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RESUMO

O objetivo desta pesquisa é estudar a vocacdo cristd como servico no testemunho e nos
escritos do bispo jesuita Dom Luciano Mendes de Almeida (1930-2006). Em vista deste
objetivo, o estudo aprofunda as raizes histéricas e espirituais do bispo jesuita; a sua rica
reflexdo cristoldgica e a espiritualidade do servigo, a luz de seu pensamento. Segundo Dom
Luciano, para servir € necessario conformar-se ao caminho quenotico de Jesus pobre, Servo
dos pobres e Servo sofredor. Além disso, 0 servigo cristdo se realiza a partir de um processo
de interiorizacdo, que conduz a pessoa a abrir-se ao proximo, a reconhecer sua primazia, e
tem como destinatarios privilegiados os empobrecidos. Finalmente, o testemunho e os escritos
de Dom Luciano, examinados nesta pesquisa, alicercam a ideia de que o discipulado cristéo,
para se dizer realmente tal, assume o mandamento do amor de Jesus como principio norteador
e 0 visibiliza no servico gratuito aos irmaos e as irmas.

Palavras-chave: Dom Luciano, vocagao crista, servico, testemunho, Jesus Cristo, pobres.



RIASSUNTO

L’obiettivo di questa ricerca ¢ studiare la vocazione cristiana come servizio nella
testimonianza e negli scritti di Dom Luciano Mendes de Almeida (1930-2006). In vista di
questo obiettivo, lo studio aprofondisce le radici storiche e spirituali del vescovo gesuita; la
sua ricca riflessione cristologica e la spiritualita del servizio, alla luce del suo pensiero.
Secondo Dom Luciano, per servire, € necessario conformarsi al cammino di kenosi di Gesu
povero, Servo dei poveri e Servo sofferente. Inoltre, il servizio cristiano si realizza a partire da
un processo di interiorizzazione, che conduce la persona ad aprirsi al prossimo, a riconoscere
il suo primato, ed ha come destinatari privilegiati gli impoveriti. Infine, la testimonianza e gli
scritti di Dom Luciano, esaminati in questa ricerca, sostengono I’idea che il discepolato
cristiano, per dirsi realmente tale, assume il comandamento dell’amore di Gesu come
principio-guida e lo rende visibile nel servizio gratuito ai fratelli e sorelle.

Parole-chiave: Dom Luciano, vocazione cristiana, servizio, testimonianza, Gesu Cristo,
poveri.



ABREVIATURAS

AG = Decreto Ad Gentes do Concilio Vaticano II.

CDI = Curso de interiorizacao.

CM = Comunicado Mensal.

Const. = Constituicdes da Companhia de Jesus.

EDD = Dom Luciano, especial dom de Deus.

EE = Exercicios Espirituais.

EG = Exortacéo apostdlica Evangelii Gaudium.

EN = Exortacdo apostolica Evangelii Nuntiandi.

ENJ = “Em nome de Jesus” passou fazendo o bem.
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JCL = Jesus Cristo: luz da vida consagrada.

LG = Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium do Concilio Vaticano II.
ODV = O direito de viver.

OIDO = Dom Luciano, o Irméo do Outro.
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PIEL = Para uma Igreja encarnada e libertadora.

PP = Carta enciclica Populorum Progressio
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As abreviaturas dos textos biblicos sdo tomadas de A BIBLIA de Jerusalém. nova ed. rev. Sdo
Paulo: Paulus, 2003.



SUMARIO

INTRODUGAO ..ottt s st s s 11
CAPITULO PRIMEIRO: RAIZES HISTORICAS E ESPIRITUAIS

DO TESTEMUNHO DE DOM LUCIANO MENDES DE ALMEIDA ..o, 16
INEFOTUGED ...tttk bbbkt b ekt b bbbt bbbt b et b e 16
1 A Arvore do tESEEMUNNO .......cciiiciececece e b e bbb b s besaesresbesaesrenbens 16
1.1 ASTAIZES A AIVOTE .....evivecie ettt ettt ettt st e et e e ae e st e st e s beereesbeentesbeentesreenresreenns 18
1.2 O tronCO dO tESLEMUNNO ... .ccveiiviieiecie ettt sbe e sbe et sreeresne s 22
1.2.1 O tempo da fOrmagao INICIAL ..........cociviiiiiiiicisececee e 23
1.2.2 A MISSA0 APOSLONICA ...t 28
IR O LSRR {1101 29
IR T O I o1 1] oL I F= W 1 PSRN 30
1.3.2 O paStor d0 FEDANN0 ........cueuiirieiieie e 34
1.3.3 O profeta doS INJUSLIGATDS .......c.civiueiirieriririeisieie sttt 38
2 Raizes inacianas da espiritualidade de Dom LUCIAN0...........cccceeevieiiiiie e 42
2.1 Buscar a Deus em t0das @S COISAS .....ccviviiriiriirierierierie ettt sre bbb resre e 44
2.2 Através do “conhecimento interno de JESUS CriStO” ..uuiiiiiiiiiiiiiiiiie e s 48
2.3 Numa atitude de “INdITerenga’” .........cccoiuiiiiiiieiie i 52
(©0] T [ 15Y= Lo OSSPSR 56

CAPITULO SEGUNDO: “IN NOMINE IESU”:

JESUS CRISTO - FONTE E MEDIDA DO SERVICO CRISTAO ......coovvvveeresreeieeins 57
INEFOTUGED ...tttk bbbkt b bbbttt b 57
I TS UL o1 o] =SSR 57
1.1 Jesus, HOmem entre 0S NOMENS ........cociiiiiiiieese e 59
1.2 Jesus, homem Pobre € OPrimidO........cco e e 62
1.3 JesuS PODIe, FIINO 08 DEUS ......ccvceieieieicesee et 65
2 JeSUS, SErvidor A0S PODIES.....c.ciiieiiicieieie e sb e bbb reene s 67
2.1 A NOTA 08 FUPTUTA ...ttt bbbttt et 68
2.2 A0 Servigo d0 REINO A8 DBUS......cuiiieciiiricieisieie et 69
2.3 Jesus Servidor dos pobres COM amor-A0aPE........covcueiereiieeiieriere e e e e e sreeas 72
2.3.1 Jesus revela 0 amOr 08 DEBUS ....c.vcueieerieisierie et seene e 73

2.3.2.JESUS ENSING O AIMOE A8 DIBUS ....eeeeeeeeiee et eeee e e e e et e e e eeeeeesseteeeessesteeeessereeessaseeesseneeeeens 74



2.3.3 Jesus entrega 0 amor de Deus & humanidade...........cccovevierieieinisieneiesee e 76

3 JESUS: SErvo JUSLO SOTTEAON ....c.vcuieeicicieieieee e ere e 78
3.1 Jesus, Servo ODEAIENTE A0 PAl.........cccciviiiiiiiiccie ettt s te s st 79
3.2 Jesus, Servo N0 CamiNNO A CrUZ.......cuoiui ittt et sree e re s 81
3.3 O significado do SOfFIMENO O JUSLO......ccveveiiieiieeere e 86
(@70] 0 0d [F 157 o 89
CAPITULO TERCEIRO:

DOM LUCIANO E AESPIRITUALIDADE DO SERVIGO ......cccooiiirnnierinee e 91
T oo U o Uo 91
1 O pressupOoSt0 da INTEITOMZAGAD .......c.cevererieeeierieesie ettt see et se b e s seene s 92
1.1 Da presenca dos outros a presenca do “OULTO” .....cuviiiriiiierieniennie e 93
1.1.1 AiNtegracao 00 PASSAUO .......euiuerierireeieeiesieies ettt st r e b e b e saenens 95
1.1.2 A INtEQracao 0 PrESEINTE .....oiiieeeiereeeeterieie sttt s b et sb e b e ne e neens 96
(R N 101 (<o = Uor= (o I [0 1 {11 0 PSR 96
1.2 A contribuicdo da Revelagao cristd ao processo de interiorizagao ...........coeevvrererereeereenes 98
1.2.1 Jesus Cristo e 0 passado do Ser NUMANO ........ccccviiiririeiieeee e e 98
1.2.2 Jesus Cristo e 0 presente do SEr NUMANO ..o 99
1.2.3 Jesus Cristo e 0 futuro do Ser NUMANO .........ccooviiieiieiccee s 100
1.3 A INtEriOriZAGA0 0O QUL .....viuiicieiieieiiei ettt 101
1.3.1 Jesus CriSto INterioriza 0 SEr NUMANO ........cccoiiiiiinenirenie s 101
1.3.2 A interiorizagdo do Outro Na VOCAGAD CrIStA ........ccoviuerereririeririeieisiee st 103
2 A PrIMAZIA 0O OULIO ...ttt bbb 105
2.1 Alinviolabilidade da vida NUMANA ...........coiiiiiiii e 107
2.2 O deSafio da CONVIVENCIA.....c.ccciieiriiiieeieiese st se e neneeneas 109
2.30 milagre da Partilng ... 111
3 A opcéo preferencial PElOS PODIES ......ccoiiiiiieiree e 113
3.1 Opcao pela dignidade NUMANE ........coviiiiiieieiee e 115
3.2 Opcao pela fraternidade UNIVEISAl .........cooieieieiie s 118
3.3 Opcéo pela libertagcdo do ser humMano OPriMIdO.......ccccoovrerriieneiiereee e 121
CONCIUSED ...ttt bbbttt b et b e bt b e et b e e b e 124
CONCLUSAO ..ottt 126
REFERENCIA BIBLIOGRAFICA ..ot sesiesssssessas s ssssss s 131

10



INTRODUCAO

A primeira tarefa do missionario, que sai de sua terra para anunciar a Boa Nova
do Reino além-fronteiras, é descobrir 0s sinais da acdo do Espirito Santo que o precede neste
lugar. Deus, sempre, se antecipa a seu enviado! Portanto, 0 missionario é evangelizador na
medida em que se deixa evangelizar pelo povo que o acolhe, o qual, consciente ou
inconscientemente, j& encarna os valores do Evangelho, por meio do agir silencioso do

Espirito.

Para atender a minha incumbéncia primaria de missionario estrangeiro na terra de
Santa Cruz, optei® por aprofundar o testemunho e o pensamento do jesuita Dom Luciano
Pedro Mendes de Almeida?, mundialmente conhecido como bispo dos pobres e profeta de
paz. Ele é uma das figuras mais representativas do episcopado brasileiro®. Em Dom Luciano,
a espiritualidade latino-americana, comprometida com a libertacdo dos oprimidos,

corporificou-se.

Durante a elaboracdo do projeto de pesquisa, na primeira consulta do material
bibliografico de autoria de Dom Luciano e sobre ele, percebi que, por um lado, o objeto de
estudo era multifacetado; por outro, possuia um elemento unificador: o tema do servigo.
Decidi encaminhar-me por esta vereda a descoberta da concepcdo detalhada de servi¢o do
bispo jesuita. Portanto, para obedecer ao objetivo geral, esta pesquisa ndo abrange todos os

aspectos inerentes a pessoa e ao pensamento de Dom Luciano. Delimita-se, tanto na selecao

! Na introdugo, usarei os verbos na primeira pessoa do singular ou, raramente, de forma impessoal.
Do primeiro capitulo até a conclusdo geral os verbos estardo na primeira pessoa do plural, com a
finalidade de envolver o leitor neste trabalho de pesquisa, para que ele, também, se sinta provocado
pela vida e obra de Dom Luciano Mendes de Almeida.

% Ao longo de nosso trabalho, o identificaremos como “Dom Luciano”, “bispo jesuita”,“pastor jesuita”
e “nosso autor”.

¥ Geralmente, o Brasil é conhecido ao publico internacional por causa de eventos de folclore popular,
entre os quais o carnaval, ou pelas metas alcangadas no futebol mundial. Todavia, embora dentro de
um contexto marcado por desigualdades sociais, 0 povo brasileiro é detentor de nobres qualidades,
universalmente, benéficas. Entre outras, mencionamos o forte espirito de solidariedade, a convivéncia
pacifica entre culturas diferentes e o otimismo diante das dificuldades.



da bibliografia, quanto na exposicdo, pelo tema da vocacdo cristd como servico. Os demais
temas, entre os quais, a espiritualidade inaciana, serdo referidos, quando forem importantes

para o desenvolvimento da tematica principal.

A delimitacdo da pesquisa acontece, também, pela area do conhecimento humano,
na qual se desenvolve, a saber, a Teologia da Praxis Cristd, com enfoque na Espiritualidade.
Tal delimitacdo comporta ndo levar em conta os escritos de Dom Luciano que pertencem a
outros segmentos do saber humano®. Contemplara, ao invés, estudos de tedlogos que
elucidem alguns conceitos teolOgicos, recorrentes nos textos do nosso autor e ajudem a

explicitar melhor seu pensamento acerca da vocagao cristd como servico.

A dissertacdo compOe-se de duas partes, subdivididas em trés capitulos. Na
primeira parte analisarei, teologicamente, o testemunho de servico do pastor jesuita. As
informacdes, necessarias para a reconstrucdo deste testemunho, provem de material
bibliografico ja publicado. Sdo declaracbes de Dom Luciano em entrevistas ou discursos

publicos e memodrias e estudos de outros.

Na segunda parte, estudarei, sempre com olhar teoldgico, os escritos do bispo
jesuita, elaborados no periodo de 1970° a 2006. Alguns foram publicados em livros, revistas,
jornais ou, também, estdo disponiveis, para o grande plblico, na rede virtual®. Outros s&o
inéditos e conservados no Centro de Documentacdo “Dom Luciano Mendes de Almeida”, da
Arquidiocese de Mariana (MG). Citarei 0s textos que me servem, assim como estdo nas

fontes, embora parecam truncados, por ndo terem passado por uma correcdo estilistica.

As duas partes da pesquisa estdo, profundamente, interligadas. A primeira parte
tracara o “mapa” do percurso historico-espiritual, ao longo do qual Dom Luciano formulou
suas reflexGes sobre o servico cristdo. A segunda, oferecerd chaves hermenéuticas, para
compreender melhor a ilimitada dedicagdo ao proximo do bispo jesuita, exposta na primeira

parte.

* A tese de Doutorado em Filosofia de Dom Luciano, mesmo sendo citada uma s6 vez na dissertagéo
(capitulo 1, item 1.2.1), por ser um escrito exclusivamente filoséfico, ndo foi objeto de estudo e
aprofundamento, ao lado de outras obras de cunho teoldgico.

® Tendo pesquisado, ndo encontrei nenhum texto, editado ou inédito, de teor teoldgico, anterior a esta
data, por sinal, bem préxima do ano de retorno de Dom Luciano ao Brasil, apds a formacéo na Europa
(1965).
® Desde outubro de 2013, o site da Faculdade Arquidiocesana de Mariana “Dom Luciano”,
(www.famariana.edu.br) disponibiliza uma coletanea de escritos e fotografias de Dom Luciano,
relativa ao periodo de 1930 a 1975, em formato de e-book.

12



No primeiro capitulo, que coincide com a primeira parte, versarei sobre as raizes
historicas e espirituais do testemunho de Dom Luciano, para mostrar que a ligacdo entre o
bispo jesuita e o tema do servico se estruturou, progressivamente, pela influéncia de diversos
fatores. Ndo farei uma simples narracdo biografica de cunho historiografico. Elaborarei, sim,
uma leitura teoldgica do desenvolvimento historico-espiritual do testemunho de Dom
Luciano. Do ponto de vista historico, tomarei em consideracdo trés etapas: do nascimento a
entrada na Companhia de Jesus (1930-1947); do noviciado na Companhia de Jesus a
nomeacdo episcopal (1947-1976); da Ordenacdo episcopal ao dia da morte (1976-2006).
Apresentarei a passagem de uma etapa para a outra através da metafora da arvore, cujo porte
simbolico remete a uma realidade em devir, entre o “ja” e o “ainda nao”, como ¢, justamente,
a vida de todo cristdo. Trés partes compordo esta arvore: as raizes - a familia de Dom
Luciano, o tronco - a Companhia de Jesus, os frutos - o ministério episcopal do pastor jesuita
em Sao Paulo, em Mariana e na CNBB. Do ponto de vista espiritual, indicarei, como linfa
vital dessa arvore, a espiritualidade inaciana, que Dom Luciano absorveu, desde o0s anos de
estudos ginasiais no Colégio Santo Indcio dos jesuitas, no Rio de Janeiro. Desta
espiritualidade, aprofundarei trés topicos: a busca de Deus em todas as coisas, 0 conhecimento
interno de Jesus Cristo e a indiferenca inaciana. Optei apenas por estes pontos do patriménio
espiritual inaciano por dois motivos. Em primeiro lugar, porque sdo aqueles aspectos da
espiritualidade de Santo Inacio de Loyola, que ficaram mais patentes na vida e nos escritos de
Dom Luciano. Em segundo lugar, porque resumem bem o percurso espiritual proposto pelos
Exercicios de Santo Inacio, fonte primaria da espiritualidade inaciana e referencial

imprescindivel na vida de todo jesuita.

O segundo capitulo abre a segunda parte da pesquisa. Nele compendiarei a
reflexdo cristoldgica de Dom Luciano. A insercdo de tal reflexao, entre o primeiro e o terceiro
capitulo, expressa bem a centralidade que reveste para a compreensdo da vocagao cristd como
servigo, segundo o pensamento do bispo jesuita. Com efeito, para Dom Luciano, 0 servigo
cristdo se fundamenta na vida de Jesus pobre (cf. Lc 2,6-7; Mt 8,20; 2Cor 8,9), Servidor dos
pobres (cf. Lc 4,18; 6,20) e Servo sofredor (cf. Mc 14,43-15,32). A vida de Jesus, da
Encarnacdo até a Pascoa, aparece nos Evangelhos como uma grande histéria de solidariedade
sem restricdes, para com os destinatarios da salvacdo. Esta solidariedade, que ndo pode ser
abstrata, passa pelo despojamento que Jesus faz de si mesmo e pela assuncao da identidade de

servo (cf. Fl 2,6-11). Assim, se torna fonte e medida do servico cristdo. Fonte, porque da
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conformacéo a ele se gera um ato de servir de cunho, verdadeiramente, cristdo: em plena
solidariedade com os irmaos, com espirito de total gratuidade e na isencdo de todo e qualquer
privilégio humano. Medida, porque se percebe a universalidade do servico na contemplacédo
de Jesus Cristo, que, para servir a todos, prioriza os Ultimos da sociedade: empobrecidos,

marginalizados, pecadores, prostitutas, doentes, etc. (cf. Mc 2,6; 10,42; 11,19; 18,10.14).

No terceiro capitulo, abordarei questbes praticas inerentes a vida cristd pautada
segundo a espiritualidade do servi¢o, a luz dos escritos de Dom Luciano. A primeira questao
sera o processo de interiorizacdo, como pressuposto de predisposicao interior, necessario para
que o ser humano se coloque em postura servigal em relacdo aos demais. De fato, o servico,
segundo o bispo jesuita, ndo implica, apenas, o envolvimento das forgas fisicas da pessoa
humana. Integra um processo, no qual a pessoa descobre a presenca de Deus nos meandros de
sua historicidade limitada. Neste processo, o ser humano encontra, também, a pessoa de Jesus
Cristo que Ihe revela a certeza do amor divino e, finalmente, como Cristo, assume dentro de si
a vida do outro, para ama-lo e servi-lo. Este amor, traduzido em servico, acontece na medida
em que o outro tem primazia. Esta sera a segunda questao pratica, que, por sinal, € uma das
tematicas cruciais do pensamento de Dom Luciano, para quem o outro € sempre importante.
Tal importancia impde, na perspectiva da primazia do outro, o respeito da inviolabilidade da
vida humana. Com efeito, se, realmente, o outro é importante, entdo é sempre bom que ele
exista! Tal afirmacdo tem duas consequéncias: a convivéncia pacifica (cf. 1Jo 1,7) e o dever
da partilha (cf. Mc 6,30-44), que terd como destinatarios privilegiados os empobrecidos. Eis,
enfim, a terceira questdo pratica que encerrara o terceiro capitulo: a opcdo preferencial pelos
pobres. Segundo Dom Luciano, optar pelos pobres, significa: optar pela dignidade da pessoa
humana, optar, também, pela construcdo da fraternidade universal da qual ninguém fica

excluido e, finalmente, optar pela libertacdo de quem é oprimido.

Esta pesquisa € importante por incrementar a vivéncia do discipulado cristdo, com
as caracteristicas tragadas por Jesus nos Evangelhos. Tal contribuicdo é necessaria, neste
momento histérico, no qual multiplicam-se, no ambito do cristianismo e do catolicismo,
propostas religiosas ou pseudo-religiosas, alienadoras. Ao contrario, a proposta de vida crista,
fundamentada no testemunho e nos escritos de Dom Luciano, obriga-nos a assumir a fé crista
com ousadia, em vista da transformacdo da realidade, através do amor que se torna servigo

aos irmaos e irmas.
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As paginas que seguem ndo pretendem esgotar o tema da pesquisa. S&80 muitos 0s
possiveis desdobramentos teoldgicos do estudo da vocacdo cristd, como servi¢co, no
testemunho e nos escritos de Dom Luciano Mendes de Almeida. Um riquissimo material esta
a espera de quem se disponha a estudar a teologia e a espiritualidade de um cristdo exemplar,
cujos labios pronunciaram, tantas vezes, uma expressao que lhe era peculiar: “Em que posso

servir?”.
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CAPITULO PRIMEIRO:
RAIZES HISTORICAS E ESPIRITUAIS
DO TESTEMUNHO DE DOM LUCIANO MENDES DE ALMEIDA

Embalei minha vida nesta palavra,
que no fundo, ¢é a palavra de Cristo,

i3]

o “importante é o outro”.
(Dom Luciano)

Introducéo

A vida de todo ser humano se desenvolve com a contribuicdo de fatos e pessoas,
que enderecam sua existéncia para determinados rumos. E isso que chamamos de raizes
histéricas e espirituais. Historicas porque se formam na progressividade do tempo. Espirituais
porque nelas escorre a linfa criativa do Espirito Santo.

Duas partes comp8em o primeiro capitulo: a primeira, aborda as raizes historicas
do testemunho de Dom Luciano; a segunda, explora suas raizes espirituais. Servimo-nos da
metafora da arvore para analisar as raizes historicas. Primeiramente, aprofundaremos a
contribuicdo do contexto prévio (as raizes), isto é, da familia. Em seguida, o aporte da
Companhia de Jesus (o tronco) e, enfim, examinaremos as diferentes etapas do episcopado,
durante o qual surgiram os frutos do testemunho de Dom Luciano. Na segunda parte,
relevaremos que o testemunho de Dom Luciano bebeu da fonte da espiritualidade inaciana.
Queremos mostrar como 0 nosso bispo jesuita, para vivenciar a dimensdo do servigo, buscou
a Deus em todas as coisas, através do conhecimento interno de Jesus Cristo, numa postura de

“indiferenga”, diante das circunstancias da vida e de abertura total a vontade de Deus.

1 A arvore do testemunho

Na Exortacdo Apostélica Evangelii Nuntiandi (1975), o papa Paulo VI (1897-

1978) ressaltou que a evangelizacdo passa, primeiramente, pelo testemunho de vida dos



cristdos, e justificou: “O homem contemporaneo escuta com melhor boa vontade as
testemunhas do que os mestres [...], ou entdo se escuta os mestres, é porque eles sdo
testemunhas” .

Em Dom Luciano, estes dois aspectos — testemunha e mestre - ficaram unidos e,
por tal razdo, coube-lhe receber, por seus irmaos jesuitas, o titulo de “Magister amoris causa.
Mestre por causa do amor e do servigo” 2.

Interpretamos a vocacdo cristd do bispo jesuita servindo-nos da categoria
teologica “testemunho” que, conforme a acepgdao pds-conciliar, significa correspondéncia
entre o Evangelho e a vida®. O testemunho acontece pela interacdo entre o Espirito de Deus e
a liberdade humana (cf. Mc 13,11). E se plenifica na proclamacdo, diante do mundo, do
cumprimento da salvacdo, por meio da vivéncia do amor (cf. Jo 13,35)*. Além disso, 0
testemunho ndo prescinde da historia, mas a assume, plenamente, de duas maneiras. Antes de
tudo, deixando-se conduzir por ela, de forma pedagdgica, para 0 amadurecimento. Em
segundo lugar, transformando-a por seu perfil cristdo. De fato, a nova compreensdo de
Revelacdo, trazida pelo Vaticano 11°, de cunho mais cristolgico, permitiu uma configuracdo

do testemunho cristdo que ndo fosse apologética e abstrata, mas sim historica e encarnada.

YEN 41.
2 LIBANIO, Laudatio, p. 81. Grifo do autor.

3 Cf. AG 11.24.37; GS 43; LG 28.38; PC 25; GE 8. Ressaltamos que entre o0 Vaticano | e o Vaticano 11
houve uma mudanca de perspectiva quanto ao sujeito do testemunho. Para o Vaticano |, cabia a Igreja
ser um sinal diante dos povos, através de sua santidade, unidade, expansdo etc. Com o Vaticano Il,
cada cristdo, em comunhdo com os demais, é responsavel pelo testemunho, isto é, de tornar crivel o
Evangelho aos olhos do mundo, que na testemunha encontra o cumprimento da salvagdo (cf.
LATOURELLE, Testimonianza, p. 1320-1321).

* Cf. ibid. 1318-1320; FUMAGALLI, Il cristiano, p. 316. Para Jodo, Jesus Cristo é testemunha do Pai
(Jo 7,16-18; 10,37; 18,37; Ap 3,14) e o Espirito é testemunha de Cristo no interior das pessoas (cf. 1Jo
5,9-10), atraidas pelo Pai (cf. Jo 6,44). Quem acolhe o testemunho do Espirito pode oferecer seu
testemunho-confissao (1Jo 1,1-4) até o martirio (cf. Ap 12,11), atestando a vitdria de Cristo sobre a
morte. E o testemunho interior do Espirito que possibilita a abertura do ser humano & fé e o
testemunho exterior do cristdo com gestos e palavras (cf. LATOURELLE, Testimonianza, p. 1319).

® A Constituicio Dei Verbum abandona, de vez, uma concepcao de revelagio ligada a um conjunto de
verdades a serem conhecidas pelos fiéis, para falar da autorrevelacdo de Deus, na histdria de Jesus de

Nazaré (cf. DV 2-6).
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O testemunho de Dom Luciano, comparavel a uma arvore®, desde suas raizes até
seus frutos, caracterizou-se pela diaconia cristd, isto é, pelo servico solidario com os

desfavorecidos, cuja causa abracou, profeticamente, em nome de Jesus'’.

1.1 As raizes da arvore

O testemunho de Dom Luciano ndo teve geracdo espontanea. Houve um contexto
prévio, que simbolizamos com a metafora das raizes e que possibilitou 0 seu progresso
humano-espiritual. Tal &mbito foi sua familia, ndo apenas como espaco sociolégico, mas,

teologicamente, considerada, sobretudo, como “lugar”, onde Deus chama a santidade®.

Foi justamente esse tipo de lar que, sem isencdo das dificuldades®, Candido
Mendes de Almeida (1895-1962) e Emilia de Mello Vieira Mendes de Almeida (1897-1973)
deram a luz e criaram, juntos, seus sete filhos, entre 0s quais 0 nosso bispo “servidor”*. Ao
segundo, nascido em 5 de outubro de 1930, deram o nome de Luciano Pedro, em memoria do
tio materno aviador, tragicamente, falecido, em acidente aéreo, durante a Primeira Guerra
Mundial (1914-1918).

Perscrutando as raizes histéricas de Luciano Pedro Mendes de Almeida®?,
encontramos figuras renomadas da historia brasileira, que se distinguiram pela tenacidade
com que levaram adiante a causa do proximo. Mencionamos, apenas, dois nomes ilustres: o

senador e advogado Candido Mendes (1818-1881) e seu filho, o jurista Candido Mendes

® Utilizamos a metafora da arvore para interpretar as raizes historicas do testemunho de Dom Luciano
Mendes, porgue nos remete a uma realidade que nasce, cresce e é produtiva, ndo por forca prépria,
mas, por um conjunto de fatores que rodeiam a vida da arvore. Além disso, simboliza, perfeitamente,

(13944

uma realidade situada entre o “ja” e “ainda nao”.

" Dom Luciano escolheu para seu episcopado o seguinte lema: “In nomine lesu” (trad.: “Em nome de
Jesus”).

& Cf. CAMPANINI, Famiglia, p. 625-626.

° No pronunciamento em homenagem aos seus pais, Dom Luciano recordou assim sua familia: «Como
todas as familias, a nossa também passou por dificuldades, mas, com a graca divina, enfrentou
desafios e cresceu na unido» (ALMEIDA, Homenagem, p. 17).

1% Lembramos os irmdos de Dom Luciano: Candido, Luis Fernando, Antdnio Luiz, Jodo Theotdnio,
Elisa Maria e Maria da Gloria.
'O heroismo deste tio, frequentemente evocado na casa dos Mendes de Almeida, levou o pequeno
Luciano a crescer com o desejo de se tornar também um aviador (cf. UPP 29-30; DONEGANA-DIAS,
Apaixonado por Cristo, p. 20; OIDO 18-19).
12 Rezava, assim, 0 nome completo de Dom Luciano.
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(1866-1939), respectivamente, bisavd e avd de Luciano. O primeiro encerrou sua jornada
terrena em condi¢es muito simples, perdendo todo seu prestigio politico, por se ter oposto
aos decretos que subordinavam a Igreja ao Estado™® e defendido, publicamente, os bispos de

Olinda-Recife e de Belém.

O avd Candido, além de favorecer o retorno dos jesuitas ao Rio de Janeiro,
preocupou-se, afetiva e efetivamente, com os encarcerados, elaborando uma lei que lhes

permitisse a liberdade condicional®*

. Fundou, também, a Academia de Comeércio, para
aprimorar, gratuitamente, a formacéo de trabalhadores, facilitando-lhes o acesso a profissdes
liberais™.

Nessa atencdo ao outro, sobretudo aos mais desprotegidos pela sociedade,

Candido e Emilia educaram os sete filhos.

Referindo-se ao pai, jornalista e professor*®, Luciano recordou:

Ensinou-nos pelo exemplo, que sO6 deveriamos procurar as pessoas de
influéncia quando perdessem a sua posi¢do, para reconhecer o bem que
haviam feito e ndo para tirar vantagens pessoais'’.

Na mae Emilia, mulher erudita, formada na Sorbonne, de Paris, e especialista em
Teologia®®, Luciano viu uma dedicacdo que ultrapassou as paredes familiares. Foi, justamente,
tal devotamento materno que permitiu a familia ndo perder sua funcdo pedagdgica de
socializacdo e seu sentido espiritual de fonte de caridade apostélica e salvacdo para todos™®.

No centenario de nascimento da méde, Dom Luciano delineou a figura materna nestes termos:

Em Deus encontrava as energias para devotar-se ndo so a familia, mas as
necessidades espirituais e materiais do préximo. Subia a encosta da favela e

13 Fato acontecido em 1894, na chamada Quest&o Religiosa.
 Cf. UPP 36-37.
> Cf. DONEGANA-DIAS, Apaixonado por Cristo, p. 20.
1% No ensejo dos cem anos de nascimento do pai, Dom Luciano apresenta a figura paterna inteiramente
dedicada ao trabalho: «Dividia seu tempo entre a dedicacgdo as artes graficas, ao ensino e a diregdo da
Academia de Comércio, da Faculdade de Ciéncias Politicas e Econdmicas, e da Faculdade de Direito
[...] Atuou no Jornal do Brasil, publicou a revista Excelsior, colaborava no Correio da Manha,
lecionava técnicas jornalisticas na PUC [...]» (ALMEIDA, Homenagem, p 17-18).
" Ibid., p. 18.
18 Cf. DONEGANA-DIAS, Apaixonado por Cristo, p. 20.
19 Cf. GOFFI, Spiritualita familiare, p. 169.
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entrava em contato com a miséria, de modo téo discreto que, muitas vezes,
nem percebiamos. Isso explica sua opgdo por uma vida sdbria e austera,
privando-se de comprar algo para si, de modo a poder repartir mais com 0s
pobres®.

Desde cedo, entdo, através do estimulo pedagdgico e exemplar dos pais, Luciano

aprendeu a ser, evangelicamente, um homem sem medo da alteridade. Um dia escreveu:

A luz da fé e da Palavra de Deus, vamos conhecer que quando o ambiente
familiar nos ensina a amar esta abrindo 0 nosso coragdo para amar 0s outros
que precisam desse afeto®.

A linha educativa de Candido e Emilia ancorava-se na fé cristd. Ambos, conforme
as recordacgdes que Dom Luciano guardou, eram pessoas de fe, embora se manifestasse com
perfil diferente??. Fizeram de sua casa uma escola de vida cristd, através das Eucaristias
dominicais®® e da habitual catequese hagiografica, ministrada pela mée aos filhos reunidos aos
pés da cama, antes de dormirem®. Além disso, Dona Emilia, que se distinguiu pela
coordenaco do laicato feminino catélico da classe alta carioca®, reluziu no ambiente familiar
pela sua vida de piedade. Dom Luciano, em entrevista a revista missionaria Mundo e Miss&o,

testemunhou acerca de sua mae:

Conduzia uma vida séria de piedade: Missa e comunhdo diaria, mesmo que
tivesse muitas coisas a fazer e também problemas de satde. Era isso que lhe
dava forca. Lembro que, uma vez, fui visita-la durante a convalescenga apos
uma das cirurgias. Cheguei a casa de madrugada e, sem bater a porta, entrei
no quarto. Foi quando a vi de joelhos, com os bragos abertos, rezando o
rosério. "Mae", disse-lhe, "por favor, descanse”. Ela me olhou e, como que
se desculpando, respondeu: "Meu filho, ndo é por mim que estou rezando, é
pelos outros'.

% ALMEIDA, Homenagem, p. 19.
2! |d., Familia: aprendizado do amor, p. 6.

22 Cf. id., Homenagem, p. 18-19. Ao ingressar na Arquidiocese de Mariana, em seu discurso publico,
D. Luciano ressaltou: «Meus Irm&os, tive a graca de nascer numa familia unida que soube enfrentar
sacrificios, mas que me deu sempre o exemplo e o testemunho da fé» (id., Palavra do novo arcebispo,
p. 812).

%0 uso do plural justifica-se, pois a familia, com frequéncia, participava, no mesmo dia, a mais de
uma celebragdo eucaristica, em diferentes igrejas do Rio de Janeiro (cf. OIDO 22).

2 Cf. ibid., p. 22-27.

% Cf. ibid., p. 25-26.

% DONEGANA-DIAS, Apaixonado por Cristo, p. 20.
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Essas raizes fizeram brotar em Luciano a solicitude persistente, ao longo de toda a
vida, expressa como servico ao proximo. O ambiente de fé despertou-o para a vocagdo
divina®’, isto é, 0

inefavel mistério envolvente de Deus que caminha com 0 homem como um
Pai que cuida de cada um e se torna companheiro de viagem, para que cada

um descubra a si mesmo, acolha a vida e a irradie nos desertos dos coracoes
e do universo®.

A existéncia daquele jovem violinista, caricaturista e aventureiro®, despertou
sinais convincentes do desejo, surgido, espontaneamente, na infancia, de ser padre, com um
detalhe: “padre-aviador”®. Um acontecimento revelou-se determinante. Aos 15 anos de idade,
ao sair incolume de uma queda no morro da Gavea (Rio de Janeiro), chegando a borda do
precipicio, Luciano intuiu que, no feliz desfecho daquele incidente, talvez, houvesse um apelo

divino de entrega maior ao servigo do proximo®.

Gragas a iniciagdo ao discernimento espiritual, recebida no Colégio Santo Inacio,
do Rio de Janeiro®, e continuada no constante acompanhamento do jesuita Padre Félix
Almeida, Luciano optou pela Vida Religiosa, seguindo o carisma de Santo Inacio de Loyola

(1491-1556)*. Subjazia & escolha de Luciano ndo mero entusiasmo juvenil, mas sim, como

7O préprio Dom Luciano: «Eu devo & minha mée, aos meus pais, a0s meus irmaos, como sabem,
aquilo que Deus colocou ja na infancia no meu coracdo» (ALMEIDA, Palavras de agradecimento, p.
45).

% BISIGNANO, Vocazione, p. 2671. Tradu¢do nossa.

% Dom Luciano, quando adolescente, tocava violino, era escoteiro e, até o final de sua vida, usou a
didatica do desenho, aprendida espontaneamente desde a infancia, para simplificar conceitos
complicados (cf. OIDO 20-24; SANTIAGO et alii, Igreja de Mariana, p. 142).

% Assim, 0 pequeno Luciano respondeu no dia de sua Primeira Comunh&o (8 de dezembro de 1937),
quando lhe perguntaram o0 que gostaria de ser na vida. Aquela ideia, surgida sem nenhum
condicionamento externo, o acompanhou até a adolescéncia (cf. UPP 29-30; DONEGANA-DIAS,
Apaixonado por Cristo, p. 20; OIDO 18-19).

3L Cf. UPP 32-33.

% Dom Luciano frequentou os estudos ginasiais no renomado Colégio Santo In4cio do Rio de Janeiro,
dirigido pela Companhia de Jesus (cf. FUITEM, Dom Luciano, p. 18). No colégio jesuita, todo ano, 0s
alunos faziam os Exercicios Espirituais (cf. UPP 33-34).

% Cf. ibid., p. 31-32; OIDO 27. Inicialmente, sentia-se atraido pela espiritualidade dominicana,
conhecida através da mée, terciaria dominicana e pelo seu primeiro orientador espiritual, um padre da
Ordem dos Pregadores (cf. UPP 31-32).
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ele mesmo certa vez afirmou, o fascinio incomparavel que a pessoa de Jesus Cristo exercia

sobre sua jovem vida®.

Né&o podia ser diferente, visto que o fulcro de toda experiéncia espiritual é seguir e
imitar Jesus Cristo. Segui-lo, segundo o evangelista Jodo, corresponde a conhecer,
progressivamente, a pessoa de Jesus em vista de uma conformacéo a ele (cf. Jo 1,35-39.43;
15,14). Imita-lo, segundo Paulo, é mais que uma questdo moral, é compromisso kerigmatico
de quem, sentindo-se participe do mistério pascal, pde-se ao servigo do anuncio do Reino de
Deus (cf. 1Cor 4,16;11,1; 2Ts 3,7; Cl 1,24)*.

Luciano foi introduzido nesse tipo de seguimento e imitacdo pela Companhia de

Jesus, onde ingressou em 1947.

1.2 O tronco do testemunho

A familia religiosa que acolheu Luciano Mendes de Almeida deve sua origem a
experiéncia mistica do espanhol Inacio de Loyola. Os jesuitas encarregam-se de “defender e

»3 através de multiforme trabalho apostélico, vivenciado como servico a Cristo

propagar a fé
ealgreja®’.
Para Dom Luciano, pertencer a Companhia de Jesus significou, sobretudo, trés
coisas: alimentar um grande amor a Igreja servindo-a com total disponibilidade; assumir uma
espiritualidade de contemplacdo, discernindo os sinais dos tempos e ter um forte espirito

missionario para estar pronto a trabalhar, apostolicamente, em qualquer lugar do mundo®®. Por

¥ Cf. DONEGANA-DIAS, Apaixonado por Cristo, p. 20.

% Cf. GOFFI, L’esperienza spirituale, p. 106-107.

% FOIS, Compagnia di Gesu, ¢. 1263.

¥ Cf. ibid., c. 1263. Pe. Arrupe escreveu: «O servico é a ideia-chave do carisma de Inacio. Uma ideia,
cuja forca motriz alcanca na vida e na espiritualidade de Inacio, até na forma mistica, uma realizacao

total: servico incondicionado e ilimitado, magnanimo e humilde» (ARRUPE, Soli Domino, p. 112.
Traducéo nossa).

% Cf. DONEGANA-DIAS, Apaixonado por Cristo, p. 23.
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esses motivos, a Companhia de Jesus pode ser considerada, simbolicamente, o tronco® do

testemunho de Dom Luciano Mendes.

1.2.1 O tempo da formagcao inicial

A Vida Religiosa, por ser continuidade historica e sacramental da vida de Cristo,
exige um processo formativo que conduz a pessoa a crescer em unido e configuracdo com o
Filho de Deus e a desenvolver sua vida de consagracdo ao Senhor*’. Na Companhia de Jesus,
iSso acontece por uma incorporacdo progressiva*!. Atua-se uma dindmica de “peregrinagio”
continua que, conforme o espirito dos Exercicios Espirituais inacianos, leva o jesuita a
encarnar, ao longo de toda sua existéncia, um movimento que vai de Deus a si mesmo e de si
a Cristo e aos outros*. Luciano passou por este processo, transformando-se, sobretudo,
através dos Exercicios do noviciado, “no mais pobre dos servos e no mais servo dos

pobres”®. Eis seu testemunho:

Lembro-me quando com 17 anos entrei no seminario. Tinha comigo uma
caneta de valor, o violino que eu tocava e uns sapatos especiais. O padre que
me acolheu me disse “O violino pode coloca-lo aqui, a caneta na gaveta
junto com o reldgio que ndo é necessario, e 0s sapatos é melhor troca-los,
porque sdo diferentes dos sapatos dos outros”. A lengaria era comum ¢ a
batina que nos davam era usada. O més seguinte, fomos enviados a uma casa
de exercicios espirituais para passar a cera no pavimento de 40 quartos,
sucessivamente, a trabalhar em meios aos pobres, depois a pedir esmola...
Passamos dois anos assim. Ao comego ndo entendia, depois entendi que era
uma graca fazer a experiéncia de vida das pessoas simples. Nao era apenas

% Sabe-se que o tronco é a fonte de sustentacdo da arvore. Da mesma forma, o patrimdnio inaciano da
Companhia de Jesus alimentou o testemunho de Dom Luciano. Dissertaremos de modo mais
aprofundado sobre as raizes inacianas, na segunda parte desse capitulo.

0 Cf. BISIGNANO, Formacéo, p. 456-457.

*IEis a sintese da caminhada: ingressa-se no noviciado com a Primeira Provacgédo; em seguida, acontece
a Segunda Provacao, isto €, o noviciado de dois anos que termina com os trés votos e a promessa de
entrar na Companhia. Seguem-se o0 juniorato, os estudos filoséficos, o periodo do magistério, os
estudos teoldgicos, apds os quais acontece a Terceira Provacdo em que o candidato aos votos finais faz
novamente os Exercicios Espirituais e passa por alguns experimentos do primeiro noviciado. (Cf.
BARRY-DOHERTY, Contemplativos em agéo, p. 33-34; AMARAL, Um corpo para a misséo, p. 131-
132).

“ Cf. IPARRAGUIRRE, Gli esercizi ignaziani, p. 40-41.

“ MELCHER, Despojamento total, p. 99.
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um noviciado, mas um fazer experiéncia da vida dos sofredores, sem a qual
n3o pode ser consagrado a Deus™.

A etapa mais significativa foi o tempo de formacéo teoldgica em Roma. A Cidade
Eterna ndo lhe mostrou apenas belezas artisticas, culturais e religiosas, mas também dramas
humanos. Ao exercer seu apostolado catequético junto aos jovens detidos no Instituto Gabelli
de Porta Portese®™, o jovem brasileiro sentiu-se provocado a descer de sua posicdo
privilegiada de estudante jesuita, com um passado familiar, satisfatoriamente, feliz. Tal
experiéncia pode ser considerada como o “batismo” de Dom Luciano, no servigo aos

menores, desfavorecidos e aos marginalizados, em geral. Ele mesmo declarou:

Em plena Roma, a Cidade santa de todo o mundo cristdo, onde ha muitas
igrejas e comunidades religiosas, onde ha com certeza uma tradicdo crista
ampla, muitos rapazes e mogas viviam situacGes anti-sociais, claramente
nem todas no mundo da criminalidade, e cultivavam uma mentalidade
agressiva contra a sociedade. [...]. Na Rua de Porta Portese. Aqui encontrei
a indicacdo para 0 meu ministério®.

O impacto da cruel realidade da marginalizacdo juvenil foi decisivo. Questionou,
seriamente, 0 jovem carioca jesuita, sobre varios aspectos, entre 0s quais a propria missao
evangelizadora da Igreja que, naquele contexto, tornava-se ainda mais desafiadora. Além
disso, na escola dos marginalizados de Roma, Luciano aprendeu a licdo que o acompanhou a
vida toda: para servir quem sofre, é necessario penetrar na situacdo de sofrimento do outro e

ndo se deter no aspecto superficial (cf. Lc 10,33-35)%.

Desde seu ingresso na Companhia de Jesus, algo mudava em Luciano, gragas as

inesperadas fronteiras que encontrava no seu apostolado de estudante jesuita. A esse

“ ALMEIDA, Gesl e i soldati romani, p. 43. Traduc&o nossa.

* 0O Instituto Gabelli tinha a finalidade de recuperar menores infratores, mas com frequéncia se
tornava teatro de torturas e mortes juvenis. Porta Portese € uma das antigas portas da cidade de Roma,
pela qual passa a rua homénima, onde estava situado o Instituto.

“ UPP 25 - 29. Traducio nossa.

7 Cf. UPP 25-29. No jornal Folha de Sdo Paulo, Dom Luciano recorda assim aquela época: «
Trabalhei varios anos em reformatdrio de jovens infratores. Quase sempre havia uma forte caréncia do
pai na vida desses rapazes. Para 0 menor abandonado infrator € indispensavel descobrir a paternidade
de Deus. Com amor procurava explicar a esses jovens que a vida que recebemos de nossos genitores,
vem de Deus. Ele é o verdadeiro pai que a ninguém falta. Falava-lhes, depois, da mensagem de Jesus
Cristo que nos revela um Deus que ama, preocupa-se com seus filhos e estad sempre disposto a abrir 0s
bracos para nos receber (Lc 15,20-24)» (ALMEIDA, Dia do Pai, p. 2).
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propdsito, cabe-nos salientar que

0 servico apostolico, na vida do jesuita como na experiéncia de Inacio, é [...]
inseparavel do trabalho para mudar a si mesmo, renovar o proprio coragao,
deixar-se conformar a Jesus Cristo®,

Na temporada romana, Luciano continuou o caminho de despojamento de si
mesmo, comecado com 0s Exercicios Espirituais do primeiro noviciado, em Nova Friburgo
(RJ), para abrir-se sempre mais a vontade divina. A Companhia de Jesus o conduzia,
pedagogicamente, a assumir uma vida de pobreza, ndo como condi¢do, meramente, ética, mas

pela identificacdo com Cristo e a solidariedade com os empobrecidos (cf. 2Cor 8,9).

O pensamento de Santo In4cio de Loyola sobre a pobreza®, com certeza, ajudou
Luciano a compreender que, para ser companheiro de Jesus, é imprescindivel um estilo de
vida despojado. Tal intui¢do reforgcou-se na convivéncia com pessoas que encarnavam o ideal
inaciano de despojamento de forma exemplar. Sentiu-se, fortemente, interpelado pelo
testemunho do companheiro jesuita, Salvatore Fellini, um jovem que viveu desapegado das
coisas materiais até sua morte prematura por causa de uma doenca cardiaca incuravel. Nada
foi encontrado no quarto do colega italiano, a ndo ser uma batina e uma pequena imagem de

Nossa Senhora™. A licdo do companheiro marcou, profundamente, Luciano, que comentou:

Como gostaria de aprender dele [Salvatore Fellini] que as coisas materiais
servem apenas como meio para fazer um pouco de bem e que € preciso
saber aliviar-se delas para ser semelhantes aos pobres™.

A identificacdo com os pobres foi um dos aspectos mais marcantes na evolucao da

caminhada espiritual de Luciano, desde seu ingresso na ordem jesuita, a luz da experiéncia do

 DECLOUX, La via ignaziana, p. 71-72. Tradugo nossa.
“ Cf. GONZALEZ-FAUS, Vigarios de Cristo, p. 171-176; CABARRUS, Seduzidos pelo Deus dos
pobres, p. 88-91.

%0 escrito mais significativo sobre este tema é a carta de Inacio aos jesuitas de Padua (Itélia),
comumente chamada de “Carta da pobreza”. Num momento em que aquela comunidade passava por
dificuldades econémicas, Inacio proporcionou uma reflexdo sobre a pobreza interpretada como dom e
ndo como fatalidade (cf. GONZALEZ-FAUS, Vigérios de Cristo, p. 59).
* Cf. UPP 41.
%2 |bid., p. 41. Traduc4o nossa.
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proprio fundador®. Acrescentava-se também a tomada de consciéncia do mal presente no
mundo, para leva-lo a assumir, progressivamente, uma postura de austeridade e pobreza, em
vista de uma libertacdo social e interior. Luciano entrava, aos poucos, no que Segundo Galilea

(1928-2010) define como “realismo cristio” dos misticos™.

Com esse novo perfil estruturado segundo a escola de Inacio de Loyola, apds um
longo e austero percurso de discernimento, Luciano foi ordenado presbitero, em 5 de julho de
1958, na Igreja de Santo In4cio, em Roma™. Sua formacéo jesuita, porém, continuou com a
Terceira Provacdo em Florenca (Italia), onde a Companhia de Jesus lhe proporcionou um
tempo significativo de servico aos pobres ftalo-gregos™. Isso fazia crescer em Padre Mendes
de Almeida o desejo de ndo medir esforcos para servir os ultimos. Nos anos sucessivos,
transcorridos ao Colégio Pio Brasileiro de Roma®’, os mais necessitados continuaram sendo o
principal objeto de sua solicitude. Com efeito, havia longas procissdes de pobres no portdo do

Colégio romano,

vindo dos bairros de migrantes desgarrados, recém-chegados do sul da Italia
que iam se instalando, como podiam nos antigos campos e chacaras da
Valcanuta, um pouco além da Via Aurélia, onde ficava o colégio. Também
dos hospitais vizinhos chegavam a qualquer hora do dia ou da noite
telefonemas de doentes procurando o Pe. Mendes, na certeza de que seriam
prontamente atendidos®.

O jovem sacerdote brasileiro pautava sua vida religiosa pela op¢do ministerial do
préprio Jesus Cristo, isto é, pela solidariedade, eixo do projeto do Reino (cf. Lc 10,29-37).

Encarnando o carisma de sua ordem, vivia tal caridade sem impor-se limites tempo-

% Quanto a In4cio: «Ha um ndcleo inicial em sua vida com relagio aos pobres: a imitacio de Cristo e
a partilha com os deserdados do mundo. Isso se configura como o nicleo essencial. Vem depois,
igualmente, a experiéncia de uma pobreza providencialista que evolui para a compreensdo de uma
pobreza com recursos, para chegar a formulacéo final de predicare in paupertate, isto € de uma missdo
apostolica que se traduz como “pregar em pobreza”» (CABARRUS, Seduzidos pelo Deus dos pobres,
p. 70).

¥ Cf. GALILEA, As raizes da espiritualidade, p. 59.

% Dom Luciano foi ordenado presbitero pelas méos do bispo auxiliar de Roma Dom Luigi Traglia.

% Cf. EDD 256-257.

" De 1960 a 1965, O Pe. Mendes foi destinado por seus superiores a atuar como orientador espiritual e
repetidor de Filosofia, no Pontificio Colégio Pio Brasileiro, em Roma. Trata-se de uma instituicdo que,
sob a direcdo da Companhia de Jesus, hospeda membros do clero brasileiro, destinados aos estudos de
pds-graduacao junto as Faculdades ou Universidades Romanas.

% BEOZZO0, Dom Luciano, p. 201.
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espaciais™. De Santo Inacio de Loyola, aprendia que solidarizar-se com os sofredores
significava dar continuidade a contemplacéo iniciada na oracdo, porque a comunhdo com

Deus conduz a empenhar-se pelos irmaos®.

Além de Inacio, outro mestre, nos tempos da formacdo, colaborou no
desenvolvimento da fisionomia servigal do Padre Luciano Mendes: Santo Tomas de Aquino
(1225-1274). O pensamento do doctor angelicus®® foi objeto de sua pesquisa doutoral em
Filosofia. Aprofundando o grande te6logo medieval, o jovem jesuita carioca concluiu que ndo
é suficiente a inteligéncia humana para conhecer o ser humano. Faz-se necessario 0 amor.

Escreveu em sua tese que:

O homem ndo é, com efeito, para seu semelhante um mero objeto de
observacdo externa, 0s espiritos encarnados comunicam entre si abrindo
livremente uns aos outros a riqueza do proprio interior®,

Tal abertura ilimitada a alteridade, corroborada por todo o patriménio espiritual
inaciano, entusiasmava-o a sonhar com um apostolado além-fronteiras, na Africa ou no Japao.
Todavia, as exigéncias da ordem prevaleceram e o0 jovem padre jesuita, em 1965, voltou a

terra natal, para atuar sua missdo apostélica indicada pela Companhia de Jesus®.

* Dom Luciano chegou a se deslocar de Roma para a Austria, em catorze horas de trem, para socorrer
um refugiado hungaro, para o qual, apos ter conseguido um salvo-conduto junto a embaixada do
Brasil, em Roma, obteve também permissdo de entrada no Brasil (cf. EDD 109).

% Cf. DECLOUX, La via ignaziana, p. 142-143.

8 Santo Tomas recebeu esse titulo porque nele a grande capacidade intelectual caminhou junto com
uma grande pureza de animo.

% ALMEIDA, A imperfeicdo intelectiva, p. 14. A Tese foi publicada s6 em 1977 com o titulo: “A
imperfeicdo intelectiva do espirito humano: introdugdo a teoria tomista do conhecimento do outro”
(Sdo Paulo: Faculdade de Filosofia Nossa Senhora Medianeira). Jodo Batista Libanio comentou:
«Pingcando alguns elementos da tese j& percebemos tragos fundamentais ndo sé do pensamento, mas da
propria pessoa de Dom Luciano. Por mais l6gico e cuidadoso que tenha sido o trabalho, vasculhando
as fontes tomistas com rigor metodoldgico, atravessa-a uma intuigdo existencial [...] Dom Luciano ndo
alimentou a ilusdo de um conhecimento penetrante e transparente do outro, nem tampouco o Viu como
um objeto inacessivel e fechado. Conjugara ao longo de sua vida um respeito pelo mistério do outro
junto com a proximidade comunicativa» (LIBANIO, Laudatio, p. 82-84).

8 Cf. DONEGANA-DIAS, Apaixonado por Cristo, p. 23.
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1.2.2 A missao apostolica

Para a Companhia de Jesus, a missdo apostolica € a razdo de sua propria
existéncia. Por isso, seus membros sdo enviados para realizar uma tarefa apostélica pela causa
do Reino, tendo sempre em vista o principio teocéntrico, norteador de seu servi¢o: “Tudo
para a maior gloria de Deus”, na maxima solidariedade com os empobrecidos (cf. Mt 25,35-
36)%. Enganar-se-ia quem interpretasse a missdo na vida dos jesuitas apenas como um fato
juridico. Ela se desenvolve a partir da mistica dos Exercicios, cujos principios centrais a
alimentam, continuamente®. Nesta perspectiva inaciana, entdo, deve ser interpretado o

retorno do Pe. Luciano ao Brasil, para realizar a missdo apostolica, recebida dos superiores.

O jovem padre jesuita encontrou seu pais nas maos dos militares, cujo poder
ditatorial fortalecia-se cada vez mais, com a violéncia sangrenta, perpetrada nas perseguicoes,
torturas, injusticas e abusos de todo tipo. Enfrentou o novo e cruciante momento histérico de
sua patria, colocando-se ao servico dos oprimidos, ajudando quem fugia da repressdo,

visitando os prisioneiros politicos®.

O grande investimento da missdo do Pe. Mendes, contudo, aconteceu no mundo
universitario®”, onde se sobressaiu como mestre arguto, de amplos horizontes intelectuais,
capaz de elaborar sinteses perfeitas que uniam as ideias ao cotidiano®. Seu compromisso
apostélico ndo era apenas com a verdade, mas também com a justica. Por isso, com 0 mesmo

rigor com que cumpria as incumbéncias académicas, recebia os pobres que ocupavam 0s

* Cf. CABARRUS, Seduzidos pelo Deus dos pobres, p. 29-31. Escreveu Aloysio Bohnen: «O Cristo
da Ordem dos Jesuitas é o Cristo Apostolico, o Cristo que trabalha e que convida os seus seguidores a
semelhanca Dele a realizarem o trabalho apostélico do Reino» (BOHNEN, Pedagogia inaciana, p. 14).

% Cf. IPARRAGUIRRE, Gli esercizi ignaziani, p. 52-56.
% Cf. EDD 177; ALMEIDA, Nel vivo della storia, p. 6.

¢ Sua docéncia de Filosofia deu-se, primeiramente, em Nova Friburgo e, depois, em S&o Paulo (cf.
EDD 111). Além da direcdo da Faculdade de Filosofia Nossa Sra. Medianeira, em S&o Paulo, e do
ensino de varias disciplinas filosdficas, a contribuicdo de Dom Luciano, junto ao mundo universitario,
deu-se de diferentes formas. Lecionou Religido, na Faculdade de Engenharia Industrial em S&o
Bernardo do Campo (1967-1968) e colaborou com a capelania universitaria em varias faculdades (cf.
DONEGANA-DIAS, Apaixonado por Cristo, p. 23). Na Faculdade Nossa Sra. Medianeira, a partir de
1970, conforme o testemunho do Padre Bersch:«[...] O testemunho cristdo do Pe. Luciano Mendes se
faz sentir em trés novas direcdes: na cessdo de bolsas de estudo, para os alunos que ndo podiam arcar
com a mensalidade escolar; na formagdo humanitaria e crista dos jovens alunos; e no posicionamento
adotado junto aos alunos envolvidos em atividades que o governo julgava subversiva» (ENJ 38).

% Cf. DONEGANA-DIAS, Apaixonado por Cristo, p. 23; ENJ 36-38.
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corredores da Faculdade Nossa Senhora Medianeira, no Km. 26, da Via Anhanguera, na

periferia da Grande S&o Paulo®. Em tudo, animava-o a alegria inaciana do servico.

Pe. Mendes era, entdo, em sua simplicidade, um sacerdote jovem, ardoroso,
apostolico, cheio de vida, tdo profundamente humilde quao profunda era sua
cultura, sua piedade e, sobretudo, sua bondade irradiante e a0 mesmo tempo
discreta. Era uma figura muito querida entre os jesuitas, seus irmaos, e 0s
alunos da Faculdade Medianeira™.

Estas caracteristicas 0 acompanharam, também, em outras missdes, quer na
Companhia de Jesus™, quer nos demais ambitos da Igreja’. Elas constitufam j& os primeiros

sinais do desabrochar de frutos mais notorios e abundantes, em tempos posteriores.

1.3 Os frutos

A metafora dos frutos é sugerida pelo proprio Jesus, que compara as obras do
testemunho cristdo com os frutos de uma arvore (cf. Lc 6,44-45). A analise dos frutos do
testemunho de Dom Luciano Mendes, ao longo de seu episcopado em S&o Paulo, em Mariana

e no servico 8 CNBB"?, mostra a evolucéo de sua experiéncia espiritual. Essa o conduziu a ser

% Um fato, quicd secundario, demonstra como o testemunho do Pe. Mendes estava sendo,
pedagogicamente, proficuo. No ensejo do décimo aniversario de sua ordenacao presbiteral, os alunos
presentearam-no0 com cobertores que Servissem para socorrer 0S inUmeros necessitados que 0
procuravam (cf. EDD 111-114).

0 ENJ 39.

™ Dom Luciano foi encarregado de ser o Instrutor da Terceira Provacdo na Companhia de Jesus do
Brasil (1970-1975) e, entre 1973 e 1975, foi Delegado Interprovincial no Brasil, além de secretario da
XXXII Congregagdo Geral dos Jesuitas, ao lado do Padre Arrupe. Esta experiéncia ajudou-o a abrir 0s
horizontes sentindo-se participe dos problemas do mundo inteiro, em tempos dificeis para a Igreja (cf.
DONEGANA-DIAS, Apaixonado por Cristo, p. 23).

"2 Foi vice-presidente da Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), e orientou inlimeros retiros
espirituais para presbiteros diocesanos, religiosos, religiosas e grupos laicais.

™ Nossa delimitagdo ndo desconsidera o valor da preciosa atuacdo de Dom Luciano também em outros
contextos eclesiais. Sua contribuicdo foi decisiva para o bom éxito da Il Conferéncia Geral do
CELAM, em Puebla (1979), e da IV Conferéncia Geral do CELAM, em Santo Domingo (1992). Em
Roma, participou dos seguintes Sinodos dos Bispos: sobre o Laicato (1987), sobre a Vida Consagrada
(1994), sobre a América (1997), sobre o Ministério Episcopal (2001) e sobre a Eucaristia (2005).
Integrou, também, a Pontificia Comissdo de Justica e Paz (cf. ENJ 63-106). Enfim, destacamos que a
imprensa foi a “catedra” preferida pelo bispo jesuita, para dialogar com 0 mundo contemporaneo,
através de artigos escritos sobre vérias areas tematicas.
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“memoria de Jesus Cristo”"*

, Vivendo para os outros e colocando-se ao servigo deles como o
préprio Cristo (cf. Jo 13,1-5). Por isso, sua atuagdo ndo se restringiu a lugares estabelecidos.

Nosso bispo fazia-se presente onde estavam os mais necessitados, os excluidos.

1.3.1 O bispo da rua

A Arquidiocese de Sdo Paulo apresentava desafios pastorais e sociais que
requeriam um governo mais articulado. Ciente disso, Dom Paulo Evaristo Cardeal Arns
(1921), entdo arcebispo de S&o Paulo, pedira a Santa Sé mais dois bispos auxiliares. Entre 0s
dois nomes propostos, estava 0 do jesuita Padre Luciano Mendes de Almeida, escolhido por
Paulo VI como bispo titular de Turris in Proconsulari e auxiliar da Arquidiocese de Séo

Paulo’, em fevereiro de 1976,

“In nomine lesu” rezava o lema episcopal do novo bispo jesuita, cuja pauta

servicgal despontou desde o primeiro pronunciamento na Catedral da Sé:

Meus irmdos, no dia de minha ordenagdo episcopal, renovo a oferta de
minha pobre vida ao Pai, em unido com Jesus Cristo ao servi¢o dos irmaos.
Venho como quem serve, desejoso de colaborar ainda mais com o0s que ja
trabalham na vinha do Senhor, continuando a missdo do préprio Cristo,
mandado pelo Pai sob a agdo do Espirito Santo, para revelar seu amor, fonte
de vida para todos os homens™.

™ A expressdo é do tedlogo Giovanni Moioli que explica: «O Espirito Santo, que é o Espirito de
Cristo, torna o homem espiritual meméria de Cristo. Meméria, porém, ndo quer dizer repeticao. [...] A
memoria ndo é isso, expressa, ao invés, a historicidade da experiéncia do cristdo. O cristdo € memoria,
aqui e agora, feito assim, nesse mundo, conforme a prépria vocacdo e a propria modalidade. E
memdaria de Cristo nesse tempo e para esse tempo» (MOIOLI, L’esperienza spirituale, p. 33. Tradugao
nossa).

™ O outro era o Pe. Antonio Celso Queiroz, do Clero de Campinas e ent&o subsecretéario da CNBB. O
processo para chegar a finalizagdo da eleicdo episcopal dos dois encontrou alguns empecilhos
“curiais”, sucessivamente superados pela confianga depositada pelo proprio Paulo VI, no entdo
Arcebispo de Séo Paulo (cf. ARNS, Da esperanga a utopia, p. 227).

® ENJ 42. Estas palavras foram pronunciadas durante a cerimdnia de Ordenacéo Episcopal, ocorrida

na Catedral da Sé, em Sdo Paulo, no dia 2 de maio de 1976.
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O seu pastoreio realizou-se na area mais desvalida do leste de Sdo Paulo, a regido
Belém’’, cujas numerosas contradices sociais a tornavam um ingente desafio pastoral. Uma

missdo, portanto, entre os mais empobrecidos do territério paulistano.

Gustavo Gutiérrez (1928) nos recorda que a pobreza corresponde a morte e que 0
compromisso cristdo, animado pela fé e pela esperanca, sobretudo, quando se encontra mais
proximo da realidade oprimida pela injustica, ndo admite elucubracdes artificiais sobre a
Ressurreicédo de Jesus’®. Nesse sentido, o “reino de morte” da regido Belém ndo deixava muita
escolha a quem quisesse seguir as pegadas libertadoras de Jesus (cf. Mt 15,29-31; At 10,38b).

Em entrevista a Folha de Sao Paulo, Dom Luciano explicou que:

De duas uma: ou vocé blinda a porta de casa ou entra em comunhdo com
eles. Esta é uma exigéncia do lugar, uma regido pobre, desativada da cidade.
Os que me procuram ndo tém mais a quem recorrer. Os servigos sociais do
Estado sdo limitados”.

O cristianismo ndo permite neutralidade diante dos empobrecidos. Antes impele,
por razdes cristolégicas, a optar por eles, buscando caminhos de libertacdo®. E Dom Luciano

fez sua opgdo. Ao espago confortavel de um palacio episcopal, preferiu o risco da rua.

A rua é um lugar gravido de paradoxos. E o espaco do encontro e, também, da
indiferenca. Nela, a paz e a violéncia reivindicam seu dominio. A rua é o limiar limpo da casa
dos ricos, mas também ¢ a “casa” suja dos sem-teto. Além disso, sabemos que desempenhou
papel importante na praxis libertadora de Jesus, favorecendo os tantos encontros com
marginalizados e necessitados de curas (cf. Mc 5,1-13.21-34; 6,53-56; 7,31-35). O proprio
Filho do Homem se apresentou como um “Messias de rua”, aquele que “nao tem onde reclinar

a cabeca” (cf. Lc 9,58). Seu estilo missiondrio foi marcado pela itinerancia (cf. Lc 8,1; Mt

" Naquela época, a Regido Belém contava cerca de 1.200.000 habitantes.

"8 Cf. GUTIERREZ, Onde dormirdo os pobres?, p. 60-61.

® KOTSCHO, O bispo dos miseréaveis, p. 22.

% Jesus proclamou sua missdo nestes termos: «O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me
consagrou pela ungéo para evangelizar os pobres; enviou-me para proclamar a libertagdo aos presos e
aos cegos a recuperacdo da vista, para restituir a liberdade aos oprimidos e para proclamar um ano de

graca do Senhor » (Lc 4,18-19).
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9,35), pela provisoriedade, enfim, pela falta de estabilidade e protecdo (cf. Mt 8,20). E,

justamente, isso que ele propde a quem se coloca ao servigo do Reino (cf. Lc 9,57-62)%.

Dom Luciano optou por esse mesmo procedimento da praxis de Jesus,
madrugando ao lado dos marginalizados, 0s Unicos a saberem, sempre, onde encontrar seu
bispo. O “bispo da rua” tinha sempre tempo para visita-los nos hospitais ou para servir-lhes

uma sopa quente, a noite. Com eles, trocava até sua cama pelo chao®.

Muitos o viram andar pelas pracas e ruas, noite avangada, depois de um dia
exaustivo, com um saco de cobertores a mdo, cobrindo os mendigos com
cuidado extremo para ndo acorda-los®.

Como Jesus, também Dom Luciano, por ter privilegiado o povo de rua, pdde
conhecer de perto o sofrimento desse povo, sobretudo, da populacdo dos corti¢cos e dos que
buscavam uma digna moradia no “Belezinho”®. Além disso, a rua envolvia-o numa
experiéncia nova, a dos protestos pacificos ao lado de seus pobres, clamando por justica®.
Das paginas da Folha de Sao Paulo questionava:

Acabo de passar pela favela do Tatuapé. Os barracos estdo sendo
removidos, apesar da chuva e da lama. Para onde vao estas criangas? Sera
que a inteligéncia dos homens do governo ndo poderia enfrentar, com mais
eficacia e humanidade, o problema dos corticos e favelas?®

A rua colocou o bispo jesuita, também, em contato direto com o mundo da
marginalizagio juvenil, com os que ele mesmo apelidava de “filhos da rua”®. Eram meninos
e meninas com historias, quica, diferentes das que tinha escutado no Instituto Gabelli de
Roma, mas portadoras da mesma amargura. Tal situacdo constituia, para Dom Luciano, a

maior chaga social do Brasil, que teria gerado pessoas incapazes de colaborar para a

81 Cf. SOUZA-AUGUSTA, O Filho do Homem ndo tem onde reclinar a cabeca, p. 83.

8 Cf. ARNS, Da esperanca a utopia, p. 267; EDD 201.

% MOREIRA, Dom Luciano: um homem de Deus, p. 166.

% Em artigo escrito para a Folha de S&o Paulo, Dom Luciano descreve perfeitamente o perfil da

populacdo de rua. Tal capacidade provinha ndo de um conhecimento tedrico, mas de uma convivéncia
constante com os sofredores que ele visitava (cf. ALMEIDA, Sofredores de rua, p. 2).

% Cf. KOTSCHO, O bispo dos miseraveis, p. 22; EDD 275-282; ALMEIDA, Condominio popular, p.
2. Certa vez chegou a ser apedrejado durante uma manifestagéo, mas proibiu ao seu povo de responder
com a violéncia e mediou as negociagdes (cf. EDD 279).

% ALMEIDA, “Acéo de Natal”, p- 2.
 UPP 66. Traducio nossa.
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construcdo de uma nova sociedade®. Para nosso bispo, 0s inimeros menores sem familia
tinham o direito de experimentar a existéncia de uma comunidade de irmaos e irméds em busca
de solugBes humanas e solidérias para a situacdo deles® e os menores infratores precisavam
ser dispensados de qualquer forma de violéncia fisica ou verbal®. Em fungéo disso, com o
apoio de Dom Paulo Evaristo Arns, fundou, em 1977, a Pastoral do Menor na Arquidiocese

de Sdo Paulo®.

A rua, finalmente, foi o altar da proximidade entre Dom Luciano e 0s
abandonados deste mundo. Sobre “aquele altar” se consumou o sacrificio da caridade, através
do fogo do servigco. Ousamos afirmar que foi, justamente ali, na rua, que nosso bispo jesuita
celebrou, constantemente seu culto ao Pai, priorizando os Ultimos de seus filhos (cf. Is 58,6-7;
Pr17,5;19,17).

Dom Luciano compreendeu, perfeitamente, que Deus se faz amar no préximo (cf.
Mt 25,31-46), em cujo caminho, a luz da paradbola do Bom Samaritano (cf. Lc 10,29-37), o
cristio deve-se pdr. A luz desta experiéncia pessoal, o bispo da rua postulava:
“Continuaremos, como na pardbola de Cristo, passando ao lado do desvalido?”%. Com efeito,
é justamente a conversdo ao ser humano oprimido que permite se situar na perspectiva do
Reino (cf. Mt 19,21), para vivenciar uma espiritualidade libertadora (cf. Is 61,1-2), musicada
pelas notas da solidariedade (cf. Lc 12,33-34). Uma solidariedade, porém, ndo genérica e fria,

mas com pessoas concretas, exigindo entrega e capacidade de aproximacéo (cf. Mc 6,37)%.

8 Cf. ibid., p. 65-66. Do jornal Folha de S&o Paulo, Dom Luciano lanca seu apelo em favor dos
menores: «Trata-se de captar, de uma vez para sempre, que 0S menores ndo sao causas da situacao de
caréncia, mas vitimas da propria sociedade que ndo esta organizada para valorizar, acolher e promover
a crianca e a dignidade da pessoa humana. [...] Optar pelo menor é subordinar a dimenséo econémica e
politica a dignidade da pessoa humana» (ALMEIDA, O encontro ecuménico do menor, p. 2).

% Cf. UPP 90; ALMEIDA, Menores de rua, p. 2; id., Educadores novos, p. 2; id., Quinta Festa do
Belém, p. 2; id., Criancas brincando na praca, p. 2; id., Direitos do menor, p. 2.

% Cf. id., Direitos Humanos, p. 2; id., A servico do menor infrator, p. 2; id., Direitos do menor, p. 2;
id., Por que morrer tdo cedo?, p. 2.

%' A Arquidiocese de S&o Paulo, gracas & perspicécia de Dom Paulo Evaristo Arns e a eficiéncia de
Dom Luciano Mendes, foi pioneira no trabalho junto aos menores, desde 1977. S6 a partir da
Campanha da Fraternidade de 1987, a Pastoral do Menor tornou-se uma experiéncia que envolveu a
Igreja toda no Brasil. O projeto pretendia conscientizar a sociedade toda sobre o cuidado com 0s
menores desfavorecidos (cf. APPY, Pastoral do menor em S&o Paulo, p. 155 — 156; AZZI, A Igreja e 0
menor, p.177).

% ALMEIDA, Em favor dos enfermos, p. 2.

% Cf. GUTIERREZ, Teologia da libertacdo, p. 250-259; id., Beber em seu préprio poco, p. 129.
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Com poucas palavras resumiu os doze anos de servigo pastoral como bispo

auxiliar do Arcebispo de Séo Paulo:

Nestes anos cresceu, a luz do Evangelho, a descoberta de que a
universalidade do amor cristdo deve se harmonizar com as exigéncias do
amor preferencial aos mais pobres, criangas carentes, moradores de cortigos
e sofredores de rua. Sofrem mais o desrespeito da dignidade da pessoa
humana®.

Na perfeita conjugacdo entre fé e transformacédo social, no Pentecostes de 1988,

partiu de S&o Paulo para Mariana .

1.3.2 O pastor do rebanho

A noticia da transferéncia de Dom Luciano para Mariana foi acolhida entre
criticas @ nomeacdo romana® e reconhecimento de tributo & Arquidiocese primaz de Minas
Gerais, por ser ele uma figura prestigiosa do episcopado latino-americano®. O préprio Dom
Luciano, despreocupado com elevagOes ou regressdes eclesiasticas, interpretou o fato a luz de
seu ideal de vida: servir aos irmaos em nome de Jesus. Para ele, o importante ndo era o lugar,

mas sim a pessoa humana a quem se deve servir®.

Se, em Sdo Paulo, o eixo hermenéutico para interpretar o episcopado de Dom

Luciano como auxiliar daquela Arquidiocese foi a rua, agora, em Mariana, € o pastoreio do

% ALMEIDA, Palavra de gratidéo, p. 2.

% E oportuno salientar que a contribuicdo de Dom Luciano revelou-se fecunda também para o futuro
da Arquidiocese de Sdo Paulo. Gracas a ele, surgiram novas e varias iniciativas pastorais. A saber:
Centros Educacionais Comunitarios; Pastoral do Menor, da Moradia, do Mundo do Trabalho, dos
Direitos Humanos, dos Cortigos, dos Sem-Teto (cf. FUITEM, Dom Luciano de Almeida, p. 44-45).

% Falou-se de condenagiio de Dom Luciano ao “exilio” entre as montanhas mineiras (cf. TEIXEIRA,
Dom Luciano: um testemunho de profecia e coragem, p. 288-289).

% Cf. SANTIAGO et alii, Igreja de Mariana, p. 141.

% Cf. ALVES, Dom Luciano ndo considera “exilio”, p. 10; ALMEIDA, Palavra de gratido, p. 2.
Seja-nos permitido expressar nossa modesta opinido. Com base na nossa pesquisa, a luz da
espiritualidade servical que Dom Luciano vivenciava e ensinava, é possivel levantar a hipdteses que
entre uma sede episcopal mais prestigiosa e mais comoda para suas viagens e outra menos vantajosa, 0
bispo jesuita, talvez consultado, tenha optado por esta Ultima, para vivenciar sua solidariedade com os
mais desfavorecidos da sociedade.
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povo de Deus. Jamais, porém, o bispo jesuita abandonou o estilo “ndémade” e despojado que

vivera na temporada paulistana.

A metafora do pastor, de matiz biblica, serviu para falar de Deus no Antigo
Testamento (cf. Gn 49,24; 48,15; Sal 23,1; 80,1; Jer 31,10; Os 40,11; Ez 34, 11-21) e, no
Novo Testamento, é usada por Jesus para se autorrevelar como o bom pastor escatoldgico (cf.
Jo 10,1-18). A Sagrada Escritura reconhece quatro peculiaridades da arte de pastorear. O
pastor é aquele que conduz o rebanho (cf Jo 10,4); preocupa-se com a vida das ovelhas (cf. Jo
10,3); protege-as (cf. Jo 10,10-11) e, finalmente, permanece, afetivamente, unido a elas (cf. Jo
10,14). Nesta mesma linha, procedem as relacdes biblicas de Deus com seu povo, alcangando
plenitude na pessoa e no ministério de Jesus. Portanto, é Cristo, dando sua vida pelo rebanho

(cf. Jo 13,1), o paradigma para qualquer funcdo pastoral na comunidade crista*.

O ministério episcopal de Dom Luciano, em Mariana, pautou-se por essa linha
biblica. Nada havia, em sua acéo pastoral, de puramente burocratico ou administrativo. Tudo
era norteado pela inquietacdo constante de toda a sua vida: «<Em que posso servir?». Ao
assumir como duodécimo pastor e quarto Arcebispo da Arquidiocese mineira'®, apresentou-
se, apenas como irmao vindo para servir e ndo para ser servido (cf. Mt 20,25-28). Naquele
ensejo solene, afirmou, publicamente, que seu servigo, como o de Jesus, teria predilecdes: as
criancas, 0s pobres, os abandonados e os doentes (cf. Mt 8,2; 19,14; Mc 6,55-56). Convidava
a todos, enfim, a ndo cruzarem os bracos diante dos problemas da fome, da falta de moradia
digna, da precariedade empregaticia e de outros desafios sociais presentes no territorio da

Arquidiocese de Mariana'™.

Se optar pelos mais desfavorecidos da sociedade significa, essencialmente, optar
pelo Deus do Reino anunciado por Jesus (cf. Lc 6,20), entdo o ministério de Dom Luciano,
em Mariana, teve uma impostagdo, indiscutivelmente, teocéntrica. De fato, a preferéncia pelo
pobre ndo se baseia numa questdo de superioridade moral ou religiosa. O compromisso com

os desvalidos da sociedade, que ndo se limita ao &mbito social, fundamenta-se na predilecao

% Cf. BOSETTI-PANIMOLLE, Deus-Pastor na biblia, p. 21-68.
1% A ceriménia de posse aconteceu em 28 de maio de 1988.

1% Cf. ALMEIDA, Palavra do novo arcebispo, p. 813.
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de Deus pelos fracos e oprimidos da humanidade (cf. Ex 3,7-10; Am 2,6-8; Mq 6,6-8; Sf 2,3;
Pr17,5; 21,13; 19,22; SI 7,9-18; 35,24; 40,17; 98,2; 129,4; 138,6)'*™

Se Jesus privilegiou os pobres, conforme observado, é para mostrar a todos,
também aos ricos, a verdadeira imagem do Reino. Antes, como sugere 0

anuncio dos anjos aos pastores (Lc 2,10-11), o contetido da grande noticia é

que o Salvador, Cristo Senhor, apareceu na forma de um pobre'®.

Nesse sentido, entdo, o pastor de Mariana, priorizou 0s Ultimos e levou seu
rebanho para pastagens libertadoras, ndo com palavreado consolador, mas buscando solucdes
duradouras. Tal busca seguiu duas linhas: a da conscientizagdo das pessoas e a da criacdo de
obras sociais. Através da primeira, Dom Luciano tinha, em seu horizonte, a vontade de
auxiliar seu povo a protagonizar o desenvolvimento do bem comum, a partir do
reconhecimento do valor da dignidade de cada pessoa humana'®. De fato, num de seus
escritos pastorais sobre a missao politica, enfatizou que o proprio compromisso evangelizador
leva, necessariamente, & promocéo integral do ser humano, buscando um bem universal, mais

abrangente e permanente'®.

Quanto as obras sociais, seguia, como auténtico jesuita, a indicacdo de Santo
In4cio, isto &, que a caridade passa por gestos concretos mais do que por palavras'®, porque a
fé sem as obras estd morta (cf. Tg 2,14-17). Explica-se assim, entdo, a fundacdo da Casa da
Figueira'”, para criancas e jovens portadores de necessidades especiais; a Escola
Profissionalizante de Artes e Oficios Sao José, para a formacdo profissional e espiritual dos

menores carentes'®; a criacdo do Centro de Valorizacdo a Vida (CEVAVI), para a promogao

12 cf. GUTIERREZ, Onde dormiréo os pobres?, p. 15-18.
1% MAGGIONI, Nas raizes do seguimento, p. 49.

1% para Dom Luciano é importante a participacio dos empobrecidos, de forma consciente e atuante,
no processo da propria promogdo (cf. ALMEIDA, A dignidade dos empobrecidos, p. 2; id., Opcao
pelos pobres, p. 25).

1% 1d., Nossa misso politica, p. 5.
1% Cf. EE 230.

970 nome da instituicdo foi escolhido & luz do trecho evangélico de Lc 13,6-9a, onde Jesus se
pronuncia em favor dos que sdo aparentemente inGteis. Os deficientes fisicos e mentais, ali acolhidos
até hoje, recebem todo amor e cuidado, através de acompanhamento terapéutico, de cursos de
alfabetizacdo e ensino especial, de oficinas para a produgéo de trabalhos (cf. CM, n. 485, out. 1984, p.
1955-1956).

1% Ressaltamos que o cuidado de Dom Luciano com a faixa juvenil da sociedade deve-se a esta
convicgéo: «A sociedade que aprende a valorizar a crianga, 0S menores, 0S pequenos torna-se capaz de
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do direito a vida e da paternidade e maternidade responsaveis. Enfim, em tempos dificeis para
as comunidades rurais da Arquidiocese, o Arcebispo elaborou o projeto Comunidade
Educativa Popular Agricola (CEPA), com o objetivo de auxiliar a vida no campo, do ponto de

vista humano e cristdo®,

Como destacamos, o pastor na Biblia é, primeiramente, aquele que guia o
rebanho, desempenhando, assim, um papel fundamental de lideranca. Sob tal aspecto, o

110 & momentos

servico de Dom Luciano como pastor de Mariana foi rico de criatividade
formativos. Preocupou-se, sobretudo, em transmitir a seus preshiteros e seminaristas o anseio
de servir a todos, partindo dos marginalizados. Incentivava-os, a luz do mandato missionario
de Jesus (cf. Mc 16,15-18), a vivenciarem, missionariamente, o anincio do Reino também

além dos confins geograficos da Igreja local™.

Finalmente, ressaltamos que Dom Luciano foi pastor do rebanho exercendo sua
autoridade ministerial, ndo através de autoritarismo, e, sim, pela proximidade. Tal estilo nos
remete, novamente, a relacdo biblica pastor-rebanho e, por comparacdo, Deus-povo, cuja
alianca supera qualquer aspecto puramente juridico para alcancar o plano afetivo (cf. Ez
34,11-16)'2. Assim, o bispo jesuita viveu seu ministério pastoral em Mariana ndo como fria
obrigacdo canoénica a ser cumprida, mas com plena disponibilidade a partilhar do sofrimento

alheio através da visita, da escuta, do socorro**®. Nem um grave acidente automobilistico**

superar a ansia do lucro, a vontade de dominacdo, o arbitrio da violéncia» (ALMEIDA, Nova ordem
social, p. 2). Tal valorizagdo, segundo o bispo jesuita, ndo termina com a criacdo de instituicdes para
menores carentes ou especiais, mas exige a expressdo do amor para com eles e 0 compromisso para
um novo modelo de sociedade (cf. id., Bem-estar social do menor, p. 2; id., O rosto da crianca pobre,
p. 2; id., S&o os menores que alegram nossa vida, p. 2).

199 Cf. SANTIAGO et alii, Igreja de Mariana, p. 152.

" Dom Luciano deu uma nova configuracdo pastoral & Igreja de Mariana através dos Planos de
Evangelizacdo, da implantacdo de cinco regides pastorais e respectivos vicariatos regionais, da
reestruturacdo dos Conselhos pastorais e administrativo, entre outros (Cf. SANTIAGO et alii, 2007, p.
148-154; DILASCIO, Abertura das comemoracdes, p. 23).

1L Cf. SANTIAGO et alii, Igreja de Mariana, p. 149. Seu espirito missionario despontou desde seu
ingresso na Arquidiocese de Mariana, quando exortou publicamente: «Que 0s membros de nossa
Arquidiocese, falo aos seminaristas e ao jovem clero, ndo tenham medo de ir para longe, de ir para a
Africa, de ir para a Asia, de ir para lugares mais pobres do Brasil e da América Latina» (CM, n.421,
mai. 1988, p. 814).

"2 Tal relacdo inspira-se na experiéncia dos pastores beduinos que, por causa da longa permanéncia
com o rebanho, chegavam a instaurar com ele uma relacdo que quase assumia tragos humanos (cf.
BOSETTI-PANIMOLLE, Deus-Pastor na Biblia, p. 22).

13 Cf. SANTIAGO et alii, Igreja de Mariana, p. 141.
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conseguiu mudar seu perfil de constante entrega ao outro. Alids, diga-se de passagem, o

reforcou™™®.

O Arcebispo de Mariana, entdo, personificou o arquétipo biblico do “Bom Pastor”
(cf. Jo 10,14-18), em todos os seus requisitos. Destarte, como salientou o tedlogo jesuita
Franca Miranda (1936), Dom Luciano lembrou-nos os tempos da patristica quando os bispos,
conhecendo bem os anseios e problemas do rebanho e cuidando, sobretudo dos mais pobres,
eram verdadeiramente pastores exemplares™®. Em seu pastoreio, nosso Arcebispo foi além,

exerceu também a funcéo de profeta.

1.3.3 O profeta dos injusticados

No testemunho de Dom Luciano, ndo emerge apenas a marca do pastoreio, mas
também a da profecia. Tal aspecto ficou notério durante seus mandatos de Secretario Geral
(1979-1987) e Presidente (1987-1995) da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB)™’. Nestas atribuicdes eclesiasticas, o bispo jesuita ndo se preocupou apenas com a
coordenacdo do episcopado brasileiro, mas se tornou voz profética da causa de inimeros
injusticados dentro e fora do Brasil. Irma Neusa Simdes (1924-2013), fiel colaboradora de

Dom Luciano naquele tempo, escreveu:

14 Em 23 de fevereiro de 1990, Dom Luciano, ao retornar a Mariana, sofreu um gravissimo acidente.
Na curva de Itabirito (MG), seu carro chocou-se primeiro com um caminhdo-tanque e depois com a
protecdo da pista. Seu acompanhante, o jesuita Pe. Angelo Mosena, perdeu a vida (cf. ENJ 59).

5 Entre a vida e a morte, mesmo ndo podendo falar, enviava suas mensagens de esperanca através de
bilhetes. Neles emergia sua preocupa¢do com 0s outros mais do que consigo mesmo, apesar das
catorze cirurgias enfrentadas. Apds a longa convalescéncia, a quem lhe sugeria mais repouso,
respondia que por ter tido a vida devolvida por Deus, devia coloca-la ainda mais ao servico dos outros
(cf. MENDES-AZEVEDO (Org.), Bilhetes de Dom Luciano, p. 7-11; QUEIROZ, “Dom Luciano foi
uma pessoa diferente”, p. 150).

18 cf. MIRANDA, Dom Luciano: o cristdo, o jesuita, o pastor, p. 78.

" Em entrevista & revista Familia Cristd, D. Luciano apresentou a CNBB como: «uma fraternidade
de bispos a servico da Igreja do Brasil. E a reuni&o dos bispos catélicos brasileiros que, conscientes de
sua missdo de evangelizar, querem, em comunhdo com o papa, dedicar de modo unido, amigo e
colegiado o seu trabalho para o bem de seus irméaos, procurando que cada brasileiro conhega a pessoa
e a mensagem de Jesus Cristo, procure viver isso nas préprias comunidades e anunciar, também
através das proprias vidas, tudo o que alcanca e assimila da mensagem de Cristo, para que esse mundo
responda aos designios de Deus» (RODRIGUES, Dom Luciano o novo presidente da CNBB, p. 14).
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Sua palavra mansa, delicada, mas incisiva, jamais se tem calado em defesa
dos mais abandonados. [...] Jamais o vi furtar-se ou relutar em atender a

qualquer solicitagdo, quando se tratava de causa da Igreja, dos pobres e de

todos os injusticados e menos favorecidos™®.

Na Sagrada Escritura, os profetas conjugam, perfeitamente, a causa de Deus com
a causa dos oprimidos (cf. Am 5,7.21-23; 8,4-7; Mq 6,6-8; Jr 22,16s). S80 homens tdo
mergulhados no mistério de Deus, que até podem ser considerados verdadeiros misticos que
contemplam o rosto de Deus na histéria de seu povo, diante do qual se pdem como “homens
da crise”. De fato, se por um lado, outras categorias de lideranca, como por exemplo, reis,
sacerdotes e sabios, encobriam os problemas, os minimizavam ou até os justificavam, por
outro, os profetas os denunciavam, publicamente, para que 0 povo tomasse consciéncia e se

posicionasse, criticamente, diante de tais situaces (cf. Am 8,6; Jr 22,13-16; 23,9-40)'*.

Nessa mesma linha profética, Dom Luciano, nos anos de servico a CNBB, falou
abertamente, em diferentes contextos, sobretudo das duas grandes emergéncias a serem

enfrentadas no Brasil: reforma agraria'®® e demarcacio de areas indigenas**

. As injusticas do
campo e as opressdes sofridas pelas populagdes indigenas foram assunto de numerosas

intervencdes nos meios de comunicacdo® e de reunides com os poderes plblicos'® e de

18 ENJ 50-51.
9 Cf. SOARES, Reler os profetas, p. 21-27.

12 para Dom Luciano a questdo fundiaria era de fundamental importancia para a sobrevivéncia da
maioria dos brasileiros. A reforma agréria, para ele, ndo devia apenas favorecer 0 acesso a terra, mas
também regulamentar o trabalho no campo e fazer justica aos lavradores (cf. ALMEIDA, Promover a
reforma agréria, p. 2; id., A conquista do campo, p. 2; id., Promover o0 homem do campo, p. 2; id.,
Reforma agraria, p. 2).
2 Dom Luciano insistia sobre a demarcacéo das terras indigenas, porque sabia que para os indios a
terra esta ligada a propria identidade cultural (cf. id., Flores de vida, p. 2; id., Em defesa dos povos
indigenas, p. 2; id., Terra e vida dos povos indigenas, p. 2; id., Direito dos indios, p. 2).
122 Cf. id., Servir & nacdo, p. 2; id., Ultima semana, p. 2; id., A familia, a crianca e 0 idoso, p. 2; id., A
dignidade dos empobrecidos, p. 2; id., O direito a vida, p. 2; id., Esperanca para os povos indigenas, p.
1; id., Terra de irmaos, p. 2; id., Tempo e terra, p. 2.; id., Direito a verdade, p. 2; id., Compromisso
com o indio, p. 2; id., A conquista do campo, p. 2; id., O trigo e a ganancia da terra, p. 2; id., Povo,
Constituinte e nacoes indigenas, p. 2; id., Cimi e mineracéo, p. 2.
2 Em 13 de junho de 1985, em audiéncia com o Presidente José Sarney, Dom Luciano trata do
assunto da terra e de outras problematicas sociais (cf. CM, v. 34, n. 390, p. 687.). Em 8 de outubro de
1985, em entrevista com o Ministro da Guerra, Lednida Pires Gongalves, trata, entre outros assuntos,
do problema da reforma agraria. No mesmo dia, ao se reunir com o Ministro de Minas e Energia,
Aureliano Chaves, conversa sobre a necessidade de ndo abrir areas indigenas para a mineracao (cf.
CM, v. 34, n. 394, p. 1368).
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conferéncias®®*.

O profeta biblico €, também, “homem do presente”, cuja profecia antes de se
referir ao futuro, atualiza a palavra do Senhor para solicitar uma acdo em vista de uma
transformagdo do “aqui e agora” do povo (cf. Os 14,2-10)*%. De igual modo, o olhar profético
de Dom Luciano captava a sociedade brasileira dividida entre os privilégios de minorias e a
marginalizacdo da maioria do povo, na espera de solu¢des basicas para uma real promocéo da
dignidade humana'?®. Denunciou, portanto, o crescimento de injusticas que levavam a um
progressivo empobrecimento do Brasil e de toda a América Latina. N&o silenciou o aumento
de formas de violéncia contra criancas e jovens'®’. No entanto, a postura critica de Dom
Luciano ndo era a de um observador externo, mas sim a de um verdadeiro profeta, em plena

solidariedade com seu povo.

Como os profetas biblicos, também Dom Luciano tomou o partido dos
injusticados, sem qualquer retdrica. Consequentemente, o encontramos ao lado do Pe. Josimo

Tavares (1953-1986)*%, para quem pedia, em véo, protecdo e justica'®®

. Viajou a Roraima
para solidarizar-se com o povo indigena Yanomami, cuja sobrevivéncia ficara em perigo pela
invasdo, em suas areas, de garimpeiros e grupos interessados na extracdo de madeira e
minerais’®. Ademais, Dom Luciano se fez também porta-voz dos indios Krenak (Belo

Horizonte-MG), para a conclusdo do processo de demarcacdo de terras, e do povo Arara

124 Entre outras, destacamos a VII1 Conferéncia Nacional de Salde, em Brasilia. Diante de cinco mil
congressistas, Dom Luciano solicitou, veementemente, a protecdo da saude dos indios e a promoc¢ao
de atendimento sanitério as classes pobres da sociedade (cf. CM, v. 35, n. 398, p. 200).

12 Cf. FISICHELLA, Profezia, p. 836.

126 Cf. CM, v. 41, n. 462, p. 1001-1002; ALMEIDA, Esperar e ter esperanca, p. 2; id., Exame, p. 2; id.,
A conguista do campo, p. 2.

21 Cf. CM, v. 41, n. 465, p. 1966-1968; ALMEIDA, Bem-estar social do menor, p. 2; id.,
Criminalidade juvenil e recuperacéo, p. 2; id., Juninho, Jesuino e Joilson, p. 2.

128 pe, Josimo Tavares foi sacerdote que dedicou sua vida pela causa dos trabalhadores rurais, até ser
barbaramente assassinado em Imperatriz (MA), em 10 de maio de 1986.

12.CM, v. 38, n. 433, p. 1268; ALMEIDA, Padre Josimo Moraes Tavares, p. 2.

B0 Cf. CM, v. 35, n. 417, p. 1731; CM, v. 37, n. 427, p. 1960. Dom Luciano continuou a acompanhar a
dificil situagdo dos Yanomami e a promover acdes em favor desse povo indigena (cf. ALMEIDA,
lanomami, p. 2; id., Os ianomami: apelo urgente, p. 2). Reuniu-se em Brasilia, com cerca de trinta
parlamentares de diferentes partidos, representantes do Conselho de Defesa dos Direitos da Pessoa
Humana, da OAB e de outras entidades (cf. CM, v. 38, n. 430, p. 663). Defendeu publicamente o
entdo bispo de Roraima, Dom Aldo Mogiano, promotor dos direitos dos indios Yanomami, das falsas
acusacOes de ser o autor de conflitos entre populacdo indigena e fazendeiros (cf. ALMEIDA, Licdes
da Semana Santa, p. 2).
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(Aripuana—MT), para a recuperagdo de suas areas . Gritou contra o massacre dos indefesos

indios Tikuna (Benjamim Constant-AM)*®,

Cidadédos comuns e pessoas de Igreja — bispos, religiosos, fiéis — perseguidos
injusta e arbitrariamente encontravam, em Dom Luciano, o0 homem corajoso
que cobrava do Estado o respeito pelos direitos fundamentais. Frequentou os
palécios, os ministérios, as secretarias, ndo como cortesdo, e as delegacias,
as prisdes, ndo com as imunidades do direito, mas como persona non grata,
porque significava a consciéncia ética e critica a um regime truculento e

insensivel a tais apelos™.

O profetismo do presidente da CNBB ultrapassou as fronteiras brasileiras. Ja
como Secretario Geral pisara terras sangrentas, como, por exemplo, EI Salvador e Nicaragua,
como missionario da solidariedade da Igreja brasileira™*. Continuou a percorrer o mundo,
também, nos dois mandatos de presidéncia da CNBB. Entre todas as viagens, a mais

significativa foi ao Libano™*®

. A um povo martirizado pela guerra civil, Dom Luciano levou
sua contribuicdo pessoal para a reconstrucdo da paz. Em vista disso, colocou seriamente em

perigo a propria incolumidade fisica™*.

BLCf.CM, v. 41, n. 465, p. 1831.
32 Cf. ALMEIDA, A paixdo dos indios Tikuna, p. 2.
3% LIBANIO, Laudatio, p. 89. Grifo do autor.

3* Em margo de 1980, participou dos funerais do mértir Dom Oscar Romero. Naquela ocasido, sua
vida e a dos demais participantes ficaram em perigo por horas, por causa da explosdo de uma bomba e
de varios tiroteios. Na Nicaragua, em maio daquele mesmo ano, levou a solidariedade da CNBB aos
supérstites do tragico terremoto e dos bombardeios, acontecidos durante a revolucédo (cf. CM, v. 29, n.
330, p. 326-327).

135 Cf. ALMEIDA, Missdo do Libano, p. 2. Dom Luciano, de 10 a 15 de janeiro de 1988, aceitando o
convite do Patriarca Maronita, Mons. Nasrallah Sfeir e da Comunidade Libanesa no Brasil, visitou o
Libano, onde estava em curso uma guerra civil. No meio de tantos riscos, encontrou varias autoridades
religiosas e politicas locais, incentivando a trilharem o caminho do dialogo. Além disso, visitou 0s
campos de refugiados cristdos, os edificios bombardeados e conversou com as proprias vitimas do
conflito libanés (cf. CM, v. 37, n. 418, p. 61-62). Ao voltar ao Brasil, continuou conscientizando as
pessoas sobre a dificil e desumana situacdo libanesa (cf. ALMEIDA, Rezar pelo Libano, p. 2).

% Dom Luciano recordou um episddio expressivo da situacdo-limite vivida no Libano: «A gente s6
podia andar com carros armados, daqui para la e de madrugada vejo o Jaja [Samir Farid Geagea, dito
também Samir Jaja, ndr], que era o chefe da revolucéo libanesa, quatro horas, conversar a sés comigo.
Né&o sabia 0 que dizia, e um tanque na porta, esperando explosdes. E eu sozinho ali. Ndo podia falar
com ninguém, s6 com Deus. Ele falava, falava, falava, e eu ouvia, ouvia, ouvia. Depois ele foi embora,
0s carros se retiraram naquela madrugada de medo e de confianca em Deus» (ALMEIDA, Palavras de
agradecimento, p. 56-57) Estas palavras foram transcritas de uma gravagdo do pronunciamento de
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O tedlogo Bernard Haring (1912-1998), ao esbocar as grandes linhas do

profetismo contemporaneo, conclui que

os verdadeiros profetas sabem ler os sinais dos tempos. Empenham-se pela

justica e a paz, numa evangelizagcdo que promove o crescimento das pessoas

e a unidade entre os crentes e entre 0os homens de boa vontade®’.

Nestas palavras, encontramos uma perfeita sintese da dimensdo profética
vivenciada por Dom Luciano. Seu profetismo ndo se apagou com a morte, ocorrida em 27 de
agosto de 2006. Os inimeros injusticados de todas as ragas e cores, socorridos por ele,
desfilando numerosos em seu funeral*®, foram os sinais visiveis de uma memoéria que
permaneceu para provocar reflexdo e mudanga no modo de viver a vida humana a luz da fé
crista.

Na verdade, os verdadeiros profetas nunca morrem, porque sua vida ndo fica
como biografia a ser guardada num arquivo de museu, mas como legado a ser cumprido. O de
Dom Luciano ndo deixa espago a interpretacdes desvirtuadas. Ficou patente, até nas Gltimas
palavras, acrescentadas pelo pedido de promessa, pronunciadas ao ouvido do irmdo Luiz
Fernando. Antes de ser sedado, solicitou: “Meu irmdo, eu ndo sei se vou sair disso. Se nido

sair, se Deus me chamar, eu lhe peco: nio abandone meus pobres” .

2 Raizes inacianas da espiritualidade de Dom Luciano

O testemunho de Dom Luciano Mendes ndo teve, apenas, um desenvolvimento
historico. Foi, também, fruto de uma rica espiritualidade que o alicer¢ou, conduzindo-o0 a uma
experiéncia de total entrega a vontade de Deus e de servigo ao proximo conforme ja

afirmamos.

Dom Luciano, por ocasido da cerimonia de recepg¢do do titulo de “Doctor honoris causa” em
Teologia. Trata-se de um texto improvisado por Dom Luciano.

" HARING, Profeti, p. 1281.

138 «Em seus funerais, o Santuario de N. S. do Carmo, em Mariana, assistiu a um interminavel desfile
de rostos: de criancas e ancidos, de mendigos a presidente da Republica. Rostos indios e brancos,
negros e estrangeiros, marcados pela dor e pela esperanga» (SANTIAGO et alii, Igreja de Mariana, p.
172).
3% ALMEIDA, Ele esta aqui conosco, p. 16.

42



Toda espiritualidade fundamenta-se na compreensdo teologica do ser humano,
habitado pela vida e pela graca (cf. Ef 1,3-14). Por isso, a vida espiritual se realiza pela acdo
do Espirito Santo na existéncia humana, para que o Pai realize sua vontade nela e a pessoa
tenha as condigBes necessarias para atuar o projeto divino de santidade (cf. Rm 8,14-17)°,

Em sintese,

ao se formular uma definicdo de «espiritualidade», poder-se-ia expressar

assim: a unidade entre o dever viver, aqui, agora, € 0 projeto evangélico

originario expresso na fé em Cristo e na Igreja'*.

Dom Luciano vivenciou essa unidade a luz do caminho tracado por Inacio de

Loyola, cuja experiéncia mistica o atraiu e marcou, profundamente. Ele mesmo declarou:

Sinto-me muito bem entre os Jesuitas, e tudo o que tenho, aquele pouco que
tenho de vida espiritual, recebi-o através da espiritualidade inaciana.
Conservo para Santo Inacio uma devocdo filial, porque me parece ser o

homem que abre os caminhos da oragéo, do amor pela Igreja e, sobretudo do

impulso missionario™*.

E impossivel, entdo, efetuar uma compreensio coerente do testemunho de Dom

Luciano Mendes de Almeida, prescindindo da espiritualidade inaciana.

O caminho espiritual proposto por Inacio de Loyola, e trilhado por Dom Luciano,
enraizado na concepcdo dindmica de Deus, pretende suscitar um continuo progresso no
interior do ser humano. Com efeito, conforme a reflexdo do mistico espanhol, a Trindade doa
a redencdo ao ser humano e o estimula para uma agdo na histéria, na identificagdo com a
pessoa de Jesus Cristo (cf. Rm 8,29). O ser humano, por sua parte, associa-se a obra redentora
do Filho de Deus, através da pratica do servico e tendo sempre como horizonte a entrega total
de si mesmo & vontade divina, na continua busca do “magis”**. Finalmente, o principio

unificador da espiritualidade inaciana ¢ a “Maior gloria de Deus”, a0 servico da qual o ser

10 Cf. SALVADOR, Compéndio de Teologia espiritual, p. 163-166;: BERNARD, Teologia spirituale,
p. 49-51,

L ZEVINI, Rapporto tra Parola di Dio e spiritualita, p. 22. Tradug&o nossa.
2 UPP 32. Tradugio nossa.

43 No vocabulério inaciano o “magis” (mais) representa um principio de discernimento que induz a
progredir continuamente para a realizagdo da “maior gloria de Deus” (cf. DIEGO et alii, Magis, p.
1166).
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humano se coloca através do imprescindivel servico ao préximo (cf. 1Jo 4,20)*.

2.1 Buscar a Deus em todas as coisas

O itinerario espiritual do fundador da Companhia de Jesus encontra sua sintese na
formula: “Buscar a Deus em todas as coisas”®. Santo Inacio, sempre a partir de sua
experiéncia pessoal e nunca por simples conviccdo tedrica, a usa para afirmar que ndo ha

realidade ou circunstancia que nédo seja oportunidade de encontro com Deus e de servigo a sua

Majestade™®.

A proposta do fundador aos membros da Companhia de Jesus, que pode se aplicar

a todo cristdo, explicita-se nestes termos:

Todos se esforcem por ter a intencdo reta ndo somente quanto ao estado de
vida, mas também quanto a todos o0s seus pormenores, pretendendo sempre
puramente servir a divina Bondade, e agradar-lhe por causa de si mesma, e
por causa do amor e beneficios singulares com que nos preveniu, mais do
que por temor do castigo ou esperanca do prémio, embora também disto se
devam ajudar. E sejam frequentemente exortados a procurar em todas as
coisas a Deus nosso Senhor, arrancando de si, quanto possivel, 0 amor de
todas as criaturas para o por todo no Criador delas, amando-O em todas, e

amando a todas n’Ele, conforme a sua santissima e divina VVontade’.

A meta apontada por Santo Inacio baseia-se na consideracdo da realidade como
“lugar teologico”, onde € possivel, através de um olhar de fé, encontrar o mistério de Deus em

todas as coisas (cf. Rm 8,28).

S. Inécio dizia que o homem de oracdo é chamado a ver e a descobrir a
presenca de Deus em todas as coisas, mas é chamado a abismar-se em Deus,
no amor dele, e a ver todas as coias nele. A saber, assim como aquele que se
enamora descobre quanto é amado por aquele que 0 ama e, por meio dos

4 Cf. PALAORO, A experiéncia espiritual de santo In4cio, p. 28-49.

5 Carlos Palacio explica: «O “contemplativus in actione”, ou “achar Deus em todas as coisas” nio
tem nada de fuga do real ou de subjetivismo intimista. Trata-se da experiéncia concreta e militante do
que significa a vida no Espirito e pelo Espirito, na lenta e paciente configuracdo da histéria — pessoal e
social — segundo 0 homem novo, Jesus Cristo. Em outras palavra € o que Paulo chama a “liturgia da
historia” (Rom. 12,1)» (PALACIO, Para uma teologia do existir cristdo, p. 170).

18 Cf. STIERLLI, Buscar a Deus em todas as coisas, p. 75.

147 Const. 288.
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pequenos sinais, percebe o amor do amigo, da mesma forma o contemplativo
aos poucos descobre a presencga de Deus nas coisas criadas por Ele. Contudo,
havera um momento de graca, no qual ndo apenas descobre Deus presente
nas coisas criadas por Ele, mas se abandona ao seu amor de Pai, infinito e
gratuito, acredita no amor para sempre; entdo tudo quanto lhe acontece ndo é
apenas estrada e caminho para Ele, mas é esplendor, gloria, raio que vem do
Sol, expressdo que vem da aurora. E isto que S. Inacio, creio eu, queria
expressar quando dizia que ¢ bonito “ver todas as coisas, as pessoas, 0S
acontecimentos em Deus™'®,

A busca de Deus em todas as coisas acontece pela mediacdo de Jesus Cristo'*°,

cujo mistério situa-se entre a Trindade e a Criagdo (cf. 1Tm 2,5-6). Portanto, a procura de
Deus em todas as coisas, implica o encontro de toda criatura em Cristo e a descoberta de

Cristo em todas as criaturas™®.

Dom Luciano, a luz de sua experiéncia espiritual, explicou em que consiste tal

perspectiva de fé, tendo como eixo a Pessoa de Jesus Cristo. Com linguagem simples afirmou:

NOs pensamos, as vezes, em Cristo de um modo assim muito difuso, um
pouco até dificil de perceber. Mas hoje é tdo facil perceber a presenca de
Jesus Cristo em cada pessoa. [...] E um olhar de fé. Eu creio que nds todos
temos isso, olhar de fé. Cada pessoa humana reflete a presenca de Jesus
Cristo. Ele dizia isto: “Tudo o que vocé fizer a ele, a mim vocé faz”. E essa
presenca de Cristo, ndo sO entre nds, mas em cada pessoa, na situagdo

existencial de cada pessoa™.

Tal olhar de fé, cristocéntrico, predispds Dom Luciano a ser, inacianamente,

contemplativo em acdo, através do servico aos irmaos.

Quem conviveu com ele, na CNBB e nas maltiplas atividades de seu
ministério episcopal, tinha a clara impressdao de estar diante de alguém
totalmente impregnado de Deus, vivendo continuamente em sua presenca.
Um mistico em meio aos cuidados cotidianos, um contemplativo na agio™.

8 ALMEIDA, Esperienza di gratuita, p. 39. Traduc&o nossa.

19 0 jesuita Charles Bernard explica: «Ao invés de descer do alto para encontrar os homens ou partir
de baixo para subir a Deus mediante Cristo, a mente e o coracdo se colocam no centro do Mistério,
isto &, em Cristo, onde tudo se recapitula e tudo € levado a cumprimento» (BERNARD, La spiritualita
cristocentrica di Sant’Ignazio, p. 184. Tradugao nossa).

%0 Cf. STIERLLI, Buscar a Deus em todas as coisas, p. 121-127.

I ALMEIDA, Palavras de agradecimento, p. 50-51.

52 AGNELO, Um servidor da Igreja e do povo, p. 109.
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A Ernesto Olivero (1940)™3 o bispo jesuita confidenciou que divisava em seu
cotidiano a presenga misteriosa do Senhor, mesmo ndo tendo sempre consciéncia imediata
dela. Contudo, duas dimens@es a confirmavam: a certeza do amor providencial do Senhor (cf.
Mt 6,25-34) e o0 anseio de cumprir a vontade divina, por meio das tarefas a serem
desempenhadas (cf. Mt 7,21.24)".

A formula inaciana “buscar a Deus em todas as coisas” ndo designa uma
contemplagdo imobilizada em si mesma. Ela, dinamicamente, obriga a descobrir a vontade de

Deus, para cumpri-la em todas as circunstancias da vida, mesmo naquelas inesperadas. A

155

Pessoa de Jesus Cristo é assumida como critério de discernimento™™>. Com efeito, na

espiritualidade inaciana,

Jesus Cristo se acha no centro desta procura da vontade de Deus; e isto de
duas maneiras. Primeiro, como exemplo de liberdade total “para o puro
servico do Pai eterno”. [...]. Jesus, cujo “alimento” consistia em “fazer a
vontade do Pai”, desde a Encarnacéo até a cruz, torna-se, assim, 0 arquétipo
e 0 modelo daquele que cumpre a vontade de Deus em todas as coisas. Em
segundo lugar, por sua pessoa, sua vida e seu ensinamento, Cristo revela a
vontade divina; ele a encarna para os homens: “Escutai-o”. [...] Todo dom
de si acaba entdo em “sofrer com ele”, visto que ele é a medida e expressao

de todo servigo™®.

Dom Luciano, norteado por estes principios espirituais inacianos, procurava
corresponder ao querer de Deus em seu cotidiano corriqueiro, cujos imprevistos interpretava

157 portadoras de vantagens para vida'®®. Até na

como “articulagdes previstas pelo Senhor
tragica experiéncia do acidente automobilistico, desvendou a vontade de Deus, que, conforme
sua percepcao interior, ao lhe devolver a vida, Ihe pediu uma entrega maior para o bem dos

irmaos®.

5% Ernesto Olivero, italiano, é fundador do Servico Missionario Juvenil e do Arsenal da Paz. Foi
amigo de Dom Luciano e autor do livro-entrevista “Uniti per la pace: dialoghi con Dom Luciano
Mendes de Almeida” (traduzido em portugués: “Unidos em favor da paz: didlogos com Dom Luciano
Mendes de Almeida), texto fundamental para nossa pesquisa.

' Cf. UPP 47.

%5 Cf. STIERLLI, Buscar a Deus em todas as coisas, p. 127-132.
%8 STIERLI, Buscar a Deus em todas as coisas, p. 130.

T UPP 45. Traduco nossa.

8 Cf. ibid., p. 45.

159 Cf. QUEIROZ, “Dom Luciano foi uma pessoa diferente...”, p. 150.
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Ressaltamos que, para Santo Inacio, a busca de Deus em todas as coisas ndo é
apenas uma atividade externa, mas pressupde uma postura interna, isto ¢, uma “inten¢ao reta”
que disponha a se colocar ao servico da divina Majestade, em cada momento, até 0o mais
insignificante. Tal procedimento comporta a orientacdo de toda acdo humana para Deus,
tomando consciéncia de que as ocupac¢es da vida, tanto quanto a pratica da oragdo, permitem

servi-1o°.

Dom Luciano, ao retratar a si mesmo como “homem apaixonado pelo

59161

presente”'®, mostrava manter viva tal postura interior'®, vendo, em cada instante, uma

oportunidade para se encontrar com Deus. Merece destaque sua concepgdo do presente:

E aquele instante de transparéncia da consciéncia em que alguém é chamado
a entrar em comunhao com Deus no evento, a dividir o sofrimento e a alegria
na presenca de Deus. Alguém é consciente quando se faz presente, se sente
chamado a compartilhar, consigo mesmo, a plenitude do momento presente,
da amizade, do trabalho, do desafio, do sofrimento. Isso me parece ser lindo,
por um lado, porque se tem sempre algo a fazer, sendo chamado a viver o
desafio do momento presente, por outro, tem um pouco de paz, porque todo

momento traz consigo uma beleza especial, um pouco da graca de Deus™®.

A luz de tal perspectiva inaciana, as viagens e as reunides, os inlimeros
atendimentos e os problemas a serem resolvidos, ndo constituiam um empecilho a
contemplagdo do bispo jesuita. De fato, conforme ele mesmo revelou, vivenciava a sua
oracdo, ndo pela meditacdo de textos profundos de espiritualidade, e sim pelo simples e
profundo fato de sentir a presenca do Senhor, no meio das atividades ordinarias*®*. Formado

pelos ensinamentos de Santo Inécio, intuia que

10 Cf. STIERLLI, Buscar a Deus em todas as coisas, p. 132—137.

181 UPP 53. Tradugao nossa.

192 Como se disse, a espiritualidade inaciana chama-a de “intengio reta”.
1% UPP 53. Tradug&o nossa.

1% Cf. ibid., p. 46-47. Enganar-se-iam 0s que, ao interpretar estas observacgdes, concluissem que Dom
Luciano rejeitasse a oracdo. Em nossa pesquisa encontramos inimeros testemunhos que relatam, desde
o tempo vivido em Roma, que Dom Luciano era um homem de oracdo. Ele mesmo fala da Eucaristia
como a oragdo mais necessaria da sua vida, unida a Liturgia das Horas e a ora¢do mariana do Tergo.
Eram estes, de fato, os trés momentos cotidianos e imprescindiveis da sua vida de oragao (cf. ibid, p.
47-48). Além disso, recordamos que Inacio de Loyola, norteado pela “busca de Deus em todas as
coisas”, nao quis que os membros da Companhia de Jesus dedicassem tempo excessivo a oragdo, mas
que fruissem da presencga do Senhor no apostolado.
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ndo se pode pensar que a contemplacdo se faga exclusivamente no retiro,
abandonando as pessoas que sofrem, que lutam. Com a graca do Senhor
pode-se fazer uma experiéncia singular de oracdo, que continua na
experiéncia da solidariedade com quem se encontra doente, com quem sofre
nos carceres, nas favelas, nos corticos [...]. E importante entender que o
Senhor se faz presente como alguém se faz presente ao seu irmdo. Assim
como Cristo, esta presente e unido a nos, quer que também nos estejamos
presentes na vida dos outros, levando o alivio da solidariedade, a alegria da

partilha de vida e a possibilidade de crescer na amizade'®.

O palavreado de Dom Luciano ndo era abstrato. Nascia da vivéncia pessoal, na

qual, direcionando toda sua agdo para a “maior gléria de Deus”, experimentava que a

solidariedade ndo subtraia tempo a oracdo, antes a qualificava, oferecendo-lhe novas

circunstancias para que se adequasse a situagdo concreta na qual se encontrava

166 Além disso,

vivia 0 que, para Inécio, constitui a meta da busca de Deus em todas as coisas, isto €, 0 amor

imbuido de discernimento e traduzido em servico'®. Por isso, ciente de que ndo existe

dicotomia entre acdo e contemplagdo, Dom Luciano sustentava que

contemplar é ver o Senhor presente, quer na meditacdo pessoal quando se faz
luz e nos comunica sua vida, quer na convivéncia com estes irmaos que se
encontram em condi¢fes desumanas. A unidade é dada pelo amor que
prolonga a comunhdo com Deus e com 0s irmdos. [...]. O Senhor esta sempre
presente. Somos nds que devemos aprender a nos tornarmos presentes ao
Senhor, na experiéncia do seu amor'®,

Tal experiéncia verificou-se, constantemente, na vida do bispo jesuita que,

buscando a Deus em todas as coisas, permaneceu sempre de atalaia para servir aos irmaos

necessitados.

2.2 Através do “conhecimento interno de Jesus Cristo”

A assuncdo do espirito de Cristo, denominada por Dom Luciano como

165

1% Cf. ibid., p. 70.

Ibid., p. 69-70. Tradugéo nossa.

197 Cf. STIERLLI, Buscar a Deus em todas as coisas, p. 137 - 141.
1% UPP 70. Traducio nossa.
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“apaixonamento por Jesus Cristo”*®

, constituia a fonte de sua postura servigal. Tal
“apaixonamento”, porém, nao se confunde com um futil estado sentimental. Remete a
experiéncia espiritual pessoal, alicercada no ensinamento do fundador de sua ordem. Santo

Inacio, de fato, convida a pedir, na oragdo, o “conhecimento interno do Senhor”*"

, Visto que
o0 ser humano, apenas com suas forgas, ndo conseguiria decidir-se pelo seguimento de Cristo

(cf. Jo 15,4-5)",

O “conhecimento interno” ¢ um processo de interiorizacdo da Pessoa de Jesus
Cristo, que abrange a esfera relacional, fugindo de uma abstracdo te6rica e de uma
aproximagcéo, apenas, intelectual ou psicoldgica. E um aprofundamento existencial até que as
posturas, as escolhas e as acdes de Jesus Cristo, se reflitam na vida de quem quer segui-lo,
ndo por mera imitacdo, mas pela comunicacdo da mesma graca que acompanhou o Cristo e

que 0s Sacramentos nos transmitem (cf. Fl 2,5)*"2.

Dentro do patrimdnio espiritual inaciano, o “conhecimento interno” de Jesus
Cristo ndo é uma dimensdo estatica. E dindmica! Tem como meta o amor explicitado no
servico. De fato, conduz a palmilhar os caminhos de Cristo, para chegar a amar e a servir a
Deus e aos irmaos, abandonando-se, de vez, uma visdo egocéntrica da existéncia'™. Por isso,
Dom Luciano, fundamentando sua vida na pessoa de Jesus Cristo, conseguiu descentrar-se de

si mesmo, como fez Jesus, e viver, inteiramente, orientado ao servico dos outros'’

. Atraiu-o,
sobretudo, a relacdo de Jesus com o Pai (cf. Jo 10,30). Contemplava, nela, a efetivacdo plena
da existéncia humana que foge da armadilha do egoismo, enderecando-se, totalmente, a Deus.
Com efeito, as horas de solidao de Cristo eram preenchidas pela presenca do Pai (cf. Mc 1,35;

Lc 6,12), da qual recebia forga para continuar sua missdo (cf. Jo 4,34; 5,30; 6,38),

% ALMEIDA, Palavras de agradecimento, p. 51.
Y0 Cf. EE 104; 130; 195; 221.

L O jesuita Charles Bernard salienta que: «Durante o caminho dos Exercicios, a adesdo ao mistério de
Cristo ndo tem a ver apenas com a iluminacdo da inteligéncia e nem com a adesdo da vontade, mas
chega a deciséo préatica de se colocar no seguimento de Cristo para participar, no plano apostolico, da
realizacdo do designio de Deus e da instaura¢do do reino de Cristo quer em si mesmo quer no mundo
inteiro» (BERNARD, La spiritualita cristocentrica di San’Ignazio, p. 187. Tradugdo nossa).

2 Cf. PALAORO, A experiéncia espiritual de santo Inacio, p. 97-99: BARREIRO, O “Conhecimento
interno” de Jesus Cristo, p. 31; BERNARD, La spiritualita cristocentrica di San’Ignazio, p. 186-189. O
amor de Dom Luciano pela Eucaristia ndo era mero devocionalismo, mas meio para receber a graca da
conformagdo a Cristo. De seu motorista, sabemos que mesmo quando tinha uma viagem nas primeiras
horas do dia, ele celebrava de madrugada (cf. EDD 53).

1% Cf. BARREIRO, O “Conhecimento interno” de Jesus Cristo, p. 31-34.

" Cf. MIRANDA, Dom Luciano: o cristdo, o jesuita, o pastor, p. 76-77.
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compadecendo-se da situacdo desfavoravel dos outros (cf. Lc 13,12; Mt 19,13). A luz dessa

experiéncia, Dom Luciano concluia que Jesus Cristo, tendo uma realizacdo afetiva tdo

integral, entregou-se, conscientemente, por amor ao Pai e aos irmaos (cf. Jo 14,3; 15,13)*">.

Da mesma forma, o pastor jesuita deixou um testemunho marcado pela entrega
ilimitada de si mesmo, comparavel a uma fonte que ndo guarda nada para si, apenas vive em

funcdo de beneficiar quem passa por ela'’®. Fundamentava-se na seguinte convicgao:

quem entra em comunh&o com Cristo tem que servir o0 seu irméo, tem que
partilhar do seu pdo, tem que dedicar sua vida ao seu irméo. [...] E sempre
necessario que estejamos em sintonia com Aquele que veio para servir:
como Jesus viveu, como Jesus-gratiddo ao Pai escolheu seu jeito de vida, o
jeito simples do povo humilde. Ele teve uma vida muito pobre, muito

simples, pois Jesus ndo quis privilégios*”.

A “vida escondida” de Jesus Cristo (cf. Lc 2,39) influenciou, fortemente, a
existéncia de Dom Luciano. A experiéncia quenoética do Filho de Deus (cf. Fl 2,6-7), que
passou pelo anonimato e pela identificacdo com quem vive nas situacBes mais desfavoraveis
da existéncia humana, era considerada pelo bispo jesuita a luz do seu cotidiano e 0 eixo

hermenéutico da histéria da humanidade®®,

Talvez ai esteja a maior luz teoldgica: perceber que Deus nos faz uma grande
graca ndo fazendo milagres e nos deixando, como ele, viver o cotidiano da
vida humana, na doencga, na pobreza, na incompreensdo, na deficiéncia,

porque é assim que se salva 0 mundo, assim é que Jesus salvou o mundo*”.

Como se disse, o “conhecimento interno” de Jesus Cristo se desdobra no amor-

servico. Na vida de Dom Luciano, tal desdobramento ficou, permanentemente, patente,

% Cf. JCL 13-14.
176 Cf. SANTIA, Dom Luciano, p. 212.

YT ENJ 94. A expressio de Dom Luciano: “Jesus-gratidio” deve ser entendida no sentido de que o
Filho responde a gratuidade do Pai que lhe confia tudo, através da propria doagdo, vivendo a alegria
do amor por nos (cf. ibid., p. 86-87).
"8 Cf. ALMEIDA, Palavras de agradecimento, p. 50-52.
' Ipid., p. 53.

50



porque para ele, o ser humano sofredor tinha sempre prioridade™®’. No livro-entrevista de

Ernesto Olivero, narrou:

Ap6s um dia de trabalho, é claro que estou cansado; porém, mesmo
prevendo que no dia seguinte terei muitas coisas a fazer, se encontro uma
alma que sofre, sinto-me chamado a ir visita-la de noite. Nem todos
compreendem quanto seja importante para mim a vontade de conhecer a
grandeza de certas situagdes que, talvez, segundo outras categorias humanas,

aparecam peguenas. Nem todos entendem que estas coisas me ddo uma forcga

nova para 0s compromissos do dia sequinte™,

Contudo, a aproximacgdo de Dom Luciano dos sofredores, para servi-los, ndo era
apenas consequéncia do “conhecimento interno” de Jesus Cristo, mas também seu
pressuposto. Com efeito, a vocacgao cristd exige que a pessoa se coloque no contexto mais
favoravel ao conhecimento de Cristo, para segui-lo. Nada melhor, portanto, do que optar por
aqueles que o proprio Jesus privilegiou: pecadores, pobres, marginalizados, junto aos quais
ele mesmo fez a experiéncia do amor do Pai (cf. Mt 11,25-27)*%2. Nesse sentido, “0s pobres se
tornam, entdo, mediacdo necessaria para desvelar a figura de Jesus. Nos rostos sofredores dos

pobres, podemos descobrir ‘o rosto do Senhor’*#® (cf. Mt 25,31-45).

Dom Luciano se “matriculou”, desde a temporada romana, na escola dos pobres,
para conhecer Jesus Cristo. Servindo aos jovens detidos no Instituto Gabelli de Porta Portese,
conforme vimos ao analisar a arvore do testemunho, aprendeu a valorizar a partilha generosa
e gratuita™

6,37-44).

, que &, afinal, a dindmica do Reino de Deus, trazido por Jesus Cristo (cf. Mc

Tal experiéncia, de servigo-aprendizagem, continuou também em épocas

sucessivas e reforcou nele a ideia de que

18 Dom Luciano ficou conhecido pelo atraso com que chegava aos compromissos. Contudo, na nossa
pesquisa, detectamos que tal atraso, geralmente, era gerado pelo atendimento aos pobres que
encontrava pelo caminho e que, como se disse, tinham sempre prioridade.

181 UPP 54. Tradugao nossa.

182 Cf, LIBANIO, A peticdo da Segunda Semana dos Exercicios, p. 45.

¥ JCL 88.

18 Entre as recordag@es de Dom Luciano, emerge a de uma Noite de Natal. Circundado por cerca de
sessenta jovens ali detidos, foi obrigado a consumir um pedaco de torrone (doce europeu) que eles
faziam questdo de compartilhar com ele. Nesse gesto ele via uma licdo de generosidade e gratuidade

provinda, justamente, daqueles jovens marginalizados (cf. UPP 26-27).
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0s pobres nos ensinam a valorizar as pessoas. N6s os olhamos como se
fossem miseraveis, e ao invés se tornam nossos mestres: ensinam-nos a
colocar em segundo lugar a civilizagdo dos consumos, do haver, do possuir.
Eles tém a vida, porque sdo capazes de compartilhar com 0s outros 0s
sofrimentos e as alegrias. [...] Eles, com a solidariedade, conseguem
sobreviver em condi¢Oes desesperadas: juntam o pouco que possuem. [...]
Sao bem-aventurados os pobres, porque em seu sofrimento, na caréncia de
coisas materiais, souberam ver o que é mais profundo: o amor que vem do
Senhor e que se comunica em cada momento da vida dos que sabem amar 0s

irmaos com quem compartilham a alegria de viver'®.

Na jornada espiritual do bispo jesuita, entdo, os pobres se tornaram “lugar” de
discernimento, para melhor conhecer, amar e seguir Jesus Cristo. Com eles experimentou,
realmente, quem é Jesus e, portanto, entrou em profundidade no mistério de Deus, na

perspectiva da dindmica da “indiferenca” proposta pelo seu fundador.

2.3 Numa atitude de “indiferenca”

Na espiritualidade inaciana, ndo é suficiente penetrar no mistério de Deus, mas é
preciso fazé-lo com total disponibilidade e despojamento, para que se encontre a vontade
divina e se realize o fim Gltimo da existéncia humana: “Louvar e reverenciar a Deus nosso
Senhor”. E quanto Santo Inacio, & luz de sua experiéncia de conversdo, acontecida em

Manresa'®®, ensina no Principio e Fundamento dos Exercicios Espirituais:

O homem é criado para louvar e reverenciar a Deus nosso Senhor e, assim,
salvar-se. As outras coisas sobre a face da terra sdo criadas para o ser
humano e para o ajudarem a atingir o fim para o qual é criado. Dai se segue
que ele deve usar das coisas tanto quanto o ajudam para atingir o seu fim, e
deve privar-se delas tanto quanto o impedem. Por isso, é necessario fazer-
nos indiferentes a todas as coisas criadas, em tudo o que € permitido & nossa
livre vontade e ndo lhe é proibido. De tal maneira que, da nossa parte, ndo
queiramos mais salde que enfermidade, riqueza que pobreza, honra que
desonra, vida longa que vida breve, e assim por diante em tudo o mais,

185

Ibid., p. 60-61. Tradugéo nossa.

1% A parada de Inacio em Manresa, indo para Jerusalém apds sua convalescéncia, revelou-se uma
etapa importante de sua peregrinacao interior. Em Manresa, de fato, Indcio ordena sua vontade a
vontade de Deus, libertando-se de toda ambicdo (Cf. PALAORO, A experiéncia espiritual de santo
Inacio, p. 22-24; RAHNER, Ignacio de Loyola, p. 49-58; IGNAZIO, Autobiografia, p. 98-173).
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desejando e escolhendo somente aquilo que mais nos conduz ao fim para o

qual somos criados™’.

O Principio e Fundamento pretende levar as pessoas a perceber Deus como unico
Absoluto na prépria existéncia e, por isso, a superarem a ambiguidade da realidade humana,

através de uma atitude de “indiferenca”, diante dos bens e circunstancias.

A “indiferenca” inaciana nao ¢ insensibilidade, mas sim liberdade interior

concreta. Conforme o pensamento de Santo Inacio, tal postura facilita o acerto quanto ao

188

querer de Deus ™. O desejo ndo ¢ suprimido, mas canalizado ao que “mais” permite alcangar

o fim ultimo do homem. E justamente esse “mais” que se torna critério de superaGio da
propria “indiferenca” e abertura plena a vontade divina®®.

Finalmente,

a indiferenca so sera inaciana quando integra o “magis”; a expressao “fazer-
nos indiferentes a todas as coisas criadas” s6 se compreende se a
consideramos em sua relagdo com a escolha melhor; o objetivo da
indiferenca, portanto, ndo é outro que a busca continua da maior gloria de

Deus'®.

Dom Luciano bebeu desta fonte espiritual inaciana. Por isso, numa postura de
total abertura a vontade divina, manteve-se sempre disponivel para o melhor servico a Deus e
aos irmdos. Desde seus primeiros passos na Companhia de Jesus, foi ajudado a querer servir o
Senhor sem nenhuma determinacdo pessoal prévia. Entre suas recordacgdes, é expressiva uma

do tempo de noviciado:

[...] O Pe. Cardoso dizia assim: “Vocé ndo deve querer ser padre. Vocé deve
querer fazer o que Deus pede de vocé. Mas uma coisa vocé deve querer:
servir Jesus Cristo”. E eu me lembro que conscientemente eu disse: “Olha,
coloco nas maos de Deus minha vocacdo. Eu quero seguir Jesus Cristo em
qualquer modo que seja, porque o sacerddcio é um chamado especial, mas a

87 EE 23.

18 Cf. QUEVEDO, Principio e Fundamento: comentéario ao texto inaciano, p. 29; LISBOA, O
imperativo continuado de uma experiéncia de Deus, p. 156-158; PALAORO, A experiéncia espiritual
de santo Inécio, p. 87-89; GRANERO, Espiritualidad Ignaciana, p. 144; BINGEMER, Em tudo amar e
servir, p. 173-175.

1% Cf. BINGEMER, Em tudo amar e servir, p. 175-177.

P ALAORO, A experiéncia espiritual de santo In4cio, p. 89.
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entrega pessoal, essa a gente pode fazer”. De modo que Jesus Cristo, que até
hoje marca nossa vida, foi se tornando muito visivel*.

Deixou, entdo, que a vontade divina se manifestasse através da voz de seus
superiores, para lhe indicarem se sua vida consagrada ia se enderecar ao sacerdocio
ministerial. Por isso, considerou sua vocacdo presbiteral ndo como uma predilecdo por parte

do Senhor, mas sim como um convite divino a uma vida de maior servigo'®%.

A graca espiritual da “indiferen¢a” ndo marcou apenas os inicios de Dom Luciano
na Companhia de Jesus, mas o acompanhou ao longo de toda a vida. Tal graca, corroborada
pela busca de Deus em todas as coisas e pelo “conhecimento interno” de Jesus Cristo,

configurava-se sempre mais como confianca em Deus, isenta da cobranca de privilégios.

Para o bispo jesuita, a indiferenca é praticavel, mesmo em meio aos apuros da

vida. Com efeito,

0 Senhor nos leva a ter uma grande confianca nele, na tomada de consciéncia
do mistério da cruz. Temos que entender que o Senhor ajuda os que ama, e
todos somos chamados a ser amados pelo Senhor, ndo com gracas
extraordinarias, como a preservacdo das necessidades materiais, a
preservacdo das doencas, das provas interiores, das humilhacdes; antes,
guanto mais o Senhor ama uma pessoa, uma Igreja, um grupo, tanto mais o

aproxima de sua vida'®.

Compreendemos, entdo, toda a profundidade daquele “Deus é bom™, escrito por
Dom Luciano, logo que acordou da segunda sequéncia de cirurgias, por causa do acidente
automobilistico’®. E, durante a longa convalescéncia, continuou manifestando toda sua
abertura a vontade divina, ndo em postura de submissdo passiva, mas sim, como uma
liberdade que se entrega para descobrir aonde serd conduzida, com a certeza do Amor

Primeiro de Deus, antes, como sua consequéncia (cf. 1Jo 4,10-11)'%

. Com um corpo
multifraturado, Dom Luciano buscava apenas a “maior gloria de Deus” e, por isso, seu recado

aos coirmaos bispos foi o seguinte: “Estou nas mé&os de Deus. Deus nos criou por amor e ele

¥ ALMEIDA, Palavras de agradecimento, p. 50.

192 Cf. UPP 33.

% |bid., p. 124. TradugAo nossa.

19 Cf. MENDES-AZEVEDO (Org), Bilhetes de Dom Luciano, p. 15.

1% Cf. PALAORO, A experiéncia espiritual de santo Incio, p. 87.
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sabe 0 que é melhor para nés. Coloco minha vida nas suas maos”*®.

O pastor jesuita concebia e vivenciava a “indiferenga” inaciana como inferéncia
do amor prioritario de Deus Pai, que vai além de sua transcendéncia e busca a felicidade
daqueles que, em seu Filho, assume como filhos, cuidando deles (cf. Lc 11,5-13;12,22-32),
até alcancar a esfera afetiva do ser humano. Este, por sua parte, aprofundando a verdade da
prépria situacdo existencial e a de toda a humanidade, descobre-se aberto a comunhdo com

Deus e necessitado dele (cf. Gn 3,1-13)*".

Ndo se trata apenas de apresentar uma dependéncia ontoldgica, mas de
experimentar interiormente o porqué da propria existéncia: existimos porque
somos amados e continuamos a existir porque continuamos a ser amados;
existiremos sempre, porque o amor de Deus é fiel, e ele nos comunica a vida
eterna (1Jo 5,11)**.

Em razdo desse amor, entdo, segundo Dom Luciano, ¢ possivel “fazer-se
indiferentes”, acolhendo tudo que vem de Deus e ficando livres diante dos instintos de
vitalidade, de estima, de posse, de sobrevivéncia, para, enfim, poder servir'®. Nesta mesma

perspectiva, interpretamos sua oracdo preferida:

Senhor, néo lhe peco de livrar-me das provacdes, das tentacbes, mas lhe

peco a graca de superé-las pelo seu Reino, de me proteger do mal, de me

ajudar a sofrer as dificuldades, a padecé-las junto com os outros™®.

Tal oracdo, longe de ser uma busca masoquista de sofrimentos, refletia
perfeitamente a concepcdo de existéncia humana, apenas interessada na vontade de Deus e,
portanto, indiferente a presenca ou nao de certos beneficios. De fato, o essencial, na vida de
Dom Luciano, como demonstramos na analise do seu testemunho, era o servico a Deus e aos

irmaos, sem concessoes.

% MASSERDOTTI, Em meméria de Dom Luciano, p. 162.
97 Cf. SPA 23-29.

% Ibid., p. 28.

199 Cf ibid., p. 32.

20 UPP 125. Traducio nossa.
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Conclusao

O estudo das raizes historicas e espirituais do testemunho de Dom Luciano
Mendes de Almeida nos oferece elementos suficientes para concluirmos que sua vocacdo
cristd configurou-se, axiomaticamente, como servi¢o. De fato, o bispo jesuita, conduzido pela
espiritualidade inaciana a uma vida de maior entrega a Deus, viveu servindo aos irmaos,
sobretudo aos mais desfavorecidos. Por isso, seu testemunho de vida, por um lado, ressoa
como um apelo divino por maior autenticidade evangélica e, por outro, questiona, seriamente,

quem cogita a possibilidade de ser cristdo sem postura servical.

A Igreja, enfim, Dom Luciano aponta para uma vivéncia cristd que, encarnada na
realidade e, vestindo o avental®®, lave os pés da humanidade (cf. Jo 13,14), priorizando os
marginalizados. E a préaxis de Jesus pobre, servidor dos pobres e servo sofredor. Este é o

objeto dos escritos de Dom Luciano, sobre os quais dissertaremos no proximo capitulo.

%1 Dom Tonino Bello (1935-1993), italiano, bispo profeticamente ao lado de pobres, moradores de
ruas e imigrados, explicou que o avental foi o0 Gnico paramento que Jesus vestiu na ultima Ceia (cf. Jo
13,4). Esse mesmo paramento deve ser retomado pela Igreja, trilhando o caminho do servico, para
lavar os pés do povo, sobretudo, dos pobres (cf. BELLO, Stola e grembiule, p. 21-28).
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CAPITULO SEGUNDO
“IN NOMINE IESU”:
JESUS CRISTO - FONTE E MEDIDA DO SERVICO CRISTAO

E Jesus Cristo que sustenta em nds

a descoberta de Deus,

a saida do egoismo no servico aos irmaos
e a garantia da vida eterna.

(Dom Luciano)

Introducéo

Este capitulo introduz-nos na segunda parte de nosso trabalho: o estudo dos
escritos de Dom Luciano Mendes de Almeida. Ao dissertar sobre as raizes histéricas e
espirituais do testemunho de vida, constatamos que o bispo jesuita entende o servico como
dimensdo imprescindivel da vocacdo cristd. Tal compreensdo advém da rica reflexdo
cristologica, presente em varios escritos de Dom Luciano e resumida no lema episcopal: “In

nomine lesu”.

A compreensdo do servico serd abordada em trés partes. A primeira focaliza a
quénose do Filho de Deus e mostra como o0 amor do Pai se revela na pessoa de Jesus pobre. A
segunda trata da compreensdo que Jesus tem da propria missdo, em termos de servi¢o aos
pobres. Finalmente, a terceira se detéem no significado do testemunho de Jesus, como servo

sofredor.

1 Jesus pobre

A reflexdo cristologica de Dom Luciano, em perfeita sintonia com a cristologia



dos Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola®, origina-se da contemplacdo da vida de Jesus

Cristo, que se comunica a quem, humildemente, o contempla®.

Na pessoa e vida de Cristo entendemos o projeto de Deus sobre 0 mundo em
vista da eternidade. O que Deus faz por esse mundo? Cristo, o Filho de Deus
Vivo, ama a humanidade e a salva, tirando-a do pecado, da injustica, da
violéncia, e a projeta para uma felicidade que se enraiza aqui e que vai se
plenificar depois. Entdo o referencial é Cristo. Ele é luz, é vida, é caminho,
Ele nos abre a grande compreenséo da vida. A encarnacdo do Cristo mostra
0 caminho®.

Em védo, buscaremos, em nosso autor, um cristocentrismo de tipo teérico. Dom
Luciano, ao inves, pretende suscitar, com seus escritos, um cristocentrismo existencial, em
consonancia com a graga a ser pedida na Segunda Semana dos Exercicios Espirituais, que
consiste no “conhecimento interno do Senhor que por mim se fez homem, para que mais o

% Em razéo disso, ndo considera os evangelhos como meros memoriais de um

ame ¢ o siga
morto. Eles interpelam a vida das pessoas porque proporcionam o conhecimento® de Jesus de
Nazaré, cuja historia coincide com a historia de Deus, que privilegia os pobres e expressa seu
amor universal (cf. SI 109,31; 140,13; Jr 20,13)®. Em suma, na vida pobre de Jesus de Nazaré,

homem entre os homens, manifesta-se, plenamente, o amor de Deus (1Jo 4,9)".

! Dom Luciano escreve: «Para Santo Inacio, ndo ha acesso ao Pai a ndo ser pela mediacio de Cristo.
Quem revela a Trindade é Cristo. [...] A dimens&o cristoldgica é constante em Inacio» (SPA 165-166).
No que se refere a cristologia de Inacio, encontramos no te6logo jesuita, Hurtado, a seguinte
afirmacdo: «A cristologia de Indcio nos Exercicios esta certamente enraizada na Biblia. Ele ndo
propde uma cristologia especulativa, mas uma cristologia precisa e equilibrada, pratica e
contemplativa» (HURTADO, Uma aproximacao a Cristologia, p. 28).

2 Cf. SPA67.
3JCL99.

* EE 104. E o que F. Ruiz Salvador chama de cristocentrismo espiritual, «quando a existéncia inteira
do homem (pensar, amar e trabalhar) gira em torno da pessoa de Jesus Cristo e faz girar em torno dele
tudo o mais. [...]. Conhecer Cristo é coisa muito diferente do que saber cristologia» (SALVADOR,
Compéndio, p. 87).

® A palavra “conhecimento” deve-se entender no sentido inaciano, isto &, existencial.

® Cf. SPA 61; HURTADO, Deus, ndo sem nos, p. 97.

" Cf. ALMEIDA, Amore e sacrificio, p. 40.
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1.1 Jesus, Homem entre os homens

Por ocasido do Santo Natal de 1989, Dom Luciano enfatiza que

a luz da fé, o menino que nasce da Virgem Maria é Jesus Cristo, filho de
Deus. Vem para salvar a humanidade do pecado e da morte. Quis passar pela
experiéncia de nascer e ser uma crianca perseguida. Suportou o sofrimento
da injustica e da cruz, dando-nos a certeza de que Deus conhece
interiormente o drama da vida humana. Cristo demonstra o seu infinito amor
para com a humanidade por meio desta solidariedade para conosco.
Tornando-se um de nds, menos no pecado, Ele nos revela, de forma patente,
o valor da natureza humana®.

Das palavras de Dom Luciano, compreendemos que a quénose do Filho de Deus
ndo e, simplesmente, ponto de chegada da trajetéria humana. Ela marca, desde o inicio, a

histéria de Jesus de Nazaré®.

Uma leitura coerente desta historia ndo admite elucubragdes abstratas sobre o
mistério da Encarnacao, visto que Jesus foi conhecido como amigo e mestre real, a saber, uma
pessoa concreta, cuja lembranca ficou indelével até ap6s sua morte e ressurreicdo (cf. 1Jo 1,1-
4). Convida a ultrapassar a dimensdo puramente exemplar da vida de Cristo e a considerar a
solidariedade ilimitada do Verbo de Deus com o ser humano, as vezes, gravida de
dramaticidade. Caso contrario, diminuir-se-a a dignidade da pessoa de Jesus e desvalorizar-se-

4 a importancia da salvagéo™.

®1d., Il regalo di Natale, p. 21. Tradug&o nossa.

 Manuel Hurtado explicita: «No Novo Testamento ha alguns textos que atestam 0 que se chama
kenosis [...]. Parece que todos os textos mostram um “movimento” no qual o sujeito (o homem Jesus)
recebe um tipo de acdo onde se torna (se faz) mais pobre. Essa acao nao se limita a Cruz, mas refere-se
de modo especial a vida do homem Jesus. Grosso modo, os textos afirmam que Jesus morre porque,
sendo rico, se fez pobre. Essa afirmacdo é completamente diferente daquela que diz que Jesus se fez
pobre porque morreu. [...]. Nesse sentido, a morte € apenas a Ultima das implicagdes de uma maneira
concreta de viver a pobreza da ek-sisténcia, no despojamento de si e na identificagdo com os pobres da
terra» (HURTADO, Deus ndo sem nos, p. 92. Grifo do autor).

1 Cf. SALVADOR, Compéndio, p. 90. Sem duvida, «se aspiramos a contemplar a economia da
humanidade de Deus, devemos contemplar a vida desse homem chamado Jesus de Nazaré. Somente a
partir da contemplagdo honesta da vida desse homem estaremos em condigdes de saber de qual Jesus
se trata. [...] Dizer que Jesus € o Cristo (0 kerigma) ndo basta se ndo se narra a vida e o ministério de
Jesus, se ndo se contam as “pequenas historias” e os detalhes de sua viday (HURTADO, Deus, nao
sem nos, p. 87-88. Grifo do autor).
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5511,

Dom Luciano, honestamente, enfoca o “realismo da encarnagao”":

Cristo assume livremente um tipo de existéncia humana pobre e sofrida. Nao
busca exce¢do. Escolhe uma vida dura e semelhante a daqueles para quem a
vida é menos favorecida. Seu nascimento é humilde. Trabalha no suor de seu
rosto. Nasce numa época de obscurantismo da humanidade e cresce num
lugarejo desconhecido onde as nagdes se misturavam (Galileia = circulo dos
gentios)'.

Durante um prazo consideravel, a biografia de Jesus corresponde a de qualquer

morador da aldeia de Nazaré, habitada por camponeses e artesdos, oprimidos sob o peso de

uma vida aspera, ainda mais sofrida pelo esquecimento dos poderosos e pelo desprezo dos

povos vizinhos®.

Cristo, o Deus feito homem, veio a terra para nos redimir, sem se afastar
minimamente das condicdes de vida de todo ser humano. A situagdo do lar
de Nazaré ndo era diferente a de tanta gente que experimenta a pobreza, o
abandono e a privag&o™,

Para o bispo jesuita, 0s anos transcorridos por Jesus, ocultamente, em Nazaré,

constituem uma luz significativa para a histéria da humanidade porque evidenciam que a

salvacdo ndo passa por aspectos ostentosos. Em Nazaré, Deus assume o cotidiano da

existéncia humana e vivencia as situacdes mais desfavoraveis (cf. Mt 2,23)".

Jesus Cristo passa em Nazaré grande parte de sua vida, no trabalho e na vida
obscura e escondida de um operéario daquele tempo, entre suas tarefas diarias
e o relacionamento de sua familia e suas amizades. [...] Identificando-se com
a vida de todo o mundo, mostrava que a salvacdo ndo consiste em coisas
extraordinarias e em gestos fantasticos, mas na adoracao ao Pai — em espirito

1 Esta expressdo, de Alvaro Barreiro, refere-se, sobretudo, & vida oculta de Jesus em Nazaré (cf.
BARREIRO, Os trinta anos, p. 29).

2 5pA 68-69.

3 Cf. MESTERS, Com Jesus na contramao, p. 14; BARREIRO, Os trinta anos, p. 48-52.
“ ALMEIDA, Onde moras?, p. 640.
' Cf. id., Palavras de agradecimento, p. 52.
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e verdade. E fazer da vida um sacrificio (= torna-la de Deus pelo amor)
agradavel a Deus no servico aos irmaos™.

No povoado de Nazaré, Deus aprende a ser verdadeiramente homem no meio de
outros homens'’. Nasce judeu entre os judeus, cresce como crianca em meio a outras criancas
e trabalha como operério entre outros operérios™®. A vida escondida de Jesus, nivelada com as
pessoas de seu tempo, além de ndo possuir nenhum aspecto extraordinario, torna-se até causa
de empecilhos para sua agdo missionaria. Com efeito, ¢ menosprezado por ser o “filho de
José” (cf. Lc 4,22); é conhecido como inculto (cf. Jo 7,15), carpinteiro, oriundo da Galileia,

de onde, jamais, poderia surgir um profeta (cf. Jo 7,52) *°.

Em suma, Jesus conhece, por dentro, o significado de ser homem. N&o escolhe
caminhos privilegiados para responder a voca¢do humana. Portanto, a humanizacdo de Deus,

no Filho Jesus, alcanga niveis profundos.

A carta aos Filipenses 2,7 revela-nos que Cristo, o Filho de Deus, ndo
considerou regalia a sua condigéo divina, mas quis assumir e experimentar a
condicdo de servo, fazendo-se verdadeiramente um de nés. Ele quis passar
por essa experiéncia de viver a vida que vivemos. Jesus desce ao mais fundo
do pogo existencial da humanidade: é a solidariedade total®.

% SPA 76. O pensamento de Dom Luciano pode ser completado com algumas consideragdes de Frei
C. Mesters: «Isto significa que para ele, Jesus, 0 mais importante, o decisivo de uma vida humana é
saber viver esta vida de cada dia, vida aparentemente sem valor, sem nada de extraordinario, a vida
comum da grande maioria da humanidade. Foi |4 que ele aprendeu aquilo que ensinou ao povo durante
os trés anos de atividade missionaria» (MESTERS, Com Jesus na contramao, p. 14).

" Na obra de orientagio para Exercicios inacianos, Dom Luciano sugere, também, a contemplagéo
daqueles aspectos da vida de Jesus, que marcaram a primeira comunidade cristd e revelam Cristo
como um verdadeiro homem com qualidades humanas admiraveis. Entre os mais significativos,
convida a observar quando Jesus ndo se recusa a perder tempo com as criangas (cf. Mc 10,13-16);
quando atenta a situacdo da mulher encurvada (cf. Lc 13,10-13); quando sente compaixao pelo leproso
(cf. Mc 1,40-44); quando recomenda alimentar a menina ressuscitada (cf. Mc 5,43). Além disso, sabe-
se encantar com a beleza dos lirios do campo (cf. Lc 12,27); demonstra agudeza, quando opina sobre o
tributo a ser pago a César (cf. Lc 20,20-26); € um homem que sabe compreender quem erra (cf. Jo
8,11); é amigo fiel e, por isto, chora a morte de Lazaro (cf. Jo 11,35). Finalmente, na expulséo dos
vendedores do Templo, revela seu temperamento determinado, sempre conjugado ao seu estilo
bondoso e humilde (cf. Mt 11,29) (cf. SPA 57).

8 Segundo Dom Luciano, o processo de nivelamento de Jesus com seus contemporaneos, € um
referencial importante para a Igreja que, na evangelizacdo, ndo pode se eximir da inculturagdo (cf.
UPP 78).
¥ Cf. SPA72.
% ALMEIDA, Desafios missionarios, p. 465.
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Em suma, “esta € a regra do jogo. N&o é possivel ao Cristo ser homem sem, ao
mesmo tempo, experimentar a condigdo dos homens. Ele ndo teve pecado, mas sentiu fome e
sede, foi perseguido, preso, condenado e crucificado”? (cf. Mt 4,2; Jo 19,28; Lc 4,29; Mc
15,15.23). Nesta opcéo radical, ressoa a Boa Noticia para a humanidade, isto é, que Deus ndo
rejeita 0 mundo, mas o restaura, através da solidariedade do seu Filho, o qual entra numa

historia marcada por destruicdes fisicas e morais®.

Eis a grande licdo de Jesus, homem entre os homens:

Jesus quis tornar-se um de nds para padecer as mesmas coisas gque nos
padecemos, ndo quis aprender de Deus o sofrimento humano, mas quis
fazer-se homem e experimenta-lo na propria pele. Nado se envergonhou de
ser nosso irmao?,

1.2 Jesus, homem pobre e oprimido

A trajetoria humana de Jesus se desenvolve, desde seu inicio, em contexto de

pobreza.

Jesus ndo entra no mundo solenemente. Os anjos ndo 0 acompanham sobre a
terra, ndo nasce na riqueza, num belo palacio, como esperariamos do Filho
de Deus. Nasce pobre, acolhido apenas pelos pastores. Jesus se insere num
mundo de injustica e entra na historia da humanidade escolhendo a vida das
pessoas que ndo tém histdria, uma vida extremamente simples, néo
miseravel, mas pobre, num territorio pobre da Palestina. Decide passar trinta
anos erzr} Nazaré, escondido, sem manifestar suas qualidades humanas e
divinas™.

Com efeito, tendo entrado na histéria da humanidade para nos dizer que somos
amados por Deus e para nos ensinar o amor, Jesus Cristo compartilha a vida dos seres

humanos mais simples®. Dispensa qualquer palavreado laudatério sobre a pobreza. Ao invés,

ZJCcL32.

%2 cf. ALMEIDA, Dio non ci scarta, p. 43; id., Desafios missionérios, p. 466.
21d., Gesu e i soldati romani, p. 43. Tradug&o nossa.

#1d., Dio non ci scarta, p. 43. Tradugo nossa.

% Cf. id., Un Natale di giustizia, p. 43.
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aceita, por amor, a vida dos mais desfavorecidos. Realiza a vitoria sobre o mal e a miséria na
livre opcéo pela vida pobre, que se torna ainda mais austera pela falta de estabilidade (cf. Mt
8,20). Palmilha o mesmo caminho dos empobrecidos e, finalmente, encerra sua jornada

terrena num estado de total despojamento (cf. Jo 19,23)%.

O significado da identificacdo de Jesus com os mais pobres estd, segundo Dom

Luciano, na expressdo do amor universal de Deus.

Pelo fato de ndo poder compartilhar ao mesmo tempo a situacdo de todos,
escolheu compartilhar as situagdes dos que mais sofrem. Daqui toda a agéo
preferencial pelos pobres. Escolheu uma categoria, uma perspectiva que 0
fizesse entrar em comunhdo direta com aqueles que mais sofrem, e aqui se
vé 0 amor da encarnacdo, o espirito, o impulso, o dinamismo do Espirito que
quer ir ao encontro de quem mais necessita da Palavra de Deus?’.

Contudo, a identificacao de Jesus Cristo “com a situagao daqueles a quem ama”?®

assume, desde cedo, um desfecho dramatico, como se atesta, por exemplo, pela perseguicdo e
fuga para o Egito (cf. Mt 1,13-23). Neste evento, manifesta-se a comunh&o de Jesus com cada
ser humano oprimido®. Tal comunhéo abrange a inteira existéncia terrena do Filho de Deus,
destinatario frequente de injusticas e opressdes. De fato, conforme relata o evangelista Jodo,
Jesus enfrenta incompreensdo e é vitima de caltnia (cf. Jo 7,20; 8,48; 10,20). Recebe
ingratiddo, traicdo, perseguicdo violenta (cf. Jo 10,31) e prisdo (cf. Jo 10,39)*°. Portanto,
conhece, por experiéncia pessoal, a situacdo de quem sofre, tem capacidade de compreender
seu povo e atuar uma libertacdo que atinge as raizes do mal. Explicam-se, assim, 0s seus
gestos de compaixdo pelos excluidos, de misericérdia com os pecadores e de resgate da
dignidade de marginalizados e deserdados (cf. Mt 8,1-4; 9,1-13) *%.

% Cf. SPA 69.

2" UPP 79. Tradug&o nossa.

% SPA73.

# A luz dessa comunh&o, em artigo escrito no tempo do Santo Natal, Dom Luciano comenta: «Repete-
se a histéria de Belém. Cristo continua a sofrer nos menores rejeitados, empobrecidos, marginalizados
pela sociedade. Cristo menino ainda esta sem casa, em corti¢os, em favelas e nos acampamentos dos

sem-terra. Como nos tempos de Jesus, repete-se a covardia de Herodes, eliminam-se as criangas bem
antes de nascerem» (ALMEIDA, Il regalo di Natale, p. 21. Tradug&o nossa.)

% Cf. SPA 73.

8 Cf. ALMEIDA, Desafios missionarios, p. 466.
63



Jesus ndo se distancia das pessoas que veio para salvar. Assume, na prépria carne,
a condigdo dos destinatarios da salvagdo (cf. Fil 2,7). Este é o aspecto mais clamoroso do
dinamismo soteriol6gico, porque mostra, com toda clareza, a sinceridade da intencédo salvifica
de Cristo®. Paulo define-a “sinceridade da caridade” (cf. 2Cor 8,8), causa do despojamento

voluntério de sua gldria. Cristo torna-se pobre por nés, para nos enriquecer (cf. 2Cor 8,9)*.

Segundo Dom Luciano, o “abatimento”* de Jesus Cristo, que se faz pobre e
oprimido, apesar de aparecer absurdo aos olhos da razdo humana, é coerente, por trés

motivos. Primeiramente,

porque Jesus Cristo ama os homens. A maior parte das pessoas vive sem
privilégios, sem sobressair em nada: sem cultura, sem satde, sem beleza,
sem historia, sem nome: um nimero de fabrica ou de cartdo do seguro social.
Cristo comunga com o deserdado porque 0 ama™.

Em segundo lugar, o Verbo de Deus,

encarnando-se, leva a verdade dessa encarnacdo até o limite da sinceridade
de seu amor. E a mesma distancia que o levou a assumir a pobreza: vem
salvar o homem, mas ndo foge ao sofrimento dos homens, aos quais ainda
ndo chegou a salvagio®.

Finalmente, “vivendo essa atitude, ele diz de modo claro o amor de Deus aos

9937

homens™’. Desta forma, interpela a vida do ser humano e lhe mostra que “a grandeza do

homem n&o esta no que aparece, mas no amor que tem pelo irméo” (cf. Mc 10,17-21)%,

% Cf.PIEL 5.
% Cf. SPA 69; JCL 30; ALMEIDA, Opgéo pelos pobres, p. 21.

¥ Dom Luciano traduz com “abatimento” 0 termo grego “quénose”, com sua semantica de
esvaziamento ou despojamento (cf. SPA 80; JCL 35).

% SPA 72. Grifo do autor.
% bid., p. 72.
¥ Ibid., p. 72. Grifo do autor.

% Ibid., p. 72. Grifo do autor.
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1.3 Jesus pobre, Filho de Deus

O fato que Jesus pobre, por meio da solidariedade ilimitada com o ser humano
sofredor, transmita o amor de Deus a humanidade, remete a um aspecto essencial da sua
pessoa: a relacdo Unica que vive com o Pai (cf. Jo 8, 16-29; 10,30.38; 14,9-10; 17,11.21).

Quanto ao titulo de Filho de Deus, sabemos que se trata de uma reflexdo poés-
pascal, fruto de uma leitura atenta da vida, morte e ressurreicdo de Cristo®. A teologia atual
considera inverossimil que o Jesus histérico tenha atribuido a si mesmo o titulo de Filho de

Deus. Com toda certeza, porém, percebia que entre ele e Deus havia uma relagio especial .

A reflexdo de Dom Luciano chega a esta conclusdo por duas constatagcdes. A
primeira, baseia-se na revelagdo que Jesus faz de si mesmo aos discipulos como “mais do que
um homem admiravel e como igual ao Pai”*. Com efeito, declara-se maior que Abrado (cf.
Jo 8,58) e com uma autoridade superior a de Moisés (cf. Mt 19,8-9). Define-se Senhor de
Davi (cf. Mt 22,41-45); diz-se profeta maior que Jonas (cf. Mt 12,41) e superior a Jodo Batista
(cf. Jo 1,22-36), com uma sabedoria que ultrapassa a de Salomdo (cf. Mt 12,42). Demonstra
ter autoridade para interpretar a lei (cf. Mt 5,27-45) e infringir a obrigagdo do sabado (cf. Mc
2,27-28). Além disso, se outorga poderes que sdo especificamente divinos, como por
exemplo, perdoar pecados (cf. Mt 9,1-8) e julgar os homens (cf. Jo 5,22). Promete, também,
uma vida que ele mesmo possui (cf. Jo 5,21.25; 10,10); manifesta o0 poder de ressuscitar 0s
mortos e conceder a imortalidade (cf. Jo 5,21; 6,44). Enfim, ele é o novo templo (cf. Jo 2,21),

em profunda unidade com o Pai (cf. Jo 10,30.38), do qual cumpre as obras (cf. Jo 10,37)*.

No0sso autor expressa a segunda constatagdo nestes termos:

Jesus em sua vida foi revelando aos discipulos seu amor total ao Pai. Os
discipulos foram aos poucos percebendo que Ele vivia em seu intimo um

¥ «No inicio o acontecimento privilegiado ¢ a ressurreigdo, como se diz na antiquissima formula: “Foi
constituido Filho de Deus em plena for¢a da ressurrei¢do” (Rm 1,4). Com o passar do tempo, esta
filiacdo foi sendo retrotraida para outros acontecimentos da vida de Jesus, como o batismo (Mc 1,11;
Mt 3,17), a transfiguragcdo (Mc 9,7) e sua concepg¢do pelo Espirito (Lc 1,35)» (SOBRINO, Jesus na
América Latina, p. 40).

“0°Cf. ibid., p. 39-40.

L SPA 57. Grifo do autor.

2 Cf. SPA 57 - 58.
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amor diferente de tudo o que eles conheciam e que lhe conferia uma
plenitude afetiva incomparavel. Era pelo Pai que Jesus se deixava possuir
nas horas silenciosas da noite ou cedo antes do amanhecer (Mc 1,35; Lc
6,12). Era no Pai que encontrava alento, coragem e a razdo de ser de sua vida
(Jo 4,34; 5,30; 6,38). [...]. O que nos maravilha é que este mistério da vida
intima de Jesus para com o Pai, tenha se comunicado as pessoas humanas®,

Historicamente, a comunhao entre Jesus e o Pai € mediada pela obediéncia (cf. Jo
4,34; 14,31; Mt 26,39.42)* em virtude da qual vivencia a solidariedade com os pobres, por
meio de um estilo de vida despojado, no caminho quenético que o leva a cruz (cf. Lc 9,58)*.

Contudo, é uma realidade que supera os limites espaco-temporais.

Dom Luciano, como de costume, em seus escritos, explicita este aspecto com
linguagem metaférica. Compara o coracdo do Pai ao de uma jovem, casada, que deseja,
ardentemente, transmitir o dom da vida. Deus, também, desde toda a eternidade, almeja que o
Filho seja a imagem da sua propria bondade. Enquanto a mée, para a realizacdo do seu desejo,
deve submeter-se as leis da natureza, Deus, ao invés, por ser 0 Senhor de toda a eternidade,
fica isento da mediacdo do tempo. Diferentemente do filho que nasce da mée, o qual se
conscientiza de modo progressivo do dom recebido, o Filho de Deus, desde sempre sabe que é
imagem do Pai e do seu amor; é consciente de toda a grandeza da comunhdo com o Pai.
Infere-se que, desde toda a eternidade, hd& um amor muito profundo, pessoal, do Pai para com
o Filho e do Filho para com o Pai (cf. Jo 14,10; 17,21). Tal ato de amor nao fica enclausurado

entre o Pai e o Filho, mas atinge também a humanidade®.

De fato, Cristo € o Unico que conhece o Pai e o revela aos homens (cf. Mt 11,27).
Dai, a imprescindibilidade de sua pessoa. Ndo ha acesso ao Pai a ndo ser por ele (cf. Jo 14,6),
razdo pela qual os Apostolos, em sua pregacdo, enfatizam a unica mediacdo de Cristo (cf.

1Tm 2,5), sem o qual ndo ha salvacdo (cf. At 4,12)".

De modo primoroso, Dom Luciano conclui que

“* ALMEIDA, Desafios missionarios, p. 462. Grifo do autor.

# «O Filho se relaciona com o Pai pela obediéncia, pela submissio & sua vontade (cf. Jo 4,34; 8,29;
14,31). A obediéncia de Jesus ao Pai em sua missdo salvifica € a forma e a manifestacdo historica do
que constitui sua filiacdo divina ‘essencial’» (SOBRINO, Jesus na América Latina, p. 41).

* Cf. ibid., p. 63.

“® Cf. ALMEIDA, La realta piu preziosa, p. 19.

" Cf. SPA 58.
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Jesus Cristo é o Senhor. Ninguém vai ao Pai sendo por Jesus. Compreender
que ndo hé religido (unido entre Deus e 0 homem) sendo em Cristo. Todos se
salvam em Cristo, ou na consciéncia da luz da revelag&o ou na fé implicita®.

2 Jesus, Servidor dos pobres

Jesus alcanca o senhorio escatoldgico (cf. 1Cor 15,27; Hb 2,9; Ef 1,22), ndo,
apenas, por causa de sua divindade, mas, também, pela sua humanidade glorificada, ap6s o
“esvaziamento” até a morte na cruz (cf. Fl 2,6-11). Portanto, a correta compreensdo do
senhorio de Cristo remete, necessariamente, ao Jesus historico. E na histdria de Jesus de

Nazaré que é possivel conhecer a configuracdo de seu dominio®.

Numa sociedade estratificada, onde os pobres e marginalizados sao,
religiosamente, considerados impuros, Jesus de Nazaré faz sua op¢do ministerial. Opta pelos
excluidos, a quem anuncia a chegada da libertacdo (cf. Lc 4,18; 6,20). Diante de um poder
opressor, tanto do ponto de vista politico quanto religioso, Jesus reinterpreta o conceito de

“poder”, em termos de servigo (cf. Lc 22,24-27).

Tal reinterpretacédo foge do &mbito meramente tedrico, para assumir conotagdes
praticas exigentes. Com efeito, em sua propria vida, “Jesus teve que escolher entre o poder
mundano ou o poder da vontade e do amor, que levam a impoténcia humana e a morte”>".
Escolhe o segundo! Define sua missdo como servico (cf. Mc 10,45) que, segundo Dom

. , cq . . 52
Luciano, € a “ideia fixa de Cristo>".

Aos discipulos preocupados com lugares de honra (cf. Lc 22,24), Jesus, o servidor
dos pobres, propde a si mesmo como exemplo de quem estd no meio deles para servir e ndo

para ser servido (cf. Lc 22,27).

“ Ibid., p. 60. Sabemos perfeitamente que a afirmacio de Dom Luciano, no atual debate de teologia
cristd das religiGes, suscitaria ndo poucas polémicas. Contudo, parece-nos oportuno cita-la para
demonstrar, honestamente, a coeréncia do pensamento de nosso autor.

® Cf. SOBRINO, Jesus na América Latina, p. 64.

% Ccf. ANDERSON-GORGULHO, A leitura socioldgica, p. 9; SOBRINO, Jesus na América Latina, p.
64-65.

*! Ibid., p. 65.

2 Cf. SPA 117.
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Jesus Cristo, manifestacé@o historica do amor de Deus, se autocompreende como servo (cf. Mc
10,45)*. Nisto se realiza seu senhorio: servir a causa do Reino de Deus e, portanto, dos

pobres, com amor gratuito.

2.1 A hora da ruptura

O servico de Jesus aos pobres é uma questdo teoldgica e ndo filantropica. Torna-

se servidor dos pobres, por causa do Pai (cf. Jo 8,27-29).

Com a permanéncia do menino Jesus no templo (cf. Lc 2,41-52), tem inicio uma
nova etapa na sua jornada. Dom Luciano entende que se rompe a normalidade da vida de
Nazaré e percebem-se as exigéncias da salvacdo®’. De fato, o texto de Lucas, em vista de um
aprofundamento da fé pascal e da identidade de Jesus, estd interessado em mostrar a relacéo
entre Jesus e o Pai. Serve-se de um fato insolito, isto é, o afastamento da crianca de seus pais
(cf. Lc 2,43). Um menino de doze anos, naquela época, era obrigado, pelo contexto cultural
hebraico, a ficar sob a tutela dos pais, com especial dependéncia do pai. Jesus infringe tal
esquema tradicional e declara a livre vontade de permanecer em Jerusalém, onde esta sua
verdadeira moradia, a Casa do Pai. Desta forma, o texto evangélico exprime a vocacdo de
Jesus ao servico do Pai e a necessidade de se desvincular dos lacos familiares®. E a hora da

ruptura, porque

em Nazaré o caminho do homem coincide com o caminho de Deus. A
salvacdo estava escondida na vida “patriarcal”. Ficar no templo rompe a
coincidéncia de caminho. E o conflito. Os caminhos de Deus n&o sio mais 0s
mesmos caminhos com que o homem sonhava. Ha algo que passa a ser
exigido pelo Reino®.

% «Em sua condigdo de servo, Deus ndo se desfigura, ndo assume algo alheio a si proprio, ndo age
contra ou a despeito da sua condi¢do divina”. Pelo contrario, é em sua condigdo de servo que Deus
escolhe revelar-se a nds como Deus» (NOUWEN, Compaixao, p. 40).

> Cf. SPA 77.
% Cf. CASALEGNO, Gesu e il tempio, p. 72-73.

% SpA 77. Grifo do autor.
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2.2 Ao servico do Reino de Deus

O Reino de Deus, conforme escreve Jon Sobrino, “é o que da sentido a vida,
atividade e destino de Jesus”>’. E o horizonte teoldgico dentro do qual desempenha o servico

aos pobres.

O que é o Reino de Deus, segundo Jesus? A resposta é complexa, por dois
motivos. Primeiramente, porque somos herdeiros de certa visdo que a histéria, com suas
diferentes culturas, atribuiu a palavra “reino”®. Em segundo lugar, porque Jesus nunca
explica o significado desta realidade, apenas, anuncia-a como proxima (cf. Mc 1,15; Mt 4, 17,
10,7; Lc 10,9). Para superar o impasse provocado por esses dois motivos, ocorre retomar as
palavras e 0s gestos de Jesus no que concerne ao Reino. Com efeito, o eixo do ministério
plblico de Cristo é o senhorio de Deus que vem e ndo a sua pessoa™. Tal senhorio, que o
evangelho chama de Reino de Deus, tem dupla dimensédo: transcendente (Deus) e histérica
(Reino). A compreenséo de Deus estd em estreita relacdo com a historia do seu povo, em

favor do qual age®.

A tentativa de conhecer o contetldo do Reino de Deus, do qual Jesus é servo,
obriga-nos a retomar os passos do Nazareno. De fato, existe uma unido inquebrantavel entre a

realidade do Reino e a pessoa de Jesus®.

O Evangelho nos mostra Jesus, Filho de Deus e bom samaritano, que revela
a dignidade da pessoa humana, praticando a solidariedade mais verdadeira
com os fracos e 0s pobres. O mestre luta contra os abusos de poder e contra a
cobica dos ricos que ficam indiferentes ao sofrimento dos famintos.
Denuncia as hipocrisias e as injusticas, ensina que autoridade deve ser

" SOBRINO, Jesus ha América Latina, p. 125.

% Cf. ALMEIDA, Da cristiani, p. 31.

% Cf. SOBRINO, Jesus na América Latina, p. 127; KASPER, Il Dio di Gesl Cristo, p. 228.
% Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 214.

0 A forte relagio entre Jesus e o Reino aparece clara em dois aspectos. 1) Segundo W. Kasper:
«Lemos continuamente ‘agora’, ‘hoje’ (cf. Lc 4,21; 10,23s; Mt 11,5). [...]. Em Jesus, Deus entrou
definitivamente no espago e no tempo deste mundo. Nele, portanto, encontram cumprimento tanto as
expectativas de um reino escatologico, quanto as promessas feitas pelos profetas» (KASPER, Il Dio di
Gesu Cristo, p. 230 — 231. Tradugdo nossa). 2) Segundo J. Sobrino, o Reino de Deus configura a
pessoa de Jesus quer na sua missdo, quer na sua interioridade. Por estar ao servico do Reino e
combater o antirreino, afinal, Jesus morre crucificado (cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p.
215).
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interpretada s6 como servico. Declara a fraternidade entre todos, homens e
mulheres, a prescindir da raca, da condico social, da cultura®.

O Reino pGe, em primeiro plano, a pessoa humana. Por isso, Jesus, para proclamar
o0 senhorio de Deus, abandona a perspectiva do juizo, como até entdo fizera Jodo Batista (cf.
Lc 3,3-18), e inaugura o tempo da misericordia e do amor que restauram as pessoas (cf. Lc
7,18-23). Desta forma, em sua praxis libertadora, resgata a dignidade do ser humano oprimido
(cf. Mt 11, 4-6).

O servigo de Jesus ao Reino de Deus se traduz na “alegria de oferecer de novo a

A . L, . . . 63
pessoa a consciéncia de sua propria dignidade”

. Pensemos, por exemplo, na crianc¢a
colocada no meio dos discipulos (cf. Mc 9,36-37); na mulher adultera humilhada pelos demais
e tratada com extremo respeito por Jesus (cf. Jo 8,10-11). Pensemos, também, no tratamento
que Jesus reserva a Pedro apés té-lo negado (cf. Jo 21,15-17); aos publicanos desconsiderados
pela sociedade (cf. Mt 9,9; Lc 19,1-10) e, inclusive, ao ladrdo crucificado ao seu lado (cf. Lc

23, 39-43)%,

A opcéo pela dignidade da pessoa humana exige, como dissemos, a opc¢ao pelo
pobre, cuja grandeza ndo € constituida por algum aspecto vistoso, por algum prestigio ou
riqueza material, mas, somente, pela sua dignidade, frequentemente, maltratada®. Neste
sentido, 0 andncio do Reino é boa noticia para os pobres (cf. Lc 4,18; cf. Lc 7,22; Mt 11,5), a
quem pertence (Lc 6,20; cf. Mt 5,3). A luz desta relacdo entre o antincio do Reino de Deus e

seus destinatarios, infere-se o conteido da boa noticia®.

Quem sdo os pobres a quem o andncio do Reino é dirigido? Por um lado, sdo o0s
menosprezados da sociedade: pecadores publicos (cf. Mc 2,6; Mt 11,19; 21,32; Lc 15,1);
incultos (cf. Mt 11,25); pequenos (cf. Mt 10,42; 18,10.14). Por outro, sdo os empobrecidos e

necessitados concretos, chamados em causa, por Jesus, desde o comeco da missdo publica (cf.

% ALMEIDA, Da cristiani, p. 31. Tradugao nossa.
%1d., Opcao pelos pobres, p. 21.
% Cf. id., Opcéo pelos pobres, p. 21
% Cf. id., Opcéo pelos pobres, p. 20. Aprofundaremos a relacdo opcdo pelo pobre — opgdo pela
dignidade humana no terceiro capitulo no item 3.1.
% Cf. SOBRINO, Jesus na América Latina, p. 208.
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Lc 4,18-19)%". Destas categorias de pessoas, aproxima-se o Reino de Deus, por meio da
pratica transformadora de Jesus, visibilizada pela denuncia das injusticas e hipocrisias que
escravizam o ser humano, e por atos libertadores (cf. Mt 23,13-33; Mc 7,8-13.24-37; 11,15-
18) %,

Contudo, o advento do Reino de Deus néo substitui o agir humano e, tampouco, o
oprime. Pelo contrario, o intensifical Apesar de ser, inteiramente, obra de Deus, interpela a
colaboracdo humana, porque sua finalidade é a salvacdo da humanidade, cuja resposta é
elemento constitutivo da vinda do Reino®. Com efeito, segundo Dom Luciano, Jesus nao
apenas resgata a dignidade da pessoa humana, mas lhe suscita a vontade de colaborar com a
missdo libertadora. Em ultima analise, é a dimenséo participativa que desperta, quando, por
exemplo, convida os discipulos a lancarem as redes ao mar (cf. Lc 5,1-11) ou a darem de
comer ao povo (cf. Mt 14,13-21)™.

Finalmente, o Reino, anunciado por Jesus, foge do padrdo dos reinos terrenos. E
realidade de vida plena para marginalizados e excluidos, com o objetivo de implantar, na
sociedade humana, a unidade, a paz e a justica. Realiza-se, assim, o sonho do Pai, isto €, uma
civilizacdo de pessoas que se apercebam como filhos de Deus, vivam como irmaos e irmas e

usufruam das riquezas em espirito de familia’.

A paix&o pelo Reino — a felicidade na comunh&o plena com Deus para todos
— ndo é apenas uma esperanga que tem a ver com o futuro, é também a
esperanca que venha ser ja aqui 0 comeco, o termo, o sinal do Reino. E para
que isso acontecesse que Jesus veio sobre a terra, uma terra ensanguentada,
gueimada, esvaziada de vida, sem esperancas. Veio para dar testemunho da
verdade e do amor, a pregar a boa noticia da misericordia do Pai, a dar a vida

¢ Cf. ibid., p. 133 - 134.

% Cf. ibid., p. 210. Tudo isso, conforme destaca Dom Luciano, traz consequéncias para uma praxis
que se diga, verdadeiramente, cristd. De fato: «A opcdo preferencial pelos pobres tem como referéncia
a pessoa de Jesus. E a perspectiva do Reino que a fundamenta (RM 14). O préprio Deus, para se
revelar e fazer presente o Reino em Jesus Cristo, pela acdo do Espirito, escolheu o caminho da
solidariedade com os pobres. A op¢édo pelos pobres tem, por isso, uma dimensdo: nasce do proprio
designio de Deus» (JCL 87)

% Cf. KASPER, Il Dio di Gesl Cristo, p. 230.
" Cf. ALMEIDA, Educacéo, sociedade e participagéo, p. 10.

™ Cf. id., Il Regno di Dio, p. 43; id., Servitori del Regno, p. 43.
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como prova de amor, atraindo assim 0s cora¢@es a evidéncia do amor, a
conversdo, a livre resposta, a gratuidade da misericordia™.

Desta forma, Jesus foi servidor do Reino de Deus e, por isso, servidor dos pobres.
O testemunho de Cristo, além de garantir o desfecho positivo da histéria da humanidade, é

legado para a edificacdo de uma sociedade justa e fraterna, que seja sinal do Reino de Deus’®.

2.3 Jesus Servidor dos pobres com amor- agape

O servico de Jesus aos pobres, realizado na perspectiva do Reino de Deus, €
marcado por um amor novo: a agape. E amor descentrado de si, totalmente, voltado ao bem

do outro, oblativo e gratuito (cf. Mt 5,38-48). Este amor, que ndo conhece fronteiras, é o eixo

=74
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hermenéutico de toda a mensagem crista’". Nele fundamenta-se o ethos cristdo (cf. Jo 13,34).

Conforme a fé biblica, a novidade consiste na passagem, ou melhor, na abertura

. 75 . ;
do “eros”, ou seja, 0 “amor de quem procura ter” > & “4gape”. Norteado pelo contetido da

primeira Carta Enciclica de Bento XVI (1927), Deus Caritas est, Dom Luciano afirma que

em Deus, o “eros”, amor apaixonado a criatura, ¢ amor primeiro, gratuito,
capaz de perdoar o povo que rompeu a alianca. E totalmente “4dgape”. A
narracdo biblica referindo-se ao amor do homem e da mulher mostra como o
“eros” impele o homem ao amor da mulher, exclusivo e definitivo, que se
torna icone da relacdo amorosa entre Deus e 0 povo. A novidade sobre o
amor resplandece em Jesus Cristo. Deus vem em busca da humanidade
sofredora. Jesus Cristo se entrega para levantar a humanidade decaida’.

21d., Il Regno di Dio, p. 43. Traduc&o nossa.

3 Cf.id., O poder da Igreja, p. 1.

™ Cf. id., Experiéncia de caridade fraterna, p. 3. E oportuno lembrar que no grego pré-biblico usavam-
se trés verbos para expressar o conceito de amor: éran, philein, agapan. O primeiro expressava 0 amor
fruto de desejo e possessivo. O segundo servia para falar do amor néo interesseiro, como por exemplo,
a amizade. Com agapan, expressava-se um amor de predilecdo afetiva que, no Novo Testamento se
torna Gtil para conceituar a plenitude do amor entre Deus e 0 ser humano e dos seres humanos entre si
(cf. SBAFFI, Carita, p. 143).

™ ALMEIDA, Experiéncia de caridade fraterna, p. 3.

" 1d., Deus é amor, p. 5.
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Jesus Cristo, servidor dos pobres, revela, ensina e entrega a seus discipulos esse

amor novo, chamado &gape, fundamento do ethos cristao.

2.3.1 Jesus revela o amor de Deus

. . o~ 7
Dom Luciano define Jesus Cristo como a “grande dic¢do do amor de Deus”"’,

»78 o com a vida, o comunica a humanidade”.

porque “Ele ¢ a palavra que revela o Amor
Cume da “diccao” ou revelacdo da agape divina ¢ a morte de Cristo. Por conseguinte,
“conhecemos o amor de Deus, porque Jesus Cristo deu sua vida por nos (1Jo 3,16; 4,9). Ele ¢

a grande palavra de amor, pronunciada por meio da entrega total da vida (Jo 15,13)"%.

Com efeito, Jodo escreve:

Nisto se manifestou o amor de Deus por nos: Deus enviou o seu Filho Gnico
ao mundo para que vivamos por ele. Nisto consiste 0 amor: ndo fomos nos
que amamos a Deus, mas foi ele quem nos amou e enviou-nos o seu Filho
como vitima de expiagdo pelos nossos pecados (1Jo 4,9-10).

O amor revelado por Jesus Cristo é um “amor primeiro”81. Brota, exclusiva e

diretamente, da bondade de Deus. N&o é suscitado pelas qualidades humanas®.

A correta compreensdo desse amor remete ao conceito hebraico de “misericordia”,
que Dom Luciano correlaciona com o ventre maternal onde se origina a nova vida e onde ja
existe o amor pela vida que ha de nascer®. Afirmar que Deus é misericérdia significa
identificd-lo com o “ventre materno” e expressar que “seu amor é amor que precede toda

retribuicio”®*. O Apéstolo Paulo escreve®: “Mas Deus demonstra seu amor para conosco pelo

Id., Teologia espiritual, p. 25.

" Ibid., p. 25.

™ Cf. ibid., p. 25.

®JCcL 1L

8t ALMEIDA, Experiéncia de caridade fraterna, p. 3.
8 Cf. ibid., p. 3.

% Dom Luciano explica: «[...] Antes que a crianca tome vida ja é amada e deveria nascer como fruto
desse amor» (UPP 81. Tradugao nossa).
% ALMEIDA, Eucaristia, mistério de comunhdo, p. 1.
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fato de Cristo ter morrido por nés quando éramos ainda pecadores” (Rm 5,8). A Epistola a

Tito acrescenta:

Mas quando a bondade e o amor de Deus, nosso Salvador, se manifestaram,
ele salvou-nos, ndo por causa dos atos justos que houvéssemos praticado, mas
porque, por sua misericordia, fomos lavados pelo poder regenerador e
renovador do Espirito Santo, que ele ricamente derramou sobre nds, por meio
de Jesus Cristo, nosso Salvador, a fim de que féssemos justificados pela sua
graca, e nos tornassemos herdeiros da esperanca da vida eterna (Tt 3,4-7).

Para Dom Luciano, “aquele que aparece como a bondade de Deus ¢ Jesus Cristo,

5286

salvador e servidor dos homens”®, conhecido por seus contemporaneos como o Bom Mestre,

disposto a interessar-se por todos, sempre pronto para acolher a todos®’.

A partir da revelagdo do amor de Deus em Jesus, aprendemos que

[...] o seu amor ndo depende da nossa resposta, a supera; 0 seu amor é
verdadeiramente capaz de ser sempre novo, justamente porque nos nao
somos amados porgue bons, mas nos tornamos bons porque amados. Ama-
nos, justifica-nos. O Senhor ndo é um juiz que nos da o prémio se nds somos
bons, mas um pai que nos faz tornar bons para que sejamos capazes de
compartilhar os seus bens, as sua gracas, os frutos do seu amor®,

2.3.2 Jesus ensina o amor de Deus

Jesus, servidor dos pobres, além de revelar o amor gratuito que vem de Deus,

também, ensina, a seus discipulos, que a d4gape ¢ “amor a fundo perdido”® (cf. Lc 14,12-14).

No evangelho de Lucas (14,14) Jesus diz que ndo temos que convidar para
jantar os irmdos, as irmds, 0s amigos, 0s vizinhos ricos, 0s quais, por sua
vez, depois, nos podem convidar nas suas casas, e tudo acaba numa troca de
favores. Jesus nos ensina algo mais do que o amor reciproco: o amor a fundo

% Citamos os textos paulinos que Dom Luciano cita ao explicitar o “amor primeiro” de Deus (cf. ibid.,
p. 2).

% bid., p. 2.

8 Cf. id., Experiéncia de caridade fraterna, p. 6.

% UPP 81.Tradug&o nossa.

% ALMEIDA, Experiéncia de caridade fraterna, p. 4.
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perdido. Jesus diz que temos que convidar “os cegos, 0s coxos, os doentes,
os pobres”, porque nio podem retribuir o convite™.

Cristo é o “grande Mestre deste amor gratuito e devotado ao bem dos irmaos” %",

Toda a sua vida ¢ uma grande li¢do da dgape divina. Com efeito, “ele veio, com sua palavra e
testemunho, ensinar que o segredo da realizagdo humana estd na doacéo feliz e generosa ao
proximo”® (cf. Mc 8,34-38).

O ensinamento mais expressivo, entre 0s muitos relatados pelos evangelistas, é o

gesto do “lava-pés”.

Durante a Gltima ceia com os apostolos Jesus insistiu na licdo do servi¢o por
amor (Jo 13,1-17). Quis lavar os pés dos discipulos, deixando-nos, assim,
exemplo de como devemos servir uns aos outros. O gesto de lavar 0s pés
convoca-nos para imitar o Divino Mestre no servico humilde e sincero ao
proximo®.

Dom Luciano, contemplando Jesus na cena do cenaculo, descobre ai a “revelagdo
do excesso do seu amor”%*. Jesus ensina, de forma inequivoca, que “o verdadeiro amor esta
em servir aquele a quem amamos™®. A partir do gesto do “lava-pés”, entdo, “amar a Deus ¢
ser feliz se identificam com a alegria de dar a vida a todos, pelo servico humilde e generoso, a

comecar dos mais necessitados™”".

De Jesus aprendemos que o peculiar da vocacdo cristd € o amor traduzido em

servigo reciproco. Eis a orientacdo deixada para o tempo de sua auséncia:

% UPP 83-84. Traducdo nossa. O texto de Lucas, citado por Dom Luciano, é definido por nosso autor
como «a grande parabola do amor oblativo» (SPA 118).

% ALMEIDA, O amor ainda vive, p. 2.

% Ibid., p. 2.

%1d., O lava-pés, p. 2.

% 1d., Eucaristia, mistério de comunhdo, p. 1.

% Ibid., p. 1.

% |d., Dar a vida, p. 2. Dom Luciano fala de felicidade a luz das palavras do proprio Cristo
pronunciadas no contexto do lava-pés: «Se compreenderdes isso e o praticardes, felizes sereis» (Jo
13,17). Para nosso autor, essas palavras expressam a que pode ser definida como «alegria do

evangelho» (id., Experiéncia de caridade fraterna, p. 6).
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Dou-vos um mandamento novo: que vos amei uns aos outros. Como eu vos
amei, amai-vos também uns aos outros. Nisto reconhecerdo todos que sois
meus discipulos, se tiverdes amor uns pelos outros (Jo 13,34-35).

Tal orientagdo, fulcro da mensagem cristd, se diferencia do convite ao amor
reciproco que tantos outros, ao longo da historia, dirigiram & humanidade. A novidade nédo é
cronolégica, visto que o mandamento do amor é ja ensinado pelo Antigo Testamento (cf. Lv
19,18.35). A singularidade do amor ensinado por Cristo baseia-se na contemplacdo de todo o

o ~ . 97
mistério da sua pessoa, conforme percebemos na expressao: “como eu vos amei” (Jo 13,34)™".

Finalmente, esse amor supera 0s pardmetros da pura esfera emocional. E
experiéncia fecunda da gratuidade de Deus na vida do sujeito. Em outras palavras: a
percepc¢édo da bondade gratuita de Deus, que nédo faz distincdo entre as pessoas (cf. At 10,34;

Gl 2,6), transforma-se em servico generoso na vida comunitaria®.

2.3.3 Jesus entrega o amor de Deus a humanidade

O amor-agape, que caracteriza o servico de Jesus aos Ultimos da sociedade, é o
grande dom celebrado na Gltima Ceia, pelos sinais do pdo e do vinho. Nesse contexto, cuja
finalidade era a celebracdo da alianca entre Deus e 0 seu povo, Jesus ratifica uma nova aliancga
na sua morte e ndo mais no sangue de cordeiros sacrificados. Fala da doacdo de si mesmo

como corpo entregue e sangue derramado (cf. Mc 14,22-24)%.

Jesus Cristo, através desse gesto e da sua palavra, diz aos homens, ndo s
aqueles que reunia como amigos ao seu redor no momento da instituicao,
mas aos homens de todas as épocas, de todos os lugares, que Deus ama 0s
homens e sela com eles uma alianga no seu sangue™®.

% Cf. ALMEIDA, Experiéncia de caridade fraterna, p. 4.

% Cf. Ibid., p. 6. Em contexto de formacéo para a vida religiosa, Dom Luciano diz, detalhadamente,
em que consiste a gratuidade de Deus transformada em bondade na comunidade: «Entdo é o
acolhimento do religioso idoso, é cuidado pelo religioso doente, deprimido, diminuido, é a vontade de
colaborar numa tarefa escondida, é a vontade de ndo abandonar uma comunidade quando essa
comunidade atravessa momento dificil [...]. Se isto renascer nas nossas comunidades, dentro de nossas
casas, nos teremos a alegria do evangelho: Sereis felizes» (ibid., p. 6).

% Cf. id., Eucaristia, mistério de comunh&o, p. 3-5.

19 Ipid., p. 5.
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Na Eucaristia, a agape de Deus, revelada e ensinada a humanidade, é entregue, em
nome do Pai, a quem cré no Filho, pela acdo do Espirito. Portanto, quem se alimenta do
Corpo e do Sangue de Cristo se compromete com esse amor novo e gratuito trazido por
Cristo. E chamado a promover a vida, a irradiar esperanca, a perdoar, a servir aos doentes, aos
pobres e aos famintos e, sobretudo, a vivenciar a entrega generosa de si, até o dom da propria
vida (cf. Mt 16,24-26)"*. Em suma, “quem entra em comunh&o com Cristo deixa-se possuir
59102

pelo seu amor e pelo seu espirito e abre-se a seus irmdos amando-os como Jesus os ama
(cf. 1Jo0 4,12-21).

Se, para Jesus, amar consiste em doar a vida (cf. Jo 15,13), entdo a comunh&o com
ele, na Eucaristia, desabrocha no amor oblativo de quem, possuido pelo dinamismo da agape
divina, compreende que “Ele deu a vida por nds. E nos também devemos dar a nossa vida

pelos irmios” (1Jo 3,16)'%,

Enfim, a entrega do amor de Deusa humanidade, na Eucaristia, € 0 pressuposto
fundamental, para que se realize o grande sonho de Cristo, a saber, a unidade entre 0s seres
humanos, objeto da oracdo ao Pai (cf. Jo 17,20-21)!%. Com efeito, a partir da comunhao
pessoal com Jesus Cristo, que ao doar-se inteiramente, entrega, junto com ele, 0 amor-agape,

possibilita-se a unido comunitéria entre as pessoas (cf. At 2,42)*®,

Tomemos, como sintese do Amor de Deus revelado, ensinado e doado por Cristo,

as seguintes palavras de Dom Luciano:

L Cf. ibid., p. 6; id., Vivéncia eucaristica, p. 4; id., Corpus Christi, p.1. H4 uma expressio
significativa de Dom Luciano: «Assim quem se une ao Cristo, que se da a todos, quer ser também em
sua vida alguém que se da a todos, como Cristo» (id., Eucaristia, mistério de comunh&o, p.6). E
evidente, nos escritos pesquisados, que, para Dom Luciano, o ato de comungar o Corpo de Cristo
traduz-se no dever de amar os irmdos. Concretamente, trata-se de promover a vida e a dignidade de
cada ser humano, irradiar esperanca, perdoar, cuidar dos doentes, pobres e faminto. Nesse sentido,
entdo, «a Eucaristia questiona, incomoda; ela cria uma exigéncia» (ENJ 94).

2 ALMEIDA, Eucaristia, mistério de comunh&o, p. 6.
1% Cf. id., Eucaristia e transformagao, p. 376.

1% Sobre tal pedido de Jesus ao Pai, Dom Luciano comenta: «Nos encontramos aqui diante da intencio
mais profunda e radical do coracdo de Jesus Cristo. Ele quer ver a todos os homens unidos entre eles e
todos entrando em comunhdo com essa vida que seu Pai lhe comunica. [...]. O grande anseio do
coragdo do Cristo é a comunhdo. Comunhdo dos homens entre si, comunhdo dos homens com o Pai
que se revela no Filho e nos da o Espirito» (id., Eucaristia, mistério de comunhao, p. 8).

1% Cf. ibid., p. 7.
77



Jesus é a certeza de que Deus nos ama. A tal ponto Deus ama o0 mundo que
envia o seu Filho (Jo 3,15). Ele nos ama primeiro (1Jo 4,10) quando éramos
ainda pecadores (Rm 5,8). Seu amor precede toda retribuicio. E este amor
que estd na origem de todo perddo (1Jo 4,10). Este amor € gratuito e busca o
bem do amado. Jesus aparece como o servidor dos homens. Esta no meio de
nés como quem serve (Lc 22,27). Lava os pés de seus discipulos e se alegra
ao servir aqueles a quem ama (Jo 13,17). Para Jesus a felicidade esta em dar
(At 20,35). Tudo isso é novo. No amor de Jesus pelos homens se revela a
Bondade gratuita e Infinita de Deus, que salva e plenifica 0 homem porque é
Bom (Tt 2,11; 3,4)'®.

Nesta perspectiva, o Filho de Deus se dispde a sofrer por amor.

3 Jesus: Servo justo sofredor®’

O Novo Testamento interpreta a missdo de Jesus Cristo, explicita e
implicitamente, & luz do cantico do Servo de Javé, contido em Isaias 53'°. Cabe-nos, entio,
antes de expormos a reflexdo de Dom Luciano, apresentar, embora de forma sucinta, as

caracteristicas fundamentais do Servo de Jave, a luz das profecias de Isaias.

A missdo do servo, escolhido, paradoxalmente, na sua condi¢cdo de menosprezado
e escravo (cf. Is 49,7), é, antes de tudo, uma missdo libertadora (cf. Is 42,3-7). Por causa de

sua fidelidade a Javé, o servo é desfigurado pelos homens (cf. Is 52,14s; 53,2s); abandonado

1% 1d., Vivéncia eucaristica, p. 1.

7 0O interesse de Dom Luciano pela figura do Cristo sofredor esta, profundamente, ligado & sua
histdria pessoal. Com efeito, desde a infancia, conhece a biografia da “mistica do sofrimento”, Santa
Gemma Galgani, que, ao longo da vida, adota como exemplo inspirador (cf. EDD 54; OIDO 25), até
declarar-se mais propenso a participar do sofrimento alheio do que das alegrias (cf. UPP 35.37.53).
Além disso, sente-se questionado pelo modo com que pessoas boas, muito proximas dele, lidam com a
doenca. Duas em particular: o colega jesuita, Salvatore Fellini (cf. ibid., p. 40-41), e a méde, Dona
Emilia, mulher de fé e muito caridosa, falecida apos longo periodo de coma (cf. ibid., p. 126).
Finalmente, a tragica experiéncia do acidente automobilistico, por um lado, deixa no coragdo e no
corpo de Dom Luciano as marcas do sofrimento humano, por outro, o incentiva a uma entrega maior
em favor dos irmdos (cf. ENJ 59-62).

108 Além de Mt 20,28 e Mc 10,45 que expressam a dimensdo sacrifical do servico de Cristo,
confirmada pelos relatos da Paixdo, ha outros textos do Novo Testamento que retomam as profecias de
Isaias 53. Entre as referéncias explicitas, destacamos: Mt 8,16s; 12,17ss; Lc¢ 22,37. De forma implicita,
referem-se a Isafas 53: Jo 10, 11.15.17.18; Rm 4,25; 8,32; 1Cor 15,3-5; 1Jo 2,1; 4,10. Portanto, Cristo
sem duvida, plenifica a figura do Servo de Javé, do qual falam os céanticos de Isaias 53 (cf. BEA,
Servir, p. 84-88).
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por todos (cf. Is 53,8) e, portanto, considerado como alguém castigado por Deus (cf. Is 53,4).
E merecedor da sorte dos pecadores e enterrado entre os malfeitores (cf. Is 53,9). Além disso,
carrega 0s pecados dos homens'®, morre por causa deles. Sua morte torna-se fonte de

salvacdo (cf. Is 53,5.8.11-12). Finalmente, em sua condigdo servil, triunfa (cf. Is 53,10-12)%°,

Os tracos do Servo Sofredor de Isaias ficam patentes em Jesus Cristo, sobretudo,
na hora dramatica da Paixdo. A tal propdsito, na abertura da Semana Santa de 1985, no jornal

Folha de Sado Paulo, Dom Luciano escreve:

Cremos que Cristo era inocente. Nele ndo havia pecado. E mesmo assim
submeteu-se a paixao dolorosa. Ele quis se identificar com o drama da vida
humana, até o ponto de experimentar a condenag&o injusta e a morte na cruz.
[...]. A linguagem de sua solidariedade conosco no sofrimento é muito forte.
Cristo demonstra quanto ele nos ama e quer nossa felicidade. Pelo dom de
sua vida salva-nos do egoismo, de todo pecado e da morte. A solidariedade
no sofrimento permanece, também para nos, a maior expressao do amor e da
béncao de Deus™.

Em outro escrito, nosso autor acrescenta que Jesus “venceu 0 mundo (Jo 16,33),
ndo pelas armas ou pela violéncia a liberdade do homem, mas pelo amor: atrairei tudo a mim

(Jo 12,32). E o rei manso que entra em Jerusalém, o servo de Javér1t? (cf. Mc 11,1-11).

3.1 Jesus, Servo obediente ao Pai

Um dos aspectos de identificagdo entre o Servo apresentado por Isaias e Jesus é a
obediéncia ao Pai (cf. Jo 4,34)™. O relato das tentacdes (cf. Mc 1,12-13; Mt 4,1-11; Lc 4,1-

13)"** apresenta, com toda clareza, a oposicdo de Jesus a um messianismo pautado “fora dos

199 «Por tras desta situacdo de sofrimento do Servo hé a experiéncia de sofrimento vivenciada pelos
‘anawim durante o exilio. Fiéis a lei, estes discipulos dos profetas receberam o castigo devido aos
pecados do povo» (CIMOSA, Messianismo, p. 948. Tradugao nossa).

10 Cf. SOBRINO, Jesus na América Latina, p. 232-233.

" ALMEIDA, Semana Santa ao vivo, p. 2.

12 SPA 132. Grifo do autor.

13 Cf. ibid., p. 83.

4 Dom Luciano nos oferece algumas pistas hermenéuticas Uteis: «Na catequese primitiva este texto
era ligado ao do batismo de Cristo, numa antitese clara. O batismo é apresentado como a epifania de

Deus e a proclamacgdo do Messias. As tentacdes mostram a epifania de Satands e o incitamento a
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caminhos tracados pelo Pai (Lyonett), num espirito de ‘poder’ humano e de ambigdo, oposto
a0 servico do Cristo Messias, servo obediente de Javé (Is 42,1 e 53,2-12)”***. Concretamente,
Jesus ndo aceita fazer uso do poder taumatdrgico para vantagem prépria e, por consequéncia,
recusa-se a transformar as pedras em pao (cf. Mt 4,3-4). Com tal postura, rejeita,
decididamente, um messianismo de tipo ostentoso. Na realidade, ndo compreende a missao
recebida como oportunidade de autopromocao e, muito menos, a identifica com a posse da
terra (cf. Mt 4,8-10; Lc 4,6-8)*°. Finalmente, as tentacdes comprovam, de modo inequivoco,

que a confianca de Jesus esta, plenamente, no Pai (cf. Mt 4,4.7.10)*"".

A instigacdo a se desviar dos caminhos tragados pelo Pai volta, constantemente,
na trajetoria humana de Jesus, tanto por parte dos judeus quanto dos discipulos. Os primeiros,

18 cogitam em proclama-lo rei (cf. Jo 6,15)™ e

pedem um sinal milagroso (cf. Mt 12,38)
desafiam-no para que desca da cruz (cf. Mc 15,31-32). Os discipulos, com pretensdes ndo

menos sedutoras, almejam um messianismo poderoso, com fogo caido do céu (cf. Lc 9, 54-

traicdo da filiagdo divina e a verdadeira messianidade de Jesus. Na primeira catequese, a exegese
ligava ainda o texto a figura de Cristo, novo Adado, que vence a tentagdo, ou novo Moisés, que
atravessa a tentacdo longa do deserto, e ndo s6 vé do alto do morro (Nebo — Dt 34,1-4) a Terra
prometida, mas nela introduzira o povo salvo. Mais frequentemente o texto é relacionado com a
Paixao, na qual Cristo vence totalmente a tentacdo de um messianismo facil e passa pela morte de
cruz» (ibid., p. 83. Grifo do autor).

5 |bid., p. 83-84. Grifo do autor. Dom Luciano acrescenta que «Cristo é diferente dos pseudomessias
descritos por Flavio Josefo, aureolados de opuléncia, gldria e poder humano fantastico» (ibid., p. 84).

18 Acrescentamos que, entre as expectativas messianicas havia, também, a da vinda de um guerreiro
gue acabaria com a ocupagao estrangeira e conduziria Israel na conquista do mundo. Tais expectativas
eram, sobretudo, alimentadas pelo movimento dos zelotas (cf. BARBAGLIO, Il Vangelo di Matteo, p.
133).

17 Cf. SPA 84. Ao comentar o relato das tentacdes em Lucas, Rinaldo Fabris observa: «O relato se
desenvolve em trés cenas, construidas ao redor de um dialogo entrelagado de textos biblicos. S&o dois
modos de ler a Escritura ou de interpretar o “caminho de Deus”. A palavra de Deus nos labios do
diabo, serve para justificar o caminho do sucesso fécil, do poder e dominio ou do prestigio espetacular.
A linha de Jesus é contraposta a esta, ndo por um modo mais sutil e habil de manusear a Escritura, mas
por uma sua escolha de fé. O caminho de Jesus, que se encerra em Jerusalém, é o da fidelidade radical
a Deus, apesar da oposi¢éo, da perda total de prestigio e de poder» (FABRIS, 1l Vangelo di Luca, p.
978. Tradug&o nossa).

18 «O pedido de um milagre correspondia a pretender de Jesus as credenciais divinas da sua missao.
Mas ele vé nele uma manifestacdo de incredulidade e oferece apenas o contrasinal de Jonas, isto é, a
morte e permanéncia do Filho do Homem no reino dos mortos» (BARBAGLIO, Il VVangelo di Matteo,
p. 293. Tradugdo nossa).

9 «As multiddes nio veem no milagre um sinal que revela Jesus em seu messianismo, mas uma prova
que confirma a sua preconceituosa e equivocada esperanga messianica. As multidfes se interessam
pelo pdo, mas ndo pelo Messias que da o pdo. Jesus subtrai-se desta falsa busca» (MAGGIONI, II
Vangelo di Giovanni, p. 1431. Traducéo nossa).
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55)'%, Custa-lhes aceitar a ideia de salvacdo que passe pelo sofrimento e pela morte na cruz
(cf. Mc 8,31-33; Mt 16,22-23)'%",

Diante da proposta de exercer a missdo messianica em vista do sucesso pessoal e

de forma espetacular, Jesus Cristo opta por se manter firme na condic¢do de Servo obediente.

Seus caminhos sdo os caminhos do Pai. [...]. Cristo, como novo Israel,
assume a atitude de abandono total no Pai (Lyonett). Assim ira até a cruz.
Sabe que os caminhos do Pai sdo caminhos de amor e salvagdo. Os reinos
que o “inimigo” ofereceu mentirosamente (Mt 4,8-9), ele recebe vitorioso de
seu Pai (Mt 28,18a)'%

3.2 Jesus, Servo no caminho da Cruz'?®

A missé@o confiada pelo Pai se torna, com todos os efeitos, o projeto de vida, em
funcdo do qual, Jesus age. Nenhuma adulacéo consegue desvia-lo da incumbéncia de anunciar
a Boa Nova do Reino aos pobres e da firme decisdo de direcionar-se para Jerusalém, para o

cumprimento dessa missdo (cf. Lc 9,51)"%.

Segundo os evangelhos sinéticos, a jornada de Jesus vai da Galileia a Jerusalém,
que é a cidade-simbolo da oposicdo a ele (cf. Mt 2,2-3; 27,11.29.37). Por um lado, é

considerada como a “cidade santa” (cf. Mt 4,5; 27,53); por outro, é lembrada pela violéncia

% para os discipulos € dificil aceitar um messianismo que nio seja eficaz e espetacular. Por isso
preferem recorrer aos sinais prodigiosos que acompanharam os antigos profetas, como por exemplo,
Elias (cf. 2Reis 1,10-14) que fez descer fogo do céu contra seus adversarios (cf. FABRIS, Il Vangelo
di Luca, p. 1079).

2L Cf. SPA 84,
122 1bid., p. 84. Grifo do autor.

12 Na obra de orientagdo para Exercicios inacianos, ao propor a contemplacio sobre a Paix&o de
Cristo, Dom Luciano coloca dois pressupostos de ordem metodoldgica. Primeiro, «ndo € necessario
passarmos todos os mistérios de Cristo sofredor. E melhor penetrar em profundidade naquele em que
sofre e no amor com que sofre. H& uma totalidade em cada mistério, enquanto a qualquer momento de
sua vida Cristo nos ama totalmente» (ibid., p. 114. Grifo do autor). Segundo, «ter presente a unidade
do mistério pascal. Cristo em cuja paixdo medito, € meu senhor vivo na gloria do Pai. [...] Nao
contemplo a histéria de um morto» (ibid., p. 114. Grifo do autor).

124 Cf. SALVADOR, Compéndio, p. 370-372.
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perpetrada contra os profetas (cf. Lc 13,34). Jesus a apresenta como o lugar da sua Paix&o (cf.
Mt 17,12.22s; 20,17ss; 21,1.10)**.

A Paixao, que acontece em Jerusalém, ndo é evento acidental. Pertence ao projeto
do Pai! N&do que queira a morte do Filho, e, sim, que dé testemunho da verdade, isto é, de seu
amor (cf. Jo 18,37). E a maldade do mundo que leva Jesus & morte (cf. Jo 8,59; 10,33; 19,15).
Ele aceita esta experiéncia dramatica e, assim, cumpre a vontade do Pai'?®. Conforme explica
Dom Luciano, ndo se trata de castigo divino, mas “no plano de Deus 0 Filho do homem deve
99127

passar pelo sofrimento porque o sofrimento ¢ a condigdo humana

R 128
O ‘“escandalo da cruz”

permanece um fato inquietante e necessitado de
ulteriores explicacdes. O Novo Testamento arrisca algumas®®. Serve-se de esquemas
hermenéuticos diferentes. A saber: enfatiza o contraste entre a a¢do dos judeus que matam
Jesus e a intervencdo de Deus que o ressuscita (cf. At 2,36); considera, também, a morte na
cruz como parte integrante do projeto salvifico de Deus e, perfeitamente, correspondente as
profecias das Escrituras (cf. Lc 11, 47-48; Mt 23,29-31). Faz uso, inclusive, do esquema
“soteriologico” que relaciona a morte de Cristo a salvagdo dos nossos pecados (cf. 1Cor 15,3-
5). Enfim, para ressaltar a unidade do caminho percorrido por Jesus, serve-se do bindmio

“aniquilamento-elevacio” (cf. F12,6-11)**.

Dom Luciano, enfoca o “escandalo da cruz” com o nico interesse de mostrar que
o sofrimento, em si, ndo é causa de salvacdo. O que salva é o amor, que, para ser realmente
tal, exige plena solidariedade com quem se ama™®. Isto posto, a linha hermenéutica, de matiz

medieval, que considera a Paixdo de Jesus, apenas, como satisfagdo das exigéncias da ira

12 Cf. PICHLER, Jerusalém, p. 208.
126 cf. MAGGIONI, Os relatos evangélicos, p. 48-50.
2" ALMEIDA, La civilta dell’amore, p. 45. Traduc&o nossa.

12 Falamos da cruz (e de toda a paixdo de Cristo) em termos de “escandalo”, porque, conforme o
proprio Dom Luciano explica, a morte vergonhosa de Cristo, no patibulo, representa um verdadeiro
impasse para a fé na divindade de Jesus (cf. SPA 115).

129 Segundo Jon Sobrino, no Novo Testamento h& quase uma suavizagdo do escandalo da cruz. A
primeira causa é a rapida substituicdo do titulo de “servo de Javé” com outros titulos cristoldgicos
mais indicativos do ressuscitado do que do crucificado. Em segundo lugar, tenta-se explicar o drama
da cruz a partir do plano divino para a salvacdo da humanidade (cf. SOBRINO, Cristologia, p. 196-
198).

13 Cf. MAGGIONI, Os relatos evangélicos, p. 9-10.

B! Dom Luciano escreve: «Solidarizando-me, amo; amando, salvo. Deus ndo quer o sofrimento do
justo, mas seu amor pelos irm&os» (SPA 128. Grifo do autor).
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divina provocada pelo pecado do ser humano, € insuficiente para explicitar a enorme riqueza

escondida no evento da cruz de Cristo.

Na perspectiva interpretativa do nosso autor, “o sofrimento de Jesus, a sua paixao

e a sua morte na cruz, o seu sangue derramado, sdo oferta livre de amor ao Pai para o perdado

de nossos pecados e para a vida do mundo” %

59133

. Enfatiza, também, que “o sacrificio da nova
b 9

alianga ¢ um sacrificio de amor

No “escandalo da cruz” entra em jogo a relacdo “amor-sacrificio”.

O sacrificio é a prova do verdadeiro amor que, sem medir esforcos, deseja,
antes de tudo, o bem da pessoa amada. Por outro lado, o amor ¢é a forca
misteriosa que sustenta todo sacrificio. Assim nos ensinou Jesus. Nascendo
verdadeiro homem no meio de noés quis assumir os sofrimentos e 0s
acontecimentos de todo ser humano. A vida de Jesus, a sua paixao e morte
na cruz sdo para ndés como um livro aberto no qual podemos ler a evidéncia
do amor de Deus por n6s™.

A chave de compreensdo, entdo, é o “amor de Deus por n6s”'®. Jesus, servo de
Javé, carrega e suporta todo o peso deste amor. Neste sentido, o episédio do Getsémani (cf.
Mc 14,32-42; Mt 26,36-46; Lc 22,40-46) é paradigmatico™®. Jesus assume o drama que a
humanidade enfrenta diante do sofrimento e da morte e reza ao Pai: “*Abba’! O Pai! Tudo ¢
possivel para ti: afasta de mim este calice; porém ndo o que eu quero, mas o que tu queres”

(Mc 14,36)**'.

32 ALMEIDA, Eucaristia sacrificio d’amore, p. 45. Tradugio nossa.
133 Ibid., p. 45. Traducio nossa.

34 1d., Amore e sacrificio, p. 40. Traducdo nossa.

' |bid., p. 40. Tradug&o nossa.

% Na obra de orientacbes para Exercicios inacianos, Dom Luciano comenta que, no horto das
oliveiras, Cristo «sofre ndo tanto a previsdo de seu sofrimento e de sua morte quanto o mistério da
liberdade do homem diante do pecado: ver que se odeiam, se destroem ao longo do tempo» (SPA 124.
Grifo do autor).

37 Cf. ibid., p. 124. Dom Luciano comenta que «diante do sofrimento, das provacdes, das injusticas a
oracdo torna-se muito dificil, somos quase bloqueados psicologicamente diante da imagem de um
Deus que ndo parece ser Pai, ndo parece ser bom. Para Jesus, até nos momentos de sofrimento, o Pai é
sempre Pai. [...]. E necesséria a luz da paix&o do Senhor para ter a capacidade de compartilhar com as
pessoas as situacdes dificeis e para encontrar a forca interior que nos faca dizer, como Jesus, ‘Pai em
tuas maos entrego o meu espirito’» (ALMEIDA, La preghiera, p. 45. Tradug&o nossa.).
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A metéfora do calice, que no Antigo Testamento e no livro do Apocalipse indica o
castigo e a ira divina, no Evangelho de Marcos, sem perder o teor de sofrimento que a

caracteriza, simboliza a vontade divina (cf. Mc 14,36). Diante desta vontade, Jesus sente a

138

angustia de uma obediéncia dolorosa™ (cf. Mt 26,37). Prostra-se, na qualidade de servo,

embora ndo renuncie a identidade de Filho que manifesta ao Pai seu drama interior (cf. Mt

139 , . ., 135140
26,39)". De fato, “para Jesus, até nos momentos de sofrimentos, o Pai é sempre Pai”""".

Na obra de orientacdo para Exercicios inacianos, Dom Luciano oferece algumas
pistas de compreensdo, Uteis a contemplacdo do drama vivenciado por Jesus no horto das

oliveiras.

O caélice dificil de beber — no fundo — é a ilogicidade do pecado e da morte.
Gostaria de reduzir o homem a logica. Mas a solugéo é aceitad-lo como ele é
e abandonar-se aos caminhos do Pai. Cristo torna-se obediente até a morte,
aceitando entrar no mundo-do-pecado do homem sofredor e mortal. Aceitar
toda esta situacao de pecado e de salvagdo pela morte é o excesso de amor de

Cristo, é a grande palavra do Pai, que atrai 0 homem e o salva'*.

A via crucis, portanto, n3o é o castigo infligido ao Filho. E, conforme a expressio

do bispo jesuita, a “grande palavra do Pai”'* pronunciada na histdria da humanidade, por

meio do Verbo encarnado. E uma “palavra” escrita pela tinta de humilhagdes e padecimentos

fisicos (cf. Mc 14,43-15,32). Com efeito, Jesus é

[...] tratado como malfeitor (aprisionado, ligado, Jo 18,12), considerado

louco (Herodes, Lc 23,11), maltratado (pancadas, Jo 19,3; acoites, Jo 19,1;
143

espinhos, Jo 19,2), desprezado diante de Barrabas (18,40), desfigurado™.

138 Cabe-nos esclarecer que a angustia de Jesus ndo consiste em optar por obedecer ou desobedecer.
Sua orac¢do almeja, apenas, uma possivel modificacdo da vontade do Pai (cf. MAGGIONI, Os relatos
evangélicos, p. 38).

%9 Cf. ibid., p. 15-47.

10 ALMEIDA, La preghiera, p. 141. Tradug&o nossa.
YL SPA 124. Grifo do autor.

“2 Ibid., p. 124.

% |bid., p. 132.
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Suporta a traicdo de Judas (cf. Mt 26,14-16.47-56), a quem a bondade do Mestre
passou despercebida; a negacdo de Pedro (cf. Mc 14,26s.66-72) que, ao basear-se apenas em
suas forcas, desvincula-se do projeto do Reino, e o abandono dos demais discipulos (cf. Mt

26,56) incapazes de conformar-se a um messianismo inglorio™*.

Na interpretacio de Dom Luciano, o sofrimento de Jesus Cristo ndo é

autorreferencial. Remete & incompreenséo do projeto do Pai.

[Cristo] N&do sentia tanto a dor de ser abandonado, traido ou negado.

Experimentava o sofrimento de ver que os que ele amava eram fracos e ndo

viviam os caminhos do Pai. E a forga do seu amor que o faz sofrer'®.

Contudo, é inegavel, do ponto de vista humano, a frustracdo experimentada por
Jesus. O indicio mais claro é o fracasso da oracdo, dirigida ao Pai, para que seus discipulos
fossem libertos do mal (cf. Jo 17,15). O desfecho ndo corresponde ao pedido. Na hora da
provacdo, as pessoas que mais ama sucumbem. Deste modo, desmentem terem sido

confirmadas na verdade (cf. Jo 17,17)*%.

A categoria do insucesso, porém, ndo € exaustiva para compreender a via crucis.
Jesus, na qualidade de servo, que estd no caminho da cruz, penetra no @mago do mundo de

pecado no qual se encarnou. E isto que acontece, por exemplo, quando enfrenta o julgamento

injusto™®’, protagonizado tanto pelo poder religioso, representado por Anés e Caifas, quanto

pelo poder politico, nas pessoas de Herodes e Pilatos (cf. Lc 22,66-23,24),

Jesus reage diante dos dois poderes autoidolatrados, que contradizem o seu Deus e

149

oprimem as pessoas . ldentifica-se, sem privilégios, com os injusticados, a quem veio

salvar. Investe sua liberdade para amar.

Ele se entrega consciente e livremente a isso (Mt 26,53). Assume tudo
porque quer e porque ama a todos, sobretudo os injustamente condenados,

4 Cf. ibid., p. 125.
% Ibid., p. 125-126.
16 Cf. ibid., p. 126.
" Dom Luciano comenta: «A condenago € injusta. A paixio é toda injusta» (ibid., p. 127).
8 Cf. ibid., p. 127.

149 Cf. SOBRINO, Cristologia a partir da América Latina, p. 225.
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levando a verdade da encarnacdo até o limite de identificacdo com os

homens. Cristo aceitou encarnar-se no “corpo-de-pecado”, com todas as

consequéncias que isso inclui®®.

Tais consideracfes levam-nos a concluir que, além do binémio “amor-sacrificio”,
anteriormente visto, o escandalo da cruz contempla outra relagdo importante, isto ¢, “amor-
liberdade”. A luz desta relagdo, a morte na cruz aparece em toda a sua verdade. Ndo como
fruto de uma decisdo divina extrinseca a histdria, mas, sim, como consequéncia da encarnacao

e da livre aceitacéo de Jesus™".

Cristo é o servo justo que, livremente, sofre por amor e entrega sua existéncia
porque “para Jesus, amar é dar a vida por noés”**2. Em dltima anélise, o escandalo da cruz,
epifaniza o amor ad intra e ad extra da Trindade e compromete 0s crentes a uma nova
vivéncia das relagdes humanas. De fato, “é o grande sinal de amor entre o Pai e o Filho, do
Pai e do Filho por nos, do amor que somos chamados a ter até o dom de n6s mesmos a n0ssos

irmios” %

3.3 O significado do sofrimento do justo

As reflexbes de Dom Luciano sobre Jesus, Servo sofredor, sdo acompanhadas
pela preocupacdo de compreender, a luz da dor de Jesus Cristo, o significado de todo
padecimento injusto neste mundo. E se pergunta: “Por que sofre um homem que estd em
graca de Deus, porque um homem ‘justo’ vive no sofrimento?” ***. A resposta que interpreta o
sofrimento humano como purificacdo ou consequéncia dos pecados, apesar de ser verdadeira,

torna-se insuficiente diante de pessoas boas que sofrem tanto*°.

Para chegar a uma explicacdo teoldgica plausivel do sofrimento do justo neste

mundo, o pastor jesuita, fiel ao seu método de argumentar sobre questBes dificeis, se serve de

O SPA 127.

L Cf. SOBRINO, Cristologia a partir da América Latina, p. 224.
52 ALMEIDA, Eucaristia e transformagéo, p. 376.

58 SPA 137.

BtiCcL27.

155 Cf. ibid., p. 27.
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uma comparacdo. Coteja a realidade deste mundo, com suas contradi¢cdes, injusticas e
violéncias, a um hospital de suburbio. Trata-se de uma estrutura hospitalar desagradavel, na
qual um jovem drogado, acompanhado por sua mae, deve se submeter a tratamento clinico.
Ambos sofrem 0os mesmos efeitos nefastos daquele ambiente. Contudo, ha uma diferenca. A
estadia do jovem naquele lugar deve-se ao fato de ser drogado e a necessidade de se tratar. A
mde encontra-se ali, exclusivamente, para ficar ao lado do filho em tratamento e servi-lo. Por

causa disso, renuncia a qualquer privilégio, por amor™®.

A analogia, simples e expressiva, permite a Dom Luciano demonstrar,
primeiramente, que, na existéncia humana, é possivel experimentar um tipo de sofrimento
voluntario, baseado, unicamente, no amor. Em segundo lugar, explica o sentido do sofrimento
de Jesus Cristo, o Justo que sofre pelos injustos (cf. 1Pd 3,18) e, por conseguinte, o de todo

justo que padece nesta terra. Em sintese,

assim como aquela mde entrou no quarto de hospital, porque quis, e
renunciou a todas as condi¢des de vida que possuia, assim o Cristo se
encarnou e, na descri¢cao da Carta aos Hebreus (Hb 2,17; 4,15), ‘em tudo se
assemelhou aos homens’, menos, ¢ claro, ‘no pecado’. Como aquela mae que
estava ali no quarto do hospital com o filho e sofria tudo o que ele sofria,
assim também o Cristo entra neste nosso mundo. E alvo da inveja, da
injustica, da callnia, e até mesmo da morte. N&o desce da cruz. Fica na cruz
e morre. O Cristo entra nesse hospital, nesse ambiente desagradavel que € o

mundo™’.

Cristo ndo sofre no lugar dos homens, mas em profunda comunhdo com eles, pois
“ele quis ficar ao lado do homem, quis entrar no sofrimento da vida humana. Entrou dentro do
drama dos homens, assumiu a vida no que ela tem de mais duro. E por que isso? Por que nos

amou”lSB

A exegese do sofrimento de Jesus Cristo, delineada por Dom Luciano, desabrocha
na compreensdo do drama de quem, injustamente, sofre, neste mundo, onde acontece todo

tipo de fatalidade. A luz da experiéncia de Cristo, Servo sofredor, percebemos que “nio

%6 Cf. ibid., p. 27-29.
7 Ibid., p. 29.

% |bid., p. 31.
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podemos viver no mundo que abriga o pecado, sem sofrermos seus efeitos”**°. Além disso,

aprendemos que é inutil encarar o sofrimento buscando sua razdo no ambito da vida pessoal,
como fez J6, no Antigo Testamento™®°.

Outro enfoque é possivel. O referencial imprescindivel é Jesus Cristo, que na
oferta da sua vida “por nos” mostra que é, teologicamente, razoavel suportar uma situacéo

indevida. A dor é encarada a partir de uma perspectiva de comunhdo, solidariedade e

fraternidade®®®.

A vocacdo cristd, portanto, ndo combina com uma existéncia isenta de
dificuldades. Com efeito, “a vida crista € isso: seguir a Cristo no martirio, no ‘dar testemunho’
pela vida, no servi¢o que revela um amor intenso, no anseio de comunhdo, na comunicagéo da

vida a0 irmio pecador”'®? (cf. Mt 5,11).

Em razdo disso, Dom Luciano define o tempo presente como ‘“tempo da
paciéncia” (cf. 2Pd 3,8-9), no qual Deus permite que justos e pecadores convivam. E uma
convivéncia assumida na linha da solidariedade, do servico e da comunh&o. Tal forma de

partilha, por ser prolongamento da vida de Jesus Cristo, pode ser causa de salvacdo para 0s

irmaos'®. Concretamente,

0 cristdo recebe a forga da caridade de Cristo, para continuar, dentro desta
vida, operando a conversio dos irmdos. E claro que é Deus quem age
internamente, mas o faz por meio do sinal, da palavra, do gesto, do
testemunho dos homens justos. Entdo, qual deve ser a nossa oracdo? A de
quem ‘assume’ a propria vida. A vida € para nés o proprio combate
cotidiano da existéncia humana. E o drama de um mundo em parturi¢io de
redencdo. Gente que nasce, gente que morre, gente que ri, gente que sofre.
Todos destinados a salvacdo na solidariedade'®.

9 |bid., p. 32.

10 Cf. ibid., p. 32.

1L Cf. ibid., p. 32-33.
12 Ipid., p. 34.

188 Cf. ibid. p. 34-36.

% Ibid., p. 37.
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A reflexdo do nosso autor nos convida a nos desfazer de uma visdo punitiva do

185 Além disso, demonstra a

sofrimento, tanto em relacéo a Jesus Cristo quanto a nGs mesmos
ineficacia de qualquer teologia retribuitiva, onde a bén¢do de Deus depende da presenca ou

auséncia de determinadas vantagens pessoais.

Todo beneficio vem de Deus, mas o0 ndo ter certos beneficios ndo significa
que ndo somos amados por Deus. Pelo contrério, € muito maior o gesto de
amor de Deus em nos fortificar para sermos capazes de enfrentar o
sofrimento que intensifica mais a nossa comunh&o com os outros™®.

A barreira do mal é ultrapassavel, porque ha um Unico modo para encara-lo, isto ¢,
0 amor que se torna solidariedade, partilha e, em definitiva, servico aos irmaos™®’. Eis, enfim,

a grande licdo de Jesus Cristo, servo sofredor!

Conclusao

No aprofundamento da vocagdo cristd, como servico, é imprescindivel a

referéncia a Jesus Cristo, em quem encontramos a fonte e a medida do servigo cristéo.

O atual contexto, eclesial e extra-eclesial, obriga-nos a elucidar melhor nosso
referencial. Com efeito, numerosos grupos religiosos se distanciam do Jesus apresentado
pelos evangelhos, para anunciar um Cristo submisso aos caprichos humanos, em total
dissonancia com o messianismo vivenciado por Jesus de Nazaré. O contetdo deste anuncio,
mais voltado a satisfazer o egoismo humano, jamais fundamentara aquela atitude maxima de

abertura aos outros que é 0 amor-servigo.

Dos escritos de Dom Luciano emerge, em sintonia com a Revelagéo evangelica, a
proposta para atuar o discipulado cristdo, como conformacéo ao Cristo pobre, Servidor dos
pobres, Servo sofredor. Desta forma, compreendemos que, no ambito cristdo, servir é muito

mais que fazer algo para alguém. E, antes de tudo, assumir o dinamismo quenético do Filho

1% Dom Luciano afirma com veeméncia: “O sofrimento que atinge o justo em sua vida n&o é castigo
de seu pecado, embora possa o justo sempre se purificar e merecer muito diante de Deus. ‘Estamos ai’,
para o bem dos irmaos” (ibid., p. 36).

1 Ipid., p. 37.

197 Cf. ALMEIDA, La preghiera, p. 45.
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de Deus e pautar a propria existéncia em vista do bem dos irmdos, com amor gratuito. A
verdadeira felicidade, no pensamento do bispo jesuita, ndo consiste em estar bem e, sim, em
fazer o bem. Este fazer emerge da espiritualidade do servigo, a qual trataremos no proximo

capitulo, explicitando a concep¢do de Dom Luciano.
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CAPITULO TERCEIRO:

DOM LUCIANO E A ESPIRITUALIDADE DO SERVICO

Ser discipulo é assumir como lema de cada dia
0 Servigo gratuito aos irmaos e irmas,

a comecar com 0s mais necessitados

(Dom Luciano)

Introducéo

Abordaremos, neste capitulo, a espiritualidade do servico da proposta de vida
cristd de Dom Luciano. Para compreendé-la, de modo satisfatorio, € necessario conhecer o

testemunho de vida de nosso autor e a cristologia exposta em seus escritos.

O primeiro capitulo mostrou como Dom Luciano ndo foi um teérico do servico
cristdo. Para ele, viver foi servir e servir foi viver. A raiz da vocacdo cristd como servico,
aludida no segundo capitulo, é cristologica. Servir é, antes de tudo, conformar-se ao Cristo
pobre, Servidor dos pobres e Servo sofredor. E viver no estilo de Jesus, que veio servir e ndo
ser servido (cf. Mt 20,22).

Dom Luciano nunca teoriza 0 tema do servi¢o. Sua espiritualidade do servico
comeca por um trabalho interior de integracdo do proprio eu, a fim de se dispor para
interiorizar o préximo. Em segundo lugar, assume, como principio norteador, a primazia do
outro, que é uma exigéncia do amor cristdo. Enfim, a espiritualidade do servico, dirigindo-se

de modo prioritario aos ultimos da sociedade, possibilita a vivéncia do amor universal.



1 O pressuposto da interiorizacéo

Uma auténtica espiritualidade do servico nasce da percepcdo da
imprescindibilidade do amor ao proximo. Com efeito, “ndo basta dizermos ‘¢ bom amarmos o
outro’, mas temos que ver uma questdo de vida ou de morte; ou nds amamos o outro,

”1

interiorizamos o outro, ou nds ficamos impreterivelmente fechados sobre nés mesmos”-,

como o jovem rico do Evangelho (cf. Mt 19,22).

A interiorizacdo do outro obriga a cumprir um caminho que conduza as pessoas a
abandonarem a periferia’ do proprio eu, isto é, a superarem aquela superficialidade que
quebra a unidade interior. A doacdo de si mesmo, para que ndo seja meramente tedrica, exige
a capacidade de se possuir, ndo no sentido negativo de fechar-se, mas no outro, positivo, de

criar condicdes para entregar-se com todo o ser®.

Segundo Dom Luciano, “ha realmente, em nossa vida consciente um gasto e um

* sobretudo, por causa de trés fatores. O

desgaste de energia na periferia do nosso eu”
primeiro € a tecnologia. Se, por um lado, esta é util ao ser humano, por outro, escraviza-o.
Com efeito, exige dele continua aprendizagem de novos processos de funcionamento. O
segundo fator de distracdo é dado pelos meios de comunicagdo. Estes repassam numerosas
informacdes, até a respeito de realidades importantes, que 0s usuarios, porém, nao conseguem
assimilar. Além disso, suscitam curiosidade e interesse por elementos insignificantes®.
Finalmente, a estadia do ser humano na periferia de si mesmo é fomentada pela sociedade
padronizada na qual vive. As energias sdo gastas para se conformar a ritmos, costumes e

modalidades da vida de outros®.

1

CDI 2.
> Dom Luciano usa a metafora da periferia para expressar o conjunto de situacdes que nio atingem o
interior das pessoas, ndo exigem compromisso e provocam um enorme desgaste de energias (cf. ibid.,
p. 4).
3 Cf. ibid., p. 2; ALMEIDA, Teologia espiritual, p. 4-6.
‘CDI 4.

®> Acerca da influéncia dos meios de comunicagio na vida dos individuos, as observacdes de Dom
Luciano, expostas em 1971, sdo ainda atuais, conforme a analise do Papa Francisco em sua primeira
Exortagdo Apostélica. O Papa escreve: «Vivemos em um sociedade da informagdo que nos satura
indiscriminadamente de dados, todos postos ao mesmo nivel, e acaba por nos conduzir a uma
tremenda superficialidade no momento de enquadrar as questdes morais» (EG 64).

® Cf. CDI 2-3; ALMEIDA, Teologia espiritual, p. 2-4.
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Quando a pessoa humana decide sair da periferia do eu para retornar ao proprio
intimo, defronta-se com duas opg¢des. Por um lado, a decepcionante experiéncia da solidao,
“porque [a saida da periferia] nos deixa com a nostalgia, com a saudade do contato com as
outras pessoas”’. Por outro, a oportunidade de permitir ao outro viver dentro de si, por meio
de um tipo de presenca afetiva, superior & simples presenca fisica e & imaginativa®, porque “¢
0 tornar-se presente ao outro através do amor”’. Em suma, “ndo é s levar o outro presente,
amado, possuido e querer estar em relacdo maior, mas é realmente, chegar a uma
comunhio™. Tal comunhdo, pelo fato de acontecer entre corporeidades, passa,
necessariamente, por uma comunicagdo de sinais, entre os quais ha, também, a expectativa e o
siléncio. A experiéncia do amor, vivenciada desta forma tdo profunda, constitui o elemento de
superioridade do ser humano sobre os demais seres vivos'’. Contudo, a descoberta da

presenca afetiva e, as vezes, subliminar do outro, ndo é término do caminho de interiorizagéo.

1.1 Da presenca dos outros a presen¢a do “Outro”

O ser humano se interroga sobre o fundamento do préprio existir e da realidade
como um todo para além da cortina dos acontecimentos e das pessoas. Na busca por uma
presenca primeira, pode chegar a descobrir um ser maior, a saber, Deus'?. A primeira

e . . « . .
b 2
percepgao interior da pessoa humana, enquanto criatura, ¢ que “o amor de Deus ¢ a propria

" CDI 5. No jornal Folha de S&o Paulo, Dom Luciano explica melhor em que consiste esta solidéo e
escreve: «[...] Quando deixamos de lado a conversa superficial e entramos no interior de né6s mesmos,
percebemos que vamos ficando sozinhos, sem interlocutores [...]. No profundo de nosso ser, ali, onde
0s outros ndo conseguem penetrar, encontramo-nos com a impressdo forte da soliddo. E isto nos
entristece. Esta tristeza revela que cada um de nos é feito de abertura ao outro. Captamos, entdo, algo
maravilhoso: somos feitos para a comunhdo» (ALMEIDA, Presente de Natal, p. 2).

® A presenca imaginativa se da pela simples imaginacdo de uma presenca fisica e, portanto, é muito
pobre (cf. CDI 5-6).

* Ibid., p. 6.

Y bid., p. 8.

1 Cf. ibid., p. 9-13; JCL 18.

2 cf. CDI 14-15.
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gratuidade do gesto criativo™*?, fora do qual é impossivel e irracional pensar-se (cf. Tb 8,6; Sl
139,13-16; Is 45,12).

E que em nosso intimo, de fato, ndo vivemos sozinhos. Eis a chave do
mistério. Para além da soliddo, feitos para comungar com o0 outro,
descobrimos em nds a presenca viva de Deus. No intimo sd Deus penetra,
reside e oferece comunh&o plena. Sem ele ninguém vence a soliddo radical™.

A presenca de Deus, embora se deixe revelar por alguns sinais, ndo precisa de
linguagem corpdrea para a comunicagdo com a criatura humana (cf. Dt 4,33; 5,24-26). Na
comunhao com Deus, de fato, o pensamento, isto €, “aquela atividade que se da nos limites do

»15 & suficiente para o encontro com ele, cuja presenca

nosso intimo ainda ndo exteriorizado
“ndo passa pelo gesto, pela palavra ou pelo olhar. Ela é interior ao espirito do homem e
revela-se no momento mesmo em que ele se abre a verdade de Deus que o ama. Deus esta
presente em sua transcendéncia”® (cf. Os 2,16; Nm 12,6; 1Sm 3,1-14). Em virtude disso,
precede todo sinal e é constante, razdo pela qual é impossivel ao ser humano, em algum
momento, pensar-se ndo envolvido pelo amor de Deus'. E celebre a frase de Santo
Agostinho, dirigindo-se a Deus: “Vos, porém, éreis mais intimo que o meu proprio intimo e

mais sublime que o dpice do meu ser”*.

A tomada de consciéncia do amor divino por parte do ser humano é uma
experiéncia progressiva (cf. SI 27,8-9), que, na saida da periferia da propria existéncia para
um retorno ao centro dela, se depara com a propria historicidade, constituida pelo passado,
pelo presente e pelo futuro. Diante destas trés &reas predomina uma sensacdo de impoténcia

que chega a assumir os tracos de uma angustia asfixiante (cf. SI 69,3; 88; 129) .

B Ibid., p. 15. Segundo Dom Luciano ha um processo de teologia natural, independente da Revelacio
crista, no qual alguns sinais desvendam ao ser humano a presenca misteriosa de Deus. Ele se apercebe
como criatura que vem do ato de amor gratuito de um Ser superior (cf. ibid., p. 15).

“ ALMEIDA, Presente de Natal, p. 2. A descoberta da presenca de Deus deve ser compreendida, ndo
como se Deus antes fosse ausente e depois se tornasse presente. A presenca de Deus é constante, mas
eclode quando a criatura humana se torna presente a Ele.

> CDI 15.

%JcL 19.

7 Ccf. CDI 15.

8 AGOSTINHO, Confissdes, Ill, 6.

¥ cp128.
94



1.1.1 A integracéo do passado

Quando as pessoas se situam diante do passado, se deparam com uma realidade de

destruicdo, provocada pelo ddio entre 0s seres humanos.

[A pessoa humana] Voltando para o passado, vé& ndo s6 a destruicdo de
catedrais, de vida humana ou a maldade na sua aparéncia, digamos, na sua
estrutura plastica, mas ele se pergunta sobre o préprio homem e vé que o
homenga capaz de matar, de destruir, portanto, ele leva no intimo uma fonte
de 6dio”.

Os acontecimentos negativos da histéria sdo mais fortes do que os positivos e nao
h& certeza que certos erros ndo possam ser repetidos. Talvez, também, uma atenta analise da
histéria pessoal de cada individuo chegaria a mostrar falta de amor desde os primérdios da

existéncia dele. Em suma, em relagdo ao passado, experimenta-se a miséria e a decepcdo?’.

Um primeiro caminho de superacdo desta sensacdo negativa é dado pelo amor
humano, que se traduz em escuta e acolhida da pessoa, assim como ela é. Por meio da
amizade, entdo, o peso do drama de destruicdo do passado é comunicado e partilhado (cf. Pr
27,9; Eclo 6,14-16) .

Contudo, hd uma experiéncia ainda mais profunda e total, capaz de libertar o ser
humano da soliddo do proprio passado. Trata-se da consciéncia da bondade de Deus (cf. 1Jo
3,20), como amor que perdoa (cf. Os 1-3; Sl 103,8-10), tanto em relacdo a si mesmo quanto
em relacdo a humanidade toda, cuja historia irracional fica dissolvida, porque Deus tira 0 bem
até desse mundo tdo malvado (cf. Sl 32,1-5; 65,3-4; Is 1,18; Pr 28,13)%. Tal experiéncia ndo
se baseia ainda nos elementos da Revelagdo cristd, mas “é apenas a descoberta que 0 homem
faz da verdade de Deus bom na sua vida, dentro ainda de uma teologia quase natural, ele pode

se sentir envolvido pelo amor que perdoa, pelo amor de Deus” 2.

2 CDI 21.

2L Cf.JCL 16.

22 cf. CDI 29-30; JCL 16.
3 Cf.CDI 32.

*bid., p. 32.
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1.1.2 A integracao do presente

No processo de interiorizacdo, além do passado, também o presente faz a pessoa
entrar num estado de impoténcia, por ndo conseguir alcancar os objetivos prefixados.
Experimenta-se uma desproporcdo constante entre o projeto e a realizacdo do mesmo, igual a
do artista que nunca consegue finalizar a obra conforme planejara. Portanto, o presente gera

frustracio?.

O estado de insatisfacdo pode ser suprimido pela valorizacdo do outro. O que,

aparentemente, é insignificante fica valorizado pela pessoa que ama (cf. Pr 27,9).

[...] As menores coisas sdo valorizadas na linguagem afetiva e sdo tiradas da
insignificancia. De modo que aquela defasagem, aquela falta de proporcéo
entre projeto existencial e realizacdo, é suprida pelo amor do amante. [...] Ha
uma grande relativizagdo das coisas por aqueles que tém olhos de amor.
Dentro desta perspectiva n6s vemos que a vida humana vai sendo assumida
pelo amado®.

A valorizagdo do presente, possivel no relacionamento entre seres humanos, é
ainda mais fecunda para quem experimenta a irrupcdo do amor de Deus (cf. SI 103,11-17).
Com efeito, se o ser humano da valor, apenas, ao que o outro faz, Deus, que conhece 0
coracdo humano e ndo se importa com as exterioridades, valoriza todo o esforgo e toda a boa
intencdo que h& atrds da acdo cumprida, mesmo quando esta passa despercebida ou
incompreendida no nivel humano (cf. 1Sm 16,7; 1Rs 8,39; SI 7,9; 139; 147,10, J6 10,4)%".

1.1.3 Aintegracao do futuro

Quando a pessoa se encontra diante do futuro, a sensacdo ndo é mais de

destruicdo, como acontece em relacdo ao passado, ou de frustracdo, como em relacdo ao

# Cf. ibid., p. 24-25; JCL 16.

% CDI 31. Para explicitar melhor, como se dé a valorizacdo dos menores gestos, quase insignificantes,
Dom Luciano apresenta alguns exemplos tomados da vida cotidiana das pessoas. Entre outros, o da
moca, que em casa, antes de casar, cozinhava para a familia, mas ninguém valorizava seu trabalho.
Uma vez casada, ao preparar a mesma comida para o seu marido, recebe elogios da pessoa que a ama
(cf. ibid., p. 30).
2" Cf. ibid., p. 32; JCL 17.
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presente. E de ilusdo perante algo misterioso. A causa encontra-se na experiéncia da propria
fragilidade, que se sobressai na falta de oportunidades, na constatacdo do envelhecimento e da
brevidade da vida (cf. J6 14,1-2; Eclo 40,1-9; Sb 2,1-3; 9,5; SI 39,6-7; Tg 4,14)%.

A presenca de alguém na vida de quem experimenta o temor do futuro, permite
que esse perca seu véu de mistério. Ndo porque haja mais clareza quanto ao que ha de vir,
mas porque ha alguém que assume, em comunhéo, as expectativas futuras (cf. Ecl 4,9-12)%.
Esse tipo de experiéncia torna-se ainda mais forte com a descoberta da presenca de Deus. A
este, 0 ser humano pode se entregar com confianca, na certeza de um amor envolvente que
supera qualquer percepcdo de precariedade pessoal (cf. Ex 15,2; Is 12,2; Sl 23; 40,5; Sl
71,5)%.

Finalmente, nesse processo de integracdo da pessoa, o envolvimento do amor
puramente humano é limitado. E insuficiente para reabilitar o passado por inteiro; incapaz de
valorizar totalmente a pessoa no seu presente; impossibilitado a prometer seu apoio para um

futuro eterno. E uma experiéncia valida e, a0 mesmo tempo, incompleta®.

Para isso fomos feitos: para entender que a amizade e 0 amor humano valem
muito. Aproximam as vidas que se doam e se completam. Mas ndo é tudo.
Temos de descobrir, para além do amor humano que ha algo imensamente
maior: 0 encontro, ja nesta vida, dentro de nés, com o proprio Deus que se
faz presenga®.

Portanto, a integracao do “eu” historico passa pela descoberta de Deus, “nao mais

a descoberta intelectual de Deus, mas a experiéncia factuante, a vivéncia do amor de Deus” 3

% Cf. CDI 26-27; JCL 16.

» Cf. CDI 31; JCL 16. Dom Luciano explica esta dindmica através de uma lembranga pessoal:
«Lembro-me de uma histéria do tempo de guerra. Todos refugiados num abrigo contra bombardeio,
acaba o tempo, da aquela sirene, o pessoal sai do abrigo e a cidade tinha sido destruida. De modo que
marido e mulher sobem, vdo a propria casa, casa que eles tinham construido com tanto sacrificio, com
tanta dedicacfo, olha um para o outro e ele diz para ela, apertando as méos dela: “Eu tenho vocé, nos
vamos recomegar”. [...] O futuro parece que perde o seu temor, porque ele é vivido na companhia de
quem ama» (CDI 31).
% Cf. ibid., p. 33.
L Cf. JCL 16-17.
% ALMEIDA, Presente de Natal, p. 2.
¥ CDI33.
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que permite a saida da situacdo de angustia existencial para a experiéncia de salvacdo (cf. Sl
22)%,

1.2 A contribuicdo da Revelagéo cristad ao processo de interioriza¢édo

A Revelagao cristd “aprofunda a experiéncia que o homem tem de ser amado por
Deus”*. Jesus Cristo, conforme se falou no segundo capitulo, com sua vida, epifaniza o amor
de Deus invisivel (cf. Cl 1,15; Rm 8,31-39). O ponto de convergéncia de toda a revelacdo
cristd estd na grande afirmagdo de Jesus: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30). A luz destas
palavras, é possivel interpretar toda a vida de Jesus Cristo como revelacdo de sua
transcendéncia e do mistério de sua pessoa (cf. Jo 14,20; 15,15)*°. De que modo isso

acontece?

Em primeiro lugar, Ele vai amando os homens através da vida, vai fazendo
aquilo que revela amor aos homens. Em segundo lugar, mais
profundamente, Ele vai se revelando como Deus, assim que aquela
revelagio de amor é a revelagio do proprio Deus amando os homens®'.

Tal revelagcdo atinge a pessoa humana no triplice desdobramento de sua

historicidade: passado, presente e futuro.

1.2.1 Jesus Cristo e o passado do ser humano

Em relacdo ao passado, como vimos, a descoberta de Deus permite uma
integracdo do eu da pessoa, por meio da compreensdo e do perddo divino. A Revelacdo de
Jesus Cristo confirma a postura misericordiosa divina diante da miséria do passado do ser
humano (cf. Mt 9,10-13; Lc 5,20; 7,48; 23, 39-43) e “se apresenta como a grande

recuperacao, superacao dessa miséria, a grande saida dessa situacdo de depressdo na certeza

% Cf. ibid., p. 33; JCL 17.
% CDI 36.
% Cf. ibid., p. 36-37.

¥ Ibid., p. 36-37.
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do perddo. Ninguém pode amar a Jesus Cristo e pensar que ainda estd no seu pecado”*® (cf. Lc
7,36-39). Nesse sentido, deve ser interpretada a afirmacdo inequivoca, pronunciada diante do
homem paralitico: “Filho, os teus pecados estdo perdoados” (Mc 1,5). Neste mesmo horizonte
hermenéutico, devem ser lidas as palavras de Jesus & mulher adiltera: “Eu também ndo a

condeno. Pode ir, € ndo peque mais” (Jo 8,11).

Afinal, “nés entendemos que aceitar Cristo ¢ aceitar que estamos sendo perdoados
pelo Pai no sangue de seu Filho™*, pela acdo do Espirito (cf. Mt 26,28; At 5,31; 10,43; 13,38;
Hb 2,17; Rm 3,22-26; 4,25; Ef 1,7; Cl 1,14; 1Pd 2,24; 1Jo 2,2). Por isso, Paulo enfatiza que
ndo ha nada que possa nos separar deste amor de Deus, que se manifestou em Jesus Cristo (cf.
Rm 8,39).

1.2.2 Jesus Cristo e o presente do ser humano

Quanto ao presente do ser humano, Jesus Cristo confirma a valorizagdo mais
profunda por parte de Deus, que ¢ “o Pai que v€ o escondido” (Mt 6,4.6). Para quem cré em
Jesus Cristo, o presente é rico de significado. De fato, o agir humano ndo assume valor por
aquilo que é exteriormente perceptivel. Assume-o pelo olhar de Deus, que penetra nas
profundezas das intenc¢des do coragdo humano (cf. Mt 6,1-8.16-18). Destarte, 0 que acontece
no intimo dos homens e das mulheres, mesmo quando fogem do “circuito dos
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relacionamentos humanos”*, permanece, sempre, valorizado pelo Pai*.

Em relacgdo ao presente, a Revelagao cristd pacifica o coragdo humano porque lhe
assegura o reconhecimento das inten¢es que subjazem a cada a¢do. Todo ser humano, ao
acolher o amor de Deus, revelado por Jesus Cristo, “se sente valorizado, envolvido por esse
amor e cré que a sua acdo merece ndo sé para si, mas para todos os seus irmaos. Ele sabe que
tudo aquilo que ele faz no intimo do seu coragdo o coloca no estado de comunh&o com toda a
grande fraternidade humana”* (cf. SI 139,2; Hb 4,12b-13).

% Ibid., p. 38.
¥ Ibid., p. 38.
“Ibid., p. 39.
“L Cf. ibid., p. 39.

“2 Ibid., p. 39.
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1.2.3 Jesus Cristo e o futuro do ser humano

A Revelacéo cristd traz um horizonte esperancoso acerca do futuro humano, além
de permitir uma integracdo positiva em relacdo ao passado e ao presente do ser humano. Se
por um lado, a brevidade da vida humana amedronta (cf. Eclo 40,4), por outro, a palavra de
Jesus Cristo, a quem o Pai deu o poder de dar a vida (cf. Jo 5,21; 1Jo 5,11-12), conforta. Jesus
oferece esta certeza, ao afirmar: “Quem come a minha carne e bebe o meu sangue tem a vida
eterna, e eu o ressuscitarei no Gltimo dia. Pois minha carne é verdadeira comida e 0 meu
sangue verdadeira bebida. Quem come minha carne e bebe meu sangue permanece em mim e
eu nele” (Jo 6, 54-56)*. O futuro misterioso do ser humano perde todo aspecto enigmatico,
porque é desvelado por Jesus Cristo, cuja ressurreicao € penhor da ressurreicdo dos que nele
creem (cf. Jo 6,39-40.44; 1Cor 15,11-28; Ef 2,6; Cl 2,12)*.

Em dltima analise, o ser humano, que se abre a Revelacdo trazida por Cristo, no
processo de interiorizacao, ao enfrentar a sensacdo de destruicdo do passado, a impoténcia do
presente e 0 mistério do futuro, ndo sé descobre Deus como ser transcendente e bondoso, mas
o0 reconhece como o Pai de Jesus Cristo e, também, como nosso Pai. Para Dom Luciano, a
experiéncia paternal de Deus ndo acontece em termos psicologicos e, sim, teoldgicos.
Portanto, remete a experiéncia religiosa de Jesus Cristo: “Assim como o Pai de Jesus Cristo

ama o Cristo, assim Ele me ama” .

Este Pai garante o perd&@o ao filho que volta com a nudez do pecado (cf. Lc 15,11-
32) e aprecia mais as secretas intengdes do coragdo humano do que os resultados imediatos do
presente (cf. Mt 6,1-18). Nas maos deste Pai, como fez Jesus Cristo, 0s seres humanos se

abandonam com confianca (cf. Lc 23,47; Jo 4,34).

3 Cf. ibid., p. 39.

“ Cf. ibid., p. 39-40. Parece-nos oportuno recordar o comentario de Bento XVI, na carta enciclica Spe
Salvi, a exortacdo de Paulo aos Tessalonicenses, para que ndo se entristecam como os demais (cf. 1Ts
4,13): «Aparece aqui também como elemento distintivo dos cristdos o fato de estes terem um futuro:
ndo é que conhegcam em detalhe 0 que os espera, mas sabem em termos gerais que a sua vida ndo
acaba no vazio. Somente quando o futuro é certo como realidade positiva, é que se torna vivivel
também o presente» (SS 2).

* CDI 43.

“ Cf. ibid., p. 40.
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Ressaltamos que a contribuicdo da Revelagéo cristd, no percurso de abandono da
periferia para o retorno ao centro do préprio eu, ndo termina com a integracdo da historicidade

de cada individuo, mas abre caminhos para uma verdadeira interiorizacdo do outro.

1.3 Ainteriorizacao do outro

Antes de tudo, importa constatar a experiéncia que o ser humano faz de seu
semelhante. A maioria das relacdes humanas sdo superficiais, devido a indiferenca reciproca
que existe entre as pessoas (cf. Lc 10,31-32). Além disso, o interesse pelo outro ndo supera 0s

limites do periférico, por ser menosprezado ou avaliado pelos aspectos exteriores.

Contudo, ha outra face da realidade a ser considerada. Desde o nascimento, 0 ser
humano experimenta um contexto de intensa solidariedade. Segundo Dom Luciano, trata-se
ainda de solidariedade periférica, a saber, baseada na simples troca de servicos reciprocos e,

portanto, impossibilitada de alcancar um grau de comunhao profunda entre as pessoas*’.

Estas constatacdes levam nosso autor a concluir que o nimero de pessoas
interiorizadas é menor, no que diz respeito as que nao sdo interiorizadas e, além disso, o grau
de interiorizacdo no é tdo elevado quanto o grau de rejeicdo. Todavia, a Revelacdo crista,
mais uma vez, oferece pistas de saida para a situacdo dramatica da ndo interiorizacdo do

outro.

1.3.1 Jesus Cristo interioriza o ser humano

A luz das reflexdes cristologicas de Dom Luciano, amplamente expostas no
segundo capitulo, a Encarnagdo do Verbo de Deus (cf. Jo 1,14) é a expressdo da plena
solidariedade de Deus para com o ser humano (cf. Lc 2,6-12.22-24.39-40). Paulo a sintetiza
ao afirmar: “Quando, porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu Filho, nascido

de mulher, nascido sob a Lei” (Gl 4,4). A experiéncia humana de Jesus Cristo, em virtude de

47 Cf. ibid., p. 49.

8 Cf. ibid., p. 50. N&o podemos esquecer que estas reflexdes de Dom Luciano surgem em pleno
periodo de governo ditatorial no Brasil (1971), isto €, numa pagina dramatica da histéria brasileira,
onde a dignidade humana era reprimida.
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sua entrada “na dindmica da lei humana”™, é uma experiéncia auténtica de interiorizacdo do

outro.

Cristo se situa homem entre os homens, ele tem um tipo que revela, mesmo
que ele ndo falasse, [...], um grau elevadissimo de interiorizacdo do homem.
Cristo ndo vive num relacionamento de periferia com os homens. [...] Cristo
é aquele que interioriza 0 homem porque 0 ama™.

A solidariedade de Jesus Cristo ndo admite privilégios para si. A Carta aos
Hebreus recorda que, “embora fosse Filho, aprendeu, contudo, a obediéncia pelo sofrimento”
(5,8). Ndo ha duavida, “Cristo podia ter encarnado, assumido um tipo de vida mais elevado.
Pela revelacdo n6s vemos o valor de sinal que Ele escolheu, um esquema de vida humana
dramaticamente duro” °'. Com efeito, enfrenta a rejeicéo e a perseguicio de seus semelhantes
(cf. Mt 2,1-23; Jo 10,31; Lc 22,54-60) até morrer na cruz (cf. Mc 15,29-37). Dom Luciano
interpreta essa entrega oblativa de Jesus Cristo como “a expressdao de quanto Ele leva dentro
5952

0s seus semelhantes

vinculos familiares (cf. Mt 12,47-48) .

, para cujo bem, universaliza os relacionamentos e supera 0s restritos

Os evangelistas atestam que “a interiorizagdo do outro na vida de Cristo ¢

>4 pelo total acolhimento das pessoas que encontra. Lembremo-nos

poderosamente eloquente
de algumas: a filha de Jairo (cf. Mc 5,21-43); a mulher encurvada (cf. Lc 13,10-13); a
multiddo faminta (cf. Lc 9,12-17); a vilva de Naim (cf. Lc 7,11-15) etc. Em sua jornada
terrena, Jesus esquece a propria dor, em vista da interiorizacdo do sofrimento alheio. Com
efeito, chora sobre Jerusalém (cf. Lc 19,41-44); sente compaixdo pela multiddo desnorteada
(cf. Mc 6,34); entra em comunhdo com o ladrdo atormentado, na cruz, ao seu lado (cf. Lc

23,39-43)%.

“Ibid., p. 51.
% Ibid., p. 52.
> Ibid., p. 53.
% Ibid., p. 52.
% Cf. ibid., p. 52-53.
* Ibid., p. 53.

% Cf. ibid., p. 53.
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Assim, “toda a vida de Cristo € uma espécie de grande historia de interiorizacdo

do outro”>®

, @ ponto de se tornar o grande legado para seus discipulos (cf. Jo 13,15). O ethos
cristdo se alicerca nela e impele a alcancar um nivel singular de solidariedade com o outro, ao

qual chamamos interiorizacdo®".

1.3.2 A interiorizacdo do outro na vocacao crista

A interiorizacgdo cristd do semelhante ocorre por meio de um triplice caminho. A
primeira vereda € a comunhdo de bens, tanto do ponto de vista material quanto na perspectiva
espiritual. Conforme as palavras de Jesus, “De graga recebestes, de graga dai” (Mt 10,8), o
apostolado cristdo se traduz na comunicacdo, no sentido de por em comum tudo quanto se
recebe gratuitamente (cf. At 2,42-47; 1Cor 12,4-11; Rm 12,4-8) 2.

A segunda vereda é a oracdo, que, para o cristdo, consiste em “situar-se diante de
Deus para pedir o bem para seu irmdo”> (cf. Rm 1,10; 10,1; FI 1,4; Cl 4,12; 1Tm 2,1; 2Cor
2,13,9). Se, por um lado, as antipatias entre 0s seres humanos se alimentam do preconceito,
por outro, a oracdo interioriza o outro, antes de qualquer relacionamento. A oracédo, portanto,
supera a dimensdo puramente individual de relacionamento com Deus e, como desejo do bem
alheio vivenciado na gratuidade e posto como pressuposto fundamental, faz eclodir a
fraternidade (cf. Tg 5,16-18).

A oracdo torna presente 0s outros no coracgdo, justamente na hora em que
dialogamos com Deus. Ele é sempre presente, nos faz superar toda soliddo e
enche todo vazio. Nesta presenga que preenche o coragdo e nos da a
experiéncia de sermos amados, incluimos os outros, sabendo que também
eles sdo amados por Deus, ajudados por Deus e proximos de nds no Amor
que envolve a todos. Eis a solucdo: abrir-se a presenca de Deus e encontrar-
se unidos a todos na certeza do Amor®.

% Ibid., p. 54.

% Cf. ibid., p. 54.

% Cf. ibid., p. 54.

¥ Ibid., p. 54.

% Cf. ibid., p. 54; ALMEIDA, A servico da vida e da esperanga, p. 84.

81 1d., Spiritualita della presenza, p. 149. Traduc&o nossa.
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A terceira e mais sublime vereda é a solidariedade existencial, que ndo admite

busca de privilégios ou evasdes diante das contrariedades da vida. Assim, para Dom Luciano,

0 homem que tem o cancer, que vive a revelagdo desse amor contagioso do
Cristo, ndo so ele tenta a cura para ser Util a todos 0s seus semelhantes, mas
ele percebe que aquele cancer o coloca em comunhdo com todos 0s
cancerosos, assim como o fracasso coloca em comunhdo com todos aqueles
que vivem o fracasso. Assim também a viuvez, o exilio, por exemplo, ou a
condenagdo injusta. Para 0 homem que vive a interiorizagdo do outro, todo
fato da vida, seja ele grato ou ingrato, é um processo de comunhao®,

O grau mais elevado de interiorizagdo do outro acontece na experiéncia de
solidariedade, que se traduz em assuncdo da existéncia alheia, a partir das tribulagdes pessoais
(cf. 1Cor 9,19-23; 12,21-26; 2Cor 1,7). De fato, “o segredo da felicidade ndo esta na auséncia
de sofrimento, mas na capacidade de doar-se pelos outros. Impossivel amar de verdade, sem

assumir a vida de quem se ama”

4,15).

, conforme ensina o testemunho de Jesus Cristo (cf. Hb

Finalmente, o ser humano interiorizado, isto é, aquele que abandona a periferia
para entrar no intimo de seu ser, apesar de deparar-se com a angustia de sua historicidade

(passado — presente — futuro), sente-se estimulado, pelo amor eterno que o envolve “no
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profundo de si mesmo onde o eu é mais eu”"", a ndo fugir da dramaticidade da existéncia, mas

a enfrentd-la na oblativitade, em comunhdo com seus semelhantes ( cf. Jo 15,12.17; 1Pd 1,22;
1J0 3,11-12)%.

Jesus prometeu uma vida plena. Viver é amar e ser amado. Ele nos garante
gue seremos assumidos na vida de amor da Trindade, na felicidade de Deus.
Passardo as guerras, a injustica, o 6dio. Seremos, enfim, irmdos sem
distdncias, sem ressentimentos, sem discriminagdo. [...]. Pensar assim,
parece sonho quando a realidade em que vivemos é téo conflitante, quando a
fome mora na casa do pobre e a tristeza pesa no coracdo dos homens. No
entanto é preciso crer: Deus nos destina & comunhdo. Esta certeza nos da
forca para cumprirmos o Designio de Deus e langarmos ja nesta vida 0s
alicerces desta comunh&o®.

% CDI 55.

8 ALMEIDA, A servico da vida e da esperanca, p. 88.
* CDI 55.

% Cf. ibid., p. 55-56.

% ALMEIDA, Assuncéo de Nossa Senhora, p. 2.
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Seguindo o pensamento e a vida de Dom Luciano, deduzimos que um dos pilares

do alicerce de comunh&o encontra-se na primazia do outro.

2 A primazia do outro®

A comunhdo torna-se possivel na medida em que considero 0 outro mais
importante do que eu mesmo (cf. Rm 12,9-10). O Evangelho exige muito mais do que “Amar
0 outro como a si mesmo”, conforme comumente se diz. O amor cristdo brota da descoberta
do valor do outro e da consideracdo do outro como alguém superior a mim®. Se assim néo
fosse, seria impossivel ama-lo, conforme a concepcdo de Jesus Cristo, para quem, amar

corresponde a dar a vida pelo irméo (cf. Jo 15,13). Em que consiste dar a vida?

Dar a vida é considerar o proximo como mais importante do que nés
mesmos. Essa sociedade sera redimida, sera libertada no momento em que
cada pessoa humana discernir no seu irmao alguém que é mais importante,
mais valioso do que ele mesmo®.

Tal principio se alicerca na vida de Jesus Cristo, que veio dar a vida por nés (cf.
Lc 20,28; Rm 5,6-7), razdo pela qual os cristdos sdo chamados a dar a propria vida pelos
irméos (cf. 1Jo 3,16). Trata-se da dindmica cristd de “amor primeiro”’; amados por Deus,

através do dom de seu Filho (cf. Jo 3,16), no Espirito, antes de qualquer mérito pessoal (cf.

" A primazia do outro nasce da vontade de querer conhecer o outro para ama-lo. Tal perspectiva foi
objeto de continuo aprofundamento na vida de Dom Luciano. Numa entrevista, ele declara: «Quando
eu estudava Filosofia, me encantei muito com a perspectiva do conhecimento do outro e foi por ai que
procurei orientar minha tese. Ainda hoje sou uma pessoa em busca desse conhecimento e tenho muito
dentro de mim a convicgdo de que a falta de amor ocasiona o desconhecimento do outro. SO conhece
guem ama. A méae conhece um filho muito mais do que qualquer outra pessoa, justamente porque ela
tem uma densidade maior de amor. Entdo, é no confronto que mais se desenvolvem a aceitacdo e o
amor ao outro, uma vez que ajuda a superar a deficiéncia de conhecimento e da condicdes de oferecer,
se possivel, algum valor com quem se esta dialogando. Ndo se trata, portanto, de uma tatica de
relacionamento, mas é muito mais a expressdo de uma convic¢do de que o confronto nunca se
resolvera se ndo houver uma atitude basica de amor que passa pelo conhecimento da prépria
deficiéncia, pela vontade de colaborar com o bem do outro e pela certeza de que todo esse processo faz
parte da vida humana e deve ser respeitado e sadiamente enfrentado» (RODRIGUES, Dom Luciano o
novo presidente da CNBB, p. 14).

% Cf. ALMEIDA, Humanismo e Civilizago do Amor, p. 23.
% 1d., Educacéo, sociedade e participagdo, p. 10-11.

" Sobre esta concepcdo ja dissertamos no segundo capitulo, no item 2.3.1.
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Rm 5,7-9), somos impelidos a amar os outros com a mesma gratuidade (cf. Mt 18,33; 1Jo
4,11). Portanto, as palavras de Jesus: “O Filho do homem n&o veio para ser servido, mas para
servir e dar a sua vida em resgate por muitos” (Mc 10,45) constituem o horizonte do
discipulado cristdo, cujo maior testemunho de fraternidade se realiza, justamente, no
sofrimento com o outro e por causa dele (cf. Mt 5,11; 2Cor 6,4-5; 7,4-5; Cl 1,24; 2Tm 2,8-10;
1Pd 3,13-18)".

Eis a sintética, mas expressiva, formula de Dom Luciano: “Primeiro os outros,

»2 E um antidoto cristio 4 mentalidade hodierna que governa a sociedade, onde “a

depois nos
mera afirmacdo da propria vontade sem regra, nem rumo, leva a desordem e ao desrespeito do
outro””. As filosofias materialistas, que priorizam a dimensdo econdmica e negam o valor
transcendente da pessoa humana, geram relagdes humanas que se baseiam sobre enganos,
sobre favoritismos, sobre formas de dominio e de exploracdo. Os éxitos nefastos de tais
relacdes atingem desde o vinculo conjugal até o mundo do trabalho, a distribuicdo de bens e,

enfim, a paz entre 0s povos’”.

Considerar a primazia do outro requer, primeiramente, o reconhecimento absoluto
da sacralidade da vida humana como valor inegociavel. Se o ser humano reconhece que o
semelhante merece respeito’, desde a concepcdo até a morte natural, entdo, ndo tem outro
caminho a percorrer a ndo ser o da convivéncia pacifica, com a disponibilidade de fazer da

vida uma experiéncia de partilha.

"t Cf. RATZINGER, La fraternita cristiana, p. 104-105.

"2 JCL 38. Salientamos que tal formula surge dentro de um percurso de vida sempre mais orientado &
descoberta do outro. De fato, Dom Luciano recorda: «Lembro-me, por contraste, da afirmacdo de
Sartre quando diz: ‘o inferno sdo os outros’. Por conselho de meu diretor de tese, em filosofia, optei
pela antitese sartriana. Para mim, o importante € o outro: descobri-lo, conhecé-lo, ama-lo. Embalei
minha vida nessa palavra, que, no fundo, é a palavra de Cristo, o ‘importante é o outro’» (ALMEIDA,
Igreja catolica na América tropical, p. 96).

" 1d., Familia em foco, p. 1.
™ Cf. SPA 36; ALMEIDA, Familia em foco, p. 1.

™ Ressaltamos que o respeito ao outro, na concepcao cristé, passa pelo dom da prépria vida.
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2.1 A inviolabilidade da vida humana

A tradicéo cristd considera 0 amor ao proximo e o amor a Deus como duas faces

da mesma moeda (cf. Mt 22,37-39)"°. Em virtude disso, o apdstolo Jodo ressalta que:

Se alguém disser: “Amo a Deus”, mas odeia o seu irmdo, ¢ um mentiroso:
pois quem ndo ama seu irmdo, a quem Vvé, a Deus, a quem ndo V&, ndo
poderd amar. E este € 0 mandamento que dele recebemos: aquele que ama a
Deus, ame também seu irmao (1Jo 4,20-21).

Tal compreensdo do amor cristdo exclui qualquer instrumentalizacdo do outro”” e
se opbe ao atual cenario social, onde se prioriza a dimensdo econdmica, onde a pessoa
humana se subordina ao arbitrio do egoismo e da ganancia’®. A perspectiva crista é diferente.

Com efeito,

Jesus Cristo veio nos ensinar a dar a vida pelo nosso irmdo. S8o os atos de
doacdo fraterna, constantes e concretos, que irdo pouco a pouco despertando
a consciéncia de um povo para a superacdo do egoismo e da cegueira do
coracdo. N&o basta que cada um valorize a propria vida. E preciso aprender
a amar a vida de nosso proximo, a ponto de respeita-la e promoveé-la mesmo
a custa de ingentes sacrificios”.

O que justifica tal postura de extrema valorizacdo do préximo € o reconhecimento
da existéncia humana como dom de Deus (cf. Gn 1, 26-27; SI 100,3; 139,13), razdo pela qual,
“nenhuma pessoa humana pode considerar-se dona da prépria vida ou da vida de outrem™®

(cf. Gn 9,5-6). Em outras palavras, é inconciliavel o amor ao préximo com o desrespeito aos

® A Teologia Espiritual explica que o principio e a meta da caridade é sempre Deus, por cuja causa o
proximo deve ser amado. Na pessoa do outro, se contempla e se ama a propria imagem de Deus (cf.
Gn 1,26-27). A luz da Encarnacéo de Jesus Cristo é possivel perceber a profunda unidade que subjaz
entre a realidade divina e a humana, razdo pela qual a unido entre 0 amor ao proximo e amor a Deus se
realiza no “mandamento novo” (cf. Jo 13,34) (cf. BERNARD, Teologia spirituale, p. 384-385;
SPIDLIK, Manuale fondamentale di spiritualita, p. 243-244).

" A tal prop6sito, o tedlogo Ch. A. Bernard frisa que a pessoa do proximo ja possui em si mesma a
razao de ser, por isso «jamais deve ser considerada um ‘meio’: nem para adquirir méritos, nem para
expandir visivelmente o Reino de Deus» (BERNARD, Teologia spirituale, p. 384).
8 Cf. ODV 53; MARIN, Solidariedade com os encarcerados, p. 4.
oDV 32.
% ALMEIDA, O primeiro direito humano, p. 65.
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direitos humanos, sendo o primeiro dentre eles, o direito a vida (cf. Gl 5,13-15). Infelizmente,

constata-se que

num mundo onde a vida ndo vale mais porque ela é arbitrariamente
eliminada, ceifada, e onde as pessoas comecam a fazer justica pelas proprias
maos, quase se apaga a consciéncia da gravidade de se eliminar uma vida
quan(?}? ela é ainda tdo pequenina que se faz imperceptivel aos nossos
olhos™.

A verdadeira caridade cristd, aquela que se rebaixa para lavar os pés do outro (cf.
Jo 13,1-17) porque o considera digno de importancia, até o ponto de morrer por ele (cf. Jo
15,13), ndo atenta a vida do préximo (cf. Rm 13,8-10), pelo contrério, curva-se diante dele
para servir a sua humanidade, a fim de que ela viva dignamente. Em suma, o amor cristdo é
um “sim” a vida e “dizer ‘sim a vida’ que Deus nos comunica, significa acolher com amor
cada pessoa, desde o primeiro momento de sua concepcdo até todas as fases de sua

existéncia”® (

cf. Ex 20,13). A luz desta perspectiva biblico-crista, “é necessario assegurar a
cada pessoa humana o desenvolvimento pleno da vida que de Deus recebe”® (Lv 25,35-37; Ef
6,9).

Como alcancar meta tdo insigne num contexto, Como 0 n0sso, em gue 0 egoismo
asfixia a vida humana, justificando, entre outras, as praticas do aborto provocado e da pena de

morte?%*

8 ODV 29. Numa entrevista, ao abordar o tema da violéncia, Dom Luciano denuncia que: «Ha fatos
na sociedade atual que passaram a ser aceitos, mesmo sendo fatores dramaticos de potenciamento da
violéncia. Refiro-me a um desses fatos, hoje mais debatidos: o fato do aborto provocado. A sociedade
introjetou, no seu imaginario coletivo, a aceitacdo de atos que levam ao aborto. Uma sociedade que
estabelece a convivéncia com uma atitude de semelhante violéncia, que significa a eliminacdo da vida
de um inocente indefeso, &€ uma sociedade que insiste numa atitude violenta e abre as portas para a
aceitacdo tacita ou explicita de outros atos de violéncia. N&o acredito na erradicagdo da violéncia sem
uma mudanga séria em favor da vida e, concretamente, numa agéo coletiva, consciente, livre, em
protecédo do direito de nascer» (MARIN, Solidariedade com os encarcerados, p. 4).

8 ALMEIDA, Péscoa é “sim a vida”, p. 2.
% 1d., A Campanha da Fraternidade — 1984, p. 2.

¥ Ao longo de nossa pesquisa, constatamos que, quando o assunto ¢ “direito a vida”, Dom Luciano
aborda, sobretudo, duas questdes contemporaneas: o aborto provocado e a pena de morte. Tratam-se
de dois crimes que incentivam a cultura da violéncia e da morte, violam o projeto de amor do Criador
e geram uma sociedade injusta (cf. ODV 24-32; UPP 35; ALMEIDA, O encontro em ltaici, p. 2; id., A
padroeira do Brasil, p. 2; id., O primeiro direito humano, p. 65-66; MARIN, Solidariedade com os
encarcerados, p. 4).
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Nosso referencial € sempre Jesus Cristo que, ao valorizar os “sem voz e sem vez”
(cf. Mt 18, 2-6), ensina a voltar ao projeto de Deus, segundo o qual toda pessoa recebe dele
uma dignidade inalienavel (cf. Sl 8,6; Eclo 17,1-6). O outro é sempre importante porque seu
valor transcendente supera os pardmetros socioecondmicos do “dar e receber”. Assim, a
primazia do outro tem como primeiro desfecho pratico a inviolabilidade da vida humana (cf.
Gen 4,9-15; Ex 20,13; Dt 5,17)%, que nos instiga ao desafio do conviver uns com os outros,

no mundo, conforme o projeto salvifico de Deus.

2.2 O desafio da convivéncia

Afirmar que a vida humana é um dom sagrado e, por isso inviolavel, equivale a
dizer, também, que a presenca do outro ndo é um fardo a ser suportado, mas uma dadiva a ser
acolhida (cf. Rm 12, 4-8; 1Cor 12,18-21). Nunca, como hoje, tal verdade precisa ser frisada.
De fato, o momento no qual vivemos, com comunicagdo sem fronteiras e com faceis
movimentos intercontinentais, revela-nos o rosto plural de nosso mundo, tanto do ponto de
vista cultural, quanto religioso. A pluralidade de vozes e de rostos, fruto da criatividade do
Espirito que “sopra aonde quer” (Jo 3,8), apela para o respeito da alteridade que, longe de
qualquer tolerancia superficial, chegue a verdadeira apreciacdo do outro e, por conseguinte, a
convivéncia pacifica®®. Estamos diante de um dos maiores desafios contemporaneos, que nos

obriga a refletir:

como seria possivel viver com os outros se ndo pudessemos acreditar neles?
Na atual conjuntura da sociedade as nagBes mais poderosas criaram um
clima de profunda desconfianca. E isto que estd na raiz da corrida
armamentista: uma paz obtida pela tensdo, uma paz instavel, porque baseada
na desconfianca e no medo reciproco. A desconfianca penetrou até no &mago
da vida conjugal, e da vida de negdcios entre os homens. O medo nasce da
desc%r;fianga — porgue ndo se pode acreditar no outro, acaba-se temendo o
outro”'.

% Cf. ODV 54-55.
% Cf. SORRENTINO, Dizer Cristo em contexto de pluralismo religioso, p. 189.

¥ 0DV 7.
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A confianca implica o amor e o amor pressupde a necessidade de sentir-se amado
pelo outro. Como no pressuposto da interiorizagdo, a questdo é de ordem teologica. A
descoberta de Deus revela um amor que precede a criatura e esta na origem de sua existéncia
(cf. Jr 31,3; SI 139, 13-16). Deus é uma presenca constante, com a qual se instaura uma
convivéncia permanente (cf. Gn 17,7; Dt 7,9; SI 111,9; Sb 15,1-2). Ele nunca decepciona (cf.
Sl 22,6; 25,3; Eclo, 2,10; Rm 10,11). Plenifica o vazio da existéncia humana (1Jo 4,8.17-

89 porque é o Unico que satisfaz

18)%. Nesse sentido, “ele é o grande mestre da convivéncia
plenamente a necessidade de amor do ser humano, através de seu amor primeiro (cf. Rm 5,8-
10; 1Jo 4,10).

»% 3 cada homem e mulher, esse

Jesus Cristo revela, “de um modo inequivoco
amor do Pai (cf. Jo 3,16; 1Jo 4,9). Entrega sua vida por nds na Paixdo e Morte de cruz (cf. Mt
26,1-27,56), porque “ninguém tem maior amor do que aquele que d4 a vida por seus amigos”
(Jo 15,13). A luz da certeza deste amor, manifestado na cruz de Cristo, Paulo afirma: “Ja ndo
Sou eu que vivo, mas € Cristo que vive em mim. Minha vida presente na carne, eu a vivo pela

fé¢ no Filho de Deus, que me amou e se entregou a si mesmo por mim” (Gl 2,20). Sobre a

certeza desse amor o apostolo alicerca sua existéncia (cf. FI 4,13)%.

Segundo Dom Luciano,

ndés somos chamados a fazer o mesmo itinerario: descobrir que somos
amados, confiar naquele que nos ama, readquirir a seguranga na vida,
perceber o sentimento da existéncia, e, de novo, colocar-se na vontade de
colaborar para um mundo de confianca reciproca e de fraternidade™.

A convivéncia baseada na confianca reciproca®™ é, claramente, de cunho

cristoldgico. Pelo menos, por dois motivos. Em primeiro lugar, porque se alimenta da vida

8 Cf. ibid., p. 14.

¥ Ibid., p. 14.

% Ibid., p. 9.

L Cf. ibid., p. 8-9. Em um de seus escritos, Dom Luciano explicita que: «O amor universal até o dom
de si torna-se possivel exatamente porque o homem se experimenta possuido em seu intimo por Deus.
E levado a perder-se no servico aos irmdos, porque se sente misteriosamente amado e possuido por
Deus. E 0 amor de Deus que ao mesmo tempo o plenifica e o impulsiona a repetir alegremente o gesto
de gratuidade» (JCL 23).

20DV 9.

% Para Dom Luciano a confianca é condicdo indispensavel para a convivéncia. «S6 é possivel haver

confianga quando alguém acredita na verdade, no amor, na sinceridade de seu semelhante» (ibid., p.
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nova trazida pelo Filho de Deus (cf. Jo 10,10), que nos transmite 0 amor primeiro do Pai (cf.
1Jo 4,10). Na medida em que as pessoas se abrirem a essa vida nova, “que um dia sera

9 permitirdo que ela seja desde ja uma semente de

ressurrei¢do por vontade do mesmo Cristo
irmandade (cf. Cl 3,1-4.12-17; Ef 4,17-32). Em segundo lugar, porque se deixa nortear pelo

bindmio programatico da vida de Jesus Cristo: servir e dar a vida pelo irméo (cf. Mc 10,45)%.

Quando a convivéncia ¢é pautada desta forma, ela obriga as pessoas a sairem do
isolamento® e a experimentarem a felicidade que nasce do servico gratuito (cf. Jo 13,17), que,
por ser tal, ndo espera nenhuma recompensa (cf. Mt 10,8). Ressaltamos que: “Nao se trata de
felicidade plena — esta vem na parusia — mas daquela felicidade que cresce como a semente do
reino, e é feita ndo s6 de pequenos gestos, mas de grandes convicces e valores™® (cf. Mc
4,26-29).

A convivéncia, enfim, acontece quando se acredita na primazia do outro e se vive
em funcdo do bem dele. De fato, “quem convive ndo usufrui do outro, mas oferece seu
proprio ser: tudo aquilo que possui para que seja e seja mais”* (cf. Zc 7,9; 8,16-17; Rm 15,1-
2).

2.3 O milagre da partilha

A convivéncia humana, segundo o que compreendemos até agora, a partir de

nosso autor, alicercada sobre o amor de Deus experimentado na préopria vida e comunicado

8). E, acrescenta: «Se cada um de nos ndo redescobrir a necessidade de firmar o relacionamento
humano sobre a confianca, de destruir toda a desconfianca, de banir o medo e de construir sobre a
solidariedade, sobre a fé no irmao, a luz do que Jesus nos ensina, entdo a nossa geracao ndo tera nada a
transmitir aquela que a seguira» (ibid., p. 12). Segundo nosso bispo, o verdadeiro problema que
impede a convivéncia fraterna é axioldgico, isto é, de valor, e ndo simplesmente técnico (cf.
ALMEIDA, Humanismo e civilizagdo do Amor, p. 22).

* oDV 12.

% Cf. ibid., p. 8-12.

% Sobre esse aspecto Dom Luciano observa que: «O mundo de hoje peca por egoismo, e, por isso,
peca por soliddo e consequentemente, peca por raquitismo em todos os niveis da pessoa humana. Vida
que se estiola, que fenece, que acaba cedo, porque ndo soube descobrir a formula da felicidade:
convivers (ibid., p. 13).

" Ibid., p. 10.

% Ibid., p. 13. Eis outra bela intuicdo de Dom Luciano: «Deus ndo me criou a mim, criou a nds, para
sermos capazes de conviver, de nos amar, de nos ajudar» (ALMEIDA, Humanismo e Civilizacdo do

Amor, p. 23).
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aos irmaos e irmas (cf. Rm 5,5; 1Jo 4,11), finaliza-se na plena realizacdo da outra pessoa.

Agora, cabe-nos investigar qual € o caminho para alcancar esta meta.

Segundo Dom Luciano, ndo hé verdadeira convivéncia sem real partilha® “de
todas as oportunidades que a vida nos traz de realizacdo. Deixa de ser realizacdo pessoal para

ser oferta de realizagdo para o outro, para o nosso irmao”®.

O episodio evangélico da multiplicagdo’®

dos pdes, nesse sentido, €
paradigmatico (cf. Mc 6,31-44). Referimo-nos, sobretudo, ao desafio lancado por Jesus aos
discipulos, dispostos a despedir a multiddao faminta (cf. Mc 6, 35-36). A provocacao é esta:
“Dai-lhes vos mesmos de comer” (Mc 6,37). Trata-se de uma ordem dada no contexto de
integracdo dos Doze na missdo libertadora do Mestre (cf. Mc 6,6b-13). Os exegetas definem a

palavra de Jesus (cf. Mc 6,37) como um “modelo de ag&o™®

, tedrico-pratico, voltado a
transformacdo da realidade. E de grande importancia os dois verbos utilizados nesta frase
pragmatica de Jesus: “dar” e “comer”. Eles sdo expressivos. No Novo Testamento, o verbo
“dar” remete ao amor, que se concretiza na experiéncia de oferecimento de si mesmo (cf. Mc
10,45). O verbo “comer” possui um duplo sentido. Por um lado, refere-se ao ato bioldgico de
sustentar a vida (cf. Mc 1,6; 2,16.26; 6,31). Por outro, expressa uma comunhdo
comprometedora (cf. Lc 14,15; 22,15). Finalmente, o ensinamento de Jesus pretende suscitar
uma experiéncia de partilha libertadora, da qual ele mesmo é modelo. Com efeito, o0s
discipulos sdo convidados a superar as situaces de sofrimento e caréncia do povo, por meio

da entrega generosa e total de si mesmos™®.

Compreendemos, entéo, que

a partilha inclui a oferta, o dom de si, a distribui¢cdo de bens, e mais do que
iss0, 0 possuir em comum. Partilhar ndo é dar um pedago para cada um ter a
alegria misteriosa, no intimo da consciéncia, de ser bom. Partilhar & mais do
que isso. E ficar dentro do pedaco que a gente da para o outro. E, com o

% «A partilha é a expressdo mais verdadeira da alegria de conviver» (ODV 14).
9 Ipid., p. 14.

% Sabemos bem que o termo “multiplicagio”, além de ndo ser utilizado por nenhum evangelista é
inadequado, visto que se trata de «uma superabundancia de alimento tirada da escassez reinante»
(SILVA, Por gue milagres?, p. 49. Grifo do autor.).
12 AZEVEDO, “Dai-lhes V6s Mesmos de Comer”, p. 49. Grifo do autor.
1% Cf. ibid., p. 50-56.
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outro, usufruir em comum tudo o que é bom na vida, e aguentar juntos tudo

o que é duro na vida'®.

Nesta perspectiva, a experiéncia de partilha possui uma conotacdo fortemente
eucaristica (cf. Mc 6,41), porque recorda o gesto de Jesus Cristo que alimenta os discipulos
com seu Corpo e Sangue (cf. Mc 14,22-24), ou seja, com toda a sua vida. Da contemplacao
desse gesto, jamais nascerd o que Dom Luciano chama de “espiritualidade individualista”*®.
Com efeito, conforme o testemunho da primeira comunidade cristd, ndo ha separacdo entre a
Eucaristia e a caridade fraterna, a qual se devota, de modo prioritario, aos mais pobres (cf. At

2,42-45)'%,

3 A opcéo preferencial pelos pobres

O amor cristdo, oblativo e gratuito (cf. Jo 15,13; Lc 6,32-35; 14,13), assimilado

197 & norteado pelo principio de primazia do outro®, tem como

pelo processo de interiorizacédo
destinatarios prioritarios: os pobres. Concretamente, a opc¢do preferencial pelos pobres, sem
perder o carater universal do amor ensinado por Cristo (cf. Mt 5,43-48)'%°, determina que os
mais desfavorecidos sejam os primeiros a serem amados e servidos (cf. Tg 2,1-5). Esta opc¢éo
ndo é exclusiva e, sim, inclusiva'®, porque garante a abertura universal do amor cristdo. De
fato, “se eu me identifico com aqueles que mais precisam de mim, significa que se fosse

necessario, eu me identificaria também com os outros”**,

% oDV 14-15.

% ENJ 89.

1% Ccf. ALMEIDA, Eucaristia e transformac&o da sociedade, p. 379-380; AZEVEDO, “Dai-lhes Vs
Mesmos de Comer”, p. 55.

97 Tratamos deste aspecto no primeiro item deste capitulo.

1% Dissertamos sobre esse principio no segundo item deste capitulo.

199 Allias, como veremos mais adiante, a opcao preferencial pelos pobres reforca a universalidade do
amor cristao.

10 ALMEIDA, A Igreja aos tropicos, p. 91. Para explicar de forma simples que a opgéo preferencial
pelos pobres decorre da opcdo universal, Dom Luciano recorre ao exemplo da mae de familia
numerosa. Tal mulher mesmo declarando-se amorosa com todos os filhos, em sua vida cotidiana tera
um cuidado especial, sobretudo, com o filho mais pequenino, doentio ou problematico (cf. id., Opc¢édo
pelos pobres, p. 22).
"1 UPP 80. Tradug&o nossa.
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Trata-se de uma opcdo que brota da fé biblica no Deus libertador dos oprimidos
(cf. Ex 6,6; Jz 6,8-9, 1Sm 10,18, SI 18,2-3; Is 33,22). A libertacdo do povo de Israel da
escravidao do Egito (cf. Ex 3,7-10), nacdo protagonista de atrozes repressdes contra 0 povo
eleito (cf. Ex 1,10-22; 5,6-14), razdo pela qual recebe o apelido de “casa de servidao” (cf. Ex
13,2; 20,2; Dt 5,6), € evento paradigmatico para toda a Sagrada Escritura, no que diz respeito
a concepc¢do de Deus como libertador. Neste evento aparece claro que Deus toma o partido

dos humilhados, pelos quais, sempre, promovera a justica (cf. Lv 25; Dt 10,18).

A imagem de Deus defensor dos pobres retorna tanto na tradicdo profética (cf.
Am 9,10-15; Mq 1-3; 6,1-7; Is, 1,17; Sf 3,11; Jr 22,13-19)**?, quanto na tradicdo sapiencial
(cf. Pr 14,21; 17,5; 21,13; 22,9; 28,27; Sl 18,27; 40,17-18; 72,13; 82,3; 109,31 138,6)""2,
Enfim, é enfatizada na vinda do Reino de Deus, anunciada por Jesus Cristo (cf. Lc 4,18; 7,22;
Mt 11,5)M.

A opcéo preferencial pelos pobres, gravida de ampla fundamentagdo biblica, é
manifestacdo de uma espiritualidade profundamente encarnada no contexto latino americano,
onde, além de ser consequéncia ética que nasce do Evangelho, assume o valor do “grito de
reparacio historica para com os oprimidos”'!®. Sabemos que “a ascensio do pobre ¢ a
reparacdo histérica. No momento em que o pobre for gente de novo, com sua dignidade

respeitada, nosso continente tera encontrado a alegria da fraternidade™ **°.

Infelizmente, ainda hoje, 0 homem e a mulher da América Latina sofrem por

causa de uma enorme injustica social, provinda, segundo Dom Luciano, sobretudo, da méa

distribuicéo da terra'’ e da corrida armamentista™*.

2 Cf. CARAVIAS, A experiéncia de Deus nos profetas, p. 17-30; GABRIEL, Deus e os pobres, p.
26-37.

13 Cf. ibid., p. 37-43.

1 Sobre a opg&o pelos pobres atuada por Jesus j& dissertamos no segundo capitulo no item 2.2.
5 ALMEIDA, Igreja catdlica na América Tropical, p. 92.

"8 Ibid., p. 93.

" Em nivel de Brasil, Dom Luciano observa que a terra mal repartida, fruto da ganancia, gera
ulteriores problemas. Entre os quais: 0 homem do campo migra de terra em terra; as grandes cidades
nao oferecem condicOes de vida digna; a sobrevivéncia das populagdes indigenas esta em constante
perigo (cf. id., Opcéo pelos pobres, p. 14-15; id., A Campanha da Fraternidade — 1986, p. 2). A justa
distribuicdo da terra € assunto que a Igreja vem tratando desde o Concilio Vaticano Il (cf. GS 87).

"8 Dom Luciano, com veeméncia, denuncia que: «Essa corrida armamentista enlouquecida tem
roubado o pdo, o leite, a vida a tantos seres humanos, numa espécie de idolatria a este novo idolo, que
é realmente a Forca Armada para vencer pretensos atentadores a paz» (ALMEIDA, Opcdo pelos
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De modo geral, constatamos que

vivemos em um mundo, onde muitos homens ndo respeitam a dignidade da
pessoa humana, nem em si préprio e nem nos outros, onde a sociedade € um
lugar cada vez mais amplo para todas as formas de promogdes, menos para
uma fraternidade sincera [...]".

Segundo o bispo jesuita, a raiz Gltima da ambiguidade, da realidade humana em
geral, e daquela latino-americana, em particular, é “o pecado no coragdo do homem™*?° (cf.
Mc 7,14-24). Quando o ser humano nédo reconhece a dignidade de cada pessoa imagem e
semelhanca de Deus (cf. Gn 1,26; Sb 2,23, Eclo 17,3; 1Cor 11,7), a transcendéncia de seus

semelhantes, produz estruturas opressoras e fatais (cf. Gn 4,8-10; Sb 2,10-11)*".

A opcéo preferencial pelos pobres surge da tomada de consciéncia deste pecado
presente no coragdo humano e da vontade de superd-lo. Com efeito, quanto mais se progride
na experiéncia de Deus e no amor pelo seu Reino, tanto mais se cresce na percep¢do do que
ndo é Deus, isto é, do antirreino, que chamamos de pecado. Assim, cresce também a

determinacdo de lutar contra todo tipo de mal*%.

Finalmente, o desdobramento da evangélica opcdo preferencial pelos pobres é
triplice: pde em primeiro lugar a dignidade humana, pretende construir uma fraternidade

universal e, ao lado dos oprimidos, opta pela libertacao.

3.1 Opcgéo pela dignidade humana

Ao nos perguntar pelo sentido de optar pelos mais desfavorecidos da sociedade,

encontramos em Dom Luciano o eco de uma resposta que ressalta a dignidade humana:

pobres, p. 16-17). J& o Concilio Vaticano Il tinha declarado: «A corrida armamentista é a praga mais
grave da humanidade, que lesa intoleravelmente os pobres» (GS 81).
19 ALMEIDA, Por que um Dia Mundial das Missdes?, p. 2. Vale a pena lembrar que o Concilio
Vaticano Il pediu aos cristdos que colaborassem na constru¢do de uma ordem internacional, onde reine
liberdade e fraternidade, para o bem de tantos pobres, nos quais, o proprio Cristo suplica atencéo (cf.
GS 88).
2 ALMEIDA, Opgéo pelos pobres, p. 17.
2L Cf. ibid., p. 17; id., A Igreja aos Tropicos, p. 91.
12 Cf. GALILEA, As raizes da espiritualidade latino-americana, p. 49-52.
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O pobre ndo tem atrativo, ndo tem outras caracteristicas, sendo a propria
dignidade e optar pelos pobres é optar pela dignidade da pessoa humana;
ndo pela sua fortuna, nem pelos seus bens, nem pela sua influéncia, mas por

aquilo que ele é. E assim optar pelos pobres, no fundo, é encontrar a

grandeza da pessoa humana, embora esquecida e, as vezes, desfigurada™®.

Tal grandeza, conforme ensina o Vaticano II, “consiste na vocagdo do homem
para a comunhdo com Deus. Ja desde sua origem o homem é convidado para o didlogo com
Deus. Pois 0 homem se existe, é somente porque Deus o criou e isto por amor”*?* (cf. Gn 3,8-
13). Segundo o bispo jesuita, o primeiro servigo que pode e deve ser oferecido aos pobres € a
revelacdo do valor da prépria dignidade, a saber, de serem criaturas criadas e amadas por
Deus (cf. Gn 1,31; Sb 17,1-10) **.

E uma licio que aprendemos de Jesus Cristo. Como ja dissertamos no segundo
capitulo, o Filho de Deus, ao solidarizar-se com os marginalizados da sociedade, revela a
preciosidade da dignidade de todo ser humano (cf. Mc 1,40-45; 8,22-26; Lc 19, 1-10; Jo 8,5-
11)126.

O reconhecimento desta dignidade remete ao projeto de Deus, sintetizado nas
palavras de Jesus Cristo: “Eu vim para que tenham a vida e a tenham em abundancia” (Jo
10,10). Portanto, exige-se que, por coeréncia, sejam oferecidas as condigdes para que toda
pessoa humana possa se desenvolver de modo pleno, pois “enquanto a dignidade da pessoa
humana estiver submetida ao egoismo e ao lucro facil, sera impossivel construir uma nova
ordem social”**’. O empenho do cristdo com a promogéo integral do ser humano &, sim, uma

resposta a vontade de Deus e ao seu projeto salvifico, mas com algo peculiar.

Por sermos cristdos, acrescentamos uma explicitacao ainda mais profunda: a
resposta ao projeto criativo de Deus é também adesdo a acdo de Cristo na

12 ALMEIDA, Opgéo pelos pobres, p. 20.
' GS 19.
12 Ccf. ALMEIDA, A dignidade dos empobrecidos, p. 2; id., A servico da vida e da esperanca, p. 19.

1% Em fung&o da importancia que reveste cada pessoa, Jesus denuncia os abusos e a indiferenca dos
ricos (cf. Lc 6,24; 16,19-31) e as hipocrisias opressoras dos poderes politicos e religiosos (cf. Mt 23,1-
12).
7 ODV 53.
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histdria, porque Ele assumiu uma posicao firme diante da promo¢éo humana:

dignificar a pessoa, a ela conferindo a filiago divina'®.

Inferimos que

diante da extrema pobreza é preciso reafirmar que esta situacdo ndo
corresponde ao designio de Deus. E evidente que Deus ndo quer criancas

marcadas pela fome com deficiéncias mentais e corporais irreparaveis. Deus

ndo quer que sofram no abandono e exploracio pelas ruas da cidade'®.

Estes sdo, apenas, alguns exemplos, para ressaltar que a auténtica opc¢do pela
dignidade humana requer mudanca das estruturas injustas que oprimem os pobres™*. Os
ultimos da sociedade, por sua vez, mais do que meros destinatarios de servigos sociais, sao
chamados a serem integrantes de sua promocao, de forma consciente e atuante*®. Para isso, é
necessario o reconhecimento dos valores que 0s empobrecidos carregam em suas vidas.
Constatamos que “o pobre ndo esta isento da experiéncia de pecado, mas a densidade de
valores do Evangelho ¢ mais intensa no coragio do empobrecido”'*?. Com efeito, s6 é
possivel a construcdo de uma nova sociedade, verdadeiramente justa e fraterna, a partir da
universalizacdo dos valores evangélicos, que os humildes da terra ja experimentam. Um olhar
atento e proximo da vida dos sofredores, como o de Dom Luciano, capta, facilmente,

qualidades exemplares, presentes neles. A saber: a confianga em Deus, a hospitalidade, o

% ALMEIDA, A Igreja e a 22 Semana Social Brasileira, p. 352.
2 1d., A dignidade dos empobrecidos, p. 2.

30 salientamos que, para Dom Luciano, a transformacéo social para oferecer melhores condicdes de
vida é consequéncia da transformacdo do coracdo humano, isto é, da conversdo na ordem do
mandamento do amor, conforme Jo 15,12 (cf. TORRES, Dom Luciano, Obispo al servicio del pueblo,
p. 8).

3L Cf. ALMEIDA, A dignidade dos empobrecidos, p. 2. A tal propésito, vale a pena recordar o que
afirma o te6logo da libertacdo, Jon Sobrino: «QOs pobres, [...], devem ser os gestores de sua propria
libertagdo; fato este que, se levado absolutamente a sério, defronta-se com o escandalo de que a
libertacdo passa também pela fraqueza, com o escandalo do servo de Javé» (SOBRINO,
Espiritualidade da libertagdo, p. 37). Dom Luciano acrescenta que, no processo de autopromogao, 0s
empobrecidos devem aprender o amor gratuito e o perddo, para ndo repetirem a mesma violéncia
cometida pelos seus opressores (cf. ODV 65).

132 ALMEIDA, Opgéo pelos pobres, p. 24.
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conhecimento reciproco, a partilha, o socorro a quem mais necessita, 0 espirito de sacrificio

para com as pessoas deficientes e enfermas™**,

Encontramos a confirmacdo disso nos Evangelhos. Jesus aponta os pobres e
sofredores como “bem-aventurados”, por vivenciarem, mais do que outra categoria de
pessoas, a fé em Deus e a solidariedade fraterna (cf. Lc 6,20-22)"**. E, mais, alegra-se com o
Pai, por ver os pequeninos abertos a licdo do Reino (cf. Mt 11,25). No pensar de Dom

Luciano,

temos que experimentar nesse olhar de Jesus a felicidade que possuimos ao
entrar na perspectiva do pobre, gracas a solidariedade da vida, de uma vida
mais sObria, mais austera, mais partilhada. [...]. Entendamos qual é a mistica

dessa opcdo preferencial pelos pobres, se ndo é a de devolver a essa geracao

cansada e tantas vezes desiludida, a alegria de viver'®.

Em suma, é necessario partir dos pobres, por dois motivos. Primeiro, por um ato
de justica, ou seja, para Ihes devolver o valor de sua dignidade deturpada. Em segundo lugar,
para aprendermos deles, que encarnam os valores evangelicos, o caminho para chegar a

edificacdo de uma fraternidade transformadora das estruturas injustas.

3.2 Opcao pela fraternidade universal

No século passado, o papa Paulo VI julgou a falta de espirito fraterno, entre as
pessoas e entre 0s povos, como 0 mal mais nocivo, presente no mundo contemporaneo™®.
Infelizmente, é uma dendncia ainda atual, que remete a responsabilidade dos cristdos para a
construcdo de uma fraternidade sem barreiras (cf. Lc 6,27-36). Até quando houver alguém
com a dignidade desfigurada, por causa de miséria ou marginalizacdo, significa que ainda
estamos longe da perspectiva de fraternidade do Reino de Deus, anunciado por Jesus (cf. Mt
25, 31-46; Tg 2,14-17).

133 Cf. ibid., p. 24; id., A dignidade dos empobrecidos, p. 2. E oportuno ressaltar que estas colocacdes
de Dom Luciano ndo nascem de um estudo tedrico sobre a vida dos pobres, mas de um contato direto e
constante com os empobrecidos, sobre o qual ja dissertamos no primeiro capitulo, sobretudo, no item
12el3.
13 Cf. ibid., p. 2; UPP 60-61.
3 ALMEIDA, Opg#o pelos pobres, p. 25.
1 Cf. PP 66.
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A fraternidade, na concep¢do cristd, fundamenta-se na paternidade de Deus,
revelada por Jesus Cristo (cf. Jo 5,36-43; 8,18; 12,49-50; 14,7-9; 17). Incorporados no unico
Filho, pelo Espirito, somos todos filhos de Deus e irmaos entre nds (cf. Rm 6,3-4; Gl 3,26-29;
Ef 12,13).

S&o Paulo na Carta aos Efésios [2,19-22], apresenta Cristo como aquele que
destr6i o muro da inimizade e que de dois povos faz um s6. E uma bela
imagem que faz pensar no templo de Jerusalém, onde os patios separavam
gentios e judeus, mulheres e homens, e sacerdotes. Muros e compartimentos
dividiam os filhos do mesmo pai. Jesus veio reconciliar a todos com Deus
em um s6 corpo. Por meio de seu amor na cruz, matou a inimizade e
anunciou a paz. Nao ha mais estrangeiros. Somos concidaddos, membros da

familia de Deus™'.

Essa experiéncia de comunhdo fraterna, para o cristdo, comeca na comunidade
crista (cf. At 2,42; 4,32; 5,12; 1Cor 12,12-30; ), mas ndo se enclausura nela. Com efeito,
ultrapassa os confins eclesiais, para chegar a reconhecer, em toda pessoa necessitada, o irmao

que revela a presenca do Senhor Jesus (cf. Mt 25,31-46).

Sabemos que o destino da humanidade € a formacdo de uma unica familia em
Cristo, pelo Espirito (cf. Gal 3,28), e a Igreja representa o estado embrionario desta comunhao
(cf. Rm 12,4-5)*®. Numa homilia, pronunciada em 1991, Dom Luciano explica o valor

paradigmatico da comunhao fraterna dentro da Igreja, dizendo que a

comunhdo fraterna significa, portanto, a vontade de, animados pelo Espirito,
realizarmos nesta vida, o sonho de Cristo: “Pai que todos sejam um”. E para
concretizar este ideal é que somos chamados a viver em comunidade, unidos
ao nosso Pastor visivel na terra, o Papa, sucessor do Apdstolo Pedro, unidos
aos pastores que Deus escolheu para levar adiante o servigo das Igrejas, aos
presbiteros, diaconos, religiosos, membros de institutos seculares,
evangelizadores e agentes de pastoral. Essa unido realiza visivelmente o
mistério que a Igreja é chamada a demonstrar: homens e mulheres de todas

as racas e condico social, irmanados em Jesus Cristo™®,

A evangelizacéo, isto &, o anuncio de Jesus Cristo morto e ressuscitado, passa,

impreterivelmente, pela experiéncia de comunh&o fraterna. Tal fraternidade comporta muito

3" ALMEIDA, E tempo de unido, p. 2.

138 Cf. LG 13; RATZINGER, La fraternita cristiana, p. 59-105; SPA 63; ALMEIDA, Semana Santa, p.
2.
139 CM, v. 40, n. 456, p. 1969.
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mais que uma simples proximidade entre as pessoas. Empenha-se para que cada ser humano
tenha consciéncia do valor da sua dignidade diante de Deus'*’. Na comunidade crista, a

revelacdo de Jesus Cristo a respeito de Deus que é “Pai nosso” (cf. Mt 6,9) **

, longe de
suscitar um ingénuo estado psicorreligioso, comporta consequéncias concretas para 0

convivio humano.

Como podemos dizer a Deus que é nosso Pai, se ndo somos capazes de
tratar-nos verdadeiramente como irmaos e irmas, se ndo somos capazes de
ver um menino ou uma menina na rua e entender que, se ndo tém onde
dormir, tém direito que nos empenhemos a ir ao encontro de suas
necessidades?'*

A fé em Jesus Cristo repudia qualquer relacionamento entre os seres humanos que
tenha como desfecho a injustica (cf. Rm 12,17; Gl 6,9-10; 1Pd 2,12-17). Gera, ao invés, um
compromisso real de solidariedade fraterna com aqueles que vivem as margens da sociedade,
para 0s quais providencia condicGes dignas de vida, zera a separacao entre ricos e pobres em
vista de uma verdadeira fraternidade (cf. Hb 13,16; Tg 2,1-7; Rm 15,26; Gl 2,10)**. Do ponto

de vista cristdo, a justica busca mais do que a igualdade entre as pessoas.

O cristdo amplia o campo de seu compromisso a justica, vai mais longe.
Inclui as exigéncias do amor fraterno. O cristdo, diante da miséria alheia,
experimenta o dever de partilhar com o outro, até mesmo o0s bens
necessarios, para viver a verdade da caridade cristd. A justica do cristdo se

alargou. Tornou-se um imperativo ético, o0 mandamento do amor**,

Na medida em que tal “imperativo” for atuado, para o bem dos grupos mais

vulneraveis da humanidade, entdo, alcancaré a dimensio universal que se propde. De fato, “se

10 Cf. CM, v. 40, n. 456, p. 1967-1968.

1 Segundo o tedlogo J. Ratzinger, ndo basta afirmar que Jesus nos ensinou a chamar Deus de Pai,
mas ocorre especificar que nos mandou dizer “Pai nosso”. Isto significa que é possivel experimentar a
paternidade de Deus s6 na medida em que nos sentimos parte da comunidade de seus filhos (cf.
RATZINGER, La fraternita cristiana, p. 68).

2 UPP 61-62.
143 Cf. ALMEIDA, A Igreja e o Brasil de amanh, p. 2; id., Pascoa, esperanca, p. 2. No livro-entrevista
de Ernesto Olivero, Dom Luciano ressalta que para sermos anunciadores criveis de Deus Pai e
vivermos realmente como irmaos, além de rezar para que outros tenham o pdo necessario, devemos
partilhar 0 nosso e ndo medir esforgos para que todos possam obté-lo dignamente (cf. UPP 88).
“ ALMEIDA, A Igreja e a 22 Semana Social Brasileira, p. 352.
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a caridade se estende a todos e este é o preceito do Senhor, ela demonstra a sua ampliddo, no
momento em que ela comeca dos Gltimos, dos mais necessitados”**°, dos que anseiam pela

libertacéo.

3.3 Opcéo pela libertagéo do ser humano oprimido

A opcao preferencial pelos pobres finaliza-se na libertacdo do ser humano

146

oprimido. Assume, por meio de uma praxis encarnada ", a mesma pauta missionaria de Jesus

Cristo:

O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou pela uncéo
para evangelizar os pobres; enviou-me para proclamar a libertacdo aos
presos e aos cegos a recuperacdo da vista, para restituir a liberdade aos
oprimidos e para proclamar um ano de graca do Senhor (Lc 4,18-19).

Quais sdo as caracteristicas desta praxis libertadora? A primeira peculiaridade é

59147

“uma docilidade a realidade”™"', a luz da experiéncia de Jesus Cristo, que se despoja da

regalia divina para fazer-se servo (cf. FI 2,7). O Filho de Deus assume, em tudo, a condicdo

humana e “nos ensina a acreditar na novidade da experiéncia”'*,

A segunda caracteristica é a percepcdo da responsabilidade que se tem para com a

55149

realidade contemplada. A comunidade cristd ndo fica, apenas, “vendo de longe” ™", mas avalia

> CM, v. 40, n. 456, p. 1968. Na oportunidade do décimo aniversario do encerramento da Il
Conferéncia Geral do CELAM (Puebla, 1979), Dom Luciano recorda que foi, justamente, naquele
evento eclesial que se enfatizou a opgéo preferencial pelos pobres, como uma escolha «nem exclusiva,
nem excludente, mas conclamando a todos para o dever de criar condi¢des dignas de vida para as
populagdes desfavorecidas» (ALMEIDA, Dez anos de Puebla, p. 2). Em outro escrito, define a op¢éo
preferencial pelos pobres como a «expressdo mais bela desse amor universal» (ODV 63).

% E encarnada, porque se inspira no dinamismo da Encarnacdo do Verbo de Deus (cf. Jo 1,1-18) e
penetra no &mago da vida de quem sofre.

Y PIEL 1.
8 Ipid., p. 1.

9 Ipid., p. 1.
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o compromisso pessoal com os fatos contemplados™. Trata-se de postura catartica, cujo

beneficio é grande. Com efeito,

a igreja assumindo essa disposicdo de olhar a realidade, comprometendo-se
com ela, vai constantemente purificando-se, pelo menos, questionando-se.
Com esse questionar-se, ela se dispde a ser sempre mais corresponsavel com

a transformacdo do mundo e a modificar sua propria atuacdo para

corresponder & sua missio salvadora™.

b 1Y

O terceiro aspecto ¢ a inserg¢do na realidade, no nivel do “consentimento”, “isto ¢,

. 152
do ‘sentir com’ as pessoas”®

ou, para usar uma expressao evangélica, da compaixdo. O
cristdo solidariza-se com o ser humano sofredor no plano existencial, a imitacdo de Cristo (cf.
Mt 9,36; 14,14; 15,32; 20,34; Mc 1,41; Lc 7,13) *3. Nesse sentido, por parte de quem opta
pelos pobres, “ha um desejo de experimentar a situacdo de caréncia, de empobrecimento
existencial em companhia dos outros que ainda nio tém”™. Isto significa que, na perspectiva
cristd, além de se tomar conhecimento detalhado das situacdes precarias vivenciadas pelo
povo, é preciso dar um passo ulterior: a ousadia de assumi-las! Esta solidariedade acontece a
luz do exemplo de Jesus Cristo que “abaixou-Se, tornando-se obediente até a morte, a morte
sobre uma cruz” (Fl 2,8) **°. A morte, porém, ndo é a ultima palavra sobre a existéncia de

Jesus Cristo. Ele ressuscita e o tdmulo é encontrado vazio (cf. Mc 16,1-11).

% Dom Luciano comenta: «E semelhante ao que sucede com a mae que, vendo o desencaminho do
filho, ndo diz “que horror!”, mas assume o evento e diz “o que é que ndo fiz ou fiz, para que iSSO
acontecesse assim?» (ibid., p. 1).

B bid., p. 1-2.

2 |bid., p. 2. Tal insercdo é diferente daquela que, por exemplo, um turista faria ao participar de uma
celebracdo indigena. Neste caso seria simples curiosidade, que ndo envolveria, necessariamente, a
existéncia dele (cf. ibid. 2).

3 Eis a grande licdo de Cristo: «Ele ndo s veio libertar a todos do pecado e de suas consequéncias,
mas assumiu em si mesmo a condicdo dos que amava» (ALMEIDA, Semana Santa, p. 2). O que
diferencia a solidariedade do cristdo da de qualquer outra pessoa que, igualmente, respeita seus
semelhantes, é o amor gratuito que leva a doar a vida como Jesus Cristo (cf. id., A Igreja na 22 Semana
Social Brasileira, p. 352).

™ PIEL 2. Numa palestra proferida durante as Jornadas Humanisticas (S&o Paulo 2004), Dom
Luciano afirma que: «A primeira coisa para amar 0 outro, como Jesus ama, é ser parecido com o
outro. Ninguém consegue manter privilégios e querer amar 0 outro. Se vocé guardar seus privilégios,
ndo vai entender o outro. Vocé pode fazer atos de grandeza, de bondade, mas entender a fome, por
exemplo, vocé ndo entende sem senti-la. O Evangelho é muito mais do que uma esmola. E entrar na
vida do outro, como a mée que partilha o sofrimento e alegria da crianga» (ALMEIDA, Humanismo e
civilizagdo do Amor, p. 23).

%5 Cf. PIEL 3. Vale a pena citar a belissima frase de Dom Luciano: «A Igreja encarnada é uma igreja

que ‘entra na carne’, que assume a situagdo mais dolorosa da humanidadey (ibid., p. 3).
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O Filho de Deus inocente assumiu a cruz para vencer o nosso pecado.
Morreu por nés. Venceu a morte. A fé € exclamacdo feliz de que nao

caminhamos para a destruicdo e sim para a felicidade de uma vida que nédo

terminara nunca mais™.

E justamente por isso que o Ressuscitado vai & busca de seus discipulos e
discipulas para outorgar-lhes a missdo de anunciarem a vida nova que vem da Ressurrei¢do
(cf. Mt 28,9-10.16-20; Mc 16,9-18; Lc 24,13-49; Jo 20,11-23; 21,4-22).

A beleza da mensagem da Péscoa consiste na alegria da libertagdo do
pecado e da morte, gracas ao triunfo de Cristo que se estende, sob a forma
de promessa, a todos que vem salvar. Eis ai a razdo do jubilo do anincio
pascal™’,

Mas que implicagdo tem na vocacdo cristd dos dias atuais a realidade da
ressurreicdo de Jesus? Segundo Dom Luciano, “quem anuncia a Ressurreigdo que Jesus nos
traz, deve se empenhar para que se multipliquem os sinais da vida nova que Cristo, para nds,
alcangou™®®. Estes sinais, gravidos da eficaz “formula teologica da libertagdo de Cristo”"*®,
isto é, 0 amor gratuito que induz a doar a vida (cf. Jo 15,120-13), sdo a resposta crista a
pessoa humana violentada na sua dignidade, por causas culturais, por razdes politicas, por
discriminac@es raciais e por injusticas econdmicas™®.

A vida nova™, que provém da fé em Cristo, é incompativel com tudo aquilo que,

através da exploracdo, da violéncia, do desemprego e do desrespeito das culturas indigenas,

% ALMEIDA, Anunciamos a Ressurreicao, p. 2.
7 1d., Cristo vencedor da morte, p. 2.

8 1d., Anunciamos a Ressurreigo p. 2.

Id., Teologia e libertacéo, p. 2.

10 Cf. id., A morte nio mata mais, p. 2; id., Vigilia Pascal, p. 2. No pensamento de Dom Luciano, o
que fundamenta a justica social € o amor sem fronteiras que conduz a apreciar e a respeitar todo ser
humano (cf. id., Pascoa, esperanca, p. 2).

! Dom Luciano chama de “vida nova” a que ¢ transmitida pelo Batismo e que, pela graca de Deus,
faz superar qualquer distancia e discriminagdo. Entre os frutos desta “vida nova” esté a transformacgéo
da sociedade, para que se ponha em sintonia com o plano de Deus. Portanto, todo batizado, em virtude
da vida nova recebida, € chamado a promover a justica social, o dialogo, a participacdo de todos na
vida social e politica (cf. id., Presente de Pascoa, p. 2; id., A servi¢o da vida e da esperanca, p. 103).
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entre outros fatores, agride a dignidade do ser humano e, desta forma, impossibilita o

desenvolvimento do projeto salvifico de Deus'®.

A libertacdo o que é, sendo a recuperagdo desta dignidade, ndo s6 em nosso
trabalho para que outros a recuperem, criando condicdes para que cada um
possa redescobrir e recuperar sua dignidade. Libertar é iluminar a pessoa
humana sobre sua dignidade, é leva-la a superar tudo o que é pecado e
opressdo. E conduzi-la a construir a justica, é chegar aquela comunh&o com
0 Pai e com os irmdos. Assim a op¢do pela dignidade da pessoa humana

conduz necessariamente & opcdo preferencial por aqueles nos quais essa

dignidade jaz como que abafada e semidestruida’®.

Na praxis cristd, portanto, a opgdo preferencial pelos pobres decorre da fé em
Jesus Cristo e possibilita o acontecer do reinado de Deus, devolvendo a todo homem e a toda
mulher, marginalizados, a possibilidade de viver conforme sua verdadeira dignidade de filho e
filha de Deus'®.

Conclusao

O eixo da mensagem cristd é o amor (cf. Jo 15,12). Contudo, o amor, em si, é uma
realidade invisivel. A inteligéncia o capta, o coracdo humano o sente, mas nossos olhos néo o
enxergam. Para ser visto, precisa sair do estado de invisibilidade e traduzir-se em servico (cf.

Jo 13,14-15). Quem serve mostra o0 amor. Quem ¢é servido, 0 Vé.

Neste capitulo, a luz dos escritos de Dom Luciano, examinamos o tripé sobre o
qual se apoia uma solida espiritualidade do servi¢co: o caminho de interiorizacdo, a primazia
do outro, a evangélica opcéo preferencial pelos pobres.

Primeiramente, compreendemos que s6 quem nao foge de si mesmo é capaz de

abrir-se, inteiramente, ao amor ao préximo para servi-lo, até o ponto de dar a vida por ele. Tal

perspectiva, como vimos, nasce do encontro pessoal com a pessoa de Jesus Cristo.

192 Cf. id., Os sinos da Pascoa, p. 2; id., Pascoa crista, p. 2; id., Vida e esperanca, p. 2.
1% 1d., Opcéo pelos pobres, p. 20.

1% Num artigo para a Folha de S&o Paulo, Dom Luciano afirma que: «Amar o préximo como Jesus
Cristo nos ensina, é zelar pela salvacdo eterna de cada irmdo e empenhar-se para que, ja nesta vida,
todos tenham condicdes de se desenvolverem com dignidade, como convém a filhos de Deus» (id.,
Dois direitos da crianga, p. 2).
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Em seguida, o servigo, ensinado por Jesus Cristo, ndo pde quem serve acima de
quem ¢é servido, mas aos seus pes (cf. Jo 13,5). Em virtude disso, Dom Luciano nos ensina o
dever de considerar o outro mais importante do que nos.

Finalmente, o servico cristdo, sem fazer distincBes de pessoas, alias, querendo
chegar a todos, comeca pelos mais distantes, os que a sociedade do egoismo colocou as
margens, isto €, os empobrecidos.

Dom Luciano, com suas profundas reflexdes e, sobretudo, com seu testemunho de
vida, nos diz, enfim, que a civilizacdo do amor ndo é uma esperanca ilusdria. Ela principia,

sem nunca esgotar-se, na vivéncia da vocagao cristd como servico.
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CONCLUSAO

O estudo teol6gico da vida e da obra de Dom Luciano Mendes de Almeida nos fez
descobrir que ndo existe discipulado cristdo sem o amor que se traduz no servigo aos irmaos e
as irmas. E este, sinteticamente, o ponto de chegada de nossa pesquisa, mas ndo é a palavra
final sobre o tema abordado, pois a vida e a obra de Dom Luciano exigem ulteriores
pesquisas, por sua amplitude e variedade.

Cremos ter aberto um caminho para que a Teologia valorize o patriménio
incomensuravel do testemunho e dos escritos deste bispo. Com efeito, se tarefa fundamental
da Teologia é pensar a fe, e este pensar deve contribuir para melhorar a realidade em que
vivemos, entdo, ndo pode prescindir de figuras significativas que ajudem as pessoas a
encarnar a fé pensada. Nesse sentido, a contribuicdo de Dom Luciano a Teologia nédo é, s0,
benéfica, como, também, necesséaria.

Ao nos deparar com a riqueza do testemunho de Dom Luciano, tivemos a
sensacdo de estar navegando num grande rio, cuja “correnteza” era a espiritualidade inaciana,
que enderegou o bispo jesuita, decididamente, para “em tudo amar e servir”, seguindo as
pegadas do Mestre Jesus, que veio para servir e ndo para ser servido (cf. Mt 20,28)

Em nossa “navegacao”, encontramos, também, “igarapés” interligados ao “rio”
principal do testemunho. Tratam-se dos inimeros escritos de Dom Luciano: alguns inéditos,
outros publicados em livros, revistas e jornais. Constatamos que, como acontece no
espetaculo fluvial da natureza, onde as dguas do rio maior comunicam-se com as aguas dos
pequenos riachos, assim, existe comunica¢do entre as obras escritas pelo bispo jesuita e seu
testemunho de vida. Pois, 0 que escrevia era a sistematizacdo do quanto ja vivia, como
experiéncia pessoal de Deus, na qual, a opcao fundamental por Jesus Cristo, sempre, coincidiu
com a opcéo preferencial pelos pobres.

Tal experiéncia, conforme aparece no primeiro capitulo, desenvolveu-se,

primeiramente, na familia, onde Dom Luciano nasceu e recebeu os primordios da fé crista.



Em seguida, fortaleceu-se na Companhia de Jesus e, enfim, eclodiu nos anos do
ministério episcopal: antes em Sdo Paulo, depois em Mariana (MG) e, também, na
coordenacéo geral da CNBB.

Na segunda parte da pesquisa, individuamos dois eixos norteadores de sua vida e,
por conseguinte, também, de seus escritos: Jesus Cristo e a espiritualidade do servico. O
primeiro foi abordado no segundo capitulo, onde definimos que, para o bispo jesuita, a
vocacao cristd como servico exige, primeiramente, o seguimento de Jesus pobre, Servidor dos
pobres e Servo sofredor (cf. Mt 16,21-25). Na vida cristd, de fato, Jesus Cristo é fundamento e
paradigma da vivéncia servigal. A verdadeira experiéncia de servico ao préximo, na praxis
cristd, origina-se da contemplagdo da quénose do Filho de Deus (cf. FI 2,6-8). Segundo Dom
Luciano, aprendemos de Jesus Cristo a servir aos irmaos e as irmas sofredores, em plena
comunh@o com eles, sem buscar privilégios pessoais.

No terceiro capitulo, aprofundamos o segundo eixo: a espiritualidade do servico.
Descobrimos que, para o bispo jesuita, servir nio é um conceito tedrico. E a préxis
imprescindivel do discipulado cristdo, que brota do interior mais profundo da pessoa humana.
Esta, ao experimentar o amor gratuito de Deus, manifestado em Jesus Cristo (cf. Rm 8,31-39),
reconcilia-se com sua histéria e se abre para 0 amor aos irmaos e as irmas (cf. 1Jo 4,11). Além
disso, o ser humano integrado reconhece que toda e qualquer pessoa é importante e digna de
ser amada e servida. Sente-se impelido a direcionar este amor, de forma privilegiada, aos
ultimos da sociedade, para devolver-lhes a consciéncia de sua dignidade.

O percurso realizado até aqui evidenciou trés ideias-chave. Nao sdo conclusdes
exaustivas. Tratam-se, apenas, de reflexdes maturadas durante a pesquisa e que se tornam
orientacdes embrionarias para o existir cristdo, moldado segundo a mistica do servico, a partir
da vida e obra de Dom Luciano.

A primeira ideia refere-se ao existir do cristdo para servir e ndo para ser
servido. Reporta-se ao que Jesus disse de si mesmo: “O Filho do Homem ndo veio para ser
servido, mas para servir ¢ dar a sua vida em resgate por muitos” (Mc 10,45). Diante dos
discipulos, preocupados em ocupar lugares de honra (cf. Mc 10,35-41), declarou-se Messias
servidor. Da mesma forma, nesse mundo, onde a competicdo impde-se a convivéncia entre as
pessoas (cf. Mc 10,42), cada discipulo e discipula é chamado a trilhar, na contramdo, o
caminho de servico do Mestre Jesus (cf. Mc 10,43). E questio de autenticidade! A vida crist3,

para dizer-se realmente tal, exige coeréncia com o fulcro da mensagem de Jesus Cristo, isto &,
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0 amor gratuito (cf. Jo 15,12). Supde-se o despojamento das “vestimentas” de tudo quanto
afasta e oprime, para se vestir o avental do servico que aproxima e liberta (cf. Jo 13,4). Assim,
acontece a auténtica evangelizacdo, como anincio e vivéncia do Reino de Deus que esta
proximo (cf. Mc 1,15). O servigo do cristdo torna-se “sacramento” da proximidade do reinado
de Deus para os homens e as mulheres de hoje, sobretudo, para quem vive as margens de
nossa sociedade injusta. Ndo se trata de mero assistencialismo. E, sim, de penetrar, como
Cristo e com Ele, no &mago da histéria humana, para assumir toda a sua dureza (cf. 1Pd 4,12-
19).

A segunda ideia norteadora € que o cristdo serve porque configurado a Jesus
Cristo, pelo Espirito. Todo ser humano batizado pode exclamar como Paulo: “Ja ndo sou eu
que vivo, mas é Cristo que vive em mim” (Gl 2,20a). A Teologia dos Sacramentos fala de
incorporacdo em Cristo (cf. Rm 6,4; Cl 2,12-13). Tal incorporagao é real, mas invisivel. Sua
exteriorizagdo acontece, quando o cristdo, encarnando um conhecimento existencial da vida
de Jesus Cristo, vive, pelo Espirito, a conformacao ao Filho de Deus nos atos e nas palavras
de cada dia. Como Jesus Cristo e por causa dele, coloca-se ao servi¢o dos pobres (cf. Mt
20,28; Jo 13,2-5.14) e em pé de igualdade com eles (cf. Mt 3,13-15.19-23; Lc 22, 47-65;
23,20-26.33-35; Fl 2,6-8). Portanto, o servigo visibiliza a verdade do nosso Batismo e de
nossa participacao no triplice manus de Jesus Cristo: sacerdote, rei e profeta. Com efeito, em
virtude do Batismo, a vida do ser humano torna-se oferta agradavel a Deus, em Cristo, pelo
Espirito'e contribui para a instauracdo do Reino de Cristo no mundo? e para a vitéria sobre
toda injustica, em comunhdo com Jesus Cristo®. Ndo ha forma mais concreta, eficaz e
eloquente para que tudo isso se realize, se ndo a caridade que se traduz em servigo aos irmaos
e as irmas, entre 0s quais, 0s pobres tém precedéncia, por vontade divina (cf. Mt 25,31-46).

A terceira ideia-chave, que extraimos de nossa pesquisa, é que a vocagao crista
COMO Servico exige conversdo ao outro. “Onde esta teu irmdo?” (Gn 4,9). E a pergunta que
perpassa toda a Sagrada Escritura e, ainda hoje, interpela o ser humano para conscientiza-lo a
se responsabilizar pela vida do outro. Converter-se ao outro significa, antes de tudo, assumi-lo
ou, para usar uma expressio cara a Dom Luciano, “interioriza-lo”. Significa, também, p6r,
sempre, em primeiro lugar, o bem alheio e ndo o interesse pessoal. De fato, segundo a

perspectiva biblico-cristd, o outro nunca é um estranho a ser evitado e, sim, sempre, um irméo

L Cf. LG 34.
2Cf. LG 35.
Cf. LG 36.
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a ser amado e servido. Jesus, com a parabola do Bom Samaritano (cf. Lc 10, 29-37), explicou,
de modo inequivoco, que a indiferenca ndo combina com a vocacdo cristd. Ndo apenas
explicou isso, mas, com sua praxis o demonstrou, pois “passou fazendo o bem e curando a
todos os que estavam dominados pelo diabo” (At 10,38b). Fundamentada na vida de Jesus
Cristo, que de rico se fez pobre (cf. 2Cor 8,9), a conversdo ao outro comporta a anulacao de
qualquer prerrogativa pessoal, a fim de que os demais “tenham vida e vida em abundancia”
(Jo 10,10). O cristdo, entdo, vive em funcdo da felicidade e da realizacdo plena do outro. Por
esta causa, como Jesus Cristo, estd pronto a doar a sua vida, porque sabe que “ninguém tem
maior amor do que aquele que dé a vida por seus amigos” (Jo 15,13).

As trés ideias-chave vislumbram ulteriores aprofundamentos. Propomos, entre
outras, trés possiveis areas teologicas: a Teologia Pastoral, a Teologia do Ministério Ordenado
e a Teologia Cristd das Religides.

A Teologia Pastoral, a luz do tema da vocacdo cristd como servico, no
pensamento de Dom Luciano, podera aprimorar sua relacdo com o contexto social e as
periferias existenciais da humanidade. Nosso autor oferece pistas de reflexdo Uteis para que,
fugindo de toda e qualquer forma de assistencialismo nocivo ao crescimento das pessoas, a
acdo pastoral dos cristdos vivencie uma fé comprometida e libertadora. Comprometida,
porque, segundo Dom Luciano, para servir quem sofre é necessario aproximar-se,
existencialmente, e ndo teoricamente, do sofrimento alheio. Libertadora, porque, o verdadeiro
servico cristdio ndo cria dependéncia, mas conscientiza as pessoas acerca da dignidade
recebida por Deus e, assim, as encaminha para a saida da situacdo de opressdao na qual se
encontram.

A Teologia do Ministério Ordenado encontrard em Dom Luciano um interlocutor
privilegiado para tratar da dimensdo do servigo na vida dos ministros ordenados. Sabemos que
ndo é uma questdo periférica, mas essencial para a auténtica compreensdo do ministério
eclesial, que vé em Jesus Cristo o seu protétipo. Ao nosso ver, ndo basta afirmar que o
ministério ordenado estd ao servico do povo de Deus. E necessario pormenorizar em que
consiste tal servico e qual é a mistica que o sustenta. Servir, de fato, para quem recebeu o
Sacramento da Ordem, ndo &, apenas, desempenhar fungdes liturgicas e burocraticas, no
restrito ambito paroquial. E algo mais radical! A espiritualidade do ministro ordenado passa
pela conformacdo de mente e do coragdo com a pessoa de Jesus Cristo, Bom Pastor e Servo,

pelo despojamento de si mesmo e pela atencdo prioritdria aos pobres. A realidade
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contemporanea, mais desafiadora que outrora, pede ministros ordenados que, conforme
escrevia o bispo italiano Dom Tonino Bello, além dos “direitos de estola” lembrem-se,
também dos “deveres de avental”®. Nesse sentido, Dom Luciano contribui para uma leitura do
ministério ordenado em chave servical.

Finalmente, o tema da vocacgdo cristd como servigo, podera ser desenvolvido pela
Teologia Crista das Religides. O contexto de pluralismo cultural e religioso, no qual vivemos,
obriga-nos a um didlogo honesto e pacifico com o diferente. A grande questdo é: como
apresentar a singularidade da Revelacéo cristd, sem diminuir o valor das religides ndo cristds?
Talvez o tema do servico cristdo seja chave oportuna para abrir a porta do dialogo e isenta-lo
de qualquer espirito de superioridade. Além disso, a temética da vocacgdo cristd, como servico,
remete ao Jesus dos Evangelhos, sem se deter nas formula¢des dogmaticas. Dom Luciano,
pelo seu testemunho de homem de paz e pelo seu pensamento fundamentado no Evangelho,
contribuira, notavelmente, no progresso do debate teoldgico dentro do dialogo interreligioso.

Estes foram os desdobramentos que vislumbramos. Outros, mesmo nao
contemplados, serdo oportunos e necessarios para compreender a vocagdo cristd como
servigo, a luz do testemunho e dos escritos de Dom Luciano Mendes de Almeida. Oxald,

alguém se anime a abracar esta empreitada!

* Cf. BELLO, Stola e grembiule, p. 30.
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