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RESUMO

As compreensoes do antigo adagio “Fora da Igreja ndo hé salva¢do” sdo fruto de um longo
percurso histérico ainda nao encerrado. A questdo atinge profundamente a teologia das
religides, a soteriologia, a cristologia e a eclesiologia. Diz respeito a salvacdo de milhares de
homens e mulheres que viveram, vivem e ainda hdo de viver sobre a face da Terra. Passa pelo
sentido ultimo da existéncia humana e indaga sobre o verdadeiro valor de uma vida. Um
cristdo consciente gastara muito tempo de sua vida na busca pela compreensao desta verdade
de fé ensinada pela Igreja. A apresentacdo de uma interpretagdo adequada deste adagio ¢ uma
tarefa da teologia na contemporaneidade. A salvacdao pela mediagdo da Igreja nao deixa de
colocar dificuldades a teologia. O addgio “Fora da Igreja ndo ha salvagcdo” levanta a discussao
sobre os limites e a capacidade de a Igreja determinar a pertenca ou nao pertenca de algum
sujeito a sua realidade, o que poderia implicar sua condenacao ou salvagdo. O tema se torna
problematico por ser colocado em uma perspectiva histdrica sequencial, ou seja, pela sucessao
dos eventos no tempo. Adotando uma perspectiva da historia a partir da eternidade, a situagao
muda. Neste modo de ver o tempo, supostamente proprio da Deus, a salvagdo em Cristo
atinge a humanidade em todos os tempos, dissipando a sombra da condenagao eterna dos que
nao tiveram a chance de conhecer a Cristo. Todo ser humano ¢ vocacionado a ser Igreja, ou
seja, corpo de Cristo. Portanto, seres humanos que cumprem com sua vocagdo mais basica de
amar a verdade e conhecer o bem estdo a caminho da salvagao.

Palavras Chave: Eclesiologia. Cristologia. Soteriologia. Salvacao.



ABSTRACT

The understanding of the old adage "outside the church there is no salvation" are the result of
a long historical journey has not yet closed. The issue reaches deeply into the theology of
religions, Soteriology, Christology and Ecclesiology. Concerns the salvation of thousands of
men and women who lived and still live shall live upon the face of the Earth. Through the
sense of human existence and wonders about the true value of human life. A Christian
consciously spend much time of his life in the search for understanding of this truth of faith
taught by the Church. The presentation of a proper interpretation of this adage is a task of
theology in contemporary times. Salvation through the mediation of the Church does not
cease to put difficulties to theology. The adage "outside the church there is no salvation"
raises the discussion on the limits and the ability of the Church to determine membership of or
does not belong to a subject to your reality, which could lead to his damnation or salvation.
The theme becomes problematic for being placed in a sequential historical perspective, i.e. by
sequential succession of events in time. Adopting a perspective of history from the eternity,
the situation changes. In this mode, see the time, supposedly of God, salvation in Christ
reaches humanity at all times, dispelling the gloom of eternal damnation of those who have
not had the chance to know Christ. Every human being is geared to be Church, that is, the
body of Christ. Therefore, human beings who comply with their most basic vocation to love
the truth and know well are on the way of salvation.

Keywords: Ecclesiology. Christology. Soteriology. Salvation.
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1. INTRODUCAO

As compreensdes do antigo adagio “Fora da Igreja ndo ha salva¢do” sao fruto de um longo
percurso histérico ainda nao encerrado. A questdo atinge profundamente a teologia das
religides, a soteriologia, a cristologia e a eclesiologia. Diz respeito a salvagdo de milhares de
homens e mulheres que viveram, vivem e ainda hao de viver sobre a face da Terra. Passa pelo
sentido ultimo da existéncia humana e indaga sobre o verdadeiro valor de uma vida. Um
cristdo consciente gastara muito tempo de sua vida na busca pela compreensdo desta verdade

de fé ensinada pela Igreja.

A apresentacdo de uma interpretacdo adequada deste adagio ¢ uma tarefa da teologia na
contemporaneidade. A salvacdo pela mediacdo da Igreja ndo deixa de colocar dificuldades a
teologia. O adéagio “Fora da Igreja ndo ha salvagdo” levanta a discussdo sobre os limites e a
capacidade de a Igreja determinar a pertenca ou nao pertenca de algum sujeito a sua realidade,

o que poderia implicar sua condenagdo ou salvagao.

Duas posi¢des extremadas se apresentam diante deste desafio. De um lado, ha aqueles a
defender a exclusao de todos os ndo pertencentes a Igreja, condenando-os as penas eternas do
inferno. De outro lado, diante da sensibilidade moderna, configura-se uma crenca de que o
anuncio do Evangelho ¢ desnecessario a salvagcdo e que basta uma vivéncia “ética” para
alcanca-la. Entre estes dois extremos, surge uma miriade de interpretacdes possiveis do

adagio tendendo para um matiz ou outro.

A sombra do adagio cobre toda a teologia contemporanea em funcdo do dialogo
macroecuménico. Alguns autores defendem a existéncia de salvacao fora da Igreja enquanto
outros defendem a ideia da salvacdao pela Igreja. Nao consiste em uma questdo meramente
académica, dizendo respeito ao sentido da vida de um incontavel numero de pessoas que
caminham na historia sem pertencerem a realidade eclesial. Pende na balanca a paz entre os
povos, pois uma interpretacdo extrema do adagio pode conduzir a violéncia e a intolerancia,

produzindo guerras religiosas.

O adéagio, para uma adequada compreensdo, deve ser estudado de modo sincronico e
diacronico. O estudo sincronico apresenta a atual compreensdo do adagio pela teologia
contemporanea. Consiste em uma pesquisa sistematica de seus fundamentos teologicos e seu
significado mais profundo. A pesquisa diacronica se revela necessaria para a compreensao da

evolucdo historica da hermenéutica do adédgio. Por meio dela, entender-se-4 a intengdo



original de seus formuladores e como esta interpretacdo sofreu modificacdoes ao longo do

tempo.

No primeiro capitulo, serd feita uma anélise diacronica da hermenéutica do adagio ao longo
dos ultimos dois milénios. Partindo de uma fundamentagdo biblica e patristica, desenvolver-
se-a4 uma andlise da evolucdo de sua compreensdo na consciéncia da Igreja. Iniciando a
analise com Origenes e Cipriano de Cartago, percorrer-se-a toda a historia da compreensao do
adagio na Igreja catdlica, passando pelos medievais e modernos até alcangar o Concilio

Vaticano II.

No segundo capitulo, a andlise sincronica buscara o sentido do adéagio a partir de seus dois
polos constitutivos: a eclesiologia e a soteriologia. Para compreender o adagio “Fora da Igreja
ndo ha salvagdo”, faz-se necessario entender o significado de Igreja na sentenca. Esté restrito
a uma instituicio? E uma realidade histérica? Este mistério da Igreja deve ser entendido em
sua relacdo com a Trindade. Também necessita-se compreender em que consiste a salvagao.
Como ela ¢ dada ao ser humano? A questao soteriologica deve se dividir entre uma cristologia
que explicita a acdo salvadora de Deus e uma antropologia que pesquisa sobre as possiveis

respostas do ser humano ao chamado divino a salvagao.

Na conclusdo, confrontar-se-4 a compreensdo eclesiologica e soteriolégica com algumas
tendéncias teoldgicas da atualidade, buscando responder algumas questdes contemporaneas.
Entre elas, a relevancia do antincio do evangelho e o didlogo inter-religioso figuram em

destaque.
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2. “FORA DA IGREJA NAO HA SALVACAO”

2.1 Introducao

A questdo soteriologica sempre afligiu o ser humano desde as origens. Esta consiste na busca
do sentido da existéncia, na pergunta sobre a sua perpetuidade. H4 algo que continua
existindo apds a morte? Qual valor possui a vida humana? A historia das religides ¢ a busca
deste sentido ultimo, deste valor perene na existéncia humana. A tentativa de resposta a estas
questdes encontra um momento chave na mensagem cristd. E, no escopo da mensagem crista,
irrompe o adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagao”.

A mensagem cristd, em sua pretensdo universalista, dirige-se aos seres humanos de todos os
tempos € lugaresl. Consequentemente, somente a mensagem cristd pode ser uma mensagem
de verdadeira salvagdo. E a comunidade daqueles que acolheram a mensagem deste evangelho
sao conhecidos como Igreja, pela sua incorporacao ao mistério pascal pelas dguas do Batismo.
Nao acolher o evangelho significa perdi¢do e danagdo eterna. Neste trabalho, serd focada

principalmente a perspectiva da tradig¢@o teoldgica da Igreja Catolica Apostdlica Romana.

Com o adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagao” surgem alguns problemas. O primeiro refere-
se a salvacdo dos ndo cristdos. Se os cristdos creem em um Deus pleno de bondade e
misericordia, como seriam condenados os seres humanos desconhecedores do Evangelho de
Cristo? Uma pergunta relevante diante dos milhares de seres humanos que viveram antes do
fato cristdo. Isto sem falar naqueles que vivem ou viveram apds a irrup¢do do cristianismo
sem tomar conhecimento de sua mensagem. Extremando o adégio, teriamos uma imensa
massa condenada e uma minoria salva®. Isto contraria totalmente a ideia de um Deus benévolo

e misericordioso.

A liberdade religiosa configura-se como outra questdo levantada pelo adagio. Em seu livre
alvedrio, o ser humano é vocacionado a busca da verdade. E um processo de encontro com
Deus. Além disso, o cristianismo encontra-se cindido em muitas partes nos dias atuais. E
todas estas partes reclamam, em maior ou menor grau, a exclusividade da salvacdo. No
passado, isto causou inimeras guerras religiosas. E, hoje, tornou-se uma razao para a rejeicao

da mensagem crista por parte de muitos.

' Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacién, p.13-14.
2 Cf. ibid.

11



A questdo da missiologia se fundamenta na necessidade soteriologica de estar na Igreja e no
fato da vontade divina de que todos se salvem e cheguem a verdade®. Se a salvagdo depende
exclusivamente da incursdo na Igreja pelo Batismo, os cristdos, membros da Igreja, veem-se
obrigados a anunciar o Evangelho para que todos tomem conhecimento da verdade, entrem na
Igreja e se salvem. A rejeicao gradativa e crescente do adagio pelos cristios na modernidade
produz uma reducdo no ardor missionario mediante a crenga de que fora da Igreja ha

salvacao.

Na Igreja Catolica Romana, a questdo da infalibilidade do magistério, a primeira vista, parece
colocada em xeque pelas aparentes interpretacdes divergentes do adagio. Partindo de uma
compreensdo restrita, passou por uma visdo excludente para alcangar uma interpretagdo

profundamente inclusiva.

No Concilio de Florenca, em 1442, ¢ negada a possibilidade de salvagdo a qualquer um nao

pertencente a igreja romana institucional:

A Igreja cré firmemente, confessa e anuncia que “nenhum dos que estdo fora
da Igreja Catolica, ndo s6 os pagdos”, mas também os judeus ou hereges ¢
cismaticos, podera chegar a vida eterna, mas irdo para o fogo eterno
“preparado para o diabo e para os seus anjos” [Mt 25,41], se antes da morte
ndo tiverem sido a ela reunidos; <ela cré> tdo importante a unidade do corpo
da Igreja, que s6 para aqueles que nela perseveram os sacramentos da Igreja
trazem a salvacdo e os jejuns, as outras obras de piedade e os exercicios da
milicia cristd podem obter a recompensa eterna. “Nenhum, por mais esmolas
que tenha dado, e mesmo que tenha derramado o sangue pelo nome de
Cristo, podera ser salvo se ndo permanecer no seio e na unidade da Igreja
catolica™

Ja o Concilio Vaticano II coloca a possibilidade de salvagao dos ndo cristdos e dos cristaos

nao catdlicos como algo real:

Por ultimo, também aqueles que ainda ndo receberam o Evangelho estdo
destinados, de modos diversos, a formarem parte do povo de Deus. [...]
Aqueles que ignoram sem culpa o Evangelho de Cristo e a sua Igreja, mas
buscam a Deus na sinceridade do coragdo, e se esforcam, sob a acdo da
graga, por cumprir na vida a sua vontade, conhecida através dos ditames da
consciéncia, também esses podem alcangar a salvagao eterna. Nem a divina
providéncia nega os meios necessarios para a salvagdo aqueles que, sem
culpa, ainda ndo chegaram ao conhecimento explicito de Deus, mas
procuram com a graga divina viver retamente.’

[...] Com efeito, ja que por todos morreu Cristo e que a vocagdo ultima de
todos os homens é realmente uma so, a saber, a divina, devemos acreditar

3Cf. 1Tm 2,3.
“DH 1351.
SLG 16.
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que o Espirito Santo da a todos a possibilidade de se associarem a este
mistério pascal por um modo s6 de Deus conhecido.

Por multiplas razoes a Igreja reconhece-se unida aos batizados que se
honram do nome de cristdos, mas ndo professam integralmente a f¢é, ou ndo
mantém a unidade de comunhdo sob o sucessor de Pedro.’

Neste momento surge o problema: como conciliar as ideias de condenagdo sem apelagdo e
matizes e de ordenagdo da humanidade ao povo de Deus? Como conciliar documentos oficiais
que apresentam visdes aparentemente tdo contraditorias?® Para isto, necessita-se de uma visdo
diacronica bem desenvolvida do teor deste addgio e uma visdo sincronica para o entendimento

de seu significado atualizado.

A semantica do adagio “Fora da Igreja ndo hd salvagdo” estrutura-se em torno de quatro
9% ¢ 9 ¢

expressdes: “Fora”, “Igreja”, “nio ha”, “salvacdo™. Para um melhor entendimento do mesmo,

serd necessario perscrutar o significado destas quatro expressoes.

O termo “Fora” possui uma conotacdo geo-histérica e uma conotagdo presencial. Pode
significar uma exterioridade em funcao da localidade geografica e da realidade historica, no
sentido de exclusdo dos que ndo pertencem a realidade Igreja. Por outro lado, pode significar

que toda salvacao se opera pela Igreja, ou seja, sem a Igreja ndo ha salvacao.

A palavra “Igreja” sofreu muitas modificagdes em seu significado no decorrer dos séculos. Na
era patristica, o termo identificava-se com a comunidade crista, o corpo dos fiéis, a esposa de
Cristo. A Igreja era composta de pedras vivas. Na Idade Média tardia, passou a identificar-se
com as instituicdes visiveis. A Igreja era a Igreja Catoélica Apostolica Romana, muito bem
delimitada geografica e historicamente. Nos tempos modernos, o conceito de Igreja reduziu-se
a hierarquia da Igreja Catolica Apostolica Romana, estabelecendo uma oposi¢ao entre Igreja e
fiéis.

A expressdo “ndo ha” determina a exclusdo daqueles que ndo fazem parte da realidade Igreja.
A salvagdo se da somente aqueles pertencentes a Igreja. Este é o termo semanticamente
encarregado de excluir todos aqueles os quais ndo preenchem o pré-requisito de pertenca a

Igreja.

6 GS 22.

TLG 15.

8 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.11-12.
? Cf. ibid., p.18-20.
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Salvacdo possui um sentido muito claro na histéria da experiéncia cristd. Consiste na
justificacdo da humanidade, na divinizagdo pela graga neste mundo, pela glorificacdo
definitiva junto de Deus. Contudo, os pelagianos estabeleceram uma diferenca entre vida
eterna e reino dos céus que implicou na elaboragdo do limbo como lugar de destino final para

os nao evangelizados.

Conforme Sesboiié¢, ao se tratar da fundamentagdo biblica do addgio, uma elipse com dois
focos deve ser considerada: O primeiro foco consiste nas exigéncias colocadas para a salvacao
segundo a economia crista e o segundo se refere a possibilidade e realidade da salvacdo para

os que se encontram fora da economia crista!’.

Analisando as exigéncias colocadas para a salvacdo no cristianismo, rapidamente se
perceberia o cristianismo como uma religido praticada por uma minoria. Nem a Idade Média,
conhecida popularmente como era do cristianismo, escaparia desta realidade, conforme
Ratzinger!! e Vaz!?. Poucos dos que ingressam na Igreja poderiam se salvar, visto uma grande

maioria ndo cumprir com as exigéncias da salvagao.

O outro foco da elipse se pergunta sobre a possibilidade de salvagdo dos que se encontram
fora da economia crista. O cristianismo ¢ algo recente na historia da humanidade diante dos
milhares de anos de existéncia humana sobre a face da terra. Uma vasta multiddo nasceu antes
de Jesus Cristo e, consequentemente, da irrup¢do do fato cristdo na historia. Estariam todos
eles condenados? Por outro lado, outra multiddo ndo tem conhecimento do Evangelho pelo
fato de a mensagem crista nao os ter atingido. Esta multiddo que desconhece o cristianismo
sem culpa, estaria condenada? E quanto aqueles que ndo aceitaram a mensagem crista por té-

la recebido distorcida?

Por causa de todas estas questdes, urge, para os catolicos, entender o adagio no sentido em
que tem ensinado o magistério para ndo incorrer no erro do padre Feeney que extremou o

sentido negativo da formula'?,

E, para isto, necessita-se uma compreensao da possivel varia¢do sofrida pelo significado do
adagio ao longo da historia. Esta visdo diacronica auxiliara a obten¢do de uma melhor visao
da questdo da infalibilidade do magistério da Igreja que ndo volta atrds no que ensinou de

modo irreformavel.

0 CF. ibid., p.27.
' Cf. RATZINGER, Introdugio ao Cristianismo, p. 38.
12 Cf. VAZ, Escritos de Filosofia I, p. 79.
13 DH 3866-3873.
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2.2 Antecedentes

O adagio “Fora da Igreja ndo hé salvagao” possui fundamentacdo nas Escrituras e nos Padres
que antecederam sua formulagdo. Como toda ideia formulada, encontram-se as raizes do

adagio na atmosfera da evolug¢dao do pensamento que o circunda.

Iniciar-se-4 a pesquisa pelos principios presentes nas Sagradas Escrituras para depois

prosseguir com os Padres dos dois primeiros séculos que antecedem o surgimento do adagio.

2.2.1 Antecedentes biblicos

Nas Sagradas Escrituras, as condigdes para a salvacdo sdo muito claras: “Aquele que crer e
for batizado sera salvo; o que ndo crer sera condenado”!*. O ponto de partida para a salvagio
¢ o ato de crer. A fé e o Batismo sdo pré-requisitos afirmativos para a obtengao da salvagao.

Contudo, a condenagio ou ndo-salvacio se dara apenas para os descrentes'”.

Mas em que consiste a fé? A vida na fé se inicia pela apropriagdo de uma vida nova em
Cristo. Conforme Tg 2,17, a fé sem obras ¢ algo morto. Implicando a fé¢ em obras, deve-se
percebé-la como o principio de uma vida nova doada pelo Filho na cruz que derramou seu

Espirito Santo sobre a criagdo, fazendo novas todas as coisas'®.

E inadequado o esquecimento da tensdo escatoldgica na qual os homens e mulheres de fé ja
vivem uma nova vida em Cristo, porém ainda nao plenamente. O velho homem ainda nao esta
definitivamente enterrado e continua presente em cada ser humano. No momento atual, existe
a guerra entre o novo e o velho, entre o reino de Cristo que se instaura € o velho mundo do

pecado, entre o Gltimo e o primeiro Addo'’.

E a vida do novo homem renascido em Cristo pela f¢ ¢ uma vida de amor e doacdo pelos
semelhantes!®. Portanto, o unico critério biblico para a salvagdo é o amor. E este amor se
concretiza em um amor pratico e eficaz assumido em favor dos pequeninos que sdo aqueles

que necessitam de auxilio para a construgio de sua dignidade'®.

4 Mc 16,16.

15 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.28.

16 Cf Ap 21.5.

17 Cf. RUBIO, Unidade Na Pluralidade, p. 205-209.

18 Cf. 1Jo 3,16.

1 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.29.
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Demonstrados os critérios para a salvagao conforme as Sagradas Escrituras, entrar-se-4 no
outro foco da elipse de Sesboii¢ o qual trata da possibilidade de salvagdo para aqueles que se

encontram fora da economia judaico-crista®’.

No Antigo Testamento, esta desafiante questdo encontra sua resposta nos santos pagaos que
ndo pertencem a alianca abradmica por serem anteriores a ela ou por ndo estarem em seu
escopo®!. As figuras aqui tratadas niio sdo necessariamente pessoas reais e isto nio importa. E

relevante o retrato que a Biblia faz destes santos pagaos.

Entre eles, destaca-se Noé por ser um dos principais referenciais ao adagio. Noé¢, figura do
justo por exceléncia, foi um pagdo com quem Deus realiza uma alianca cosmica, eterna e
universal, anterior a alianca com Abrado. Simbolizava o pequeno resto da humanidade fiel a
Deus e era visto pelos padres da Igreja como uma prefiguragcdo de Cristo. Sua arca, figura da
Igreja, € objeto de uma pregagao neotestamentaria sobre o Batismo que faz entrar na arca da
salvacido??.

Abel, pela fé, ofereceu um sacrificio agradavel a Deus que ¢ rememorado no canon romano.
Apesar de pagdo, sua fé o tornou justo®’. Henoc creu em Deus, caminhou com Ele e foi
arrebatado. Porém nao pode crer em nenhuma maravilha de Deus em favor de seu povo por

ser anterior a elas®*.

Em Ez 14,14, sdo mencionados trés homens justos: Noé¢, Daniel e J6. Noé ¢ o tipo do justo
com quem Deus fez uma alianca eterna e de dimensao universal. Sua historia prefigura a
salvagdo pelas dguas do Batismo. De Daniel, nada se sabe. Quanto a Jo, personagem de uma
historia edificante, homem justo e honrado, apartado de todo mal, que protegia o 6rfao e a

viuva, ndo pertencia ao povo da alianca.

Melquisedec, oriundo de lugar estrangeiro a promessa, era sacerdote de uma religido cosmica

do Deus altissimo. O autor de Hebreus aponta seu sacerdocio como plenitude do sacerdécio®.

Em Amos, declara-se que Deus cuidou também de outros povos, negando a exclusividade de

Israel na economia salvifica: “Nao sois para mim como os cuchitas, ¢ israelitas? - Oraculo de

Iahweh -.N3o fiz Israel subir da terra do Egito, os filisteus de Caftor e os arameus de Quir? ¢

2 Cf. ibid., p.27.
2 Cf ibid., p31.
2 Cf. 1Pd,3,20-21.
% Cf. Hb 11,4.
24 Cf. Gn 5,22-24; Eclo 44,16; Jd 14-15; Hb 11,5-7.
% Cf. Gn 14,18-20; Hb 7,1-14.
26 Am9,7.
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Nos textos veterotestamentarios, o estrangeiro nao € excluido do projeto de Deus apesar de
nao fazer parte da alianca. Na verdade, a promessa da alianga se estende a todos os povos que
serdo abengoados na descendéncia de Abrado®’. Além disso, nos livros proféticos, Israel

torna-se luz para as nagdes?®.

No Evangelho de Mateus, Jesus critica as cidades da Galileia por sua infidelidade fazendo
uma comparacdo das mesmas com cidades pagds que ndo tiveram a oportunidade de ver e
conhecer as obras de Deus realizadas em seu nome®’. Também elogia a fé do centurido que
cré no poder de sua palavra para curar seu criado®® e a fé da cananéia que se humilhou para
obter a expulsdo do demédnio que possuia sua filha®'. Em Marcos, o primeiro a reconhecer
Jesus como filho de Deus foi o centuriio ao pé da cruz*>. Em Lucas, é paradigmaticamente
apresentado o bom samaritano como figura do santo pagdo que corre em resgate dos que
necessitam. Em Jodo, temos a conversa de Jesus com a samaritana a beira do pogo. Assim, o
Cristo cumpre a profecia de Isaias: “Eu te constitui como alianga do povo, como luz das
nagdes™?.

Revela-se um crescente apreco pelos povos pagaos no livro dos Atos dos Apdstolos. Como
exemplo, pode-se mencionar o polémico caso do Batismo de Cornélio no qual Pedro recebe a
mensagem de ndo se dever chamar de impuro o tornado puro por Deus com relagcdo ao caso
dos povos pagios**. Paulo e Barnabé até chegam a parar de anunciar o evangelho ao povo
eleito em favor dos pagaos em face da resisténcia daqueles a mensagem crista, causando

grande alegria aos nio-judeus™.

Na Epistola de Sao Paulo aos Romanos, o autor afirma a ocorréncia da justificagdo de Abrado
anterior & circuncisdo, ou seja, Abrado foi justificado antes de selar a alianca da circuncisdo>®.
E, ainda mais, a alianga foi selada em vista da fé que o justificou aos olhos de Deus. E tudo
isto, quando ainda era pagdo. Na mesma epistola, o autor afirma o fato de todos terem
pecado’’ sem excecdo. Disto pode-se inferir que o povo da alianca em nada é superior ao

povo pagdo. Continuando o raciocinio da epistola, ndo é o ouvinte da lei que sera absolvido,

27 Cf. Gn 22,18.
B Cf. Ez 36,23; Is 2,2-4;42,6; 49.6.
¥ Cf. Mt 11, 20-24; Lc 10,12-15.
NCE. Mt 8,5-13.
3ICE. Mt 15, 21-28; Mc 7,24-30.
32 Cf. Mc 15,333-41;Mt 27,45-56; Lc 23, 44-49.
3 1s 42.6.
HCE, At 10,1-11,18.
3CE. At 13,44-52.
3Cf. Rm 4,1-12.
3CE, Rm 5,12.
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mas o seu cumpridor®®. Participar da alian¢a nio é conhecé-la, mas cumpri-la. Os pagios
possuem um bom senso natural a chamar ao cumprimento da lei, dai se concluindo que todos

sdo chamados a tomar parte na alianca.

Portanto, no Novo Testamento, ha uma universalizacdo da alianca que passa de ser algo
exclusivo de um povo para um pacto entre Deus e toda a humanidade. Aplicando esta verdade
ao adagio “Fora da Igreja ndo ha salvacdo”, percebe-se o chamamento consciente ou

inconsciente de todos a vida eclesial, a Qahal de Deus.

2.2.2 Antecedentes patristicos

Nos primeiros séculos, a mensagem cristd ainda ndo tinha conseguido muitos adeptos,
constituindo-se em minoria diante dos povos do mundo. Era desafiada a explicar sua proposta
soteriologica, levando em conta a multidao dos nao-cristdos. Em resposta a este desafio, os
Padres da Igreja nascente propuseram uma teologia da histdria da salvagdo que abarcava toda
a histoéria da humanidade respondendo a questdo da salvacdo dos milhares que viveram
anteriormente a irrup¢do da mensagem cristd e dos que nao viam razdes para acolher tal

mensagem para sua salvagio’”.

Um dos reptos enfrentados pela comunidade crista nascente nos primeiros séculos era o risco
da ruptura pela heresia e pelo cisma. Muitos membros da Igreja eram tentados a abandona-
1a*. Assim sendo, uma das condigdes para se obter a salvagdo era a manuten¢do da unidade
eclesial. Os hereges e cismaticos inevitavelmente encontravam condenacio por cometerem o

pecado de quebrar a unidade eclesial. Isto pode ser confirmado nos textos abaixo:

Isso ndo significa que encontrei divisdo entre vos, mas o que encontrei foi
pureza. Com efeito, todos aqueles que sdo de Deus e de Jesus Cristo, esses
estdo também com o bispo. Aqueles que, arrependendo-se, vierem para a
unidade da Igreja, serdo também de Deus, para que sejam vivos segundo
Jesus Cristo. Ndo vos enganeis, meus irmdos. Se alguém segue a um
cismatico, ndo herdara o Reino de Deus. Se alguém caminha fora da Igreja,
esse ndo participa da paixdo do Senhor*'.

Apresentando todos os que introduzem doutrinas impias sobre Deus que nos
criou e modelou, que criou este mundo, sobre o qual ndo existe outro Deus, e
refutando, com seus proprios argumentos, os que ensinam o falso sobre a
natureza de nosso Senhor e a economia que atuou em prol do homem, sua
criatura, demonstramos, ao mesmo tempo, a constante identidade da

38Cf. Rm 2,13-14.
39 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.40.
40 Cf. ibid., p. 40-41.
4 INACIO DE ANTIOQUIA, Inacio aos filadelfos 3,1-3. Traducdo da edi¢do em espanhol ¢ italico
nossos.
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pregagdo da Igreja, em todo o mundo, da doutrina a qual dao testemunho os
profetas, os apostolos e todos os discipulos. Foi isso que mostramos,
englobando o principio, o meio e o fim, isto ¢, a totalidade da economia de
Deus e da sua acdo infalivelmente ordenada a salvacdo do homem e a
estabelecer a nossa fé. E nos guardamos fielmente, com cuidado, pela agdo
do Espirito de Deus, esta f¢ que recebemos da Igreja, como depdsito de
grande valor em vaso precioso, que se renova € renova o proprio vaso que a
contém.

Este dom de Deus foi confiado a Igreja, como o sopro de vida inspirado na
obra modelada, para que sejam vivificados todos os membros que o
recebem. E nela também que foi depositada a comunhio com o Cristo, isto é,
o Espirito Santo, penhor de incorrupgio, confirmacdo da nossa fé e escada
para subir a Deus. Com efeito, “Deus estabeleceu apoéstolos, profetas e
doutores na Igreja”, e todas as outras obras do Espirito, das quais nado
participam todos os que ndo acorrem a Igreja, privando-se a si mesmos da
vida, por causa de suas falsas doutrinas ¢ péssima conduta. Onde estd a
Igreja, ai estd o Espirito de Deus, e onde esta o Espirito de Deus ali esta a
Igreja e toda a graga. E o Espirito é Verdade. Por isso, os que se afastam
dele e ndo se alimentam para a vida aos seios da Mde, ndo recebem nada da
fonte purissima que procede do corpo de Cristo, mas cavam para si buracos
na terra como cisternas fendidas e bebem a agua putrida de lamacal; fogem
da Igreja por medo de serem desmascarados e rejeitam o Espirito para ndo
serem instruidos®.

Outro desafio proposto ao cristianismo no quesito da salvagdo da humanidade ¢ sua aparicao
tardia. Como anunciar a salvacdo de todos, apés um numero indeterminado de individuos
terem caminhado durante séculos sobre a face da terra? Os padres da Igreja elaboraram uma

teologia da histdria na tentativa de responder a estes questionamentos.

Justino de Roma responde esta interrogagdo aos judeus e aos pagdos. Aos judeus, lembra dos
homens santos do Antigo Testamento*’. Na resposta aos pagdos, Justino considera a
existéncia de uma revelacao incompleta e parcial pela participagao do género humano no
Verbo divino gragas a sua semente presente em toda a raga humana e assim associa 0s

filosofos pagios ao cristianismo**.

Ireneu de Lido foi o primeiro tedlogo a desenvolver uma doutrina da histéria da salvagdo cujo
problema ¢ uma questdo universal. Segundo ele, o designio salvador da Trindade atua desde a
criagdo. Desde sempre, o Verbo ¢ o revelador do Pai e foi agente das quatro aliangas
sucessivas com No¢, Abrado, Moisés e Jesus Cristo. Pela teologia da recapitulacao em Cristo
responde a questdo de como Cristo pode salvar todos os que lhe precederam, estendendo o

alcance da salvagao de Deus a toda a humanidade, conforme o texto abaixo:

42 JRENEU DE LIAO, Contra as Heresias 3,24,1. Italico nosso.
# JUSTINO DE ROMA, Dialogo com Trifio 23,1 apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay
salvacion, p.42. Traducdo nossa.
# Idem., Primeira Apologia 46,1-4 apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.42-43.
Tradugdo nossa.
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Cristo ndo veio somente para os que creram nele no tempo de Tibério César;
e o Pai ndo exerceu somente a sua providéncia para os homens de entdo, mas
para todos os homens que desde o inicio, segundo as suas capacidades e seus
tempos, temeram ¢ amaram a Deus, praticaram a justica ¢ a bondade para
com o proximo, desejaram ver o Cristo e ouvir a sua voz. Na sua segunda
vinda acordara e pora todos estes homens de pé diante dos outros que serdo
julgados e os estabelecera em seu reino. Unico ¢ o Deus que conduziu os
patriarcas nas suas economias ¢ “justificou os circuncisos em vista da fé e os
incircuncisos pela f&¢”. Nos éramos prefigurados e anunciados nos primeiros
e eles serdo representados em nos, isto €, na Igreja, e recebem o salario das
suas fadigas®.

Clemente de Alexandria, predecessor de Origenes, formulador do adagio no Oriente, defendia
que Deus deu a lei aos barbaros e a filosofia aos gregos. Assim como a lei ¢ uma alianca de
Deus com os barbaros, a filosofia ¢ uma alianca de Deus com os gregos. “O tdo somente e
unico foi conhecido pelos gregos de modo pagao, pelos judeus de modo judeu, e por todos de
um modo novo e espiritual”*®. Clemente também acreditava na descida aos infernos,
interpretando-a de modo mais amplo que Ireneu de Lido. Cristo pregou nos infernos a todos
os homens de boa vontade que o precederam*’. Se os apostolos pregaram tanto a pagaos

quanto a judeus, seu mestre ndo poderia ter feito diferente nos infernos.

Tertuliano, que influenciou Cipriano de Cartago, o inventor do adagio “Fora da Igreja ndo ha
salvacdo” no Ocidente, era otimista sobre a propaga¢io do Evangelho*s. Considerava a
ignorancia de Cristo como rejeicao culpavel por parte da liberdade humana. Para ele, a alma
dispde de meios para conhecer a existéncia de um Deus pessoal, bom, benfeitor e justo juiz,
criador de todas as coisas. Este testemunho da alma crista ¢ preferivel a filosofia com a qual
era muito severo. Suas reflexdes encontram-se muito proéximas do encontrado na epistola aos
hebreus: “Pois aquele que se aproxima de Deus deve crer que ele existe € que recompensa 0s

que o procuram”*,

Os cristdos dos primeiros séculos ndo tinham a menor intencao de julgar ou condenar os que
ndo haviam entrado na Igreja. A Unica exce¢do eram os judeus que rejeitaram Cristo. Neste

periodo, as fronteiras entre cristdos e ndo cristdos estdo em rapido movimento. H4 um

4 IRENEU DE LIAO, Contra as Heresias 4,22.2.

% CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Stromata 6,5 apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay
salvacion, p.47. Tradugao nossa.

47 SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 47-48.

#Cf. TERTULIANO, Contra os judeus 7 apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.48.
Tradugdo nossa.

“ Hb 11,6.
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otimismo em funcdo da rapida expansdo da mensagem cristd a perceber os outros como

cristios em esperanca’’.

2.3 O adagio na era patristica

Aquele que ousa interpretar o adagio “Fora da Igreja ndo ha salvacdo”, incorre em alguns
perigos. O primeiro deles € arrancar a frase de seu contexto e dar-lhe uma interpretacdo mais
ampla do que a dada pelo autor que a formulou e, por exemplo, criar uma imensa massa de
condenados jamais imaginados na criagdo do adagio. Outro risco ¢ considerar somente o texto
como constituinte de todo o pensamento do autor sobre aqueles que conhecem ou
desconhecem a Igreja®!. Do surgimento do adigio até o periodo medieval e, ainda, depois os
dois riscos apresentaram, gradativamente, suas consequéncias e deixaram sua marca na
historia da Igreja.

A aparigdo da féormula “Fora da Igreja ndo ha salvacdo” ocorreu no século terceiro da era
cristd. Os responsaveis pela formulagdo sdo Origenes no Oriente e Cipriano de Cartago no
Ocidente. Inspira-se no relato do dilavio cuja interpretagao pelos Padres sugere a irrupcao de

uma nova humanidade nas aguas do Batismo.

Noé torna-se figura de Cristo Salvador, novo Adao, enterrado na arca como Cristo foi
enterrado na tumba. A historia do diluvio, um relato de morte, ressurrei¢ao ¢ de uma nova
criacdo, ¢ testemunha do Batismo de regeneragdo. As oito pessoas salvas do diltivio lembram
o oitavo dia da ressurreicdo enquanto a arca de Noé se desvela como figura da cruz flutuando
no duplo simbolismo da 4agua: fonte de vida e agente da morte. O pecado tem sua imagem no
corvo que vai e nao volta mais. J4 a pomba simboliza a que vira sobre Cristo. A situagao na
arca que caminha do conflito entre animais puros e impuros, mansos € ferozes para um novo

paraiso terreno.

O primeiro a formular o addgio “Fora da Igreja ndo ha salvac¢do” foi Origenes, no Oriente. Ele
também afirma a descida de Cristo aos infernos como acontecimento de uma pregacao
salvifica. Afirma que Deus se preocupa desde cedo com a salvagdo de todo o género humano,
respondendo a acusagdo de Celso de que o cristianismo anuncia uma preocupagao
privilegiada de Deus com os cristdos. Deus pode atuar inclusive a partir das praticas magicas
dos sacrificios ou da adivinhagdo paga. No comentario da historia da tomada de Jericd por

Josug, ele toma a casa de Raab como figura da Igreja. Os judeus sdo convocados a entrar nela

50 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 49-50.
SLCE. ibid., p. 59-60.
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para alcancar a salvacao. Nela também se encontra o sangue redentor. Dois casos especificos
sobre salvacao sdo tratados no texto. O primeiro refere-se aos que se recusam entrar na Igreja
e o segundo aos que se afastam dele pela heresia ou cisma. Contudo, o texto ndo fala de

salvacdo dos ndo cristdos como pode se verificar abaixo:

Assim pois, se alguém quer se salvar, que venha a esta casa da outrora
prostituta. Quem deste povo quer salvar-se venha a esta casa para alcangar a
salvagdo. Venha a casa em que esta o sangue de Cristo como sinal de
redengdo [...] Ninguém, pois, crie ilusdes, ninguém se engane a si mesmo.
Fora desta casa, ¢ dizer, fora da Igreja, ndo se salva ninguém. Porém se
alguém sai dela, ele mesmo ¢ culpado de sua morte. E ai que se encontra o
sinal de sangue, pois ¢ ai onde se encontra a purificagdo que se leva a cabo
pelo sangue™.

O primeiro a apresentar o adagio “Fora da Igreja ndo hé salva¢dao” no Ocidente foi Cipriano
de Cartago. Influenciado por Tertuliano, insiste na capacidade natural de todos conhecerem a
Deus e no testemunho da alma. Seu discurso para com os pagaos era benévolo e positivo, pois
pretendia devolver o bem da salvacao pelo mal recebido. Insiste na peniténcia e na fé e nao na
pertenga a Igreja que nem sequer menciona. Convida claramente a conversdo a fé crista que
implica na entrada na Igreja. A afirmagao principal ¢ escatologica: a vida eterna do reino esta

ao alcance de todos os pagaos que se converterem.

O adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagdo” para Cipriano de Cartago se refere aos hereges e
cismaticos que se separam da Igreja, privando-se das recompensas de Cristo, conforme os

textos abaixo:

Nao pode ter a Deus por pai quem nao tenha a Igreja por mae. Se pudesse
escapar algum que estivera fora da arca de Noé, escapara também quem
estiver fora da Igreja.... Esta é a adverténcia do Senhor: “Quem nao esta a
meu favor, estd contra mim, e quem ndo ajunta comigo, dispersa”.

O que se separa da Igreja e se une a uma adultera se aparta das promessas da
Igreja, e ndo alcangara os prémios de Cristo quem abandona a Igreja de
Cristo. E um estranho, um profano, um inimigo>*.

Que ninguém remova ao Evangelho de Cristo cristdos como vos, que
ninguém colha a Igreja filhos da Igreja, que s6 perecam estes que tenham
querido perecer, e que fiquem fora da Igreja so6 os que tenham se separado da
Igreja®.

E manifesto que os que ndo estdo na Igreja de Cristo figuram entre os mortos
e que ndo pode receber a vida o que ndo esta vivo ele mesmo°.

52 ORIGENES, Homilias sobre Josué 3,5 apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.54.
Tradugdo nossa.
53 CIPRIANO, Tratado sobre a unidade da Igreja Catolica 6. Tradugdo nossa da edi¢do em espanhol.
34 Ibid. Tradugdo nossa da edigdo em espanhol.
55 Idem., Carta 43,5. Tradugdo nossa da edi¢do em espanhol.
3¢ Idem., Carta 71,1. Tradugio nossa da edi¢do em espanhol.
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Lactancio era um rétor africano convertido ao cristianismo que viveu entre os séculos terceiro
e quarto. Recebeu dos humanistas o titulo de Cicero cristdo. Sua principal obra, Instituigdes
divinas, expde a fé e faz apologia contra o paganismo. Nela encontra-se o seguinte

desenvolvimento:

Alguns, seduzidos pelos oraculos dos falsos profetas [...] sairam fora da
doutrina de Deus e abandonaram a verdadeira tradi¢do. [...] Chamem-se
frigios, ou novacianos, ou valentinianos, ou marcionitas, ou antropianos ou
de qualquer outro modo, tém deixado de ser cristdos aqueles que, uma vez
perdido o nome de Cristo, revestiram-se com denominagdes humanas e
exteriores. SO a Igreja catolica que guarda um culto verdadeiro. Ela ¢ a fonte
da verdade; ela ¢ o domicilio da f¢; ela é o templo de Deus: se alguém ndo
entra nela ou sai dela, é um estranho a esperanga da vida e da salvagao.
Ninguém deve gloriar-se de uma discussao obstinada. Pois se trata da vida e
da salvagdo®’.

No século quarto, o cristianismo passou de religido perseguida a religido oficial do império
romano. No império, ninguém podia ignorar sua presenca. Isto coloca os cristdos frente a uma
nova situacdo historica diante dos numerosos pagaos que continuam seguindo suas religioes e
dos judeus que rejeitam a mensagem cristd. Isto levanta uma nova questdo aos escritores
cristdos: Se a fé é um bem, por que nfio se derramou a graca sobre todos?>® Gregorio de Nissa
responde a esta gravissima questdo afirmando que Deus propde a salvagao a todos, mas nem
todos a acolhem. O problema do ndo acolhimento da fé passa pelo livre arbitrio do ser
humano. Assim, o adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagcdo” passa a ser aplicado tanto aos
judeus quanto aos pagdos em vista da possibilidade de acolhida da mensagem crista por todos

mediante a sua oficializa¢ao no império.

Jeronimo, grande perseguidor das heresias de seu tempo, defende com ardor a necessaria
comunhdo com a catedra de Pedro. Até a comunhdo eucaristica de nada vale fora da Igreja
catolica. Ensina claramente que a Igreja ¢ o caminho da salvacdo, pois ndo ha salvagdo fora de

Cristo, o tinico mediador. E a Igreja ¢ a montanha de Cristo, conforme texto abaixo:

Nos compreendemos que ndo havera salvagdo para todos que estejam fora da
montanha de Jesus Cristo; que a Igreja despovoard de malvados, lobos,
ledes, leopardos, serpentes e outras feras o mundo inteiro [...] que, para a
maior felicidade de todos, esta cidade santa serd amorada ndo so dos
homens, sendo também das feras e das serpentes, a fim de que [...] o lobo
habite com o cordeiro, etc. A causa de tamanha felicidade ¢ que o mundo
inteiro estara cheio da ciéncia do Senhor®’.

57 LACTANCIO, Institui¢des divinas 4,30 apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.60.
Tradugdo nossa.
58 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacién, p. 63.
59 JERONIMO, Comentario sobre o livro de Isaias 18,65,23/25 apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia
no hay salvacion, p.62. Tradugdo nossa.
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Conforme Sesboii¢, Ambrosio de Mildo também afirma a perspectiva universal da salvacao e
a razao pela qual ndo alcanga a todos ao comentar o salmo 118 e referindo-se a palavra

evangélica do sol que Deus faz brilhar tanto sobre os maus como os bons®:

O sol tem ordem de sair para todos, o que ocorre efetivamente. Sai, em
efeito, para todos no sentido mistico o sol de justi¢a, que tem vindo para
todos, que tem sofrido por todos, que tem ressuscitado para todos, e que nao
tem sofrido mais que para remover o pecado do mundo [...]. Agora, bem, se
alguém ndo tem fé em Cristo, priva-se ele mesmo deste beneficio geral; se
alguém, fechando sua janela, impede a entrada dos raios de sol, ndo se pode
dizer que o sol haja saido para todos, pois este tem se subtraido a seu calor®'.

Os Padres da Igreja no século IV afirmavam em primeiro lugar: judeus e pagdos que viveram
antes de Cristo puderam ter acesso a salvagdo. Em segundo lugar, os cristdos que se separam
da Igreja por heresia ou cisma ficam excluidos da salvacao certamente e, em terceiro lugar, o
Axioma “Fora da Igreja ndo ha salvacdo” se aplica tanto aos pagdos quanto aos judeus,
porque todos tém a possibilidade de acolher a mensagem de Cristo por causa da oficializa¢ao

do cristianismo no império.

Para compreender bem o pensamento de Agostinho de Hipona sobre o adagio “Fora da Igreja
ndo ha salvagdo”, dois polos devem ser levados em conta: A consideracdo da salvacdo da

humanidade e a controvérsia concreta com os hereges®.

Para Agostinho, a questdo da salvacdo da humanidade passa por dois tempos diferentes. O
primeiro, antes de Cristo, que vai do justo Abel até Cristo, por causa do atraso da vinda de
Cristo, todos podem ser membros do corpo de Cristo. Isto estabelece uma diferenga entre
Igreja visivel e invisivel. O segundo, apos a vinda de Cristo, que vai de Cristo até nossos dias,
Agostinho toma uma posicdo severa com judeus e pagdos. Considera sua total exclusdo da
salvacdo baseado na difusdo da Igreja por todo o mundo conhecido. Com isto, a rejeicao da
mensagem cristd passa a ser uma pertinaz rejei¢do a Cristo que implica em condenagao. Surge

uma identidade entre Igreja visivel e invisivel.

O segundo polo, a controvérsia concreta contra os hereges, ¢ um tema caro aos padres da
Igreja, pois considera-se a heresia um pecado contra a unidade da Igreja tendo como
consequéncia a perda da vida no Espirito. Por causa disto ndo pode haver verdadeira caridade
nos cismaticos e seus sacramentos, apesar de validos, sdo ineficazes salvificamente. Contudo
a questdo se torna mais complexa se analisarmos a situagdo dos hereges na época de

Agostinho. Havia duas categorias de herege: os formais e os materiais. Os hereges formais

0 SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.63-64.
6! AMBROSIO DE MILAO, Exposi¢io sobre o salmo 118, 8.57 apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia
no hay salvacion, p.64. Tradugdo nossa.
62 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 64-65.
24



eram os responsaveis pela ruptura na Igreja enquanto os materiais eram os nascidos naquela
situagdo de ruptura. Contudo a pertenca ou ndo pertenca a Igreja, deve-se entender como

pertenca de coragdo e ndo de corpo, conforme o trecho abaixo:

Por isso, pode acontecer que alguns dos batizados fora da Igreja sejam
considerados, mediante a presciéncia de Deus, mais justamente como
batizados dentro, j4 que ali comegou a agua a ser-lhes proveitosa para a
salvagdo; pois ndo pode dizer-se que hajam sido salvos de outra maneira
sendo pela agua. E, por vez, outros, que pareciam estar batizados dentro,
mediante a mesma presciéncia de Deus sejam considerados mais justamente
como batizados fora; ja& que ao usarem mal do batismo, morrem pela agua; o
que nao se sucedeu a ninguém, sendo aos que estavam fora da arca.

E certamente evidente que as expressdes “dentro da Igreja” e “fora da
Igreja” devem entender-se de coragdo e nao de corpo; ja que quantos estao
dentro com o corac¢do se salvam na unidade da arca por meio da mesma
agua, mediante a qual quantos estdo fora com o coragdo — estando ou nao
com o corpo -, perecem por serem adversarios da unidade®.

O pensamento de Agostinho marca uma radicalizagcdo vigorosa e uma primeira generalizagao
do adigio “Fora da Igreja ndo ha salvagdo”, conforme Sesboiié®*. Dois pontos sio
particularmente graves: a incapacidade de considerar um possivel vinculo salvifico com
Cristo naqueles que ndo pertencem a institui¢do visivel da Igreja e a tendéncia a considerar

cada vez menos a responsabilidade pessoal do sujeito na sua salvacao.

Fulgéncio de Ruspe, grande discipulo de Agostinho, adversario do arianismo e do
pelagianismo, retomou a doutrina da graca e da predestinagao restrita. Seu tratado “Sobre a fé
e sobre a regra da verdadeira ¢ ao diacono Pedro” foi muito utilizado durante a Idade Média
por ter sido incluido entre as obras de Agostinho. Nele, recupera-se a posicdo de Agostinho
sobre a auséncia de todo fruto no Batismo dos hereges e cismaticos e estende as condenagdes
dos hereges e cismaticos aos pagaos e judeus. Nao ha mais excegdes ao adagio “Fora da Igreja
nao ha salvagao”. Todos que sdo estranhos materialmente a Igreja catélica estao condenados.

O adagio sai de seu contexto original e se radicaliza.

Os primeiros documentos sobre o addgio “Fora da Igreja ndo ha salvacdo” publicados pelo
que viria a ser chamado de magistério da Igreja no século dezenove datam do século quinto
ou sexto. E conhecida uma lista de cento e quatro cAnones com o titulo de Antigos Estatutos
da Igreja, supostamente atribuidos ao concilio de Cartago no ano de 398 d.C. consagrado a
diversos pontos da doutrina eclesiastica. Em seu primeiro canon, o documento rememora as
condigdes de legitimidade da ordenagao de um bispo. Além das qualidades pessoais, morais €

intelectuais, o candidato ao episcopado deve confessar a verdadeira fé que inclui, na parte

6 AGOSTINHO DE HIPONA, Tratado sobre o Batismo 5, 28.39. Tradugdo nossa da edi¢do em
espanhol‘: )
¢ SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.74.
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consagrada a Igreja e aos sacramentos, a afirmacdo “Fora da Igreja ninguém se salva”. A
relevancia deste documento consiste na inser¢do do addgio em um formulario de fé no
cora¢do da Africa marcada por Agostinho ao longo dos séculos quinto e sexto da era crista.

Esta inser¢do do adagio revela a crenca comum de sua pertenca a fé da Igreja.

Pelagio II, no ano 585 ou 586 d.C., em uma carta aos bispos cismaticos de Istria, recorda-lhes
a necessidade de comunhdo com a s¢ romana por meio de diversos textos de Cipriano de
Cartago sobre a unidade da catedra de Pedro. Entre estes, incluem-se algumas das expressdes
mais fortes sobre a impossibilidade dos martires cismaticos de receber a coroa da f¢,

conforme se segue:

Nao podem permanecer com Deus aqueles que quiseram viver em
unanimidade na Igreja de Deus: e mesmo se arderem levados a ferro ¢ fogo
ou derem a propria vida jogados aos animais ferozes, tal coisa ndo sera a
coroa da fé, mas o castigo da infidelidade; nem sera a chegada gloriosa, mas
a perdi¢do desesperada. Uma tal pessoa pode ser morta, ser coroada nao
pode®.

O crime do cisma ¢ pior que o daqueles que sacrificaram <aos deuses>;
estes, de fato, uma vez constituidos penitentes por seu crime, suplicam a
Deus com plenissimas satisfagdes. La se procura ¢ se pede a Igreja, aqui se
faz oposi¢do a Igreja. L4 quem caiu causou dano somente a si, aqui quem
tenta fazer um cisma engana a muitos, levando-os consigo. La ha o dano de
uma s6 alma, aqui perigo para muitos. <O penitente> compreende que
decerto pecou, ¢ lamenta e chora, o outro, inchando-se em seu pecado e
comprazendo-se nas proprias culpas, separa os filhos da mae, subleva as
ovelhas contra o pastor, destrdi os sacramentos de Deus e, enquanto o que
caiu pecou uma so6 vez, este peca todo dia. Por fim, aquele que caiu,
conseguindo mais tarde o martirio, pode receber as promessas do Reino;
<mas> este, se for morto fora da Igreja, ndo pode chegar aos prémios da
Igreja®.

O simbolo pseudo-atanasiano, o Quicumque, nao menciona formalmente a Igreja, ocupando-
se dos dogmas trinitario e cristologico, mas afirma com convic¢ao implicita que a fé ndo pode

ser vivida fora da Igreja catolica, conforme o texto abaixo:

Todo o que quiser ser salvo, antes de tudo € necessario que mantenha a fé
catolica; se alguém ndo a conservar integra e inviolada, sem duvida perecera
para sempre. [...]. Esta é a fé catolica: se alguém ndo crer nela fiel e
firmemente, ndo podera ser salvo®’.

No XVI Concilio Provincial de Toledo, ¢ conferida uma autoridade particular ao adagio “Fora
da Igreja ndo ha salvacdo”. A profissdo de fé deste concilio se inicia com uma expressao
universal indeterminada: “Todos aqueles que agora de modo algum estdo nela...” 8. Isto

indica a qualquer pessoa de outra religido. A perda da salvagdo se explicita pela ameaga das

5 DH 469.
% DH 469.
" DH 75.
% DH 575.
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fogueiras infernais. Uma leitura incompleta pode conduzir a uma visao excludente visto que o
texto se refere principalmente a condenagao dos que se separam da Igreja, conforme pode-se

ver no texto abaixo:

Todos aqueles que agora de modo algum estdo nela, ou nela ndo estardo, ou
se afastaram ou dela se afastardo, ou que, pelo mal da incredulidade, negam
que nela os pecados sdo remitidos, se ndo retornarem a ela com o auxilio da
peniténcia e ndo tiverem crido sem sombra de duvida todas as afirmagdes
que o sinodo de Nicéia ..., a reunido de Constantinopla ... ¢ a autoridade do
primeiro Concilio de Efeso decidiram aceitar e que a vontade unanime dos
santos Padres em Calceddnia ou dos outros Concilios, ou também de todos
os venerandos Padres que viveram retamente na santa fé prescrevem
observar, <todos eles> serdo sancionados com a condenagdo a punicdo
eterna e, no fim do tempo, serdo queimados com o diabo e os seus asseclas
em fogueiras vomitando chamas®.

Ao final da época patristica dois pontos devem ser considerados para a avaliacdo do adagio
“Fora da Igreja ndo ha salvagdo”’®. O primeiro ¢ a progressiva extensdo de sua aplicagdo. Na
Igreja nascente, o adagio condenava apenas os hereges e cismaticos, vendo com boa fé os nao
cristdos, com excecdo dos judeus. Era um periodo de grandes expectativas com relacdo a
divulgacdo da mensagem cristd em grande expansdo. Quando o cristianismo se tornou a
religido oficial do império, ela considerou que aqueles que ouviram sua mensagem € nao
entraram em suas fileiras o fizeram por rejeitar a mensagem crista. Entdo, o adagio passou a
se dirigir aos judeus e pagdos que viviam no império romano. Com Agostinho de Hipona,
passou a englobar os pagdos que ndo conheciam o Evangelho. Com Fulgéncio de Ruspe e os

primeiros documentos conciliares se tornou um principio geral.

O segundo ponto consiste no grau de autoridade que corresponde ao adagio em virtude de seu
uso tradicional e magisterial posterior. Essencialmente, o adagio ¢ um fato da tradi¢do e o
magistério nao estd em questdo, surgindo somente no final do periodo patristico como
garantia de uma convic¢do que ja € posse tranquila de toda a Igreja. Contudo um fato da
ordem da tradigdo exige interpretacao. Sua hermenéutica ¢ mais delicada que uma afirmacao
magisterial clara. Nao existe autoridade absoluta nos testemunhos desta tradicdo. Esta
afirmacao do adagio deve ser compreendida no conjunto de toda a fé, ndo podendo bastar-se a

si mesma.

Dois elementos de verdade devem ser considerados na interpretacdo do adagio “Fora da Igreja

271

ndo ha salvacao”’'. O primeiro consiste no fato indiscutivel de que toda salvacdo vem de

Cristo e que a Igreja possui um papel essencial na comunicagdo desta salvacao. Cristo sempre

% DH 575. o
7" Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacién, p. 79-80.
"I Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 84.
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chega aos seres humanos por meio de seu corpo. Sendo a Igreja este corpo, ela ¢ sua presenga
no mundo. Entdo a tnica maneira de se salvar era compreendida como pertenca sacramental e
visivel a Igreja pelos escritores cristdos. Nao se deve esquecer as origens do addgio para os

que abandonavam a Igreja de maneira culpavel.

O segundo elemento de verdade ¢ a acolhida livre e responsavel da salvagdo proposta por
Cristo. Somente se condena aquele que rejeita esta oferta de salvacdo de forma fundamental.
Este elemento se converteu em um pressuposto implicito até ser esquecido. Segundo Sesboiié,
aqui deve-se reconhecer um excesso injustificavel no passo dado por Agostinho sobre os
pagdos que desconhecem a mensagem do Evangelho’. Portanto, sua influéncia recapitulada
por Fulgéncio de Ruspe e atribuida a ele, desempenharam um papel de bastante peso na

reflexao teologica medieval que serd desenvolvida a seguir.

2.4 Magistério medieval

Ap6s a fixacao do adagio “Fora da Igreja ndo ha salvag@o” na tradicdo durante a era patristica,
ocorre sua passagem dos escritos teologicos aos concilios e declaragdes pontificias. Na Idade
Média, a Igreja identifica-se cada vez mais com a Igreja romana, passando a exigir a

obediéncia em vez da comunhdo com o bispo de Roma.

No periodo medieval, devido a fixacdo da tradi¢do, ndo ¢ significativa a contribui¢dao
teologica com relagdo ao adagio’®. Por isso, concentrar-se-A0 os esfor¢os na apresentagio de
alguns documentos magisteriais € na teologia de Tomas de Aquino que gozava de grande

prestigio durante o periodo do concilio de Florenga.

O sinodo de Quiercy em 853 condenou a teoria da dupla predestinacdo de Gotschalk que
defendia a predestinacdo de uns para a vida eterna e de outros para a condenagdo. A Igreja
sempre defendeu a vontade salvifica universal de Deus conforme a teoria das duas vontades
divinas de Joao Damasceno na qual a salvagao universal era a vontade de Deus originalmente
e castigar os maus por justica se tornou a vontade divina apds o ato da liberdade humana.

Seguem abaixo os textos dos terceiro e quarto capitulos do sinodo:

Cap. 3. Deus onipotente “quer que todos os homens” sem excegdo “se
tornem salvos” [1Tm 2,4], embora nem todos sejam salvos. Que alguns
sejam salvos ¢ dom daquele que salva; que alguns ao contrario se percam ¢
culpa dos que se perdem’,

72 ibid.
7 Cf. ibid., p. 87.
7 DH 623.
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Cap. 4. Como n@o ha, ndo houve, nem havera homem algum cuja natureza
ndo foi assumida por Cristo Jesus, nosso Senhor, assim ndo ha homem
algum, ndo houve, nem havera pelo qual ele ndo tenha sofrido; todavia nem
todos sdo salvos pelo mistério de seu sofrimento. Que, porém, nem todos
sejam salvos pelo mistério do seu sofrer, ndo diz respeito a grandeza e
plenitude do prego do resgate, mas a parte dos infiéis e dos que ndo créem
com aquela fé “que opera mediante o amor” [Cl 5,6]; pois o calice da
salvagao humana que foi preparado por nossa fragilidade e pela forca divina,
tem de certamente ser util a todos; mas, se nio for bebido, nio cura’.

Na bula Unam Sanctam de 1302, Bonifacio VIII exclui todo o cristianismo ortodoxo da

salvacdo ao afirmar o papa como cabeca da Igreja e a pertenga a Igreja Romana sob a

autoridade do papa como condigdo para a salvagao.

Instados pela fé, somos obrigados a crer e a afirmar que ha uma so6 Igreja,
santa, catdlica e que esta mesma ¢ apostolica, e com firmeza cremos ¢
sinceramente confessamos que fora dela ndo ha nem salvacdo nem remissao
dos pecados...; ¢ ela representa um s6 corpo mistico, e deste corpo a cabega é
Cristo, € a de Cristo € Deus. Nela ha “um s6 Senhor, uma s6 fé ¢ um s6
batismo” [Ef 4,5]. Uma s6 foi, ao tempo do dilivio, a arca de Nog,
prefigurando uma s6 Igreja; ¢ com um arremate de um sé covado, ela teve
um sé timoneiro e dirigente, isto ¢, Noé; e fora dela, lemos, todo ser vivo
sobre a terra foi destruido’®.

A uma e unica Igreja, portanto, tem um sé corpo, uma so cabega — nao duas,
como um monstro-, a saber, Cristo e o vigario de Cristo, que é Pedro e o
sucessor de Pedro; pois o Senhor disse ao mesmo Pedro: “Apascenta as
minhas ovelhas” [Jo 21,17]. “Minhas”, ele disse, e de modo geral, ndo
singularmente estas ou aquelas: por isto se entende que todas lhe foram
confiadas. Quando, portanto, os gregos e outros dizem que eles ndo foram
confiados a Pedro e a seus sucessores, ¢ necessario que eles declarem nao
pertencer as ovelhas de Cristo, dado que o Senhor diz em Jodo: “um s6
rebanho, um s6 e unico pastor” [Jo 10,16]7".

E, declaramos, enunciamos, definimos que, para toda humana criatura, ¢é
necessario para a salvagio submeter-se a0 Romano Pontifice’®,.

O concilio de Florenca, ocorrido de 1439 a 1445, coloca todo o peso de sua autoridade em

uma formula que, essencialmente, procede de Fulgéncio de Ruspe. A bula Cantate Domino,

datada de fevereiro de 1442, consiste em uma confissdo de fé sem referéncia a liberdade

pessoal na qual condenam-se formalmente todos que nao pertencem visivelmente a Igreja

Catolica Romana, conforme se segue:

A lIgreja cré firmemente, confessa e anuncia que “nenhum dos que estdo fora
da Igreja catolica, ndo sé os pagdos”, mas também os judeus ou hereges e
cismaticos, podera chegar a vida eterna, mas irdo para o fogo eterno
“preparado para o diabo e seus anjos” [Mt 25,41], se antes da morte nao
tiverem sido a ela reunidos; <ela cré> tdo importante a unidade do corpo da
Igreja, que s6 para aqueles que nela perseveram os sacramentos da Igreja

> DH 624.
" DH 870.
""DH 872.
8 DH 875.
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trazem a salvacdo e os jejuns, as outras obras de piedade e os exercicios da
milicia cristd podem obter a recompensa eterna. “Nenhum, por mais esmolas
que tenha dado, e mesmo que tenha derramado o sangue pelo nome de
Cristo, podera ser salvo se ndo permanecer no seio ¢ na unidade da Igreja
catdlica™.

Contudo, a interpretacdo de um texto magisterial sempre deve ter em conta sua inser¢ao em
um lugar e momento da historia®®. Para entender o significado deste documento em especial,
existem duas pistas. Em primeiro lugar, sua formula dréstica consiste na colocacdo de um
principio geral e abstrato, sendo tratado de maneira diferenciada na realidade concreta. Por

outro lado, existe a questao da autoridade e infalibilidade dos concilios.

A meta do concilio de Florenga era a reconciliacdo entre as Igrejas do Oriente e do Ocidente.
Nesta situagdo concreta, a afirmacgdo era bem diferente daquela apresentada na bula Cantate
Domino. Na bula Laetentur Caeli sobre a unido com os gregos, afirma-se a existéncia de dois
ramos da Igreja: Oriental e Ocidental. Estes dois ramos vivem da maternidade da unica Igreja
que reconhece seus filhos em ambos os ramos. Portanto, a situagdo com relacdo a sujeitos

concretos era realmente diversa da formalidade teodrica.

O concilio de Florenga cumpre com todos os requisitos para ser infalivel: foi um concilio
ecuménico, foi convocado conforme o direito e respeitou a liberdade de reunido e teve

18!, Contudo as formulas da bula Cantate Domino ndo sio

consentimento e confirmacao papa
infaliveis por ndo conterem a expressdao “Em nome da santa Trindade, Pai, Filho e Espirito
Santo, com a aprovacao deste santo Concilio universal de Florenga, nos definimos, para que
por todos os cristdos seja crido e acolhido, e assim todos professem esta verdade de fé”%2,

presente na bula Laetentur Caeli.

O horizonte teoldgico precisa ser levado em conta para a interpretacdo adequada de uma
afirmagdo magisterial. A teologia de Tomas de Aquino, que gozava de grande prestigio no
periodo final da baixa Idade Média, restituiu o sentido do adagio “Fora da Igreja ndo ha
salvacao” em um conjunto teologico racional, levando em conta outros aspectos da doutrina

sacra.

Para o Aquinate, ndo ha salvagdo sem Cristo. “Fora” significa “independentemente de”. E
uma afirmacao inerente a economia da salvagdo. Os dois focos da elipse se fazem mais uma

vez presentes. As condi¢des minimas para a salvagdo de alguém estdo descritas na epistola

" DH 1351.
80 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 110.
81 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 105-106.
82 DH 1300.
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aos hebreus: “Ora, sem a fé ¢ impossivel ser-lhe agradavel. Pois aquele que se aproxima de

Deus deve crer que ele existe e que recompensa os que o procuram’>3,

Ele estabeleceu uma distingdo entre os que viveram antes e depois de Cristo. Os primeiros
precisavam de uma fé implicita na divina providéncia enquanto os ultimos necessitavam de
uma fé explicita no mistério da Trindade. Considerando a liberdade e responsabilidade
pessoal e a vontade salvifica universal de Deus, os homens de boa vontade que ndo conhecem
o cristianismo e sua mensagem deveriam receber a ajuda excepcional por meio de um

pregador para cumprir com o requisito da necessidade de fé explicita para a salvagao.

Nao se deve esquecer que a rejeicao da mensagem cristd era considerada culpavel por causa
de sua divulgacdo em todo o mundo conhecido. Tomaés coloca trés tipos de infidelidade. O
primeiro consiste na resisténcia a fé ainda ndo recebida. Nesta categoria encontram-se os
pagaos. Os judeus apresentam resisténcia a fé recebida em figura pelo Antigo Testamento. A

resisténcia a fé ja recebida ¢ cometida pelos hereges.

Tomas de Aquino conciliou a vontade salvifica universal de Deus e o adagio “Fora da Igreja
nao ha salvacdo”. Em sua reflexdo, estabeleceu matizes entre os diferentes casos de
infidelidade, estabelecendo que a salvagdo passa pela Igreja e pelos sacramentos. Contudo,
ainda exigia para a salvagdo uma fé explicita depois da vinda de Cristo. Isto somente mudaria

com os grandes descobrimentos na modernidade.

2.5 Idade moderna

No século XVI, com o descobrimento do continente americano, a problematica do adagio
“Fora da Igreja ndo ha salvacdo” comegou a sofrer uma reviravolta. Nao era possivel
considerar culpavel a ndo adesdo ao cristianismo de populacdes inteiras que nao tiveram a
oportunidade de conhecé-lo até entdo. A pesquisa teologica teve grandes progressos. O
magistério se manteve em siléncio sobre esta questdo até ser necessdrio manifestar-se para

acalmar os animos na discussdo teoldgica.

A escola de Salamanca foi a primeira a trabalhar a questdo do adagio a luz do descobrimento
e da colonizacdo da América pelos espanhois. Trés nomes merecem ser citados nesta
dissertacdo: Francisco de Vitéria, Melchior Cano e Domingo de Soto. Todos os trés
pretendiam permanecer fiéis a doutrina de Tomés de Aquino que se coloca entre a

necessidade de uma fé explicita em Cristo para os que vivem apods sua vinda e a vontade

S Hb 11,6.
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salvifica universal de Deus que ndo deixa ninguém sem os meios necessarios a salvagdo. O
pensamento destes dominicanos tem como principal preocupacao a relagdo de fé que une o ser

humano a Cristo, unico mediador.

Francisco de Vitoria observa que os aborigines nao podem ser condenados por pecado de
incredulidade. Outros pecados mortais como sua idolatria podem conduzi-los a condenacao.
Se fazem o que podem com a graca de Deus concedida pela lei natural, a providéncia divina

os iluminara no referente ao nome de Cristo.

Vitoria se apresenta como defensor do direito dos povos. Reprova a injustiga cometida contra
os indigenas pelos colonizadores que lhes faziam guerra e escravizavam. Os colonizadores
justificavam esta atitude com base no que havia sido feito aos muc¢ulmanos. Francisco de
Vitoria responde que sdo casos diferentes. Os indios ndo sdo obrigados a crer no Cristo apds

um primeiro anuncio que nado foi feito de forma piedosa e conveniente para convencé-los.

Melchior Cano estabelece uma distingdo entre justificagdo presente e salvagdo definitiva.
Admite, em nome da vontade universal salvifica de Deus que quem nunca conheceu a Cristo
pode receber a remissdo dos pecados e a justificacdo como o que o antecederam, ou seja,
poderiam ser justificados mediante uma fé implicita. Contudo, Cano nega que esta fé implicita
seja suficiente para a salvacdo eterna, colocando novamente a necessidade da fé explicita para

a salvacgao.

Domingo de Soto rejeita a solucdo de Cano e afirma audaciosamente que uma pessoa cuja
ignorancia da fé cristd ndo for culpavel poderia ser justificada e salva pelo seu conhecimento
natural de Deus, conforme estd na Epistola aos Hebreus®*. Contudo, ndo ignorava que toda
justificacdo passava pelo auxilio de uma graca sobrenatural. Apesar de seu arrependimento
posterior, percebe-se em de Soto um avango consideravel na questdo espinhosa da relagao

entre os novos descobrimentos e o adagio “Fora da Igreja ndo ha salvacao”.

Os tedlogos franciscanos ndo experimentaram os mesmos escrupulos com relagdo a teologia
de Tomds de Aquino. Andrés Vega, também de Salamanca, defende a possibilidade da
salvacdao de povos nao evangelizados mediante uma fé implicita como era antes da vinda de
Cristo. A obrigacdo do Batismo, conforme o Evangelho de Jodo®, impde-se apds o solene
anuncio de pentecostes. Porém tal obrigacdo nao se aplica até que o Evangelho tenha sido
anunciado a todo o mundo e em cada cidade. A obje¢do do adagio “Fora da Igreja ndo ha

Salvagao”, Vega responde que todo justificado esta no interior da Igreja.

8 Cf. Hb 11,6.
8 Cf. Jo 3,5.
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O tedlogo holandés Albert Pigge, chamado Pighi, expos formalmente a mesma tese de Vega
em seu tratado “Sobre o livre arbitrio do homem e sobre a graca divina”. Este livro, contrario
a tese de Calvino sobre a predestinacdo a condenacdo, tem como referéncia biblica o caso do
centurido Cornélio que encontrou graga diante de Deus em um tempo em que o Evangelho
nao havia sido pregado aos gentios. A fé¢ de Cornélio era a mesma afirmada na Epistola aos
Hebreus®®. Segundo ele, esta era a situagdo dos povos silvicolas antes da chegada dos
missionarios. Foi também o primeiro a defender a possibilidade de tal hipotese ser valida para

certos turcos ou maometanos de boa fé.

No Concilio de Trento, ndo se fez uso do adagio “Fora da Igreja ndo ha salvacao”. O adagio
era sustentado tanto pelos reformadores quanto pela tradi¢ao catdlica e ndo dava pretexto para
conflitos. Os debates sobre a salvagcdo das populacdes recentemente descobertas ainda estava
longe de acabar. Num clima de controvérsia com os reformadores, o concilio de Trento emitiu
um decreto sobre a justificacdo no qual ela é descrita como a passagem do estado de filhos do
primeiro Addo ao estado de graca e adogdo de filhos de Deus pelo segundo Adao, Jesus
Cristo, nosso salvador®’. A recep¢do do Batismo ou o desejo dele vale para os que vivem
depois da promulgacao do Evangelho. Este decreto reserva o tempo dos judeus e dos pagaos
como algo que faz parte de outra economia de salvagdo. Contudo, o concilio ndo precisa o

termo “depois da promulgacdo do evangelho”.

O termo “depois da promulga¢ao do Evangelho”, ndo precisado pelo concilio, deu espago a
duas interpretagdes possiveis. Primeiramente, entende-se por promulgacdo do Evangelho o
periodo primeiro de evangelizagdo a partir do evento pascal. O tempo da Igreja se instaura e a
exigéncia do Batismo ou de seu desejo se tornam universais. Contrariamente, pode-se
entender a expressao no sentido da efetividade local e temporal da pregacao evangélica. Neste
sentido, o tempo dos pagdos persiste enquanto a Igreja cresce. Os pagdos podem se salvar por
meio do mistério de Cristo e da sua Igreja do mesmo modo que se salvaram os que viviam

antes da vinda de Cristo.

Os primeiros tedlogos jesuitas tinham uma posi¢do particularmente interessante, derivada de
suas primeiras experiéncias missionarias tanto no novo mundo quanto no extremo oriente.
Suas posigdes teologicas foram influenciadas pelo descobrimento de populacdes e

civilizagdes ante as quais desenvolveram esforcos prodigiosos de inculturagao.

8 Cf. Hb 11,6.
7 Cf. Rm 8,15.
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O pensamento de Roberto Belarmino estava condicionado pela polémica com os protestantes.
Contra a tese de uma Igreja puramente invisivel, cujos membros sé Deus conhece, afirma a
existéncia de uma Igreja visivel cujos membros sdo conhecidos. Isto poderia levar a uma
interpretacdo rigida da foérmula do concilio de Florenga. Contudo, para Belarmino os
elementos visiveis constituem mais que um corpo. A Igreja também tem uma alma que o
tedlogo identifica com os dons do Espirito Santo como a fé, a esperanca e a caridade. Sao
requeridos apenas os elementos visiveis para ser membro do corpo. Portanto, alguém pode ser
membro do corpo da Igreja sem participar de sua alma e pode haver alguém que participe da
alma da Igreja sem tomar parte em seu corpo. E a primeira vez que o desejo de pertencer &
Igreja pode ser suficiente para a salvagao. Também defende a tese segundo a qual a graca
necessaria a salvacdo se concede a todos de uma maneira mediata ou imediata, em algum
momento ou lugar. Segunda tal tese, ndo ¢ possivel saber se a graca ¢ concedida a todo
momento. Porém, sempre serd suficiente. Contudo, o te6logo se defronta com a afirmagao da
epistola aos romanos: “Mas como poderiam invocar aquele em quem nao creram? E como
poderiam crer naquele que ndo ouviram? E como poderiam ouvir sem pregador? >
Belarmino coloca que € possivel conhecer a existéncia de Deus mediante as criaturas e assim
chegar a uma fé implicita e ser conduzida a uma luz maior da f€, cuja natureza o tedlogo se

abstém de precisar.

Francisco Sudrez prossegue com uma preocupac¢do maior de dar conta da salvacdo dos povos
recentemente descobertos e que nunca haviam ouvido a pregacdo do Evangelho. A seu modo
de ver, Deus previu os meios necessarios para a salvagao destes povos. A necessidade da fé
explicita para a salvacdo e do Batismo para ser membro da Igreja sdo disposi¢des positivas de
Deus e ndo necessidade intrinseca. Assim como a necessidade do Batismo pode ser suprida
pelo desejo também a fé explicita pode ser suprida pelo desejo de té-la. Estima que a f¢ em
Deus ¢ intrinsecamente necessaria para a salvagao enquanto que a fé explicita em Cristo ndo
mais que uma disposi¢do divina. Sudrez se mostra mais realista que Belarmino ao colocar a

iluminacao divina em lugar do socorro extraordindrio por um anjo ou missionario.

Michaél Du Bay, chamado Bayo, professor de Lovaina, ensinava um agostinismo extremo no
ambito da graca. Sua tese era severa com os ndo cristdos. Foi censurado pela Sorbonne,
Alcala e Salamanca. Foram extraidas de seus livros diferentes listas de proposicoes
condenaveis que foram sintetizadas na bula Ex Omnibus Afflictionibus de Pio V que

condenava setenta nove proposicdes, entre as quais:

% Rm 10,14.
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22. Pensam como Pelagio os que compreendem como referido aos gentios
que ndo tém a graca da fé o texto do apdstolo aos romanos no <capitulo>
segundo: “Os gentios, que ndo tém a lei, fazem naturalmente as coisas que
sdo da lei” [Rm 2,14] ¥.

25. Todas as obras dos infiéis sdo pecados [26.] ¢ as virtudes dos filosofos
sdo vicios™.

68.[65.] A falta de fé puramente negativa, <que existe> naqueles aos quais
Cristo ndo foi pregado, ¢ pecado’'.

A crise jansenista, que ocupa metade do século XVII e todo o século XVIII, foi muito mais
grave ¢ duradoura do que a bayana. Cornelio Jansen, conhecido como Jansenio, seguia um
agostinismo extremo. Falecido na paz da Igreja deu-se a conhecer pelo seu célebre livro
péstumo, o Augustinus. Nele considerava que o pelagianismo e o semipelagianismo haviam
retornado perigosamente ao seio da Igreja. Identificava a presenca destas heresias
particularmente na tese jesuita sobre a graga e a salvagdo dos ndo cristdaos. Enquanto os
jesuitas refletiam sobre sua experiéncia missionaria mundial, os jansenistas ndo queriam sair
do horizonte de pensamento agostiniano. Jansenio estimava que os infiéis estavam excluidos

de toda participagdo na graca e que Cristo morrera apenas pelos predestinados.

O mesmo procedimento de andlise de proposi¢des condenaveis foi conduzido contra os
jansenistas cuja adesdo extrema a letra das féormulas agostinianas, levou-os a contradizé-las.
Sua proposicao de que Cristo nao morreu por todos ¢ formalmente herética por contradizer a

vontade salvifica universal de Deus presente nas escrituras.

A primeira condenagao ndo bastou para resolver a crise cujo desenvolvimento na Franga sob o
reinado de Luis XIV e a influéncia que exerceu nos meios mais catolicos s3o conhecidos. Em
1690, o papa Alexandre VII autorizou a publica¢do de um decreto do santo oficio no qual se

condenava trinta e oito proposigdes jansenistas.

Ao condenar o jansenismo e a formula “Fora da Igreja ndo hd graca”, o magistério romano
reconhece que os ndo cristdos podem receber a graca que vem de Cristo. Se a graga esta

ordenada a salvagao, € possivel sustentar sua exclusao de toda salvagao?

A crise jansenista ndo se apaziguou no século XVIII. O rigorismo da teologia francesa
persistiu. Nesta época, o magistério romano era muito mais aberto que a teologia francesa. A
Sorbone afirma em 1717 a necessidade da fé explicita em Jesus Cristo para a salvagdo. A

assembleia dos bispos de 1720 interpretou a bula Unigenitus de forma muito restritiva e

% DH 1922.
% DH 1925.
%' DH 1968.
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formulou um axioma que recorda a formula florentina. A condenacdo da proposi¢ao de

Quesnel sobre a auséncia da graca fora da Igreja foi reduzida ao minimo por esta assembleia.

Os catecismos sdao uma boa referéncia para comprovagdo da doutrina ensinada. Sua
autoridade nao ¢ magisterial, mas sua redagdao ¢ bastante vigiada. Possuem um atraso com
relagdo a investigagdo teoldgica, mas € instrutivo seguir sua evolugdo do século XVI até o

final do século XVIII.

O catecismo de Pedro Canisio tem uma posicdo proxima a do concilio de Florenca. Fora da
comunhdo com a Igreja catolica ndo ha salvagdo para os mortais. Canisio invoca o argumento
de Cipriano de que quem nao tem a Igreja por mae, nao tem a Deus por Pai. Sua preocupagao
era com os catdlicos tentados pela reforma na Europa central. Seguindo o pensamento de
Cipriano, pensa naqueles que se negam a pertencer a Igreja voluntariamente. Tem consciéncia
do fundamento doutrinal de tal afirma¢do: ndo ha salvacdo sem a Igreja, porque ndo ha vida

sem Cristo; é preciso pertencer ao corpo de Cristo para ter parte em sua vida®?.

No catecismo romano, chamado catecismo do concilio de Trento, a posi¢ao ¢ sensivelmente
distinta. Nao formula o adagio classico negativamente. Sdo excluidos trés tipos de pessoa: os
infiéis que nunca estiveram em seu seio, os hereges e cismaticos que a abandonaram e os
excomungados que foram dela expulsos. Todos os demais, por piores que sejam, fazem parte
da Igreja. Este catecismo possui uma férmula severa contra as igrejas separadas. Contudo,

nenhuma destas afirmagdes prejulgam a salvagdo de cada um.

Os catecismos do século XVII repetem a afirmac¢@o da necessidade da Igreja para a salvagao.
Porém seu foco passa cada vez mais da questdo doutrinal para a identificacdo de quem
pertence ou nao a Igreja e se estariam condenados os ultimos. A resposta se encontra entre
ignorancia culpavel ou nao culpavel. Os catecismos dos séculos XVIII e XIX reiteram a
clausula da ignorancia e da ndo culpabilidade. Além disto, as ideias novas sobre a bondade
dos que pertencem a outras religides penetraram na consciéncia dos catélicos e contribuiram
para apagar o adagio e introduzir férmulas proéximas ao indiferentismo. Passa-se a elogiar a

religido da consciéncia.

Os grandes temas do século XVIII, século da ilustracdo, ja se encontram presentes no século
XVII. Frangois de La Mothe Le Vayer, preceptor de Luis XIV, foi um filésofo cético
considerado libertino em seu tempo. Escreveu um tratado sobre a virtude dos pagaos. Nela

distingue trés estados da natureza humana: o estado de direito natural entre Adao e Abrado, o

%2 RAMSAUER, Die Kirche in den Katechismen apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay
salvacion, p.155.
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estado da lei no Antigo Testamento e o estado da graca no Novo Testamento. O estado da
graca acentua o problema da salvacdo para o que nao receberam o Evangelho. Conforme
Tomas de Aquino, ¢ necessaria uma fé explicita para a salvagdo. Le Vayer discorda desta
posicao, defendendo que ndo ¢ possivel recusar aos pagdos de hoje aquilo dado aos de
outrora. Acredita que Tomdas de Aquino concederia aos pagaos que viveram depois da vinda
de Cristo o mesmo concedido aos que o antecederam caso soubesse dos descobrimentos de

novos mundos.

A obra de Le Vayer ¢ a expressao de uma nova mentalidade cultural que rejeita a ideia de que
a maior parte da humanidade esteja condenada. Le Vayer ndo era um tedlogo de profissdo.
Com ele, entra no debate o0 homem honesto e culto do século XVII que se preocupa com a
questdo e a trata com mais liberdade em nome de uma solicitude humanista. Percebe-se um

grau de indiferentismo: os seres humanos podem se salvar em qualquer religiao?

Jean Jacques Rousseau foi o primeiro a qualificar de dogma o adagio “Fora da Igreja nao ha
salvacdo”. Coloca-se contra o vinculo necessario entre a salvagdo do género humano e o
mistério de Jesus Cristo. Nao ¢ possivel uma salvacdo da humanidade que lhe chega na
historia, pois sua contingéncia ndo tem parte na exigéncia de salvacdo sendo limitada no
espaco € no tempo. Esta contestacdo da unicidade salvadora de Cristo aparece como uma

antecipacao perspicaz da problematica contemporanea do didlogo inter-religioso.

No periodo da modernidade até agora apresentado, pode-se falar de duas rupturas: uma
ruptura teolodgica e uma ruptura cultural®®. Houve uma virada clara na perspectiva teologica
em relagdo ao magistério medieval representado pelas declaragdes pontificias medievais e
pelo concilio de Florenca. Estabelece-se uma passagem no modo de interpretar o adagio: de
uma interpretacdo maximalista que exclui os ndo catdlicos da salvagdo a uma interpretacao

minimalista adaptada a situagdes completamente novas.

A ruptura cultural tira a Igreja de uma situagdo de cristandade na qual sua autoridade nao era
contestada para uma realidade na qual deve fazer frente ndo somente a critica relativa a sua
origem como também a critica de algumas de suas afirmacdes capitais, julgadas em nome de
uma exigéncia ética que ela mesma ajudou a construir. Esta fissura trard graves consequéncias

para os séculos seguintes.

Nos comecos do século XIX, aparece a doutrina dos limbos como solu¢dao justa para a
salvacdo dos ndo cristdos de vida virtuosa. Estende-se de um modo amplo a doutrina

anteriormente elaborada para as criangas mortas sem Batismo ao caso dos adultos. Os ndo

9% Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 164.
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cristdos passam a ser recompensados em um lugar no qual estdo privados da visdo beatifica,
porém nao sofrerdo e gozardo de uma felicidade natural em propor¢do com suas boas obras.
Esta concepcdo dos limbos se mostra solidaria com uma teologia que separa o fim natural e o
fim sobrenatural do ser humano, considerando este ultimo como algo adicional e

extraordinario.

Outra solugdo desenvolvida ao longo do século XIX ¢ a solugdo do tradicionalismo na qual se
afirma a existéncia de uma revelagdo primitiva de Deus a Addo. Nesta perspectiva, o
cristianismo ¢ tdo antigo quanto o mundo. A existéncia desta revelacdo encontra-se atestada
nas diferentes religides, ainda que desfigurada, e permite um ato de fé necessario para a
salvacdo. Isto se da particularmente por meio das praticas culturais e sacrificios que remetem
ao sacrificio do unico mediador. Esta posicao sera condenada mais tarde por causa de seu

fideismo.

Giovanni Perrone, professor da Universidade Gregoriana de Roma, considerava que a lei do
Evangelho s6 poderia se tornar obrigatéria em uma regiao depois de ser nela promulgada.
Defendia que, antes do século XVI nas Américas e do século XVIII na Australia e Oceania,
era dificil afirmar a pregacdo do Evangelho de forma suficiente. Estas populagdes se
encontravam na mesma situacdo dos que haviam vivido antes de Cristo, bastando-lhes a f¢é
implicita. Para ele, pertence a divina providéncia a oferta dos meios de salvagdo que sejam
suficientes para todos. Como Deus quer que todos se salvem e ninguém pode ser salvo sem a
fé, em virtude de sua misericérdia e por causa dos méritos de Cristo, concede aos que nao lhe
pdem obstaculos uma iluminagdo sobrenatural ou uma instrugdo exterior sobre o que diz
respeito a fé. Isto ndo requer milagres, pois faz parte da providéncia divina sobrenatural e
ordinaria.

Neste ponto de vista, o addgio “Fora da Igreja ndo hd salvagdo” refere-se aos hereges,
cismaticos ou incrédulos de uma forma culpavel. Nao diz respeito aos que ignoram a
existéncia da Igreja de maneira ndo culpavel. A bondade de Deus nao tolera que alguém seja
castigado eternamente sem uma falta voluntariamente culpavel. As opinides de Perrone se

imporiam cada vez mais e seriam confirmadas pelo papa Pio IX.

Em 1830, Pio VIII, em um breve relativo a questdo dos matrimonios mistos, invoca o adagio
como um dogma pela primeira vez num texto magisterial. O termo dogma deve ser entendido

como uma doutrina e uma verdade divinamente revelados que o juizo publico da Igreja
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propde como de fé divina de tal forma que sua afirmacdo contraria seja condenada como

heresia®.

Gregorio XVI parecia obcecado pelo indiferentismo que progredia em seu século. Rejeitava
formalmente que uma profissdo de fé distinta da catolica permita a possibilidade da salvagao,

conforme afirma o texto abaixo:

Chegamos agora a uma outra nascente transbordante dos males pelos quais
lamentamos estar aflita, no presente, a Igreja, a saber, o indiferentismo, ou
seja, aquela opinido perversa ... <que reza> que em qualquer profissdo de f¢é
se pode conseguir a eterna salvagdo da alma, desde que os costumes se
conformem a norma do que ¢ reto ¢ honesto. ... E desta bem fétida nascente
do indiferentismo brota a absurda e erronea sentenca, ou melhor, delirio, de
que se deva admitir e garantir para cada um a liberdade de consciéncia®.

Pio IX, que sucedeu a Gregorio XVI em 1848, continua obcecado com o indiferentismo
religioso crescente no século XIX. Rejeita a posicdo de que nao catdlicos e ndo cristdos se
encontrem em igual situacdo a respeito da esperanca da salvagdo. Assim, expressa na

alocugao Singulari Quadam uma grave restrigdo a esta esperanca.

Na enciclica Quanto Conficiamur Moerore, além de reforgar a critica contra o indiferentismo
religioso, coloca a excecdo a esta regra. Aqueles que vivem em uma ignorancia invencivel se
observam a lei natural inscrita por Deus em seus coragdes podem chegar a salvacdo. Invoca-se
o texto de Perrone no qual se afirma que Deus somente condena alguém por uma falta

voluntaria.

No concilio Vaticano I, na constitui¢do dogmatica Dei Filius sobre a fé catdlica, fica fixado
no pensamento eclesiastico que o adagio “Fora da Igreja nao ha salvagao” significa que “Sem

a Igreja nao ha salvacao”, conforme o texto abaixo:

Donde resulta que ela, qual estandarte elevado no meio das nagdes [cf. Is
11,12], ndo sé convida para junto de si os que ainda nao abracaram a fé, mas
também garante a seus filhos que a fé que professam se baseia em
fundamento firmissimo. A este testemunho acresce o auxilio eficaz da forca
do alto. De fato, o mui benigno Senhor excita ¢ ajuda com sua graga os que
vagueiam no erro, a fim de poderem “chegar ao conhecimento da verdade”
[1Tm 2,4]; e confirma com sua graga o que transferiu das trevas a sua luz
maravilhosa [1Pd 2,9; CI 1,13], para que perseverem nesta mesma luz, ndo
<os> abandonando sendo quando <por eles> abandonado®®.

Newman, o grande tedlogo convertido do anglicanismo, confrontou-se com o adagio “Fora da
Igreja ndo ha salvag¢do” e concluiu que nenhum catdlico pode pensar em discutir tal dogma.

Sem remontar as escrituras, ¢ doutrina de Inacio, Cipriano e Ireneu nos trés primeiros séculos.

% CHRISTMANN, Philippe Neri. La régle da la foi catholique apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia no
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No quarto e no quinto séculos foi também doutrina de Agostinho e seus contemporaneos.
Segundo ele, esta verdade do adagio contém dois aspectos: hd somente uma Igreja e quem
estiver fora dela ndo pode se salvar. Contudo, a pertenca a Igreja pode ser unicamente
espiritual, ou seja, pode-se pertencer a alma da Igreja sem pertencer a seu corpo. Portanto
alguém pode se salvar sem a intervencdo ministerial da Igreja, pertencendo a sua alma sem
pertencer a seu corpo. Assim, Newman distingue entre alma e corpo da Igreja, sendo que pode

pertencer a alma sem pertencer ao corpo.

Na modernidade, o adagio passa por muitas modificagdes em seu significado, reduzindo sua
amplitude aos termos originais do mesmo. Um grande progresso verificado ¢ a irrupcao da
ideia de uma alma da igreja com Belarmino que enriqueceu o significado do adagio,
estendendo a pertenga a Igreja além dos limites visiveis. Por outro lado, o emprego do adagio
acirra o crescente conflito entre a Igreja e o mundo moderno. Seus adversarios compreendem
o adagio como manifesta¢do da intolerancia catdlica, desfigurando-o com uma hermenéutica
rigida e absoluta. O adagio funciona de forma negativa nas consciéncias pelo seu ensino

constante transmitido através dos catecismos. Adentra-se o século XX e sua problematica.

2.6 O adagio no século XX

2.6.1 Antes do Vaticano 11

No século XX, houve um grande movimento de reflexdo eclesioldgica que ndo podia evitar
encontrar-se com o addgio “Fora da Igreja ndo hé salvacdo”. Pela primeira vez, o adagio
apresenta dificuldades aos tedlogos no sentido de uma exclusao espontaneamente chocante. O
pensamento iluminista finalmente atinge a consciéncia dos tedlogos. O adagio deixa de ser
algo evidente necessitando ser bem compreendido e justificado. Busca-se a interpretacdo mais
aberta o possivel. Passa-se da formulagdo negativa “Fora da Igreja ndo ha salva¢do” a
formulagao positiva da “Salvagao pela Igreja”.

Edmond Dublanchy entende o adagio no sentido da necessidade do Batismo para a salvagao,
diferenciando adultos e criangas. No caso das criangas, importa se a regido onde nasceram
teve suficiente promulgacdo do Evangelho. Caso tenha sido promulgado o Evangelho na
regido, ¢ necessario o Batismo e a pertenga a Igreja. Caso contrario, a salvagdo pode ser
alcancada pelos meios antigos sem a recep¢ao do Batismo e a pertenca a Igreja. Para os

adultos das regides onde nao foi pregado o Evangelho suficientemente, vale o desejo explicito
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ou implicito de aderir a Igreja. Excetuando-se os casos anteriores, requer ser membro da

Igreja para obtenc¢ao da salvagao.

Auguste Casteléin, um jesuita belga, publicou em 1898 uma obra muito comprometida contra
o rigorismo teologico. Nela, nega que o adagio seja a expressao de uma odiosa crueldade,
propondo a distingdo entre corpo e alma da Igreja ja realizada por Newman. A alma da Igreja
consiste na sociedade invisivel de todas as almas em estado de graca enquanto o corpo da
Igreja ¢ a sociedade visivel dos cristdos sob a autoridade do papa. A pertenga a alma da Igreja
¢ universal e absoluta enquanto a pertenca ao corpo se resume aos que conhecem a instituigao,

os direitos e a missdo divina da Igreja catdlica.

Edouard Hugon reinterpreta o concilio de Florenga com as categorias de alma e corpo da
Igreja. Para ele, era necessario a salvacdo participar tanto da alma quanto do corpo da Igreja.
Contudo, a participacdo no corpo pode consistir no desejo ou voto. Os pagdos, os judeus, 0s
hereges e os cismaticos devem pertencer a alma da Igreja se ndo desejam ser condenados ao
fogo eterno. O tedlogo continua fiel ao principio de Tomés de Aquino que exige um
conhecimento explicito da Trindade e do mistério de Cristo. Este conhecimento pode chegar
aos homens e mulheres de boa vontade por meio de um missionario, de um anjo ou de uma
iluminagdo interior.

Para o tedlogo Jean-Vincent Bainvel, o adagio ¢ um espantalho e fonte de perturbagdo para
muitos catolicos que prefeririam que a Igreja guardasse siléncio sobre este ponto. Também
constata que os tedlogos ndo estdo de acordo na maneira de explica-lo. Contudo, Bainvel

sempre justifica a manuten¢ao do adagio pela Igreja.

Bainvel rejeita a interpretagdo de Hugon que separando a alma e o corpo da Igreja coloca o
adagio sempre se referindo ao corpo da Igreja. Bainvel identifica o corpo da Igreja com o
Corpo Mistico de Cristo e com a Igreja catdlica romana. Sua linha de interpretagdo recupera a
distin¢do entre pertenca visivel e pertenca invisivel a Igreja, ou seja, entre pertenca de fato e
pertenca de desejo. Segundo ele, a providéncia permite que muitos ndo cristdos cheguem a
salvacdo por meio da participagdo na Igreja em voto. Contudo, esta salvagao ¢ acidental e a

economia geral da salvacdo, a qual se refere o adagio, passa pela Igreja.

Louis Capéran rejeita o sistema dos limbos e coloca que a salvagdo sobrenatural ¢ oferecida a
todos. Reconhece a necessidade do ato de fé e o valor da fé implicita que sempre tem sua
fonte em Cristo. Rejeita a ideia de pertenga a alma da Igreja, preferindo falar de pertenca a

Igreja visivel, ainda que de coragdo ou de vontade.
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Antonin-Dalmace Sertillanges faz coincidir o conceito de Igreja com o conceito de
humanidade. Para ele, “Fora da Igreja ndao hé salvagdo” significa que fora do bem ndo ha
salvacdo, pois Deus ¢ o verdadeiro e sumo bem. Fora da Igreja estdo apenas os sujeitos
realmente malignos. Nao retém do adagio mais que seu fundamento evidente: o designio

salvifico de Deus por e em Cristo.

Na mesma época, o movimento eclesioldogico comegou a dar uma grande importancia a
teologia do corpo mistico de Cristo que se distingue da Igreja visivel considerada sociedade
perfeita. Em vez de distinguir entre corpo e alma da Igreja, passa-se a falar em Igreja visivel e
Igreja invisivel.

Para Emile Mersch, o corpo mistico de Cristo engloba todos os que vivem da graga de Cristo
enquanto o termo Igreja representa a sociedade dos crentes batizados e organizados sob a
tutela de seus pastores. Ambas as realidades se encontram interligadas e uma envolve a outra.
Contudo, elas ndo se identificam na realidade historica podendo viver da graga sem estar na
Igreja e estar na Igreja sem viver da graga. Portanto, os que pertencem ao corpo mistico nao

estdo fora da Igreja.

Yves Congar se preocupou com o problema dos cristdos ndo catolicos que consideram que
sua confissdo pertence a verdadeira Igreja de Cristo. Sua resposta passa pela distingdo entre
hereges materiais e formais. Os hereges materiais ndo sdo hereges nem aos olhos de
Agostinho de Hipona, pois ndo ha pertinacia alguma neles. Seu erro ¢ moralmente invencivel,
dado o seu crescimento e amadurecimento na experiéncia de fé ndo catolica. Rejeitando as
posi¢gdes anteriores que colocavam a pertenca a alma da Igreja ou ao corpo mistico
considerado como Igreja invisivel, afirma ser o cristdo dissidente um membro invisivel e real
da Igreja visivel. Para ele, o adagio expressa um principio soteriolégico que ndo deve ser
aplicado as pessoas, recuperando a consideragdo do voto e estimando o minimo de adesao

objetiva na formula de Hb 11,6.

Henri de Lubac descarta o adagio classico em sua forma negativa em beneficio de uma
reflex@o sobre a necessidade da Igreja para a salvacdo. Esta convencido de que todos nascem
com a graca de Cristo, pois ela ¢ universal. Se o cristianismo implicito basta para a salvagao
dos que ndo o conhecem, interroga-se sobre a necessidade de um cristianismo explicito na
profissdo de fé e na submissao a Igreja catolica. A humanidade, no plano natural ¢ um corpo e
este corpo deve receber a forma de Cristo. A finalidade da salvagdao ¢ a unido espiritual de
todo o género humano. A Igreja consiste na soma de corpo invisivel de Cristo que se
identifica com a salvagdo final e institui¢do visivel e histérica constituinte do meio
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providencial desta salvagcdo. A missdao providencial ¢ estender a Igreja pelo mundo inteiro,
pois ela € um corpo em crescimento. Assim sendo, os infiéis tém contribuido para o
crescimento da Igreja mediante sua busca, suas antecipagdes parciais € suas invencdes
naturais. Todos sdo beneficiados pelo intercambio vital com o corpo de Cristo. Converte-se o
adagio “Fora da Igreja ndo ha salvacdo” na formula da “Salvagdo pela Igreja”, tornando-se a

humanidade a grande familia beneficiaria da salvac¢do gratuita de Deus.

A interven¢do magisterial mais importante do século XX anterior ao Vaticano II foi a
enciclica Mystici Corporis Christi do papa Pio XII em 1943. Sua principal afirmagdo ¢ a
estrita identidade entre o corpo mistico de Cristo e a Igreja, sendo que seus membros reais e
auténticos sdo os batizados que professam a verdadeira fé e vivem em comunhdo com o
conjunto do corpo. Os nao catolicos ndo sao membros da Igreja, nem do corpo mistico de
Cristo. A enciclica ndo restringiu a possibilidade de salvagdao dos nado catdlicos, apesar de ter
emitido um juizo negativo radical sobre a pertenca dos batizados em outras igrejas cristds na

Igreja catdlica e, consequentemente, no corpo mistico de Cristo.

Na primeira metade do século XX, houve uma evolugdo sensivel no tratamento do adagio.
Cada vez mais, aceita-se que ele apresenta uma dificuldade pela exclusdo que estima em sua
formulacdao. Os tedlogos e o magistério sentem a necessidade de justifica-lo, explica-lo e
interpreta-lo devidamente, chegando até a defende-lo contra conclusdes excessivas. Sua
interpretagdo sofre dois alargamentos nao conhecidos desde o Vaticano 1. O primeiro consiste
na aceitacdo do valor e da realidade de um desejo que segue implicito, conforme a enciclica
Mystici Corporis Christi. O segundo estd na nova subdivisdo da necessidade de meio: em
virtude da natureza das coisas ¢ em virtude da razao de uma instituicao divina. Também se
comega a preferir as formulagdes positivas tais como “Salvagao pela Igreja”. O adagio segue

incluso e qualificado de infalivel, apesar de muito relativizado®’.

2.6.2 Vaticano II: uma nova colocacio do problema

O concilio Vaticano II marcou uma verdadeira virada na consideracao da salvacao dos
que se encontram fora da Igreja. Nao somente ndo assume o addgio, que nunca formula, como
renuncia as categorias interior e exterior da Igreja. Abandona inclusive as categorias de
membro e ndo membro. Situa toda a humanidade em diferentes graus de incorporagdo e

ordenacao a Igreja.

97 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 228.
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Na constitui¢do dogmatica Lumen Gentium, consagrada ao mistério da Igreja, tem na
conclusdo de seu primeiro capitulo a explicagdo do duplo carater, visivel e invisivel, da Uinica

Igreja, recuperando também a ideia das sementes do Verbo presente na teologia de Justino.

Esta Igreja, como sociedade constituida e organizada neste mundo, subsiste
na Igreja catolica, governada pelo sucessor de Pedro e pelos bispos em
comunhdo com ele, ainda que fora do seu corpo se encontrem varios
elementos de santificacdo e de verdade, que, na sua qualidade de dons
proprios da Igreja de Cristo, conduzem para a unidade catolica®®.

O texto citado também se refere aos elementos eclesiais presentes nas outras comunidades
cristds, tomando distancia da Mystici Corporis. O corpo mistico, a verdadeira Igreja, ja ndo
coincide com a Igreja catolica, mas subsiste nela. Estes referidos elementos se encontram fora
do conjunto organico, porém nao fora da Igreja por se tratarem de elementos eclesiais,
proprios da Igreja de Cristo. Estes elementos pertencem tanto a Igreja visivel quanto a
invisivel, indicando uma unidade bem real da Igreja de Cristo e da Igreja catélica cujo vinculo

dinamico deve crescer até alcangar uma identidade pura e simples.

Uma mudancga de paradigma se realizou no concilio. Passou-se da investigacdo das condi¢des
subjetivas a serem cumpridas pelos individuos em vista de sua salvagdo a situagdo histdrica
dos diferentes grupos cristaos e religiosos do ponto de vista historico. O segundo capitulo da
Lumen Gentium trata do povo de Deus em sua vocacdo como povo sacerdotal segundo o
designio de Cristo. Nao se utiliza mais a distingdo entre membro e ndo membro e passa-se a
falar em graus de incorporacdo e da ordenacdo dos nao cristdos a Igreja. Resulta disto que os

catolicos sdo os plenamente incorporados a Igreja:

Em primeiro lugar, ¢ aos fiéis catolicos que o santo concilio dirige o
pensamento. Apoiado na Sagrada Escritura e na Tradi¢do, ensina que esta
Igreja, peregrina na terra, € necessaria para a salvacao. So Cristo ¢ mediador
e caminho de salvagdo: ora, ele torna-se-nos presente no seu corpo, que € a
Igreja; e, ao inculcar expressamente a necessidade da fé e do Batismo (cf.
Mc 16,16; Jo 3,5), ao mesmo tempo corroborou a necessidade da Igreja, na
qual os homens entram pela porta do Batismo. Por conseguinte, ndo poderado
salvar-se aqueles que, sabendo que Deus a fundou por Jesus Cristo como
necessaria a salvagdo, se recusam a entrar ou a perseverar na Igreja catolica.

Sdo incorporados plenamente a sociedade da Igreja todos os que, tendo o
Espirito de Cristo, aceitam integralmente a sua organizacao e todos os meios
de salvag@o nela instituidos, e no seu organismo visivel estdo unidos com
Cristo, que a dirige mediante o Sumo Pontifice e os bispos, pelo vinculo da
profissdo de fé, dos sacramentos, do governo eclesiastico e da comunhao.
Nao se salvam, porém, os que, embora incorporados na Igreja, ndo
perseveram na caridade, e por isso pertencem ao seio da Igreja ndo pelo
“coragdo”, mas tao somente pelo “corpo”. Lembrem-se todos os filhos da
Igreja que a grandeza da sua condi¢do ndo se deve atribuir aos proprios
méritos, mas a uma graga especial de Cristo; se ndo correspondem a essa

B LG 8.
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graga por pensamentos, palavras ¢ obras, em vez de se salvarem, incorrem
num juizo mais severo”.

A afirmagdo da necessidade da Igreja para a salvag¢do se encontra referenciada imediatamente
a unicidade da mediagdo de Cristo que a fundamenta segundo os testemunhos mais antigos da
fé. Por isso, aqueles que se negam consciente e voluntariamente a entrar ou permanecer na
Igreja catolica, colocam-se fora de toda possibilidade de salvagdo. Esta passa a ser a tnica
categoria de pessoas a que se refere o adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagdo”. Esta

formulacao pretende ser eminentemente restritiva, nao designando a ninguém concretamente.

Os catecimenos sdo referenciados juntamente com os fiéis catdlicos. Sdo os Unicos para os
quais se invocara o voto de pertencer a Igreja, dado seu pedido de incorporagao explicito.
Paradoxalmente, sdo mais catélicos que os outros cristdos por estarem a caminho da plena
incorporacdo a Igreja e menos catdlicos por ndo serem ainda batizados. Vivem em uma esfera

exterior a Igreja, devendo neles habitar o desejo de nela entrar.

Os catecimenos que, sob a agdo do Espirito Santo, desejam e querem
expressamente ser incorporados na Igreja, ja em virtude deste desejo lhe
estdao unidos. E a Igreja, como mae, ja lhes dedica o seu amor e os seus
cuidados'®.

Os cristdos nao catodlicos sao objeto de um tratamento especial. Sua situacdo nao pode ser

\ .

igualada nem a situacdo dos catecimenos, nem a situagdo dos ndo cristdos. Trata-se de
batizados e crentes cristdos. O documento afirma a unido da Igreja catdlica com eles por meio
da agdo e graca do Espirito Santo. Recebem os sacramentos em suas proprias Igrejas ou
comunidades eclesiais. Estes sacramentos sdo elementos da Igreja. Portanto, existem fora da
Igreja catolica agrupamentos cristdos que merecem o nome de Igreja por serem igrejas em
sentido proprio:

Por multiplas razdes a Igreja reconhece-se unida aos batizados que se
honram do nome de cristaos, mas ndo professam integralmente a fé, ou nao
mantém a unidade de comunhio sob o sucessor de Pedro. Ha muitos que
veneram a Sagrada Escritura como norma de fé e de vida, manifestam
sincero zelo religioso, creem de todo o coragcdo em Deus-Pai Onipotente e
em Cristo Filho de Deus e Salvador, sdo marcados pelo Batismo que os une
a Cristo, e admitem mesmo outros sacramentos e recebem-nos nas suas
proprias Igrejas ou nas suas comunidades eclesiais. Varios dentre eles
possuem também o episcopado, celebram a sagrada Eucaristia, e cultivam a
devogdo pela Virgem Mae de Deus. A isto se junta ainda a comunhdo de
oragdes e de outros beneficios espirituais; e mesmo certa uniao verdadeira no
Espirito Santo que, também neles, opera com o seu poder santificante por
meio de dons e gragas, e a alguns fortaleceu até a efusdo do sangue. Assim, o
Espirito suscita em todos os discipulos de Cristo o desejo e a acdo, para que
todos, do modo estabelecido por Cristo, se unam pacificamente, num sé

P LG 14.
100 jbidem.
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rebanho, sob um unico Pastor. Para o conseguir, a mae Igreja, ndo deixa de
rezar, de esperar e de atuar, exortando os seus filhos a purificarem-se ¢ a
renovarem-se, para que sobre o rosto da Igreja resplandeca mais brilhante o
sinal de Cristo'".

Nestas igrejas e comunidades eclesiais existem muitos elementos de santificacdo e de

verdade, que na sua qualidade de dons da Igreja de Cristo subsistem na unidade da Igreja

2

catdlica!®. Emprega-se a expressio comunidades eclesiais pelo fato de nem todas as

confissoes cristds participarem no mesmo grau do mistério da Igreja. O critério principal para
tal classificacdo consiste na auséncia da sucessdo episcopal. O adagio ndo pode mais ser
evocado com relagdo aos membros das outras igrejas cristds e ndo se coloca nenhum

problema a respeito disto.

O concilio estabelece uma distingdo formal entre cristdos e ndo cristdos. Este texto que segue

abaixo entra em confronto imediato com a declaragdo do concilio de Florenga:

Por ultimo, também aqueles que ainda ndo receberam o Evangelho estdo
destinados, de modos diversos, a formarem parte do povo de Deus. Em
primeiro lugar, aquele povo que foi objeto das aliancas e promessas, ¢ do
qual Cristo nasceu segundo a carne (Rm 9,4-5); povo em virtude da sua
eleigdo tdo amado por causa dos patriarcas: pois os dons ¢ os chamamentos
de Deus sdo irrevogéaveis (cf. Rm 11, 28-29). Mas o designio de salvacao
abrange igualmente aqueles que reconhecem o Criador, em particular os
muculmanos, que, professando manter a fé de Abrado, adoram conosco um
Deus tnico e misericordioso, que ha de julgar os homens no ultimo dia. Nem
mesmo dos outros, que buscam ainda nas sombras ¢ em imagens o Deus
desconhecido, esta longe esse mesmo Deus, pois ele é quem a todos da a
vida e a ressurreicdo e tudo o mais (cf. At 17,25-28), e quem, como
Salvador, quer que todos os homens sejam salvos (cf. ITm 2,4). Aqueles que
ignoram sem culpa o Evangelho de Cristo e a sua Igreja, mas buscam a Deus
na sinceridade do coragdo, e se esforcam sob a acdo da graga, por cumprir na
vida a sua vontade, conhecida através dos ditames da consciéncia, também
esses podem alcancar a salvagdo eterna. Nem a divina providéncia nega os
meios necessarios para a salvacdo aqueles que, sem culpa, ainda ndo
chegaram ao conhecimento explicito de Deus, mas procuram com a graga
divina viver retamente. De fato, tudo o que neles ha de bom e de verdadeiro,
considera-o a Igreja como preparagdo evangélica e dom daquele que ilumina
todo o homem para que afinal venha a ter vida. Contudo, os homens, muitas
vezes enganados pelo demonio, entregaram-se a pensamentos vaos e
trocaram a verdade de Deus pela mentira, servindo mais as criaturas que ao
Criador (cf. Rm 1,21 e 25); ou entdo vivendo e morrendo sem Deus neste
mundo, expdem-se a desesperacdo final. Por isso, solicita da gloria de Deus
e da salvacdo de todos, a Igreja, lembrada do mandamento do Senhor: Pregai
o Evangelho a toda criatura (Mc 16,15), pde todo seu cuidado em
desenvolver as missdes'®.

LG 15.
12 Cf. LG 8.
1B LG 16.
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O conjunto dos ndo cristdaos ¢ apresentado segundo a ordem de sua distancia da fé catdlica em
quatro situagdes diversas: os judeus que sdo o povo destinatario das promessas do antigo
Testamento, os mugulmanos monoteistas que guardam a fé de Abrado, os crentes de outras
religides que buscam a Deus e os incrédulos de boa fé que possuem a intengdo de viver uma

vida reta. Todos estdo incluidos no plano salvifico e sdo destinatarios da graga divina.

Nao sdo apresentados como pessoas, mas como grupos religiosos coerentes. Todos estdo
ordenados ao povo de Deus, pois Cristo morreu por todos seja qual for a sua situagdo concreta
e todos sao chamados a salvagdo. Esta relacao ¢ objetiva e se fundamenta no designio divino
de salvacdo e ndo no voto implicito de entrar na Igreja. Tudo o que um nao cristdo deve
desejar sinceramente ¢ a Deus, pois a divina providéncia ndo recusa a graca a ninguém e a
Igreja considera tudo de bom presente nas outras religides como preparagdo evangélica.
Assim se manifestam uma benevoléncia e abertura maximas, colocando em lugar mais

importante a vontade salvifica de Deus do que o adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagao”.

O decreto sobre o ecumenismo Unitatis Redintegratio coloca que nas igrejas e comunidades
eclesiais ndo catdlicas estd presente a Unica Igreja de Cristo, ainda que de modo imperfeito.
Estas igrejas e comunidades tém sua participagdo no mistério da salvagdo. Sdo verdadeiros
meios de salvagdo cujos dons derivam da graga confiada a Igreja catdlica. Ha um vinculo
fundamental de unidade constituida pelo Batismo. A grande reserva com relacdo as
comunidades consiste na falta do sacramento da ordem que impede a manutengdo da

integralidade do mistério eucaristico.

A constituicao pastoral Gaudium et spes fala da universalidade da salvacdo trazida pelo
mistério pascal de Cristo. Nao ha duvida de que os cristdos sd@o 0s primeiros a serem
associados ao mistério pascal. Contudo, o concilio conclui que a agdo universal da graga e do
Espirito da a todos a possibilidade de se associar a este mistério. Estas afirmagdes possuem
um contexto cristologico que explica a auséncia de toda mencao a Igreja. Na clausula por um
modo s6 de Deus conhecido, o concilio pensa em uma economia secreta que supera tudo que

pode ser conhecido a partir da economia publica de salvagao.

O cristdo, tornado conforme a imagem do Filho que ¢ o primogénito entre a
multiddo dos irmaos, recebe “as primicias do Espirito” (Rom. 8,23), que o
tornam capaz de cumprir a lei nova do amor. Por meio deste Espirito,
“penhor da heranca” (Ef. 1,14), o homem todo ¢ renovado interiormente, até
a “redengdo do corpo” (Rom. 8,23): “Se o Espirito d’Aquele que ressuscitou
Jesus de entre os mortos habita em vos, Aquele que ressuscitou Jesus de
entre os mortos dara também a vida aos vossos corpos mortais, pelo seu
Espirito que em vos habita” (Rom. 8,11). E verdade que para o cristio é uma
necessidade e um dever lutar contra o mal através de muitas tribulagdes, e

47



sofrer a morte; mas, associado ao mistério pascal, e configurado a morte de
Cristo, vai ao encontro da ressurrei¢ao, fortalecido pela esperanga. E o que
fica dito, vale ndo sé dos cristdos, mas de todos os homens de boa vontade,
em cujos coragdes a graca opera ocultamente. Com efeito, ja que por todos
morreu Cristo e a vocagdo ultima de todos os homens € realmente uma so6, a
saber, a divina, devemos manter que o Espirito Santo a todos da a

possibilidade de se associarem a este mistério pascal por um modo s6 de
104

Deus conhecido'”*.

O decreto Ad Gentes também comporta um juizo avaliativo sobre as religides que a Igreja,
inevitavelmente, acabaria por encontrar em seu caminho na atividade missionaria. Assim, o
designio universal salvifico da parte de Deus considera os esforgos religiosos que vém da
humanidade. Contudo, estes esfor¢os ndo sdo individuais e solitarios mas compreendem
experiéncias religiosas sociais mescladas que necessitam ser enderecadas. Podem ter valor de
pedagogia e preparagdo evangglica.

A afirmacdo da Gaudium et Spes de que Deus associa todos ao mistério pascal de uma forma
conhecida so por ele ndo isenta a Igreja de sua obrigacdo missiondria. A tarefa missiondria ¢
primordial a Igreja se ela quiser manter sua identidade e ndo ser infiel a sua missdo. O texto
conciliar opera uma inversdao ao colocar as obrigagdes da Igreja em vez de apresentar as
exigéncias necessarias para a salvacdao. Assim sendo, a salvacdo dos ndo cristdos continua

sendo um problema e a atividade evangelizadora deve reconhecer e respeitar as tradigdes

nacionais e religiosas, buscando descobrir as sementes do Verbo nelas presentes'®.

No decreto Nostra Aetate, a Igreja catodlica considera uma relagdo positiva com o conjunto das
religides ndo cristds na histdoria dos concilios. Nao sdo os valores individuais das pessoas que
sdo reconhecidos, mas os valores das religides enquanto tais, nas quais se reconhece uma
faisca da verdade. Assim sendo, a Igreja reconhece o que ha de santo e verdadeiro nestas
religides, considerando com sincero respeito os modos de agir e de viver, os preceitos €

doutrinas que refletem uma faisca da verdade que ilumina todos os homens!%,

As posi¢des tomadas pelo concilio Vaticano II sdo uma virada radical a respeito da reflexao
anterior sobre o adagio. O pressuposto deixa de ser a oposicao entre a Igreja catdlica e todas
as outras. O juizo favoravel as outras religides se converte na regra. J4 ndo se examina esta
questdo do ponto de vista individual das disposigdes exigidas a cada homem ou mulher para
obter a salvagdo. Tudo ¢ tratado na perspectiva da historia da salvagao tanto com relagao aos
cristdos ndo catolicos quanto com relacdo aos ndo cristdos. O adagio ndo se estende mais aos

catecimenos € aos cristdos nao catolicos, outrora conhecidos como hereges e cismaticos.

104 GS 22.
195 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 265.
106 Cf. NA 2.
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Irrompe a presenca de uma realidade totalmente nova. As confissdes cristds ndo catolicas sdo
também um aspecto da Igreja visivel, estdo presentes na Igreja de Cristo ainda que nao
subsista nelas de uma maneira completa. Seus membros ndo estdo ordenados a Igreja, ja se
encontram incorporados nela. O caso dos ndo cristdos segue sendo tratado na categoria de
ordenacdo a Igreja e de preparagdo para o Evangelho. O concilio se limita a recordar que a
jornada dos nao cristaos a salvagdo nao pode se consumar sem a ajuda da graca e que isto nao
libera a Igreja do grave dever de anunciar o evangelho a toda criatura por meio de sua

atividade missionaria segundo a ordem de Cristo!?’.

107 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p. 268-270.
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3. LIMITES E FRONTEIRAS SOTERIOLOGICOS DA MENSAGEM CRISTA

3.1 Introducao

O adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagdo” fez um longo percurso histdrico para chegar a sua
situagdo atual. Criado por Origenes no Oriente e Cipriano no Ocidente, encontra sua
fundamentagao biblica na interpretacdo alegdrica dos relatos da arca de Noé e da prostituta
Raab. Utilizado originalmente como uma ameaca a todos os membros da Igreja que se
afastassem dela, certa interpretacdo dele estendeu-se a todos que ndo eram membros seus,
durante a Idade Média. Compreendia-se entdo que a negativa de entrar na Igreja por parte dos
pagdos e judeus era uma atitude de ma fé pelo fato de a mensagem crista ser conhecida por
todo o mundo de forma suficiente. Esta situacdo mudou radical e gradativamente na
modernidade com os descobrimentos de povos e civilizagdes inteiras que ndo conheciam até
entdo o cristianismo. O adagio teve seu campo de condenacgdo reduzido até sua formulacao
negativa ser abandonada pela formulagdo positiva da “Salvacao pela Igreja”, na qual toda a

humanidade participa em diferentes graus da realidade eclesial.

Agora, faz-se necessaria uma analise sincronica do adagio, com o objetivo de estabelecer os
limites soterioldgicos da mensagem cristd e conhecer melhor a esséncia do adagio “Fora da
Igreja ndo ha salvagcdo” que permanece na formulagdo da “Salvagdo pela Igreja” apds a
analise diacronica de um ensinamento do magistério ordinario e universal.

Porém, antes de tudo, pergunte-se: o adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagdo” ¢ um dogma?
Os dogmas nascem das afirmagdes que pertencem a fé. Seu critério original de
reconhecimento se encontra nos simbolos de fé e nos artigos que os compdem, conforme

Sesboii¢!. Muitos deles encontraram sua expressio normativa em defini¢des conciliares.

O adagio se refere a realidade eclesial. No simbolo niceno-constantinopolitano, simbolo de fé
definido nos dois primeiros concilios ecuménicos, a fé na Igreja encontra-se como um artigo
da fé no Espirito Santo. A Igreja apresentada como una, santa, catolica e apostolica consiste
em uma comunidade digna de fé por ser inspirada pelo Espirito Santo. Deve-se crer em Igreja
e nas verdades por ela professadas. A Igreja ndo ¢ santa apenas para admira¢do de toda a
humanidade, mas porque ¢ instrumento de santificagdo instituido por Jesus Cristo. Se a fé

deve ser vivida na circunscri¢do desta comunidade eclesiastica que por ser catdlica chama

' Cf. SESBOUE, Histéria dos dogmas: O Deus da salvagio, p. 20.
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todos a participacdo, encontram-se elementos dogmaticos no adagio “Fora da Igreja ndo ha
salvacdo”.

Pio VIII afirmou o adagio como dogma no Breve Litteris altero abhine que trata da questao
dos matrimonios mistos®. A tradi¢do da crenga no adagio ja se encontrava fixada na Idade
Média. Tornou-se um ensinamento ordinario e universal do magistério. Portanto faz parte da
tradigdo de fé da Igreja. Se o dogma ¢ uma expressao autorizada de um ponto pertencente a fé
cristd, o adagio pertence a esta expressao autorizada, desde os primeiros séculos, enquanto era

formulado a partir do relato da arca de Noé.

O adagio se estrutura em torno de duas expressdes “Fora da Igreja” e “ndo ha salvacao”.
“Fora da Igreja” pode ser entendido tanto como uma metafora espacial, quanto uma metafora
presencial. Espacialmente, a expressao “Fora da Igreja” especifica o conjunto de pessoas que
ndo pertencem a realidade eclesial. Conduz a uma ideia de exclusdo. A metafora presencial,
por outro lado, designa a auséncia da realidade Igreja. Deseja afirmar que se nao houvesse

Igreja, a salvagdo da forma como se da estaria comprometida.

A expressao “nao ha salvagdo” indica uma ideia de exclusao da realidade salvifica. Fala de
pessoas condenadas a uma eternidade de sofrimento e tormento. Significa a auséncia de um
sentido pleno de existéncia, ou seja, as vidas que ndo sdo salvas ndo possuem um sentido e

ndo valem a pena serem vividas.

Reunindo novamente as duas expressdes no adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagao”,
compreende-se que sem a Igreja, a vida humana ndo possui sentido, nem vale a pena ser
vivida. Somente nesta comunidade ¢ possivel encontrar um sentido e um valor para a vida
humana. Portanto, o adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagdo” afirma, aparentemente, algo
perigoso e audacioso ao rejeitar o sentido € o valor de uma vida que ndo aceita participar da
realidade eclesial. Isto agride a sensibilidade do homem moderno que se preocupa com e

defende a liberdade religiosa.

Segundo Sesboii¢, conforme visto no capitulo anterior, a fundamentagdo do adagio deve
considerar uma elipse com dois focos’. O primeiro foco diz respeito aos elementos

necessarios a salvagdo. Quais sdo as condi¢des para que alguém tenha uma vida com sentido

2 Cf. Pio VIII, Breve Litteris altero abhine apud SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion,
p.173. »
3Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacion, p.27.
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que valha a pena ser vivida? O que, aos olhos de Deus, da valor a existéncia? Este foco esta
intimamente ligado a segunda parte do adagio que nega a salvacdo. O segundo foco diz
respeito & possibilidade de salvacdo dos que se encontram fora da economia salvifica crista.
Tem relagdo direta com a liberdade religiosa e a questdo do pluralismo religioso que desafiam
o cristianismo na cultura contemporanea. Liga-se a primeira parte do adagio que especifica a
auséncia da realidade eclesial. Mal matizado, este foco conduz a um discurso de exclusividade
de salvacdo aos cristdos, negando sentido e valor a grande parte das expressdes da

humanidade que ndo sdo englobadas pelo cristianismo.

O adagio “Fora da Igreja ndo hé salvacdo” pressupde uma eclesiologia e uma soteriologia.
Elas irdo definir o significado a ser dado ao adagio. Uma eclesiologia excludente acabara por
supor a condenagdao de grande parte da humanidade, negando o sentido e o valor de todas
manifestagdes nao cristds da cultura humana. Por outro lado, uma eclesiologia inclusiva
reconhecera um Deus que valoriza o humano e se enriquecera em cada encontro com o0s
elementos nao cristdos das culturas. A eclesiologia do concilio Vaticano II ¢ do ltimo tipo e

ja tem manifestado resultados promissores ao longo destes Gltimos cinquenta anos.

A soteriologia define o papel a ser desempenhado pelos homens na busca de sua salvacdo. Por
meio dela, avalia-se o verdadeiro valor da vida humana e o seu sentido na historia. Também,
por meio dela, constrdi-se o esforco missionario para divulgacao da mensagem do Evangelho.
Se todos se salvam independente de conhecer o anincio do Evangelho, qual a finalidade do
esforco missionario? Por outro lado, a visualizagdo da Igreja como um grupo exclusivo das
vidas que tém valor e merecem ser salvas lhe coloca a imensa responsabilidade de conduzir
todos os homens a entrarem nela para chegarem a salvagao. Por fim, ainda resta a indagagao
se apenas o ser humano, em toda criagao, merece ser salvo. Ou existe um designio salvifico

maior da parte de Deus.

Este capitulo propde-se a responder de forma sintética e basica estas indagacdes colocadas a
partir de uma analise da eclesiologia e soteriologia da Igreja, levando em conta o adagio e sua
repercussdo. Na primeira parte sera desenvolvida uma andlise das relagdes da Igreja com a
Trindade, buscando uma melhor compreensao do papel da mesma no desenrolar da historia da
humanidade. Na segunda parte, levantar-se-4 uma pesquisa sobre os elementos necessarios a
salvacdo do género humano e como eles se relacionam com a eclesiologia trinitaria

anteriormente apresentada.
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3.2 Uma questao eclesioldgica

3.2.1 Povo de Deus

Lé-se na constitui¢do dogmatica Lumen Gentium:

O eterno Pai, por decisdo inteiramente livre insondavel da sua bondade e
sabedoria, criou o universo, decretou elevar os homens a participagao da sua
vida divina, e ndo os abandonou quando pecaram em Adao, antes lhes
proporcionou sempre os auxilios necessarios para se salvarem, na
perspectiva de Cristo redentor, que “¢é a Imagem do Deus invisivel, o
primogeénito de toda criatura” (Cl 1,15). A todos os eleitos o Pai, “ que de
antemdo ele conheceu, esses também predestinou a serem conformes a
imagem de seu Filho, a fim de ser ele o primogénito entre muitos irmaos”
(Rm 8,29). Aos que acreditam em Cristo quis convoca-los na santa Igreja, a
qual, ja prefigurada desde a origem do mundo e preparada admiravelmente
na histéria do povo de Israel e na antiga alianga, ¢ instituida “nos ultimos
tempos”, foi manifestada pela efusdo do Espirito, ¢ sera consumada em
gloria no fim dos séculos. Entdo, como se 1€ nos santos padres, todos os
justos, a comegar por Addo, “desde o justo Abel até o ultimo eleito”, serdo
congregados na Igreja universal junto do Pai*.

A Igreja € o povo de Deus reunido no Filho pelo Espirito Santo para o servico e gldria do
eterno Pai. Como todo povo, encontra-se sob 0 mesmo governo ¢ submetido a mesma lei com
um objetivo em comum. E a Qahal de Deus eleita e reunida para louva-lo e servi-lo na
constru¢do de seu reinado definitivo. Consiste em todo o povo chamado a salvacao, ou seja,
chamados a participar da vida divina. Assim ¢ construida a familia desejada por Deus na qual

todo o género humano ¢ convocado a tomar parte.

Um povo consiste em um grupo de pessoas que falam a mesma lingua, tém costumes e
interesses semelhantes, histéria e tradigdes comuns. O povo de Deus fala a linguagem do
amor, possui o costume de acolher e servir a todos, estando sempre interessado na propagacao
do Reino de Deus e estd unido pela alianga eterna e definitiva consumada na histéria, por
meio do sacrificio do Cristo. Esta fé transmite-se através das geracdes pelo Batismo.
Também possuem a mesma origem no chamado de Deus que retine toda a humanidade nesta

alianga que vem desde os primordios.

Este povo inicia-se na promessa de Deus a Abrado: “Eu farei de ti um grande povo, eu te
abengoarei, engrandecerei teu nome; sé uma bengdo! > A descendéncia de Abrado tornou-se
uma bengao para todos os povos. Pois dela vem o Cristo que redime e santifica todo o género

humano. Desta descendéncia participa todos os que creem, pois sua fé foi levada em conta de

4LG 2.
5Gn 12,1.
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justica e “assim ele se tornou pai de todos aqueles que creem”®. Por sua f¢€, foi-lhe prometida

“uma posteridade tdo numerosa quanto as estrelas do céu e quanto a areia que estd na praia do

mar””’

Este povo irrompe na historia no evento narrado no livro do Exodo no qual um grupo de
escravos se torna um povo livre sob a lei de Deus. Ocorre o resgate de todo um povo da terra
da escraviddo para a terra prometida onde mana leite ¢ mel®. Este mesmo povo, enquanto
caminhava no deserto, recebeu das maos de Moisés a lei escrita pelo dedo de Deus conforme
a narrativa biblica. Esta lei da antiga alianga tornou-se a instru¢do dada por Deus a guiar o
povo. Assim este grupo de escravos, por meio da alianca e do dom da lei, tornou-se o povo de

Deus que deveria ser a luz dos povos.

Uma vez na terra prometida, Deus continuou conduzindo seu povo que se mostrou nao tao
fiel. Quando necessario, suscitava homens para conduzir o povo a uma situagao de libertagao.
Eram chamados juizes. Contudo, o povo rejeitou o governo divino e pediu para si um rei
humano quando Samuel julgava Israel’. Neste momento, ocorre uma ruptura entre Deus e seu
povo. Contudo, ndo abandonou o seu povo as vaidades dos reis que, muitas vezes, colocavam-

se em posicdes divinas, suscitando profetas para anunciar seu designio salvifico a Israel.

Diante da infidelidade e dos abusos de poder dos reis, prometeu varias vezes suscitar um rei

que pastorearia seu povo com justica, cumprindo com a vontade do coracdo divino:

Suscitarei para eles um pastor que os apascentara, a saber, o0 meu servo Davi:
ele os apascentard, ele lhes servird de pastor. E eu, lahweh, serei o seu Deus
e meu servo Davi sera principe entre eles. Eu, lahweh, o disse'’.

Outras vezes, o proprio Deus promete pastorear e conduzir seu povo:

Com efeito, assim diz o Senhor Iahweh: Certamente eu mesmo cuidarei do
meu rebanho e dele me ocuparei. Como o pastor cuida do seu rebanho,
quando esta no meio de suas ovelhas dispersas, assim cuidarei das minhas
ovelhas e as recolherei de todos os lugares por onde se dispersaram em dia
de nuvem e de escuriddo. Tra-las-ei dentre os povos, reuni-las-ei dentre as
nagdes estrangeiras e reconduzi-las-ei par ao seu solo, apascentando-as sobre
os montes de Israel, nas margens irrigadas dos seus ribeiros e em todas
regides habitadas da terra. Apascenta-las-ei em um bom pasto, sobre os altos
montes de Israel terdo as suas pastagens. Ai repousardo em bom pasto e
encontrardo forragem rica sobre os montes de Israel. Eu mesmo apascentarei
o meu rebanho, eu mesmo lhe darei repouso, oraculo do Senhor lahweh.
Buscarei a ovelha que estiver perdida, reconduzirei a que estiver desgarrada,

SRm4,11.
7Gn 22,17.
S Ex 3,8.
9 Cf. 1Sm 8.
10 Bz 34, 23-24.
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pensarei a que estiver fraturada e restaurarei a que estiver abatida. Quanto a
gorda e vigorosa, guarda-la-ei. Eu as apascentarei com justica''.

Estas promessas se realizam em Jesus Cristo. Da linhagem de Davi, o filho unigénito de Deus
governa o seu povo. Verdadeiro Deus e verdadeiro homem, anuncia com sua vida, por meio
de varios sinais, a concretizagdo iminente deste reino esperado. Condenado como agitador
politico'?, por preparar o advento do reinado de Deus!?, entrega sua vida e se torna a propria
realiza¢do deste reino de paz e justica ja instalado nas realidades deste mundo que passa,
porém ainda ndo plenamente consumado. Deixou a Igreja, povo de Deus, o papel de anunciar
e consumar a oferta da criagdo ao Pai a fim de que a instauragdo do reino se plenifique no

crepusculo da historia humana.

O povo de Deus em nada difere dos outros povos. Casam-se € se ddo em casamento.
Celebram suas festas. Sofrem suas derrotas. Porém estdo em toda parte e submetidos as leis
dos outros povos enquanto caminham na atual ordem das coisas. Além disto, sdo obedientes a
lei de Deus e lutam para que todos os povos sejam parte desta nagdo santa e régia sob o
governo de Deus. Esperam um mundo novo no qual todo sofrimento se encerrara e ndo havera
mais lagrimas nem choro. E, para ser parte dele, ndo ¢ necessario pertencer a nenhuma etnia,
regido ou cultura. Basta aceitar a alianca com Deus e passar a viver sob a ordem da graga de

Cristo que € o amor.

Os cristdos, de fato, ndo se distinguem dos outros homens, nem por sua terra,
nem por lingua ou costumes. Com efeito, ndo moram em cidades proprias,
nem falam lingua estranha, nem tém algum modo especial de viver. Sua
doutrina ndo foi inventada por eles, gracas ao talento e especulacdo de
homens curiosos, nem professam, como outros, algum ensinamento humano.
Pelo contrario, vivendo em cidades gregas e barbaras, conforme a sorte de
cada um, e adaptando-se aos costumes do lugar quanto a roupa, ao alimento
e ao resto, testemunham um modo de vida social admiravel e, sem davida
paradoxal. Vivem na sua patria, mas como forasteiros; participam de tudo
como cristdos e suportam tudo como estrangeiros. Toda patria estrangeira ¢
patria deles, e cada patria é estrangeira. Casam-se como todos e geram
filhos, mas ndo abandonam os recém-nascidos. Poem a mesa em comum,
mas nao o leito; estdo na carne, mas ndo vivem segundo a carne; moram na
terra, mas tém sua cidadania no céu; obedecem as leis estabelecidas, mas
com sua vida ultrapassam as leis; amam a todos e sdo perseguidos por todos;
sdo desconhecidos e, apesar disso, condenados; sdo mortos e, desse modo,
lhes ¢ dada a vida; s@o pobres, e enriquecem a muitos; carecem de tudo, e
tém abundancia de tudo; sdo desprezados e, no desprezo, tornam-se
glorificados; sdo amaldicoados e, depois, proclamados justos; sdo
injuriados, e bendizem; sdo maltratados, e honram; fazem o bem, e sdo
punidos como malfeitores; sdo condenados, e se alegram como se
recebessem a vida. Pelos judeus sdo combatidos como estrangeiros, pelos

1 Ez 34, 11-16.
12 Cf. SEGUNDO, A Historia Perdida e Recuperada de Jesus de Nazaré, p. 172-174
13 Cf. ibidem., p. 178-179
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gregos sdo perseguidos, e aqueles que os odeiam ndo saberiam dizer o
motivo do 6dio'.

Na constituigdo dogmatica Lumen Gentium, afirma-se que todo aquele que tema a Deus e
pratique a justica € por ele aceito. O projeto salvifico de Deus ndo tem como meta santificar
cada um individualmente, ndo levando em conta as relagdes humanas, mas formar um povo
que o conhece na verdade e o serve na santidade. Para isto, estabeleceu o povo de Israel a
quem instruiu gradualmente, comunicando a si proprio e os designios de sua vontade em vista
da santificacdo deste povo. Em Cristo estabeleceu um novo pacto no qual formou um povo
que realizasse sua unidade no Espirito, constituindo um novo povo de Deus, “uma raga eleita,

um sacerddcio real, uma nagio santa” no qual todos sdo chamados a participar'>.

Portanto, se ndo ha salvacdo fora do povo de Deus, ou seja, da Igreja, também nao existe
exclusdo de nenhum individuo pelo fato de todos serem a ele ordenados. Para ser membro
deste povo, o requisito minimo ¢ o temor a Deus e a pratica da justica. Sendo Deus o sumo
bem, a admiracao e o amor por aquilo que € bom e a conformacao da vida a este bem supremo
cumprem com 0s requisitos para a participagdo no povo de Deus. Todo homem justo com um
grande respeito e admira¢do pelo que ¢ bom anuncia o reino de Deus que se encontra entre
nds e ainda ha de vir em plenitude por meio de sua vida. A pratica da justica combate a
miséria e busca estabelecer uma realidade na qual ndo ha quem chore, nem passe fome. Esta
realidade se identifica com o reino que todos os cristdos esperam encontrar na vida em

plenitude da ressurrei¢ao da carne.

3.2.2 Corpo de Cristo

Esta escrito na constituicdo dogmatica Lumen Gentium:

Veio, pois, o Filho, enviado pelo Pai, que ainda antes da criagdo do mundo
nos escolheu nele e nele nos predestinou a filiagdo adotiva, porque lhe
aprouve encabecar em Cristo todas as coisas (cf. Ef 1,4-5.10). E Cristo, para
cumprir a vontade do Pai, inaugurou na terra o reino dos céus, cujo mistério
nos revelou; e, pela sua obediéncia, operou a redengdo. A Igreja, isto €, o
Reino de Cristo ja presente em mistério, cresce visivelmente no mundo pelo
poder de Deus. Principio e incremento significados pelo sangue e pela agua
que manaram do lado aberto de Jesus crucificado (cf. Jo 19,34) e anunciados
pelas palavras do Senhor ao falar da sua propria morte na cruz: “ E eu
quando for levantado da terra atrairei todos a mim” ( Jo 12,32 gr.). Sempre
que no altar ¢ celebrado o sacrificio da cruz, no qual Cristo, nossa pascoa, foi
imolado (1Cor 5,7), atua-se a obra da nossa redencdo. E juntamente com o
sacramento do pao eucaristico é representada e realizada a unidade dos fiéis,
que constituem um s6 corpo em Cristo (cf. 1Cor 10,17). Todos os homens

14 Carta a Diogneto, 5.
BSLGO.
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sdo chamados a esta unido com Cristo, que ¢ a luz do mundo, do qual
procedemos, pelo qual vivemos e para o qual tendemos'.

A salvacdo consiste em uma profunda unido com Cristo. Esta unido foi pregada pelo Cristo na
parabola da videira verdadeira que narrou a seus discipulos na noite derradeira da véspera de
sua paixdo. Somente enxertado no Cristo, o ser humano consegue realizar todo o seu
potencial. Bebendo da seiva do Espirito Santo, torna-se cada vez mais unido ao Cristo,
produzindo frutos de justica e bondade. Nio se distingue mais se quem vive é o Cristo!” ou o

individuo. Esta incorporagao se da pela graga do Batismo.

Eu sou a verdadeira videira e meu Pai ¢ o agricultor. Todo ramo em mim que
nao produz fruto ele o corta, e todo o que produz fruto ele o poda, para que
produza mais fruto ainda. Vs ja estais puros, por causa da palavra que vos
fiz ouvir. Permanecei em mim, como eu em vos. Como o ramo nao pode dar
fruto por si mesmo, se ndo permanece na videira, assim também vos, se ndo
permanecerdes em mim. Eu sou a videira e vos os ramos. Aquele que
permanece em mim ¢ eu nele produz muito fruto; porque, sem mim, nada
podeis fazer!®,

Ser um s6 com Cristo consiste em ter a mesma vontade. A vontade de Cristo se torna expressa
no evangelho de Jodo. Todos os fi¢is devem ser um s6 corpo em Cristo, conforme sua
vontade'®. O imperativo da Igreja é ser presenca real de Cristo no mundo. Cabe aos cristdos
viver como Cristo viveu, lutar pelo que Cristo lutou e anunciar o que Cristo anunciou. Cristo
anunciou o reinado de Deus e fez de sua vida uma realizacdo deste?’. O Pai o ressuscitou e
instaurou o tempo da Igreja, ou seja, o tempo do Reino de Deus em mistério que ja deve ser
vivido em particular pelos cristdos. Contudo todos sdo chamados a ser Igreja e viver este

mistério em suas vidas no decorrer de cada dia.

Nas aguas do Batismo, prefiguradas pelo dilivio no qual apenas oito pessoas encontraram
salvacdo e pela passagem do mar Vermelho em que um grupo de escravos se tornou povo
livre regido pela lei de Deus, cada individuo morre com Cristo para com ele ressuscitar. Nao ¢
algo magico, nem pontual. Trata-se de um processo no qual cada ser humano morre para o
mundo do pecado, saindo da escravidao para a liberdade de filho de Deus, incorporando-se a
Cristo e tornando-se Igreja. Passa pelo Batismo todo ser humano que rompe com o pecado e

passa a viver vida nova?!

, conformando-se a Cristo. O voto batismal implicito consiste num
Batismo implicito que produz efeitos salvificos tdo eficazes quanto o Batismo explicito. O

Batismo implicito ¢ uma vida conformando-se a Cristo sem ter passado pelo sacramento

11.G 3.
17Cf. G1 2,20.
8 Jo0 15,1-5.
Cf. Jo 17,11.
20 Cf. SEGUNDO, A Historia Perdida e Recuperada de Jesus de Nazaré, p. 163-167
2ICf. TABORDA, Nas fontes da vida cristd, p. 41-42.
57



propriamente dito, pois Deus ndo nega a graca aqueles que o buscam. Um ser humano que
vive como cristdo potencial aderindo ao bem e rejeitando o mal, estd em processo batismal
mais do que um cristdo batizado que ndo vive cristimente e despreza a gracga recebida na pia

batismal. No ultimo dia, aquele sera julgado mais cristdo do que este.

Se o Batismo nos incorpora no mistério pascal de Cristo, a eucaristia coloca em comunhao
todo o corpo de Cristo por meio do pao e do vinho. A Igreja celebra a Eucaristia e a Eucaristia
faz a Igreja ser o que é*2. Sacramento da nova alianca, coloca-nos em comunhio com o
mistério pascal de Cristo para que vivamos sua vida e sejamos seu corpo, ou seja, sua
presenca neste mundo. Este sacramento de vida e santidade compde o corpo de Cristo,
estabelecendo verdadeira comunhdo de vida entre os membros da assembleia reunida para
celebragio deste memorial. Nio ¢ algo magico. Um compromisso de vida é exigido?’. Aquele
que comunga as espécies eucaristicas, compromete-se a ser presenga de Cristo no mundo pelo
poder e graca do Espirito. Viver a realidade eucaristica espiritualmente também ¢é possivel.
Muitas comunidades eclesiais que ndo possuem tdo salutar sacramento, comprometem-se a
anunciar e viver a realidade do Reino que consiste em viver a vida do Cristo. Muitos nao
cristdos anunciam com suas vidas o despontar de um novo tempo no qual o Reino de Deus se
realiza em plenitude. Eucaristia ¢ vida a ser vivida em comunidade de fé para a construcao de

um mundo a ser entregue nas maos do Pai.

O projeto salvifico de Deus € um projeto eucaristico que requer a participagdo da humanidade.
Cada individuo deve lutar por um admiravel novo mundo de justica e paz. A oferta do pao e
do vinho sobre o altar simbolizam a criagdo transformada pelo trabalho do homem que Deus
transubstancia no corpo e sangue de Cristo, ou seja, no Reino de Deus, pois Cristo € o proprio

Reino que ja comegou a se realizar entre o género humano.

A Igreja, corpo de Cristo, composta de varios ministérios, tem por papel anunciar o evangelho
a todas as nagdes, tornando-se cada vez mais presenca do Reino de Deus no mundo. Para isso,
ele dispde de varios ministérios assim como um corpo tem varios membros. Atualmente, os
ministérios de maior destaque sdo os ministérios ordenados, a vida religiosa e os tedlogos que

sao sucessores dos apodstolos, profetas e doutores respectivamente

Aos ministros ordenados cabe a lideranca do corpo que € a Igreja. Sdo os bispos, presbiteros e
diaconos. O episcopo, como sucessor dos apostolos, recebe do Senhor a missao de ensinar e

pregar o Evangelho para que todos os homens alcancem a salvacdo pela fé, pelo Batismo e

22 Cf. GIRAUDO, Redescobrindo a eucaristia, p. 49.
23 Cf. ibidem.
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pela observancia dos mandamentos®*. Os presbiteros sdo consagrados para pregar o
evangelho, apascentar os fiéis e celebrar o culto divino como verdadeiros sacerdotes do Novo
Testamento, a imagem de Cristo, sumo e eterno sacerdote®. O didcono serve o povo de Deus

na liturgia, na palavra e na caridade em comunho com o bispo e seu presbitério®.

Por meio dos votos, os religiosos constituem um estado de vida no plano divino e hierarquico
da Igreja no qual os cristdos se obrigam a pratica da castidade, pobreza e obediéncia,
auxiliando a Igreja em sua missdo salvifica?’. Devem ser fardis de auténtica vida cristd a
interpelar todos os fi¢is que ndo abragaram tal estado de vida, lembrando-lhes sempre da
efemeridade das realidades deste mundo que passa e chamando todos a abragar as realidades

que nao passam.

Conforme Fuellenbach, os tedlogos possuem a responsabilidade de interpretar a tradi¢ao e seu
desenvolvimento. A fun¢do de ensinar possui um carater de oficio ndo possuido por nenhum

dos outros ministérios. Em comparacdo com os bispos, os tedlogos somente ensinam sem dar

.

ordens e nada exigir. Ao dedicar-se a interpretacdo da tradicdo, assumem uma posi¢ao

profética no ministério carismatico’®.

Além destes trés ministérios principais, a Igreja se distribui em numerosos servigos desde as

origens como pode-se perceber no texto da epistola aos Corintios:

Com efeito, o corpo ¢ um e, ndo obstante, tem muitos membros, mas todos
os membros do corpo, apesar de serem muitos, formam um s6 corpo. Assim
também acontece com Cristo. Pois fomos todos batizados num s6 Espirito
para ser um sé corpo, judeus e gregos, escravos e livres, e todos bebemos de
um sO Espirito.
O corpo ndo se compde de um s6 membro, mas de muitos. Se o pé disser:
“Mao eu nao sou, logo nao pertengo ao corpo”, nem por isto deixard de fazer
parte do corpo. E se a orelha disser: “Olho eu nao sou, logo ndo pertengo ao
corpo”, nem por isto deixara de fazer parte do corpo. Se o corpo todo fosse
olho, onde estaria a audicdo? Se fosse todo ouvido, onde estaria o olfato?
Mas Deus dispds cada um dos membros no corpo, segundo a sua vontade. Se
o conjunto fosse um s6 membro, onde estaria o corpo? Ha, portanto, muitos
membros, mas um s6 corpo. Nao pode o olho dizer a mao: “Nao preciso de
ti”’; nem tampouco pode a cabeca dizer aos pés: ”Nao preciso de vos.”

Pelo contrario, os membros do corpo que parecem mais fracos, sdo os mais
necessarios, € aqueles que parecem menos dignos de honra do corpo, sdo os
que cercamos de maior honra, e nossos membros que sdo menos decentes,
nos os tratamos com mais decéncia; os que sdo decentes, ndo precisam de
tais cuidados. Mas Deus dispos o corpo de modo a conceder maior honra ao
que € menos nobre, a fim de que nao haja divisdo no corpo, mas os membros

2 LG 24.

B LG 28.

LG 29.

2TLG 43.

2 FUELLENBACH, Igreja: Comunidade para o reino, p.212-213.
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tenham igual solicitude uns com os outros. Se um membro sofre, todos os
membros compartilham o seu sofrimento; se um membro ¢ honrado, todos
os membros compartilham a sua alegria.

Ora, vos sois o corpo de Cristo e sois 0s seus membros, cada um por sua
parte. E aqueles que Deus estabeleceu na Igreja sdo, em primeiro lugar,
apostolos; em segundo lugar, profetas; em terceiro lugar, doutores... Vém a
seguir, os dons dos milagres, das curas, da assisténcia, do governo ¢ o de
falar diversas linguas. Porventura, sdo todos apostolos? Todos profetas?
Todos doutores? Todos realizam milagres? Todos tém o dom de curar?
Todos falam linguas? Todos as interpretam??’

Tomas de Aquino utiliza da metafora do corpo oriunda das cartas deuteropaulinas que
afirmam Cristo como cabeca da Igreja. Para ele, Cristo ¢ denominado cabeca da Igreja por
comparacao ao corpo natural do homem. Trés aspectos da cabeca devem ser considerados:
ordem, perfeicdo e poder’®. A ordem diz respeito ao fato de a cabeca ser a primeira parte do
homem. Assim tornou-se costume designar todo principio por cabeca. A gracga de Cristo ¢ a
mais elevada e anterior a todas as outras. Toda graga ¢ recebida em relagdo com a sua. A
perfeicao consiste na presenca de todos os sentidos interiores e exteriores enquanto nos outros
membros se encontra apenas o tato. A graga de Cristo possui a plenitude de todas as gragas. A
cabeca tem o poder sobre o movimento dos outros membros e o governo dos seus atos em
razdo da eficiéncia sensitiva e motora que nela domina. Cristo tem o poder de causar a graca
em todos os membros da Igreja, ficando assim claro a conveniéncia de designar Cristo como

cabeca da Igreja.

Contudo, o Aquinate, antecipando o que viria a afirmar o concilio Vaticano II, estabelece
graus diversos na ligagdo entre Cristo e os homens, quando afirma Cristo ser cabeca de toda a
humanidade®'. Em primeiro lugar, Cristo é cabeca da Igreja triunfante que ja desfruta da
gldria celeste. Em seguida, todos os que possuem a caridade estdo a ele ligados pelos atos de
suas vidas. Em terceiro lugar, os homens que creem e estdo ligados a Igreja
institucionalmente. Por fim, todos os outros homens que ainda ndo entraram na Igreja fazem
potencialmente parte do corpo de Cristo. Portanto, segundo Tomas de Aquino, todo o género

humano participa de modo indissociavel do mistério da Igreja.

Na constitui¢do dogmatica Lumen Gentium, afirma-se a incorporagdo plena dos fiéis na
sociedade da Igreja em contraste com os cristdos ndo catdlicos os quais ndo professam
integralmente a f€¢ ou nao mantém a unidade de comunhao sob o sucessor de Pedro. Por fim,
coloca que os nao cristdos estao destinados, de modos diversos, a formarem parte do Povo de

Deus.

2 1Cor 12,12-30.
3Cf. SThIIl q.8 a.l.
I Cf. STh1I q.8 a.3.
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Portanto, toda a humanidade tem em seu destino a participagao no corpo de Cristo e dele

participam em maior ou menor grau, caminhando em dire¢ao a realidade do Reino de Deus.

3.2.3 Templo do Espirito Santo

Esta presente o seguinte texto na constituicdo dogmatica Lumen Gentium:

Consumada a obra que o Pai confiara ao Filho para que ele a realizasse na
terra (Cf. Jo 17,4), no dia de pentecostes foi enviado o Espirito Santo para
santificar continuamente a Igreja e assim dar aos crentes acesso ao Pai, por
Cristo num so6 Espirito (cf. Ef 2,18). Este ¢ o Espirito que da a vida, fonte da
agua que jorra para a vida eterna (Cf. 4,14; 7,38-39); por ele, o Pai da vida
aos homens mortos pelo pecado, até que um dia ressuscitem em Cristo os
seus corpos mortais (cf. Rm 8,10-11). O Espirito habita na Igreja ¢ nos
coragdes dos fiéis, como num templo (cf. 1Cor 3,16; 6,19): neles ora e da
testemunho de que sdo filhos adotivos (cf. GI 4,6; Rm 8,15-16.26). Leva a
Igreja ao conhecimento da verdade total (Jo 16,13), unifica-a na comunhao e
no ministério, dota-a com diversos dons hierarquicos e carismaticos, com os
quais a dirige e embeleza (cf. Ef 4,11-12; 1Cor 12,4; Gl 5,22). Com a forga
do Evangelho, faz ainda rejuvenescer a Igreja, renova-a continuamente e
eleva-a a unido consumada com o seu Esposo. Pois o Espirito ¢ a Esposa
dizem ao Senhor Jesus: “Vem” (cf. Ap 22,17).

Assim a Igreja universal aparece como “o povo congregado na unidade do
Pai e do Filho e do Espirito santo™*2.

Conforme o Evangelho de Jodo, estando os discipulos de portas fechadas, Jesus ressuscitado
lhes apareceu. Apos mostrar-lhes as maos e o lado enviou-lhes em missdo e soprou sobre eles
o Espirito Santo®. Assim, pelo poder do Espirito, constituiu a hierarquia da Igreja ao lhe dar a
capacidade de perdoar e reter os pecados, nesta narragdo de pentecostes presente no

Evangelho joanino.

Em Atos dos Apdstolos, ha varias narragdes de pentecostes. O Espirito Santo gradativamente
constitui e gera a Igreja. No primeiro pentecostes, ocorrido na festa do dom da lei judaica,
quando os discipulos estavam reunidos no mesmo lugar, veio o Espirito Santo em linguas de
fogo®*, dando-lhes o dom de comegar a falar em outras linguas e reunindo novamente o que o
pecado de Babel havia separado®>. Em Babel, o ser humano quis construir para si um valor
historico sem referéncia a Deus e, por isso, a comunidade humana se fragmentou por causa de
seu egoismo. Pentecostes reata o género humano ao nxerta-lo em Cristo, fazendo da
humanidade uma grande irmandade. Comecando pelo povo fiel, estava publicamente

manifestado o mistério da Igreja. Aqui se estabelece um paralelo com LG 14, pois os

2LG 4.
BCE. Jo 20, 19-23.
MCE AL 2, 1-13.
3 Cf. Gn 11, 1-9.
61



primeiros a serem chamados foram os que compunham o povo fiel de Israel que se

encontravam plenamente incorporados a realidade do Povo de Deus na antiga economia.

O segundo pentecostes ocorre entre os samaritanos por meio da imposi¢do das maos dos
apostolos®®. Os samaritanos s3o um grupo que abracara a fé de Israel de modo incompleto.
Eram fi¢is ao mesmo Deus, mas ndo tinham o habito de louvar a Deus no templo de
Jerusalém, conforme mandava a religido judaica. Por analogia, sdo como os cristdos nao
catolicos citados em LG 15. Faziam parte do Povo de Deus na antiga economia apesar de nao

seguirem todos os preceitos. Foram o segundo grupo a receber o dom do Espirito.

O ultimo pentecostes narrado em Atos dos Apdstolos foi o caso do centurido Cornélio que
recebera a ordem de chamar Pedro para que lhe fosse pregado o Evangelho®’. A resisténcia de
Pedro a anunciar a mensagem evangélica a um gentio sem nenhum vinculo com o povo da
antiga alianca foi quebrada pela visio dos animais impuros®®. No momento em que pregava o
Evangelho em casa de Cornélio, o Espirito Santo desceu sobre todos ouvintes da palavra.
Neste momento, confirma-se que o Espirito Santo ndo ¢ restrito a uma comunidade ou etnia.
O Povo de Deus constitui-se de toda a humanidade chamada a servir e louvar o Senhor em
uma vida de entrega de amor. Aqui pode-se estabelecer um paralelo com LG 16 que fala dos

povos nao cristaos.

Conforme Fuellenbach, o Concilio Vaticano II ressalta o fato da Igreja ser criagdo do Espirito
Santo®”. Tal concepgdo nunca foi negada na teologia catolica, apesar do pneumatologico
diversas vezes ter desempenhado um papel secundario frente ao aspecto cristoldogico mais
enfatizado. Na verdade, Cristo institui a Igreja e o Espirito Santo a constitui, conforme Jean
Zizioula citado por Fuellenbach. A comunhdo no Espirito ultrapassa o institucionalismo e
constitui a Igreja em sua fonte e em seu desdobramento historico. Pela forca do Espirito
Santo, Deus se faz presente na historia por meio do corpo de seu Filho perpetuado na Igreja.

E, a partir da Igreja, derrama o espirito de filiagao sobre todos os povos.

A Igreja, constituida pelo Espirito Santo, irrompe como comunidade carismdtica na qual cada
um tem uma func¢do a desempenhar no tnico corpo de Cristo*’. O bem-estar da comunidade
depende do exercicio destas fung¢des baseada nos carismas recebidos por cada um. Cada

individuo possui um carisma com o qual pode contribuir para o crescimento da comunidade.

3CT. At 8,14-17.
37 Cf. At 10, 44-48.
3 Cf. At 10, 9-16.
3 Cf. FUELLENBACH, Igreja: Comunidade para o Reino, p. 95-103.
40 Cf.Rm 12; 1Cor 12.
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Cada um ¢ constituido templo do Espirito Santo com um carisma especifico, um verdadeiro
talento a ser utilizado em prol da comunidade*' que deve se tornar a inabitagdo do Espirito
Santo entre os seres humanos. Na comunidade carismatica da Igreja, talentos e ministérios sao
profundamente interligados, sendo que cada um tem dons que lhe capacitam melhor para

determinado servigo.

Instituicdo e carisma sdo duas dimensodes da estrutura eclesial. A dimensdo institucional
mantém e protege a Igreja de se esfacelar em muitas partes, identificando-se com a hierarquia.
A dimensao carismatica real¢a o sopro inesperado do Espirito, também presente na dimensao
institucional. Uma Igreja sem a dimensdo institucional acabaria se desmanchando, pois nao
existe grupo sem organizagdo. Uma Igreja sem a dimensao carismatica acabaria por se tornar
rigida e inflexivel, afastando de si o convivio do ser humano. Portanto, a tensdo equilibrada e
saudavel entre estas duas dimensdes constitui a Igreja assim como a ordem dada por Cristo e

o impulso do Espirito definem os rumos a serem seguidos.

No Antigo Testamento, o templo era considerado casa de Deus. No segundo livro de Samuel,
Davi mostra intengdes de construir uma casa para o Senhor Deus habitar*>. No livro dos
Salmos, apresenta-se o templo como casa de Deus e lugar de sua habitagio*’. Conforme a
profecia de Ezequiel, o templo ¢ o lugar do trono de Deus no qual ele habita em meio aos

israelitas**.

Contudo, também no Antigo Testamento, a habitacdo de Deus ndo se restringe ao templo de
Jerusalém. Devido aos pecados de Israel, a gloria de Deus deixou o templo de Jerusalém™.
Isto mostra o templo como lugar que Deus quer habitar € ndo espaco em que ¢ confinado.
Deus ¢ muito maior que o templo de Jerusalém.; o céu € seu trono e a terra, escabelo de seus

pés. Deus habita em toda a criagio*®.

Se alguém me ama, guardara minha palavra ¢ meu Pai o amard e a ele
viremos e nele estabeleceremos morada. Quem ndo me ama nao guarda
minhas palavras; e minha palavra nao ¢ minha, mas do Pai que me enviou.
Essas coisas vos disse estando entre vos. Mas o paraclito, o Espirito Santo
que o Pai enviara em meu nome, vos ensinara tudo e vos recordara tudo o
que vos disse?’.

4 Cf. Mt 25, 14-30.
2 Cf.2Sm 7, 1-17.
3 Cf. S127,4; 23,6, 84,2-4; 122,1; 5,8.
4 Cf. Ez43,7.
4 Cf. Ez 10,19.
% Cf Is 66, 1-2.
47 Jo 14, 22-26.
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O Novo Testamento revela o coracdo humano como morada de Deus. Cada membro da
comunidade crista torna-se uma pedra viva do templo vivo que ¢ a Igreja. O Espirito de Deus
habita em cada irmdo da comunidade cristd*®. Assim sendo, o verdadeiro templo de Deus ¢ a
comunidade cristd edificada sobre o testemunho dos apdstolos e dos profetas do qual Cristo ¢

a pedra angular®.

Segundo Tomas de Aquino, nenhum ser humano ¢ capaz de fazer o bem sem o auxilio da
graca. Sempre é necessaria uma mocdo divina para agir bem®’. A graca ultrapassa toda a
poténcia da natureza criada, sendo uma participacdo na natureza divina. Nenhuma criatura
pode causar a graga em outra. Somente Deus pode dar a graca®'. E fato conhecido de todos
que ndo ha ser humano que ndo tenha praticado o bem em algum momento de sua vida. E isto
somente ¢ possivel se Deus der a graca que consiste na presenga de seu Espirito. Sendo o
templo o lugar no qual estd presente o Espirito de Deus e a graga esta presenca, todo ser

humano ¢ templo de Deus, chamado constantemente a uma vida virtuosa.

Na constitui¢ao pastoral Gaudium et Spes afirma-se a necessidade do procedimento segundo a
consciéncia para que o ser humano atinja sua dignidade libertando-se da escraviddo das
paixdes e que a liberdade humana s6 se torna efetiva com a ajuda da graca divina. Portanto,
somente sendo um templo do Espirito Santo, o ser humano realiza plenamente sua vocacao

natural de uma vida de liberdade orientada para o bem>2.

3.3 Uma questao soteriologica

3.3.1 Introducao

A histéria humana consiste numa tentativa de resposta a continua ameaga da morte que paira
sobre o ser humano. A mutabilidade e a finitude do cosmos impulsionam o espirito humano
na aventura chamada civilizagdo. Se nao houvesse morte ¢ mudanca, seria desnecessaria
qualquer atividade pois tudo poderia ser eternamente postergado. Diante do escandalo da
morte ¢ da continua mudanc¢a da realidade, faz-se necessaria uma busca do sentido da vida
humana no mundo. O cristianismo responde a esta questdo por meio da experiéncia de um
Deus que se autocomunica na revelagdo. Nela, o ser humano acolhe o dom divino de uma

vida a se plenificar de significado em seu caminho rumo a eternidade.

4 Cf. 1Cor 3,16.
“ Cf. Ef 2,20.
50 Cf. SThI-IT q. 109 a. 2.
SICf. SThI-l[q. 112 a. 1.
2 Cf. GS 17.
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O grande desafio do cristianismo consiste na universalidade de sua mensagem. Pergunta-se:
Como a salvagao de todo o género humano pode estar circunscrito a um evento historica e

culturalmente localizado?

A mensagem de salvagdo crista somente pode ser profundamente refletida a partir da relagao
entre historia e eternidade. Para muitos, configura-se um falso dualismo entre eternidade e
historia. A histéria permanece conectada ao efémero e passageiro enquanto a eternidade ao
imutavel e definitivo. Cria-se uma divindade em contraposi¢do ao ser humano quando se
contrapdem tempo e historia. A salvagdo passa a ser fuga do tempo e da realidade mundana

para uma eternidade onde tudo ¢ definitivo.

No cristianismo, tempo e eternidade se entrelagcam pelo fato cristico. A eternidade se faz
tempo™>. O eterno e imutavel recolhe-se sobre si mesmo e entra na historia. O criador se torna
criatura. Deus se faz homem para que o homem seja feito deus. Constitui-se o sentido tltimo
da vida humana neste abraco entre o definitivo e o passageiro, entre o mortal e o vivificante,
entre criador e criatura. A suprassuncao da histdria a eternidade a faz historia de Deus entre os
homens. Ndo hd mais oposi¢do entre o histérico e o eterno. O cristianismo supera a radical
oposicao entre historia e eternidade, fazendo a eternidade histérica e a historia uma dimensao

da eternidade.

Deus se autocomunica plenamente no evento Cristo. No Cristo, torna-se possivel saber quem
realmente Deus €. Por meio dele, historia e eternidade se entrelagam. O ser humano ¢
chamado a participar da divindade, vivendo a plenitude da humanidade ao conformar sua vida
com a de Jesus Cristo. Na pessoa de Jesus, Deus oferece a salvagao a todo o género humano.
Na sua morte, os portdes existentes entre historia e eternidade se abrem para todos.
Estabelece-se a norma da vida valorosa aos olhos de Deus. O humano ¢ entronizado na
realidade divina. A andlise cristoldgica faz-se vital para a compreensdo do fendmeno

soteriologico visto que a oferta da salvagao se faz pelo evento cristico.

Cabe ao ser humano responder a oferta salvifica de Deus. Isto se da na historia que consiste
no entrelagamento dos espiritos através do fluxo do tempo. Nao ha histéria sem relagdes entre
seres espirituais. A historia € uma realizacdo e encontro de liberdades na constante mudanca
da natureza. A salvagdo se da no encontro entre os seres humanos ¢ Deus. Deus se faz
presente em cada relacdo humana por meio do Espirito Santo. E o ser humano se realiza no

encontro com seus semelhantes na construcao de um sentido para a sua vida na realidade da

33 Cf. VAZ, Antropologia filosofica 11, p.233.
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histéria. Assim, o humano constréi sua relacdo existencial com o outro absoluto de quem

recebe a salvacao.

A cristologia e a antropologia sdo duas dimensdes da realidade soterioldgica. A iniciativa
salvifica parte de Deus para o ser humano. A cristologia estuda as condi¢des nas quais a
salvacdo se operou universalmente na historia e as condi¢des de sua realizagdo para cada ser
humano a partir do evento Cristo. A antropologia teoldgica pesquisa o processo salvifico na
histéria individual e cada ser humano, levando em conta a resposta que o mesmo da ao
chamado da graga divina em sua vida. Assim, as duas dimensdes da soteriologia se
complementam: a cristologia apresenta o Cristo salvador como modelo normativo de salvacdo
para o ser humano enquanto a antropologia trabalha a resposta do ser humano ao processo

salvifico realizado em Cristo.

Dois desafios se apresentam a soteriologia. O primeiro consiste em considerar as condi¢des de
salvacdo dos que viveram anteriormente ao evento Cristo. Como Jesus Cristo poderia salvar
aqueles que viveram anteriormente a sua irrupgdo histérica? E o problema da delimitacio
temporal do evento Cristo. Nao se sabe quanto seres humanos viveram antes do nascimento
de Jesus de Nazaré. Suas vidas ndo teriam sentido? Estariam todos irremediavelmente

perdidos para sempre?

O segundo desafio diz respeito a delimitagdo espacial do fato cristdo. Como a salvacdo atinge
aqueles que desconhecem a mensagem cristd? E justo delimitar a salvacio de toda a
humanidade a um evento ocorrido em uma terra distante e esquecida? Como acolher uma
salvacdo que ainda nao chegou ao conhecimento? Como construir o sentido da vida em

Cristo, se ele ndo passa de um desconhecido?

3.3.2 Cristologia

Conforme a Primeira Epistola a Timoteo, ha s6 um mediador entre Deus e os seres
humanos*, Jesus Cristo. Toda salva¢io se opera em Cristo e por meio dele. Nio é possivel
ninguém se salvar sem a mediag¢ao de Cristo. Isto se configura num desafio para a mensagem
cristd na contemporaneidade diante da pluralidade religiosa. Por isso, ¢ importante a
compreensao de quem ¢ Jesus Cristo e como se da o processo salvifico por meio dele antes de

julgar a mensagem crista como excludente.

Toda cristologia se constitui na tensdo entre os aspectos ascendente e descendente. Chama-se

uma cristologia de ascendente quando ela toma como ponto de partida a pessoa humana de

54 Cf. 1Tm 2,5.
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Jesus de Nazaré e descobre nela a revelacao do divino, ascendendo da histéria a eternidade.
Uma cristologia descendente constrdi-se a partir do mistério da encarna¢ao do Verbo divino,
desvelando o movimento de Deus em dire¢do a humanidade. Toda construgdo cristologica
possui elementos de ascendéncia e descendéncia. Nao ha como falar da pessoa de Jesus de
Nazaré sem nenhuma referéncia a sua divindade e nao ha como se falar da pessoa divina do
Filho de Deus sem considerar sua encarnagdo na historia. Contudo, uma cristologia pode
ressaltar mais um aspecto do que outro, chamando-se ascendente ao destacar mais o lado
humano do Cristo e descendente ao dar mais consideracdo ao aspecto da agdo divina na
historia.

Todas as narrativas da vida publica de Jesus iniciam-se com Jodo Batista. Conforme Segundo,
¢ provavel que Jesus tenha comecado como discipulo de Jodo e esta experiéncia tenha sido
uma etapa na construcio da consciéncia de sua missdo®. H4 muitos elementos comuns na
pregacao de Jesus e de Jodo. Ambos sdo profetas escatoldgicos, anunciando a iminente acao

de Deus na historia.

Jodo Batista anuncia a ira iminente de Deus. O juizo divino estd proximo e se faz necessaria
uma mudanga de vida para fugir da condenacdo. “O machado ja esta posto a raiz das arvores e
toda arvore que ndo produzir bom fruto serd cortada e lancada no fogo™>°. Seu estilo de vida
também anunciava esta verdade. Vivia no deserto, vestindo e comendo como alguém que vive
na solidao desamparada, na qual € necessario recorrer ao essencial para sobreviver. Diante da

ira iminente de Deus, tudo que nio era essencial devia ser abandonado®’.

Jesus, por outro lado, anunciava o reinado de Deus. O reinado de Deus ¢ a irrupgdo da
realidade na qual a vontade de Deus se faz suprema. Identifica-se com a plena realiza¢do das
bem-aventurangas. Ndo havera mais pobres, aflitos ou injusticados no mundo. E uma boa
nova para todos os que sofrem. Contudo, ¢ uma péssima noticia para os ricos € poderosos
opressores. O estabelecimento da justica elimina privilégios e retira o excesso de conforto dos
que oprimem. Os recursos serdo igualmente distribuidos entre toda a humanidade, acabando
com todos os luxos. A humanidade passara a viver como uma grande irmandade, dividindo
entre si tudo o que esta disponivel e Deus havera de ser o Pai que cuida de seus filhos, o Rei
que governa e protege seu povo, o pastor que conduz seu rebanho’®. O surgimento do Reino

de Deus em sua plenitude ndo ¢ algo independente da agdo historica do ser humano. A

55 Cf. SEGUNDO, A Histéria Perdida e Recuperada de Jesus de Nazaré, p. 143.
36 Mt 3,10.
7 Cf. SEGUNDO, A Histéria Perdida e Recuperada de Jesus de Nazaré, p. 145.
58 Cf. ibidem., p. 146-161.
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humanidade ¢ chamada a busca do Reino de Deus e sua justi¢a. A irrupcao do Reino somente
ocorrera quando houverem se realizado as condigdes favoraveis para tal. Quando o género
humano apresentar em seu coragdo o verdadeiro desejo de realizar um mundo de justica e
amor ao Pai pelas maos do Filho, o Espirito Santo havera de tornar este mundo no Reino de
Deus. Esta ¢ a realidade celebrada em cada Eucaristia. Cada um entrega ao Pai pelas maos de
Cristo todo o seu esfor¢o para a constru¢do do Reino de Deus na matéria do pao e do vinho

que sdo transubstanciados no Cristo que ¢ a realizacdo em plenitude do reinado de Deus.

O antincio do Reino de Deus chama a uma verdadeira conversao do ser humano a Deus. Esta
conversdo, para ser concreta, necessita alcancar todas as estruturas criadas pelo ser humano.
Isto inclui as estruturas politicas que geram injustica e miséria no mundo. Jesus, ndo somente
anunciou o Reino de Deus, mas preparou seu advento. Neste seu esforco, questionou a ordem
politica vigente em Israel. Nao se opds diretamente ao império romano, mas as estruturas que
o suportavam. O império se ocupava apenas da manutencdo da ordem e do recolhimento de
tributos, deixando a divisdo do trabalho e as cargas suportadas pelos diferentes grupos
humanos com a estrutura sociopolitica e fechada mantida por uma teocracia regida pelo
sinédrio. E a esta forga politico-religiosa, praticante de atos abominaveis a Deus, que Jesus se
contrapds>’.

Por isso, acusava-se a Jesus de andar com pecadores publicos e prostitutas. Seu estilo de vida,
anunciando com grande alegria a vinda do Reino de Deus foi deturpado por muitos. E até
hoje, sua mensagem continua sendo distorcida por varios grupos religiosos que ambicionam a
manuten¢do da ordem vigente. Muito pouco compreendido, acaba sendo desacreditado pelos
destinatarios de sua mensagem. Quando olha para Israel com tristeza ou ira, sua geragcao
responde com festa e regozijo. Quando olha para Israel com alegria e promessas, sua geragao
responde com tristeza e escandalo®. Seu estilo de vida profético opunha-se ao de Jodo
Batista. Jesus se sentia como encarregado do anuncio de uma nova iniciativa libertadora e
salvadora da parte de Deus. A chegada do “governo” transformador de Deus a Israel

manifestava-se em sua alegria.

A mensagem de Cristo nao foi entendida por seus contemporaneos. Depois da multiplicagdo
dos paes quiseram fazé-lo rei®'. Isto seria totalmente contrario a seu antincio no qual o tnico e
verdadeiro rei ¢ Deus. A partir deste momento, a multiddo pareceu perder o interesse nele.

Esta crise do ministério na Galiléia se manifesta nos evangelhos sinoticos pela pergunta

39 Cf. ibidem., p.174.
60 Cf. ibidem., p. 163-164.
81 Cf. Jo 6,15.
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teoldgica sobre o que pensam os homens a respeito dele®?. Dai, focou-se mais na formagio
dos discipulos e se preparou para anunciar o Reino de Deus em Jerusalém. Ali no centro do
poder teocratico de Israel foi escrito seu destino historico. Tinha consciéncia de que sua
ousadia ndo sairia impune. Contestar a presente ordem religiosa politica vigente entdo,
significava morte. Contudo, Jesus tinha plena confianca em Deus e sabia que nao seria
abandonado pelo pai. Assim, enfrentou a morte. Foi uma situagdo de profunda dor existencial

na qual sua esperanga ndo feneceu, apesar de todo o caminho doloroso.

Na encarnagao da Palavra, o eterno se faz histéria. Na morte do Filho, a historia se liga a
eternidade. Deus, o Eterno, gera sua palavra no evento Cristo. No momento da concepgao
virginal de Jesus em Maria, comega o processo historico da encarnacdo do Filho de Deus.
Nasce o homem que se tornou Palavra de Deus para a humanidade. Na sua morte, ao adentrar
os saldes da eternidade, o Filho de Deus é gerado antes de todos os séculos®. Da eternidade,
seu Espirito Santo ¢ derramado sobre toda a histéria humana, antes e depois da historia de
Jesus de Nazaré. Ali, Jesus Cristo torna-se presente de Deus a todo o género humano de todos
os tempos. Assim, desde a criagdo, todo o género humano ¢ chamado a participar da vida
divina. Na eternidade, ndo ha antes e depois de Cristo. Existe apenas o eterno momento do
agora que passa por todos os tempos. Nenhum ser humano morre sozinho, pois o Cristo com
eles morre e ressuscita. A salvacdo se dd neste encontro entre Deus que se faz homem e

homem que pode ser feito Deus em Deus feito carne.

A ressurreicdo passa a ser, desde a criagdo, o destino final de todo o género humano. Na
consumagao e apice da existéncia historica de cada sujeito humano, a morte indica o comego
de uma existéncia eterna na qual a opc¢do historica serda plenificada. Toda a histéria de
acolhida e rejeicdo da graca divina se torna definitiva. No Cristo ressuscitado, primicias®* dos
que Nele esperam, converge toda a histéria e seu sentido. O Filho, gerado na historia e na
eternidade, ¢ origem e fim da mesma. A elevacdo do homem Jesus a divindade, eleva todo o
género humano. Todos os seres humanos sdo chamados a serem filhos no Filho na historia de

cada vida a ser plenificada na eternidade.

Responde-se a pergunta de como a mensagem cristd situada historicamente pode chegar a
todos os homens. Aos seres humanos que viveram antes de Cristo, sua presenca se da no
climax de suas existéncias, no momento da morte, quando encontram Cristo a ressuscitar e

sdo convidados a participar deste evento de grande significado. Aos que ndo tiveram a chance

02 Cf. Mc 8,27; Mt 16,13; Lc 9,18
6 Cf. DURRWELL, A morte do Filho, p.44.
% Cf. 1Cor 15,20.
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de conhecer a mensagem crista, encontram-se na hora fatidica de sua existéncia com o Cristo
que nao tiveram chance de conhecer verbalmente. Por fim, todos os seres humanos sao
guiados pelo Espirito de Cristo a fim de serem plenamente humanos aos olhos de Deus.
Assim sendo, ndo ha ser humano que nao tenha conhecido de alguma forma o Cristo em sua

jornada na aventura histoérica.

Encerrada a cristologia que coloca o Cristo como modelo do humano aos olhos de Deus,
agora faz-se necessario analisar a possibilidade de acolhida da mensagem crista pelo género
humano. Pergunta-se: como e por que o homem acolheria o Cristo como modelo supremo do
viver e agir humano, estando ele situado histérica e geograficamente em determinada cultura
e povo? Esta insigne tarefa de compreender o evento soteriologico a partir do elemento

humano ¢ o desafio a ser cumprido no proximo topico.

3.3.3 Antropologia

Enquanto a cristologia estuda a iniciativa de Deus no processo salvifico, cabe a antropologia
pesquisar as condi¢des € o modo pelo qual o ser humano responde a este convite. Para isso,
necessita-se de uma conceituacdo do que seja o ser humano e uma visao da historia de sua
relacdo com Deus. Também se faz necessario conhecer como age no ser humano a graca de

Cristo e quais sdo suas possiveis respostas diante deste dom.

Todo ser humano possui um conjunto de caracteristicas que o definem como tal. Estas
caracteristicas compdem sua esséncia. Esta esséncia realiza-se na particularidade da
existéncia, possibilitando a singularidade de cada sujeito humano. Conforme Vaz, o
conhecimento intelectual humano ndo possui um carater intuitivo, necessitando ser expresso
na forma do conceito que o delimita a uma regido de objetividade. Contudo o conhecimento
intelectivo do ser humano aponta para a infinidade do ser, indo além do horizonte delimitado
pelo conceito®. Para se autocompreender, o ser humano deve cruzar epistemologicamente as
experiéncias objetivas e subjetivas de sua ipseidade. Estas experiéncias podem ser
categorizadas a partir de sua relagio com o mundo, com a sociedade e consigo mesmo®. O
espago conceitual no qual se circunscreve o ser humano tem como coordenadas conceitos de

estrutura, de relacio e de unidade®’.

O ser humano se torna presente ao mundo por meio de seu corpo. O corpo ndo ¢ apenas um

objeto a ser estudado e manipulado pelas ciéncias, nem uma maquina operada pelo intelecto.

8 Cf. VAZ, Antropologia filosofica I, p.152-153.
% Cf. ibidem., p.145-146.
7 Cf. ibidem., p.153-154.
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E uma dimensdo constitutiva e expressiva do ser humano. Por meio dele, o sujeito se situa no
tempo e no espago. Contudo, hd uma distancia intencional entre cada ser humano e seu corpo.
O sujeito humano nao se resume a seu corpo. Mas nio pode ser pensado sem ele. E por meio
do corpo que o sujeito se torna histdria. Suas marcas, rugas e cicatrizes sdo efeitos da historia
sobre a carne. E estas marcas fazem parte do ser singular de cada sujeito humano. Os
acidentes corpdreos desvelam a singularidade historica de cada sujeito humano. Faz parte do
processo de humanizacdo de cada individuo a aceitagcdo das limitacdes e capacidades de sua
corporeidade. Alguém somente se humaniza quando acolhe sua corporeidade, tornando-se

carne®.

A alma ou o psiquismo media a relagdo entre o corpo e o espirito humano. Consiste numa
experiéncia mediada pelo corpo. Nela, o sujeito humano plasma sua consciéncia pela captagao
e traducao do mundo exterior na sua interioridade, edificada sobre os eixos da imaginagdo e
da afetividade. No psiquismo, o tempo e o espaco submetem-se a um movimento de
interiorizagdo. O Eu que emerge como polo do mundo interior passa a ser a origem das
coordenadas espago temporais. Nesta estrutura conceitual, nasce a linguagem que investe na
traducao psiquica do mundo exterior. Assim também psiquicamente, o sujeito se realiza na
historia por meio das marcas psiquicas deixadas pelo prazer e pela dor, tornando-se o que é.
Em virtude do principio de totalizagdo, o discurso sobre o mistério humano ¢ impelido para

além do psiquico e do corpéreo®.

No nivel do espirito, o ser humano abre-se para a transcendéncia ao atingir o apice da sua
unidade. O espirito ¢ principio interno ou forma superior de vida, atividade de contemplacao
que assinala a forma mais alta de conhecimento, razdo ordenadora e consciéncia de si. No
espirito, o ser humano torna-se imagem de Deus, ser livre e inteligente. Mas o ser humano s6
pode realizar sua liberdade no sumo bem que é Deus e sua inteligéncia na plenitude da
verdade divina. Também, por meio da dimensdo espiritual, o ser humano abre-se para o
mundo e passa a constituir relagdo com a natureza e com a sociedade. Portanto, a vida
plenamente humana ¢ a vida segundo o espirito na qual todas as potencialidades humanas se
realizam. A negac¢do da vida espiritual conduz o ser humano a um fechamento em si mesmo e

a nega¢io de uma vida verdadeiramente humana’®.

O sujeito humano ¢ situado no mundo e se estabelece com ele uma relagdo nao reciproca de

objetividade por meio de sua abertura espiritual. O mundo ao qual o ser humano tem seu

68 Cf. ibidem., p.157-166.
 Cf. ibidem., p.167-179.
0 Cf. ibidem., p.181-264.
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destino inexoravelmente entrelagado apresenta-se como caminho para o encontro com Deus,
conforme a Epistola aos Romanos’!. O mundo é significado por meio da linguagem e
expresso no discurso. Assim, o mundo torna-se uma habitacdo para o género humano e as
coisas sdo organizadas em utensilios ao alcance da mao e enigmas que provocam admiracdo
ou espanto. Também o mundo se modifica conforme o fluxo do tempo. As coisas vém e vao,
conforme a ordem irreversivel do antes e do depois’?. Nesta realidade espago temporal, cada
ser humano constroi o sentido de sua vida por meio do trabalho que transforma o mundo
natural em mundo significado. Diferenciando-se dos objetos, estabelece um sentido para o

mundo em que vive’’.

Nenhum ser humano tem condic¢des de possibilidade de alcancar a realizagdo de seu potencial
ou de sobreviver no solipsismo. Sempre ¢ fruto de uma cultura e sociedade humana que
sobrevive na historia. A partir do contato com o outro semelhante, inicia-se a aventura de
viver no mundo na histéria que ndo existe fora da realidade da comunidade. Na
intersubjetividade, por meio dos olhos dos outros, ele se reconhece como um ser humano com
direitos e deveres. Aprende uma linguagem e encontra um lugar no mundo humano. E
introduzido na comunidade ética e se relaciona com os seus antepassados que ja se foram por

meio da cultura que recebe e ressignifica com sua vida’.

O ser humano nao se satisfaz com a vida em sociedade e nem com a transformac¢ao do mundo.
Sempre deseja mais. Esta insaciedade que experimenta como ser no mundo com os outros tem
como expressdo interior uma profunda solidao existencial em funcdo da separacdao que existe
entre ele e 0 mundo e o outro. Somente Deus pode estabelecer esta unido de cada ser humano
com o resto da criagdo. Nesta relacdo de transcendéncia com o Senhor, o ser humano realiza

sua vocagdo plenamente ao amar a verdade e conhecer o bem que estdo presentes em Deus” .

Por meio de suas relagdes com o mundo, com a sociedade ¢ com Deus, o ser humano esta em
continuo processo de realizacao na historia por meio da suprassuncao dos valores recebidos
da cultura em que esté inserido’®. Identifica-se afetivamente com testemunhos de vida que se
tornam para ele paradigmaticos por neles depositar sua confianga e sua esperanca de

felicidade’’. Molda sua personalidade no seu tempo de existéncia historica, podendo somente

T Cf. Rm 1,19-20.

2 Cf. VAZ, Antropologia filosofica II, p. 23.

3 Cf. ibidem., p. 9-36.

4 Cf. ibidem., p. 49-79.

5 Cf. ibidem., p. 93-124.

76 Cf. ibidem., p. 141-174.

"7 Cf. SEGUNDO, A Historia Perdida e Recuperada de Jesus de Nazaré, p.17-18.
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avaliar se sua existéncia foi digna de valor quando estiver proximo de sua consumacao,
incapaz de escolher um caminho diferente do que trilhou até¢ entdo. Uma vida somente se
torna realizada diante do seu fim, ou seja, somente diante da morte o ser humano ¢ capaz de

avaliar quao satisfatoria foi sua vida.

A histoéria da realiza¢do do ser humano inicia-se com a criagdo do mesmo por parte de Deus.
Conforme os relatos do livro do Geénesis, o destino do ser humano encontra-se
inexoravelmente interligado com o destino de toda a criagdo’®. O mundo é criado como
espaco da relagcdo entre Deus e o ser humano. Cabe ao género humano, cuidar deste espacgo da
relagdo tornando-o num jardim vivo e fecundo’. Ainda no relato do Génesis, o ser humano é
constituido como o responsavel por dar sentido ao mundo enquanto realiza nele sua vocagao

de unido com Deus. O mundo sé alcanca sentido a partir do trabalho do ser humano.

O sinuoso caminho da resposta humana ao dom de Deus passa pelo pecado. Conforme o
relato de Génesis, o ser humano fechou-se em si mesmo, rejeitando o dom de Deus. Em vez
de ser co-criador, tornou-se destruidor. Sua ruptura da relacdo com Deus, contaminou toda a
criagdo. O mundo tornou-se o espago de satisfacdo dos prazeres da vida segundo a carne e a
sociedade a realidade na qual o outro se torna um instrumento para se alcancar os objetivos

egoistas.

Contudo, cada ser humano de cada tempo deve trilhar seu caminho existencial e buscar sua
realizagdo na histéria pela resposta ao dom de Deus e o cumprimento da tarefa da vida
humana. Diante de cada um, delineiam-se dois caminhos: o caminho do encontro com Deus e
a plena realizagdo e o caminho da negacao da transcendéncia e o fechamento em si mesmo

tendo por consequéncia a falha total da voca¢dao humana.

A realizagdao humana se completa na consumagao da existéncia historica, ou seja, na morte.
Somente quando se encerra o tempo historico do sujeito humano que o verdadeiro sentido de
sua existéncia pode ser avaliado. Enquanto houver tempo de vida, o ser humano ainda ¢ um
ser em processo de realizacao. Na morte, o tempo se encerra € o sujeito humano penetra na
esfera da eternidade. Diante da ameaca da inexisténcia, seu coragdo passa a saber todas as
consequéncias de suas escolhas feitas no decorrer de sua existéncia. Prestes a adentrar o
eterno agora, conhece todas as suas falhas e acertos. Passa a ter plena consciéncia do que se
tornou apos viver a aventura da histéria. Nesta hora derradeira, o ser humano ndo esta

sozinho. Ali com ele, esta Cristo ressuscitado a derramar o seu Espirito Santo e ressuscita-lo.

8 Cf. Gn 2,4b-7.
" CfGn 2, 8-9.
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Cabe ao ser humano, reconhecer sua pobreza e miséria diante da gloria do Cristo ressuscitado
e aceitar o dom de Deus em sua vida tornada definitiva pelo evento da morte®’. Somente
assim, o sujeito humano conseguird realizar plenamente sua voca¢do de conhecer o bem e
viver na verdade que ¢ Deus. A outra op¢do consiste na faléncia completa do sentido da
existéncia e num tormento eterno de uma vida sem significado que ¢ nomeada inferno. Nela
se reunem todos os que odeiam o bem e a verdade, vivendo uma eterna existéncia de fuga da

luz divina.

O ser humano e o mundo compartilham do mesmo destino. A histéria ruma para o fim. Os
dias do universo estdo contados. Em algum momento, todas as galdxias irdo inevitavelmente
desaparecer. Contudo, o ser humano necessita do espago do cosmos para se relacionar com
Deus. O mundo se constitui em espaco da relacao entre Deus e o ser humano. A humanidade
ressuscitada deverd ter um mundo no qual estabele¢a relacio com Deus. Este mundo,
conforme a revelacdo biblica, também serd transformado em algo novo no dia em que se
consumar sua historia. No momento final da jornada historica do cosmos, a historia se dobrara
como um pedago de papel reclinando-se sobre a eternidade. E assim, o universo como espago
da relacdo entre Deus e o homem chegard a plenitude da ressurreicdo por meio da gracga de

Cristo, conforme escrito no livro do Apocalipse®!.

Portanto, todo ser humano ¢ chamado por Deus a realizar a vocacao de conhecer o bem e
amar a verdade em sua estrutura triddica corpo-alma-espirito por meio das relagdes com o
mundo, a sociedade e consigo mesmo. No final, ndo poderd fugir a sinceridade consigo
mesmo diante da descoberta do valor de sua vida aos olhos de Deus, bem e verdade supremo,

que iluminara sua consciéncia em relagdo a sua realizacao histérica que somente tera seu

sentido coroado na entrega de todo seu ser.

3.4 Conclusao

Neste capitulo, pretendeu-se dar uma resposta atualizada e efetiva ao problema dos dois focos
da elipse de Sesboiié. O problema consiste na relagdo entre os critérios para se alcangar a
salvacdo na fé cristd e a salvagdo da inumeravel quantidade de pessoas que vivem ou viveram

. ~ . . ~ , . ;. 82
sem ter conhecimento desta mensagem em funcdo de sua limitagdo geografica e historica®.
Isto traz o problema da legitimidade da experiéncia religiosa ndo cristd dado o fato de que

somente a mensagem cristd seja portadora de verdadeira salva¢do. Contudo, ndo had como

80 Cf. BLANK, Escatologia da Pessoa, p.155-157.

8UCF, Ap 21,1-7.

82 Cf. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacién, p.27.
74



negar a afirmacao conciliar de que ha elementos de salvagao embutidos nestas culturas. Dai
surge o desafio de explicar como tais elementos salvificos podem chegar a uma cultura nao
crista.

O unico nome pelo qual o ser humano pode ser salvo é o nome de Jesus Cristo®®. Esta verdade
constitui o grande desafio da mensagem cristd. O fato cristdo, além de ser recente na historia
humana, esté circunscrito a uma realidade cultural que ndo alcanca o mundo inteiro. Por mais
que a mensagem crista se pretenda universal, boa parte do mundo ainda ndo a conhece. Surge
o problema da salvacdo dos que nao tiveram a chance de conhecer a mensagem crista.
Conforme desenvolvido neste capitulo, o fato cristdo ndo ¢ apenas uma informag¢do, mas uma
mudanga de realidade que estabelece relacdo entre eternidade e histéria. Cristo ndo foi apenas
um modelo de vida para o ser humano, consistindo também no estabelecimento de um novo
modo de relagio entre Deus e o ser humano em toda a histéria. E o evento que chama o ser
humano a participar da divindade desde sua criagdo. Desde a criagdo, derrama-se o Espirito
Santo sobre o género humano. Cada ser humano da histéria ¢ chamado a vida como potencial
filho de Deus. Em Cristo, tudo muda. O ser humano torna-se filho no Filho desde suas origens
mediante o fato historico da vida e morte de Jesus de Nazaré. A salvagdo chega tanto aos que
antecederam o evento Cristo quanto aos que ndo tiveram chance de conhece-lo por meio da

graca do Espirito Santo. Toda a humanidade caminha para a conformag@o com Cristo.

Ao ser humano, criado a imagem de Deus, cabe responder ao dom da graga de Cristo. Sendo
corpo, alma e espirito relaciona-se com o mundo, com a sociedade e com Deus. Realiza-se na
historia enquanto ser situado no mundo com os outros para o bem e a verdade. Somente
realiza sua vocagdo no processo de cristificacdo que o torna semelhante a Deus. No mais
intimo de si, em sua abertura radical a transcendéncia, encontra Deus que o une a toda a
criacdo chamando-o ao dom de uma vida divina. Contudo, em seu livre arbitrio, o ser humano
pode se fechar em si mesmo, negando sua abertura ao mundo, ao outro ¢ a Deus. Este
fechamento, conhecido como pecado, € ndo realizacao da vocacao humana de ser no mundo

com os outros para Deus.

A salvagdo do ser humano est4 na acolhida do dom do Cristo. Por meio do Cristo, a partir da
eternidade, Deus convida o ser humano a uma vida de sentido pleno. Toda verdadeira
realizacdo humana estd intimamente ligada ao mistério da redengdo. O ser humano ¢ redimido
por Cristo desde sua criagdo. Na cruz, o Espirito Santo ¢ derramado sobre toda a historia.

Toda a natureza se torna agraciada desde sua origem. E a graga de Cristo vai conduzindo a

8 Cf. At 4,10-12.
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histéria do mundo rumo a sua plenitude escatoldgica por meio do trabalho humano. O ser
humano, principal destinatario da graca divina, torna-se co-criador e auxiliar de Deus em seu
projeto. Cabe ao género humano, por meio de sua atividade, dar um sentido ao mundo da
natureza, construindo uma sociedade harmonica em comunhdo com o Criador. Este mundo
trabalhado pela sociedade humana serd entregue ao Pai pelas maos do Filho sendo

transformado em Reino de Deus pelo Espirito Santo.

O Reino de Deus ja estd presente em mistério na historia desde o evento Cristo, pelo
surgimento da Igreja. Comunidade instituida por Jesus, a Igreja ¢ a comunidade a qual todo o
género humano ¢ chamado a participar. Cada ser humano que abandona o egoismo para
abragar a vida em prol do outro inicia a passagem pelo processo batismal e se incorpora a
Cristo, cabega da Igreja, tornando-se membro de seu corpo. Todo ser humano que realiza em
sua existéncia a vocacao de conhecer o bem e amar a verdade pertence a Igreja. Cada ser
humano s6 podera ser plenamente Igreja apds sua morte, pois somente na morte a existéncia

humana serd plenamente realizada.

A Igreja, presenga do Reino de Deus em mistério, esta em processo de realizagdo. Somente ao
encerrar a historia, o reino de Deus estard presente em plenitude no meio do género humano.
Enquanto isso, ela ndo € noiva santa e perfeita de Cristo, estd em construcao. J& apresenta os
tragos de sua evolucao final, mas ainda contém membros pecadores. Por isso necessita

constantemente de purificagio®. E o povo de Deus caminhando na historia.

Ser Igreja significa estar incorporado a Cristo. E ser membro do corpo de Cristo. Alguém so6
se torna membro do corpo de Cristo em plenitude apos a realizacao definitiva de sua vida, ou
seja, na morte. Quando um ser humano morre, ele ndo esta sozinho. Junto a ele, esta Cristo
ressuscitado. Na morte, todos os seres humanos se encontram. A ressurrei¢do vem para todos.
Cristo, pelo poder do Espirito Santo da vida a todos ao mesmo tempo em um novo céu € uma
nova terra que irrompe no encerramento de toda a historia natural. Uns ressuscitam acolhendo
o dom da salvagdo no amor a verdade e no conhecimento do bem realizando sua vocagao
humana. Outros rejeitam o significado de sua vida, tornando definitivo o fechamento em si
proprios e se condenando a uma eternidade de sofrimento por nao ter realizado sua vocagao

humana. Esta ¢ a escolha final que cada ser humano vivente devera enfrentar®.

Portanto, ndo ha quem seja excluido do projeto salvifico de Deus. Toda a humanidade ¢

chamada a participagdo na vida divina. Todos sdo chamados a participar do povo de Deus. E,

% Cf. LG 8.
85 Cf. Dn 12, 1-3
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por fim todos participam da Igreja em maior ou menor grau. A graca ¢ dada a todos, pois todo
ser humano, por pior que seja, pratica algum bem no decorrer de sua vida. Esclarecido este
ponto, cabe agora enfrentar os desafios que a contemporaneidade coloca diante do adagio

“Fora da Igreja ndo ha salvacao”.
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4. CONCLUSAO: PROBLEMAS CONTEMPORANEOS

4.1 Problematica contemporinea do adagio

Conforme visto no capitulo anterior, ndo ha quem nao seja atingido pela iniciativa salvifica de
Deus. A partir do mistério pascal, o Espirito Santo ¢ derramado sobre a humanidade em todos
os tempos historicos. Deus chama todo o género humano a participar de seu Reino que ja se
inicia em mistério na Igreja. Cabe a cada ser humano acolher o dom do Espirito em sua
existéncia a fim de que sua vida tenha sentido aos olhos de Deus. A acolhida do dom do
Espirito Santo consiste no deixar-se ser enxertado em Cristo e viver uma vida nova, tornando-
se membro do Corpo de Cristo que ¢ a Igreja. Participar da Igreja significa a realiza¢do da
voca¢do humana de amar a verdade e conhecer o bem. Constatando-se que a Igreja € o espago

da realizacdao da vocagdo humana, pode-se afirmar que “Fora da Igreja nao ha salvacao”.

Muitos consideram o adédgio superado pelos avangos no didlogo macro ecuménico.
Consideram-no discurso eclesiocéntrico por demasia. Percebem o trabalho de evangelizacao
como uma violéncia as culturas nao cristds. No atual andamento, discute-se a posi¢ao central
de Deus no discurso. Outro grupo digno de consideracdo, mais comum em comunidades
eclesiais ndo catolicas, prende-se ao adagio “Fora da Igreja ndo ha salvagdo” excluindo do

processo salvifico todos que nio estdo vinculados institucionalmente a sua comunidade de fé!.

No contexto da pds-modernidade, a tolerancia foi elevada a valor central. A intolerancia
passou a ser considerada o mais insuportavel dos defeitos. A tolerancia passou a ser vista
como uma ruptura com os grandes projetos coletivos, ou seja, os grandes discursos. A cultura
neo-individualista se harmoniza com os valores da liberdade pessoal, rejeitando tudo que
afronta este principio’. Muitas vezes, o retorno do religioso ¢ entendido como indicio do viés
intolerante da atual ordem democratica. As concepgdes religiosas se desestruturam, ficando
pautadas pelo self-service em funcao de uma busca pessoal subjetiva. O discurso totalizante

cristdo vé-se ameagado pelo pluralismo cultural.

O religioso sai da esfera publica e passa a ser algo da realidade privada de cada um. O estado
se define como laico, tornando-se, muitas vezes, laicista. As razdes religiosas deixam de ser
aceitas como justificativa para a vida social. A vontade de Deus deixa de ser relevante para a

vida humana em sociedade. As convicgdes de fé ndo tém lugar na legislagio. Em nome da

' Cf. DUPUIS, Hacia uma teologia cristiana del pluralismo religioso, p. 271-273.
2 Cf. LIPOVETSKY, A Sociedade pés-moralista, p. 125-133.
78



democracia, tolhe-se a liberdade de consciéncia religiosa em nome dos direitos do individuo

que agora ¢ obrigado a ter uma racionalidade ateista quando se refere a vida publica.

Em uma civilizacdo que se pretenda universal e propugne pela satisfacdo material e imediata
do individuo, toda cultura ¢ valida desde que atinja o objetivo do prazer sensitivo e psiquico
imediato. Nao ha valores supremos e cada ser humano define o seu papel. O cristianismo
rejeita esta mentalidade, colocando o ser humano como alguém vocacionado a pratica do bem
e a busca da verdade. Diante de outras culturas, ¢ possivel reconhecer a agdo do Espirito
Santo neste sentido. Todas as grandes culturas milenares tém algo a dizer sobre o ser humano
¢ seu destino final. E todos estes discursos contém elementos de salvagdo conforme o
Concilio Vaticano II°. Portanto, o proprio cristianismo pode se enriquecer com elementos

destas culturas que realgam valores muitas vezes esquecidos no interior da Igreja.

No tltimo milénio, um dos maiores pecados cometidos pelo povo de Deus foi a sua divisao
em diversas Igrejas e comunidades eclesiais. Na Igreja Catolica, subsiste a Igreja de Cristo®.
Contudo, nas outras denominagdes cristas, destacam-se elementos que merecem ser realgados
na experiéncia catdlica em sua caminhada histérica rumo a sua realizagdo como noiva de

Cristo pura e sem mancha.

A Igreja esta em continuo processo de aperfeicoamento em sua caminhada historica. Cada
geracdo humana efetua sua contribuicdo para o crescimento da Igreja em sua jornada rumo ao
Reino de Deus. Cada verdade da fé ¢ transmitida e reinterpretada por cada geragdo. Um
dogma ndo consiste em uma verdade estatica, mas em uma clave que auxilia direcionar a
compreensao da fé. A experiéncia da fé¢ deve ser revivida a cada geragao. No momento no
qual um dogma se cristaliza e cessa de ser compreendido, tornando-se apenas aceito, uma

porta na compreensao da fé se fecha e a experiéncia crista se empobrece.

A mensagem da boa nova cristd ¢ uma mensagem expansiva por natureza. Com interpretacdes
mais restritas do adagio “Fora da Igreja ndo ha salvacdo”, a missdo era uma necessidade para
a salva¢do. Conforme ja visto, isto ndo € de todo verdade, pois o Espirito Santo foi derramado
sobre todo o género humano em todos os tempos. Assim sendo, um ser humano pode se salvar
sem nenhum vinculo institucional com a Igreja. Isto coloca a indagagdo da necessidade da
divulgagdo da mensagem evangélica a todo o mundo. Ficam as perguntas: Basta ter um
comportamento verdadeiramente ético para se alcangar a salvacao? O conhecimento tedrico

de Cristo e sua mensagem ¢ algo relevante?

3 Cf. NA 2.
4 Cf. LG 8.
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Outro desafio para a mensagem cristd consiste no encontro com outras grandes tradi¢des
religiosas. Necessita-se sabedoria e coragem para o estabelecimento de um didlogo
verdadeiramente frutuoso. Pergunta-se: Quais os elementos da identidade cristd devem ser
apresentados a estas outras grandes tradicdes? O que ¢ essencial e o que ¢ dispensavel na
mensagem cristd? Muitas vezes, o medo de agredir a sensibilidade do interlocutor conduz a
uma negacao da propria identidade. Esta caracteristica do pensamento pés-moderno enfrenta
o desafio dos fundamentalismos contemporaneos tanto da parte dos cristdos quanto da parte
dos ndo cristdos. O receio de oprimir ao afirmar a identidade pode conduzir a violéncia da

parte do radical intolerante. Fica a questao: Como anunciar o evangelho nos dias atuais?

Os dois grandes desafios contemporaneos enfrentados pelo adagio “Fora da Igreja ndo ha
salvacdo” a serem tratados neste capitulo sdo a relevancia do anuncio do evangelho no
processo salvifico da histéria e o estabelecimento do didlogo com as grandes tradigdes
religiosas. Conforme ja visto, o grande desafio eclesiologico dos tempos atuais consiste em
conciliar o mandato do antincio do evangelho com o discurso da tolerancia que ¢ muito cara

ao pensamento ocidental.

4.2 Relevancia do antincio do Evangelho

O pensamento contemporaneo desafia a mensagem cristd em sua propagagao ao romper com
todos os grandes discursos totalizantes. A mensagem institucional perde sua for¢a e o
testemunho pessoal ganha cada vez mais espago. A religido passa do centro para a periferia da
cultura. O ser humano se torna descrente de um futuro promissor em pleno século XXI.
Diante da indiferenga poés-moderna, contesta-se a relevancia do anuncio evangélico. Com a
crescente sensibilidade do homem moderno com relagdo a busca da felicidade como salvagao
intramundana, nao ¢ possivel conceber a condenagao de uma parcela da humanidade por
desconhecer a mensagem cristd. Por outro lado, conforme j4 visto no capitulo anterior, o
proprio Deus também se ocupa de conduzir o género humano a salvacdo por meio do dom de
seu Espirito. Assim, a salvagdo se torna possivel para aqueles que ndo tiveram a chance de
conhecer a mensagem cristd. Nestas condigdes, pergunta-se: Qual a finalidade do anuncio do

evangelho se, aparentemente, a salvacdo pode ser alcancada sem o conhecimento dele?

Nos evangelhos, Jesus confia aos discipulos o futuro de sua mensagem, ordenando-lhes

anunciar o evangelho e batizar todo o género humano®. Cabe a Igreja cumprir com este

3 Cf. Mc 16, 15-16; Mt 28,1-20.
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mandato missiondrio pois Deus quer que todos cheguem a salvacdo®. A salvacdo somente se
realiza no conhecimento da verdade, ou seja, em uma relagdo de fidelidade com um Deus fiel.
Esta relacdo consiste na plena realizagdo da vocacdo humana de amar o bem e conhecer a
verdade. Conhecer a verdade significa tomar conhecimento de que somente ha salvagdo no

nome de Jesus, o Cristo.

Contudo, a salvagdo estd ao alcance de todo o género humano por meio do dom do Espirito
Santo. Nao ha ser humano que nao seja constantemente interpelado por Deus a pratica do bem
e a busca do conhecimento da verdade. A opcao de uma vida virtuosa sempre esta diante do
sujeito. E, caso ndo tenha condi¢des de conhecer a verdade do Cristo em sua jornada historica,
isto lhe serd plenamente revelado em sua hora derradeira, no momento em que fechar os olhos
e encontrar Cristo ressuscitado. Portanto, todo ser humano tem diante de si a salvagdo ¢ a

perdi¢do’. Cabe a ele escolher sabiamente o caminho que deseja trilhar.

Se Cristo ordena a sua Igreja o anuncio do evangelho, como um nao cristdo enxertado em
Cristo e, portanto, sendo Igreja pode anuncia-lo? Um ser humano que ndo esteja
institucionalmente vinculado a Igreja, ndo possui a completude da mensagem do evangelho.
Tendo conhecimento incompleto do evangelho, somente lhe ¢é possivel anunciar um
evangelho incompleto. Este evangelho incompleto consiste na realizacdo possivel de sua
vocacao humana de intelecto e liberdade que o impulsiona na busca da verdade e no amor ao
bem. Portanto, todo ser humano enxertado no Cristo, anuncia a mensagem crista conforme

sua condicdo historica, cumprindo com o mandato evangélico.

A solucdo apresentada a questdo da salvacdo dos ndo cristdos no capitulo anterior parece
desprezar o mandato de anuncio do evangelho, colocando o processo salvifico de Cristo
independente do conhecimento da histdria da relagdo entre Deus e o ser humano. Isto acabaria
por anular o mandato de antincio do evangelho. Se o processo salvifico ndo necessita de
adesdo explicita ao antincio do evangelho de Jesus Cristo, por que a obriga¢do da divulgacao

da mensagem cristd ao mundo?

Mas, ai irrompe a solu¢do ao desafio de fundamentar o antncio evangélico. A vocagao
humana direcionada ao amor e acolhida de toda a criagdo, por sua natureza, deve ansiar pela
plenitude de todas as coisas. Um ser humano que ame seu irmao desejard para ele a plena
realizacdo de sua vocacdo humana. Sendo o conhecimento da verdade, uma das metas as

quais ¢ chamado o ser humano a realizar, jamais um ser humano em realiza¢do o negaria a seu

6 Cf. 1Tm 2,4-6.
7 Cf. Dt 30,15.
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semelhante. Na vocacdo ao amor, estd presente o mandato de anunciar a verdade ao proximo.

E a verdade mais essencial e importante consiste no teor do evangelho de Jesus Cristo.

Jesus Cristo anunciava o Reino de Deus®. Os primeiros destinatarios desta mensagem sio os
pobres, os pequeninos’. O Reino se realiza na presenca de Cristo no mundo. Sua presenca se
da por meio da Igreja que é seu corpo. Porém, a Igreja é o reino ainda em mistério!”,
crescendo e se desenvolvendo até atingir sua plenitude no tempo escatologico. O crescimento
da Igreja ¢ o crescimento do Reino de Deus. Entenda-se Igreja também como a realidade
mistica na qual a humanidade se encontra enxertada em Cristo, caminhando para a plena

realizacdo de sua vocacdo. Cabe a ela preparar o advento do reino de Deus em plenitude.

O crescimento da Igreja de Cristo indica o desenvolvimento do Reino de Deus entre a
humanidade. O anuncio do evangelho tem por objetivo uma vida humana mais plena e
realizada. O Reino de Deus se manifestara em plenitude quando todos os seres humanos
conhecerem com clareza a verdade de sua vocagdo. A verdade da vocacdo humana encontra-
se no evangelho a ser anunciado a todo o género humano. Somente na conformacao a Cristo
que o género humano conseguird atingir sua plenitude. E o Reino de Deus ¢ a plenitude de
todas as coisas em Cristo. Dai, irrompe a profunda necessidade do antincio do evangelho a

todos os povos da terra.

Cristo, ndo apenas anunciou o reino como também preparou o mundo para seu advento. A
Igreja, corpo de Cristo, consiste na manifestacdo de Cristo no mundo. Cristo ¢ conhecido por
meio de sua Igreja. A Igreja deve continuar a missao de Cristo. Sendo assim, seu papel nao se
resume apenas a anunciar o Reino de Deus, mas em preparar o mundo para o advento deste

Reino que se faz cada vez mais presente.

O advento do reino de Deus em plenitude nao se dd apenas religiosamente falando. O Reino
de Deus em progresso se choca com a injustica presente em todas as esferas da vida humana.
Nao ¢ mero discurso religioso, mas alcanca todas as esferas da vida humana. Isto inclui a
esfera politica. Atualmente, a Igreja tem se resumido a impedir a invasdo da politica pos-
moderna na privacidade. Tem tomado posi¢des contra o aborto, o casamento homossexual e
outras tematicas que dizem respeito a vida privada dos sujeitos. Parece ndo se sentir segura
para agir na esfera verdadeiramente publica com o antincio do evangelho. Nao sdo ouvidos

clamores como os efetuados pelo profeta Isaias contra os que exploram os pobres e fazem leis

8 Cf. Mc 1,15.
? Cf. Lc 4,18-19.
0Cf. LG 3.
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injustas'!. O discurso sobre a vontade de Deus com relagio aos rumos que a sociedade tem
tomado sdo ocultados por um discurso €tico que visa validar o posicionamento dos cristaos
diante da sociedade fragmentada do mundo pdés-moderno. Cabe a Igreja questionar a injustica
de um mundo no qual poucos tém tudo e a grande maioria se encontra na miséria. E deve

fazé-lo anunciando o Reino de Deus com forg¢a e poder.

Na plena realizagdo do reino de Deus, haverd um s6 rebanho e um sé pastor!?. Sera somente
um unico povo de Deus, governado por Jesus Cristo. Cabe a Igreja instituida por Cristo
preparar o mundo para esta realidade. Neste sentido, um passo acertado consiste na atividade
ecuménica. O ecumenismo reune todas as religides na luta para que se torne possivel a
realizacdo da vocacdo humana ao bem e a verdade. Unifica os esfor¢os para a construcao de
um mundo mais justo e digno para todos. Anuncia o advento do Reino de Deus em plenitude

ao reunir todas as tradicdes humanas em torno do tnico e verdadeiro pastor que ¢ o Cristo.

Portanto, o antncio do evangelho possui duas finalidades: garantir as condigdes de
possibilidade de realizacdo mais plena da vocagdao humana ao bem e a verdade que ¢ Deus e
preparar o advento do Reino de Deus que consiste em justica e paz para todos. A Igreja ndo
deve se intimidar diante dos desafios da pds-modernidade. Nao deve temer perseguicdes e
desercdes. Deve estar sempre pronta a cuidar dos pobres e necessitados, advertindo os
poderosos de que a justiga de Deus vai se realizar para todos os homens. Cabe a Igreja
anunciar a verdade de Deus e ao género humano acolher este anuncio, colocando em

realizacdo sua vocagao para o encontro com Deus.

4.3 Questio ecuménico soteriolégica

Toda cultura situada historica e geograficamente ¢ produto do espirito humano por meio de
seu psiquismo na manifestagdo de seu corpo. Todo ser humano nasce em uma cultura e por
ela ¢ condicionado. O Espirito de Cristo se manifesta como presenca de Deus em cada sujeito
humano. Esta presen¢a marca toda agao humana e, consequentemente, modela a cultura. Por
isso, pode-se chamar a histéria humana de historia da salvagdo. Os recentes avangos no
dialogo macro ecuménico indicam o fim do véu diafano que separa a histéria profana da
historia salvifica. Nao existe uma historia do homem sem a presenca de Deus. Toda agao

humana consiste em uma reacao a graca divina.

1 Cf 15 10,1-2.
2 Cf. Jo 10,16.
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Em uma perspectiva de historia sequencial, modo pelo qual a humanidade vive no tempo,
Deus estabeleceu varias aliangas com o género humano. Segundo Ireneu de Lido foram quatro
as aliangas estabelecidas: a aliangas cosmicas com Adao e Noé, a aliangca mosaica ¢ a ltima e

definitiva alianca em Jesus Cristo'>.

A alianca com Adao se encontra na narra¢ao da criagdo em Génesis. Nela, Deus coloca o ser
humano no jardim de Eden. Conforme Giraudo, o jardim do Eden consiste no espago no qual
se desenvolve a relagio entre Deus e o ser humano'*. Neste espaco, ha uma alianca
estabelecida na qual ndo comer do fruto da arvore € a Unica regra estabelecida. Pelo pecado, o

ser humano rompe com esta alianga e cria a primeira ruptura na sua relagdo com Deus.

O relato do diluvio apresenta outra alianga do género humano com Deus. Nela, Deus entrega
os cuidados do mundo ao ser humano, comprometendo-se a ndo destruir a criacdo por causa
dos pecados do ser humano'®. E uma alianga anterior a mosaica, feita com um homem pagao.
Noé¢ ndo era hebreu. Portanto, esta alianca simboliza a alianca de Deus com todo o género

humano.

Por meio da alianga mosaica, Deus constitui para si um povo chamado a ser sinal de salvacao
para todos os outros. Parece um afunilamento na relagdo entre Deus e a humanidade, mas
constitui um passo importante na histéria da salvagdo na medida em que um povo se torna
mediagdo e modelo para o resto do género humano. Este povo sacerdotal recebe a lei de Deus

e passa a ser sinal da presenca de um Deus totalmente transcendente na historia dos povos.

Por fim, em Cristo se estabelece a alianca eterna e definitiva pela qual o ser humano ¢
divinizado pelo dom do Espirito de Deus derramado pelo Filho. Nesta alianga, o ser humano
atinge o apice de sua plenitude na ressurrei¢ao da carne, realizando sua vocagao ao bem e a
verdade e se tornando um com Deus!®. Todas as promessas feitas na alianca mosaica sdo
cumpridas. Inicia-se a instauragdo do Reino de Deus que alcangard plena realizacdo na

realidade escatoldgica.

Pergunta-se: o estabelecimento de uma nova alianga derroga as aliangas anteriores? O
estabelecimento da alianga definitiva em Cristo faz cessar as aliancas anteriores? E fato que
uma nova alianga com Deus ¢ superior aquela que a antecede. A primeira alianca estabelece o
ser humano como responsével pela criacdo, colocando nas maos de Deus a prerrogativa da lei

moral. A alianga com Noé entrega a criagdo nas maos do ser humano quando Deus se

13 Cf. IRENEU DE LIAO, Contra as Heresias, 3,11,8.
4 Cf. GIRAUDO, Num s6 corpo, p. 29-30.
15 Cf. SEGUNDO, O dogma que liberta, p. 57-58.
16 Cf. Jo 17,21.
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compromete a nao desfazer seu trabalho diante da infidelidade do ser humano. A alianca
mosaica cria um povo para ser sinal da presenca de Deus no mundo. E a partir da alianga em

Cristo, Deus passa a morar no coragcdo humano.

Numa visdo de historia sequencial, o ser humano estabelece sua relagdo com Deus na
progressdo da historia linear. Cada iniciativa divina de estabelecer uma alianga estd situada
em um momento especifico. Somente deste modo, o ser humano pode estabelecer sua relacdo
com Deus. E, assim, a historia do mundo se torna histéria da relacdo entre o humano e o
divino.

Cada cultura progride a seu proprio tempo na relagdo com Deus. Cada ser humano amadurece
em seu proprio ritmo. As civiliza¢des da antiguidade, impulsionadas pelo Espirito de Cristo,
tiveram diferentes respostas ao apelo divino, chegando a diferentes estdgios do processo
salvifico. Deus ndo ignora este processo e suas idiossincrasias, acolhendo todo ser humano
que busca a verdade e pratica o bem. Todo ser humano ¢ fruto de uma cultura situada no
tempo e no espaco. Cada ser humano se molda a partir da rejei¢do e acolhida dos valores da
cultura em que se encontra inserido. E na rejeicao e acolhida de valores, o ser humano molda
a cultura na qual as futuras geragdes irdo se desenvolver. E o Espirito de Deus no interior do
ser humano sempre o impulsiona para a pratica do bem, produzindo uma cultura com

elementos importantes de salvacgao.

Segundo Dupuis, a alianga césmica de Deus com Noé serve de base permanente para toda a
salvacdo humana. Nao consiste apenas em uma religido natural fundamentada em uma mera
manifestagdo de Deus pelos fenomenos naturais. O texto de Génesis sublinha uma relagdo
intima entre Deus e Noé e uma alianca eterna com Noé e sua descendéncia'’. E simbolo de
um compromisso pessoal de Deus com todas as nagdes'®. E um passo importante no

estabelecimento de uma alianca definitiva com todo o género humano.

A alianca mosaica ndo foi derrogada pela alianga em Cristo, mas levada a perfei¢do. Cristo
ndo veio abolir a lei e os profetas, mas dar-lhes pleno cumprimento!®. Nio existe dicotomia
entre a alianca mosaica ¢ a alianga em Cristo. Ambas consistem na mesma e eterna alianga

apresentada em etapas na progressao historica. Israel e o cristianismo estdo indissoluvelmente

7Cf.Gn 9, 1-17.
18 Cf. DUPUIS, Hacia uma teologia Cristiana del pluralismo religioso, p. 335.
¥ Cf. Mt 5,17.

85



unidos. Jesus Cristo ndo existe sem a caminhada historica de Israel e Israel foi eleito povo de

Deus em vista do Cristo que dele sairia®’.

A alianca em Cristo inaugura uma nova era para a humanidade. Nela, Deus recapitula toda a
criacdo em Cristo por meio do Espirito Santo. A humanidade adentra os atrios do templo
celeste. O ser humano tona-se divino gragas a Deus que se faz homem. Numa perspectiva de
histéria a partir da eternidade na qual ndo existe o passado e o futuro, o Filho ¢ gerado na

morte®'. E na sua morte atrai todos a si??, chamando toda a criacio a uma nova vida em Deus.

Dupuis diferencia modelo e paradigma. Para ele, um modelo tem carater descritivo, atraindo
atencdo sobre os aspectos de uma determinada realidade, sem pretender defini-la de forma
adequada ou distintiva. Diferentes modelos ndo se excluem mutuamente, mas se
complementam. Sua combinacdo ¢ necessaria para a obten¢do de uma visdo compreensiva da
realidade em questdo. Por outro lado, paradigma consiste em principios de inteligibilidade,
chaves de interpretacao gerais da realidade que se excluem mutuamente. Para se adotar um

paradigma é necessério a exclusdo de outros?.

No atual estado da teologia das religides, trés paradigmas devem ser levados em conta: o
paradigma exclusivista ou eclesiocéntrico, o paradigma inclusivista ou cristocéntrico € o

paradigma pluralista ou teocéntrico.

O paradigma exclusivista nega a possibilidade de salvagado fora da Igreja. Identifica-se com as
interpretagdes mais extremadas do adagio “Fora da Igreja nao ha salvagdao”. Vincula a
salvacdo a vinculagdo institucional. Muitos ambientes do protestantismo neo-ortodoxo
defendem esta posicdo. Também alguns autores catolicos se posicionam em defesa deste
paradigma®®. A Igreja catolica rejeitou este paradigma como se pode deduzir na carta ao padre

Feeney em 1949%,

O paradigma inclusivista ou cristocéntrico representa uma virada importante cheia de
consequéncias para a teologia. Significa uma radical descentraliza¢do da Igreja que agora se
centraliza no mistério do Cristo. O centro do mistério cristdo ¢ o Cristo e ndo a Igreja. A
Igreja consiste num mistério derivado que encontra sua razdo de ser no Cristo. Esta
centralizacdo no mistério de Cristo ¢ necessaria para evitar as interpretagcdes radicais do

adagio “Fora da Igreja ndo ha salvacdao”. O mistério de Cristo e o mistério da Igreja jamais

20 Cf. DUPUIS, Hacia uma teologia Cristiana del pluralismo religioso, p. 345.
21 Cf. DURRWELL, A morte do Filho, p.44.
22 Cf. Jo 12,32.
# Cf. DUPUIS, Hacia uma teologia Cristiana del pluralismo religioso, p. 265-266.
24 Cf. DUPUIS, Hacia uma teologia Cristiana del pluralismo religioso, p. 271-273.
25 Cf. DH 3866-3870.
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devem ser postos no mesmo nivel?. Contudo, a Igreja é o corpo de Cristo e faz parte integral
do mistério cristdo. Ser incorporado a Cristo significa participar do mistério da Igreja, mesmo

que isto ndo implique em vinculos institucionais.

O paradigma pluralista retira Cristo do centro, colocando Deus em seu lugar. A adogdao de um
paradigma implica na rejeicdo do paradigma anterior. Este paradigma afirma haver varias
figuras salvificas que conduzem o ser humano a Deus, negando a unica medic¢ao de Cristo. O
verdadeiro centro em torno do qual giram todas as religides ¢ Deus. Cristo consiste apenas em

mais um meio salvifico entre outros. Todas as experiéncias religiosas t€ém igual significado.

Analisando a teologia das religides de uma visao historica a partir da eternidade, perceber-se-
a que as questdes gestadas numa mentalidade de histéria sequencial tornam-se supérfluas e
desnecessarias. Se Cristo salva toda a humanidade a partir da eternidade, todos os seres
humanos de todos os tempos recebem o dom do Espirito de Cristo, tornando-se palavra de
Deus para o mundo por meio de uma vida verdadeiramente santa e inspirada®’. Sendo assim,
todos as figuras salvificas da histéria foram seres humanos que acolheram o dom do Espirito e
por isso se tornaram modelares. A raiz de toda salvagdo estd em Cristo que derrama, em sua
paixdo, o seu Espirito santificador. Dissolve-se a visdo pluralista que nega a unicidade e
universalidade da salvagao crista no fato de toda religido ser uma revelagao do Cristo. Nega-
se a visdo exclusivista na experiéncia de que a incorporagao a Cristo, ou seja, o mistério da
Igreja € maior que a institui¢ao visivel.

Portanto, a historia da salvacdo encontra-se em diversos estdgios conforme os povos € as
culturas acolhem o dom de Deus. O fato cristao consiste na ultima e definitiva revelagao
universal ao género humano. Contudo, existem sementes do verbo espalhadas em todas as
culturas prontas a germinar e crescer, frutificando no Reino de Deus. O didlogo entre as
religides tem por finalidade o progresso espiritual e humano de todos os povos e nacdes. Sua

finalidade tltima € a plena realizacao do Reino de Deus.

26 Cf. DUPUIS, Hacia uma teologia Cristiana del pluralismo religioso, p.273.
27 Cf. Verbum Domini, 48.
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