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RESUMO

Pretende-se mostrar como J. Ig. Gonzdlez Faus viabiliza o lugar e o sentido de Jesus no
hodierno contexto de pds-modernidade. A dissertacdo analisa aquilo que Gonzalez Faus
chama de tendéncia nietzschiana - o desejo de sentir sempre a existéncia. E a teologia é
desafiada a falar razoavelmente a presente mentalidade humana. Na humanidade de Jesus
e na sua insita experiéncia com o Abb4, Deus, segundo o jesuita, encontra-se a fonte
inesgotdvel de sentido a atual contemporaneidade. Para que essa realidade apareca nesse
instante com toda a sua forca inaudita de significado, Gonzdlez Faus sugere o método
acariciador. A caricia deixa a identidade de quem a toca. As experiéncias teologais dos
primeiros discipulos, portanto, tém as digitais do seu Senhor. E a razdo, contudo, toma a
funcdo de ser mais critica que apropriadora da realidade. Posto isso, abre-se nova
perspectiva a religido, ao modo de se celebrar o culto, e de se relacionar com os outros a
partir do soliddrio amor fraterno. A religidio, Jesus apresenta novo rosto de Deus, o Abbd;
e renova a maneira de se relacionar com o divino. Como rea¢do, surge outra maneira de
se celebrar o culto. Os sacrificios e as oblacdes perdem espago para uma vida consoante
a do Senhor - em casa, no mundo e fora do templo. E o amor solidario, por fim, passa a
ser o fio de costura da nova realidade trazida por Cristo Jesus. O Galileu, conforme o
tedlogo espanhol, revolucionou a religido, o culto e a moral. Gonzdlez Faus admite que a
revolucdo de Jesus continua assaz inaudita. Mas cada batizado tem a responsabilidade de
fazé-la acontecer no cotidiano de sua existéncia.

Palavras-chave: Rosto de Jesus. Caricia. Reinado de Deus. Religido. Culto. Moral.



ABSTRACT

It is intended to demonstrate how J. Ig. Gonzalez Faus makes possible the place and the
meaning of Jesus in today's postmodern context. The dissertation analyzes what Faus calls
the Nietzschean tendency - the desire to always feel the existence. And so, theology is
challenged to speak reasonably to the present human mentality. In the humanity of Jesus
and in his own experience with the Abba, God, according to the Jesuit, finds the
inexhaustible source of meaning in the present day. For this reality to appear at this
moment with all its unprecedented force of meaning, Gonzdlez Faus suggests the
caressing method. The caress leaves the identity of the person who is touched by it. The
theological experiences of the first disciples, therefore, have the fingerprints of their Lord.
And the reason, however, takes on the role of being more critical than appropriating
reality. Having said this, a new perspective is opened to religion, to the way of
worshiping, and to relate to others through solidarity in fraternal love. Jesus presents to
religion the new face of God, the Abba; and renew the way of relating to the divine. As a
reaction, another way of celebrating the cult arises. Sacrifices and oblations lose space
for a life according to the Lord's - at home, in the world and outside the temple. And the
caring love, finally, becomes the sewing thread of the new reality brought by Christ Jesus.
The Galilean, according to the Spanish theologian, revolutionized religion, worship and
morals. Gonzdlez Faus admits that Jesus' revolution remains so unprecedented. Yet, each
baptized has the responsibility to make it happen in the daily life of his or her existence.

Keywords: Face of Jesus. Caress. Reign of God. Religion. Cult. Moral.
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INTRODUCAO

Este trabalho dissertativo tem por finalidade abordar a perspectiva cristologica de
José Ignacio Gonzdlez Faus. Ele estudou filosofia em Barcelona, Espanha, e doutorou-se
em teologia na Alemanha, Innsbruck. Sua tese doutoral é sobre a carne de Deus, em Santo
Irineu. E, vez por outra, se refere as aulas de Ratzinger, futuro Bento XVI. E professor de
teologia sistematica. Este te6logo jesuita se preocupa muito e esmeradamente pela origem
da fé na primeira hora do cristianismo. Gonzélez Faus, porém, coloca-se como um dos
desbravadores que leva em consideracdo nio apenas o problema do Jesus historico que
desponta no da fé. Porém, questiona-se sobre os passos dados pela primeva comunidade
crista da histdria para se tornar a Igreja da fé. Esta s6 se entende pelo rosto de Jesus. A
realidade eclesial, nos primdrdios de sua configura¢do nada tem de idilico ou romantico.
Ao contrdrio, ha enorme ebulicdo de questdes e dissencdes dentro e fora, a favor ou contra
a comunidade. A comunidade crista, pode-se dizer, também possui a sua psicologia onde
busca a autocompreensdo de si, diante do mundo. A identidade €, outrossim, tarefa. E
para se entender bem, e consequentemente, poder ir adiante, é jus procurar sempre pelo
germinal comeco. Ou seja, para que se construa mais, hd de se ver, antes e acima de tudo,

os alicerces fundamentais de sua sustentacao.

Pelo exposto, deduz-se que se visitard bastante a historia. Gonzdlez Faus usa o
método historico-critico. Nao para resolver os problemas, mas para lhes indicar saidas, e
saidas pascais. Da mesma maneira ndo trata de por meras informagdes ao leitor, mas de
encontrar no bojo o sentido de uma vivéncia que provocou fixidez de datas. Gonzalez
Faus adverte, sobre isso, que a precariedade de dados e a impossibilidade de repetir a
experiéncia, ao revés das ciéncias empiricas pds-modernas, nunca podem impedir que se
encontre profunda apeténcia de significado para o coetineo ser humano. A vivéncia
teologal fez irromper no inaugural grupo dos discipulos de Cristo Jesus grandes
transformacoes. Estas se espargiram a religido (no nomear, no conhecer a Deus), ao culto
(entendimento do sacerdécio de Cristo, a vida eclesial e sua hierarquia), e a moral (sem

ordens ou normas o comportamento visa a liberdade exigente e implicante do amor).

A incidéncia do Galileu fez surgir e reunir um incipiente conjunto de pessoas em
seu nome, os cristdos, desde a experiéncia de um encontro com ele. Logo, mesmo que
jamais se possa acessar em tela principal o evento jesuanico em si, tem-se as primeiras

comunidades que, chamadas e congregadas em torno do Nazareno, comprovam que algo
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de extraordindrio aconteceu no espago vital ordinario daqueles homens e mulheres. A
historicidade de Jesus surge a partir da historia efetiva daquela conglomeracdo de gente
simples e humilde. Essa intuicdo de Juan Luis Segundo favorece o entendimento das
pressuposicdes de Gonzdlez Faus. Assim, sem saber o que disse o te6logo uruguaio, uma
vez que ndo ha referéncias sobre isso nas obras pesquisadas, o jesuita espanhol assegura
que a fé despertada por Jesus aconteceu desde uma singular e original experiéncia com o
Cristo. E no interior da limiar comunidade crista, dada a revelacdo do Filho, cria-se ter

conhecido a Deus de maneira extremamente nova, inaudita e revoluciondria.

A primeira por¢do de cristdos acrescia ter encontrado a Deus mesmo. Antes de
tudo, ndo obstante, Gonzdlez Faus faz a adverténcia de que o encontro com Cristo Jesus
e a permanéncia com ele, o tornar-se discipulo seu, antecede a pergunta por Deus, por sua
divindade. Quer dizer, descobriu-se no Nazareno a sua divindade, e porque se acreditava
ser ele divino se perguntou de que Deus ele era Filho. Ao pensar assim, Gonzélez Faus
se avizinha a José Maria Castillo. E no transcrever desse texto, ver-se-a que o tedlogo que
baliza esse estudo dissertativo se abeira a outros te6logos de grande envergadura. Dito
isso, porém, Gonzalez Faus pergunta como reabituar, na comunidade eclesial do atual
instante, a verdadeira divindade de Jesus, sem que se lhe comprometa a sua humanidade.
Como falar de Deus, ou melhor, como proclamar a divindade de Jesus no hodierno
tempo? E possivel discorrer sobre a transcendéncia divina quando se estd imerso em tio

grande sistema materialista?

Para Gonzdlez Faus, o desafio da contemporanea comunidade € ressituar a fé,
neste e em outros tantos pontos, para o0 homem e mulher de hoje. Qual deve ser, entdo, o
vértice entre a linha horizontal (humano) e a linha vertical (divino) que pode favorecer o
ligame desses pontos? Que espaco pode propiciar o revelar e o desvelar de uma para outra,
e vice-versa? Sabe-se que qualquer discurso cristologico hd de levar em consideragdo
tanto a humanidade quanto a divindade do Jovem de Nazaré. Assim, esquiva-se de
prejuizos e demais inconveniéncias nao s6 com o Dicastério para a Doutrina da Fé, ainda
mais, com a grande Tradi¢do da Igreja, dos Padres, do magistério, da perene teologia
cristd. E apenas o rosto de Jesus cumpre o papel de elo entre céu e terra, ou seja, da relagdo
Jesus e Deus. Por qué? Segundo o jesuita, ao rosto se reserva certa revelagao de
intimidade pessoal que resguarda determinada correspondéncia, como caricia, sem se

apropriar.



O tedlogo cataldo, entdo, tem no rosto de Jesus o ponto de partida que possibilita
traduzir e contextualizar a mensagem do Galileu para o atual momento. E a presente
reflexdo quer acompanhar este percurso. Busca-se, precipuamente, retirar o sentido para
a existéncia do ser humano da pés-modernidade, a qual Gonzdlez Faus denomina de
cultura nietzschiana, e com ela, sobretudo, tenta dialogar. Atualmente a humanidade,
grosso modo, procura por uma fonte de juventude ou algum meio que a proporcione, para
além da jovialidade, a intensidade para experimentar vida. O ser humano almeja viver, e
viver superiormente mui bem. Dessa forma, o sujeito moderno almeja a todo custo se
desvencilhar de amarras, peias e correntes que nao o permita viver livre, de verdade. Essa
procura pouco tem de Prometeu e bastante de Sisifo. Quer dizer, ao invés de cair no

inusitado, no criativo, adentra na monotonia, no costumeiro.

A cristologia de Gonzdlez Faus se situa no aspecto do rosto de Cristo. Tem a
pretensao de construir horizonte de sentido desde o ambiente pds-moderno. O discipulo
de santo Inicio de Loyola denomina-a de nietzschiana, quer dizer, a imprescindivel
vontade do ser humano de construir seu préprio horizonte de sentido, a comecar do ndo-
sentido de sua existéncia atual. Segundo o jesuita, € para isso que servem os dados da
historia. Estes estdo penetrados de sentidos de vida e experi€ncia vivenciadas, antes e
acima de tudo. No desenvolvimento do texto se indicam as assertivas de Gonzalez Faus
e para completar sdo colocadas contribui¢des de outros tedlogos e do magistério. No
decorrer do texto, ao usar recursos da lingua portuguesa, indica-se quais as intui¢cdes do
tedlogo cataldo e o contraste ou respaldo que elas fazem com os outros te6logos, como
Ratzinger, Cullmann, Moltmann e Barbaglio, além de encontrar ecos em outros jesuitas
(Castillo e Segundo). E possivel, ainda, esses mesmos autores serem usados para

aprofundar algum tema, além dos de Gonzélez Faus.

Para a confeccdo deste trabalho, enfim, fez-se uso, em grande escala, da pesquisa
bibliogrifica nas principais obras teoldgicas de Gonzdlez Faus. Este é tedlogo de
demasiada atuagdo e de enorme fecundidade de artigos, periddicos e muitos livros sobre
temas cristologicos e dreas afins. Seu pensamento, embora escreva na Europa, é assaz
conhecido e apreciado na América Latina. A dissertagdo, contudo, delimita-se,
fundamentalmente, nos recentes escritos seus. Os livros El rostro humano de Dios (2008)
e Otro mundo es posible... desde de Jesiis (2010) dao a principal demarcacido do texto em
curso. O primeiro escrito funda a cristologia do rosto de Cristo, enquanto o segundo a

desenvolve, conforme o proprio Gonzdlez Faus indica na introducdo da ultima obra
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citada. E por isso ndo se toma como base a sua cldssica obra La humanidad Nueva (1974).
Embora se recorra em muito a ela. Também a obra Acesso a Jesus (1981). Mas outras
obras suas também sdo consultadas e citadas. Para firmar ainda mais a posi¢do de
Gonzdlez Faus, ja se disse acima os principais, buscamos outros te6logos de grande peso.
Estes sdo invocados em referéncias, dentro do texto ou em notas de roda pé, para
corroborar, quando nao se indicar o contrdrio, as intui¢des e assertivas de Gonzélez Faus.
O intuito € mostrar que o pensamento de Gonzalez Faus encontra ressondncias em outros

grandes nomes do pensamento teoldgico da pés-modernidade.

A énfase da presente obra se encontra no ambito da cristologia, uma vez que o
tedlogo escolhido como eixo se nomeia cristélogo. Mas nas obras de Gonzélez Faus € seu
peculiar estilo escrituristico de reflexdo por temas que parecem desvirtuar a inclinacao do
seu livro. Na cristologia Otro mundo es posible ao falar do anuncio da Boa Noticia de
Jesus na Galileia, discorre, sem hesitar, sobre a missao da Igreja junto aos pobres; ao
escrever sobre a diaconia do Cristo, nem titubeia, tece comentarios acerca da hierarquia
eclesial. Estes sdo apenas alguns dos exemplos. E se alguns tedlogos pensam que a
antropologia teoldgica s6 se entende com a cristologia, o jesuita pensa que a Igreja, a
hierarquia, o laicato, a pastoral, a missdo e todas as notas que a teologia pode pensar

devem ter o rosto de Jesus.

E do rosto e das impressdes hauridas desse rosto de Jesus que se constitui, para o
tedlogo da Catalunha, todos os demais assuntos da teologia. E assim a eclesiologia s6 se
entende com a cristologia. Por isso que se achou por bem colocar alguns tdpicos, no
terceiro capitulo, sobre a Igreja e a constituicdo hierdrquica dela. E recorrente nos
trabalhos do jesuitas topicos que esclarecam o modo como deveria ser a vida eclesial dos
presbiteros e ministros, da sociedade e do mundo se tomassem as fei¢cdes do rosto do
Nazareno. Em algum momento essa dissertacdo entrard em temas que parecem declinar
da cristologia e adentrar na eclesiologia. E somente tentativa de acompanhar o modo de
refletir de Gonzdlez Faus. E, em época de conhecimentos interdisciplinares e transversais,

isso tudo ndo se constitui em problema metodoldgico, sendo em enriquecimento mutuo.

A dissertacdo esta estruturada em quatro capitulos. O primeiro visa demonstrar a
validade do método acariciador proposto por Gonzalez Faus. E a eminente necessidade
de se recorrer sempre a uma atualizacdo da verdade as mentes hodiernas. Também a razao
toma novo vigor e papel critico-metodolégico. O segundo adentra na experiéncia do Abba

e do seu Reinado como chaves hermenéuticas de sentido a presente realidade. E
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pressupondo a liberdade do homem, € dito algo sobre forcas contrdrias a esse Reinado de
Deus. O terceiro discorre acerca do sacerdécio de Cristo e sua incidéncia na Igreja e na
hierarquia. Fala-se de culto, entendido ndo como servico ao altar, mas como servi¢o
perene e permanente de imola¢do pelo mundo, fora do templo, como foi o de Jesus.
Enfim, o dltimo capitulo, o quarto, fala sobre a moral, o comportamento segundo o amor
na vida crista sob o influxo do mundo. A ética do cristdo é amor, embora sob a temivel
égide da injustica socioecondmica, financeira e politica. Nao obstante isso, o discipulo do

Senhor € convidado a viver no horizonte do amor que se doa por outrem.

A palavra de Jesus deve se dirigir, hoje, a essa realidade nietzschiana. Se na Era
do Medievo a teologia se encastelou nas universidades, tornou-se discurso apenas de
clérigos e doutos senhores e mergulhou na racionalidade abstrata, agora, ela precisa se
dirigir, ndo mais do alto do pulpito, sendo no meio do povo, a uma mentalidade diferente.
A teologia necessita de ousadia prometeica, ou seja, de levar a cada ser humano o cédlido
fogo do significado ultimo da existéncia. A vida é um arder em brasas, um fumegar pela
autenticidade de se altear a plenitude de vida. Mas como acreditar numa mensagem que
promete para o além se se precisa para este aquém? O rosto de Jesus nao foi visto no céu,
sendo aqui na terra. A partir daqui, porém, viu-se o céu. Penetrar na efetividade
nietzschiana €, como Jesus, atuar nas plagas empobrecidas do globo terrestre,
comunicando esperanga renovada e transformadora que iniciadas nesse solo se
completam no celeste firmamento. Eis como a teologia de Gonzalez Faus tenta se

comportar no mundo sob a influéncia de Friedrich Nietzsche (1844-1900).

Se o primeiro tépico 1.1, descrito no pardgrafo acima, vem tratando da teologia
dentro da hodierna realidade sob influxo do pensador alemdo, isso para pavimentar ao
que lhe prossegue, o tépico 1.2. Gonzélez Faus tenta mostrar que a convicgdo rejeita
qualquer forma de convencionalismos que matam a vida. Busca explicitar que os dados,
as datas e os marcos histdricos feitos referenciais para o cristianismo de todas as horas
vém da for¢a de uma convicg¢do surgida pelo encontro de sentido que deu e lhes dd inteira
coesdo. As comunidades do primeiro instante do discipulado jesuinico ndo
estabeleceram, sob a forma de imposi¢cdo, convencionalismos a serem observado
irrestritamente por todos. Ao contrario, primou sempre pela diversidade universal, diz
santo Indcio de Antioquia, catdlica, das diversas aglomeragdes discipulares do

crucificado. As convicgdes pessoais, conforme Gonzalez Faus, delineiam as atitudes de
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vida ao extirpar atos tendenciosos e costumeiros. Antes arrancam do comum, do

quotidiano e lancam na incomodidade do fazer diferente.

E, para tamanha empresa, Gonzélez Faus propde a constru¢do de um método
préprio. Dessa maneira se descortina o tépico 1.3 sobre o método acariciador. Tendo em
vista, vale notar, a nomenclatura emprestada do filésofo lituano Emmanuel Lévinas
(1906-1995), o jesuita explica em que consiste tal metodologia. Para comeco de conversa,
indica-se o intervalo filoséfico que vive presentemente a reflexdo do pensamento pds-
moderno. N@o mais sob a égide do ser imutdvel de Parménides(530 a.C.- 460 a.C.), mas
sob a heranca dos entes de Heraclito (535 a.C- 475 a.C). Isto €, deixou-se o absoluto do
ser para se apreciar o devir constante dos entes, ou seja, a metafisica prevaricou, enquanto
a hermenéutica se alteia em maxima atuacdo. Gonzdlez Faus faz algumas ponderacdes a
fim de que o método ndo seja mal interpretado. Concede espaco novo para o atuar da
razdo e como se aproximar da verdade. Esta ndo deve ser apropriada, sendo levar ao
compromisso. E coloca, ainda, as sutis e graves diferencas entre o cogito ocidental diante

da agdo ética dos semitas.

Toda pesquisa (método) tem em vista buscar a verdade, que ao ser encontrada,
deve ser procurada uma vez mais (atualizada). Gonzalez Faus explica que a traducio ao
atual instante se faz necessdria, importante. Nao se deve vasculhar pelo sentido de tudo,
sendo se permitir a sua parusia, advento. O significado da vida de fé nunca serd resultado
de soma de dados, de subtracdo de erros, de divisao de hipéteses nem de multiplicagdo de
palavras tocantes. Mas sempre, por qualquer parte, doacdo, oferta de sentido. Inobstante,
o topico 1.4 presume a relevancia de apurado e dedicado empenho para se alcar tal
perspectiva. O magistério eclesial (catdlico ou protestante), os Padres da Igreja e os
tedlogos de todos os tempos se esforcam, cada um conforme as possibilidades de sua
época, para fazer dos acontecimentos histéricos horizontes de sentido. A teologia os
atualiza a fim de oferecer a humanidade inteira, e a cada ser humano, resposta aos seus

insitos anseios. E, da parte catélica, h4, inclusive, alguns incentivos pontificios.

Os quatro pardgrafos anteriores a este discorrem sobre o conteudo de tdpicos que
formam o teor do Primeiro Capitulo dessa dissertacdo. Os assuntos ai tratados t€ém em
vista fazer perceber o rosto de Jesus na perspectiva da fé. Dada a situacdo da teologia, o
instrumento metodolégico, intumescido pela pesquisa bibliografica, e a necessidade de
se atualizar constantemente em palavras novas e de jeito renovado, pode-se expor o

Segundo Capitulo. Jesus € o rosto do Reinado de Deus. Expde-se, conforme a cristologia
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de Gonzdlez Faus, a revolucdo do Nazareno no ambito da religido, a maneira como ele
nomeia a Deus, a presenca do Reino entre os homens e as mulheres, as for¢as contrérias
a presenca do Reinado de Deus e, para se encerrar, t€nue reflexdao sobre a liberdade

humana desde a autoridade de Cristo Jesus.

O Galileu, segundo Gonzdlez Faus, comeca por transformar a nomeacao de Deus.
Sabe-se pelo avangado das descobertas documentais que ndo € surpreendentemente novo
chamar Deus de Pai no vetusto judaismo. Tanto nas Escrituras quanto nas interpretacoes
dos mestres da Lei, e posteriormente com os rabinos, o peculiar gesto domiciliar e pueril
das criancas ja era usado. Jesus o torna largamente publico. E concede aos seus discipulos
e os estimula sobremaneira a enxergarem a Deus como Abbd, Pai. O unigénito do Pai
celeste viu que invocar a Deus desde de prerrogativas de vinganca, de temor e de
demasiado assombro nio correspondia a sua experi€éncia com o Divino Pai Eterno. O
tépico 2.1 quer mostrar, ainda, que Jesus jamais intencionou outra religido, sendo o

Reinado de seu Pai.

Abre-se, no tépico 2.2, a tarefa de proclamar, no Abb4, o Reinado de Deus. Pode-
se dizer que esta era a opgdo fundamental de vida do Homem de Nazaré. Os gestos de
Jesus, as suas palavras, os seus discursos e parabolas, mencione-se s6 de passagem, a sua
oragdo, e o ensino delas aos seus alunos, consoante o jesuita, visavam sempre ao anincio
do Reinado celeste no meio da humanidade. Gonzdlez Faus, todavia, questiona: se o
Messias anunciava o Reinado do Pai, por que a nascente Igreja proclamou Jesus como a
mensagem de Deus aos homens e ndo o Reinado dos céus? A essa perspectiva se lanca o
subtépico 2.2.1, Jesus o Reino entre n6s. Os cristaos da primeira hora entenderam que em
Jesus se realizava aquilo que ele pregara. Para Gonzalez Faus anunciar a vida de Jesus é

asseverar a possibilidade daquilo que ele experimentou em sua completa existéncia.

Se a época de Jesus, entretanto, houve quem se colocasse contra a implantacdo do
Reinado de Deus, quais seriam, hoje, as for¢as contrarias ao projeto de Cristo? A reflexao
do tépico 2.3 traz o capital como a maior antitese do Reino apregoado por Jesus. Gonzélez
Faus reflete sobre o excessivo apego aos bens e a consequente acumulagdo em maos de
tdo poucos cidaddos do mundo. E dado, nesse interim, maior espaco ao ensino social da
Igreja Catdlica e as grandes exortagdes papais da recente historia. Faus demonstra que a
proclamagdo do evangelho continua a ser destinada aos excluidos. Se naquele tempo eram
as prostitutas, pobres e pecadores os privilegiados do Reinado de Deus, para o atual

instante ndo é, em nada, diferente. A mulher em muitas ocasides permanece excluida e
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vista como objeto, a pobreza continua a ser, infelizmente, avassaladora e, para profunda
tristeza e vergonha nossa, porque nao era essa atitude de Cristo, os pecadores sdao deixados

de fora da ceia eucaristica, dos sacramentos e da integralidade eclesial.

No intuito, por fim, de se deixar uma palavra reflexiva acerca da liberdade na hora
contemporanea, apresenta-se, no topico 2.4, a autoridade e a liberdade do Jovem Galileu
como meta e programa para o ser humano da poés-modernidade. Mas antes Gonzélez Faus
constata que a perene procura humana de liberdade tem se esbarrado na liberagdo das
vontades. Gonzalez Faus diz que s6 a partir de Jesus € possivel a liberdade humana,
porque, apenas quem vive maximamente livre, possui autoridade de indicar o caminho da
libertacdo. O jesuita manifesta que em Jesus a sintese liberdade/autoridade acontece
quando se compreende a vida como servigo. E analisa o vocabulo “ekousia” como sinopse

do ser e atuar de Jesus.

O Terceiro capitulo, ndo obstante, vem certificar que a partir da proclamacdo do
Reinado de Deus comecado por Jesus e continuado pela incipiente Igreja da origem, traz
a obrigatoriedade de entender o sacerddcio de Cristo para um culto a ser celebrado como
foi a vida de Jesus: entrega e doacdo. Gonzalez Faus diz que todo o espléndido fulgor de
outrora do Templo de Jerusalém cedera lugar a simplicidade do culto cristdo. Jesus exerce
seu sacerddcio no céu. Mas sua vida foi um culto a Deus. O Cristo se insurge como novo
sumo sacerdote. Assim, o topico 3.1 discorre acerca do sacerdécio de Jesus. Todavia,
deve-se entender que a designacdo de Jesus como Eterno e Sumo sacerdote na Carta aos
Hebreus ndo se faz em concorréncia ou negacdo do “Servo de Javé”, sendo como
complemento. Isto €, enquanto o servico do servo sofredor se constréi desde as plagas da

Palestina, a tarefa do sumo sacerddcio de Jesus € realidade celeste, faz-se nos céus.

O topico 3.2, entrementes, reflete a Igreja, Povo de Deus, a servico do Reino. A
realidade eclesial, segundo Gonzalez Faus, € chamada e congregada por Deus para ser
revérbero da misericérdia e do amor do Abbd revelado por Jesus. Perscruta-se a
efetividade da Igreja ao ser chamada e congregada pela divina vontade para se
desembocar na realidade de promessa, ou seja, dom divino que tem como verso resposta
humana. Gonzdlez Faus acha, entretanto, espaco para pensar a hierarquia como servigo
ao povo de Deus. No tdpico 3.3, o jesuita se propde a pensar os cargos e fungdes dentro
da institucionalidade da Igreja Catélica Romana como munus, servigo. De inicio, afirma
que a hierarquia crista faz parte, nunca adendo, do Povo de Deus. E ministério, nio

profissdo. E servico, ndo chefia. E lava-pés, ndo empoderamento pessoal. E vocacdo, ndo
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carreira. Enfim, é samaritana, ndo corte imperial de Constantino. Todo clientelismo, ou
ainda, bajulacdo dentro ou fora devem ser extintos, extirpados. A hierarquia deve
provocar nas consciéncias desejo sempre crescente de seguir a Cristo Jesus, crucificado
e assassinado. E renunciar a qualquer solicitagcdo egolatrica, e, igualmente, egoista de se
criar séquito de alienados prosélitos com gestualidade cortesd e palaciana. Deve se
identificar com o pregado na cruz, que antes, fora expulso dos paldcios hierosolimitanos.
Gonzdlez Faus diz que os que possuem func¢des ministeriais manifestem sua sucessao

apostdlica, e jamais as ricas e as rubricadas solenidades constantinianas.

Chega-se, enfim, ao Quarto e ultimo capitulo da obra. Consoante Gonzdlez Faus,
Jesus revolucionou de modo ainda inaudito também o comportamento humano entendido
como soliddrio amor fraterno. No tépico 4.1, Gonzélez Faus busca os fundamentos da
verdadeira vida cristd. E coloca o ideal do Reino como possibilidade concreta de
realiza¢do no mundo. E diz ser imprescindivel liberdade sem que acontega libertagdo. A
humanidade compartilha um horizonte aonde quer chegar, mas € desde onde ela esta que
comeca a edificd-lo. Para que o ser humano alteie seus objetivos deve se desvencilhar do
seu pecado de raiz, sustentaculo e for¢a que alimenta todos os outros. Por fim, é convite

a se desatar de toda espuria seguranca.

No tépico 4.2, o jesuita coloca que o amor e a liberdade auténticos ndo foram
compreendidos, satisfatoriamente, no mundo pds-moderno. Diz ainda que nisso a Igreja
tem alguma colaboracao ao transformar toda sua experié€ncia anterior de fé em regime de
mera doutrina, apreensivel pela razdo. E que o sagrado e o profano, a Igreja e o mundo
estdo em pista de mao dupla. Enquanto um vai, outro vem, constata Gonzélez Faus. E que
a Igreja prega em vista do além, e o mundo visa ao aquém. E preciso que ambos parem,
dialoguem e cada um ofereca a sua contribui¢do a humanidade, que ndo permanecam na

luta pelo homem e pela mulher, como concorrentes.

O tépico 4.3 esboca a moral regida pelo comportamento do soliddrio amor
fraterno. Gonzdlez Faus avalia a precisao de se permanecer com Cristo, de fazer insita
experiéncia no amor do Abb4a. E com pouco esbarra nas dificuldades acerca do
cumprimento do incondicional amor fraterno, sobretudo, ao se v€ na exigente implicancia
de amar inclusive os inimigos. Deus faz nascer o sol e cair a chuva igualmente sobre os
bons e 0s maus, sem acepc¢ao nenhuma entre um e outro. Jesus jamais pretendeu suscitar
resignacao, conforme Gonzalez Faus, ou mera resposta ndo agressiva, mas, ao indicar a

suma bondade divina do Pai, pretendia fazer viver a bondade independentemente de
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ocasido ou circunstancia. E s6é devido Jesus viver na originalidade de si, pode provocar

nos homens e mulheres a vivéncia auténtica de suas originalidades.

Em subsequéncia, o tépico 4.4 reflete sobre o discipulo do Senhor no horizonte
do amor. O cristianismo, mesmo possuindo um livro revelado, ndo se constitui religido
de livro, porque, antes de tudo, quer provocar o encontro com uma pessoa, Jesus Cristo.
Pode ocorrer, diz Gonzdlez Faus, que em dados momentos ou situagdes da histdria se
recorra a abstracdes, também ao conceitual, porém na intui¢do de tornar a fé tanto mais
s6lida em suas assertivas. E mais, para fazer enxergar que ndo se acredita em vas filosofias
ou ideias soltas, em espetdculos criados pela mente do ser humano, sendo em um homem,
nascido de mulher perante a Lei. Gonzdlez Faus apresenta o Nazareno como vida entregue

em favor dos desfavorecido. Isso constitui o verdadeiro seguimento discipular.

Para concluir o conteido do Quarto capitulo, o tépico 4.5 pensa 0 amor em meio
as injusticas. Cada religido, segundo o jesuita, tem sua maneira de buscar a Deus. No
cristianismo € por meio da Justica. Por ela se busca o Reinado de Deus, e nela todo o resto
¢ acrescido, e ainda, com ela acontece a manifestacdo da misericérdia divina. Jesus é
convite para carregar, ndo as nossas proprias dores, porque ele fez isso por cada homem
e mulher, sendo para se carregar com ele as dores dos irmaos e irmds padecentes. A
solidariedade, de verdade, acontece quando se toma, como o “Servo Sofredor”, as dores
de outrem, as transforma em alegria e salvacdo. Mas pesarosamente Gonzdlez Faus
constata que é quantidade irrisoria de cristaos que se doam a promoc¢ao e reconhecimento

da dignidade humana. Muitos sido os que vivem de pias devocdes, € nenhuma atitude.

O tedlogo cataldao constata que nos presentes dias tais revolucdes nos ambitos da
religido (o nomear Deus), do culto (a sacerdécio de Cristo, a Igreja e seus ministros) e da
moral (comportamento conforme o amor), infelizmente ndo tenham alcangado a plena
efetivacdo almejada por Cristo Jesus. Elas, ainda, parecem permanecer inteiramente
inauditas. E preciso entender que elas tocam o mais profundo do ser humano, tanto mais,
quando s@o ministérios devem procurar fazer comprometer os discipulos do Senhor. Se
se fossem consultados esses acontecimentos pelo viés da pretensdo imparcial solicitado
pela histdria, pensa Gonzalez Faus, pode-se perceber que se tratou mesmo de revolugdes.
O jesuita diz ser verdadeiro big bang. Indo mais além, assegura que em nenhuma outra
data da historiografia humana ocorrera tdo grande transformacdo em pontos muito
cruciais para a humanidade. Quig4, seja por isso que até o atual momento estejam e sejam

quao inacessivel, mas permanecem como perene fonte de sentido para a vida e o mundo.
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1 JESUS, O ROSTO NA PERSPECTIVA DA FE

A atividade teoldgica em outros tempos ocupou o alcantil das ciéncias. A teologia
se comportava como o grande e o inconteste templo de saber e de inteligéncia do poderoso
Deus. Ela mesma era a grande sacerdotisa. Enxergando-se como unico discurso capaz de
atingir os umbrais das moradas eternas, s podia ser ela mesma o melhor sacrificio, mana
da verdade irrevogavel. E porque ndo havia ninguém que pudesse conter em si aquela
verdade, punha-se como o tnico e digno altar do saber definitivo. Todas as ciéncias eram
obrigadas a seguir a sua liturgia e acompanhar o seu rito, irrestritamente. Aquela que nao
lhe oferecesse o incenso da obediéncia era vista com desconfianga. E no mundo? Tinha a
primeira e a ultima palavra, pois exercia solitdria e arrogantemente o poder judiciario e o

executivo; e mais, formulava leis e impunha decretos conformes a sua bel vontade.

Hoje, entretanto, a teologia tenta permanecer dentro, sendo ao menos a porta, do
pantedo dos deuses dos saberes especificos, as ciéncias modernas. Se antes tudo ditava e
ordenava, agora precisou aprender a humildade de uma serva a servico da humanidade e
inserida entre os pobres mortais. E a compartilhar das suas dores e alegrias, das tristezas
e perspectivas. Ao eliminar a sua clerical autossuficiéncia, descobriu que sua vocacao nao
€ ditar, mas acalentar e cuidar das mazelas do coracdo, da vida e da esperanca das pessoas.
E o amor assumiu definitivamente a sua consciéncia. A frieza da desumana cientificidade
p6s-moderna, de uma maneira ou de outra, ajudou-lhe a se configurar como arauto de um
diferente fazer ciéncia com método, pesquisa e arcabougo tedrico-critico préoprios. E

assim lanca suspei¢des sobre a razao e aponta os equivocos dos proprietdrios da verdade.

A teologia, embora tenha seu método e epistemologia préprios, nao pode se fechar
em seu espaco. O texto a seguir ensaia mostrar como Gonzélez Faus busca construir a sua
teologia no mundo que ele chama de nietzschiano, ou seja, que em meio ao nao sentido
da atual vida pés-moderna, a humanidade quer achar sentido para a existéncia. O tedlogo,
conforme o jesuita, deve explicitar ao coevo ser humano tanto o gué quanto o como ha de
se crer. E procurar esclarecer que a verdade teoldgica pertence ao ambito das convicgdes,
ndo dos convencionalismos subjetivistas. O agir ético se antecipa ao anelo avassalador da
razdo de se apropriar da realidade. Gonzalez Faus infere que o te6logo deve preferir a
escola de Jerusalém a de Atenas. A verdade semitica - respeita, acaricia a realidade; a
grega - deseja alcar perfeita e racional correspondéncias com a realidade. Por fim, fala da

necessidade, sempre crescente, de se atualizar a mensagem do divino salvador.
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1.1 A atividade teolégica no mundo de Nietzsche

O tedlogo jesuita, nascido na peninsula ibérica, José Ignacio Gonzdalez Faus, além
de se dedicar esmeradamente ao ensino da cristologia e da antropologia, possui vasta obra
de reflexdo teoldgica de enorme preocupagdo de atualidade. Gonzdlez Faus ndo quer ler
a histdria, mas pensa-la. Sua intencdo ndo € informar, sendo entendé-la. Ele ndo ¢ um
erudito dvido por conhecimentos, sedento por defini¢des e contetidos teoldgicos vazios
de referéncias para a vida do presente momento. Compreende, no entanto, o hoje da
historicidade como composto pelo ontem de muitos fatores e variantes, papeis e situagoes
da histéria. Esta contribui na criagio do sentido da historicidade atual. A humanidade do
coevo instante ndo € apenas receptiaculo de datas e eventos passados. No tempo e espaco

desde onde estd inserida, interpreta a sua existéncia e o seu mundo. E se langa.1

Infere-se que no pensamento de Gonzalez Faus € constante o obsessivo cuidado
em oferecer aos seus leitores 0 qué € o como o cristio deve crer na atualidade. A
investigacao teoldgica do jesuita espanhol busca o primordial e o genuino contetddo da fé
(0 qué) na aurora da primeva comunidade crista. Nesse processo merecem bastante Enfase
tanto as Escrituras quanto os escritos dos Padres da Igreja. Manifesta-se, a partir dai, o
modus vivendi, quer dizer, o como se refere a auténtica interpretacao vivencial dada pelos
cristdos da primeira hora. H4 algum significado ao homem e mulher da pés-modernidade?
Aqui entra a originalidade da teologia de Gonzdlez Faus. Buscar o sentido do narrado
para a “hora atual”, no dizer dele, eis a sua tarefa. Ele segue o método historico-critico

carregado da eximia intengdo de tentar ser fiel ao passado e leal ao presente.”

Para o te6logo cataldo, a investigacdo teoldgica jamais se prende em memorar os
ndmeros referenciais de importantes textos do magistério presentes no Denzinger. Nem
no modelo de uma “educacdo bancaria”, no célebre dito do educador Paulo Freire (1921-
1997). Sem prescindir do prévio, também necessario conhecimento das categorias
fundamentais do arcabougo tedrico-critico e epistemoldgico da teologia, tenta entender

os enunciados da fé e nunca fazer a razdo impor o entendimento a fé.> Os ocidentais estiio

L GONZALEZ FAUS, José Ignacio. La humanidad nueva: ensayo de cristologia. Barcelona: Sal
Terrae, 1974, V. 1, p. 9s. Este pardgrafo foi sistematizado de acordo com a introduc¢do da obra
antes referendada. Faus fala um pouco de si, de sua experiéncia como professor e da maneira
como utiliza o método histérico-critico em suas aulas e nessa obra.

2Ildem, p. 10-11.

3__ . Acesso a Jesus: ensaio de teologia narrativa. Sdo Paulo: Loyola, 1981, p. 66.
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habituados a primeiro entender para, depois, considerar com muito respeito o que se lhe
manifesta. Os semitas, ao contrdrio, antes respeitam o mistério daquilo que se lhe
manifesta para, em seguida, ao se aproximarem, tentarem entender razoavelmente. E se
percebe que a fé antecede a razdo, mas a fé é sempre busca e desejo de razodvel

entendimento (fides quaerens intellectum), sem nunca se sucumbir na razao pura.

Deve-se notar, no resultado das especulacdes teoldgicas do transcurso histérico, o
crescente e incisivo anseio do espirito humano em querer justificar a razdo da esperanca
de sua fé a quem lhe questiona (1Pd 3,15). Pode-se dizer, a moda biblica, porém, que
antes se experimenta a acdo graciosa do amor de Deus para, por fim, ser lhe dirigido o
por qué (7). E em seguida, aparece o para qué (7). Ocorre primeiro a autocomunicagio
de Deus ao ser humano. Deus se lhe torna manifesta a alegria de se permanecer repleto
da graca (Lc 1,28). Ao homem e a mulher cabem ficar intrigados com tal demonstragao
de gracioso amor divino (Lc 1,29). E-se levado a pensar a fé, de chofre, como mariana
(experiéncia da graca), e somente pouco adiante como apostolica (depositum fidei). A
primeira transforma o intimo, a segunda provoca e diz como agir. L.ogo, os enunciados
razodveis sobre a fé feitos pelo trabalho teolégico precisam vir imbricados de perene
sabedoria que saboreou a Deus. E intrinseco 2 teologia cristd a anterior vivéncia espiritual

daquilo que s6 depois se torna conceito.*

Se Deus € autocomunicagdo de si, ou seja, busca se encontrar com o ser humano,
por que ao homem se reservaria o direito ao intimismo? O dom € sempre alargamento da
experiéncia intima com Deus, e nunca reten¢do egoista. Primeiro acontece o amor, depois
se examina a verdade desse amor. O cristdo é, por toda parte, implicado de compromisso
com a verdade. Mas sua vida € de testemunho, ndo de palavras abstratas. Ele deve
comunicar aquilo que sentiu. E sentiu ser a humanidade inteira alvo do imerecido, porque
gracioso, amor divino.” E atividade da teologia levar, de maneira impreterivel, para a
identificagiio com outrem. E superagio do rancor e do édio. E ainda, alheada de aspectos
desumanos, rejeita, sobretudo, os espiritualismos alienantes. De fato, ela ¢ comprometida,
desde a Cruz de Cristo, a metamorfosear o ser humano e o seu espaco. E se a Cruz foi um

servico ao humano, a teologia s6 pode ser uma pratica libertadora e livre.’

4 MORO, Ulpiano Vazquez. Padecer e saber. Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, v. 48, p. 13-
17, Jan./Abr. 2016, p. 15. Suplemento 1.

> Idem, p. 16.

® MOLTMANN, Jiirgen. A cruz de Cristo como base e critica da teologia cristda. Santo André:
Academia Crista, 2014%, p. 44-45, passim.
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Na liberdade, e somente a partir dela, a teologia pode se dispor a conversar com a
mentalidade pdés-moderna. O hodierno contexto socioecondémico e cultural envolve
desmensurado desejo pela vida. E isto ndo € outra coisa sendo agudo anelo de se ser livre
de qualquer tipo de peias. Gonzdlez Faus diz que o Sitz im Leben do presente instante €,
por isso, herdeira do pensamento do filésofo F. Nietzsche. Segundo Gonzdlez Faus, esse
alemdo ardia-se e consumia-se de aspiracdo por viver. E a vontade e a vida dele eram
pautadas por esse enamorado sentir sempre a existéncia. Nietzsche, outrossim, alimentava
assaz admiragdo por Jesus, a quem julgava ser doce, e, a0 mesmo tempo, forte. Porém, de
uma maneira bem mais mordaz que a do Sdbado Santo, declarou a morte de Deus pelas
maos humanas. Além disso, para F. Nietzsche, um Deus pregado a Cruz gera uma moral

de acomodados ao sofrimento e esparge a lastimavel e enferma virtude da compaixio.’

A humanidade convalescente precisa ser superada ou banida pelo super-homem,
o qual, segundo Faus, € categoria ainda mal-entendida, mas outra forca vital.® A reflexdo
do filésofo germanico, reconhece o te6logo espanhol, parece propor ao coevo momento
demasiada inclinacdo ao individualismo. E ndo deixa de fazer supor certo desdém aos
sofredores, e, igualmente, menosprezo pelos fracos. Este seria o caminho perfeito para a
felicidade. Mas ha outras ideias nietzschiana a serem descobertas, assevera o jesuita. As
espiritualidades do presente instante, intui, espelham muito bem a realidade da filosofia
de Nietzsche. A espiritualidade do homem contemporaneo almeja encontrar uma saida,
mas, infelizmente, ndo de libertacdo (para todos) nem de liberdade (para mim) — ambas
formam uma simbiose. Quer mesmo € deixar qualquer situacdo de enlace e de

envolvimento com o ser humano.’

A espiritualidade cristd jamais demite o compromisso total de vida e se interessa,
do mesmo modo, pela vida de outrem. Para se chegar a escola de Jesus, vindo por caminho
pouco largo, deve-se passar, em seguida, pela porta estreita (Mt 7,13). A liturgia e a
ortodoxia ndo esgotam a espiritualidade crista. Os discipulos de Jesus precisam extrapolar
0s pressupostos normativos da moral manualistica e de regras deontoldgica, e viverem
segundo o Espirito de amor do Mestre. Pois o amor jamais se restringe a leis e decretos,

no entanto, provoca a ética do reconhecimento no rosto do sofredor. Os padecimentos do

7 GONZALEZ FAUS, José Ignécio. El rostro humano de Dios: de la revolucion a la divindad de
Jesus. Santander: Sal Terrae, 2008, p. 187.

8 Idem, p. 187. Ha nesse conceito, segundo este tedlogo, vontade e desejo de vida.

% Idem, p. 188. “Visa a um €xodo, porém, ndo a pascoa do amor”, resume MORO, 2016, p. 17.
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momento presente, como cada padecer privado e vivido por qualquer ser humano desse

mundo, manifestam os lamentos do Espirito (Rm 8,18).

O sofrimento, sobretudo, Cristo sofredor na Cruz, para Nietzsche, parecem negar
a mais profunda aspiracdo para a vida. O fil6sofo alemao se divide no dilema entre ser de
“Dionisio ou do Crucificado” e isso ird acompanhar e compor seu pensamento. Deve-se
ter em conta, adverte Gonzdlez Faus, o locus teoldgico daquele tempo, afinal, o ser
humano é em grande parte produto de seu meio. Apregoava-se, naquele instante, com
bastante vigor, ser o padecimento na Cruz a maior das glorificacdes a Deus. A pregacdo
da Igreja beirava o extremismo da loucura, quicd, do masoquismo. Mas o panegirico
eclesial deve ser feito acerca de ‘Cristo crucificado, escandalo e loucura’ (1Cor 1,23).
Nao se pode esquecer que a Cruz foi oferta de amor, ou expressdo de quem amou o0s seus,
“que estavam no mundo, amou-os até o fim” (Jo 13,1). Dosada pelo amor ao préximo
(entenda tanto Deus quanto outro ser humano) a teologia da Cruz se torna melhor
compreendida. O discurso sobre o Crucificado faz ver e querer passar para a outra
margem. A teologia da Cruz assim exercida ndo € indiferente aos problemas humanos do

momento presente. Mas pretende e se esforca para lhes indicar uma saida pelo amor. '

Conforme Gonzélez Faus, contra aquele tipo de cristianismo de exacerbada paixao
a Cruz, sem as notificacdes do amor, Nietzsche se fez severo opositor e sagaz adversario.
E nesse acontecimento, o te6logo jesuita percebe a ruptura da Igreja com o mundo.!! Os
homens precisam de referéncias para suas vidas no mundo, ndo na espuma esvoagante do
além. O ser humano quer seguranga na vida, para agora e se possivel nesse exato minuto.
Ha o incessante desejo, mais que nunca, de se encontrar a felicidade, a paz, o amor que
deem verdadeiro horizonte de sentido a existéncia. Gonzélez Faus diz que o espaco vital
da coeva humanidade tem circunspecto receio de entender, e, excessivamente ruim, a
Igreja ndo sabe como anunciar, o mistério do grdo de trigo que morre para se tornar
redivivo. Resulta, consequentemente, um Jesus ndo atualizado, ou seja, a sua pessoa nao
alcanga as pretensdes de um amor em descompasso com o amor humano. Mas se busca
um Jesus fiador e financiador, isto €, 0 que propicia carros, casas, dinheiro, poupangas €

toda espécie de prosperidade, as vezes até de forma desumana.'?

1o GONZALEZ FAUS, 2008, p. 189.
1 Ibidem.
12 Idem, p. 191.
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De certo modo, continua Gonzalez Faus, a prépria pratica eclesial se torna refém
do tempo moderno ao erigir para si um Jesus que lhe sirva de justificativa as suas atitudes
em grande parte autoritdrias. Falta a Igreja se deixar penetrar e se fazer testemunha do
extremo amor de Cristo pelos seus e pelos que estio no mundo. A ninguém foi dado o
direito de tornar Jesus subterfigio supérfluo de seus baratos anseios egoistas. Certamente
Nietzsche serve de alerta para a comunidade eclesial. Deve-se deixar a resignacdo
egolatra para trés, a fé piedosa e deteriorada dos acomodados para se seguir Jesus. Este
apresentou a humanidade o rosto verdadeiro de Deus que desestrutura os pressupostos
dos sédbios e entendidos, o qual escandaliza os religiosos e ritualistas (Lc 5,32). Jesus
trouxe um Deus que ndo se permite nem admite manipulagdes. Consoante Jesus, diz
Gonzalez Faus, Deus € incOmodo e desacomoda. Precisa-se ser testemunha desse Deus
de Jesus para que os frutos gerem dividas nos donos da verdade, ao passo que se deve

evitar impor a verdade que liberta.!?

1.2 Conviccao, ndao convencionalismos

A primeva linhagem de cristdos se esquivou empreender biografias acerca de
Jesus. A heranga escrituristica do primeiro momento do cristianismo evita delimitar tracos
e caracteristicas pessoais da personalidade do Mestre, ou seja, distancia-se das biografias
contemporaneas com seus métodos precisos. Tinha-se a intenc¢do, porém, de saber se a
mensagem de Jesus lhes podia oferecer alguma chave de compreensdo da realidade
existencial onde estavam imersos. No atual momento, a desenvolvida humanidade precisa
também, como aqueles cristdos da origem, de horizonte de sentido para suas vidas. O que
Jesus tem a dizer, agora? Suas palavras doam sentido as circunstancias hodiernas de
homens e de mulheres? Qual o significado da missao de Jesus para o ser humano? O estar
proximo a Cristo Jesus, no comprometimento pessoal de vida, faz aparecer o amor, ndo

as descri¢Oes geograficas de lugares, as precisdes de datas e de nomes.'*

Pensa-se, diz Gonzdlez Faus, que a ingénua conexao de marcos histdricos, a
descricdo de relatos e de puros fatos deem a descobrir o verdadeiro motivo de
acontecimentos. Para se chegar aquela for¢a dindmica interna de sentido a qual

revolucionou a humanidade e despertou-a para a vivéncia de intima experi€éncia com o

13 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 190-191.
4 NOLAN, Albert. Jesus antes do cristianismo. Sao Paulo: Paulus, 2012, p. 24, passim.
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Nazareno, precisa-se ousar e se ir muito mais além. E foi exatamente essa forca interior
0 motivo ultimo da calendarizacdo de eventos e da fixacdo de datas. Gonzalez Faus nao
estd renegando a importancia dos dados da histéria e de toda pesquisa por hora
conquistados. Essas imprescindiveis ferramentas tém a sua validade para o presente
instante. Mas ha instrumentais outros que “pertencem ao terreno da experiéncia interior
humana”’® que sdo irrenuncidveis para se obter o conhecimento. Por isso, intui que a

perquiri¢do histdrica pode ser completada.

E diz agora que existem verdades pertencentes ao conhecimento e outras as
convicgées.l(’ Deve-se ter em mente, entdo, que a mensagem neotestamentaria apareceu
por obra de um escritor convicto em sua crencga e nao na pluma de narrador imparcial. O
conteddo do Evangelho foi forjado na intencao de fazé-lo conhecido desde conviccdes, e,
dessa maneira, nio se limita a contar simples fatos ocorridos e que podem ser verificados
realmente. O que hd de historico na Sagrada Escritura jamais tende a historicidade. Ou
seja, mesmo que as datas, nomes e locais coincidam na historiografia oficial, o evangelista
ndo pretende ordenar teses e antiteses a fim de justificar em esmerada sintese a sua
narracdo. Mas sua pretensdo ultima, completa Gonzélez Faus, € dar a descoberto o Deus
do amor incondicional a todos, a cada um. E que o seu amor estard sempre mais adiantado
ao do ser humano. Por permanecer a frente das intencdes do coragdo humano, assegura o

jesuita, ndo se permite 2 manipulacdo.!”

O crente, segundo Castillo, deve viver e moldar a cada decisdo livre a sua
existéncia consoante a sua convic¢do no amor de Deus. E isto significa o0 compromisso
de renunciar a todo tipo de convencionalismos. A convic¢ao ndo se alicerca na robustez
de arguicdes e defini¢des rigorosas, mas na concretitude de uma disciplinada liberdade.
E por ela o crente se deixa dirigir. O saber doutrinal, sem lhe olvidar sua relevancia, ndo
cria nem garante a fé. Deve, contudo, assegurar maior clareza.'® Para Gonzilez Faus,
alguém pode inferir, erroneamente, que as convic¢des sdo verdades particulares ou
subjetivas, mas na tentativa de desprezar o valor intrinseco delas. Elas t€ém as mesmas
possibilidades das verdades convencionais das ciéncias. Tanto podem ser autenticadas

como certas quanto podem resvalar no erro. Se nisso coincidem, porém, na verificagdo e

15 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 38.

% Idem, p. 12.

7 Idem, p. 14.

18 CASTILLO, José Maria. Jesus: a humanizacio de Deus. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 30.
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na comunicagao, ndo. A convic¢do nao tem como transmitir e auferir suas possibilidades.

Ela é fruto de experiéncias internas de intui¢des e liame de indicios. "

As convicgdes demarcam-se no ambiente do comportamento. Mas ndo no
quotidiano rotineiro dos costumes. Ao contrario, elas buscam romper com aquilo que é
costumeiro na vida, pois t€ém em vista o futuro que desejam moldar. Por isso pretendem
romper com as atividades corriqueiras tidas como normas para os pobres homens. Assim,
como principio norteador geral, distinguem aquele que cré em Jesus pela sua maneira de
agir. Caso as suas atitudes ndo convirjam com as de Jesus, se sua existéncia desmente a
solidaria fraternidade do Mestre e se por acaso seu relacionamento em nada se identifica
com o do Nazareno, inexiste auténtica fé. Saber os principios da ortodoxia ou dominar os

conteddos doutrinais nunca asseguram por si s relevante vivéncia da fé.2

Sdo estas atitudes que configuram a vida do crente e as que manifestam a sua fé,
afirma Gonzélez Faus. Se Deus ndo pode ser evidenciado nem colocado em perfeitos
silogismos para que se saiba como Ele €, para isso € necessdrio que Ele se revele, do
mesmo modo as convic¢des dos crentes. Isto €, pode-se demonstrar as suas mais
profundas convic¢des apenas em atos, nunca se pode auferi-las ou comprova-las.?! As
convicgoes, entdo, estdo no ambito do relacionamento, pois exigem confianga reciproca.
O doente confia no diagndstico do médico, que recomenda os medicamentos porque cré
no relato do enfermo; os habitantes do edificio acreditam nos célculos do engenheiro, que

confia ter sido feitoo a risca pelos construtores. A confianca atua antes mesmo da razio.??

1.3 O rosto de Jesus como conhecimento acariciador

No momento atual, como em nenhum outro, o homem se sabe tdo capaz de forjar
a sua histdria e a da sua comunidade. Ele tem a consciéncia da sua responsabilidade
histdrica perante si € 0 mundo. Se em outras épocas se afirmava que a historia julgaria o
homem, nesse intervalo hodierno, porém, assevera-se impetuosamente que a historicidade
pode ser julgada pelo sujeito porque € construida por ele. Em termos éticos, pode-se dizer

que, o individuo ndo aceita mais qualquer heteronomia (totalidade) que possa determinar

19 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 12-13.

2 Jdem, 2008, p. 12-13. Vai na mesma linha o pensamento de CASTILLO, 2014, p. 32.
2 Idem, p. 15.

2 Jdem, p. 16.
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ou tolher suas opgdes livres. O homem de agora sente as condi¢des de si, quer dizer, ele
¢ autdbnomo (livre). A verdade absoluta é vista sempre sob suspeita. Como conciliar o

discurso de autonomia humana com a pretensao de totalidade da religido?

O arcabouco tedrico-explicativo das religides no passado foi pensado a partir do
modelo de totalidade, atualmente em crise. A descoberta da razdo critica e pratica (Kant)
e as pesquisas na linha da praxica linguistica (Wittgenstein) na era moderna fomentaram
ainda mais a depressdo do presente discurso religioso. A nascente sociedade moderna e
depois o consolidado contexto pds-moderno viram caminho aberto para rejeitar arautos
de palavras absolutas e de pretensiao de manejo individual e social. A divida, entrementes,
ndo desborda para o campo da fun¢do mistica da religido. Em outros pontos, no entanto,

a teia relacional contemporanea nao recursa ser tida por secularizada e emancipada.?

Durante muito tempo, ainda no presente momento nio se € muito diferente, por
meio da sua faculdade de alcancar evidéncias explicativas, o homem pretendeu aprisionar
a verdade em interpretacdes sempre mais exatas e irrefutdveis. Parece meio paradoxal,
continua Gonzdlez Faus, diante do que se tem dito, quicd, reflexo da alma humana. De
demasiadas maneiras, as teorias pressupunham abarcar todo o real a partir da descoberta
de um evento inicial. Assim, os nimeros tudo deviam explicar (Pitdgoras), ou pelo &tomo
se chegava a compreensao definitiva de todas as coisas (Demdcrito), ou ainda, eram as
Ideias a verdade desse mundo de aparéncias (Platdo). Divergente, no entanto, conclui o
jesuita, € a maneira da Sagrada Escritura se aproximar da verdade. A Escritura se permite
antes a verdade comprometida, em deixar, respeitosamente, se convidar pela verdade, e

nio apenas se prende em pretensiosas explicacdes de evidéncias universais e absolutas.?*

A Igreja, no entanto, deixou a verdade comprometida pela verdade explicativa.
Ao proclamar que Jesus tinha dupla natureza, humana e divina, unidas, mas sem confusao,
brindou-nos com formulacdo de fé explicativa. A Sagrada Escritura, porém, ja havia
proclamado essa mesma realidade de fé, embora comprometida, mas ao seu estilo: ‘Jesus
¢ o0 Senhor’ (Rm 10,9; 1Cor 12,3; Fl 3,11). Senhor era titulo reservado somente a Deus.
Isso ndo estava apenas no Ambito explicativo, sendo que criava compromisso.?> Gonzilez

Faus afirma duas modalidades de se aproximar da verdade. Sdo realidades metodoldgicas

23 MENDONZA—ALVAREZ, Carlos. O Deus escondido da pés-modernidade: desejo, memoria e
imaginacgdo escatoldgica. Ensaio de teologia fundamental pds-moderna. Sdo Paulo: Realizag¢des
Editora, 2011, p. 58.

24 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 26.

% Idem, p. 25.
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com prioridades, formas, interesses e intencdes outras. Cada uma a sua maneira se acerca
a verdade. Entdo, em que consiste a diferenca entre elas? No método? Nao! Na intenc¢do.
A via explicativa anseia desnudar, inteiramente, para reter em e para si a verdade;
enquanto a via comprometida, respeitosamente, espera o acontecer, hd também
implicancia de um retornar, para aquele desnudamento primeiro. Uma € apropriagao e

outra caricia.?®

Na medida em que o conhecimento € acesso a realidade, hd duas formas
de se lhe acercar: uma mais respeitosa, que nao intenta dela se apropriar,
que € consciente de que ndo a possui e de que o que possui é também
doacdo da realidade, portanto pode ser compardvel a caricia; e outra
mais apropriadora, que pretende possui-la totalmente e tal como ela é.
Com outras palavras: uma forma de conhecimento na qual o sujeito estd
implicado e o sabe; e outra forma de conhecimento na qual o sujeito
pretende ndo estar implicado em absoluto: dirfamos, seguindo a
metafora, que ndo acaricia, sendo que fotografa e, deste modo, se
apropria do objeto.?’

Para Gonzélez Faus se tem, mais que um recurso metodoldgico, uma atitude ética.
Ora, é bastante perceptivel que quando se opta pelo conhecimento acariciador o agir ético
se antecipa a razao. No outro caso, ao contrdrio, a razdo € superior a qualquer acdo ética.
Esta-se diante da maneira de conhecer dos hebreus e dos gregos. No dizer moderno, uma
€ a escola de Jerusalém e outra a de Atenas. A analogia com a caricia Faus tomou de E.
Lévinas.?® No esteio dessa reflexdo, o jesuita afirma ainda ser impensavel a verdade das

Escrituras separada do amor. E além disso, propde que o esquema adaecuatio intellectus

26 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 26. O método acariciador ou a caricia em nada se liga a gestos
afetivos ou similares. Significa, porém, que o sujeito do conhecimento estd implicado no ato de
conhecer a realidade. “O que captam os sentidos corresponde a algo da realidade, porém ndo se
identifica com ela, nem a esgota, nem reproduz seu modo de ser [...]. Todos os mestres da suspeita
suscitaram este tema, descobrindo implicacdes do sujeito: cognoscitivas em Kant, inconscientes
ou sociais em Freud, Marx ou Nietzsche” (Idem, 2008, p. 28). O ser humano anseia alcangar
inteiramente a verdade, assim “nesse mundo dominado pela técnica, pela eficiéncia, pelas ciéncias
empiricas vem produzindo um tipo de intelectual competente, eficiente, ligado a producgdo. Ha,
porém, uma vocagdo intelectual que se engasta na tradi¢do humanista da verdade. O desejo nasce
de dentro e ndo de imposi¢des externas. Cultivar tal vocagao requer compreender o estudo fora
do critério tinico da funcionalidade, do imediato. Implica descobrir nele a gratuidade que permite
uma abertura para horizontes sempre amplos. Unem-se na vida intelectual tanto um sentido de
responsabilidade pelo dom da inteligéncia e das possibilidades concretas como uma percepc¢ao
realizante da propria caminhada” (LIBANIO, Jodo Batista. Introducdo a vida intelectual. S&o
Paulo: Loyola, 2014, p. 25).

2 Idem, p. 27.

28 Ibidem.
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rei (adequacgdo das coisas ao intelecto) seja superada pela correspondéncia entre intelecto
e realidade. A correspondéncia leva em seu bojo respeito ao real, ou seja, a alteridade nao
€ violentada. No fundo, deseja-se a implicag¢do do sujeito com o ato de conhecer. Mas os

ocidentais estdo bem distantes disso0.?’

Tomds parece partir do pressuposto de que tudo pode ser dito de
maneira exata, nao metafdrica, quando havia de dizer melhor que toda
verdade tem algo de metafdrica, e que a funcdo de nossa razdo é bem
mais critica e perguntante que objetivante ou apropriadora. Sobretudo,
se quer falar de Deus!*°

O conhecimento acariciador pode resvalar em algum perigo? Se se deve evitar
uma atitude apropriadora do real, com maior destreza e coragem se deve se distanciar da
imprecisdo e das artimanhas linguisticas da atitude acariciadora. Tanto mais, diz
Gonzdlez Faus, deve-se rejeitar os sentimentalismos da sua linguagem. Na busca por
maior precisdo nao se omita a relatividade do conhecimento humano. Em outros termos,
tenha-se em mente que somos seres finitos enquanto que a verdade pertence ao infinito.>!
Para Gonzalez Faus a “caricia” como método pertence a ordem do finito, e, por isso, pode
ser levado a falsificacdo, erro; a relacdo de hipocrisia com outrem. O conhecimento
acariciador necessita de empenhado exercicio da razdo critica e questionadora, ndo para

possuir a infinitude da verdade, sendo para se comprometer e dialogar com ela.*?

Jesus € o rosto acariciador do Pai, o qual nos d4 a conhecer o Reinado de Deus.
Por se tratar de uma pessoa, ndo permite apropriacdo explicativa de seu ser. Estar com ele
€ se comprometer. Sua mensagem, ele mesmo, a Palavra do Pai, incita a aproximagao,
pois de modo continuo € convite, chamado. Ele exige uma relacdo de entrega, de amizade,

de misericordia, de fraternidade, de solidariedade e, sobretudo, de amor. Em algumas

2 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 27.

30 Idem, p. 29. O conhecimento acariciador faz uso da metéfora, como se vé€ no transcorrer do
texto, e, portanto, visa a aproximacdes. Isso, contudo, ndo dispensa o uso critico da razdo. “A
teologia, como a Biblia, s6 pode falar com uma linguagem metaforica porque ‘traduz com
palavras nossas, a sabedoria oculta no Mistério’, e ‘as realidades invisiveis e ocultas de Deus,
que sdo de tanto valor, as faz acessiveis aos espiritos humanos [...] com comparagdes retiradas
das realidades que nos ddo a conhecer os sentidos’. A tudo isso chama sdo Bernardo de
linguagem casta” GONZALEZ FAUS, José Ignicio. La autoridad de la verdad: momentos
oscuros del magisterio eclesidstico. Barcelona: Herder, 1996, p. 200. As palavras em itdlico Faus
tomou do Santo antes citado.

31 Idem, p. 30.

32 Ibidem.
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ocasides, no entanto, deve-se e € necessario refletir sobre sua natureza, substancia, pessoa,
inteligéncia. Mas a vida e o ser do Galileu ndo se sintetizam nisso. Ele se permite conhecer

no sofredor, na vitima, no indefeso, no marginalizado.

Uma teologia comprometida, como a da libertacio que estimula a liberdade, a qual
enxerga nos varios tipos de desnudos e nas muitas maneiras de flagelo de homens e de
mulheres o rosto humano de Deus s6 pode provocar asco e repulsa nos seus detratores. E
falar de Deus desde o rosto dos sofredores e excluidos da histéria (G. Gutiérrez) cria um
compromisso que rompe violentamente o aconchego do templo, da universidade, do
escritério e do dogma. Ver o rosto sofredor do Cristo no inocente maltrapilho e mazelado,
abandonados as margens do protagonismo da sua histdria pessoal e também coletiva, faz

surgir a teologia de seguimento que reflete e dialoga com a vida e nio com vagas ideias.™

1.4 Contextualizar a fé em Cristo Jesus: eles e nos

Para Gonzdlez Faus a novidade Cristo Jesus, configurada em Boa Noticia, dita
herdeira das tradicoes de Israel, proclamada por seus discipulos e apdstolos, revirou o
horizonte de sentido do povo do Antigo Testamento. A despedida foi inevitavel, a partida
para outros ares a solucdo irrenunciavel. Como Abrado, o cristianismo deixa sua terra,
sua familia, seu berco, sua comodidade natural de estar entres os seus para ir em busca de
uma nova terra, nao mais a prometida, sendo outra que acolheria a semente do Reino. Mas
ao aportar no ambiente helénico também sofrera resisténcias (At 17,32). O Evangelho,
contudo, ndo demorou muito para conseguir driblar as barreiras e pleitear os pensamentos
das correntes e das escolas gregas, pois muitos de seus temas se avizinhavam a filosofia
grega.>* Se os primérdios do cristianismo forem lidos imparcialmente nessa envergadura
reflexiva, segundo Gonzalez Faus, grande revolugdo provocou a mensagem, sendo o

préprio Jesus.?

E ainda hoje essa rica mensagem do Evangelho, e porque provoca novo horizonte
de sentido, tem muito a oferecer a comunidade humana. O Papa Jodo Paulo II, por isso,

afirmou que o Magistério e o0 Sumo Pontifice devem trabalhar juntos e com consciéncia

33 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 32.

3 Resume o que pensa Gonzdlez Faus: “vida segundo a justa razao” de MOINGT, Joseph. O
homem que vinha de Deus. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p. 61.

% Pensamento presente e recorrente em algumas passagens da teologia de Gonzélez Faus.
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para responder aos anseios da sociedade que quer conhecer sempre mais a verdade do
sentido de sua existéncia historica. Os sinais dos tempos devem ser compreendidos a luz
do Evangelho. As respostas a serem dadas devem corresponder a mentalidade de cada
geracdo. Deve levar em consideracdo a historicidade do ser humano sempre imerso em
estruturas sociocultural, politica e econdomica. A Igreja Catdlica deve estar cOnscia,
assevera o santo polaco, de que quando a humanidade atinge uma verdade, esta se lhe

langa improrrogavelmente para aquela Verdade Ultima, e ainda inatingivel, que é Deus.>

Na Igreja, permanece sempre viva a consciéncia do seu dever de
investigar a todo 0 momento os sinais dos tempos, e interpreta-los a luz
do Evangelho, para que assim possa responder, de modo adaptado em
cada geracdo, as eternas perguntas dos homens acerca do sentido da
vida presente e da futura e da relagdo entre ambas. Encontrando
expressdes sempre novas de amor e misericordia para se dirigirem ndo
s aos crentes, mas a todos os homens de boa vontade. O Concilio
Vaticano II permanece um testemunho extraordinario desta atitude da
Igreja que, perita em humanidade, se pde ao servico de cada homem e
do mundo inteiro.*’

Apesar de algumas centenas de milhares de anos de evolucdo, de histéria e de
crescimento tecnoldgico, a humanidade continua a mesma. Gonzélez Faus pretende dizer
com isso que hé links que reportam muito da época de Jesus para este momento atual.*
Tanto positiva quanto negativamente. A humanidade interpreta e maneja os fatos a partir
de pré-compreensoes, interesses multiplos, mentalidade social, religiosa, filosofica e
cultural em que estd imersa. Em todo tempo e lugar o conhecimento se inicia desde aquilo
que estd mais proximo a mente humana. Os apdstolos, por isso, pregaram aquilo que lhes
era de saber imediato, ou seja, que Jesus foi constituido o Senhor. Era de expectativa geral
a chegada do fim dos tempos com o aparecimento do Messias. Disso eles fizeram o carro

chefe da Boa Noticia, porque era o acontecimento e o conteido que de imediato lhes

tocava e que mais tinha a lhes dizer, aos outros judeus e aos hierosolimitano (At 2,14-24).

36 JOAO PAULO 11, Papa. Fides et Ratio: carta enciclica sobre a relagdo entre fé e razio.
Disponivel  em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/encyclicals/documents/hf jp-
ii_enc 14091998 fides-et-ratio.html. Acesso em 30 de mar. 2017.

37

__. Veritatis Splendor: carta enciclica sobre algumas questdes fundamentais do ensinamento
moral da Igreja. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 veritatis-splendor.html. Acesso em 30 mar.
de 2017.

3% GONZALEZ FAUS, 2010, p. 25.
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Os primeiros discipulos tiveram o interesse em fazer com que a fé apostélica fosse
contextualizada, sobretudo entre judeus do antigo mundo. Esse movimento, porém, teve
o incentivo inicial dos préprios apdstolos. Infere-se isso pelo modo como a comunidade
da primitiva geracdo cristd construiu o Novo Testamento. Interessou-lhe pegar algumas
de tantas outras perspectivas do Fato Jesus Cristo. Assim se constituiu a primeira
pregacdo querigmatica do evangelho. Todavia, a sucessdo histérica dos tempos, dos
contextos e das culturas provocou outra atualizacdo da mensagem da Boa Noticia. Do
terraco judeu e das ovelhas perdidas da casa de Israel, os cristdos desbravaram as terras
helénicas. O evangelho se tornou um retirante de seus comodos terrenos judeus e de um

semijudaismo para alcangar e abarcar o contexto helenistico.*

O acontecimento Jesus, o Senhor, impulsionou a inculturacdo. Ele mesmo se
adaptou a uma realidade cultural. Por que nio seus seguidores? Paulo, por exemplo, ndo
discorre sobre nenhuma das pardbolas nem sobre os discursos do Mestre, mas a sua
pregacdo versa ora sobre a ressurreicdo e seus efeitos para o homem espiritual (Rm 8,11),
ora sobre a realidade do significado de Jesus crucificado para as vdrias culturas (1Cor
1,23). Tudo vai depender para quem o apOstolo escreve. Nao se pretende percorrer todos
os meandros, aspectos e enfoques das diferentes conjunturas cristoldgicas no decorrer dos
séculos anteriores ao presente instante. Ressalta-se certa resiliéncia que a palavra de Deus
tem para se manter atual nos diversos contextos socioculturais, politicos e econdmicos.

Isso, porém, traz alguns riscos?*

Quando o Evangelho aportou nas regides sob influéncias grega e latina, notou-se
a necessidade de se transmitir a fé nas suas categorias mentais, culturais e sociais. Houve
a implicancia, sob lamentdvel e demasiado prejuizo, ainda hoje pode ser percebida, de se
deslocar da maneira biblica para a forma l6gico-racional do ocidente em demonstrar a sua
verdade. A adoc¢do de termos e conceitos filoséficos, continua Gonzalez Faus, bastante
estranho a linguagem das Escrituras, vem coroar esse evento.*! Os evangelhos, reflexos

do afa comum de se querer adaptar as novas realidades socioculturais da comunidade

3% DUPUIS, Jacques. Introdugdo ao cristianismo. Sdo Paulo: Loyola, 2012, p. 48.
4 Ibidem.
4 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 23.
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daquele instante, podem ensinar o laborioso esforco de se reunir unidades tao diversas.

Mateus, por exemplo, buscou juntar a heranca judaica com o ensino novo de Jesus.*?

Enquanto a matriz de pensamento helénico articula o conhecimento como algo
que se deve saber, os semitas entendem que o saber exige atitude, como assinalou
Gonzdlez Faus um pouco mais acima. Atenas pretende guardar o saber e Jerusalém intenta
guardar uma forma de existir. Com extremo pesar a Igreja Catdlica forjou um cristianismo
a la carte, ou seja, os discipulos de Jesus precisam saber o menu doutrinal de seus dogmas
e verdades, todavia nao se interessa em lhes comunicar auténtica maneira de viver. A vida

cristd deve ter seu arcabougo tedrico e seu fundamento critico, mas sem se esvazia neles.*

Para além dos meios que sdo utilizados a fim de que a figura de Cristo Jesus
permaneca atualizada nos dispares momentos histéricos, 0 mais importante € que se saiba
guardar toda a dinimica e a completa grandeza de seu sentido. E a continuidade na
descontinuidade. Isso ndo significa passiva acomodacdo da mensagem cristd a uma
realidade contextual ou filoséfica, completa Dupuis.** Mas descobrir pontos de encontro
e espacos comuns, e ndo as diferencas. Estas levam mais ao estranhamento da grotesca
indiferenca, que a admiracdo de outrem. A pregacdo inculturada e atualizada do
evangelho, falou Gonzalez Faus um pouco acima, tem sempre perante si, 0 sério risco de
declinar seu modo préprio de expor a fé diante de certa cultura. De modo constante deve

o te6logo se preocupar em ver e rever a sua teologia.

Embora muitos ndo saibam quem foi Nietzsche, todos vivem sob a égide de seu
pensamento. Desejam ser tocado pela vida e senti-la intensamente. O método acariciador
pretende fazer ver que tudo aquilo que se firmou no kronos (calendério) antes foi vivido
como Kairos (dadiva). E s6 a caricia permite o acesso que corresponde a essa realidade
transcendente, €, consequentemente, a sua atualizacdo ao atual momento. O sujeito do
conhecimento, como na quimica quantica, se envolve e sabe que estd implicado no
processo cognoscitivo. Mas € a metafora o melhor modo de se falar do divino. A razao
assume a postura e o marco criticos no processo. O tedlogo, continua Gonzalez Faus, no

presente instante precisa fazer descoberta a rica mensagem de vida e sentido que o

42 Proveitoso estudo para adentrar na questdo mencionada: GOMES, Jodo Batista. O judaismo de
Jesus: o conflito Igreja-Sinagoga no evangelho de Mateus e a construc@o da identidade crista.
Loyola: Sdo Paulo, 2009.

4 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 24.

4“4 DUPUIS, 2012, p. 105.
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evangelho oferece a todos. E para comecar nos atualiza com a auténtica imagem de Deus,

0 Abb4, a partir do rosto de Jesus. E isso tem o sentido de nova maneira de fazer religido.
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2 JESUS, O ROSTO DO REINADO DE DEUS

Para Gonzilez Faus, Jesus protagonizou grande revolucdo no campo da religido.
A maneira como o Galileu nomeia Deus, seu Pai (Abbd), mudou o modo de se
compreender o divino e de se viver a fé. O excesso de amor de Deus faz irromper o seu
Reinado. Estabelece-se nova comunhiao com Deus. E se pressupde, também, comunhio
com os irmdos a fim de deixar que 0 Amor do Pai tenha a dltima palavra sobre o ego.! O
solidario amor fraterno eclode de um jeito novo, quer dizer, a experiéncia do amor
fraternal é narracdo do amor soliddrio de Deus por todos e por cada um.? “O amor & fonte
de liberdade e elimina todo temor: primeiro com respeito 2 nossa relacio com Deus”.> O
relacionamento com Deus, embora nio subtraia o seu ser Qutro em seu imenso mistério,
deve ser experimentado sem medo. Onde reina o medo, ndo hé liberdade nem amor. Deus
nao € um amor objetal, isto é, inteligivel s6 a razdo. Mas € amor que leva Jesus a senti-lo

em si, nas suas visceras.*

Daf o antincio do Reino, ou Reinado de Deus.® Este Deus no deseja a condenacio
do mundo, mas quer salvé-lo. Por isso a experiéncia de Deus, conhecé-lo como Pai, Abb4,
o amor que Cristo comunica e que deve ser vivido na liberdade oferecida, € um existencial
do Reinado de Deus. Surge entdo a luta contra o pecado, sobretudo o capital, que impede
a consecu¢do do Reinado dos céus entre nds. Jesus pretende mostrar aos seus
interlocutores que o céu ndo se opde a terra, ou seja, € pela graca divina que esta realidade
comega a fundar suas raizes aqui.® E citando D. Bonhoeffer, Gonzélez Faus afirma que a
revolucdo iniciada por Jesus e, infelizmente, inaudita ao homem de hoje colocou de revés
tudo o que o homem religioso daquele tempo imaginava, acreditava sobre Deus.” Jesus
apresenta novo rosto de Deus, seu Pai. Mas o inusitado jeito de Jesus se relacionar com o
Todo-poderoso, com linguajar familiar afdvel e carinhoso, de intimidade doméstica, de
respeito e de confianga, de Filho para Pai e de Pai para Filho, faz a questao para que veio

Jesus ceder lugar a pergunta quem € Jesus. E a que liberdade convida o ser humano.

1 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 65.

2 Idem, p. 67.

3 Idem, p. 68.

4 Idem, p. 69.

> Idem, p. 70. Adiante deixaremos claro as atuais distingdes entre Reino e Reinado.

& Idem, p. 73.

7 Ibidem. Pensa da mesma forma: PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacdes histdricas.
Petrépolis: Vozes, 2014, p. 384
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2.1 O Reinado de Deus esta entre vos. A partir de Jesus, novo rosto de Deus

Para transformar a religido, afirma Gonzélez Faus, € preciso revolucionar a Ideia
que em seu bojo a torna justificada. Jesus apresenta um novo rosto de Deus, seu Pai. Dai
nao mais falar em religido sendao em Reinado de Deus. Esta €, conforme a ordem didatica
de nosso tedlogo, a primeira das trés grandes revolugdes de Jesus. Se a concepc¢do do
divino para o ser humano é permutada, logo, o modo de se relacionar com a divindade
também carece se transformar. Em termos académicos, pode-se dizer que Cristo Jesus

revolucionou a forma de se abordar o objeto da religido: Deus.

Atente-se ao fato de que o Nazareno ndo teve a inten¢do de fundar nem um novo
movimento nem outra religido. Sua maneira de falar de Deus como sendo seu Pai, ou no
seu trejeito inocente de uma crianga, Abba (Papai), pretendeu revolucionar desde dentro
nao s6 o modo de se relacionar, mas ainda a concep¢do do Absoluto, do Transcendente.
Cabe reconhecer, com imenso pesar e sem vasqueira lamdria, que passados alguns séculos
essa revolucdo nio nos abarcou completamente. Ha urgéncia de nova evangelizacdo,” nio
da apresenta¢do da doutrina catdlica, por mais perita em humanidade que seja, conforme
a Curia romana. A doutrina, por ser fundamento tedrico-critico, € importante quando se

faz mesclada com o seguimento a Jesus.

Esse extraordindrio evento, efetivamente, parece que ainda ndo tem tocado de
forma devida os homens e as mulheres. Nao se deve ser tdo pessimistas assim. Sendo seria
impossivel falar de santidade ou da vida dos santos. Deve-se buscar fazer com que a

inaudita revolucdo de Jesus deixe o estreito campo da reflexdo teoldgica, e, quicd,

8 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 39.

9 “Ocasido propicia para introduzir o complexo eclesial inteiro num tempo de particular reflexdo
e redescoberta da fé [...] para atestar como os conteidos essenciais, que ha séculos constituem o
patrimdnio de todos os crentes, necessitam de ser confirmados, compreendidos e aprofundados
de maneira sempre nova para se dar testemunho coerente deles em condi¢des histéricas diversas
das do passado.” BENTO XVI, Papa. Porta Fidei: carta apostolica em forma de ‘Motu Proprio’
com o qual se proclama o ano da fé. N. 4. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/motu_proprio/documents/hf ben-xvi motu-proprio 20111011 porta-fidei.html. Acesso
em: 14 de jul. de 2017. “Tarefa que a Igreja de hoje deve assumir, de modo particular nas regides
de antiga cristianizacdo. Uma tarefa que, embora se refira diretamente ao seu modo de se
relacionar com o exterior, contudo pressupde principalmente uma renovacdo constante no seu
interior, um passar continuo, por assim dizer, de evangelizada para evangelizadora.” BENTO
XVI, Papa. Ubicumque et semper: carta apostélica com a qual se institui o Pontificio Conselho
para a promog¢do da nova evangelizacdo. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/apost_letters/documents/hf ben-xvi_apl 20100921 ubicumque-et-semper.html. Acesso
em: 14 de jul. de 2017.
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filoséfica, ou da ciéncia das religides, para se debrucar no campo da vida real, da
existéncia concreta de cada pessoa humana. Evitar a admiracdo apenas com a razdo
explicativa, apropriadora. Deve-se promover abertura, permitir-se, outrossim, a caricia da

verdade comprometida revelada por Cristo Jesus.

Se se conheceu a Deus de maneira tdo nova e decisiva, era muito claro
para nossos pais na fé que a Deus s6 O conhecemos assim se Ele decide
se comunicar tal qual €, e ndo simplesmente através do esfor¢o da razao
ou da religiosidade humanas. Deus sé pode ser conhecido com
imediatez por algum meio divino, em alguma Palavra divina. E se é
certo que Deus se manifestou em Jesus, isso implica a divindade de
Jesus.'0

! ocasionou muitas outras

O big bang religioso, como qualifica Gonzilez Faus,!
pequenas explosdes ou revolugdes, como prefere dizer esse tedlogo espanhol. A primeira
dessas tantas revolucdes, como vimos, € o modo de se nomear a Deus. O Todo-poderoso
de outrora cede lugar ao Deus da misericordia, da compaixdo, do Amor. A imagem mais
pldstica seria a do prédigo pai do filho esbanjador dos bens paternos (Lc 15,11-31). E na
revolucdo dessa defini¢do que reside a mutagcdo da experiéncia religiosa. Agora € Jesus
quem manifesta o divino. A Palavra encarnada de Deus possibilitou o toque acariciador
dessa realidade que nos ultrapassa, mas por Ela é manifestada. Jesus d4 a conhecer o
divino, Deus, seu Pai e nosso Pai (Jo 20,17). E inaugura a tltima hora. Por isso se acredita
em sua divindade. Por revelar Deus se acredita que Jesus € Deus, e ndo porque se sabe o

que é Deus que se diz que Jesus é Deus.'?

Para Gonzélez Faus, perguntar pela divindade de Jesus é querer entender primeiro
o divino para depois se chegar a sua revelacdo no humano de Deus. O poder de Deus é
defendido de modo abstrato € ndo desde o servico de Cristo aos marginalizados. Nao se
deve compreender a sua atividade em elucubragdes, e desconsiderar a solidariedade
fraterna de Jesus aos sofredores. E afirmar que a sua vontade a tudo submete, €
desconhecer a generosidade da entrega de seu amor. Ao se afirmar antes o ser de Deus
sem considerar o existir revelador e historico de Jesus, nega a qudo assertiva

Neotestamentdria de que a ninguém foi concedido conhecer o Rosto de Deus, mas s6 o

10 GONZALEZ FAUS, 2008, p.41.
1 Ibidem.
2 Ibidem.
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Filho, que O viu, pode dar a conhece-lo (Jo 1,18). Gonzdlez Faus ndo rejeita a cristologia
descendente, vinda do céu, a fim de ressaltar sobremaneira a cristologia ascendente, de
baixo para cima. Uma e outra sdo dados ofertados pelo proprio Jesus. Ele quer estabelecer
a inadequagao do conhecimento humano a partir da transcendéncia divina. A realidade
humana conhece melhor aquilo que lhe estd ao alcance, ou seja, sua propria humanidade.
A reflexd@o cristolégica deve se ocupar do ser humano histérico que foi Jesus para

descobrir nele a revelacdo do divino.'?

Jesus exime-se aos fariseus e aos saduceus a demonstrar Deus por meio de sinais
estupendos (Mc 8,11-13; Mt 16,1-4; Lc 11,16; Jo 6,30). Conforme Gonzélez Faus, o
magnifico fulcro e a verdade da vida crista estdo em reconhecer na humanidade de Jesus
a presenca e o atuar de Deus. Este € o escandalo do cristianismo. Esta € a sublime a¢do
de Deus: assumir a fraqueza a fim de fazer despontar a fortaleza de seu amor (Fl 2,6-11)
e se aproximar do ser humano para se tornar conhecido por ele. Assim, a apresentacdo de
Deus como Pai esta ligada a realidade do Seu Reinado. Ver Jesus € enxergar nele o Pai
do céu. Crer em Jesus € buscar construir entre nds, mesmo que ainda nao plenamente, a

obra do Pai (Jo 14,7-12), o Reinado dos céus. Falar do Pai é anunciar seu Reinado.'*

2.2 No Abb4, a proclamacao do Reinado de Deus

O Reinado de Deus € a tentativa, por parte de Jesus, de fazer seu projeto de amor,
ou sua experiéncia amorosa com o Pai, encarnar-se em meio a humanidade afogada no
lago perpétuo da discérdia. Pode-se dizer que a sua opgdo fundamental de vida era a
constru¢do desse Reinado. Este era o imprescindivel firmamento da sua pregagdo, da sua
atuacdo e da sua missdo. Jesus o proclama como a meta e o objetivo de sua estadia aqui
conosco. O convite a conversao, o sermao da montanha e as suas parabolas revelam a sua
proposta universal de salvacdo. O Reino dos céus deve ser anunciado aos povos e racas,
as cidades e nacdes. Nao € mais a eleicao de uma pequena por¢ao particular, sendo elei¢ao

universal da e para a humanidade inteira.

A proclamacdo do Reinado de Deus rompe com os privilégios eletivos do vetusto

povo de Israel. Porque a graca ndo € recompensa de fadigas e suores, porém, dom. Jesus

13 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 41. Também vai na mesma linha CASTILLO, 2015, p. 14.
14 Ibidem.
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outorga e estende o Reino aos amigos e inimigos, aos bons e aos maus (Mt 5,43-45).
Extirpa a divisdo entre povo santo e nagdes iniquas (Gl 3,28-29). Todos sao chamados a
labuta na vinha do Senhor (Mt 20,1-16), pois para Jesus inexiste comunidade pura. No
final se arrancard primeiro a cizania porque junto a ela vem o trigo. Quer dizer, serd o
testemunho frugal dos bons quem acusara a iniquidade dos maus (Mt 13,29-30), ndo a
observancia ritual, as liturgias ou as vestes sepulcrais (Lc 11,37-53). Gonzdilez Faus
entende que o mandamento do amor aos inimigos deve ser compreendido mais do que
uma atitude de tolerancia mutua. Para ele, o amor aos oponentes significa vencer a terrivel

inclinagfio do crente de fazer de seus opositores os sangrentos e cruéis inimigos de Deus. !

Jesus ndo se adequava ao costume geral ou ordindrio. Suas atitudes eram sempre
extraordindrias. O status quo, a exclusio social e os preconceitos de multiplos tipos foram
por toda parte e em muitas outras situagdes questionadas e banidas por ele. Ao contrario
dos mestres que eram escolhidos pelos discipulos, fora o Nazareno quem escolhera os
seus (Jo 1,43). E mais, sentou-se com pecadores (Mt 9,10-13), tocou os leprosos (Mc
1,40s), defendeu as mulheres (Jo 8,3-11), colocou no colo as criangas (Lc 18,15s), e,
surpreendentemente, elegeu e advogou em favor das prostitutas e dos publicanos ao lhes
prometer o Reinado dos céus (Mt 21,31). Em suma, sua grande preocupacdo era com a
dignidade de cada ser humano. De onde Jesus tirou tal inspiracdo para assumir esse

comportamento tdo espontaneo?

Jesus pretende, portanto, que a partir de sua relacdo com Deus se dé
uma transformacdo de nossa maneira de experimentar o homem: Jesus
atua porque os homens sdo riqueza para Deus. Pretender que o outro
seja riqueza para mim, significa pregar um amor que ndo ama o outro
pelo que recebe dele, sendo que um amor tal que a simples existéncia
do outro ja a considera como um dom para si.16

No agir de Deus, o Pai, Jesus encontra as justificativas para fazer tais atitudes as
suas. Deus € bom (Mc 10,18). Cristo nos comunica essa bondade (Mt 20,15) que tem o
primordial propdsito de fazer acontecer a chegada do Reino. Este se estende a todos como
promessa e tarefa para todos os tempos e momentos.!” Gonzilez Faus infere que a vida

de Jesus foi por toda parte ligame da experiéncia com Deus e o Reino. E elege a chave

15 GONZALEZ FAUS, 1974, V.1, p. 102.
6 Idem, p. 103.
Y Idem, p. 112.
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hermenéutica Abba/Reino como possibilidade compreensiva da existéncia, da pregacao
e constituicdo discipular de Jesus. Percebe, precipuamente, que a experiéncia do Abba é
tao intima em Jesus que quando o Mestre anuncia o Reino do Pai ndo se pode desvincula-
los de sua propria pessoa. O advento do Reino é o Senhor Jesus.'® Fazer a experiéncia

intima com Deus € trabalhar para o Reino. Proclama-lo € fruto do sentir Deus.

Esta maneira de fazer descoberta a bondade de Deus na constru¢do do Reino ndo
constitui, para Gonzdlez Faus, proclamacgao de nova e simples “concepc¢ao” do divino. A
inten¢do imediata e mediada de Jesus € oferecer uma “concepg¢ao” de si mesmo. Ou seja,
Deus € Pai, o Abb4, em relacdo a Jesus, o Filho. Jesus oferece uma concepcao de si
proprio, em referéncia a Deus, o Pai.!” Apenas por Cristo Jesus, o Filho de Deus Pai, tem-
se acesso ao divino, e, tanto ainda, confirmam que aquilo que se pode conhecer de Deus
fora o Filho quem no-la deu a saber. Nesse sentido, diz que Jesus ofereceu outra ideia de
Deus. Nota, uma vez mais, que ndo sdo as pretensas pré-compreensdes ou o qué a
razdo humana formula acerca da divindade que fazem comunicar de maneira segura que

Jesus € Deus, sendo a auténtica experiéncia jesuanica.

Se me conheceis, também conhecereis meu Pai. Desde agora o
conheceis e o vistes. Filipe lhe diz: Senhor, mostra-nos o Pai e isso nos
basta! Diz-lhe Jesus: hi tanto tempo estou convosco e tu nio me
conheces, Filipe? Quem me vé, vé o Pai. Como podes dizer: mostra-nos
o Pai? Nio crés que estou no Pai e o Pai em mim? As palavras que vos
digo, ndo as digo por mim mesmo, mas o Pai, que permanece em mim,
realiza suas obras. Crede-me: eu estou no Pai e o Pai em mim. Crede-
0, a0 menos, por causa dessas obras (Jo 14,7-11).

Jesus entende a conversao discipular, ndo no hiato, mas na experiéncia profunda
da jun¢do do bindmio Abbd/Reino. O discipulado, enraizado no Mestre, € como uma
tomada de energia, quer dizer, qualquer aparelho sé funcionard bem ao ser ligado ao duplo
polo energético. A existéncia discipular se compdem, em outra imagem plastica, pela
fusdo molecular do Abbd/Reino. A substancia dai resultante € a vida cristd. Essa
indissocidvel composi¢do provoca o irromper, também o acontecer, para o Galileu, de
nova realidade humana. Gonzalez Faus compreende que dizer Abba € pedir que venha o

Reino. Isto é, ao se evocar Deus como Abb4 se pede a implantacio de seu Reinado.?’ A

18 GONZALEZ FAUS, 1981, p. 36.
9 Idem, 1974, VL, p. 116.
2 Idem, 1981, p. 37.
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tarefa de Jesus € inserir seus “alunos”, ainda sem a luz, privados do conhecimento, na
vivéncia empirica, entenda-se com bom proveito, do Reinado de Deus. Inclusive na
oracdo, conforme nosso tedlogo, Jesus ndo deixa passar a ocasido de fazer adentrar seus

ouvintes na experiéncia do Abbé/Reino.?!

O pedido dos discipulos a Jesus - “ensina-nos areza” (Lc 11,1) - expressa o desejo
deles em terem uma oracdo particular que manifeste a peculiaridade dos pertencentes
aquele grupo. Segundo Gonzélez Faus, o Pai Nosso ndo € para ser recitado piedosa nem
penitencialmente. E oragio que ndo pode ser somente rezada. Rezar como o Senhor nos
ensinou € buscar fazer a sua experiéncia. O efeito consequente no fiel cristdo é a
conversdo. Reza-la corresponde a assumir compromissadamente a proposta econdmica
de salvacdo do Divino Redentor. Quando a liturgia nos convida a dizer com ousadia esta
oragdo, estd propondo que a fagamos nossa. Ousadamente o horizonte de sentido de Jesus

deveria ser também o da existéncia dos homens e das mulheres.??

Gonzélez Faus faz perceber que o atuar de Jesus ndo somente dd a conhecer o Pai,
tanto mais, o seu desejo € manifestar que seu ser Filho inclui a filiacdo humana. A filiacao
€ inclusiva e ndo exclusiva de Jesus. O discipulado € compromisso € seguimento. Quais
as consequéncias? O Pai Nosso ¢ memorial, quer dizer, celebracdo existencial. Na vida,
e ndo apenas no culto, deve-se dar gracas a Deus. O “santificado seja o teu nome”, anterior
ao pedido “venha a nos o teu reino”, tem a pretensdo de conscientizar de que ser cristao
€ tomar para si o ser e o atuar de Jesus. Ao fazer a vontade do Pai, constroi-se o seu Reino.
O ser santificado intenciona fazer o atuar praxico quotidiano e existencial do homem e da
mulher manifestar a santidade de Deus.?® Jesus entende a experiéncia do Pai (santificacio)
como exigéncia para a vinda do Reino, mas dentro da condi¢do humana (liberdade). Aqui
surge aquele imperativo categorico de Jesus para se buscar antes o Reinado de Deus e a
sua justica (Mt 6,33). Essa tarefa € propria do Filho, mas estendida aos filhos e filhas

adotivos (somos filhos e filhas no Filho).

Gonzédlez Faus mostrou acima o esmerado empenho de Jesus para ordenar os
constitutivos do Reino dos céus a partir do anincio da paternidade divina. Mas o que tera

acontecido na comunidade de origem que ao invés de proclamar o Reino, anunciou-se o

2 GONZALEZ FAUS, 1981, p. 37.

22 Ibidem. Também entende a filiagdo de Jesus como inclusiva, ndo exclusiva: BARBAGLIO,
Guiseppe. Jesus, hebreu da Galileia: pesquisa histérica. Sdo Paulo: Paulus, 2011. p. 625.

3 [bidem.
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Cristo redivivo? Os primeiros cristdos trairam a mensagem do Senhor? A Igreja substituiu
o Reino? Os cristdos da primeira hora do discipulado jesudnico constataram que a vida
deu ultimado & morte. A vida deixa de ser ambigua, com o seu contrdrio, a morte, e se
torna um termo univoco, realidade de plenitude existencial (Jo 11,25). E, ainda, provoca
a realidade da “chegada irrevogéavel do Reino que Ele anunciou”.?* M. P. Moore traduz o
jesuita: “a Igreja ndo anuncia o Reino como irrup¢do de Deus na histdria, sendo a pessoa
de Jesus como lugar concreto e pessoal dessa realidade. Se antes dizer ‘Reino de Deus’
era dizer Deus, agora proclamar esse Reino equivale a assinalar a pessoa de Cristo.”?> Os
primevos confrades cristdos, portanto, viram que o Reinado de Deus se manifestou em

demasiada e total plenitude em Cristo Jesus.

2.2.1 Jesus, o Reino entre nos

Para Gonzalez Faus, os cristdos da primeira origem deram nova configuragcdo ao
antncio de Jesus. Néo é singela versdo atualizada. “E antes a aceitagdo e a tentativa de
viver com a intensidade e a totalizacdo com que viveu Jesus, esta experiéncia,
transformadora e comprometedora, da dualidade Abb4-reino.”?® Como isso se torna
possivel na vida dos cristaos de todas as épocas? Por meio do ato de crer. Se Jesus ndo
definiu nem conceituou o que era e como era o Reino de Deus, sendo através de pardbolas
ou imagens que sublinhavam o mistério do acontecer desse Reinado, isto pode significar
que crer nao € simples apreensao intelectual de um objeto pela razdo. Antes, todavia, a fé
sobrevém na doac¢@o e na entrega gratuita de si em e para um encontro pessoal. Nao é
conhecer, mas se deixar encontrar,?’ ou se permitir ao toque acariciador da Boa Noticia.
Pode-se falar, peremptoriamente, da fé de Jesus. Pois sua vida inteira, em cada situacdo e

para qualquer atitude sua foi de total entrega, de doagdo de si.

Um elemento claro desta experiéncia do Abbd provém de que ela é
doacdo de Deus, iniciativa de Deus, manifestacio de Deus. Nao é
meramente sabedoria ou conquista de Jesus o experimentar a Deus
como Pai, mas € Deus quem se faz sentir em Jesus como Pai. E por isso

24 GONZALEZ FAUS, 1974, V.1, p. 146.

% MOORE, Michael P. Creer en Jesucristo: una propuesta en didlogo con O. Gonzilez de
Cardedal y J. I. Gonzélez Faus. Salamanca: Secretariado Trinitdrio 2011, p. 56.

%6 GONZALEZ FAUS, 1981, p. 38.

27 . Confio: comentério ao Credo cristdo. Petrépolis: Vozes, 2015°. p. 26.
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a experiéncia do Abba, propriamente, ndo é s6 ‘experiéncia’, mas
revelagdo. Ou melhor: s6 é aquilo porque é também isto.?®

Jesus nunca se pensou privilegiado pela experiéncia do Abb4. O Abbd ndo era sé
dele, mas de todos e de qualquer um, até mesmo de um qualquer. Ao agir desse modo, o
Galileu tisnou o ego dos nacionalistas (zelotes), chocou os religiosos (fariseus), exasperou
os poderosos do alto clero (saduceus), abespinhou a elite (ancides) e molestou os homens
cultos e intelectuais (doutores da Lei). O Reinado de Deus ndo pode acontecer em um
ambiente onde haja opressiva exclusdo. Isso é contrdrio a paternidade divina. E os
poderosos daquele tempo ndo conseguiam entender. Jesus vivia com larga liberdade no
Judaismo de seu tempo. E ia a sinagoga para fazer com pontualidade suas rezas. Mas até
na maneira de se fazer homem religioso, Jesus revolucionou. Por conseguinte, os homens

benévolos da religido Ihe concederam todo o seu 6dio e seu desprezo.”’

O agir que agrada o Pai se faz sentir na acao ativa de Jesus. Por ele se conhece o
Pai (Jo 14,8-10), as suas inten¢des e o propdsito de seu Reinado. As obras que Jesus
realiza e o modo de se viver o religioso sdo consoantes a vontade do seu Pai. O Nazareno
atua desde o Pai (Jo 14,11). Os defensores do judaismo oficial, no entanto, ndo aprovarao,
indubitavelmente, a ideia do Mestre dos galileus. Mas Deus é o Pai dos homens, e quer
fazer com a humanidade grande familia (Reino). Seu Reino chegou para libertar e salvar
a todos. Na casa do Pai ha muitas moradas (Jo 14,1), e nenhuma senzala. A experiéncia
do Abba aproxima o homem e a mulher do Reinado de Deus e lhes sdo oferecidas a
liberdade e a libertacdo. O encontro com o Abbd € unico, transformador e precisa ser
comunicado. Se do Abba se vai ao Reino, o inverso é também possivel. Dai o Reino de

Deus ser contetido e objeto da acdo e da vida de Jesus.*

O Abbé e o Reino, verso e anverso da mesma realidade, Deus. Segundo Gonzélez

Faus, ambos os nomes evocam realidades ja conhecidas pelos israelitas. O Abbd era usado

22 GONZALEZ FAUS, 1981, p. 39.

2% . Otro mundo es posible... desde Jesus. Santander: Sal Terrae, 2010, p. 68.

%0 Idem, 1981, p. 40. Com outras Palavras J. Moltmann acredita, também, que a pregacdo e o
anuncio, a praxis e a vida de Jesus sdo inter-relacionadas com a proclamacgdo do Reino de Deus.
Diz-nos o tedlogo alemdo: “Sua proclamagdo do reino de Deus proximo € parte de sua missdo
abrangente. Nela se expressa o sentido do seu agir, como, inversamente, sua acdo acompanha sua
proclamacdo. H4 que se observar as duas coisas inter-relacionadas, mas sua missdo nao deve ser
reduzida a sua missdo de pregar” (MOLTMANN, 2014, p. 154).
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em muitas oracdes e ensinamentos rabinicos.>! E o Reino de Deus insere-se em antiga
tradi¢do judaica. O Galileu ndo se restringe a comunicar a existéncia do Reino. Deve-se
perceber nele, nos seus ensinamentos, em sua for¢a (dynamis) e em seus sinais (seimen)
a chegada desse Reinado. E a acdo pastoral no contato com os menos favorecidos deve
manifestar o Deus de Jesus, que age com amor e, por isso, adota o pobre e o marginalizado
para lhes conceder vida (Jo 10,10b). Onde, porém, localiza-se o Reino? Como chegar a
ele? Nao se chega ao Reinado de Deus por meio de transportes, nem se pode situd-lo no
mapa. “A palavra ‘reino’ evoca facilmente um lugar geografico determinado, e por isso
outros preferem a palavra ‘reinado’ que parece falar antes de um estado de coisas, sem

limites espaciais.”>?

A tradi¢do judaica € fiducidria da perspectiva do Reino de Deus. Jesus ndo se
limitou em apenas transmitir essa noticia. Os judeus entendiam reino como um lugar
fixado no tempo e no espaco. Enquanto a realidade do Reinado de Deus € conviccdo e
anuncio do Cristo. As duas expectativas t€m como pano de fundo a fé em Deus, criador
do céu e da terra. Mas diferente € a panoramica semantica do Nazareno. O Reino ndo se
traduz, para ele, em local situado no globo terrestre, sendo o dominio divino. J. Ratzinger
sugere se falar em ‘“condic¢do senhorial de Deus” ou em “soberania de Deus” devido a
forte conotacdo geopolitica da palavra reino. Quanto a expressao Reino dos céus, tipica

do evangelho segundo Mateus, é eufemismo para ndo se pronunciar o nome de Deus.*?

A “condicao senhorial de Deus”, para Ratzinger, € realidade que perpassa toda a
economia da criacdo humana e da histdria inteira do povo de Israel. Jesus se inspirou na
Sagrada Escritura e tomou para si essa expressdo deveras conhecida pelos seus
compatriotas. O saltério, de fato, tem demasiados salmos que poetizam a senhorial realeza

de Deus.** De maneira geral, se classificam estes salmos como de entronizacdo. No

31 GONZALEZ FAUS, 1981, p. 42. “Jesus se dirige ao ‘Pai’ [...] para invocar sua intervengdo em
vista de santificar seu nome e para dominar como rei sobre a terra. Ambos os simbolos, na
realidade, referem-se um ao que o Deus de Jesus €, pai, e o outro ao que ser4, rei dominante sobre
a humanidade. Presente e futuro estdo assim estreitamente ligados” (BARBAGLIO, 2011, p. 281-
282)

32 Ibidem. Palavras assinaladas pelo préprio autor.

3 RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: primeira parte: do batismo no Jordao a transfiguracao.
Sdo Paulo: Planeta, 2007, p. 64. E vivéncia sob a “realeza” ¢ o que sugere MIRANDA, Mério
de Franga. A salvagdo de Jesus Cristo: a doutrina da graga. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 34.

34 “E o grande rei sobre a terra inteira” (S1 47,4); “Iahweh ¢é rei, vestido de majestade” (S1 93,1);
“lahweh ¢ rei! Que a terra exulte, as ilhas numerosas fiquem alegres!” (Sl 97,1). “Deus reina
incontestado nas esferas celestes, e como tal pode ser cantado nos hinos de louvor e nas rituais
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transcorrer dos tempos, o reino se tornou expressao de esperanga, surgindo dai a figura

35 ou representando

do Filho do homem como alguém credenciado a implantar este reino,
este reinado de Deus, ou ainda, icone do préprio povo submerso na realeza divina. A
oragao do Shemd Israel (Dt 6,4-9), outrossim, pronunciada de voz alta no Templo,

pretendia firmar esta “soberania de Deus”.

A recitacao dessa oragdo foi interpretada como o modo de aceitar o jugo
da soberania de Deus: esta oragdo nao é apenas palavra, pois nela o que
reza aceita a condicdo real de Deus, de tal modo que por meio do ato de
orar entra no mundo, é transformado por ele, e por meio da oragdo
determina o seu modo de vida, o seu cotidiano, tornando-se portanto
presente aqui, neste lugar, no mundo. [...] No entanto, o reino é ao
mesmo tempo algo sempre presente — presente na liturgia, no Templo e
na sinagoga como antecipag¢do do mundo que ha de vir; presente como
forca que informa a vida por meio da oracdo e do ser crente que
transporta o jugo de Deus e assim alcanga antecipadamente a sua parte
no mundo futuro.*®

“Jesus fez propria tal esperanca [do reino] relangcando-a com certa originalidade:
o futuro dominio régio de Deus veio ao encontro do presente a grandes passos investindo-
o de sua forca, bate as suas portas, antecipa-se no seu tempo sob forma de fragmento,”
acresce Barbaglio. 7 O Reino dos céus que se nos sobrevém na pregacdo do evangelho
foi de chofre apreendido pelos discipulos como uma Boa Nova que perfaz a libertacao.
Para Gonzélez Faus, por fim, a experiéncia do Abba e do Reino consiste e s6 acontece
nesta unica e indissociavel realidade (Abbd/Reino), que por si € indestrutivel. O resultado
¢ “a experiéncia de Deus na humanidade do homem que se realiza, na escraviddao que ¢
eliminada, [...] no inumano que se faz humano.”® O conhecimento de Deus impele,

categoricamente, a se deparar com os sinais de seu Reino de amor se aproximando, vindo

confissdes de fé, mas a decepcdo ¢ que nao exerce ainda na historia seu poder de vida”
(BARBAGLIO, 2011, p. 275).

3% RATZINGER, 2007, p. 65.

3% Idem, p. 65-66. Ha ainda as influéncias do Javismo e do Deuteronomista (SCHILLEBEECKX,
Edward. Historia humana: revelagdo de Deus. Sao Paulo: Paulus, 1994, p. 183-184).
S’BARBAGLIO, 2011, p. 275. “A profecia fundamental de Jesus estd contida naqueles trechos
fundamentais que chamamos de bem-aventurangas” assevera NOLAN, Albert. Jesus hoje: uma
espiritualidade de liberdade radical. Sdo Paulo: Paulinas, 2013 p. 73. “...da leitura atenta das bem-
aventurangas, depreende-se o que o Reino traz.” E que “na oragdo do pai-nosso, Jesus ensina a
orar pedindo a vinda do Reino de Deus. [...] Todo o resto — o pao, o perddo etc. — é pedido em
unido com o Reino” (RUBIO, Alfonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo vivo. Sao Paulo:
Paulinas 1994, p. 35).

8 GONZALEZ FAUS, 1981, p. 44.
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ao encontro de todos os humanos. “Aqui estd toda a acusacdo contra toda forma de
religiosidade que cré ter conhecido a Deus sem o seu reinado. Quem nio descobriu o

reino ndo conheceu a Deus, mas um idolo”.%

2.3 O capital, antitese do Reino

O Reino de Deus acontece no justo amor ao préximo, ndao no apego aos bens. E a
justic;a,40 realidade desse Reinado, e 0 Amor de Deus, a experiéncia do Abba, no momento
atual, tornaram-se irrealizdveis devido ao injustificado apego e a concentracdo de
riquezas. O dinheiro, idolo da pés-modernidade, usurpou o lugar do Reinado de Deus. E
as paixoes do ego tolheram o seu Amor. O capital manipula as consciéncias, aprisiona —
as vezes consentida pelo proprio sujeito — a liberdade. Pela geracdo de riqueza
compactada em alguns se acentua pobreza, analfabetismo, subemprego e neoescravidao
para muitos. O acimulo descomunal gera injustica e desamor, pecado e desumanidade,

desgraca e inumanidade. A salvacdo, como no tempo de Jesus, sucumbe nesse ambiente.*!

Se Deus existe, ele deve querer que todos os homens possam viver uma
vida digna de homens; se isto ndo se realiza, € porque algo interferiu na
vontade de Deus, ou é porque ndo hd Deus. Como é sabido, boa parte
do ateismo moderno provém dessa tltima atitude. Os crentes, pelo
contrdrio, devem defender que as injusticas, desigualdades, opressoes e
abusos entre os homens sio algo que ndo é nem pode ser querido por
Deus: sdo algo que em parte possa ser atribuida as préoprias limitagdes
da condi¢do do ser finito e, sobretudo, a vontade do homem contra
Deus, que por isso mesmo é uma vontade pecadora*?

Os pobres, as criancas € os pecadores, excluidos social e politicamente, também
as prostitutas e os publicanos, religiosamente marginalizados, e ainda mais as mulheres e
os estrangeiros, inferiorizados em si mesmos, sdo os herdeiros do Reino de Deus. Muito

cedo a Igreja primitiva aprendeu a nao fazer oposicao a eles. Acreditava-se que toda essa

% GONZALEZ FAUS, 1981, p. 45.

40 “A ‘justiga’ abrange tanto a justica social como a distribui¢@o justa da justica; ela refere-se ao
comportamento que uma pessoa deve ter em relacdo ao Deus do seu povo, ao principio que rege
o comportamento dos homens uns para com os outros,” Segundo FOHRER, Georg. Histdria da
religido de Israel. Sdo Paulo: Academia Cristd/Paulus, 2012, p. 250.

4 Idem, 2010, p. 70.

%2 GONZALEZ FAUS, José Ignéacio; VIVES, Josep. Crer, s6 se pode em Deus. Em Deus so se
pode crer: ensaios sobre as imagens de Deus no mundo atual. Sdo Paulo: Loyola, 1988, p. 70.
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massa estava incluida no cora¢do de Deus. A 4vida ganancia, todavia, de homens e
mulheres, entre os quais, infelizmente, se contam muitos cristaos, tem fermentado a massa
daquele que “tem que dar mais do que receber”.** “Precisamente por ser idolatria, a
riqueza nao faz crescer o homem, senao que o destréi: o idolo € sempre criador de morte.
S6 o Deus verdadeiro é fonte de humanidade e de vida”.** E continua o jesuita dizendo
que qualquer objeto feito pelas maos humanas, como em Exodo 32,1, e posto como centro

e sentido da sua existéncia, € idolatria. Rouba Deus e rouba a Deus.

O Antigo Testamento ensina que a fartura e a fortuna sdo consentidas por Deus
como bénc;:?tos.45 Jesus, ao contrério, considera invidvel a convivéncia pacifica entre o
dinheiro e Deus.*® Os primeiros irmaos na fé, refletindo o ensinamento do Mestre,
entenderam que a abundancia deve ser acessivel a todos. O Papa Francisco diz que a
criacdo ndo € absoluta, um fim em si mesma, mas mediagdo que jamais poderd tirar a
soberania de Deus e negar a dignidade a outrem.*’ J4 Gonzilez Faus assevera que o
Nazareno condena a inversao desse quadro, ou seja, quando Deus é destronado por algo
da criagdo, acontece a adulteracio da finalidade do criado, e ai estd a idolatria.*® As leis
de mercado e a tradi¢do capitalista do ocidente, quando levadas ao exagero e ao absurdo,
ao lucro exacerbado e ao consumo desmedido, deixam rastro de morte e destruicdo. Elas
obstruem o Reinado de Deus. A humanidade capitalista ndo pode ter por privado os bens
que se lhes vem da natureza. Esta € patrimonio do bem comum. Conforme Gonzalez Faus,

é sentenga que se qualifica “como um juizo simplesmente humano”.*’

-

E coisa manifesta, como nos nossos tempos nao s6 se amontoam
riquezas, mas acumula-se um poder imenso e um verdadeiro
despotismo econdmico nas maos de poucos, que as mais das vezes nao
sdo senhores, mas simples depositarios e administradores de capitais
alheios, com que negoceiam a seu talante. Este despotismo torna-se
intolerdvel naqueles que, tendo nas suas maos o dinheiro, sdo também

43 Admirdvel Gado novo, letra e musica do cantor brasileiro Zé Ramalho.

4 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 74.

4 “Entao lahweh mudou a sorte de Jo, [...] e duplicou todas as suas posses” (Jo 42,10).

4 “Ndo podeis servir a Deus e ao dinheiro” (Mt 6,24).

47 “Sabemos que ¢ insustentdvel o comportamento daqueles que consomem e destroem cada vez
mais, enquanto outros ainda ndo podem viver de acordo com a sua dignidade humana. [...]. A
cada pessoa deste mundo, peco para nao esquecer esta sua dignidade que ninguém tem o direito
de lhe tirar”. FRANCISCO, Papa. Laudato Si: carta enciclica sobre o cuidado da casa comum. n.
193. 205. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-
francesco_ 20150524 enciclica-laudato-si.html. Acesso em: 14 de jul. 2017.

& Idem, p. 71.

4 Idem, p. 73.
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senhores absolutos do crédito e por isso dispdem do sangue de que vive
toda a economia, e manipulam de tal maneira a alma da mesma, que
nao pode respirar sem sua licenca. Este acumular de poderio e recursos,
nota caracteristica da economia atual, é consequéncia ldgica da
concorréncia desenfreada, a qual s6 podem sobreviver os mais fortes,
isto €, ordinariamente os mais violentos competidores e que menos
sofrem de escriipulos de consciéncia.®

Mas sobrepor um estilo econdmico nao € suficiente aos sequazes do capital. Para
se perpetuarem e se garantirem na continuidade dos tempos, diz o Papa Pio XI, também
ao seu sistema financeiro, buscam a legitimidade juridica, criam partidos politicos, forjam
as aliancas para modelar um Estado conforme seus ideais econdmicos. Em seguida, cada
nacdo tende a resolver seus conflitos internos ou externos consoante seus interesses
monetdrios.>! Para o Papa Jodo Paulo II, a finalidade estatal é garantir a dispensa dos bens
comuns a toda a massa de seus cidaddos. O governo deve se imiscuir nos assuntos
econdmicos, mas a fim de caucionar os empobrecidos, afiancar equidade entre homens e
mulheres, proteger os operdrios € abonar as outras minorias o acesso as abastancas das

conquistas trazidas pelo capital.’?

Ser libertos da miséria, encontrar com mais seguranca a subsisténcia, a
saude, um emprego estdvel; ter maior participagdo nas
responsabilidades, excluindo qualquer opressao e situacdo que ofendam
a sua dignidade de homens; ter maior instru¢do; numa palavra, realizar,
conhecer e possuir mais, para ser mais: tal € a aspiragdo dos homens de
hoje, quando um grande nimero dentre eles esta condenado a viver em
condigdes que tornam ilusério este legitimo desejo.™

A simples expansiao econdmica, ingenuamente pensada ainda hoje, sobretudo no

vértice de uma crise politica e econdmica que atravessa o Brasil, a qual se faz sentir no

%0 PIO XI, Papa. Quadragesimo anno: sobre a restauragcdo e o aperfeicoamento da ordem social
em conformidade com a lei evangélica no XL aniversario da enciclica de Ledo XII: Rerum
novarum. Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/pius-xi/pt/encyclicals/documents/hf p-
xi_enc 19310515 quadragesimo-anno.html. Acesso em 17 de maio de 2017.

51 [bidem.

2 JOAO XXIII, Papa. Mater et magister: carta enciclica sobre a recente evolugio da questdo
social a luz da doutrina cristd. Disponivel em: http://w?2.vatican.va/content/john-
xxiii/pt/encyclicals/documents/hf j-xxiii_enc 15051961 mater.html. Acesso em 17 de maio de
2017.

3 PAULO VI, Papa. Populorum progressio: carta enciclica sobre o desenvolvimento dos povos.
Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf p-
vi_enc 26031967 populorum.html. Acesso em 17 de maio de 2017.
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campo da ética, ndo garante o completo progresso de todos os cidaddos. Nem os pode
fazer mais ético. “Bastard olhar para a realidade de uma multiddo inumerdvel de homens
e de mulheres, criancas, adultos e ancidos, [...] que sofrem sob o peso intolerdvel da

miséria”.>* O contingente de filhos e filhas de Deus, diz Karol Woijtyla, dispersos pelo

9955

planeta na penumbra da “indigéncia e necessidade™” sem esperanca ¢ enormemente

consideravel. E acrescenta que “é o préprio Senhor Jesus que vem interpelar-nos”.%¢

O que a Sagrada Escritura nos ensina sobre os caminhos do Reino de
Deus tem valor e incidéncia na vida das sociedades temporais, que [...]
pertencem as realidades do tempo, com sua dimensdo de imperfeito e
provisério. O Reino de Deus presente no mundo sem ser do mundo,
ilumina a ordem da sociedade humana, enquanto a for¢a da graca a
penetra e a vivifica. Assim notam-se melhor as exigéncias de uma
sociedade digna do homem, sdo retificados os desvios, é reforcada a
coragem do agir em favor do bem. A esta tarefa de animagao evangélica
das realidades humanas estdo chamados, juntamente com todos os
homens de boa vontade, os cristios.>’

Gonzélez Faus adverte que quando a humanidade torna a riqueza um idolo e nao
um recurso para prover vida digna para todos e cada um, e exatamente por ser idolo, ‘a
riqueza impede crescer, afoga toda semente do Reino”.”® Cabe dizer que o Reinado de
Deus € esperancosa prospectiva para os pobres marginalizados. O evangelho os anima a
acolher a transformacdo efetiva e ndo ideal do mundo. Nao é mera propaganda ou libelo
de doutrina, mas insurgente recriacdo na efetividade da existéncia de cada homem e
mulher. O antincio do reino ndo é promessa e realidade para almas santas e benditas, ou
a manifestacOes espetaculares de milagres para curar o corpo. E Barbaglio acrescenta que
“¢ poder que se atua aqui, neste mundo, ndo no além; antes, em um pequeno €

insignificante 4ngulo de terra, a Galileia”.>

54 JOAO PAULO 11, Papa. Sollicitudo rei socialis: carta enciclica pelo vigésimo aniversério da
Populorum progressio. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-
1i/pt/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 30121987 sollicitudo-rei-socialis.html. Acesso em 18
de maio de 2017. O itdlico € do préprio autor.

55 Ibidem.
56 Ibidem.
57 JOAO PAULO II, Papa. Centesimus annus: carta enciclica no centendrio da Rerum novarum.
Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/encyclicals/documents/hf jp-

11_enc 01051991 centesimus-annus.html. Acesso em 18 de maio de 2017.
8 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 77.
¥ BARBAGLIO, 2011, p. 269.
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O ensino social e o auspicio pastoral da Igreja Catdlica, iluminado pela sabedoria
do Evangelho, requer dela interesse pelo crescimento humano, cultural, intelectual,
material e espiritual dos homens e das mulheres de todas as datas. E ndo pode cessar de
laborar pela prote¢do e promogao da dignidade dos migrantes, dos pobres, dos doentes e
convalescentes, dos que sofrem perseguicdes politicas ou religiosas, ou fogem de guerras
e de catdstrofes naturais ou quimicas, € em defender os sem empregos, em combater a
escraviddo e outras formas sub-humanas, adverte o Papa argentino.®® Inclusive parte dos

bens temporais da Igreja deve ser utilizado para servir ao apostolado e aos pobres.®!

Gonzélez Faus chama a atencdo, por fim, para ndo confundir esta atitude com
qualquer tipo de benevoléncia caritativa - simples efeito paliativo. Mas se deve evitar
ficar apenas na repugnincia moral que constata situacdo indigna, porém em nada
contribui para alterd-la. Ou entdo, buscar longinquos exemplos de solidariedade a fim de
abrandar a consciéncia inerte, preguicosa e descomprometida.®> E menos ainda deixar que
isso tudo seja apenas reflexo do que pensa, mas nao faz a Igreja. A proclamacgdo da Boa
Nova na sinagoga € dirigida aos pobres (Lc 4,18). Desse rosto misericordioso de amor a
Igreja deve haurir a sua atividade pastoral. Apresentar aos homens um Cristo pobre e
manso, cheio de ferida e mazelado, que se compadece dos outros, ndo ganha muita
credibilidade quando quem fala se assenta em tronos de ouro, poltronas de finos
carmesins. Mas a fidelidade da Igreja ndo estd em apenas apresentar o rosto de Jesus,
sendo ela mesma ter este rosto pobre.®® A pobreza nio resplandece o belo, esteticamente
€ agressiva, por isso nos forca a desviar o olhar (Is 52,14). No entanto, é precisamente ai
que se manifesta o divino.%* Jesus apresenta-nos, desde a sua autoridade, a sua liberdade
que torna livres e desprendidos os coracdes humanos para que possam segui-lo no

discipulado.

8 FRANCISCO, Papa. Carta apostolica em forma de ‘Motu Proprio’ com a qual instituiu o
Dicastério para o servigo do desenvolvimento humano integral. (Roma 17 de agosto de 2016).
Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/apost_letters/documents/papa-
francesco-lettera-ap_ 20160817 humanam-progressionem.html. Acesso em: 18 de maio de 2016.
81 . Carta apostolica em forma de ‘Motu Proprio’ sobre os bens temporais. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/apost_letters/documents/papa-francesco lettera-

ap 20160704 i-beni-temporali.html. Acesso em: 18 de maio de 2017.

2 GONZALEZ FAUS, José Ignicio. As 10 heresias do catolicismo atual. Petrépolis: Vozes,
2015% p. 29.

3 JOAO PAULO 11, Papa. Laborem exercens. Carta enciclica sobre o trabalho humano no 90°
aniversario da Rerum novarum. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-
1i/pt/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 14091981 laborem-exercens.html. Acesso em: 18 de
maio de 2017.

¢ GONZALEZ FAUS, 2015 p. 30.
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2.4 A autoridade de Jesus liberta 0 homem para o Reino

Ao anunciar o Reinado de Deus e ao dizer que este Deus era seu Pai, Jesus quebrou
o establishment justificador da ordem politica, religiosa e social de sua época. Deus ndo
pode desculpar a licenciosidade opressora de qualquer poder seja civil ou econdmico, seja
politico ou religioso.%® “O novo Deus de Jesus, diante de toda outra ideia de Deus, é que
ndo lhe serve de mediador o poder, mas o amor”.%® Os discipulos e os interlocutores de
Jesus se surpreenderam diante dessa boa noticia. A autoridade de seu ensinamento causa
admirardo nos seus discipulos e questionamento nos seus opositores (Mt 7,28; Mc 1, 21-
22.27; Lc 4,32), embora ambos desejavam depreender de onde lhe vem esta autoridade
para ensinar “com uma especial liberdade e uma especial autoridade, que ndo consistiam
em ditar, sendo em convencer; ndo em apelar a justificacdes externas (a Lei, etc.), sendo

a verdade mesma do que dizia”.%’

A autoridade de Jesus ndo reduz a liberdade. Gonzdlez Faus percebe perfeita
harmonia entre uma e outra nas acdes do Galileu. O jesuita nota o equilibrio na utilizacao
do termo grego “eksousia”, o qual traz em seu bojo ambivaléncia semantica, ou seja, ora
pode ser traduzido como autoridade, ora pode significar liberdade.®® Ser livre é a Ansia da

atual “modernidade moderna”®’

, enquanto que qualquer discurso sobre a autoridade é
rechacado. O homem e a mulher, depois do limiar da iluminagdo da razdo, recusam-se,
categoricamente, a aceitar qualquer limitagdo de sua autonomia (liberdade) por algum

discurso heteronémico (autoridade).

A sociedade pds-contemporinea anseia e tem suspiros profundos pela liberdade.
Os cidaddos desse momento ndo se inclinam as ideologias partidérias, aos preceitos e aos
dogmas religiosos e nem ao Estado permitem tal excecdo sem lhes imprimir certas
categorias bastante pessoais. Nas redes sociais hd qudo grande nimero de usudrios

reivindicando seus direitos de serem livres para expressar suas opinides, sua vida, sua

s GONZALEZ FAUS, 2010, p. 109.

& Jdem, 1981, p. 63.

7 Idem, 2010, p. 111.

& Idem, p. 127, diz que “Eksousia serve para designar algumas vezes a liberdade dos cristdos
(1Cor 6,12; 8,9...). Porém outras muitas vezes alude a poderes ilegitimos: o poder de Satands (At
26,18; cf.: Lc 4,6), o poder do Anticristo ou da Besta (Ap 13,2.4) e os espiritos ou das trevas (Ef
2,2; Lc 22,53)”. A palavra em questdo s6 pode ser apreciada, obviamente, se se tem uma Biblia
em Grego, também, 6bvio, algum conhecimento dessa lingua.

8 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia VII: Raizes da Modernidade. 2.ed. Sao
Paulo: Loyola, 2012. Nesse trabalho o filosofo desenvolve este conceito por ele cunhado.

50



escolha sexual. Embora ndo poucos esquecam o outro lado do seu direito, ou seja, seu
dever de respeito. O tedlogo dominicano Albert Nolan infere que o sonho de libertagao
no presente se faz para o ego e nao liberdade do ego. Vive-se em um estado de hipocrisia
geral, isto é, pensa-se que se vive a liberdade. Cada um apregoa seu modo de existir como
auténtico modo de ser livre.”® Sair da caverna (Platiio) e deixar o Egito (Moisés), contudo,
sdo tarefas humanas feitas em comunhdo com outrem, sem egocentrismos. O ego,

entendido como egolatria e egoismo, reconduz a outras cadeias bem mais fortes.

No instante hodierno, devido ao enorme bolor historicos das ditaduras na América
Latina, das experiéncias traumdticas de totalitarismo na Europa e dos dissabores causado
pelo comunismo, os homens e as mulheres de boa vontade resistem ao discurso de
autoridade.”" Soa-lhes aos ouvidos que o primordial dever da autoridade é o cerceamento
com o intrinseco direito de impor restri¢gdes. “Os homens podem exercer a autoridade
impondo; Jesus, ndo0”.”> A autoridade para Jesus encontra o seu apogeu no servico. Mas
em nenhum instante ele define a autoridade como servico (Mt 20,25), sendo que se
comporta “como aquele que serve” (Lc 22,27). E primordial para ele deixar diante dos
seus discipulos o como deve ser feito (Jo 13,34), para que vendo fazer o Mestre e Senhor

busquem seguir o seu exemplo (Jo 13,15).

A comunidade dos discipulos de Jesus deve entender que em seu seio a autoridade
tem que ser exercida como servico. Para o auténtico cristdo “a autoridade deixa de ser
uma espécie de sacramento ou de brilho sagrado da divindade”.”® Deve-se ter em mente
que os carismas de presidir (Rm 12,8) e de governar (1Cor 12,28) listados pelo apdstolo
Paulo seguem sempre os dltimos lugares. E segundo Gonzdlez Faus, esse dado teolégico
denuncia e aufere a fidelidade da Igreja aos ensinamentos de Jesus.”* Endeusar a
autoridade eclesial é fazer um atroz retorno ao paganismo dos “imperadores romanos, dos
farads egipcios...””> A autoridade na e da Igreja deve consistir na atitude do Bom Pastor.”®

Ele da a vida pelas suas ovelhas (Jo 10,11), resgata-as quando perdidas (Mt 18,12; Lc

" NOLAN, 2013, p. 256.

1 Nao obstante, ha de se notar crescente nimero daqueles que aderem a posicao de estado de
excec¢do (Ditaduras militares ou retornos de governos imperiais), a grupos de ultra direita e outros.
2 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 125.

3 Idem, 1981, p. 62. O itdlico é do préprio autor.

4 [bidem.

75 Ibidem. Para aprofundar o tema leia: FAUS, 2015%, p. 117-132 (Consultar bibliografia), onde o
autor discorre sobre a divinizagcdo da autoridade Papal na histéria da Igreja Catdlica Romana.

76 Idem, 2010, p. 116.
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15,4), sem prejuizos das outras, e as livra dos perigos.”’ E o te6logo espanhol conclui que

a autoridade para Jesus existe como servico aos menos favorecidos.’

A legitimidade da autoridade da Igreja, completa o Papa Francisco, estd cravada
na de Jesus e deve ser como a de seu Mestre: servigo. A Igreja estd a servico do Senhor,
portanto, ndo acima dele (Jo 13,16). E porque ele se antecipou no amor-servigo “ela sabe
ir a frente, sabe tomar a iniciativa sem medo, ir ao encontro, procurar os afastados e chega
as encruzilhadas dos caminhos para convidar os excluidos”.”” A autoridade da Igreja
transmite e vive a liberdade de Cristo quando ela € capaz de entrar e acolher a vida
cotidiana das pessoas, ao se fazer proxima e presente na vida delas, quando sabe se
inclinar, porque Jesus se inclinou para lavar os pés dos seus discipulos, se humilha, pois
seu Mestre foi humilhado e cuspido, difamado e traido, quer dizer, assume a humanidade

como quem toca a ferida — de onde saira - do seu Mestre.®

No presente momento, diz Moltmann, discorrer sobre a autoridade significa tirar
qualquer possibilidade de liberdade. As duas se excluem mutuamente. Falar em senhor é
recordar o servo, discorrer sobre a Paternidade divina é retroceder ao patriarcalismo em
detrimento do feminino. A maneira como dizemos Deus e apresentamos o seu senhorio
nio desperta no homem nem na mulher o senso de liberdade.®! Entdo, deve-se mudar a
linguagem? “Nao estaremos indo para a frente se nos limitarmos unicamente a evitar o
abuso que se faz dos conceitos de ‘Senhor’ e de ‘dominio’, ou simplesmente procurar
redefini-los”.%? Invade-nos a crescente suspeita para examinar, desde as fontes, a verdade
da relagdo entre Criador e suas criaturas a fim de superarmos a ideia de disputa, oposi¢ao

e subtragdo, por parte de Deus, da liberdade de seus seres criados, os humanos.

A economia da salvacido manifesta a vontade de Deus como libertacdo e liberdade
da escraviddo. Para isso Deus retirou o povo de Israel do cativeiro do Egito. Ele ndo se

agrada em enxergar a miséria, a opressao e a angustia, mas deixando sua habitacdo busca

7Cf.: Jo 10,12-13. Se o mercendrio abandona as ovelhas a chegada do lobo, o pastor se arrisca
porque, como reafirma Jesus no versiculo 15, d a vida por suas ovelhas.

8 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 116.

7 FRANCISCO, Papa. Evangelii Gaudium: Sobre o anuncio do evangelho no mundo atual.
Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/apost _exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap 20131124 evangelii-gaudium.html. Acesso em 24 de maio de 2016.
8 Jbidem. Falta a Igreja, tanto quanto aos seus representantes eclesidsticos, a consciéncia de ter
saido do lado aberto de Cristo. Um eufemismo para ndo dizer ferida?

8 MOLTMANN, lJiirgen. O Espirito da vida: Uma pneumatologia integral. Petrépolis: Vozes,
2010, p. 102.

8 Jbidem. As duas palavras entre aspas, na citacdo, sdo assinaladas pelo préprio autor.
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encontrar a humanidade para torna-la livre (Ex 3,7-10; 22,2). O chamado de Deus ¢é
sempre para negar a nega¢do que nao permite aos homens e mulheres serem libertos. Deu-
lhes ainda o mundo e os fizera participes da criacdo. Os atos livres deles dao continuidade
ao designio de Deus. Sem os determinar, manifestam o movimento da graca, a qual
sustenta e estimula a realizar a vida. Liberdade e vontade divina ndo se opdem, muito
menos se anulam reciprocamente, mas, como se percebeu acima, a vontade de Deus é que
o0 homem e a mulher de todas as horas se completem. O locus da realizagao humana € a

entrega de si no amor. Entregar-se ao amor € ser livre. E Deus é amor (1Jo 4,8).

A acdo de Deus no ser humano, conforme Gonzdlez Faus, deve ser compreendida
como disponibilidade,®* uma vez que a palavra obediéncia estd um tanto quanto obsoleta.
A disponibilidade ¢ por uma parte “mais profunda do que a mera execucao do preceito
(algo daquilo que procurava Santo Inicio quando falava de obediéncia ‘de juizo’)’%* e
por outra parte se faz em “uma relacdo mais ampla: com todos e com Deus em quem
todos estdo e que € maior do que os superiores € ‘non tenetur sacramentis’ (nao estd ligada
a0s sacramentos), mas também nio esta ligada aos superiores.”® A liberdade disponivel
€ aquela que age conforme a gragca, ou seja, coopera, como dizia Trento e os
Reformadores, com a salvacdo ofertada, mas exige por toda a parte resposta pessoal. A
livre autoridade de Deus exercida por Jesus nfio é primeira nem tnica.*® E o poder nesse

mundo deve reverberar o modo como Deus age, sendo que a ninguém, finaliza Gonzalez

Faus, se autoriza a se apoderar da autoridade de Deus, mesmo que seja para defendé-lo.%’

Para Gonzélez Faus a disponibilidade ¢ “obediéncia de juizo”.®® Posto isso, pode-
se voltar as origens a fim de se compreender bem mais que a autoridade nao é dbice para
a liberdade. Consoante a Sagrada Escritura a primeira grande manifestacdo de Deus foi
exatamente para tirar o povo da Casa da Escravidao, o Egito. A liberdade precisa de
referéncias, nunca age apenas pelo subjetivo. Dai ocorrer a necessidade de certa exigéncia
de obediéncia. A interpelacido para uma opc¢do fundamental de vida de cada ser humano
ndo aflora do nada. H4 sempre algo desde o seu exterior que a interpela, que a incita e a

provoca. Quando Deus chama o homem o faz para o livrar das dependéncias do ego,

8 GONZALEZ FAUS. 1981, p. 60.

8 Ibidem. O itélico e o paréntese sdo do préprio autor.

8 Idem, p. 61. O itdlico e o paréntese sdo do proprio autor
8 Idem, 2010, p. 117.

8 Idem, p. 118.

8 Idem, p. 61.
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liberta-o interiormente, mais ainda o entusiasma a dilacerar as cadeias mortuarias do

poder econdmico, politico, cultural e da religido e de seus lideres opressores.®

A verdadeira liberdade é a que ndo se subordina as incitagdes do

momento, a que resiste a chamada e a opressdo das motivagdes
momentaneas. Isto somente é possivel quando a conduta estd
determinada por um motivo que transcende 0 momento presente, isto €,
por uma lei. A liberdade é obediéncia a uma lei cuja validez é
reconhecida e aceita, uma lei que o homem reconhece como a lei de seu
proprio ser. S6 uma lei que tenha sua origem e sua razao de ser no mais
além, pode cumprir estas condi¢des. Podemos lhe dar o nome de lei do
espirito ou, em linguagem cristd, lei de Deus.””

E Moltmann também se acerca de Gonzdlez Faus ao dizer que homem e mulher,
situados no momento atual, s6 podem viver, autenticamente, a liberdade da fé quando
esta traz em seu ventre a liberdade politica.”! A liberdade que a Tradi¢do Escrituristica
entende nao € alheia as circunstincias de escravidao, de tirania ou submissao financeira
a terceiros ou ao proprio Estado; ndo se coaduna a situagdes que visam ou causam
desumanidade, que prive a liberdade individual. “A situacdo do Deus crucificado deixa
claro que situagdes humanas onde ndo h4 liberdade, sio circulos viciosos que devem ser

quebrados”.”?

A manifestacio teofanica de Deus a Moisés no monte santo (Ex 3,1-6) assegura
ter como proposito fazé-lo reconhecer o Deus da liberdade e da libertagdo, o qual enxerga
a miséria do povo, escuta as lamitrias de sofrimento por causa dos opressores (Ex 3,7-8).
Desde a bastante tempo que a Escritura apresenta Deus como o que faz seu povo livre de
cadeias das corruptas senzalas da morte para a “liberdade da gléria dos filhos de Deus”
(Rm 8,21). O genuino encontro e o auténtico permanecer com Deus € experimentar a
liberdade. Mas, infelizmente, parece que nem os cristdos nem os judeus souberam (ou
sabem) como expressar essa realidade tdo cara a Biblia. A situagdo contemporanea da
humanidade demanda urgente necessidade de se encontrar nova maneira de se falar da
relacdo entre a graga e a liberdade, entre Deus e o homem, e, tanto ainda, como discorrer

na modernidade sobre a autoridade e o livre agir.

8 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 113.

% BULTMANN, Rudolf. Jesus Cristo e a mitologia. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2008, p. 33.
1 MOLTMANN, 2014, p. 390.

%2 [bidem.
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Jesus, afirma Gonzdlez Faus, em sua vida conseguiu viver a total abertura e
disponibilidade plena para a verdade e para o amor. E propds este caminho aos seus
discipulos. Ele (Jesus) conjugou na sua existéncia a autoridade e a liberdade. Uma e outra,
nele, sdo a mesma e tnica coisa.”® A sua autoridade brota de sua mais radical liberdade.”*
A atitude de Jesus era inesperada porque inconcebivel as pessoas ao entorno dele, daf o
susto delas. O Nazareno ndo se intimidava pelos gestos externos de reprovacdo, mesmo
os de coer¢do, dos poderosos e dos representantes religiosos de seu tempo. Com a mesma
forca (dynamis) interior que despertava e fazia os seus milagres, Jesus agia. A autoridade
de suas palavras estava intrinseca e extrinsecamente unida a sua liberdade. Suas palavras

faziam frente ao mal.”>

A eksousia se atribui a Jesus algumas vezes em relacdo a verdade de
sua palavra (Mt 7,29; Mc 1,22-27; Lc 4,32); outras vezes em referéncia
a liberdade de seu atuar (Mt 21,23.24.37; Mc 11,28.29.33; Lc 20,2.8);
e outras vezes em relacdo a seu poder frente ao demdnio, ao pecado ou
a enfermidade (Mt 9,8; Mc 2,10; Lc 4,32;5,24). Por isso, quando os
fariseus reclamam de Jesus comprovagdo externa de sua autoridade,
Jesus se nega, porque sua atuacao se legitima pela razdo interior de sua
prépria liberdade.”®

Jesus adverte a seus discipulos (Lc 22,24-26) para ndo imitarem os poderes desse
mundo, pois eles ndo provém do verdadeiro exercicio da liberdade. E-lhes inerente uma
contrariedade, diz Gonzdlez Faus. Ora, continua nosso te6logo, ao se nomearem de
“benfeitores” acabam por reconhecer que a autoridade se exerce autenticamente quando
se faz bem o servico.”’ E que “a verdadeira liberdade do homem € a liberdade para servir,
e que no servigo ao irmdo é onde coincidem autoridade e liberdade”.”® Gonzélez Faus,
diante disso, pode depreender, pelo avangado da reflexao, qual “o poder” (eksousia) que
Jesus cedeu aos seus apdstolos e sucessores. A autoridade e a liberdade dentro da
comunidade eclesial devem ser vividas e executadas como fora a de Jesus: servigo.

Qualquer outra configuragdo (anatema sit!) se constitui traicdo dos designios do divino

% GONZALEZ FAUS, 2010, p. 127.
% [bidem.

% [bidem.

% Idem, p. 128.

7 [bidem.

% [bidem. O italico € do préprio autor.
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salvador e se burla o ensino apostélico. “Sua liberdade e sua autoridade [...] nos serve de

orientacdo no caminho que Ele assinala para nés”.%

Gonzélez Faus deixou esclarecido que a existéncia de Jesus é compreendida pela
ferramenta hermenéutica Abbd/Reinado. E que esta realidade foi entendida pela primeva
comunidade cristd como realizada no Galileu. Por isso que se pregou o Cristo redivivo e
nao o Reinado de Deus. O Reinado celeste, puro eufemismo, comeca a se concretizar nas
plagas do mundo, e ndo nas nuvens do céu. Sem ser uma regido geopolitica deve exercer
influxo na vida das pessoas e dos Estados nacionais. E que a humanidade nao € ferida em
sua liberdade pela autoridade divina, antes, o0 Nazareno mostra que o poder (autoridade)
de Deus atua para libertar a humanidade. Para confirmar essa hipétese do jesuita,
trouxemos a palavra de pontifices romanos. Também de outros tedlogos. Ora para
corroborar, ora para intumescer a teologia do padre cataldo, mas nunca em vista de
prejudicé-la. Pois, de um modo ou de outro, acabam por se completarem reciprocamente.
E isso serd também visivel no préximo capitulo, onde discorremos sobre o culto. Este é
entendido como vida secularizada, no mundo, atravessada pela confiancga e caridade. O
culto, renovado pelo sacerddcio de Cristo, deve apresentar os tracos do rosto de Jesus na

acdo de sua Igreja e no agir de sua hierarquia.

% GONZALEZ FAUS, 2010, p. 129.
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3 JESUS, O ROSTO DO CULTO

Jesus percebeu que invocar Deus por meio do medo ou panico nao conduziria a
humanidade a auténtica experiéncia de fé. Uma religido entorpecedora (6pio) de
consciéncia reproduz a relacdo senhor/escravo (Hegel) ou burgués/proletdrio (Marx).! O
Deus da vinganga (Ex 32,10.14; Dt 9,25-26) caduca, dilui-se perante o Abb4, o Pai de
Amor demonstrado em Cristo (Rm 8,39). Gonzalez Faus salienta que a segunda grande
revolucao de J esus,” conforme viveu a primeva comunidade, consistiu em transformar a
celebracdo do culto. Ele entende culto como o sacerddcio de Cristo entregue em favor
dos irmaos, a Igreja que continua no mundo a missao de Jesus, por meio de seus ministros,
a vida como um todo. A Carta aos Hebreus, consoante o jesuita, é o estopim da revolucao.
O Templo, destruido pelos romanos sob o comando de Tito e Vespasiano (70 d.C.), deu
saudade ao israelita, agora cristdo, da fulgéncia e do fausto litirgico dos sacrificios. Ao

revés, o culto cristdo era modesto, sem templo, nas residéncias familiares.?

A Carta, continua Gonzélez Faus, diz que a liturgia do Templo abscondia em
copias obtusas os verdadeiros ritos do Santudrio Eterno, onde Jesus exerce inefdvel
ministério de unico mediador (Hb 8,5-6). E que o escritor sacro conclui que s a singeleza
das ‘“assembleias cristds pode encarnar o Unico que chega de veras até o céu: a vida
entregue de Jesus, até a morte”.* E, afirma o padre espanhol, que para o autor da Carta os
cristdos atualizavam o ato do Nazareno na simplicidade da celebra¢do eucaristica,
sobretudo quando, como o Galileu, entregam a vida. Fazem da existéncia seguimento de
entrega de “uma vida laica secular, porém atravessada pela confianca e a caridade”.’
Conforme Gonzdlez Faus, a cristologia desse escrito se assenta na perspectiva de justificar
o sacerdécio de Cristo e fundar nova forma de celebragiio que chegue até aos céus.® Na
obra Otro mundo es posible, de afa cristologico, a qual aprofunda a tematica do livro El
rostro Humano de Dios, em muitas partes hd lugar para a reflexdo sobre a Igreja e a

hierarquia. Uma e outra devem comunicar as fei¢des do rosto do Senhor Jesus. Ambas

devem ser e desempenhar, como Cristo, servico ao Reinado de Deus.

1 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 80.
2 Idem, 2008, p. 40.

3 Idem, p. 80.

4 Idem, p. 80.

> Ibidem.

& Idem, p. 82.
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3.1 O sacerdocio de Cristo, novo culto

As quatro versdes do Evangelho trazem tanto a exorta¢do a conversao feita por
Jodo Batista (Mt 3,1-2; Mc 1,4-5; Lc 3,2-3; Jo 1,25ss; 3,23) no Jordao quanto a expulsio
dos vendilhdes do Templo por Jesus (Mt 21,12-17; Mc 11,15-19; Lc 19,45-46; Jo 2,13-
22). Cada evangelista inseriu em sua obra esse relato conforme a intensdo do seu escrito
e consoante os questionamentos de sua comunidade. Gonzélez Faus ressalta, para além
das discussoes estilisticas e onde melhor se enquadra tal relato, a historicidade do fato.’
Se as variantes evangélicas, todas elas, discorrem sobre esse acontecimento deve-se ler
nele a inten¢do de nos comunicar o qué? O Templo, o culto e toda a sua liturgia serviam
em grande parte para manter a casta, os privilégios e o poder dos sacerdotes; enquanto
era ainda a maior, senfo a unica, fonte de renda e de emprego para a cidade de Jerusalém.

A economia e o comércio de Jerusalém giravam ao redor do Templo, das celebragdes.®

Jodo Batista, no deserto, longe do santudrio sagrado, de certo, ndo pretendia negar
a importancia financeira daquele lugar santo. Ele administrava um batismo para que os
israelitas arrependidos dos pecados abragassem a conversdo. Jesus, abscindido ao
discipulado do filho de Zacarias e Isabel, expulsa os vendilhdes do Templo com todas as
suas mercadorias. Gonzdlez Faus diz que isto, pelo menos naquele instante, produzira a
faléncia dos rituais de sacrificios.” Tanto um quanto outro, nota, invalidavam a liturgia
do Templo. O Batista, por um lado, aniquilava a capacidade de purificagdo dos pecados,
enquanto que o Filho de Maria, por outro lado, extinguia os sacrificios das vitimas.'* Jesus
afirma com a incisdo de sua atitude a inutilidade daquela paraferndlia litirgica, e se
assegurava ser ele mesmo a causa maior da ineficiéncia do Templo judeu (Mt 12,6). Tanto

mais, colocava-se acima daquele santudrio a fim de o substituir completamente (Jo 2,21).

Situacdo outra, anterior a tudo isso, porém, que corroborava para o descrédito do
segundo Templo era a figura histérica, daquele momento, do sumo sacerdote. Essa funcao
deixa de ser privilégio hereditario, sucessivamente, dos descendentes sadoquitas e depois

dos asmoneus, para adentrar nos jogos politicos e interesseiros dos reis Herodes, o grande,

7 GONZALEZ FAUS, 1974, V L, p. 76.

8 JEREMIAS, Joachim. Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisa de histéria econdmico-social no
periodo neotestamentdrio. Santo André: Academia Cristd/Sdo Paulo: Paulus, 2010. p. 194.

® GONZALEZ FAUS, 1974, V.1, p. 78.

10 Percebe-se que até mesmo a purificacio, no episédio de Cand da Galileia (Jo 2, 1-12), agora é
tarefa prépria de Jesus e ndo mais da Lei nem do Templo.
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e Arquelau e em seguida dos governadores romanos.!! Deve-se perceber, contudo, a
entranhdvel durea de santidade e mistica, mistério e sacralidade diante desse ministério
sacerdotal. A ele estava reservada a prerrogativa Unica de entrar no Santo dos Santos e
muitos outros direitos, mas também deveres, que a Tradi¢ao Judaica lhe concedia, como,
por exemplo, gozar por toda vida, mesmo que deposto ou aposentado, o privilégio de ser
sempre sumo sacerdote (Jo 18,13).!> Mas as interferéncias externas (da familia de
Herodes e dos administradores romanos), como Se viu, € as rinchas e as dissidéncias

internas (fariseus e saduceus) contribuiam para turvar bastante a cintilacdo desse cargo.!?

Segundo Gonzdilez Faus, hd assaz variedade de informacdes histéricas e os
exegetas sdo dispares em suas conclusdes acerca da auténtica intencdo de Jesus. E que
uns pensam que ele reclamava dos abusos econdmicos praticados no interior do Templo
— hipétese descartada hoje, pois a legislagdo era dspera quanto a protecdo para nao haver
profanacdo, sobretudo a origem do dinheiro nunca poderia ser enuviada, mas de
comprovada lisura. Outros cogitam que a expulsdo, a moda dos zelotes, devido a violéncia
que demanda o chicote, aconteceu por pretensodes politicas (diminuto grupo aceita esta

sugestdo de escassos indicios).!*

E outros ainda, em tese demasiado benquista, continua
o0 jesuita, que o propdsito do Galileu era neutralizar o culto e a maneira como se fazia a
apresentacdo das oferendas cultuais.'® Esta dltima afirmacdo evidencia uma tradi¢do de
objecdo contra o Templo, iniciada por Jesus, depois continuada pelos cristaos da primeva

geracdo, mas agora dirigida as autoridades judaicas.'¢

Os fieis discipulos de Jesus guardaram a sua palavra dita em desfavor do Templo,
afirma o jesuita, porque, além de ser auténtica declaragio do Mestre (logion),'” implicava
a sustentacdo do combate ao pindculo da vida religiosa, socioecondmica e politica e das
justificacdes teoldgica do povo judeu. Este € o dissabor da atitude profética, quer dizer,
pensa-se que o ato de Jesus € gratuita rivalidade. O bojo das palavras dele € prefacio de
outra realidade. O espaco sagrado dos judeus, continua Gonzalez Faus, era vituperado,

para que, peremptoriamente, sobreviesse nova teologia que desautorizasse por inteiro a

11 JEREMIAS, 2010, p. 250-271.

12 Caifés era o sumo sacerdote daquele ano, mas Ands, seu sogro, que exercera antes daquele essa
funcido, gozava, ainda, de excessivo respeito devido ao cargo que ocupara anteriormente.

13 Idem, 2010, p. 208-223.

14 GONZALEZ FAUS, 1974, V.L, p. 77.

15 Idem, p. 78.

6 Idem, p. 79.

7 Idem, p. 80.
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funcio de aniquilar os pecados e garantir o perddo.'® A atitude de Jesus tinha cardter
simbdlico, profético. Nao pretendia purificar o Templo, nem condenar o comércio dos

animais ou o cidmbio financeiro, nem fazer reforma litdrgica, mas nova teologia.

Jesus entrou em rota de colisdo com as autoridades do Templo. O santudrio dos
judeus justificava aquela teologia de segregacdo — entre judeus e pagdos, homens e
mulheres. Ndo s6 por meio da disseminacdo de preceitos tidos como divinos, mas a
prépria estrutura fisica do Templo, justifica Gonzélez Faus,' salientava essa teologia de
alienagdo. Os chefes daquele ambiente sagrado repudiavam, com veeméncia, a
experiéncia do coracido do Abba que tivera o Cristo e que lhes fazia manifesta, conclui J.
L. Segundo.? A interpretagdo teoldgica, retoma Gonzélez Faus, da morte do Filho de
Deus caucionada pelo enfretamento com o Templo ganha bastante consisténcia na
comunidade de origem cristd. Vociferar a queda do habitaculo de Javé torna-se simbolo
de realidade escatoldgica que jd se apresenta, mas ainda ndo totalmente consumada. E
Jesus apregoa a abolic@o da eleicdo de aguda restricdo, e publica o fim das fronteiras e

das cercas, ou seja, sua mensagem € universalizada.?'

A destrui¢do do Templo esté ligada com sua abertura a todas as gentes:
serd destruicdo do particularismo que implica. E a universalizagio serd
o fim do Templo como lugar de uma pressuposta possessao de Deus e
sua substituicao pela justica e a retiddo de que fala o ordculo de Jeremias
(7,6). O que faz o Templo universal € a justica; e o que faz que nao seja
cova de ladrdes € o cessar dos particularismos. As vendas ja ndo sao
combatidas pelos abusos a que podiam dar lugar, sendo porque estdao
consagrando a divisdo Judeu-gentil e estdo consagrando um culto
através de oferendas e ndo através da justi¢a.*

O gesto de Jesus, por conseguinte, estd para além de mera precaucao de que nio
haja exploragdo econdmica dentro do Templo, como quer Albert Nolan. Mas este telogo
dominicano acerta quando afirma que a atitude do Cristo extrapolou uma tradi¢cao
messidnica de que nos tltimos tempos o messias viria para purificar aquele lugar santo.?

A intencdo do Cristo, porém, ndo € inverter a piramide social. Ele ndo deseja trocar os

18 GOZALEZ FAUS, 1974, V.1, p. 80.

¥ Idem, p. 81. O Templo era dividido em patios dos Judeus, pagdos e mulheres.

20 SEGUNGQO, Juan Luis. A historia perdida e recuperada de Jesus de Nazaré: dos sindticos a
Paulo. Sao Paulo: Paulus, 1997, p. 273.

2 GONZALEZ FAUS, 1974, V.1, p. 80-81.

2 Jdem, p. 83.

2 NOLAN, 2012, p. 149.
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atores dessa trama de injustica pelos figurantes injusticados. A inversdo de papeis nao
cria nova histéria, sendo novos revoltados. E mudando o enredo sob a pluma de Outro
escritor que se faz historia nova, transformada. A separagao que o Templo impunha era
contra o Reinado de Deus, outrossim, obstdculo ao direito da graca para os pobres e
pecadores, para os publicanos e prostitutas proclamado por Jesus. Sentar-se a mesa com
essa classe de gente, assevera Moltmann, proibido pelos guardides do santudrio, fazia

surgir a nova e antecipada panorimica escatoldgica do Reinado de Deus.**

Desde ai, retoma Gonzélez Faus, Jesus via a necessidade de romper o apartheid
racial e social, cultural e religioso que o Templo de Jerusalém promovia e sustentava com
as prerrogativas da lei e que a eleicdo justificava. O Galileu ataca os contornos entre
sagrado e profano, ou seja, ele visava eliminar a linha divisoria entre puros e impuros. Os
evangelistas inferiram, ao fundir passagens dos profetas Isaias (56,7) e Jeremias (7,11), a
demoli¢do desse traco divisério como ato profético do Mestre. Intuiram ser a justica o
lugar sagrado de culto e também o espaco proprio de oracdo e de manifestacdao do divino.
A religido desejada pelo senhor jamais segrega pessoas por sua lingua ou nagdo. Um
templo indiferente a justica propicia sitio facil de bandidos, nos termos do evangelho, ndo
adianta pregar e clamar ao Senhor sem a préatica da justica (Lc 6,46). Gonzélez Faus
percebe que a intencao de Jesus ao purgar o Templo estd para além da correcdo de abusos
econdmicos. O Nazareno pressupunha reclamar a criagdo de comunidade definitiva e

universal e daf o agudo acento escatolégico da justica como meta global.?

A celebracdo cristd, como memorial do sacrificio redentor de Jesus na cruz, deve
levar seus discipulos a identificarem, peremptéria e impreterivelmente, o Nazareno com
os pobres e os marginalizados. E, sobretudo, conduzir ao perddo tanta a vitima quanto o
opressor. O gesto do Galileu cessa a contenda de separacdo entre Deus e 0 homem, entre
as vitimas e seus verdugos. Ele ndo renuncia a sua missdo e nem desce da cruz para se
identificar com os sofrimentos das vitimas inocentes. Nao destréi nem aniquila seus
inimigos, mas os insere na promessa da ressurrei¢io mediante o perddo. A Boa Nova é
por exceléncia a pregacdo sobre o pleno perddao. Nao é simplesmente declarar perdoado,

€, contudo, reparagdo total dos pecados.26 A vitima inocente, o homem Jesus de Nazaré,

2 MOLTMANN, 2014°, p. 179.
2 GONZALEZ FAUS, 1974, V.1, p. 83-84 passim.
%6 Idem, 2008, p. 85
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com o seu perddo, aponta e realiza precipuamente o completo fim da vinganca, a extin¢gao

total do 6dio e o aniquilamento por inteiro da divisdo entre os homens.

O Crucificado inaugura sobre a face da terra o reinado de novos homens. Se Jesus
historicamente nao estava conscio que sua ressurrei¢ao traria essa nova realidade humana,
tem-se na teologia os argumentos necessdrios para sustentar essa hipétese, diz Gonzélez
Faus. Jesus edifica novo Templo ao instituir o Reinado de nova humanidade por ele
estreada. Se a lei decaira caduca perante o0 novo homem, o espago sagrado anterior se
aniquila do mesmo modo diante do novo lugar e do novo culto: a humanidade
transfigurada, templo de Cristo ressurreto. O eixo gravitacional da unidade religiosa e
existencial deixa de ser o Templo e Jerusalém ndo precisa de peregrinacdes anuais. O
caminho agora deve ser palmilhado com Cristo Jesus, pois € ele a garantia indelével de
encontro com Deus, o Abb4. O culto, com isso, parece ganhar maior horizontalidade e a

distingdo profano/sagrado carcomida.?’

Os cristaos da primeira hora viram também como resultado do embate bélico entre
os judeus e os romanos, completa o tedlogo espanhol, mais que a destrui¢ao do Templo
devido a infidelidade das autoridades judaicas. Entreviram o despontamento de um
sacerddcio original, e, consequentemente, de um novo culto.?® Viram confirmada, ainda,
a profecia do seu Mestre e Senhor. Armand Puig, renomado doutor em ciéncias biblicas,
entretanto, acredita que nao foram as acusagdes contra o Templo que levaram Jesus a
morte. Mas as argui¢des do Sinédrio de falsa profecia. Pois, consoante este escritor
espanhol, o profeta Jeremias (em 607 a. C.) e um tal de Jesus, filho de Ananias (62 d. C.),
ténues instantes antes do Templo ser extinguido, também langaram vitupérios a residéncia
de Javé. As contestacOes de ambos, afirma este ultimo te6logo, ndo lhes deram a facanha

de serem condenados & morte ignominiosa.?

Viu-se, anteriormente, que Jesus mantinha acrisolada posi¢ao acerca do Templo,
e que este seu comportamento exprobado passou aos seus discipulos, os quais, na auséncia
do santudrio, transferiram as criticas do Mestre ao Templo para os lideres judeus. Mas a
primeira comunidade crista indubitavelmente pensou a missdo de Jesus como um oficio

1'30

sacerdotal.” Oscar Cullmann acredita que a noc¢do do sacerdécio de Cristo pode ser

27 GONZALEZ FAUS, 1974, V.1, 1974, p. 86 passim.

28 [dem, 2008, p. 81.

2 PUIG, Armand. Jesus: uma biografia. Lisboa: Paulus, 2014. p. 533.

30Cf.: Mt 22,44; Mc 12,35-37; Lc 20,41-44; At 2,33-36; Hb 1,13. Todas em referéncia ao SI 110.
Hb usa para justificar e provar o sacerddcio de Cristo. Oscar Cullmann afirma que o uso exagerado
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emparelhada a de Servo de Javé. O autor, contudo, reconhece a necessidade de se fazer
uma cristologia separada. O Servo sofredor precipuamente se liga a missao terrestre do
Salvador, enquanto que a figura de Jesus Sumo Sacerdote tem elo com a tarefa celeste.’!
“A atitude critica de Jesus para com o sacerddcio nao deve, no entanto, fazer-nos recusar
a ideia de que ele tenha podido integrar a no¢cdo de sumo sacerdote a concepg¢ado de sua
missdo”.>? Vistos os descréditos hauridos pelos sumos sacerdotes do Templo, se disse
acima, nutria-se a perspectiva de um sacerdote perfeito que “nao € s6 colocado acima do

sumo sacerdote judaico, como também € posto, de certo modo, como seu concorrente”.*

O jesuita afirma que o sacerddcio de Cristo jamais justifica qualquer distingdo. Ao
revés, o empoderamento ministerial do Galileu significa soliddria acdo fraterna de
misericordia e de amor aos irmaos e irmas. Assemelha-se em tudo a eles, mas sem haver
pecado, concede-lhes a expiagdo do pecado (Hb 2,7). Jesus € o tinico e auténtico pontifice,
faz a ponte de acesso definitiva a Deus Pai. Ademais, sua misericérdia e seu amor aos
homens o tornou digno de fé. Na lingua grega o vocdbulo pistds, que pode ser traduzido
a lingua portuguesa como fiel, tem dois sentidos latentes, completa Gonzalez Faus.
Primeiramente, pode significar alguém que tem fé, o crente. A segunda semantica da

palavra indica uma pessoa que € digno de fé, o acreditado.*

A semelhanc¢a do sumo sacerdote judaico, Jesus ndo atribui a si mesmo essa honra,
mas tendo sido escolhido por Deus, d’Ele recebera porque lhe dissera: ‘tu és meu Filho,
hoje te gerei” (Hb 5,5). Jesus € feito Sumo Sacerdote, continua Gonzélez Faus, para livrar
da morte todos aqueles que, por uma observancia no amor, levam a cumprimento os seus
mandamentos. “A rentincia ao amor é enfermidade de morte”.>> A uncdo sacerdotal de
Cristo Jesus € o amor, o qual o provisiona a solidariedade com a humanidade inteira, a
qual fora assumida de verdade, mas sem o pecado — o vigor do inumano.*® Tendo recebido
nossa humanidade, este Sumo Sacerdote € apto a compreender as nossas fraquezas, pois

ele mesmo sofreu na obediéncia (Hb 4,15). Instigado pela hostilidade do mal (Mt 4,1-11;

confirma a nogdo sacerdotal dos primeiros cristdos sobre Jesus (CULLMANN, Oscar.
Cristologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2008, p.113-121).

31 CULLMANN, 2008, p. 113.

32 Idem, p. 119.

3 Idem, p. 119.

34 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 90.

35 Idem, p. 88.

3% Ibidem.
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Mc 1,12-13; Lc 4,1-13) para fraquejar no pecado, ndo caiu nas tentagdes do Inimigo, e

fez com que todos se aproximassem da misericérdia e da graca (Hb 4,16).

O autor da Carta aos Hebreus, segundo Gonzélez Faus, inculca na oitiva de sua
pregacdo que a vida cristd, nova maneira de cultuar a Deus, far-se-d por meio da fé e da
ousadia. “Ousadia para buscar o acesso a Deus pelo novo caminho que ird propondo este
escrito”.?” A pavimentaciio dessa nova estrada se d4 por meio da misericérdia divina que
faz eclodir nova espécie de sacerddcio. A criatividade extraordindria do escritor da Carta
aos Hebreus, conforme o jesuita, busca no Antigo Testamento a personagem misteriosa
de Melquisedec™® para sustentar a perfei¢io do novo sacerdécio. O sacerdécio de Aardo
fora incluido, agora, entre as coisas ultrapassadas.®® Cristo ndo precisa, 3 moda de Aardo,
apresentar oferendas exteriores. “Agora a debilidade de Cristo (a humanidade), assumida

obedientemente, € sua mesma oferenda. Sacerdote, consagracao e vitima coincidem”.*°

Enquanto que o sacerdécio do Vetusto Testamento, assegura Gonzélez Faus,
imbricou-se nos rituais de oferendas a Deus, o sacerdécio originado em Cristo se inclina
em servico de amor e misericordia a humanidade presa em discordias. As nocdes de
misericordia e amor sdo estranhas aquele servigo sacerdotal aradnico. Ressaltava-se af a
funcionalidade de liturgias que a vida de total entrega. De certo, era um servico aos
homens, porém todo seu conteido se exauria na ritualidade. J4 no que diz respeito ao
sacerdocio encetado pelo Filho de Maria, o qual ndo se confunde com funciondrio do
sagrado, tanto a misericordia quanto o amor ressaltam o rito e a oferenda que é a vida
mesma do homem. E atividade sacerdotal que unida 2 humanidade se pde a servico da

solidariedade fraterna.*!

O sacerdocio de Cristo Jesus, de outra ordem e exercido no santuario celeste, ndo
pode ser desempenhado na terra, isto €, “se Jesus estivesse na terra, ndo seria nem mesmo
sacerdote. Pois ja existem os que oferecem dadivas, de acordo com a Lei” (Hb 8,4).

Segue-se que a tradic@o biblica mergulhada nessa teologia ndo denomina - isso deveria

7 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 92.

38 O autor também faz uso do salmo 110 para sustentar que Jesus € sacerdote segundo a ordem do
rei Melquisedec. Para outra visdo de como a tradicdo cristd interpretou este salmo, embora
resumida e dentre outras possiveis, indicamos: J OAOPAULOTI, Papa. Audiéncia geral: Messias,
rei e sacerdote. (Roma, 18 de agosto de 2004). Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-
paul-ii/pt/audiences/2004/documents/hf jp-ii aud 20040818.html. Acesso em 27 de jun. de
2017.

3% GONZALEZ FAUS, 2008, p. 94.

40 Jdem, p. 95. O paréntese € nosso.

4 Ibidem.
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servir a nossa hora atual -, os seus ministros com uma nomenclatura sacra, mas laica
(episcopo — supervisor 1Tm 3,1; Tt 1,7); presbitero — ancido (At 14,26; Tt 1,5); e didcono
— servidor (At 6,1-7;1Tm 3,8). O sacerddcio dos seguidores de Jesus, segundo Gonzélez
Faus, incluso o ministerial, na linha daquela teologia, deve refletir ndo a mediacdo de
culto, qual a de Aardo, mas “entrar na [mediacdo] do testemunho misericordioso e digno
de fé pela entrega da prépria vida”.*? O Sumo Pontifice Cristo Jesus, o que ofereceu sua
vida em sacrificio, assegura Oscar Cullmann, agrega em si a ideia de Servo de Deus (Ebed
lahweh) por ser ele mesmo a vitima. E mais, continua o tedlogo protestante, ao se fazer a

si mesmo sacrificio, Jesus manifesta ainda ser ele préprio o cordeiro pascal imolado.*

Gonzélez Faus afirma que a cristologia do sacerdécio de Cristo esquiva-se de
rituais majestosos e fulgurantes. Procura celebrar a existéncia humana sem o rigor
desumano das rubricas. Transborda, excessivamente, a igual maneira do amor de Deus
por nds, contudo, para o comum das vidas quotidianas, fazendo do seu acontecer no
mundo continuo culto a Deus.** O culto das ofertas externas, no instante atual, fica “sem
proveito” (Hb 7,8) diante da oferenda Cristo Jesus. A inaudita celebragdo iniciada pelo
Senhor emana da incidéncia da nova e eterna alianga. “Nessa nova alianca, o individuo
estard tdo penetrado por Deus que as mediagdes religiosas resultam desnecessdrias: lei,
profetas ou doutores”, diz Gonzélez Faus.*’ E que a exuberincia cultual no Templo de
Jerusalém tendia a criar exclusdes e exclusivismos, como se fez perceber pouco acima.
“Embora que o culto inaugurado por Jesus € exatamente ao revés: se dd na sobriedade

externa, porém na igualdade inter-humana, que é sua verdadeira riqueza”.*

3.2 A Igreja, povo de Deus, a servico do Reino

Foi dito que € mui peculiar a Gonzdlez Faus fazer adendos teméticos. E que, ao
leitor desavisado, pode parecer ndo relacionados com o todo da sua obra. Ao jesuita os
temas sdo aparentdveis. E sem nenhum problema, depois de fazer alguma reflexdo
cristolégica, por exemplo, chama a ateng@o o seu leitor para as consequéncias do que

acabou de discorrer para outras dreas da teologia, como a eclesiologia. Em Otro mundo

%2 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 99.
4 CULLMANN, 2008, p. 123-124.
4 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 100.
4 Idem, p. 102.

4 Idem, p. 103.
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es posible, uma pilastra dessa dissertacdo em curso, € recorrente ao padre espanhol
expressar a necessidade de um tdpico sobre as consequéncias do que acaba de escrever.
E, para sermos fiéis a Gonzélez Faus, pensamos ficar bem refletir sobre dois aspectos
eclesioldgicos que nos atuais dias do Pontificado de Francisco, mas também para a
teologia de Gonzdlez Faus, tomam assaz visibilidade: a prépria Igreja e a sua hierarquia.
Se em suas catequeses, ou ao discursar de improviso, porém com a mesma profundidade,
o Papa argentino reclama uma Igreja a semelhanca do Nazareno e inclui precipuamente a
hierarquia, Gonzdlez Faus, ao falar de Cristo, por sua parte, ji fazia inferéncias a
eclesialidade catdlica, e aos seus lideres, muito antes do insurgente cardeal platino tecer

vitupérios 2 Ciiria Romana.*’

Segundo Gonzalez Faus, Jesus se dedicou a chamar todos os homens e mulheres,
para que, convertidos pela sua experiéncia pessoal do Abb4, se unissem a Deus. A
encarna¢do nao se restringe a expiar o pecado do mundo, mas a levar a humanidade inteira
A superagio da efemeridade, aspecto indelével do criado.*® Quando a Santa Igreja Catélica
comecar a refletir, de verdade, sobre o despontar da graca amorosa de Deus pelo humano,
impreterivelmente, compreendera que o pecado nao justifica, per si, a humanizacio do
Filho. Ninguém, a fortiori, entretanto, deve continuar pelo caminho sem antes atender aos
feridos e aos assaltados a beira da estrada devido ao pecado (Lc 10,29-37). A ortopraxis
e a ortodoxia eclesial catdlica, sem se descuidarem de combater as causas do pecado, mas
evitando a excessiva tara de verbejar condenagdes, devem assumir, de seu Senhor e

Mestre, a identidade de rosto misericordioso que se mostre a toda a humanidade.

Se os sacrificios cederam espago a misericordia é porque se abriu novo acesso a

Deus. O ponto culminante dessa misericordia divina € revelado no rosto humano de Deus,

4 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 254. Pensa a relagdo dos fiéis com Jesus: “a comunidade de
seguidores e crentes de Jesus estd obrigada a ser sinal de salvagdo e de comunhao”. Na obra
referendada ha varios tépicos e outras passagens dedicadas a pensar a Igreja e seus servidores,
mas sempre em referéncia a Cristo. Ja o bispo de Roma afirma: “Cristo e a Igreja formam o ‘Cristo
total’ - Christus totus. A Igreja é una com Cristo.” E sobre a hierarquia: “E belo pensar na Ciiria
Romana como sendo um pequeno modelo da Igreja, ou seja, um “Corpo” que procura séria e
quotidianamente ser mais vivo, mais sadio, mais harmonioso ¢ mais unido em si mesmo e com
Cristo. De fato, a Curia — como a Igreja — ndo pode viver sem ter uma relacdo vital, pessoal,
auténtica e solida com Cristo.” FRANCISCO, Papa. Discurso do Papa Francisco a Ciria
Romana. Disponivel em:
http://pt.radiovaticana.va/news/2014/12/23/discurso_do papa_francisco %C3%A0 c%C3%BA
ria_romana %E2%80%93 texto integral/1115846. Acesso em 01° de nov. de 2017.

%8 GONZALEZ FAUS, J. Ig. Gonzilez. Carne de Dios: significado salvador de la encarnacién en

la teologia de San Ireneo. Barcelona: Herder, 1969, p. 15.
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o Cristo. A fé cristd estd resenhada na vida e na obra de Jesus de Nazaré. Toda a economia
da salvacdo estd enveredada para o Galileu. A gestualidade de suas agdes, suas palavras,
e, principalmente, sua pessoa revelam, categoricamente, o amor misericordioso de seu
Pai, o Abbd, pela humanidade.* A seu modo, a Igreja reflete a luz misericordiosa de
Cristo como manifestacao atuante da sabedoria e do amor de Deus que pretende salvar
todos os homens. A Igreja cintila um mistério transcendente e histérico. Possui uma nota,
dirfamos, celeste e outra de atuagdo terrestre. A majestade divina estd reservada dizer
plenamente o que € a Igreja. Os nossos discursos mundanos em nada podem esgotar esse
mistério. O que nos cabe € recorrer a t€nues imagens a fim de designd-lo, mas conscientes

de que jamais poderao esvaziar toda a realidade da Esposa de Cristo.*

A encarnacio do Filho de Deus, diz o jesuita, ao unir divino e humano, revela a
comunhdo de amor, revérbero da Trindade Transcendente, que Deus Pai quer estabelecer
com toda a raca humana.’! O mistério da Igreja é bem parecido ao de Cristo. Ela, ndo
obstante, segundo Pié-Ninot, configura-se como chamada e congregada. Quando se
entende a Igreja como a assembleia dos chamados, ressalta-se a sua nota de realidade
divina, de comunhio divina. Mas ao evidencid-la como congrega¢do humana, soleva-se
a sua efetiva nota terrestre, de comunhio humana.’> E o termo ekklesia (qahal), na
possibilidade de seus dois significados (assembleia e congregados), deve ser melhor
traduzido por promessa (dom de Deus) e resposta (o ser livre) do homem. A Igreja,
assembleia chamada por Deus e tornada congregacdo de homens e mulheres, por meio
dessa misteriosa comunhao, possibilita a salvac@o. Ao se averiguar essa dupla comunhao,
na Optica da escatologia, torna-se necessario revisitar os conceitos de prémio e de castigo.
Para Gonzélez Faus o prémio ndo deixa de ser a continuidade alongada, embora que
consumada, da comunhdo; enquanto que o castigo resulta da divisdo, ou seja, da liberdade

fora da graca.>?

4 FRANCISO, Papa. Misericordiae Vultus: Bula de proclamagao do jubileu da misericérdia.
Disponivel em: https://w?2.vatican.va/content/francesco/pt/apost_letters/documents/papa-
francesco _bolla 20150411 misericordiae-vultus.html. Acesso em: 28 de jun. de 2017.

0 Comissdo Teoldgica Internacional. Temas Selectos de eclesiologia: 1a Iglesia nuevo Pueblo de
Dios: la multiplicidad de las designaciones de la Iglesia. 1984. (2, n. 1). Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 1984 ecclesiolo
gia_sp.html#La Iglesia Acesso em: 28 de Jun. de 2017.

51 GONZALEZ FAUS, 1969, p. 36.

52 PIE—NINOT, Salvador. Introdugdo a eclesiologia. Sao Paulo: Loyola, 2013, p. 26-27.

3 GONZALEZ FAUS, 1969, p. 41.
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A Igreja, chamada e congregada por Cristo Jesus, inico mediador, sustentada pelo
Espirito de seu Mestre e Senhor, pindculo do amor e da esperanca, da verdade e da graca,
fecundada em ministérios e reunida na terra, € uma unica realidade. Os elementos que
compdem a Igreja sdo humanos e divinos. Pode-se falar, analogicamente, que o mistério
da Igreja se avizinha em demasiado ao mistério do Verbo encarnado. Ora, se a
humanidade assumida pelo verbo proporciona a salva¢do do género humano, sem se
confundir com a sua divindade, pode-se afirmar que a estrutura da configuracdo social
que a Igreja tem, meio que de maneira semelhante a carne tomada pelo Filho de Deus,
também serve ao Espirito do Senhor para o crescimento de todo o seu corpo.** A Esposa
de Cristo, fiel ao seu Senhor, despoja-se das pretensdes de glorias terrestres, “reconhece
nos pobres e nos que sofrem a imagem do seu fundador pobre e sofredor, procura aliviar
as suas necessidades, e intenta servir neles a Cristo”.”> Porque, assevera Gonzélez Faus,
a pregacdo de Jesus consistia, peremptoriamente, em proclamar a salvacio, ja as portas,

aos pobres e aos pecadores dessa terra.>®

Conforme coloca Salvador Pié-Ninot, entretanto, a defini¢io Povo de Deus € a
que melhor da continuidade no Novo Testamento a eclesiologia do Antigo. Pois este
termo se coloca como rétulo definitivo da Igreja veterotetamentéria daquela nacdo eleita
por ter, ambas, como pano de fundo, a nogdo de alianca.’’ De fato, o livro do
Deuteronémio (Dt 4,10; 9,10;18,16) traz, por volta do século VII a. C., essa concep¢ao
que os evangelhos (Mt 16,18; 18,17)°® assumiram para si. Henri de Lubac nos notifica,
pela via de seu esmerado conhecimento patristico, que este termo ndo era estranho aos
Padres da Igreja Antiga. Eles usavam esse apelativo. Isso confirma a palavra do
antecedente tedlogo espanhol, porque se ligava intrinsecamente ao Velho Testamento, e,

tanto mais, isso denotava a passagem de um povo para o outro.”

No imediato instante, diz Gonzalez Faus, urge propalar uma Igreja sacramento de
comunhdo no e para o mundo, ndo sociedade perfeita ou acomodada, liturgicamente, a

fumaca inebriante de cultos que dispensam servico e solidariedade auténticos. Mas

S4CONSTITUICAO Dogmidtica Lumen Gentium: sobre a Igreja. (n. 8). Disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/hist councils/ii_vatican council/documents/vat-

ii_const 19641121 lumen-gentium po.html. Acesso em: 28 de jun. de 2017.

55 Ibidem.

ss GONZALEZ FAUS, 1974, p. 87.

s7 PIE-NINOT, 2013, p. 31.

8 E outras 144 vezes espalhadas pelo Novo Testamento. Conforme Nestle-Alend.

% LUBAC, Henri de. Paradoxo e mistério da Igreja. Sdo Paulo: Herder, 1969, p. 71.
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servico como foi o de Jesus para a humanidade. A solidéria Igreja samaritana labora para
acontecer o didlogo, a liberdade, a justica e a paz entre os homens.®® A partir disso outra
Igreja € possivel, como sacramento e comunhdo, desde de J esus.®! A eclesialidade catélica
feita comunhdo e sacramento aguca o homem e a mulher a palmilharem rumo a pétria
celeste. E deve se apoiar no seu horizonte de sentido, Jesus Cristo, para anunciar, como
ele o fez, o Reinado de Deus. E se desvencilhar das cadeias da sacristia, ambiente seguro
e prospero de fechamento a outras perspectivas eclesiais, lugar de vetustas ovelhas, ovil
de sequazes de intrigas e de disputas, antro de impedimento missiondrio. Mas cova de

prosélitos, ndo de Cristo, sendo de padres narcisistas, criadores de discipulos para si.

Jesus, do limiar da anunciagdo ao entardecer na cruz, indicou um caminho de vida,
com palavras e gestos, que, assumido com autenticidade, produz a marcha rumo a nova
humanidade. Segundo Gonzélez Faus, o amor de Cristo instiga a horizontalidade do amor
fraterno para se abolir as indiferencas.®?> A graca sempre se liga a tarefa de libertacdo do
homem e da mulher.®* E que habitando no coracio de cada homem (Ef 3,17), os impele
a formar comunidade eclesial desde Jesus® que vise a transformacio de si e do mundo
(Rm 12,2). As celebragdes eucaristicas devem, por isso, para além de resplandecentes
liturgias de rubricas e posicdes, lugares e distingdes, sem se indicar, contudo, auséncia
necessdria de antecipada preparacgao, dispor todos os fiéis, seguidores do Senhor, a fazer
da vida oblacdo. E que exalem aroma de solidariedade divina que convoca os homens a
fundar um reino de justica e paz. O Papa Jodo Paulo II diz que a tarefa da Igreja € fazer
com que “cada homem possa encontrar Cristo, a fim de que Cristo possa percorrer

juntamente com cada homem o caminho da vida”.%

A experiéncia do amor de Deus em Cristo, celebrado no batismo e na eucaristia,
sem excluir as possibilidades andnimas pela disseminacdo das sementes do verbo, gera o
cristdo para o reino dos céus. O evangelho interpela o homem e a mulher a darem uma
resposta pessoal (Mt 10,32-33) e concreta (Mt 25,40-45). O jesuita afirma que a fé faz

participar de uma realidade que ultrapassa os elos sanguineos de raga e de cultura para

% GONZALEZ FAUS, 2010, p. 252.

&1 Idem, p. 254.

62 Idem, 2008, p. 108.

8 Jdem, 2010, p. 259.

& Idem, p. 252.

65 JOAO PAULO II, Papa. Redemptor Hominis: carta enciclica no inicio de seu ministério
pontifical. Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf p-
vi_enc_ 06081964 ecclesiam.html. Acesso em: 30 de jun. de 2017.
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nos lancar em uma grande comunidade fiducial. A experiéncia dessa fé vivida e
compartilhada tem como resultado a constituicdo de uma enorme nacdo sem lugar neste

mundo (embora aqui iniciada). Esta comunidade nio é senfio o novo povo de Deus.%

Gonzdlez Faus, ao vasculhar a histdria da Igreja, constatou que em niao poucos
instantes a eclesiologia catdlica extravasou a concepcao da funcdo eclesial, como Israel
excedeu ao se sentir povo eleito. O mistério da Igreja comparado ao de Cristo ndo
significa ser ela objeto de fé. Mas a primeira obra do Espirito do Senhor, que, proclamado
no credo, a vivifica qual halito de vida aos homens.%” De fato, essa problemadtica nao é
nova. Agostinho, segundo H. de Lubac, pensa em algum lugar de sua obra que a Igreja é
o Reino dos Céus (Cidade de Deus), mas em outra passagem parece voltar atrds e censura

a fusdo entre Igreja e Reino (Sobre a virgindade).%®

Grandes mistérios, vez por outra,
resultam em contradicdes ao se querer bem compreendé-los. Expressiva parcela dos
Padres da Igreja entendia que a constituicdo eclesial presente apontava para aquela ja

firmada nos céus junto a Deus.%

No que concerne a relagdo Igreja/Reino, seguindo a apreciagdo de S. Pié-Ninot, a
“fundacdo” e o “fundador” da Igreja, Cristo Jesus, tinha como pretensdo o anincio do
Reino de Deus.”’ Gonzélez Faus, nesse interim, associa-se ao tedlogo anterior e, por
conseguinte, ao Vaticano II. Eles falam em ‘atos fundadores’ de Jesus. O estar a mesa, a
escolha dos pobres e dos pecadores, e, dos publicanos e das prostitutas, os sinais, as
parébolas e todas as atitudes de Jesus propagam a realidade final do Reinado de Deus. Os

"I'E para os

gestos de Cristo Senhor manifestam a realidade ultima, escatoldgica.
marginalizados politicos, sociais, culturais e religiosos que Jesus quer que seja anunciado,
o que ele mesmo era, o Reinado de Deus. Isso ndo significa que o Reino se reduza ao
estatuto conceitual da sociologia,72 ou da antropologia, ou ainda, da ética. Mas, termina

Gonzilez Faus, “Jesus faz da opgdo pelos marginalizados o distintivo de sua missdo™.”

E a Igreja pode se confundir, como Cristo Jesus, com o Reinado de Deus, quando

vive o que anuncia e anuncia o que vive. Tanto mais, adverte Gonzalez Faus, a maneira

6 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 260.
§7 Idem, 2015 p. 101.

8 LUBAC, 1969, p. 49-50.

8 Idem, p. 79.

70 PIE-NINOT, 2013, p. 48.

P GONZALEZ FAUS, 1974, p. 93.
2 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 260.
7 Idem, 1974, p. 95.
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de seu fundador, ela ndo deve se apegar a pretensos poderes sagrados, quer dizer, a um
modelo eclesial que vé a grande massa como locus apropriado para executar sacro
poder.” Pois Jesus ndo se enxergava superior a ninguém. Na humildade se entregou nas
maos de Deus. Ao contrario de Israel, povo eleito, que nessa escolha encontrou
subterfigios para se colocar acima de todos, o novo Povo de Deus deve evitar a
autossuficiéncia e a soberba que a eleicdo pode gerar. As imperiosas apologias,
supostamente feitas para proteger a Deus, servem apenas de covarde esconderijo para
clérigo e laicos que se acomodam a sombra desse majestoso edificio. Jesus ndo defendeu
os esquecidos desde pressupostos da verdade, os quais sdo muito importantes, mas a partir
da gestualidade de sua existéncia e para com eles proclamou com a sua vida e a sua

5

palavra a verdade do Reino,” sem os exclusivismos da antiga lei.

A primeva porcdo cristd, segundo Duquoc, entendeu que o Nazareno aboliu o
status quo da lei, da eleic@o e de resto santo de Israel. Se outrora era o destino coletivo
que determinava o do individuo, agora Jesus cindira esta concepgdo, isto €, a relacdao
individual com o Pai, o Abb4, define a salvagf?lo.76 A adesdo a Jesus configura a op¢ao
fundamental de vida do ser humano. Schillebeeckx acredita que existe intrinseca relagdo
entre a revelacdo de Jesus, o Filho de Deus, e o advento do Reinado do Pai proclamado
por ele. Ao cristao, Jesus deu a conhecer a vontade dltima e irrevogéavel de Deus. Essa
afirmacdo de fé crista tornou possivel e justificivel na histdria da Igreja uma série de atos

mesquinhos de exclusio e privilégio, de preconceitos e intolerancias na misso eclesial.”’

O Galileu, adita Gonzdlez Faus, enfrentou a sistematizacdo e a institucionalidade
da lei, da eleicdo e da promessa porque elas feriam exatamente o que Cristo via como
primordial: a fé e o amor. E por causa desse enfretamento foi rejeitado, assassinado.”® A
Igreja Catdlica, porém, comecou a se perceber como espaco seguro e tranquilo, fonte e
cume de sentido para o0 homem e a mulher nao por simples idiopatia. Mas no Testamento
Novo se encontra descrita como Corpo de Cristo e continuadora da missao de Cristo Jesus
(Jo 17,18; 20,21; At 9,5). A Igreja se impds hebdomaddria dos bens da redengdo. A
grandeza do cristdo ndo estd na adesdo ao seguimento ao Nazareno, mas em ser membro

efetivo e afetivo da Igreja Una, Santa, Apostolica, Catdlica, e, impreterivelmente, romana.

4 Idem, 2010, p. 260.

7> Idem, 2015°, p. 102.

s DUQUOC, Christian. O unico Cristo: a sinfonia adiada. Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 40.
77 SCHILLEBEECKX, 1994, p. 190-191.

8 GONZALEZ FAUS, 2010, 295.
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O batismo, por sua vez, ndo € porta de entrada para auténtica existéncia cristd, sendao

acesso ao veneravel e tinico Corpo Mistico de Cristo.”

De choftre, a Igreja antiga excluia quem a ela ndo aderisse e se fazia arvorada de
celestes privilégios. Preconceituosa e intolerante, colocou-se como o unico lugar onde se
podia experimentar efetivamente o manifesto sentido da histéria, Cristo Jesus. Nela, plena
salvacdo; fora dela, total perdicdo. Mas a ruptura com o messianismo, com a lei e com
eleicdo judaica operada pelo Filho de Maria nega a existéncia concreta de lugares que se
digam identificados com o Reinado dos céus. Em parte alguma se tem uma palavra de
Jesus que possa confirmar essa intencao eclesial. Ao contrério, a intencao de Jesus, afirma
Gonzdlez Faus, ao quebrar certos paradigmas de seu povo visava fazer perceber a criativa
forca do Espirito na auséncia de Deus. Mas a inseguranca humana, ao se deparar com o

abandono de Deus, busca criar falso reftigio e fantasiosa prote¢io divinos.°

Para Gonzélez Faus, a Igreja celebra os sacramentos, mas ainda ndo aprendeu a
ser sacramento de salvacdo, a fazer acontecer, pelo Espirito de Cristo Jesus, a unidade na
diversidade de dons e carismas.®! No atual instante, o mundo pode acreditar na Igreja se
ela souber ser locus da diversidade reunida na unidade de Animos.*> Congregar na unidade
o diverso exclui, completamente, a possibilidade de uniformidade massificante. A Igreja
poe de lado o Espirito de Deus pelo horrendo temor que a liberdade do pensar, do agir e
do ser dele provocam.®* E as novas atualizacdes biblicas corroboram a assertiva de que a
uniformidade ndo adentrou nas comunidades da primeira hora do cristianismo. Os
exegetas subscrevem que no Novo Testamento a pluralidade dispensava a uniformidade.
O plural surgiu em referéncia ao tnico Senhor, Cristo Jesus.’* A Igreja deve ser
testemunha da misericérdia de Deus (Jesus) na atualidade de seu amor (Espirito), e ndo
no pedestal de abstratas verdades. Ao modo de Jesus, precisa ser caminheira nas estradas

da vida e na histéria do povo que peregrina sem esperanga, compartilhando de seus gozos

79 Para entender melhor o tema consulte: PIO XII, Papa. Mystici corporis: carta enciclica sobre o
corpo mistico de Jesus Cristo e nossa unido nele com Cristo. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf p-xii_enc 29061943 mystici-
corporis-christi.html#fnref32. Acesso em 21 de jul. de 2017. n. 12 e 89.

8 GONZALEZ FAUS, 2015, p. 154.

8 Jdem, 2010, p. 282. O sacramento une o diverso, ou seja, o terrestre e o celeste.

8 Jdem, 2015%, p. 157.

8 Jdem, p. 155.

8 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 283.
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e de suas ldgrimas. Em resumo, uma Igreja aberta aos sinais dos tempos.®® E a hierarquia,

por sua vez, ndo lhe € concedida ter atitude diferente

3.3 Hierarquia, servico ao povo

Segundo Gonzélez Faus, a nocao de povo, a alguns setores mais conservadores da
hierarquia da Igreja Catdlica, pode soar, vigorosamente, aos pios ouvidos como apelativo
socioldgico sendo sociopolitico. O termo denota certa compreensdo de sociedade fraterna
de paridade entre seus membros e exclui, qualquer possibilidade de verticalizacdo. E a
horizontalidade que a palavra evoca que faz temer seus adversarios mais que a politizacao
que o termo pode tomar.®® Para a Escritura, entretanto, o Lads, o Povo, nio qualquer povo
(Ethnés), mas o eleito, é constituido pelos dignitérios e por todas as tribos de Israel.®’
Nesse povo eleito havia espago para os diversos ministérios e servigos vistos como dons
e carismas gratuitos do Espirito Santo (1Cor 12), mas sem discriminacdo de importancia

(Jz 20,1-2), pois o que quer ser o maior seja o servidor de todos (Lc 22,27).

A hierarquia, para Gonzélez Faus, deve ser compreendida como servico aquele
contingente de pessoas sem nome, sem vez € voz. E percebe que apds ser constituido o
Povo de Deus é que nascem os ministérios a fim de o servir.’® A missdo do Filho, por
desejo do Pai, ndo consistiu em condena¢do do mundo, mas em lhe demonstrar a forca do
amor salvador de Deus por esta sua obra e por suas criaturas todas (Jo 3,16; 12,47). E os
discipulos de Jesus, sobretudo os que t€ém fungdes ministeriais, ndo deveriam basear,

meramente, o sentido do servico cristdo 2 liturgia ritual.*

Um poder sacro (hierarquia)
voltado apenas ao culto, ndo s6 forma profissionais do sagrado, e, consequentemente,
seus consumidores, como, pior ainda, faz a ritualidade cristd se avizinhar, sendo se

configurar, aos sacrificios pagdos antigos que visavam aplacar a ira dos deuses. O papel

85 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 299.

8 Idem, p. 261.

87 Qutros povos, porém, eram designados pela palavra grega ethnds, conforme SIGNORELLI,
Carlos Francisco. Os leigos sdo a Igreja no coracdo do mundo a partir do Vaticano II. In:
PINHEIRO, José Ernanne; ALVES, Antonio Aparecido (Orgs). Os cristdos leigos no mundo da
politica a luz do Concilio Vaticano II. Petropolis: Vozes, 2013, p. 37-57, p. 40.

88 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 260.

8 Idem, p. 261.
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dos dirigentes eclesidsticos junto a toda comunidade consiste em buscar resposta de como

deve ser a atuacao do cristdo, individual e solidariamente, inserido no mundo hodierno.

O oficio hierdrquico incumbe seus membros a provocarem uma fé consciente e
madura, ndo restrita aos preparos, ainda que importantes, dos sacramentos de iniciagao
crista. A celebracao dos sacramentos, fonte e climax da vida em Cristo, deve expressar a
propria experiéncia cultual na existéncia cristd. A comunidade discipular de Jesus comeca
a perceber que a tarefa primorosa e excelente da institui¢ao hierarquica € inserir cada ser
humano no Corpo Mistico de Cristo; é cumprir a atividade dada pelo seu Senhor e Mestre
de iniciar e regenerar a humanidade inteira no seguimento a ele; e de ensinar e dirigir para
o caminho da santidade de vida.”® O jesuita pensa que a hierarquia deveria reivindicar o
poder do lava pés, o dever do samaritano e o querer de Jesus, ou seja, servir a todos para
que tenham vida no Cristo. O tratado sobre a Igreja suscita-a a querer se compreender, e
se configurar, como soliddria e fraterna comunhdo entre crentes, qui¢d, entre todas as

racas e linguas, povos e nagio do globo terrestre.”!

O vaticano II trouxe para o interior da Igreja (leia: seus dirigentes) o entendimento
de que o mundo pode apresentar algum significado para a salvagdo. O magistério eclesial
se permite a histdria e se deixa permear pela historicidade a fim de sentir os valores que
pode o mundo lhe oferecer. A Igreja ndo se vé mais como o solvente do mundo, mas
como sinal salvifico, isto €, ela faz indica¢do para aquilo que estd para além de si mesma.
As atitudes dos papas Pio IX°? e Pio X** de condenaciio e da evocagdo sempre crescente
de andtemas sobre a modernidade e o mundo parecem ser de pontifices de outra Igreja se
comparados com aquilo que assevera a Gaudium et Spes. Lutar pela justica social e pela

liberdade democrética, por exemplo, era sério pecado contra a natureza da substincia

9 PAULO VI, Papa. Ecclesiam suam: carta enciclica sobre os caminhos da Igreja. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf p-

vi_enc 06081964 ecclesiam.html. Acesso em 13 de jul. de 2017.

% GONZALEZ FAUS, 2010, p. 283.

92 Indicamos seus mais famosos anatemas, syllabus, presente em: PIO IX, Papa. Quanta cura:
enciclica. Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/pius-ix/it/documents/encyclica-quanta-
cura-8-decembris-1864.html. Acesso em 13 de jul. 2017. S6 ha a versdo em italiano e latim.

% Defensor assiduo da ortodoxia, caucionava que a modernidade era grande pecado. Vociferou
sem parcimOnia indmeros aniatemas contra ela e contra todos os seus defensores. PIO X, Papa.
Pascendi Dominici Gregis: carta enciclica contra as doutrinas modernas. Disponivel em:
https://w2.vatican.va/content/pius-x/pt/encyclicals/documents/hf p-x_enc 19070908 pascendi-
dominici-gregis.html. Acesso em 13 de jul. de 2017.
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essencial de todas coisas criadas. A Constituicdo Pastoral, dita anteriormente, no nimero

44, comunica tudo muito diferente do que disseram aqueles pontifices.

Os excessos de sobrestima da hierarquia deveu-se em demasiado a doentia
preguica dos cristdos leigos, constata o jesuita. A proeminente necessidade de alguns
ministérios dentro da comunidade eclesial ndo dispensa a participag¢do de outrem. Ter um
ministério significa, biblicamente, assumir a responsabilidade servigal perante os demais.
E se elimina o entendimento comum de posi¢do privilegiada. O ministério é o lugar-
servico daqueles que se fazem o menor entre irmaos. Se a atitude ministerial € servir, sua
tarefa € exercicio de liberdade. A sua func¢io ndo € de impor obrigacdes e normas, leis e
rubricas, mas de indicar o poder do amor que torna livres todos os homens para labor
desprendido.”* E Gonzélez Faus prossegue afirmando que o oficio dos dirigentes
eclesidsticos nflo é se tornar antro firme e seguro para consciéncias trémulas e inseguras,”

para suscitar, contudo, as mentes e os coracdes dos discipulos de Jesus a verdade que

liberta (Jo 8,31.36), criar auténtica e abundante vida.

E as funcdes eclesidsticas que englobam poderes devem se esquivar em resumir a
sua potestade para servir somente ao culto. Ao contrério, introduzindo os fiéis leigos nos
mistérios da experiéncia da fé crista (mistagogia), o culto assume o verdadeiro carater de
memorial quando recorda e celebra a existéncia cultual de Jesus Cristo.”® E a liberdade e
o amor pelo seu projeto na sua vida historica incidem e implicam uma auténtica resposta
do homem e da mulher da pdés-modernidade que se colocam a segui-lo. Qualquer
celebracdo crista deve trazer a luz que o projeto de Jesus foi sempre e por toda parte o
antncio do Reino de Deus. Os atos de cultos a Deus perdem a identidade de liturgias

pagis, ou seja, de oferendas que visam, exclusivamente, a serenar a ira divina.”’

Para Gonzdlez Faus, a eucaristia é o locus celebrativo de agradecimento ao Pai
por, com e em Cristo que com a oferta de sua vida aperfeicoou a humanidade outrora
santificada, e lhe abriu caminho que leva i nova relacio com o Abbd, o Pai.”® O
discipulado de Jesus, conforme Haight, inserido e inculturado nas varias sociedades,

defende o projeto do Reinado de Deus. Essa defesa, contudo, acontece no ambito eclesial

% GONZALEZ FAUS, 2010, p. 268.
% Idem, 2015%, 104.

% Idem, 2010, p. 269.

9 Ibidem.

% Jdem, 2008, 109.
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da instituicdo e da comunidade local. E diz ainda que os diversos cargos, as fungdes, os

ministérios na Igreja devem estar a disposicio publica dessa defesa.”

Gonzélez Faus, entretanto, faz uma critica a atuacdo do ministério presbiteral
como in persona Christi. Esta qualificacdo do sacerddcio ministerial parece evocar mais
o poder de Cristo ressuscitado, com a mesma dignidade, majestade e gloria, mas exercida
pelo ministro e restringida a liturgia. Dever-se-ia buscar, no entanto, falar do ministro
atuante in persona lesu, pois esta designacdo oferece maior substrato histérico-biblico. O
dltimo termo designa vida de seguimento, enquanto se esquiva de revestir a potestade do
servigo ministerial de vago poder mundano.!” A existéncia histérica de Jesus sé pode
fundar uma teologia do servico, mas em nenhum lugar deixa brecha a uma teologia dos
privilégios hierdrquicos.!”! Dizer que os guias da comunidade sdo pastores, classificaco
sem qualquer revestimento sacro, significa falar da relacao familiar do pastor que conhece
cada uma de suas ovelhas, se preocupa, individualmente, com o bem delas e nisso consiste

o sentido de sua existéncia e de seu labor (Jo 10,11.14-16).

A proposta cristologica de Gonzélez Faus, enfim, ndo se intimida em adentrar
outros temas de relevancia, sobretudo, acerca dos dois ultimos tdo caros ao papado de
Francisco. Gonzélez Faus entende que a rosto de Jesus deve exerce enorme influxo na
compreensdo que se pode ter sobre o sacerddcio, a Igreja e a sua hierarquia. Esta triade
deve estar a servico do Reinado de Deus. O sacerdocio de Cristo pOs fim a segregacdo no
culto e no Templo, e fez surgir nova teologia. A inimizade fora desfeita. Nao obstante,
anteriormente, Jesus foi o “servo sofredor”, ou seja, carregou, imerecidamente, os
pecados dos homens. E, acima de tudo, fraterna solidariedade aos irmdos sofredores ao
entregar a propria vida em resgate de muitos. Enquanto a Igreja, novo povo de Deus, deve
ser sacramento de comunhdo a servico do Reinado dos céus desde intima experiéncia com
o Pai, o Abba. E como Jesus, deve reunir e integrar em torno de si a diversidade sob o
influxo do Espirito de amor. Para tanto, faz-se necessario uma hierarquia que seja mais

configurada a pessoa de Jesus, pobre servo, que a Cristo, glorioso ressurreto. E, antes,

€XEercer o servigo, € nao poder do mundo.

Na sua ultima grande obra, Otro mundo es posible... desde de Jesiis, Gonzalez

Faus recorre a inter-relacdo de discursos sobre a eclesialidade, os leigos, a hierarquia, o

% HAIGHT, Roger. O futuro da cristologia. Sdo Paulo: Paulinas 2008, p. 123.
100 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 109.
01 Idem, 2010, p. 270.
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mundo, o Espirito Santo, os ministérios ordenados, a espiritualidade, a liturgia. Embora
seja uma obra eminentemente cristolégica, ndo deixa de ser um atraente e belo
caleidoscopio teoldgico. Agora, porém, a dissertacdo pretende tratar, com profundidade,
sobre a moral, o comportamento cristdo sob o signo do amor de Cristo. Pois s6 o amor
pode unir e reunir o diverso sem massificar. E a terceira grande revolugio causada por

Cristo Jesus.
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4 JESUS, O ROSTO DA MORAL

Nos capitulos anteriores foi possivel perceber que o discipulado de Jesus almeja
levar toda a humanidade a fazer da vida auténtica oblag@o de louvor al¢ada na entrega,
ndo em oferendas cultuais. E ainda, pouco antes, que a abordagem de conhecimento da
histéria deve levar a compreensdo de toda forca de sentido presente em seu interior. E
nio a mera informacao intelectiva. E mais, a Igreja e sua hierarquia estdo a servigo do
Reinado de Deus, e devem, como Cristo, ser rosto do amor e da misericérdia. A terceira
revolucdo, segundo Gonzélez Faus, comegada por Jesus e tarefa de cada cristdo batizado,
faz-se sobre a moral, o comportamento pautado no influxo do amor, da solidariedade
entre os homens e mulheres da terra. As disputas do apdstolo Paulo, como o fora a de

Jesus, com os doutores da Lei ou os judaizantes, acham as justificativas para tal empresa.

Para Saulo de Tarso, as orientagdes e introitos cultuais em nada garantem a
salvacdo do homem. E, exatamente por isso elas deixam de ter obriga¢do na vida nova
iniciada por Cristo Jesus, o crucificado. O novo Addo desvencilhou a humanidade das
cadeias da morte, libertou-a para a liberdade de filhos e filhas bem-amados de Deus Pai.
Jesus € a nova lei. O imperativo categérico jesuanico assinala, conforme o convertido
fariseu, tdo-s6 o amor fraterno vivido em integral solidariedade. S6 o amor pode incutir e
oferecer sentido a vida humana, tornando-a comprometida. O amor e a liberdade
concedida pelo Pai de Jesus, o Abb4, aos seus filhos e filhas adotivos os faz deixar as
margens, ou seja, ao invés de os orientar a apenas alguns atos de culto, lanca-os no assaz

insito e profundo de sua existéncia didria.

Nos tépicos que se seguem, Gonzdlez Faus busca expressar que a vida cristd nao
compete com o mundo. Inserida nele deve buscar dialogar. O cristdo vive no mundo,
embora ndo deva ser mundano. O jesuita propde nova maneira de se relacionar com a
efetividade terrestre, aponta auténticos escapes e, ao discorrer sobre acontecimentos
passados, mas agora influentes na situacdo atual, tenta tirar deles as experiéncias para o
futuro proximo. A seguir, é-nos apresentada a moral, o verdadeiro comportamento
cristdo, estimulada pelo amor. Mas o amor é norma durissima, devido sua penetragdo no
mais intimo da vida. Af é imiscuido o discipulo do Senhor Cristo Jesus. O discipulado
exige um relacionamento ao modo de Cristo, sem distincdo. Mesmo em meio a tanta
injusti¢a, os cristaos devem lutar para que o amor venca o 6dio, que os inimigos deem as

maos, que acontec¢a a paz entre todos os homens e mulheres.
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4.1 A vida crista

A Gonzélez Faus soa bastante salutar verificar e situar a vida crista, nascida na pia
batismal, a ser vivida no influxo de Cristo. E pensa ser chamado a liberdade e a libertacao,
ao fazer o homem e a mulher livres a atuarem conforme a Justi¢a, sob o enfadonho peso
de responsabilidade.! Conhecer a verdade é como parto (Sécrates), vencer a ignorancia
(Séneca) e ser liberto (Jesus). As pardbolas, a pregacdo e o ensino do Mestre ndo se
inclinam em nenhuma parte do seu evangelho a descrever o transcendente céu de Deus.
O Reinado dos céus, entretanto, acontece desde a experiéncia intima de amor e
misericérdia com o Pai, o Abb4, e devem incidir na atividade humana de cada dia. E
oferta e servico de soliddria acdo fraterna. Jesus tem atitudes de poder e liberdade
(eksousia) diante da lei, do templo e da religido de Israel, e as transfere como tarefa aos
seus discipulos em missdo pelo mundo (Mt 10,1-15). Gonzélez Faus percebe, nos atos do
Galileu, que a existéncia humana se enfronha no misterioso dom da bondade divina.

Embora vez ou outra o homem necessite reconhecé-la.”

E o ser humano s6 pode reconhecer a bondade de Deus quando imerso na realidade
das plagas do mundo. O onde ele estd determina o aonde ele deseja ir, para usar o linguajar
de K. Rahner. A vida crista se compreende desde o mundo, mas ndo se esgota nele. Diria
Gonzdlez Faus que a laicidade crista traz no seu amago um par de aberturas. A primeira
demanda vislumbrar um aonde (um para além ut6épico), enquanto a segunda, nascida da
anterior, expressa o desejo de compartilhar completamente a existéncia presente. Note-se
que essa dupla perfaz o quadro da promessa.’ O compéndio da fé, remontada a Abrado, e
sendo prosseguida por Moisés, as vezes corrigida ou criticada, ou ainda condenada pelos
profetas de Deus, comecou com uma promessa para um ir mais adiante, mas de fincadas

raizes na realidade mesma da vida de um individuo ou de um povo.

A promessa para Jesus, conforme o seu ensino parabdlico aos discipulos, consiste
em derrotar o egoismo e em se despojar de acimulos desmedidos para se abandonar a
providéncia divina (Lc 12,22-32). A promessa do Reino de Deus tampouco se coaduna a
vantagem de empoderamento pessoal, como pensavam os filhos de Zebedeu (Mt 20,20-

28). Mas € vida doada e ofertada para outrem. A Igreja anuncia Jesus porque nele se

1 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 111.
2 Idem, 2010, p. 211.
3 Idem, 2008, p. 112.
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realiza o ideal do Reino por ele mesmo proclamado. Ao pregi-lo ela afirma a
possibilidade efetiva do Reino acontecer entre nds. A vida cristd € viver para os outros no
servico e nao na apropriagdo; € acumular dons para Deus e ndo riquezas para os homens.
Mas a humanidade é bastante temerdria para viver a vida que seja de total entrega e
aniquilamento, como a de Cristo. Em muitos cantos e recantos tanto homens quanto
mulheres buscam seguranga em suas vidas. parte do espirito humano. O problema é ndo

saber conduzir essa inclinagao, finaliza Gonzalez Faz.*

Os evangelistas recordam as adverténcias de Jesus acerca das falsas segurancas
que a humanidade ¢é suscetivel a criar para si. Eles lembram que este pode ser o pecado
de raiz, pois origina, alimenta e garante a sustentabilidade de todos os outros. A este
pecado Jesus chamou de hipocrisia.’ Evite-se entendé-la como desvio de personalidade
ou simples fingimento de ser aquilo que nao se €. Nao € idiossincrasia qualquer. Ela € ato
fundante de comportamentos vivenciais de autoengano e leva a acreditar que tais
imposturas sdo condutas auténticas. A hipocrisia conduz a atitude pecaminosa de repelir
a realizagdo ultima do ser humano como entrega desmedida de si a fim de encobrir a
insatisfacdo incomensuravel do ego. Livrar-se da mentira € deixar para trds toda situagao

de pecado,® porque apenas a verdade pode afiancar a liberdade.

A atividade pastoral de Jesus entre os seus se baseava em apontar os atos espurios
encobridores da realidade. E na sociedade que usava o santo nome de Deus para fundar
situagdes de injustica e exclusdo sociocultural e religiosa, percebeu por onde deveria
comegar a sua reforma. Posto ao lado de pobres e marginalizados denunciou a hipocrisia
daqueles que se diziam defensores dos direitos de Deus. Sem hesitacdo langou verrinas
aos poderes pontificais (religiosos) de sua época sempre a servico do Templo e de seus
sequazes, mas entrincheirados contra os homens e mulheres. Jesus ndo precisou ser
assassinado na cruz para rasgar o véu da separacdo entre a humanidade e Deus. Sua
encarnagdo, e, ainda mais, ao ensinar a maneira paternal de Deus aos discipulos, pos fim
a divisao entre sagrado (Deus) e profano (homem). Nota-se que isso ndo lhe valeu a

acusagio de impiedoso. De fato, os opositores de Jesus ndo questionam sua religiosidade.’

4 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 217.

> Idem, p. 222.

& Idem, p.223.

7 Idem, p. 224. Gonzalez Faus estd comentando uma passagem do tedlogo uruguaio J. L. Segundo.
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Jesus abriu a todos a possibilidade de serem filhos e filhas de Deus. no batismo se
tem a porta de entrada para a auténtica vida crista. O Espirito possibilita o pleno acesso e
direto ao Pai. Somos filhos no Filho. A filiagdo humana € diferente da filiacao de Jesus,
segundo pensa o Corpus Joaninum por meio de seu vocabuldrio peculiar. Af o Cristo é
tratado como Filho (hyids) enquanto dos homens se diz serem filhinho ou crianca (tekna).®
Para Gonzalez Faus, a humanidade deu um passo a frente, ou seja, da consciéncia criatural
se foi a revelacdo filial em Cristo. O homem ndo se pensa uma criatura entre outras, mas
vé a sua responsabilidade perante si. A graca filial ndo o torna joguete nas maos de Deus.
A vida na graca ndo fomenta paternalismos ou dependéncias. Ao revés, ela entrega ao ser

humano a tarefa de edificar a sua prépria existéncia, ou seja, devolve-lhe a si mesmo.’

Deve-se evitar, conforme o jesuita, entender a tarefa humana de responsabilidade
sobre si como exercicio solitario. A verdadeira liberdade deve criar solidariedade fraterna
de comunhio de vida com os outros. Nao existe liberdade (ato pessoal) sem libertacao
(agdo comunitéria, para ndo dizer social). E a vida cristd ndo € dependéncia, mas alegria
em poder louvar e agradecer aquilo que se recebeu por pura e generosa gratuidade. E
compartilhar a felicidade sem cobrancas de outrem.'? Dizer que a humanidade deve criar
lacos de solidéria vivéncia fraterna ndo € fazer florilégios as arramas que aprisionam os
anseios de uma vida livre, mas negar a soliddo do homem gerado a moda iluminista, ou
seja, autossuficiente e egoista. A filiacdo divina ndo destréi a nota criatural do homem.
Ao revés, ao se ressaltar o ato criador de Deus (feitos) visa indicar a atividade livre do
homem (fazer-se). Aquilo com que a humanidade é presenteada, o que lhe vem de fora,

faz como que ela seja autora de si mesma.!!

E infere que a nota relacional do homem e da mulher € ser feito e se fazer. Que
Deus s6 pode ser aquele Outro quando € mais em mim mesmo do que sou eu. A reflexdo
leva a concluir, consequentemente, a abolicao da autonomia da criatura e da heteronomia
divina. A humanidade ¢ levada aquilo que aquele te6logo chamou de “teonomia”. E uma

maneira extremamente nova de se religar a Deus.!? Deus deve ser situado pelo ser humano

8 TABORDA, Francisco. Nas fontes cristds: uma teologia do batismo-crisma. Sdo Paulo: Loyola,
2012, p. 126-127.

SGONZALEZ FAUS, José Ignicio. Proyecto de hermano: visién creyente del hombre. Santander:
Sal Terrae, 1987, p. 66-67. O autor tenta responder a critica de Karl Marx resumida na seguinte
frase: ‘um homem que vive por graga de outro se considera a si mesmo dependente’.

10 Idem, 1987, p. 67.

1 Idem, p. 68.

12 Idem, 1987, p. 69.
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no mais intimo de si, ou seja, naquilo que a Escritura chama de coragdao. Conhecer a Deus
se torna demasiadamente mais importante que crer n’Ele. Pois somente o conhecer a Deus
provoca a experiéncia do amor ao homem, onde Deus acontece.'? Portanto, nada é mais
humano do que agradecer pelo dom recebido e ndo ha atitude mais nobre porque livre
louvar na vida a Quem nos presenteia sem que se peca.'* E-se conduzido a reconhecer

que a existéncia nao se resume a0 mundo, embora nele se deva se situar.

4.2 No mundo, nao do mundo

Gonzélez Faus tem a inten¢do de tratar da condi¢do do ser humano presente no
mundo desde a encarna¢do do Verbo Divino e as suas influéncias para a vida quotidiana.
E-se cristdo, discipulo do Senhor, em todos os lugares do mundo, nunca em algumas horas
de oracdo ou de celebracdo. Mas o agir do discipulo de Jesus se situa fora da pauta desse
mundo, questionando-a. Quer dizer, na solidariedade com os sofredores, incitada pela
verdadeira liberdade que s6 a encarnagdo de Cristo Jesus pode sugerir a0 homem e a
mulher, intui que hé auténtica participa¢do na humanidade de Deus. De fato, o que quer
dizer é que a conduta cristd, balizada nas plagas do globo terrestre, ndo existe outra
maneira de compreendé-la, sendo no espaco vital humano, aparece como superacido de

deontologias e costumes morais porque seu amago animador € o amor. E este s6 € atitude

graciosa quando suscitado pela liberdade.'”

A cultura pés-moderna, de sérdido individualismo e de vil egoismo, busca propor
a verdadeira felicidade na liberdade de escolha imediata e de facil satisfagdo dada pelos
bens de consumo. E, com isso, relega o estatuto do eterno ao segundo plano. Por hora o
amor e a liberdade perenes vivem em stand by. A Igreja Cat6lica teve alguma culpa nesse
processo, pois transformou o ensinamento de seu Mestre em regime de doutrina, ou, antes,
precisa-se entender os conteidos da fé que os experimentar no corriqueiro e ordindrio
existir. A sua pregacio passou a dizer que “somente as palavras sdo divinas”.!¢ O discurso
eclesiastico escamoteou a fé comprometida com a salvagdo do mundo e tornou-se arguta

abstracdo de ideias quiméricas. A vida moderna também soube se aproveitar do verbejar

13 GONZALEZ FAUS, 2010, p- 230-231.

1% Idem, 1987, p. 69.

15 Idem, 2010, p. 418.

1 . Desafio da pés-modernidade. Sao Paulo: Paulinas, 1995, p. 14.
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ilusério para encortinar a realidade. Enquanto o cristianismo prometia algo para o além,

o feliz consumo momentineo promete-o para o agora.'’

Gonzélez Faus quer encontrar o vértice com o além e o agora. Farpas trocadas se
mostraram insuficientes e geradoras de segregacdo e fechamento. A pds-modernidade
pode ajudar a presente humanidade, positivamente, em qué? E qual serd a contribuicdao
do cristianismo? Ha ponto em comum entre ambos? O discurso contemporaneo traz a
assertiva de que ndo existe, por parte de nenhum homem, a possessao da verdade acabada.
Ninguém possui o ser absoluto, pode-se compreender, todavia, apenas, a evidéncia dos
fendmenos dos entes. Dir-se-ia, as distingdes das causas segundas. A fé crista, em seu
turno, apregoa o solidario amor fraterno, inusitado e desconcertante, de Jesus aos seus. E
convite ao seguimento. O pensamento cristdo estd na ordem do comprometer-se; o da

pés-modernidade do apropriar-se. Onde ambos podem se encontrar?'8

Se hd a impossibilidade de uma palavra final por parte de qualquer ser humano,
percebe Gonzélez Faus, € porque héd a necessidade de se sentar e de se conversar “sem
que ninguém venha ao didlogo com toda a verdade ja pronta, com uma pretensdao
absoluta™® de certeza. O homem dialoga devido aglomerar em si a diferenca e a
semelhanga com outrem. Percebe que sua existéncia € co-existir. Ele existe com alguém.
“E isso € o que parece transformar a pds-modernidade numa chamada a ética que a
supera”®® completamente. O coevo instante, paradoxalmente, porém, agrava-se pelo
defeito de enxergar o humano como massa. Ha a necessidade de se comunicar com o
outro, mas 0 homem moderno ndo aprendeu a superar o seu egoismo. A contribuicao do
cristianismo, nesse interim, ocorre através da afirmacdo na encarnacdo de Deus. A

encarnacdo alicerca, de verdade, a solidariedade entre todos os seres humanos, e ainda,

permite-lhes auténtica liberdade.?!

O ponto onde os dois seguimentos de reta, didlogo e solidariedade, fazem angulo
¢, impreterivelmente, o amor. E este acontece no interior do homem e da mulher, e, desde
a maior profundidade neles, torna-os capazes de agirem livremente. A liberdade € levada

a consumacao pela generosidade do amor. E aquilo que sucede sem nenhuma parcimonia,

17 GONZALEZ FAUS, 1995, p. 14.
8 Jdem, p. 42

1 Ibidem.

2 Ibidem.

2 Idem, 2010, p. 419.
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é 0 que mais propriamente faz a humanidade desprendida de grilhdes.?> E inerente ao ser
humano uma criativa dinamicidade sempre desejosa a ultrapassar suas fronteiras, a ansiar
pelo inédito e por jamais esgotar a sua vontade de ir adiante. Feito a imagem e semelhanca
de Deus (Gn 1,26), e se se entende a semelhanga como anseio crescente de se chegar a
ser igual ao protdtipo original, o divino, pode-se explicar e compreender donde veio tanto

e empenhado afi humano em querer ser como Deus.??

“Deus nunca viola nossa condi¢do, sendo que se vale dela para fazer que se supere
a si mesma.”?* A criacio de maneira nenhuma é estranha 2 evolugio, mas a admite em
determinada parcela. O cristianismo se entendeu logo de inicio como caminho e isso
significou superar o homem velho para se revestir do homem novo (Ef 4,20-24). A barca
de Pedro, onde subsiste a Igreja de Cristo, deve inferir que a a¢do de Deus sobrevém na
historia de seu povo. O concilio Vaticano II trabalhou qual o mestre da lei que tira coisas
antigas e atuais de seu tesouro (Mt 13,52), para que esse novo Povo de Deus, a Igreja,
permanecesse perseverante e continuasse a palmilhar na estrada certa. O gesto da “Igreja
reformulava, por assim dizer, sua identidade crente: ser sinal de salvacio para os homens,
[...] e de conceber a Palavra, da qual a Igreja é depositdria, ndo como um conjunto de

proposi¢des formais desconexas, mas como uma promessa de salvagio”.?

A Igreja Catodlica deve se lancar ao testemunho do amor solidério e misericordioso
de Cristo Jesus. Deve dar provas ela mesma de que as necessarias mudancas internas e
externas ndo sdo frutos de poder avassalador e anelo de dominag¢do por parte de Deus. A
onipoténcia divina se faz presente no amor que se manifesta com fermentado desejo para
a humanidade alcancar seu préprio bem, a felicidade derradeira.?® O Vaticano II abriu
espaco a uma eclesialidade de sinal e deixou para trés a atitude de poder; buscou ser mais
indicio de sacramento para todos os homens e mulheres, evitando se arvorar em sagrado
poder”’ exercido por ordem divina. A Igreja entendeu, entdo, que o didlogo acontece, de
fato, € antecedido, na convivéncia humana, e ndo na for¢a. E, tanto mais, descobriu que

o fundamento dltimo do solidario, fraterno e dialogado conviver € o amor.?

2 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 420-421.

B Idem, 2008, p. 125. “Jesus, como diziam os padres da igreja, ‘restaura a imagem e consuma a
semelhanca’ (GONZALEZ FAUS, 1981, p. 18). Aspas simples como no original.

24 Idem, 2010, p. 421.

% Idem, 1995, p. 54.

% Idem, 2010, p. 423.

2 Idem, 1995, p. 55.

2 Idem, 2010, p. 440.
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S6 quando alguém coloca o valor do amor acima da vida, ou seja, s6
quando alguém se dispde a subordinar a vida ao amor, este amor € capaz
de ser mais forte do que morte. Para que o amor possa vir a ser mais do
que a morte, € preciso antes que ele seja mais que a mera vida.”

Gonzélez Faus nota, pesarosamente que o espaco vital da pés-modernidade gestou
um ser humano bastante alheio ao sofrimento de outrem, ou seja, embebeceu-o de
demasiada insensibilidade. Com tristeza, constata a usurpacao do cora¢do do homem por
interesses e negdcios de seu ego autossuficiente. A humanidade pode até se preocupar
com situagdes pertinentes (como a pobreza, a ecologia e leis trabalhistas), e, a partir disso,
querer se dedicar a alguma campanha beneficente, mas na inten¢do de aquietar o seu
pobre coracdo. E, tranquilizada a consciéncia, dormir bem. Nesse sentido, batizou-se o
amor de muitas maneiras, sobretudo, sexualizando-o de forma muito demasiadamente

dionisfaca, na lundtica e na falsa perspectiva de se ter vida verdadeiramente gozosa.*

E entre Dionisio (prazer) e o Crucificado (amor), preferem se al¢ar no ludibrioso
€ no instantaneo gozo do aqui e agora. Vive-se, precipuamente, na recusa de se fazer
singular experiéncia do préprio intimo. Os mandamentos divinos ndo chegam aos ouvidos
dos homens como resposta livre, da conclusdo de didlogo comprometido, mas como
imposicdo autoritdria. Jesus tem muito a ensinar “a modernidade moderna” sobre
encontros de verdadeiro gozo libertador. Gonzalez Faus segue dizendo que na tradi¢ao de
Mateus e de Marcos, os encontros de Jesus eram tao irresistiveis e de enorme irradiaco,
e ainda, sendo inapeldvel, dispensavam qualquer tipo de atitude de coacdo. Lucas,
contudo, continua o te6logo espanhol, apresenta os trejeitos acolhedores do homem da
Galileia assaz imiscuida na humanidade ao ponto de se fazer a experiéncia do perdao de
Deus. E em Jodo, o gérmen do encontro com o Messias € quao contagioso, quer dizer,

quem o tem transmite com alegria incomensuravel.>!

2 RATZINGER, Introdugdo ao cristianismo: prelecdes sobre o simbolo apostélico. Sao Paulo:
Loyola, 2014, p. 224.

0 GONZALEZ FAUS, 1981, p. 84.

31 Idem, p. 85
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“O Evangelho foi um fermento de liberdade e de progresso e apresenta-se sempre

como fermento de fraternidade, de unidade e de paz”*

para povos e nacdes. O Vaticano
IT intui que, a comecar disso, a empreitada missiondria da Igreja, sob o influxo do Espirito
do Senhor, calido de amor, € tornar atual e evidente aos homens que “Cristo é o principio
e o modelo da humanidade renovada e imbuida de fraterno amor, sinceridade e espirito
de paz, 4 qual todos aspiram”.>* A missdo eclesial tem como primordial finalidade tornar
manifesto o vértice da histéria humana e da histdria da salvagao, Cristo Jesus. A economia
salvifica entra profundamente, por meio da encarnacdo do Verbo, a Palavra pronunciada
por Deus, na historicidade da carne e do sangue, para levé-la, todavia, a consumacao.

Embora atinja o histérico ser dos homens e mulheres, criangas e jovens, jamais se esgota

na historia deles. O original da fé crista € tocar o humano para lhe revelar o divino.

A humanidade tem sede de vida e cobica a felicidade eterna. Dir-se-ia, nos termos
da antropologia filoséfica, que a contingéncia almeja sobrepujar o seu contingencial. E a
fé crista, promessa de salvacdo, pavimenta essa esperanca de realizacdo ao proclamar que
a divindade veio ao encontro da humanidade. O amor salvador de Deus tira o homem de
si, nunca para o furtar nem o anestesiar, sendo para lhe dizer da possibilidade de ir além,
desde o seu agora. A utopia se desfaz quando ela acha seu topos. Mas o topos s6 existe
porque antes encontrou lugar e abrigo no utépico coracao humano. E a for¢a dinamica do
topos, por si s inerte, é a utopia. O homem, a época de Icaro, por exemplo, alimentou o
anelo de voar como os passaros. No entanto, deparou-se com os limites de sua técnica. A
contemporanea aviagao, entretanto, pés Alberto Santos Dumont, construiu mais que asas
untadas de betume. Fez aeronaves que ultrapassam em trés vezes a velocidade do som. E

eis que o homem ndo voa como aves do céu, mas galgou bem mais do que pensou Icaro.

Dada a humanidade, a salvacdo crista se constitui como arduo exercicio. Sua tarefa
€ abranger e acionar todos os existenciais dos homens e mulheres; levar em consideracgao
e efetivar todas as suas constitutivas notas de vida para plenitude. Tenha-se em mente que
a economia da salvacdo percorreu os vales e campinas, esteve na escuridao e foi luz na
histéria de um povo. A teologia da salvagio é imprescindivel da teologia econdmica.>* O

hiato, deduz Gonzdlez Faus, entre a profissdo de fé e o habitual da vida devem ser

2 DECRETO Ad Gentes: sobre a atividade missiondria da Igreja. Disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/hist _councils/ii_vatican council/documents/vat-

ii_decree 19651207 ad-gentes po.html. Acesso em: 30 de ago. de 2017, n. 8.

3 Idem, n. 9

3 MIRANDA, 2011, p. 17.
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superados. Este é o grande malfeito da sociedade hodierna.®> A coeva sociedade, dita
emancipada ou alforriada de qualquer senhorio, merece respeito na sua conquista, adita o
padre Franca Miranda. E dever da teologia, porém, alertar acerca dos perigos do dualismo
na vida, algo que a prépria reflexdo cristd incentivou antigamente. Deve ser removida a
oposi¢cdo o templo e o profano, o essencial e perene em desfavor do transitdrio, a religido
precisa desaguar na existéncia, o espirito ndo refuta o corpo, e deixar a objecdo entre

natural e sobrenatural.>®

O momento atual obriga extinguir o apartheid entre o mundo e a Igreja, assegura
Gonzdlez Faus. Deve-se entender o humano como um ser psicossomatico, psicossocial.
Ou na linguagem biblica, a humanidade € barro e halito divino (Gn 2,7). O sagrado e o
mundano parecem padecer de conspicuo e nocivo autismo. Incomunicaveis, cada um se
encerra na propria Orbita e, mais uma vez, cada qual tenta atrair a si 0o homem. E impedem
a sua integracdo. Inobstante, a fé reclama compromissos temporais, mas “nosso
catolicismo parece hoje mais atento a penetrar mistérios inescrutdveis do que a amar todos
os filhos do mesmo Pai”.’’ E preciso saber viver a dialética entre conhecer e amar.
Conhecer é se retrair na contemplagio, enquanto o amor é se expandir efusivamente. E a
exigéncia do amor que move e da vida as obras de fé da Igreja. E que € seu papel ajudar
a transformar toda a realidade e ressignificar as praticas tradicionais de piedade. E ainda,

que o Deus da oragiio é o mesmo que impele o homem & acdo.*®

4.3 A moral do amor

Segundo o evangelho de Jodo, os discipulos querem saber onde Jesus permanece

e ndo tanto onde ele mora (Jo 1,38). Permanecer (em grego, menein) no quarto evangelho

tem sentido excessivamente ubere. E deixa perceber com méxima eficdcia o propdsito do

ultimo dos evangelistas. Na pericope, € o inico verbo encontrado no tempo presente. Ha
239

a pretensdo de se indicar “uma situagao presencial, independente de tempo e lugar””” a

fim de apresentar um modo mistérico de se existir, de ser. E Jesus pari passu a curiosidade

33 GONZALEZ FAUS, 20152 p. 69 estd refletindo a GS, n. 43.

38 MIRANDA, 2014, p. 29 passim.

7 GONZALEZ FAUS, 2015%, p. 72.

38 Jdem, p. 72-76, passim.

3 FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos (II): Lucas e Jodo. Sdo Paulo: Loyola,
2006, p. 296. Itdlico do préprio autor.
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do irmdo de Simado Pedro, André, convida-o a ser sua testemunha ocular do lugar onde
permanece (Jo 1,39). Pelo testemunho, outros sdo levados aonde permanece o Cristo (Jo
1,41), e apenas no testemunho se pode exortar a “permanecerem fi€is ao Senhor, com
prontiddo de coragdo” (At 11,23).% Assim, desde o limiar pastoral de Jesus est4 explicito
que seus discipulos devem “permanecer no seu amor” (Jo 15,9) e a consequéncia dessa
permanéncia, pode-se dizer, a norma legal de Jesus, ¢ o pratico preceito do “amai-vos uns

aos outros como eu vos amei” (Jo 15,12). Na experiéncia prética de Jesus, estd a humana.

A atitude moral para ele se encontra em ambito assaz elevado. Rubricas, normas
e leis ndo lhe agradam, sendo vida conforme a misericérdia do Pai (Mt 9,13; 12,7). O que
significa a anterioridade do amor divino ao ser humano (1Jo 4,10). O amor se adianta. A
atualidade nunca exigiu tanto do homem o seu aspecto relacional quanto agora, constata
Moltmann. E se em outras épocas (Medievo) a teologia do amor distava tanto da
experiéncia do amor de Deus quanto da experiéncia do amor humano, a teologia do amor
para as relacdes da presente contemporaneidade, ndo. Ou seja, € imprescindivel ao
homem e a mulher, hoje, o gosto do se sentirem amados. Para o Nazareno, deve-se amar
0 proximo jamais na intencdo de prémio eterno; amd-lo por ele mesmo, conclui este
tedlogo protestante.*! Af se manifesta o amor de Deus Pai aos homens. A vida em Cristo
Jesus se constitui e se realiza no amor aos outros (Jo 15,9). O amor, para ser pleno, exige
reciprocidade e generosa espontaneidade. Outra finalidade ndo h4, sendo que apenas o

proximo seja amado.

Jesus, diz Gonzélez Faus, discorre desde a experiéncia com Deus, o Abba. Este
faz aparecer o sol e chover sobre justos e injustos. E com essa atitude indiscriminada que
o ser humano pode se tornar filho de Deus. Dom e tarefa. O Filho de Maria e de José
pretende que o homem e a mulher alteiem seu comportamento até ao atuar da mesma
bondade divina.*? Esta nfio faz acepcdo entre bons e maus, mas indistintamente exerce o
bem sobre todos (Mt 5,45). O amor ao préximo dispensa qualquer diferencia¢do. Desta
maneira, Jesus retira a humanidade do campo da moral, para que, ao lan¢d-la no terreno

da bondade, passe a eliminar inteiramente a possibilidade de algum tipo de

40 Todas as passagens biblicas, obviamente, pressupdem a anterioridade da graca para qualquer
testemunho. Aqui pretende-se, porém, ressaltar que a graca do chamado (potencial) ao seguimento
se efetiva, e por isso mesmo € imprescindivel, por meio da mediacio humana (atitude). A
humanidade é moeda divinamente cunhada (criacdo) com a graca e a liberdade, uma face revela
a gratuidade divina, enquanto a outra face instiga o agir respondendo ao ofertado.

4 MOLTMANN, 2010, p. 234.

%2 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 123.
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honorabilidade, ou perante os homens, ou diante de Deus. O ato moral, por si s6, visa
atingir o reconhecimento dos méritos pessoais ante a humanidade, e, de certa forma, de

merecer algo de Deus.*

A pregacdo do Nazareno rescindiu com a do Batista precisamente nesse ponto. O
primo do Senhor queria uma conversao ética fundada na Lei mosaica, mas acrescida pelo
ritual batismal de conversdao. Naquilo se alinhava aos profetas que convidavam os
israelitas a retornarem a fidelidade da lei. Jodo avultava seu discurso sob o signo da
ameaca tremenda e terrivel, influéncia da apocaliptica, do dia do julgamento final. Ao
contrério do filho de Isabel, o primogénito de Maria anunciava a deterioracdo do sistema
legal em vista da supremacia do Reinado divino. As verrinas ao seu instante presente ndo
tém a intencdo de destrui-lo, mas de transformé-lo pelo Reinado de Deus, o AbbA.
Gonzdlez Faus afirma que Jesus intuiu que as imputagdes morais ndo levavam ao amago
da experiéncia do amor com resultados surpreendentes e nao usuais. Resolveu aprestar ao
exercicio da bondade, a qual ndo prospera pela obrigacdo, mas deixa os homens

dispensados de imperativos.*

O processo de destruicdo das incumbéncias éticas pressente o fim da moral para
afirmar, no homem, uma bondade concluida? Nunca mais havera juizos de costumes? E
evidente que nao. Em muitas passagens da Escritura se pode notar o quanto o coracdo
humano se inclina ao mal, e deturpa o bem. Entdo, o que propde? O bem e o mal existem,
mas “a moral ndo serve mais que para os por de relevo” e, dessa forma, ela “ndo ¢ o
caminho para superar a maldade do homem”,* conclui Gonzélez Faus. E, como é notavel
entre nos, a gratuidade do amor que se antecipa, proclamada por Jesus, parece que nao
encontra ressonncia na nossa coetdnea vida. E lamentével constatar ser insuficiente a
oitiva desse amor no atual instante. O jesuita afirma que ao invés do amor a época p0s-

modernidade edificou e defendeu a dignidade humana desde a razao, fé-la o seu vinculo

universal, colocando-a como a rainha do seu pantedo, entre seus ditosos deuses.*¢

O cristianismo sofreu, desafortunadamente, os influxos do subjetivismo da razao
pos-moderna e foi gravemente customizado pela vontade do sujeito hodierno. Tornou-se,

ainda, doutrina de acentuadissima moralidade. Esta assiste aos desejos abstratos e tedricos

4 GONZALEZ FAUS, 2008, p. 123.
4 Idem, p. 124.

4 Ibidem.

% Idem, 2010, p. 371.
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do iniciado a verdade absoluta, mas sem nenhuma inser¢do na sua vida cotidiana.
Gonzdlez Faus a denomina de nova gnose. A encarnacao desaparece no divino. Pastoral
e doutrina perdem a intrinseca unidade. O cristdo hodierno vive a beira de atualizadas
heresias, 2 margem da forca de sentido Cristo Jesus.*’ De outro lado a postura do
pensamento conservador de forma alguma podera ser cristdo. Ao ser pensada, a partir de
seu interior, a pés-modernidade abriga pontos comuns com o cristianismo. A liberdade,
a ambos, por exemplo, tem quao importancia, e ainda, eles veem o mundo dessacralizado,

entregue a0 homem. Mas o cristdo recebe-o na liberdade filial, e ndo de “dono absoluto”.*8

A consciéncia cristd deve saber discernir, precipuamente, que nem todo sopro é
halito divino. A Escritura, pontualmente, faz-se instrumento indispensdvel nessa
empreitada. Ela diz ser o ‘espirito’ (sopro) do mal a causa da maldade e dos pecados no
mundo, o inverso do Espirito (sopro) Santo. Este provoca e incita a vida de santidade no
homem porque advém do préprio Deus. Trata-se de reconhecer a cizinia no momento de
se fazer uma insita e acurada avaliacdo quando houver a necessidade de a separar do
trigo.*” O Espirito divino suscita a Palavra que desinstala e desacomoda, e em demasiada
precisdo, fomenta distin¢ao impressionante (Hb 4,12). Ao penetrar no intimo do coracdo
humano engendra inconformidade politica, econdmica, social e institucional. A mudanca
resultante ocasiona e irrompe a consciéncia de opinides corriqueiras e vazias, capengas e

falidas dos organismos e dos estabelecimentos da sociedade.

Gonzalez Faus diz ndo haver nada que desagrade mais a Deus, mui possivelmente
esse deve ser o maior motivo do despertar da sua implacavel ira, do que ver os filhos e
filhas seus assassinados pela tirania do egoismo. A ira de Deus é seu amor ferido nos
sofredores.”® Inobstante, o amor divino aguarda com mui benevoléncia a humanidade se
exceder em conquistas de resiliéncia contra o mal, na propensao para vencer a rudeza do
desamor. Deus sabe que sdo as épocas que amadurecem o homem. E por isso faz enorme
refestelo com a felicidade dos filhos e filhas seus. Ele assume, como se fossem préprios,
os fiascos humanos. O mandamento do amor pretende tornar os homens e as mulheres
conscios de que a existéncia é, permanentemente, fincada e em rota de solidaria e fraterna
comunhdo. Na imensidao de sua amorosa misericordia se entristece, dolorosamente, mas

com compaixao, com a falta de testemunho do solidario amor fraterno entre os homens.

4 GONZALEZ FAUS, 2015% Toda esta obra visa discorrer sobre heresias da pés-modernidade.
& Jdem, 2010, p. 374-375.

49 Idem, p. 375-376.

0 Idem, p. 378.
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A dor de Jesus aparece como uma dor ndo-egoista, ndo centrada em si
mesmo e, por isso, ndo-doentia, embora possa chegar ao ponto maximo.
Nao gira em torno de seus préprios traumas, de suas proprias frustagdes,
de suas fixacgdes... [...] O que se chama ‘aceitacdo cristd da dor’ talvez
ndo possa significar mais do que isso: aceitar que a prépria

subjetividade ndo € o centro e a chave de interpretacdo do mundo e, a

partir dai, comegar a ‘existir para’.>!

E na auséncia de solidariedade que o pecado se instala em meio 2 humanidade. E
a falta contra Deus acontece quando se prejudica a fraternidade, quando no préximo o seu
amor € ferido. Cada homem e mulher, criang¢a e jovem € alvo do pleno amor divino. Tudo
que atenta contra o humano é pecado. Na criagdo Deus cedeu todas as coisas aos seres
humanos, os quais podiam dispor da totalidade do criado, exceto do humano. Gonzélez
Faus afirma que nessa Optica se deve entender o relato da ‘arvore do bem e do mal’ (Gn
2,16-17). O homem se distingue do animal pela sua capacidade de saber discernir o
maleficio do beneficio. Aquela drvore se torna a drvore do humano. A qual ndo pode ser
usada nem abusada para beneficios particulares ou egoistas.’> Aos desejos sem limites
dos homens, Deus coloca um termo. Eis que surge a transgressido. Ato bastante diverso
da atitude de transcender. Contudo, palavras de grave parentesco de sentido, isto €, ambas
indicam ultrapassagem de barreiras. Esta dltima de maneira positiva, enquanto aquela
primeira de modo negativo.’® Para muito além dos equivocos humanos, a humanidade
procura sua mais completa realizagc@o, o amor. “O pecado nao € mais que a falta de amor

ou ato contra o amor”.>*

O amor é sem divida o melhor tesouro que cabe em nossa humana
constituicdo. O amor se insinua com uma vocacdo semelhante a de
Abrado (sai de si e de entre os teus) e chama até uma ‘terra prometida’
que estd mais no caminho que na meta definitiva. Porém a marcha, por
apaixonante que possa ser, ¢ também dura, cara e desconcertante. Por
18so, na busca do amor acontece ao ser humano infinidades de erros,
precipitacdes e até monstruosidades: tantos caminhos falsos, sabe Deus
se dispensados pelo objetivo de buscar o amor...!>

51 GONZALEZ FAUS, 1981, p. 91, aspas simples no original.
> Idem, 2010, p. 378.

53 Jdem, 2008, p. 126.

** Idem, 2010, p. 379.

> Idem, p. 380. Aspas simples no original.
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Para Gonzilez Faus, o amor é exercicio, tarefa humana de cada dia.’® Jesus
emoldura mais a bondade divina, e as responsabilidades inerentes a quem se compromete
com ela, e bem menos as penas e os castigos. Parece, miseravelmente, que essa atividade
e esse anuncio ndo tém sido feitos com esmero, ou se deve admitir que o amor de Deus
se extinguiu (SI77,9). Pois no presente instante hd, ainda, olhos encharcados, noite e dia,
como os do melancdlico profeta Jeremias (14,17-19), pelas “vitimas da fome” e pelos
muitos outros “mortos a espada” — hoje hd tantos outros tracos de violéncia. Acreditava-
se na paz, agora, vive-se trivialmente a expectativa da completa hecatombe planetaria —
quando a bomba de hidrogénio estd nas maos de um louco. Mas o sorumbético profeta de

Deus, ao final, considera a forca do amor (Jr 14,20).

O homem da p6s-modernidade, adita Gonzalez Faus, pensa demasiadamente na
satisfacdo imediata. Embora o sexo, por exemplo, jamais ocupe a centralidade dos
evangelhos, pode-se notar como no coevo instante o sexualismo desconfigurou o amor.>’
A Igreja que se entende como assembleia chamada pelo Deus que € amor, em tdo pouco
tem contribuido para fazer experimentar este divino amor.’® A palavra de Jesus tem
perdido implicincia para mudar a realidade sociocultural, politica e religiosa do povo. E
preferivel igrejas candentes de discursos morais € virtuosos a comunidades eclesiais de
fé questionadoras do status quo. A escatologia, por agora, se lanca em descricoes
apocalipticas e majestosas, para pios temerarios € consciéncia estreita e vaga de suas
responsabilidades presentes, pior ainda, quando se torna ridiculo discurso sobre as regides

inferiores. A Parusia, de outra parte, ¢ lembrada, passageiramente, em parcas homilias

dominicais, no periodo litirgico do advento do Senhor Jesus.

Se Deus, feito homem, pergunta Gonzélez Faus, entrou no mundo para o salvar
por meio do amor, por que a sua Igreja teria papel diferente? Entende que a salvacao,
mesmo vinda de fora, por ser dom, ndo recompensa, deve acontecer no interior da
humanidade, jamais na exterioridade de prerrogativas condenatérias de oficio, ainda que
este se nomeei santo. E se o Senhor Jesus se imiscuiu na carne de sua criatura “muito
boa” e fé-la sua, da sua comunidade eclesial ndo se pode esperar outra atitude senio a da

13

identificacdo, criadora de sélidos lacos de fraterno amor e solidariedade. Por isso, “a

ss GONZALEZ FAUS, 2010, P. 380.
7 Idem, p. 381.
58 Ibidem.
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tradi¢do pdde resumir a recordacdo do encontro de Jesus com os homens acabrunhados,

mediante aquelas palavras de Isaias: ‘tomou sobre si as nossas dores””.>

Porque Jesus passou “pela prova, ¢ capaz de socorrer os que sdao provados” (Hb
2,18). Ele, ao dispensar os nobres pensamentos angélicos, tendo em vista os filhos e filhas
de Abrado, assemelhou-se ao humano (Hb 2,16-17). Os seus atos de transgressao sobre a
Lei de Moisés visam manifestar que tudo aquilo que impede ao amor deve ser removido.
As orientacdes mosaicas almejavam ser guia “ante nossa dificuldade de amar”.®° Se se
tornaram empecilhos ao amor, precisam ser eliminadas, conclui Gonzélez Faus.®! Assim
se justificam as atitudes do Mestre. As acdes do Filho do homem tendem a demonstrar a
efetividade da sua atuagdo no interior da Trindade Santa, e, simultaneamente, Deus se
permite encontrar nas acdes do Filho. O pontificado de Jesus se constitui, ndo em mera
ponte, ou seja, no levar e trazer gragas e béngaos, stplicas e milagres, sendo em comunicar

o ser humano ao divino, e, ao revés, em fazer conhecido o divino ao ser humano.%?

A natureza € o suprassumo da semelhanc¢a divina com o humano, diz Gonzailez
Faus. Essa realidade, depois de Nietzsche, dentre tantos outros filésofos, ndo pode ser
entendida na fixidez do conceito, mas na mobilidade, prépria do humano. Na contramao
dos idos da histéria, descabidamente, a Igreja Catdlica entende a natureza como algo fixo,
imutdvel. A atual contemporaneidade reconheceu a natureza do ser humano, mas com
aspectos de maior dinamicidade. Na mesma linha a Igreja catdlica romana passa a
entender o pecado como uma transgressao pontual, isto €, elimina todo o seu cardter
dindamico. O pecado nao deve ser entendido como infracdo. Mas, como no seu significado
hebraico, deve ser entendido como erro de alvo, ainda que ndo se dispense completamente
a culpa. A gravidade se encontra em olvidar um processo comportamental que caucionou
a efetividade de tal ato. A consequéncia infeliz € vista no modo de se celebrar o perdao.
Enquanto o perddo passa a ser o objeto a ser comprado, a peniténcia, que no hebraico

significava mudar de vida, com tristeza, vira a moeda de troca.5?

59 GONZALEZ FAUS, 1981, p. 92. A tltima frase o autor tomou de Mt 8,17.

8 Jdem, 2010, p. 382.

&1 Ibidem.

62 De outra forma, mas mui préxima de Faus, diz BOFF, 2012, p. 80: “O interesse pelas atitudes
e comportamentos do Jesus historico parte do pressuposto que nele se revelou o que hd de mais
divino no homem e o que hd de mais humano em Deus”.

8 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 383-384, passim.
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O protestantismo traz em seu bojo a doutrina paulina da justificacdo e tem como
central pressuposto a universalidade do pecado. Segundo J. Moltmann, o ensinamento
paulino e o movimento reformista enxergam sem demora a coletividade da falta. Tem,
contudo, quao dificuldade de ver encarnada, individualmente, esta culpa. Ou entdo,
continua o te6logo germanico, o pecado universal € tomado como subterfigio as culpas
concretas, pessoais. Nesse interim, afirma, ainda, que a doutrina do pecado universal pode

levar 2 solidariedade, pois se todos pecaram também todos podem vencer suas faltas.®*

Tera sentido hoje irmos atras de fendmenos gerais para ‘convencer o
mundo do pecado’ e convencer os homens de sua pecaminosidade
diante de Deus, ou sera melhor que nos tornemos concretos e que nos
interroguemos pelas vitimas e pelos autores do pecado?%

A manifestacdo do sublime amor de Deus, no entanto, jamais ocorre no estatico
da defini¢do, por mais perfeita que venha a ser, mas acontece na gestualidade solidaria ao
sofredor, no seu acolhimento e no tratamento de suas mazelas. Deus se deixa ver no rosto
do faminto, no corpo do desnudo (Mt 25,31-45), e assumindo a causa deles, coloca-se a
defendé-los. A dor do pecado denuncia a falta de amor solidario e fraterno. O caminho
até Deus se edifica por meio dos fracos e pequenos. Deus tem essa aparente contradi¢do,
afirma Gonzélez Faus.%® E, ainda mais, assevera a necessidade de se ver as vitimas e suas
dores. Deve-se deixar a objetivagdo conceitual do pecado, tao benquisto na teologia e pela

hierarquia, para se assumir os sofrimentos dos atuais martires.5’

Deus ama tanto o mundo que enviou o seu Filho, ndo para condenar o
mundo, sendo para salvi-lo. O mundo é, efetivamente, um mundo em
pecado e digno de condenac@o. Por isso, muito provavelmente, o mundo
odiard e perseguird aos seguidores de Jesus, e ele rezara por eles, ndo
para que Deus os tire do mundo, senfo para que os livres do espirito do
mundo (que também esta neles).68

A efetividade da vida crista, portanto, far-se-4 plena ao achar correspondéncia na

existéncia de homens e de mulheres, que permanecendo onde estd o Messias, o amor,

% MOLTMANN, 2010, p. 125, passim.
8 Idem, p. 126:

66 GONZALEZ FAUS, 2015", p. 72.

¢ Idem, 2010, p. 385..

&8 Idem, p. 394
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fazem-no acontecer no mundo, na sociedade. Embora que sob o 6dio deles permanecem
no amor de misericordia e de justica divina. O cristianismo ndo pode ser religido de
conveniéncias, sendo de fé comprometida.®® O aspecto mais revelador de Deus é o amor
em saida, que vai ao encontro. A encarnacao de Jesus ensina a verdade do amor divino.
E Deus se deixa nomear pelo Amor (1Jo 8,4), porque o homem e a mulher ndo conhecem
outra realidade que lhes conceda uma existéncia mais digna, assaz realizada e bastante
feliz. No amor se irrompe e ocorre algo de eterno. Nele, a morte se dilui (Ct 8,6). Mas tao
imenso tesouro é guardado na fragilidade da argila (2Cor 4,7). A graca s6 acontece onde

h4, embora frégil, liberdade. E o cristdo compartilha deste dom.”

4.4 O discipulo do Senhor, no horizonte do amor

Para Gonzdlez Faus, o discipulado cristdo se constitui na busca pela experiéncia
do Deus de Jesus, o Abba. Af estd a raiz da proclamacdo do Reinado dos céus. Mas nem
sempre sabem os discipulos anunciar o Deus de amor e bondade, de misericordia e
perddao. Ao contrdrio, ddo a percebe-lo, fixados em passagens biblicas pontuais, ou
ultrapassadas teologias, que Ele é rdpido no castigo, agilimo na punicdo.”' No que se
refere a encarnagdo de seu Verbo, ndo € assaz diferente. Expressiva massa de batizados
acredita, piamente, e chega até a defender, na concep¢do, monofisista, de que Jesus ndo
era auténtico homem.’”? Gonzélez Faus tem a impressdo, algada em K. Rahner, que se o
magistério chegar a afirmar a inexisténcia da Trindade, a ideia de muitos cristdos acerca
da encarna¢@o nao mudard em nada. Tudo isso € resultado de insuficiente compreensao
da divindade de Jesus, alids, da procura de compreendé-la de modo antecipado.” Isso

incide na maneira de como homens e mulheres seguem, e, desde ai, anunciam a Cristo.

O cristianismo ndo surgiu de abstracdes, por isso ndo as devia pregar, nem, menos
ainda, no desprezo total desse mundo, buscar salvacao para outro mundo. Mas a pregacao
da Igreja diz que Jesus escancarou ao homem as portas do céu, como se esse fosse seu
trabalho e sua missdo, porque o futuro da humanidade € a morada celestial. Essa era a

atribuicdo eterna dele, ou seja, devolver o que outrora pertencia ao ser humano. E, com

9 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 394.
0 Idem, p. 397.

"t Idem, 2015%, p. 42.

2 Jdem, 1981, p. 9.

3 Idem, p. 10.
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isso, o Galileu ndo comunicou ao homem a sua verdade, o seu para qué.74 Em tal
concepgdo, o Cristo ndo € servo, sendo fantoche nas maos do Pai. Nao obstante, continua
o jesuita, épocas cristds passadas alteiam o sofrimento da cruz como para satisfacio
divina; e fazendo do Pai de Jesus divindade pagﬁj5 esquecem o dom da entrega. Ao se
considerar a cruz deve-se esquivar de significado masoquista. Na perspectiva teoldgica

paulina a cruz se enquadra na radical manifestacio do amor de Deus.”®

Deus tem, plasticamente, um amor que incomoda e desacomoda. Jesus gestualizou
na pardbola do filho prédigo o incdmodo sentido pelo irmao mais velho, e quanto a plateia
que o escutava se viu desacomodada, desinstalada por aquele amor (Lc 15,11-32). Ha
razdo em colocar sempre mais elevada as atitudes amorosas de Jesus e também as do Pai,
diz Gonzalez Faus. Nunca se terd forcas suficientes para alcancar o pindculo do divino
amor. Deve-se evitar o excesso narrativo dessa insuficiéncia.”’ S6 o relacionamento com
Deus, anunciado pelo Nazareno, leva i superacdo da impoténcia humana. E o préprio
Galileu que insiste e quem revela essa relacdo.”® Os cristdos ndo creem em um conjunto
de verdades, embora se deixem guiar por sua revelagdo. O cristianismo jamais serd uma
entre tantas outras religioes, nem a religido, em prejuizo das demais, contudo, finaliza

Gonzilez Faus, serd sempre “seguimento crente”.”’

Seguir Jesus € viver na confianca porque obediente a Deus, o Abba. Aquino Junior
assegura que a isso prossegue o “des-viver-se” do Filho do homem. Inclusive, diz o jovem
te6logo nordestino, estes sdo os compostos moleculares do Reinado de Deus, ao qual doa
o Senhor a sua prépria vida.®® A fé no Cristo, o terreno do seguimento, implica exigente
rendncia nas muitas maneiras de se sentir seguro. E um se dispor integralmente ao Deus
ndo palpdvel, inassimildvel. E um se lancar no abscondido de um projeto. “Isso significa

ror . 99 81 . 2
que a fé ¢ uma seguranca ali mesmo onde nenhuma seguranca se pode ver”.®" Vir atrds

do Mestre dispensa atos mimicos, completa Gonzalez Faus. Porém, € fazer experiéncia

7# GONZALEZ FAUS, 1981, p. 11.

5 Idem, 2015%, p. 44.

76 Idem, 2008, p. 134.

7 Idem, 2015% p. 43.

78 [dem, 2008, p. 135.

7 Idem, 2010, p. 399.

8 AQUINO JUNIOR, Francisco de. Viver segundo o espirito de Jesus Cristo: espiritualidade
como seguimento. S3o Paulo: Paulinas, 2014, p. 64.

88 BULTMANN, 2008, p. 33.
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insita e profundamente crivel. E desde ai se perguntar qual seria a resposta de Jesus as

situacdes que se nos apresentam no instante atual. O seguimento é carisma de Cristo.%?

No presente momento devem os seguidores de Jesus viver sob o influxo da graga.
Esta transforma o mais intimo do ser humano ao tornar manifesto o amor do Pai pelas
criaturas pensantes. Por amor, Cristo rasgou as vestes mortudrias. E a moral, de esséncia
divina, mas carnal em sua forma, a qual influia comportamentos, sem entrar aos insitos
dos coragdes, vé-se desautorizada.®3 A efetividade de tudo isso é no Jovem Galileu ato
realizado, enquanto que no homem e na mulher ainda é exercicio quotidiano. O Nazareno
€ percurso atingido. A potencialidade humana se compreende a partir do ja atualizado, de
uma vez por todas, em Cristo. Isto é, no fim de Jesus se pode alcar o entendimento do

seguimento humano. O fim justifica, precipuamente, o comeco.®*

Fazer o caminho do Senhor Jesus, impreterivelmente, pressupde, ainda, mengao a
sua historia. Ele, pois, precede seus discipulos na Galileia, manda-os de volta para 14 (Mt
28,7). Ha nele um passado que deve ser reinterpretado, nos aspectos todos da existéncia
dele, ndo apenas em algumas das notas da sua vida. O cristianismo implica os seus adeptos
auténtica profissao de fé no Cristo. Quem vem atrds do Mestre € intermediador, porque
aponta para a vida dele, para os atos dele, para o amor dele. Assume o munus profético
do Batista, ndo para condenar, sendo para apontar o dom que vindo de Deus (Jo 1,29), faz
vidvel a metanodia dos coragdes. E se Jesus irradiava um encantamento peculiar, diverso
nunca pode ser o testemunho do discipulo. O Jovem Galileu demandava perspicuidade,
como diz Gonzdlez Faus, era transparente. As palavras do Homem de Nazaré fascinavam
seus ouvintes, fazendo com que os discipulos o buscassem mais. E permaneciam com ele
(Jo 1,39), quer dizer, no seu amor. Jesus lhes transmitia a dindmica salvadora do amor, e

ao lhes exigir saida de si, visava completa abertura a Deus, consequentemente, a outrem.®>

A resposta, continua Gonzalez Faus, €, sempre e por toda parte, uma fenda para o
original de si. Implica deixar tudo, e ir-se. Ninguém responde sem se desacomodar. Esta
nio é somente econdmica e financeira, sendo também afetiva e psicolégica. E permanecer
aberto a novos e belos horizontes. Perceber a gratuidade de todas as coisas. E comunicar

a experiéncia do perddo, a si e a outros. Encarregar-se da magnifica missdo de auxiliar os

22 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 401.

8 Jdem, 2008, p. 135-136, passim. Carnal, aqui, tem sentido de pecado; e a moral, da Lei.

8 Ibidem.

& Idem, 2010, p. 402-403, passim. O autor discorre sobre as caracteristicas do sujeito que chama,
este ndo € mais Jesus, sendo um daqueles que fazem a experiéncia do Senhor.
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demais na complicada atividade de encontrar o melhor de si mesmos. Evita, porém, salvar
os irmaos no desrespeito, mas na liberdade deles. De alguma maneira o Galileu solicita
que se faca a experiéncia da pobreza e, sobretudo, deve-se conhecer as dores dos
sofredores. E o seguimento, de nenhuma forma, deve intuir garantias ou vantagens
pessoais. Seguir Jesus no interior de uma comunidade de fé, onde o comum e o pessoal
ndo se rivalizam, mas devem ser encarados com certa propor¢do, € encarnar a condi¢do
de Servo do Senhor, ou seja, levar sobre si os pecados a fim de que todos cheguem a

salvacdo. Nisto consiste seguir o Crucificado no mundo com amor.3¢

Para tanto, afirma Gonzélez Faus, os fiéis devem se permitir serem guiados por
Cristo. Eles formam a Igreja, pois, cada um dos crentes € pedra viva do grande edificio
espiritual do Senhor (1Pd 2,5). Jesus € o alicerce fundamental que, embora rejeitado pelos
homens, fora eleito por Deus (1Pd 2,4). Os batizados devem e podem ser a presenga de
Deus nas plagas da Terra, na medida em que assumem os sofrimentos do Galileu. Essa
tarefa estd imbricada na vida nova dos regenerados pelas 4guas batismais.®” Cabe ainda,
Segundo Codina, explicitar, oportuna e inoportunamente, o “como” e o “por que” da vida
cristd se sintetiza em seguir Cristo Jesus. O cristdo, confirma o simpdtico tedlogo, deve
reverberar a fé no Deus autocomunicado no Filho do artesdo da pequena Nazaré. Olvidar
a autocomunica¢ao de Deus no Verbo feito homem, faz de Jesus, simplesmente, um ser
humano histérico, de demasiada solidariedade. E o cristianismo se torna filosofia humana.

O ponto fulcral do cristianismo é a autocomunicagio de Deus na pessoa de Cristo Jesus.®

O amor de Deus autocomunica sua gléria, diz Gonzélez Faus. Este te6logo adverte
que se deve prestar atencdo mais no seu amor que em sua gloria. Por qué? A admirével
gldria de Deus se manifesta no seu amor que se faz capaz de sofrer. O testemunho cristdo
torna conhecido o amor de Deus ao se solidarizar, e, movido pela compaixdo, acode aos
jogados as margens.® Ao contrério, os recursos da nanotecnologia e da quimica quantica,
e as sofisticadas correntes de pensamento, ao intumescerem a autossuficiéncia egolatria
humana, prometem-lhe a tdo desejada felicidade e realizacdo. Eis que o homem esquece
sua finitude. A unica realidade que pde a humanidade em marcha a fim de efetivar todos

os seus desejos de sincera felicidade, é o amor gratuito de Deus, assevera Gonzélez Faus.

8 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 403-41. Elenco das caracteristicas do conteido do chamado.

8 Idem, 1974, p. 489, passim.

8 CODINA, Victor. “Ndo extingais o Espirito” (1Ts 5,19): iniciagdo a Pneumatologia. Sao Paulo:
Paulinas, 2010, p. 10, alicerca-se na reflexdo de K. Rahner, a quem cita no seu texto.

89 GONZALEZ FAUS, 1974, p. 490.
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Também ai se acha o manancial vivo da bondade, propagada e confirmada na existéncia

histérica de Cristo Jesus.”’

A conversdo e o auténtico seguimento a Jesus descartam normas e leis, sejam
quais forem suas indoles, para se assumir s6 0 amor, 0 mesmo sentimento de Cristo. Pois,
o amor pode fazer alguém deixar a nobreza de sua condicao e, sem temer as humilhacdes,
fazer-se obediente até a morte, e morte de cruz. E, como Gonzalez Faus disse antes, a
dindmica do amor, que nunca vem do préprio homem ou mulher, sendo que se lhe é
oferecido, os faz plenos, tanto ainda, autdonomos.”! Mas a condi¢ao do amor demanda
exigéncia implicante e bastante superior a qualquer legislacdo. Sua observancia € assaz
ardua. Consoante Boff, deixar-se seguir pelas rubricas e pelos manuais moralistas € fécil.
O universo legal garante falsa segurancga, pode-se dizer, ficticia. O panorama do amor,
contudo, acossa empenhada liberdade para vivé-lo a cada momento, ou seja, em todas as

horas o amor lanca luz sobre as circunstincias complicadas e se lhes impde uma regra.””

A iniciar dai, entende-se os dogmas, a ortodoxia, as proclamacdes ou declaracoes,
as enciclicas e as constituicdes, o direito eclesial. Eles, inspirados como resposta para um
determinado tempo, e deles se deve partir para qualquer possivel atualiza¢do, como sinal
de permanecer no mesmo amor de Cristo Jesus, hdo de estabelecer os minus de um Sitz
im Leben para a fé.°> A Igreja, por meio de seu Magistério e da Tradi¢do, ancorada na
Sagrada Escritura, deve pretender em cada uma de suas afirmagdes revelar e despertar
nos homens e nas mulheres de boa vontade o amor de Deus. E se se precisa repara os
prejuizos e os danos das vitimas, sem deixar de apenar os verdugos, outrossim, aplicando-
se, individual ou coletivamente, a Justica, d4 a entender que Deus almeja fazer do ser
humano o melhor de si mesmo. A justi¢a divina age mais por bondade que pelo simples
prazer de mandar.”* Essas dltimas intuicdes de Gonzilez Faus vdo ao encontro das
premissas de Kasper sobre o amor misericordioso de Deus que ndo dispensa a justiga.
Este cardeal alemao diz que acreditar e ter confianca em Deus, todo-poderoso em perdao

e em misericérdia, € afirmar desde o amor a sua Justica. Mas também se faz necessario

% GONZALEZ FAUS, 2008, p. 137.

1 Idem, 1974, p. 492.

92 BOFF, Leonardo. Jesus Cristo Libertador: ensaio de cristologia critica para o nosso tempo.
Petrépolis: Vozes 2012, p. 57.

% GONZALEZ FAUS, 1974, p. 491.

% Idem, 2010, p. 423.
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assegurar 2 humanidade a propensao divina de se colocar no lugar de outrem. O presente

instante, certifica o purpurado germanico, est balizado por essa dupla tarefa.®®

4.5 Em meio a injustica, o amor

O povo do Primeiro Testamento se encontrou com Deus desde a sua manifestacao
no ordindrio da histéria. E percebendo atos divinos de libertacdo de opressdes, seja do
Egito, seja da Babilonia, encheu-a de sentido salvador. Israel notou a histéria imbuida de
significado salvador (economia salvifica). O amor de Deus € melhor compreendido ao se
conhecer as maravilhas que Ele fez ao seu povo. Jesus reabilita o Deus que atua em favor
dos pobres sofredores; elimina as espurias representacdes do Pai, o Abb4d; e destroca todas
as imagens divinas produzidas pela necessidade fantasiosa da humanidade. Gonzalez
Faus afirma que o Deus anunciado pelo Galileu na sinagoga de Cafarnaum (Lc 4,31-37),

deu fim a um Deus consoante as medidas e caréncias do ser humano.”®

A colabora¢gdo humana ndo se dispensa. Jesus, ao contrério, pressupde a busca
pelo Reinado de Deus, para que aconteca a transformag¢do do mundo, a partir dos
coracdes. E no coracdo da humanidade reside uma busca incessante pelo transcendente,
pelo divino, por Deus. As religides, expressdo dessa procura, assevera Gonzalez Faus,
ndo querem mera “ideia de Deus”. Uma inteleccao do numinoso. Elas almejam encontrar
a Deus mesmo. Embora cada uma delas procurem-no de formas diversas.”” O cristdo
deveria viver sob o influxo da hora escatoldgica, do instante no qual Deus aparecerd. Na
pessoa de Jesus ja se vive a efetividade final da experiéncia do amor do Pai, o Abb4. E o
anuncio das bem-aventurangas se destina a dizer onde se realiza, enfim, o amor de Deus.

Elas estabelecem o modo pelo qual Deus quer que irrompa seu Reinado na situagdo atual.

Esta novidade trazida por Jesus resultou-lhe em rejei¢do, em sofrimento e em cruz.
Gonzdlez Faus vé no Deus que se permite ser langado fora a ocasido para se fazer a
pergunta pelo mal presente no mundo. Parece que, segundo o ilustre filho de Inécio de

Loyola, por causa do mal, a humanidade fica privada de Deus.”® Mas, mesmo assim, o

% KASPER, Walter. A misericordia: condi¢cao fundamental do evangelho e vida crista. Sdo Paulo:
Loyola, 2015, p. 26, passim. O cardeal assegura que s6 hd sincero amor onde existe justiga.

% GONZALEZ FAUS, 2010, p. 430.

 Idem, p. 438.

% Idem, p. 329. O jesuita estd comentando alguns aspectos da teologia de D. Bonhoeffer.
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ser humano é convocado a continuar a tarefa de salvacio iniciada pelo Senhor. E um
servigo, proprio de servo, em solidariedade na histdria para com os excluidos do tempo
presente. O Reino dos céus e a sua justica (Mt 6,33) correspondem a maneira dos cristaos
de todos as épocas buscarem a Deus. Jesus Cristo é modelo tnico e primordial, tanto
mais, ele € a verdade a ser proclamada, o caminho a ser seguido e a vida a ser vivida (Jo
14,6). Jesus € o cume da economia da salvacao (verdade), nos indica o auténtico sentido

da solidariedade do amor fraterno entre todos (caminho) e restaura a humanidade (vida).

Gonzdlez Faus pronuncia verrinas com mui e intenso pesar, sobre a letrgica e
passiva atitude dos cristdos em se interessem assaz pouco ou que fiquem a beira da
realidade marginal vivida por tantos homens e mulheres no mundo. Pensa ser real que
muitos batizados criem para si, ou seus grupos, 0dsis que os tirem da efetiva compaixao
com a situagdo das vitimas. E se pergunta “por que o mal tem tanto poder, produz tanto
sofrimento e permite triunfar a quem o serve?”®” E consoante esse companheiro de In4cio
de Loyola, o cristianismo, diga-se de passagem, o europeu, ressalta, tornou a cruz va e
inutil. E, ndo obstante, descaracterizou seu sentido de entrega e liberdade ao impor aos
que estavam fora cruzadas sangrentas, e aos de dentro varios cerceamentos. A reforma de
Martinho Lutero vociferou contra a desfigura¢do da cruz. E ao fundar a “teologia da cruz”
repeliu o forte sentido de “abnegacao ou mortificacao” catdlico, fortaleceu, porém, ser

ela “imprescindivel ao conhecimento de Deus”.!®

A tarefa [do cristianismo] havera de ser evangelizar e anunciar a fé em
Deus desde a pergunta pelo triunfo do mal e desde o horizonte das
vitimas: ensinar aos homens e mulheres do futuro a viver sem o Deus
que € uma proétese intelectual ou uma prétese pratica (um tapa-buracos
o chamou Bonhoeffer) e que nos impede encarar a realidade do mal.'"!

Gonzélez Faus adverte, contudo, que o cristianismo se firmou, nos primérdios,
por ser sede de vida. E “precisamente por ser a religido dos crucificados” afirma a
ressurreicao. E vida que vence a morte. E, ainda, amor que se derrama sobre todos os
necessitados de vida plenamente realizada. E assim foi constituido o locus fundamental
das vitimas dos arautos do mal. E estes sectarios da maldade, infelizmente, muitas vezes

se apresentam como pessoas religiosas, € que, por isso, podem até louvar a Deus pelos

% GONZALEZ FAUS, 2010, p. 333.
100 Jdem, p. 334. Como base ao seu argumento toma as passagens de 1Cor 1,17 e Gl 5,1s.
101 Jdem, p. 335. Italico do texto em espanhol.
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quio éxitos malévolos alcados.!%> Mas onde o pecado excedeu, muito mais superabundou
a divina graca. E se o pecado avultou, a graca foi consolidada por Jesus Cristo a fim de
se alcangar a vida em plenitude (Rm 5,20-21). Se a humanidade compartilha entre si triste
condicao de pecado, com maior prioridade ainda deve ter em vista a salvacao dos pecados

(Rm 4,23s).

Toda a revelagdo de Deus € uma espécie de luta com o homem para que
este o aceite ali onde Deus quer se revelar: no dltimo e no escondido,
desde o dltimo e entre os dltimos. Apesar dessa revelacdo, o ser humano
— incluindo o cristao — prefere seguir buscando a Deus naquele que € o
primeiro, deslumbrante, avassalador... Deus se revela no amor, e o
homem se empenha em busca-lo no poder.'®

A contribui¢do para a eucaristizagdo do mundo, nas letras de Bento X V1, acontece
na independéncia de partidos, ideologias ou de estratégias de governos. Mas h4 a precisao
de se assumir como responsabilidade pessoal a préxis do bem, aqui e agora. O cristao se
permite impelir pelas atitudes de Jesus, o verdadeiro bom samaritano. Quando, contudo,
a Igreja se encarrega, sobre a espontaneidade dos sujeitos individuais em fazer caridade,
diz o Papa, as acdes e atividades caritativas passam a ser comunitdrias. E se deve aceitar
o elo a certas institui¢des idoneas.!** E assim, chancela Gonzilez Faus, entende-se que os
pedidos dirigidos a Deus jamais almejam querer que Deus mesmo faga por nos, sendo que
nos ajude a fazer nés mesmo.'” Os evangelistas testemunham que o Galileu sempre, em
muitas situagdes de sua existéncia terrestre, ndo espera o Pai agir, mas ele mesmo (Jesus)
age junto a pobres, pecadores, chorosos e enfermos, privados de dignidade e de direito,

desconhecedores, mas destinatarios da felicidade desde aqui (Mt 5,1ss).

Castillo, diante disso, acresce que orientar a propria existéncia, com seus anseios
e desejos, sonhos e perspectivas para os outros alcangarem as suas realizagdes “¢ a forma
de vida mais crucificada que se possa imaginar”.!% Gonzélez Faus diz que houve na vida

terrena do Nazareno alguns instantes em que se viu atribulado pela notdvel e impertinente

12 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 335.

103 Idem, p. 336.

102 BENTO XVI, Papa. Deus caritas est: carta enciclica sobre o amor cristdao. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/encyclicals/documents/hf ben-

xvi_enc 20051225 deus-caritas-est.html. Acesso em: 27 de set. de 2017, n. 31.

105 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 355.

16 CASTILLO, 2015, p. 356.
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demanda de sua missdo. E que na agonia do jardim do Getsemani, Jesus entendeu que seu
Pai n3o desejava permutar a ordem natural e de grandes lamdrias do mundo pela
sobrenatural. Mas “sanar nossa calamidade interior ¢, pois, mais importante que evitar a

dita calamidade”.!’

Isso ndo significou para os cristdos descompromisso social com a ordem vigente
naquela hora. Consoante Gonzélez Faus os batizados da primeira hora crista se opuseram
ao titulo de senhor do augusto imperado, porque pretendiam afirmar a possibilidade de
outra constituicdo de mundo desde Jesus. Se o reinado dos céus era compreendido, na
mentalidade judaica nacionalista, como solidificacdo dos poderosos em suas cdtedras e o
enorme nimero de pobres continuassem na marginalidade, o Reinado de Deus outorgado
pelo Galileu, em sentido contrario, asseverava a integracao de justos e de injustos, ambos

justificados gratuitamente, no mesmo banquete real de Deus.!%

Gonzélez Faus entende que a oracdo do Pai Nosso se torna apequenado tratado,
mas nao insignificante ou insuficiente discurso sobre a aceitacdo de outrem e a concessao
do precipuo e reciproco perddo cristdo.'” O amor se faz melhor demonstrado, sobretudo,
no consentimento da mutua reconciliacio, tanto com Deus quanto entre os homens e
mulheres. A presenca de Jesus na cruz deve ser prova cabal desse anidncio cristdo.
Gonzdlez Faus, € valido chamar a atenc¢ao, diz ainda que a crucifixao de Jesus de Nazaré
jamais serd sinal de conformada resignacdo, ou categoria de apuradas e depuradas
abstracdes religiosas, sendo resultado de concreta e histérica condenagio.!'” A fé no
Cristo ressurreto, mas antes pendido na cruz, vitimado pela conjuracdo de religiosos pios,
condenado por sistema iniquo, maltratado e ferido, pressente e confirma sua presenca em

meio a uma realidade que precisa ser transformada.

Jesus, como se viu logo no inicio dessa reflexdo, em sua experiéncia pessoal com
0 Abb4, sabia que um Deus extremamente longinquo, sem possibilidade de acesso, sendo
por meio de severas e normatizadas purificacdes rituais, sob o regime da lei judaica, e
ainda benfeitor de elites e feitor dos pobres, ndo atrairia, nem correspondia, pode ser
acrescido, em nada as esperangas dos homens e das mulheres. E mesmo conhecendo mui

intensamente as Escrituras, e como se viu antes, homem de grande religiosidade, sua

17 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 357.
198 dem, p. 356.

199 dem, p. 360.

10 1dem, 1981, p. 19.
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atuacdo se desvia da pratica dos Mestres da Lei e fariseus. Estes viviam as vésperas da
perversidade divina, Jesus nas laudes do Deus de misericordia. Quem vive com maxima
liberdade, foi dito um pouco antes, pode existir com a mais alta autoridade. E se tornou

pedra de tropeco aos doutos e entendidos de sua época, mas nao aos pobres (Mt 11,25).

O Reinado de Deus, ou outro mundo € possivel, como sugere Gonzdlez Faus por
todo o seu livro como atualizacdo da mensagem de Jesus, € existir sob o signo da
influéncia que provoca esforco de superagdo desde o mais insito pensamento até ao mais
externo ato de amor que qualquer ser humano pode praticar. O compromisso responsavel
com esse Reinado dos céus, como se disse anteriormente, pressupde a liberdade e a
autonomia do ser humano. Deus ndo quer defraudar suas criaturas, Ele as chama a serem
livre de tudo aquilo que provoca pecado e morte (Gl 5,1). E muitos ainda estdo no Egito,

ou vivem no cativeiro da Babilonia, ou foram deixados como escoria, resto imprestavel.

O Nazareno sugere que o hebdomadario da felicidade na terra, as conhecidas
bem-aventurancgas, ¢ o amor. E porque o amor torna a humanidade capaz de infatigdvel
solidariedade, tem algo de eterno. Gonzélez Faus assevera que o Pai Nosso, outra vez,
envolve os cristdos todos na responsabilidade de fazer com que o nome do Divino Pai
reverbere nos incontdveis cantos e recantos do globo terrestre, nio como simples, quic4,
alienado apelo, sendo como trabalho dedicado para que os homens e as mulheres queiram
ver o Reinado dos céus j4 nas regides da Terra. A solidaria vida fraterna aconteca entre
nods, incluso, 0s inimigos, como o quer a vontade de Deus.!'! A exceléncia do Pai Nosso
estd em propor um programa de vida, mas nunca serd, meramente, oracao a ser dita em

busca de favores, como contri¢do de pecados e outros usos e abusos.'!?

Jesus, ratifica Gonzélez Faus, jamais utilizou a oragcdo, nem Deus, nem religido,
para escapar das consequéncias de suas agdes livres. Ao contrario, solicita, sempre em
oragdo, as forgas necessarias para enfrentar as situacdes que se lhe ocorrem. E ensina a
humanidade inteira, a cada homem e mulher, a serem sujeitos de suas vidas, € a viverem
de acordo com os planos de Deus. “Tudo isso brota, natural e irrefreavelmente, do feito
de chamar a Deus como Jesus nos ensinou a chama-lo. E € possivel que se fossemos mais
conscientes disso, rezariamos menos ‘pai nossos’ e mais ‘0’ Pai Nosso”.!'3 E a vida se

tornaria oragdo sincera e auténtica em um mundo de muitas e variadas injusticas, para

11 GONZALEZ FAUS, 2010, p. 361.
112 Jdem, p. 362.
13 Ihidem.
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que, homem e mulher, sejam no mundo expressdao, como foi Cristo Jesus, de amor e

misericordia do Pai.

O prop6sito do capitulo era mostrar que ser cristdo € permanente convite a existir
integralmente sob o sigo do soliddrio amor fraterno. A vida cristd consiste em completa
doacgdo de si no servico a Deus pela humanidade. Dai se entende, plasticamente, que a
encarna¢do fundamenta, realmente, a solidariedade entre os homens e as mulheres. Assim
se derrota o egoismo, o amor retido pelas falsas segurangas. E o cimento que une egoismo
e falsas segurancgas € a hipocrisia. Esta quer justificar a inteira auséncia de envolvimento
e compromisso com o outro devido estar assaz ocupado em satisfazer o descontente ego.
E como o bardo de Miinchhausen, que buscava se salvar sozinho, esquece-se de que a
auténtica solidariedade € prerrogativa imprescindivel para que haja efetiva liberdade
humana. Quem sai da caverna, retorna para buscar seus companheiros; € quem conhece
Jesus, volta para comunicar aos amigos a ignea beleza da permanéncia no amor. E mais

importante e essencial conhecer do que crer.

A po6s-modernidade propde o conhecimento por meio do didlogo enquanto o
cristianismo através da solidariedade, e ambos acreditam na liberdade a ser exercida no
mundo concedido ao homem. Mas o cristdo acolhe o mundo nao como dono, sendo como
jardineiro. Contudo, didlogo e solidariedade, pés-modernidade e Igreja, encontram-se,
livremente, na praca do amor. Este € a alma da bondade, a cintilagdo maxima do atuar de
Deus. A lei deu a conhecer o pecado; a bondade o existir no amor de comunhao fraterna
e solidariedade encarnada. A vida crista nas plagas do mundo, consoante a vontade divina,
¢ vivéncia alteada na infatigdvel solidariedade estimulada por uma comunidade eclesial

que se faz a todo instante sinal perene de salvagdo para os homens e as mulheres da terra.
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CONCLUSAO

Gonzdlez Faus propde uma cristologia do rosto, porque este revela no finito a
infinitude de sentido da existéncia pessoal. No rosto humano de Jesus a primeva
comunidade encontrou a Deus, o Pai de Jesus, o Abb4. A perenidade de sentido emanada
pelo rosto de Cristo ndo pode ser abarcada totalmente nos limites da razdo, embora nunca
dispense determinada razoabilidade. E por isso pertence a ordem da conviccao. O rosto
acaricia, deixa a suas marcas. As experiéncias de Fé devem ser ditas por meio de
metédforas, que comunicam sentido, mas ndo o esgotam. E preciso retornar, sempre.
Gonzdlez Faus perquiriu que na revelacdo do rosto de Jesus, os primeiros cristdos
batizados da histéria viram acontecer grande revolug¢dao. O Nazareno revela Deus, nunca
o contrério. E a existéncia de Cristo que apresenta a esséncia de Deus. Primeiro, existe,

depois, €. Isso parece ser muito proximo ao pensamento pos-moderno.

Desde o rosto de Jesus outro mundo € possivel, outra Igreja, outra hierarquia, outra
vida cristd, outra moral. Gonzédlez Faus se arrisca a dizer que o Galileu foi uma espécie
de Big Bang na historia. Inclusive desafia os historiadores a procurarem um
revoluciondrio que tenha produzido, a comecar de sua existéncia na terra, mudancas tao
acentuadas para a vida religiosa (relacionamento com Deus), eclesial (a vida comunitéria
e os servicos) e moral (o comportamento no mundo). O nazareno ndo foi um simples
restaurador, nem menos ainda fundador, mas um revoluciondrio. A revolucdo de Jesus é
realidade ndo haurida completamente. H4, tanto mais, bastante energia inaudita, ndo
colhida. Apenas o rosto de Cristo Jesus restitui o verdadeiro lugar da Igreja, dos
ministérios e dos outros servicos, também do comportamento cristdio no mundo — a

solidaria vida fraterna costurada pelo amor ao préximo, bom ou mau.

A cristologia apreendida em sala, estudos, leituras e em outras tantas pesquisas
empreendidas para a confec¢do dessa atividade reflexiva ndo serd, em alguns pontos,
igual a cristologia de vida de tantos fiéis. Também o inverso. O objetivo ndo é contrapor
uma e outra, mas altear o que ambas tém a contribuir ao pensamento e a prética, de
precipua consequéncia, para a autenticidade da existéncia cristd. H4 de se ver como
panorama, na assertiva por agora apresentada, a orientagao de Santo Inécio de Loyola que
reza, em seus exercicios espirituais, que € mais importante salvar o que afirma o préximo,

que eliminar a proposi¢do por ele apresentada. O trabalho que se encerra pretendeu
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dialogar com o modus vivendi do cristdo, e, outrossim, permitir-se a se interpelar pela sua
realidade de mundo. Sabendo o anseio primordial e dltimo de cada ser humano, a busca
da felicidade, indica-lhe que a pascoa do amor acontece desde o éxodo de senzalas, de
cadeias, de manipulagdes, de hipocrisias e de rotulacdes (bullyings, diz a sociedade na

pos-moderna).

Deus procura o homem e a mulher diligentemente. Sem receio de se sujar e de ser
mazelado, vasculha o indigente lixo do inumano, e qual a mulher que, acende a luz, varre
a casa em busca da moeda perdida, recupera o que € dele (Lc 15,8). Assim se aprende que
a vida humana vai se efetivando na limpeza e na cura dos males, tanto do mundo quanto
de homens. A imigragdo e a conquista de uma terra feliz, no dito de Jesus, Reinado dos
céus, é tarefa humana de cada dia, mas dom gratuito de Deus, o Abba (Mt 6,33). Gonzélez
Faus faz notar que em Jesus Cristo se tem a possibilidade de se certificar Deus no homem
e, simultaneamente, de se assegurar a existéncia do homem a partir de Deus. De fato, tem-
se no Galileu egrégio status de alteridade, de se existir para outrem. Porque se deve viver
na entrega ao outro e ao imensamente Outro, como graca € mistério, o cristdo se
compreende como responsdvel pela edificacdo de um mundo novo. E a igreja? Locus
comunitdrio dos que se empregam em tal servigco, € sacramento visivel do Jd, e sinal

velado da realidade ainda ndo concretizada.

O grande empecilho para a humanidade de todos os tempos tem sido, sempre e
por todos os cantos e recantos, o pecado. E inerente ao homem e a mulher tanto o joio
quanto o trigo (Mt 13,24ss). Sdo notas constituintes da humanidade, sem se saber como
e por que, surgiram em um dado instante da histéria. Nunca se deve estranhar as muitas
buscas humanas de liberdade acabem por resvalar na frustacio e no fracasso. Dai, acham-
se mais assenzalados que alforriados. A bondade e o amor, perpetuamente, convidam a
humanidade a por em tela principal a configuracdo de um mundo possivelmente melhor,
desde Jesus. Gonzdlez Faus pretende, com isso, tornar claro aos homens que o pecado
pode subjazer a realidade, e, estando em segundo plano, conduzi-la a autossuficiéncia
enganosa. SO na consciéncia das faltas, pode-se supera-las. E assim, a tarefa de Cristo, a

saber, salvar e libertar a humanidade, ndo se restringe ao além.

A experiéncia de Jesus com o Abbd chama a construcdo do Sitz im Leben humano
nesse atual momento. Ao dar a conhecer Deus ao homem e o homem a Deus, entende-se
que se € langcado a experimentd-la nunca na conceituacdo, sendo na propria existéncia. O

rosto de Jesus € o lugar desse encontro. Inobstante, a divindade e a humanidade ficam,
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ainda, resguardadas, embora sem hermetismos, nos seus insitos e profundos mistérios. E
na autenticidade do seguimento a Jesus que se vai alcancando a vivéncia pormenorizada
e integral da revelagcdo do que € ser demasiadamente humano, e se inicia a compreensao
sobre Deus. Esquive-se de pensar que Gonzélez Faus esteja detratando ou relegando ao
nada a atividade teoldgica. Ele intui dizer ser importante a tarefa da cristologia e da
antropologia. Leva em consideracio seus arcaboucgos tedricos-criticos como pretensao de
responder a referente ponto na histéria. Sem prescindir deles, procura para a hodierna

época uma possivel e valida atualizacdo para eles.

Deus entregou, de verdade, seu Unigénito ao mundo e a histéria. A hermenéutica
faz-se possivel irretocavelmente porque o acontecimento Jesus Cristo respeitou, e até
salientou, a livre iniciativa dos homens desde a sua historicidade. E devido ao mundo e 2
histéria gozarem de plena liberdade que a fé pode ser vivéncia autbnoma de sujeitos
crentes. A fé fomenta a autodeterminacdo humana, se lhe impde como tarefa e projeta-a
no futuro pleno de si, a felicidade incomensuravel. O belo horizonte da fé brilha pela quao
esperanca, a qual ndo € ativada pelo ato de crer, sendo pela Parusia do conhecimento do
novo amor, Jesus. Deus apenas suportou o espaco vital e a rebeldia do homem e da mulher
por causa da esperang¢a no irromper do sincero amor humano a comegar pela manifestacao
de Cristo Jesus, por isso mesmo, digno de fé e acreditado. Pode-se compreender porque

Deus nao interfere na historia.

A humanidade diante desse Deus nio enxerga nenhuma possibilidade de explica-
lo pela simples razdo, mas o olha com aguda contradi¢dao. Os paradoxos e as ideias antes
concebidos sobre ele, tornam invidvel entendé-lo como amor doado. Mas ao preferir um
deus a medida humana terminam por negar a realidade do Deus de Jesus. Nao € a toa que
as fileiras daqueles e daquelas que ndo acreditam na divindade a cada dia passam a
aumentar mais e mais, constata Gonzalez Faus. Quando os homens colocam Deus a mao
de suas defini¢des, deixam entrever a realidade do Deus que se permite encontrar em
Jesus. E tudo muito contraditério, reconhece. Parece que as contradicdes fazem parte da
linguagem sobre Deus. Pode-se afirmar que efetivamente as metaforas se tornam o melhor

linguajar para nomed-lo.

Jesus dd a conhecer um Deus para além das elucubra¢des metafisicas ou da mera
religiosidade antropoldgica. O Cristo provoca que bastantes homens e mulheres, os quais
nunca ouviram falar do Filho de Maria e de José, cheguem a conhecer o Deus de ternura

e de bondade. As antinomias acerca do Abb4a-Pai do Galileu podem ser multiplicadas
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invariavelmente a eternidade. O Poderoso estd muito acima de qualquer pretensdao
humana, seus pensamentos se fazem inatingiveis e insondaveis, e os projetos dos homens
hdo de continuar muito aquém dos designios do Senhor dos exércitos (Is 55,9). Mas Ele,
continua Gonzdlez Faus, faz-se presente junto a pessoa que o invoca de coragdo contrito,

porque € amor, misericordia € compaixao.

Segundo Gonzdlez Faus, o homem € chamado a fazer a experiéncia da sua real
humanidade em Jesus. S6 Jesus pode ensinar o caminho da verdadeira solidariedade
fraterna, capaz de destruir muros, construir pontes, sarar os coragdes feridos, transformar
0 6dio em amor, aproximar o qudo diverso, mas sem uniformizar, ou seja, juntar os
contrérios sem lhes provocar choque. O homem de Nazaré deseja fazer nascer nos intimos
de cada pessoa humana a bondade do Pai, que sem acep¢do alguma, age inalteravelmente
sobre bons e maus. A originalidade do Mestre, porém, desencadeia o mais original dos
homens e das mulheres: o amor. Ele inclui todos na realidade graciosa do amor. Pois
apenas o sincero amor de Cristo pode ensinar que a plenitude nio se atinge com as
proprias forcas nem se alca com os proprios méritos, sendo com a oferta amorosa de si.
Apenas aquele que possui a plena autonomia de si, pode viver a alegria de se entregar

livre e totalmente a outrem.

E se Deus Pai, seu Filho e o Espirito de ambos se derramaram em amor na histéria
dos homens e pelos homens todos, Gonzalez Faus deduz que na historicidade, embora
nela ndo se esgote totalmente, encontra-se a possibilidade de se entender o acontecimento
dessa autocomunica¢do. Ao conhecimento humano cabe aproximagdes, correspondéncias
tdo-somente. Mas a intensidade do mistério se toma por tdo grande que nos empurra
sempre para um mais adiante na historia e, ainda mais, escatologico. Gonzalez Faus
tentou fazer uma leitura dos resultados da falta de adesdo ao projeto de Deus em Jesus.
Mui se dedicou a apontar que a tarefa do cristdo é se fazer. Fazer-se em uma realidade
em demasiadas partes, e de tantas outras formas, contrérias ao desejo de Deus. Houve por
pressuposto que a atividade de Deus foi ter feito tudo o que estd ao derredor dos homens
e das mulheres, e lhes entregar como dom. Eles ndo sdo os proprietérios, todavia, exercem

o papel de cuidadores da casa comum, o Planeta Terra. Por ele sdo responsdveis.

Gonzalez Faus buscou colocar a humanidade e a divindade de Cristo, seu mistério
e sua graca, como os frontdes de entrada para se apreender com maior perspicuidade a
realidade em volta do homem, ou seja, os circuitos sociais, culturais, econdmicos e

politicos por ele (homem) produzido. Assim, desde sadia critica, projetou-se ser possivel
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a social humanidade, tdo solidaria e fraterna, alicercada no amor e na justica. Ao asseverar
que os seres humanos estdo em processo, ainda ndao acabados, teve como panorama a
perspicua inten¢do, de maior valia, fazer notar a sua capacidade criativa. Como o seu
Criador os homens e as mulheres podem construir um mundo novo, onde os inimigos se
permitam a paz e a concordia, os adversarios busquem viver seus horizontes de sentido,
de partido e de ideologia no respeito e na responsabilidade por todos. Cada ser em si,
enfim, na responsabilidade por si, torne-se também por todos os demais, para que nao se

permita deixar nas maos de poucos a responsabilidade sobre muitos outros.

Gonzélez Faus € levado a perceber que o cristdo ndo pode viver na fuga do mundo,
sendo no compromisso que o envolve. A fé desacomoda, incomoda, desinstala e provoca
a saida da tranquilidade inerte do descompromisso. Os discursos do Papa Francisco de
modo incessante convidam a firmar uma Igreja em saida, com o rosto de Jesus.
Abstratamente pode-se dizer que na insita imanéncia do mundo se encontra a suprema
transcendéncia do divino. Os conceitos e as defini¢des, por mais importante que sejam,
deixam ver apenas o menu do que de fato € ser cristdo. Elas ddo orientagdes, expressam
a fidelidade de outrora de tantos cristdos e cristds. Mas o verdadeiro sabor estd nas maos
de quem se coloca disponivel a degustar a realidade nela mesma, antes anunciada em
livros. O compromisso com Cristo ndo pode ser feito na apreciacao do carddpio (saber os

diversos tratados da teologia e da historia eclesidstica), mas na prépria carne e sangue.

Nesse interim, o ainda ndo da escatologia se torna sensor e censura, o caminho de
corre¢cdo para a humanidade. Esta produz muitos deuses e fantésticas ideologias para os
por no lugar de Deus. E quando tenta afirmar a liberdade, cai na autossuficiéncia de egos
insacidveis de poder e de dinheiro. Sem qualquer vergonha, cauciona o sofrimento, a
morte e a mutilagdo de muitos semelhantes seus para garantir seguranca a uns poucos. E
o pior, faz isso na anuéncia de clérigos e bispos, os quais, muitas vezes, asseguram ser da
vontade mesma de Deus a abastanga na existéncia de pouquissimos, sobre as custas de
uma enorme multiddo ainda mais paupérrima. Aos cristdos incomodados com toda essa
situacdo de hecatombe humana € permitido questionar por que Deus deixa que isso
ocorra. Mas o que nos chega € o siléncio divino. Por qué? Sua Palavra, Jesus, nascido em
Nazaré, também contado entre os excluidos, de paternidade e de vida postas sob suspeitas
por religiosos e notdrios, € definitiva. Nao se deve perguntar a Deus aquilo que ele mesmo

ja respondeu pela encarnagdo de seu Verbo. A ele, escutem!
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A nobilissima humanidade vivencia tanto o progresso da existéncia, pelos bens e
servicos disponiveis, quanto a indigéncia da morte por causa do acimulo em tdo poucos.
O ser humano é ambiguidade, pura. Mas em Jesus se pode encontrar a sintese de luta e
fracasso, porque aprendeu o que € ser décil no sofrimento. Ele nos joga no viver do
absurdo absoluto da histéria, porém provoca, inegavelmente, a possibilidade de ndo se
permitir se sucumbir nela ao mostrar a saida pascal do amor. O homem Jesus de Nazaré,
inserido e tendo sua historicidade, faz-nos abandonar os discursos sobre o ser absoluto
(ontologia), para abracarmos com radicalidade a palavra de Deus (teologia). Isto €, o
Cristo € a revelacdo de Deus ao homem e no seio dessa Palavra se acha a saida para a

felicidade completa do humano.

Construir outro mundo nio € tarefa facil, sendo complicada. H4 de se ter, antes de
tudo, uma metanodia dos coragdes e das consci€ncias dos cristdos. Deve-se perceber a
realidade nela mesma. O quanto estd, ainda, tdo longe da vontade de seu divino Criador.
Transformar o mundo depende, em grande parte, da dedicacdo livre que cada fiel
discipulo do Senhor, ou homem e mulher de boa-vontade, assume em suas vidas para
mudar a efetividade do espago social, cultural, politico e econdmico. A historicidade do
homem ndo depende de fixidez de leis de natureza imutdvel, sendo que ocorre desde a
liberalidade de, infelizmente, muitas mentes egoistas. O mundo €, pelas maos de Deus, a
maior das gratuidades conhecidas, mas 0 mesmo mundo €, pelo afa financeiro humano, o

maior de todos os pecados. Eis, pois, a ambiguidade da palavra mundo no evangelho.

A religido e o culto a Deus devem ser feitos desde essa distin¢gdo, ndo tanto para
acusar, sendo para propor a possibilidade de transformag¢do do mundo, do humano. A
religiosidade nunca deve ser usada para aquietar os descontentes, conformar os rebeldes
e entorpecer as mentes. Mas levar a perceber toda a implicancia que a oracao, sobretudo
o Pai Nosso, traz para a existéncia cristd. O culto, de sua parte, sem esquecer a necessaria
preparagdo anterior, e a correta celebragdo dos sacramentos, deve intentar ir no abscondito
das inten¢des humanas egoistas e demasiado autossuficientes, a fim de transformé-las em
amor ao proximo, em solidariedade fraterna. Jamais em sentimentalismos, emocionismos
e pias almas devotas sem contundentes atitudes. A liturgia ndo € espetdculo, mas resenha
do que havemos de celebrar na eternidade, porque, antes, ja o celebramos na vida, na vida
laicizada de cada dia, de cada instante. O Cristo grita que a separa¢cdo mundo e templo,

pela encarnagio de Jesus, fora banida. E o Espirito Santo que hd de nos levar a palmilhar
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o seguimento crente na Justica e no amor de Cristo, a proclamar as bem-aventurancas, a

misericordia e a paz a todos os homens e mulheres.

Enfim, a conclusdo desse trabalho dissertativo trouxe a minha consciéncia agudas
acusacOes sobre a minha realidade mesma de cristao, de presbitero. O trabalho académico,
por agora em término, marca um itinerdrio espiritual de crescimento de fé e de vida crista.
Se as palavras, em algum momento, foram demasiadamente severas, deve-se ao fato de
elas serem dirigidas primeiramente a quem as escreve. Jamais se pretendeu falar desde
pedestal ou pedantismo moral de quem mais deve aprender que ensinar. Tentei falar, a
partir da caricia do meu proprio coragdo, aos coracoes de quem se pde diante de Cristo.

Entendo o quanto ainda tenho a fazer, a conquistar e a transformar em mim e no mundo.

A escolha da teologia-cristologia de Gonzélez Faus foi, efetivamente, proposital.
Acredito que o ser humano estd implicado no processo de conhecimento. As novas
descobertas da quimica quantica podem asseverar isso a meu favor. Gonzdlez Faus me
ensinou que os dados da economia da salvacdo colhidos pelas pesquisas histéricas, antes
e acima de tudo, foram vivenciados horizontes de sentido na existéncia de individuos
incluidos em seguimento crente a uma pessoa, Jesus. A cristologia do rosto de Cristo me
fez enxergar que a histdria pode ser perquirida para além de fatos. Os acontecimentos sdo,
para além de informacdes, procura incessante, localizada no tempo e espaco, de homens

e mulheres de viverem na fidelidade o caminho da mensagem de amor do Galileu.

Posso dizer, diante disso, que a proximidade com as Fontes da Tradi¢do crista -
Biblia, teologia, Padres e também o perspicuo magistério, os bons tedlogos -, restauraram
o auténtico sentido da fé e agucaram a percepcao do verdadeiro significado da atitude do
seguimento crente. Fui superando algumas incongruéncias, corrigindo os fideismos e os
teismos. De fato, a eclesialidade € tarefa a ser desempenha em ardua empresa e em todos
os dias melhorada. As boas experiéncias devem ser compartilhadas, comunicadas. A isto
se destina esse trabalho. Nunca intencionei oferecer informacdes, indicar dados e datas
nem concatenar, simplesmente, acontecimentos histéricos de contextos longinquos. Mas
fazer ver o sentido que eles se nos ddo. Se a revolugdo que foi Jesus, nas palavras de nosso
tedlogo, Gonzdlez Faus, ainda permanece inaudita deve-se a falta de coragem dos cristaos
em se lancarem a atividade perscrutadora do sentido que o Cristo pode doar a nossa atual

p6s-modernidade.
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A ninguém se autoriza folear ou ler estas padginas como reclamacao, sendo como
verdadeiro depoimento de um cristdo que busca lidima conversdo. Aqui jamais ha de se
achar desamor a Igreja ou auséncia de fraternidade ministerial, sendo indicios de quem
ama na liberdade critica, construtora, e, outrossim, criativa. Nunca h4 nas linhas dessa
redacdo mera dentncia de frouxiddo ou de laxismo cristdo, sendo verdadeira busca de
legitima identidade discipular, dentro de um cristianismo vivo e eficaz para a coeva vida
cristd, a qual por Cristo se fez laica, no mundo. E preciso notar que junto ao pensamento
teoldgico de Gonzdlez Faus tentei maximamente fazer descoberto que o cristianismo
nasceu, na primeva comunidade crista, da consciéncia da plena entrega de Deus aos
homens. Deus espera da humanidade a livre responsabilidade para metamorfosear o

mundo pela metandia dos coragdes crentes, em atos solidarios/fraternos.

E necessdrio dizer, ainda, que este trabalho se esquivar imensamente em se lancar
como mestre de doutrina, proprietdrio de verdades e intolerantes aos que vivem na enorme
debilidade de fé. Ficou para tras qualquer tipo de farisaismo. Como foi dito anteriormente,
insiste-se uma vez mais, procurou-se esbogar programa de vida, desde Jesus, para que, se
assegurasse que outro homem, outro mundo, outra Igreja sdo possiveis. Mas € certo, o
amor se antecipa. Nao se cansa de permanecer conosco, € impulsiona a ser mais. Parece
que Deus afianga sua preocupacdo mais nos passos dados que na meta a ser atingida.
Desta maneira, s6 a perfeicdo é caracteristica do divino Pai Eterno e convite ininterrupto

aos homens e as mulheres de todas as horas.

Deus ofertou a perfectivel liberdade a seus filhos e a suas filhas para se achegarem
a salvacdo. E ndo se esfalfa nem se fadiga de enviar a sua suficiente graga para transformar
eficientemente a humanidade. Em meio a tudo isso estd a responsabilidade da Igreja. Ela
deve anunciar o Reinado de Deus, desde o Abb4a, o Pai de Jesus; ser defensora do culto
respaldado na existéncia de cada batizado e da comunidade, como servi¢o ao seguimento
crente; e, além disso, buscar solicita a implantacdo da moral do amor, de maior exigéncia
e implicancia, que os vazios moralismos deontoldgicos, as condenacgdes e andtemas. O
método acariciador, porém, em muito pode auxiliar na tarefa eclesial de tocar, como

caricia, a existéncia concreta das pessoas e lhes oferecer sentido.
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