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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo analisar a segunda parte do livro do profeta Isaias, 0
chamado Segundo lIsaias ou Déutero-lIsaias, centrando-se na figura de um profeta anénimo
que atuou entre os exilados em Babil6nia no final do século VI a.C. O foco é a observagdo do
paralelo que o profeta estabelece entre o exilio e 0 éxodo a fim de transmitir uma mensagem
de esperanca no coragdo dos exilados — esperanca de um retorno para Jerusalém. A partir da
recordacdo/memoria da acdo de Deus no passado de Israel, quando Deus o libertou da
escravidao do Egito, a paradigmaética experiéncia do éxodo, o profeta encoraja os exilados em
Babilonia a esperar a realizacdo de um novo éxodo. Anuncia, da parte de Deus, uma
mensagem de consolo aos coracdes abatidos pelo exilio: o novo éxodo. Deus libertard
novamente o seu povo, como o fez outrora. A partir de uma abordagem histérico-literaria
trazemos a tona episddios chaves desse periodo da histéria de Israel, bem como alguns textos
biblicos e temas déutero-isaianos que nos ajudam a aprofundar a imagem de Deus do
Déutero-Isaias e como esta foi determinante para a mensagem que ele transmitiu aos seus

ouvintes, os exilados.

Palavras-chave: Déutero-Isaias. Exodo. Exilio. Egito. Babilénia. Consolagdo. Esperanga.
Recordacdo/Memodria. Salvacdo- Libertacdo. Novo.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze the second part of the prophet Isaiah’s book, named Second
Isaiah or Deutero-Isaiah, focusing on the figure of an anonymous prophet who served among
the exiles in Babylon in the late sixth century BC. The focus will be on observation of the
parallel that the prophet establishes between the exile and the exodus in order to transmit hope
to the heart of the exiles - hope of a return to Jerusalem. From the remembrance / memory of
God's action in Israel's past, when God liberated him from slavery in Egypt, the paradigmatic
experience of the exodus, the prophet encourages the exiles in Babylon to wait for a new
exodus. Announce, from God, a message of consolation to hearts crushed by exile: the new
exodus. God will set his people free again, as he did once. From a historical-literary approach,
we bring to the fore key episodes of this period of Israel's history, as well as some biblical
texts and Deutero-Isaiah themes that help us to deepen the image of God in the Deutero-lsaiah

and how it was determinant for the message he conveyed to his listeners, the exiles.

Key words: Deutero-Isaiah. Exodus. Exile. Egypt. Babylon. Consolation. Hope.

Remembrance/Memory. Salvation-Release. New.
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INTRODUCAO

Na abertura do capitulo quarenta do livro de Isaias, nos deparamos com as seguintes

palavras do profeta:

Consolai, consolai meu povo, diz vosso Deus, falai ao coracdo de
Jerusalém e dizei-lhe em alta voz que seu servico esta cumprido, que sua
iniquidade foi expiada, que ela recebeu da médo de lahweh paga dobrada
por todos os seus pecados. Uma voz clama: ‘No deserto, abri um caminho
para lahweh; na estepe, aplainai uma vereda para o nosso Deus [...]. Entdo
a gléria de lahweh ha de revelar-se e toda carne, de uma sé vez, o vera,
pois a boca de lahweh o afirmou’ (Is 40,1-3.5).

O termo “Consolai” ou “confortai”, COMO Veremos em nossa pesquisa, aparecera
dezesseis vezes a partir do versiculo primeiro do capitulo quarenta nos escritos isaianos: nove
vezes nos capitulos 40-55, e sete vezes nos capitulos 56-66. Além de ser a palavra de
abertura da segunda parte da obra isaiana — caps. 40-55, o termo confortai (consolai), como
vimos acima aparece varias vezes ao longo do Segundo e Terceiro Isaias, dando assim uma
tonica a estas duas partes: a imagem de um Deus que conforta, consola o seu povo.

Esta alegre noticia de consolacdo, o profeta anuncia a um puablico especifico: o povo
de Israel exilado em Babildnia.Uma pergunta norteara nossa pesquisa: como o autor do
Déutero-lsaias ajudou o povo exilado a se manter firme na fé no Deus Unico e verdadeiro e a
conservar acesa a chama esperanca de que Deus o libertard da humilhacéo de estar numa terra
estrangeira? Como o profeta vivenciou o drama do exilio e anunciou uma mensagem de
otimismo aos exilados. A estas e outras perguntas, vamos tentando dar respostas ao longo da
pesquisa.

Sendo assim, o percurso empreendido para a abordagem do tema escolhido para essa
dissertagéo e, naturalmente, para as questdes com ele relacionadas, envolve a estruturacdo do
trabalho em trés capitulos, aos quais demos 0s seguintes titulos: O Déutero-Isaias: o profeta
do novo éxodo; o conjunto da obra déutero-isaiana e 0 novo éxodo: da promessa a realizacéo.

No primeiro capitulo situaremos o profeta em estudo dentro do conjunto da profecia
classica de Israel, especificamente, no conjunto dos chamados “profetas exilicos™, a saber:
Jeremias, Ezequiel e o Déutero-Isaias. Apresentaremos algumas caracteristicas dos mesmos e
0s elementos centrais de suas mensagens €, por conseguinte, o significado de cada um deles
para a vida de Israel na conturbada fase de sua historia: o exilio babildnico. Falaremos das

duas principais deportagdes pelas quais passou Israel: a primeira (597 a.C.) e a segunda (587



a.C); e como os profetas as acompanharam, ajudando o povo a ler os fatos a luz da fé em
Deus que age no meio dos acontecimentos vitais da historia de seu povo. Falaremos do lugar
vivencial no qual o profeta exerceu seu ministério e como este lugar influenciou a sua
mensagem e, por fim, abordaremos questdes relacionadas a autoria do Déutero-Isaias a partir
dos rumos que a pesquisa biblica acerca desse profeta tomou final do século XVIII, e
especialmente a partir das dltimas décadas do século XIX. Aqui destacamos o posicionamento
do Magistério da Igreja a partir de documentos publicados pela CBI — Comissdo Biblica
Internacional. Em seguida faremos uma exposicdo de como 0s exegetas tem estudado o
referido profeta e quais 0s principais autores aos quais recorreremos nesta pesquisa.

No segundo capitulo, com o intuito de compreendermos melhor a riqueza da
mensagem do profeta Isafas, apresentaremos, na medida do possivel,! uma visdo do conjunto
de sua obra. Veremos que ela é organizada em trés partes e fruto de trés momentos historicos
distintos: pré-exilio, o exilio e o pés-exilio. A primeira parte da obra isaiana — o Proto-Isaias —
compreende os capitulos 1-39 e fala da vida antes do exilio de Jud& na Babilbnia, a vida em
Jerusalém. A segunda parte — o Déutero-Isaias — sdo os capitulos 40-55 e trata da vida de
Israel na Babildnia perto do final do exilio. E, a terceira parte — o Trito-Isaias — os capitulos
56-66, estd relacionada a vida ap6s o exilio e o complexo processo de reconstrucdo de
Jerusalém. De forma breve falaremos de cada uma dessas partes objetivando colher o nlcleo
central da mensagem de cada uma delas.

Em seguida, nos dedicaremos propriamente na segunda parte da obra que é objeto de
nossa pesquisa: o Déutero-lIsaias, a fim de percebermos a forma como o autor sagrado
estruturou sua obra e qual a mensagem ele que deixar em cada uma delas.Ela € composta por
uma introducdo — prologo — (Is 40,1-11): o anuncio da libertacdo — o novo éxodo e a Palavra
de Deus, por dois grandes blocos centrais: o primeiro fala da libertacdo e do retorno a
Jerusalém (Is 40,12-48,22) e o segundo do projeto de reconstrucdo de Jerusalém (Is 49,1
55,5); e, a terceira parte € precisamente o epilogo — conclusao — (Is 55,6-13), na qual o profeta
faz um convite a permanente conversdo de Israel ao Deus unico-criador-salvador-libertador.

Ainda no segundo capitulo, destacaremos alguns temas? presentes no conjunto da obra

! Dizemos na medida do possivel dada a complexidade e tamanho da obra, bem como a natureza da
nossa pesquisa: dissertagdo de mestrado.

2 Fizemos a opcéo, fundamentalmente, por uma abordagem historico-literaria, conforme sinalizamos
no préprio titulo do trabalho. Com isso, ndo nos deteremos sobre a analise exegética de alguma
pericope, propriamente. Mas selecionamos temas que perpassam o Déutero-Isaias, abordando-os a luz
de elementos exegéticos e semanticos presentes nos textos biblicos que fundamentam tais temas.

10



déutero-isaiana, a saber: profeta: um porta-voz, um povo em crise de fé, da historia concreta a
Teologia da Historia: s6 Deus é Senhor da Historia e o Deus de Israel e os idolos pagaos.

No terceiro capitulo abordard o tema objeto de nossa pesquisa propriamente. Nele
veremos que o processo de libertacdo do cativeiro da Babilénia comeca com o declinio do
império babilénio a partir da morte daquele o levou ao seu apogeu: Nabucodonosor. Sob o
comando deste, o império se consolidou se expandiu e tornou-se uma grande poténcia politica
e economia. Entretanto, com a sua morte, 0 império entrou num rapido processo de
decadéncia, até ser conquistado por Ciro, rei da Pérsia. Veremos alguns que levaram ao final
do império babildnio. Assim, trataremos sobre os dias finais do império caldeu e a ascenséo
do império persa sob o comando de Ciro. Este, por sua vez, adotou uma politica de tolerancia
em relacdo aos povos conquistados, permitindo o repatriamento e, inclusive, patrocinando
processo de reconstrucdo dos lugares que foram destruidos pela politica militar de conquista
dos seus antecessores. Ciro publicou um edito que permitiu o repatriamento de Israel: um
novo éxodo se avizinha. O sonho de voltar para Sido comeca a tornar-se realidade. Os
profetas anunciaram, muitos esperaram e a espera ndo foi em vao. O profeta proclama em voz
forte que é hora de sair, pér-se em marcha, aplainar os caminhos tortuosos e deseérticos. O
SENHOR esta consolando o seu povo permitindo que ele volte para Sido, a terra da Promessa.
Esta é a Boa-Nova da salvacdo-libertagdo que o Déutero-lsaias anuncia ao coracdo do
exilados. Este ¢ “algo novo” do qual o profeta ja havia falado. Israel ndo deve ficar preso as
coisas do passado, mas olhar para 0 novo horizonte que se descortina. O Deus que libertou
outrora do Egito, realizando o antigo éxodo, libertara agora do exilio em Babildnia.

Na conclusdo geral destacaremos que no decorrer da nossa pesquisa, concluimos que
na segunda parte da obra isaiana, ou no chamado Dé&utero-lsaias, o profeta anuncia uma
mensagem de consolacdo para o povo exilado em Babil6nia, a saber: que o SENHOR o
libertara fazendo passar pela experiéncia de um novo éxodo.

Ao longo dos dezesseis capitulos, o profeta mostrara que Deus, o criador de todas as
coisas e por isso mesmo senhor de tudo quanto existe, tem nas maos os rumos da historia,
coisa impossivel aos idolos pagdos; e, por ter poder sobre os rumos da histéria, mudara o
curso de historia de Israel, fazendo sair da condigdo de exilado a de povo livre e de posse da
terra que Ihe fora tirada pelo império babildnia. Assim sendo, o profeta apresenta a mensagem
de consolacéo da parte de Deus. O SENHOR ¢ o salvador/libertador e consolador de Israel (Is
40,1ss). O profeta convida o povo a fazer memoria das acOes salvificas de Deus ao longo da
sua historia. E, com isso, perceber como Deus sempre agiu em favor de seu povo em meio aos

sobressaltos da historia. Nessa memaria histérica, ganha destaque o episodio da libertacdo do

11



Egito — 0 éxodo —. Este servird de paradigma para compreensdo do que acontecerd com lIsrael
no presente momento de sua historia — exilio babilénio — O que o fez outrora, o fard agora.
Havera um novo éxodo. Esta € a mensagem de consolacédo que Isaias anuncia a Israel.

Ja no epilogo de sua obra, o Déutero-Isaias apresenta esta mensagem de consolacao:
“Consolai, consolai meu povo [...], falai ao coracdo de Jerusalém e dizei-lhe em alta voz que
seu servico esta cumprido, que sua iniquidade foi expiada(ls 40, 1-3). Veremos que esta
consolagéo se torna concreta com a volta dos exilados para Jerusalém. E interessante salientar
gue nem todos quiseram voltar, pois ja se tinham instalado em Babil6nia: tinham terra, casas,
trabalhos e certa autonomia econdmica.

Outrossim, os que desejaram voltar puseram-se em marcha na certeza de que nao
caminhavam sozinhos, pois o0 SENHOR, qual pastor os conduzia. Puseram-se a caminho
porque sabiam aonde este daria: Sido. Ndo caminhavam desnorteados. Sabiam que o caminho
que ora iniciavam tinha um ponto de partida: Babilonia dos Caldeus e um ponto de chegada:
Sido, a terra da promessa. E Deus conduzindo-os a terra da liberdade, como o fez outrora ao
liberta-los do Egito.

Portanto, desejamos com esta pesquisa perceber o esforco do autor sagrado no sentido
de ajudar as pessoas de ontem, os exilados, e de hoje, todos os crentes, a lancar um olhar para
além do momento presente, principalmente quando esse é de sofrimento. E crer que Deus

sempre libertara a criatura humana de toda espécie de dor e de escravidao.
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1 O DEUTERO-ISAIAS: O PROFETA DO NOVO EXODO

Neste primeiro capitulo, situaremos o profeta em estudo, a saber, o Déutero-Isaias
dentro do conjunto da profecia classica em Israel e, naturalmente, sua contribuicdo e
relevancia para este momento do movimento profético biblico.

Sendo assim, de forma resumida, apresentaremos os trés profetas exilicos: Jeremias,
Ezequiel e o Déutero-lsaias. Destacaremos algumas caracteristicas dos mesmos e 0s
elementos centrais de suas mensagens e, por conseguinte, o significado de cada um deles para
a vida de Israel dentro de uma das fases mais delicadas da historia deste povo: o exilio.

Apresentaremos também as duas principais deportagdes pelas quais passou lIsrael: a
primeira (597 a.C.) e a segunda (587 a.C); e como os profetas as acompanharam, ajudando o
povo a ler os fatos a luz da fé no SENHOR-DEUS que age no meio dos acontecimentos vitais
da histéria de seu povo.

Abordaremos ainda, neste primeiro capitulo de nossa pesquisa, a questdo da autoria,
data e contexto histérico — lugar vivencial' — do Déutero-Isaias e quais as influéncias dessa
realidade sobre a mensagem do profeta, com um destaque a figura de Ciro, rei da Pérsia, e
como sua politica mudou os rumos da histéria de Israel. O que significou a conquista da
Babil6nia da parte dele e seu edito de repatriamento dos israelitas.

Veremos que os capitulos 40-55 constituem a segunda parte do livro de Isaias, por isso,
sdo chamados de SEGUNDO ISAIAS ou DEUTERO-ISAIAS. A histéria destes poemas
narrativos tem a ver com o momento do exilio na Babildnia e também com o regresso dos
judeus depois do cativeiro da Babilonia.

Esta parte da obra isaiana, tem caracteristicas bem peculiares que a distingue dos
capitulos que a antecedem (1-39) e lhe sucedem (56-66), o Proto-lsaias e Trito-lsaias,
respectivamente. E, por isso, passou a ser objeto de estudo a partir da perspectiva de que seria

uma obra de um autor que ndo o0 mesmo do Proto e Trito-lsaias.

' Terminologia usada por Uwe Wegner em seu Manual de Metodologia de Exegese do Novo
Testamento para falar do ambiente sécio, cultural e histérico de um texto. Adotaremos a mesma,
toda vez que falarmos de contexto do texto. Diz ele: “Lugar vivencial é uma expressdo que procura
reproduzir as palavras alemas ‘Sitz imLeben’. Sitz significa ‘lugar/assento’ e im Leben quer dizer ‘na
vida’. Literalmente ‘Sitz imLeben’ significa, pois, ‘lugar na vida’ = ‘lugar vivencial’. Alguns autores
preferem outras tradugdes ou termos, como ‘lugar de origem’, ‘situacdo geratriz’, ‘ambiente vital’ ou
‘contexto historico’” (WEGNER, 1998, p. 210).
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Ainda neste primeiro capitulo, veremos como Déutero-lIsaias € abordado entre alguns
exegetas atuais, como Spreafico, Alonso Schokel, Sicre Diaz, SimianYofre, Bright, Schmitz,

Darder, Blenkinsopp, Reimer, Siqueira, Zabatiero, GuijarroOporto, Salvador Garcia.

1.1 O Déutero-Isaias no conjunto da profecia classica de Israel

Antes de adentrarmos propriamente no Déutero-Isaias, situaremos o profeta em estudo
dentro de um conjunto maior, a saber: a profecia classica em Israel, especificamente, no

conjunto dos profetas exilicos: Jeremias, Ezequiel e o Déutero-Isaias.

1.2 Os profetas exilicos (587 — 538)

Para compreendermos melhor a atuagdo dos “profetas exilicos” queremos situa-los num

breve panorama da historia de Israel — o periodo do exilio babilénico — quando

0s babildnios se revoltam contra 0s assirios e tomam o poder no lugar deles
(em 612 destroem Ninive, capital da Assiria). Isso repercute em todo o
Oriente Médio e acarreta uma série de conflitos. Um deles provoca a morte
de Josias em 609 [...]* A nacdo perde a coragem, a unidade, a fé. E ndo teve
mais para governa-la sendo reis efémeros, jovens demais, incapazes [...].2

A partir dessa realidade, o pais tornou-se uma presa facil para os inimigos. E, ainda
mais: “Os babilonicos continuam a politica de conquista e de opressao dos assirios”, *usando a
deportacdo dos conquistados como uma das suas principais praticas politicas. Sendo assim,
parte da populacdo de Judd, sobretudo os governantes e as personalidades mais influentes, foi
deportada para a Babil6nia em duas vezes: em 597 e 587.

A prética da deportacdo era comum naquela época. De forma que muitos colonizadores
a aplicavam aos povos conquistados. Com o povo de Israel ndo foi diferente: “Tal medida
tornou-se pratica comum a partir de Teglat-Falasar Il1l, segundo afirmam as inscri¢cGes
assirias: atingiu muitas vezes a histéria de Israel”.”

Os impérios assirio e babilénico deportavam os povos vencidos. E, essa pratica tinha

dois objetivos, como veremos na afirmagéo a seguir:

2 Para 0 povo de Juda a morte de Josias foi um golpe terrivel — um escandalo inexplicavel — ver morto
um rei muito jovem (39 anos) e cheio de projetos, principalmente o da reforma religiosa, purificando a
religido judaica de muitas praticas vindas do paganismo. Ele era considerado um rei bom e fiel ao
SENHOR Deus de Israel.

* WIENER, 1984, p. 10.

*Ibid., p. 11.

> DICIONARIO Enciclopédico da Biblia, 2013, p. 372.
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Os assirios e os babildnicos deportavam os povos vencidos, no todo ou em
parte, para a Mesopotamia. Essa medida tinha por objetivo enfraquecer a
energia nacional dos inimigos e, talvez, também colonizar seu préprio
dominio, cuja populagdo era muito pouco densa. Os povos deportados
viviam ali no exilio.’

e A primeira deportacdo (597 a.C.): O rei Josias morreu no ano 609 a.C. Foi sucedido

por seu filho, Joaquim, que se tornou vassalo de Nabucodonosor em 604 a.C. No

entanto, trés anos mais tarde, incentivado pelo Egito, rebelou-se contra

Nabucodonosor. Este Gltimo, por sua vez, tratou dessa rebelido ordenando que

Joaquim fosse preso e levado para a Babil6nia:

Nabucodonosor sé tratou dessa rebelido em 597 a.C., quando ordenou que
Joaquim fosse preso com cadeias de bronze e levado a Babildnia. Foi nessa
ocasido que Joaquim morreu, aos 36 anos de idade, ndo se tendo certeza se
ele morreu de causas naturais ou como resultado de uma conspiragao.’

A respeito desse episodio, escreve Klein:

Nabucodonosor deportou de Juda o rei Joaquim, membros da familia real,
nobres, proprietéarios de terras, lideres militares, ancidos, artesdos, sacerdotes
e profetas. Embora o total dos deportados somasse apenas dez mil ou pouco
menos (2Rs 24 14-16; Jr 52,58), eram pessoas das classes de lideranga e sua
perda representou severo golpe para a o reino meridional 2

Ainda sobre a primeira deportagdo, no verbete “deportacdo” do Dicionario

Enciclopédico da Biblia encontramos a seguinte afirmagdo: “... No undécimo ano do rei

Joaquim (o primeiro do rei Joaquim), em 597, Nabucodonosor deportou numerosos israelitas.

Fez partir o rei, a familia real, cortesdes, nobres, soldados, artesdos, serralheiros (armeiros),

mas ndo os sacerdotes (2Rs 24,10-17) [...]".

”9

e A segunda deportacao (587 a.C.): Ap6s a deportacdo de Joaquim para a Babildnia,

Nabucodonosor nomeou como seu sucessor, Sedecias (tio de Joaquim). Porém,

Sedecias, depois de 10 anos de governo, tomou a firme deciséo de ndo pagar tributo ao

® DICIONARIO Enciclopédico da Biblia, 2013, p. 372.
" LAWRENCE, 2008, p. 102.

8 KLEIN, 2012, p. 15.

° DICIONARIO Enciclopédico da Biblia, 2013, p. 373.
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império babil6nio. Este, por sua vez, ndo deixou por menos. A repressdo foi imediata
(2Rs 25,2-3; 8-10; Jr 52,12-14; 28-32):

No undécimo ano de Sedecias, no inicio do verdo de 587, quando Jerusalém
foi definitivamente tomada por Nabucodonosor, houve uma nova
deportacdo. Levou-se o restante da populacdo de Jerusalém, assim como 0s
transfugas (o prdprio Sedecias j& havia sido capturado e seus filhos mortos
diante de seus olhos). Foram deixados o0s pobres que nada possuiam; o
comandante chefe babilonico deu-lhes campos e vinhas (2Rs 25,1-21; Jr
39,1-10; 52).°
Portanto, em 587 a.C., Nabucodonosor cercou Jerusalém, e mais uma parcela da
populacdo da cidade foi levada para a Babil6nia. O exército babil6nico, na expressdo de
Beaumont: “enfurecido”,'! tomou a cidade e prendeu o rei, que foi deportado para a

Babilbnia:

O rei com seus familiares e o exército tentaram fugir, mas todos foram
capturados e levados a presenca do imperador babilénico. Nabucodonosor
mandou degolar os filhos de Sedecias na presenca do pai. Depois vazou 0s
olhos de Sedecias e o levou acorrentado para a Babilénia (2Rs 25,4-7; Jr
52,6-11).1

Esta segunda deportacdo, de fato, arrasou Jerusalém com a destruicdo da cidade, do
templo e deportacdo de uma grande parcela da populacdo. A cidade ficou em ruinas e
totalmente entregue as méos dos povos caldeus e sua politica de dominacédo e exploracdo. E
os hebreus? Uns ficaram em Jerusalém, tentando se reerguer em meios as ruinas, outros
espalhados (processo de diaspora) e os demais exilados na Babil6nia.

No exilio, os hebreus parecem destinados a morte civil e religiosa: “A historia de Juda
parecia ter chegado ao fim”,*® com o desaparecimento de todas as segurancas precedentes,
pois encontram-se em terra estrangeira e, portanto, impura. O rei davidico esperado esta na
prisdo. A cidade santa — Jerusalém — e o Templo, Casa de Deus, estdo destruidos e o
SENHOR parece incapaz de defender o seu povo e, por isso, parece derrotado diante dos
deuses estrangeiros dos vencedores.

Portanto, a crise de fé e profunda e parece sem saida. Aos poucos, porém, torna-se um

verdadeiro trampolim para a formacdo de uma nova mentalidade religiosa e de uma nova

" DICIONARIO Enciclopédico da Biblia, 2013, p. 373.
" BEAUMONT, 2012, p. 66.

2 PEDRO; NAKANOSE, 2004, p. 12.

¥ BEAUMONT, 2012, p. 66.
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orientacdo de vida. Para isto, contribuiram significativamente, os profetas, como dissemos
antes, assim chamados, profetas exilicos: Jeremias, Ezequiel e o Déutero-Isaias.

N&o pretendemos aqui, para ndo nos alongarmos desnecessariamente neste topico,
abordarmos amplamente os profetas Ezequiel e Jeremias. Apenas, faremos breves
consideracOes sobre os mesmos. Logo em seguida, nos deteremos precisamente sobre o

Déutero-Isaias e sua contribuicdo para a vida do povo neste momento singular de sua histdria.

1.2.1 Os trés profetas do exilio

Foram trés profetas que surgiram num momento critico da historia de Israel e que
ajudaram o povo a ver os fatos numa oOtica de fé, a descobrir cada vez mais a presenca
amorosa de Deus que nunca o abandonou e a vislumbrar perspectivas de um futuro novo.

Como que resumindo o conjunto da missdo desses profetas; mas, a0 mesmo tempo,
dando-nos uma ideia global da contribuicdo destes para o delicado momento da historia de
Israel — a tragédia da destruicdo de Jerusalém e a realidade do exilio babilénico — Bright
afirma:

Anunciando-a incessantemente como um justo julgamento de lahweh devido
ao pecado da nagdo, esses profetas deram & tragédia uma explicagdo
coerente, permitindo que ela fosse encarada ndo como uma contradi¢do, mas
como uma justificagio™ da religido historica de Israel [...]. O exilio poderia
ser visto como um castigo merecido e como um expurgo que preparava
Israel para um novo futuro. Com essas palavras, e afirmando ao povo que
lahweh ndo estava longe dele, mesmo na terra do exilio, os profetas
preparavam o caminho para a formag&o de uma nova comunidade.®

1.2.2 Jeremias

O profeta Jeremias nasceu por volta de 650 a.C. Iniciou sua missdo profética no
décimo terceiro ano do reinado de Josias (Jr 1,2). Acompanhou o processo da reforma
religiosa e da restauragdo nacional, empreendido por Josias. Projeto que fracassou com a
morte do rei em 609 a.C.

Jeremias acompanhou o sofrido processo de decadéncia e de ruina total do reino de
Juda. Presenciou as duas investidas de Nabucodonosor contra Juda e, por conseguinte as duas

deportacGes: 597 e 587. Ele atravessou esta dramatica historia, participando ativamente dela

 Justificacdo entendida como purificacdo e salvacdo da religido histérica de Israel. Um processo que
ajudou Israel a amadurecer na fé.
' BRIGHT, 2003, p. 418.
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através da pregacdo e da dendncia proféticas,™® anunciando a ruina e advertindo os reis que se
sucederam no trono de Davi.

Pois “ele estava convicto de que, por ndo haver cumprido suas obrigacfes para com
Deus, Juda ndo veria o cumprimento das promessas do Senhor. O Juizo de Deus repousava
sobre Juda. Em outras palavras, o reino do sul estava condenado”.!’ Por isso mesmo, foi
acusado de terrorismo, perseguido, preso e obrigado ao siléncio.

Entretanto, mesmo em meio a catastrofe ele viu a realidade de futuro. Ele anunciou um
“novo” da parte de Deus: “Eis que dias virdo — oraculo de lahewh — em que selarei com a casa
de Israel (e com a casa de Juda) uma alianga nova”(Jr 31,31). Wolff se pergunta: “Em que

consiste a novidade?”” Em seguida, ele mesmo responde:

Em primeiro lugar, a vontade de Deus seré escrita no coragdo de Israel, ou
seja, além do ensinamento, 0 povo receberd capacidade e vontade de
obedecer (Jr 31,33). Em segundo lugar, ndo mais sera necessario que
ninguém ensine a ninguém, porque todos estardo em relacionamento direto
com lahweh (Jr 31,34a). Finalmente e, sobretudo, o cancelamento das faltas
tornar-se-4& o fundamento de uma nova alianga, que ndo poderd ser
quebrada.”®

O SENHOR em sua bondade e ternura esta sempre perto do seu povo e pronto para
perdoar-lhe o pecado que é causa do distanciamento desse mesmo povo da presenca de Deus.
A um povo que parece corrompido definitivamente pelo pecado e incapaz de se converter (Jr

13,23), cujo fruto € o castigo da ruina de Sido, o profeta anuncia que Deus vai estabelecer

uma nova alianca. Pois, “a palavra de castigo ndo € a inica que se deve cumprir na historia”.*®

Ainda para Abreco de Lacy,

h& uma outra palavra anterior que deve cumprir-se apesar da rebelido do
povo, porque ndo era condicional: ‘cumprirei as minhas promessas’ (em
hebraico qwm + davar + tob, 33,14). E a mensagem do livro da consolacéo
(30,2) que fala de novidade. Se as palavras de condenacdo se cumprem a
partir de Jr 37, falta o cumprimento das palavras de bencdo [...]. O
cumprimento da condenagdo, testemunhada e explicada no ‘livro’, serve de
prova para esperar a salvago.”

'® “Uma mensagem com dois objetivos: a missio recebida por Jeremias, para ‘arrancar e demolir...
para edificar e plantar (Jr 1,10) sintetiza admiravelmente os dois sentidos da palavra profética”
(GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 14). Estes dois atributos que Jeremias da a
sua mensagem sdo a chave de leitura para se compreender toda a mensagem profética biblica.

' LAWRENCE, 2008, p. 102.

8 WOLFF, 1978, p. 89.

 ABRECO DE LACY, 2006, p. 170.

% ABRECO DE LACY, 20086, p. 170.
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Deus, em seu amor e misericordia, restabelecera com a casa de lIsrael a alianca que
fora quebrada pelo pecado do prdprio povo. O castigo tornou-se inevitavel por causa do
pecado — consequéncia das escolhas erradas do povo — No entanto, Deus intervira nessa
mesma historia resgatando, libertando esse povo e selando com ele uma nova alianca.

Na base de tudo estd o rosto de Deus experimentado pelo profeta como aquele que
decidiu intervir na histéria concreta do seu povo para purifica-lo através do castigo, aqui
entendido como um “basta” de Deus a infidelidade a alianga, por parte de Israel. Deus, porém,
ama de tal modo o seu povo a ponto de perdoa-lo e, pelo profeta, ajuda-lo a esperar a salvagédo
(Jr 30-34).

Portanto, Jeremias depois de ter acompanhado e anunciado o processo de ruina de
Israel por causa do pecado do povo, cuja conseqiiéncia foi a dominacdo sobre este mesmo
povo, por parte de povos pagdos que os levaram cativos, deportando-os — e o profeta
acompanha essa dramética situacdo de Israel — ele anuncia, da parte de Deus, o perddo dos
pecados e o restabelecimento da alianca.

1.2.3 Ezequiel

Ezequiel, num primeiro momento (593-587), justifica o exilio como castigo merecido
por causa dos pecados cometidos, especialmente a idolatria (Ez8-11; 14-16; 20-23); depois
da chegada do segundo grupo de deportados (587-571) proclama uma mensagem de
esperanca ligada a presenca do SENHOR entre os exilados (Ez 1-3; 10-11) e ao seu
compromisso de renovar o coracdo deles (Ez 34; 36-37).

Em seguida, empenha-se em descrever como sera 0 novo povo (Ez 37,1-14) e 0 novo
templo (Ez 40-48). Pois

também ele viu que havia uma luz de esperanc¢a no fim do tanel da tragédia
do exilio. O Senhor daria nova vida aos 0ssos secos de sua nacdo extinta,
fazendo-a levantar-se novamente como um exército poderoso. Conduziria o
povo de volta a terra, faria uma alianca de paz com ele e colocaria seu
santuario no meio de Israel para sempre. Os ultimos nove capitulos de sua
profecia descrevem em detalnes um templo restaurado numa terra
restaurada.”

Bergant e Karris apresentam em linhas gerais a mensagem de Ezequiel afirmando:

2! LAWRENCE, 2008, p. 105.
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Ezequiel é porta-voz entusiasta e intransigente de Deus. Anuncia palavras de
julgamento e estimulo a sua comunidade, quando ela enfrenta uma crise em
sua existéncia religiosa e politica. Ezequiel faz a comunidade judaica de
Juda e Babildnia tomar consciéncia de sua falsa esperanca em Jerusalém e
seu falso desespero depois da queda da cidade em 587 a.C. De diversas
maneiras [...] [Ezequiel exige a responsabilidade individual, o
arrependimento e a submisséo & soberania de Deus.?

O profeta percebe que a historia do povo é marcada por constantes infidelidades deste.
A historia de Israel é considerada como uma apostasia continua do povo, pois Israel deixa-se
corromper desde o inicio. Muito cedo se entregou a idolatria no Egito e, depois, no deserto e
em Canad (Ez 16). Ele insiste de maneira explicita que o povo é corrup¢éo total, desde o
comeco da sua existéncia. “Toda a historia de Israel ¢ histéria de pecado, que provoca o
castigo inevitavel”.?®

Mas, a0 mesmo tempo, o profeta convida o povo e a terra a santidade, a semelhanca de
Deus. Ele — o0 povo — deve ser santo, como Deus € santo (Ez 20,12; 28,25). O profeta exorta a
uma profunda mudanga interior da pessoa humana, principalmente na sua relagdo com Deus,
cuja santidade deve motivar e inspirar o jeito de ser e de agir do povo.

Contudo, Ezequiel deixa claro que o proprio Deus tirard o coracdo de pedra do povo e
colocara um coragdo de carne — um coragdo novo: “Borrifarei agua sobre vos e ficareis
puros... Dar-vos-ei cora¢do novo, porei no vosso intimo espirito novo, tirarei de vosso peito o
cora¢do de pedra ¢ vos darei um coragdo de carne”(Ez 36,25-28). Deus vai transformar o
coracdo de Israel.

Este Deus ¢ fiel e, por isso, nunca abandona o seu povo. Ele esta sempre presente no
meio dele: “Deus continua sempre presente ¢ ativo, mesmo em terra estranha. Ele nao
abandonou seu povo. “Sabereis que eu sou Javé” € o constante estribilho, repetido dezenas e
dezenas de vezes. Aliés, é a convicgdo desta presenga que mantém de pé Israel”.?*

Ademais, a visdo do carro de Deus (Ez 1-3) mostra que Ele ndo estd ligado
unicamente a Terra de Israel, mas acompanha o seu povo por toda a parte. Esta certeza
consola e encoraja principalmente os exilados. Eles ndo estdo entregues a propria sorte em
terra estrangeira. O SENHOR esta com eles.

O Deus santo perdoa as infidelidades do povo, renova o seu coragdo, o acompanha
continuamente e ainda lhe promete que ele mesmo o apascentara: “Deus anuncia que ele

proprio apascentara as suas ovelhas, que as apascentara, seguindo o seu rasto (Ez 34,11-16)

 BERGANT; KARRIS, 1999, p. 67.
2 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 2002, p. 693.
* GRUEN, 1985, p. 152.

20



[...]. Deus concluira entdo nova alianga e habitard permanentemente com o seu povo (Ez
37,26-27)".%

1.2.4 Déutero-lsaias

O Déutero-lIsaias (555-539), concretiza as esperancas de Ezequiel anunciando a
eminente libertacdo gracas a presenca do persa Ciro, instrumento fiel do SENHOR (lIs 42,45).
Deus aparece assim, como o Criador ¢ o Libertador (Is 43), capaz de realizar um “novo
€xodo”, ainda mais estupendo do que aquele do Egito (Is 49,52). Esta ¢ a mensagem de
consolacdo que o profeta é convidado a proclamar (Is 40,1ss) e que tem por garantia a Palavra
de Deus (Is 40, 8; 55,1ss) e a presenca de um servo, fiel até a morte (Is 42; 49; 50; 53).

Ja no prélogo de sua obra (Is 40,1-11), o profeta apresenta como garantia e certeza da
realizacdo da consolagdo de Israel, a Palavra de Deus: “Seca-se a erva, murcha-se a flor, mas

a palavra do nosso Deus subsiste para sempre” (Is 40,8). Para Darder,

0 prélogo assinala a intervengdo redentora de Javé em favor de seu povo a
partir da simbologia da forca transformadora da Palavra (40,8). A eficacia da
Palavra, metafora da atuacdo salvadora de Deus, transforma o povo
‘murcho’ (40,7) na comunidade que proclama a grandeza de Javé (55,13). O
vigor da Palavra nascida no prélogo converte o povo abatido em uma
comunidade triunfante.?®

O profeta, através de seus poemas, faz-nos participar do sofrimento de um povo
exilado, vivendo em um tempo embaracoso e de profunda crise, no qual este mesmo povo
busca respostas para varias perguntas, inclusive relativas a acao eficaz ou nao de seu Deus.

Em outras palavras, o profeta apresenta

sua mensagem para um tempo de marasmo e de crise. Seus poemas fazem-
nos participar do sofrimento de um povo exilado, das perguntas angustiantes
que ele se pbe sobre a eficacia de seu Deus para salva-lo, e sobretudo de sua
fé, capaz de reconhecer na lembranga de sua histéria passada, as raizes de
sua esperanca para o tempo presente.”’

Contudo, a mensagem do profeta nos leva a contemplar, sobretudo a fé do povo, capaz
de reencontrar na lembranca — recordagdo — de sua historia passada, as raizes de sua esperanca

para 0 tempo presente. Lancar um olhar para o ontem de sua historia levard o povo a rever

% GRUEN, 1985, p. 196.
** DARDER, 2008, p. 42.
*” WIENER, 1984, p. 5.
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todas as acGes maravilhosas de Deus em seu favor e o ajudard a manter firme a esperanca de
que Ele agira do mesmo modo no momento presente.

Pois bem, o profeta em estudo esta inserido neste conjunto histérico da vida do povo
de Israel — o exilio babildnico — e seus desdobramentos para a caminhada de fé desse mesmo
povo. Insere-se também dentro da heranca profética de Israel, na fase classificada como

profetismo classico em Israel.

1.3 O lugar vivencial da obra déutero-isaiana e sua influéncia na mensagem

O Déutero-Isaias pode ser situado historicamente nos anos centrais do séc. VI a.C.
Anos profundamente marcados pelo rapido declinio do império babildnio e o surgimento,
crescimento e avango de uma nova poténcia: o império persa.

Naturalmente, “ambos esses fatos, intimamente ligados entre si, condicionam a
mensagem de Is 40-55;? pois o profeta desenvolveu sua atividade nesses conturbados anos
da queda da Babildnia de Nabucodonosor e ascensdo da Pérsia de Ciro e sua entrada
triunfante e vitoriosa em Babilonia: “A atividade do Déutero-Isaias desenvolveu-se nos anos
que precederam a sua entrada vitoriosa”.*®

Por isso, é necessario identificar e conhecer o maximo possivel sobre o lugar vivencial
— 0 ambiente sécio-cultural e religioso — no qual estava inserido o profeta. Diz Steinmann:
“Sob pena de ndo se compreender o Livro da Consolacdo de Israel, é preciso lembrar-se de
que o profeta que o escreveu vivia em um mundo bem 0riginal”.30

Ou seja, é preciso ter bem claro diante dos olhos, 0 mundo no qual o profeta estava e
para quem ele escreveu. O mundo é a conturbada situacdo Exilio na Babilénia e o0s
destinatarios de sua mensagem sdo0 0 povo deportado, exilado pelo império de
Nabucodonosor.

A deportacdo de 597 nunca foi assimilada pelos judeus. Com certeza, a maioria
esperava pelo menos inicialmente, o rapido retorno a Juda, a Jerusalém. Entretanto, essa
expectativa foi frustrada quando, no ano 587, um novo grupo de compatriotas foi levado para
juntos dos “rios da Babilonia” (S1 137).

A partir dai, foram surgindo e tomando espaco no coracdo e na mente dos exilados,

sentimentos de desespero, revolta, tristeza e 6dio (SI 137/136; Jr 51,34-35). E, ainda mais,

28 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 2004, p. 270.
#lbid., p. 271.
% STEINMANN, 1976, p. 9.
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esses sentimentos vieram acompanhados de uma profunda crise de fé*! e de esperanca (Is

40,27; 49,14).

Portanto, o Déutero-Isaias exerce 0 seu ministério profético durante a Gltima parte do

exilio babil6nico, exortando os judeus a ndo desanimarem. Para isso, apresenta 0 SENHOR-

DEUS, criador do céu e da terra, Senhor da vida e da histéria, como o unico Deus-salvador-

libertador. Diante dele, todos os deuses babildnicos nada sdo e nada valem.

O tempo do Déutero-lsaias € uma época peculiar, com problemas muito proprios.

Muitos dos exilados estdo frustrados e desorientados, sem entender porque & que Deus

permitiu o drama da derrota de Jerusalém e do exilio em Babilonia. Com efeito,

parecia que o mundo estava acabando: Jerusalém saqueada, o templo
destruido e o povo exilado na Babil6nia. Onde estaria Deus? Sera que havia
abandonado seu povo? Seriam o0s deuses babildnios mais poderosos? Essas
perguntas comecaram a ocupar a mente do povo de Deus, mas as respostas
gue obtiveram os surpreenderam — respostas que transformaram a nagao de
Judé em uma comunidade de fé.*

Enquanto isso, outros estdo bem instalados e acomodados e ja ndo pensam em

regressar a sua terra e nem esperam nada de Deus:

Ao contrario da Assiria e de sua politica de dispersdo dos povos
conquistados, a Babildnia permitia que seus vassalos mantivessem sua
identidade [...]. os exilados comecaram a construir lares, abrir negécios e
prosseguir com suas tradi¢fes, embora adotando o aramaico, a lingua oficial
dos babilénios. Muitos ficaram ricos e outros, como Daniel e Neemias,
alcancaram altas posicdes no governo.*

Na fase final desta época, as noticias das vitorias de Ciro, o0 persa, sobre os babilénios,

fazem esperar um rapido desmoronar do império babilénio. E, como o império persa tinha o

costume de repatriar os exilados pelos impeérios que o precederam, comega-se a esperar a

libertacdo dos exilados. Gruen afirma:

Ciro Il da Pérsia (559-529) projetou-se rapidamente: em 553 sujeitou 0s
medos; em 546 os lidios. Chegara a vez da Babil6nia, e os israelitas exilados
ja se alegravam de antemdo: sabiam que 0s persas respeitavam a cultura e a
realidade dos povos vencidos. Ciro, 0 novo instrumento na méo de Javé,
certamente havia de libertar Judé4 do longo desterro.**

81 Abordaremos este tema mais adiante.
2 BEAUMONT, 2012, p. 68.

*1bid.,p. 68.

% GRUEN, 1985, p. 154-155.
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Mas, se essa libertacdo chegar — perguntam os exilados — a quem € que deve ser
atribuida: ao SENHOR ou aos deuses persas? Se é ao SENHOR, porque é que Ele escolheu
um estrangeiro e ndo um membro do povo de Israel para realizar a obra maravilhosa da
libertagéo?

No caso de a libertacdo acontecer, valerd a pena arriscar o regresso e enfrentar as
dificuldades do recomeco? Havera, ainda, um futuro para esse povo de Deus que parece ter
sido abandonado pelo proprio Deus?

O Déutero-lIsaias aparece neste lugar vivencial. A sua mensagem destina-se a
responder essas e outras perguntas fundamentais para o Israel exilado. Destina-se, outrossim,
a consolar os exilados, razdo pela qual os capitulos 40-55do Livro do Profeta Isaias chamam-
se precisamente: “Livro da Consolacdo”, pois o SENHOR iré4 consolar o seu povo ao liberta-
lo por meio de seu escolhido. Gruen afirma: “pelo contetido, o escrito foi chamado de ‘Livro
da Consolagao’ (cf. 40,1); mas ndo lhe ficaria mal o nome de ‘Livro da Libertagio’”.*

Pois, como afirmam Alonso Schokel e Sicre Diaz, o motivo da consolacdo é que:
“acabou essa vassalagem, espécie de servico militar forgado [...]. Esta pago o crime que foi a
causa de tal vassalagem forcada.®® Ha novas razdes para que Israel tenha esperanca.

E uma mensagem de conforto e de esperanca dirigida a pessoas profundamente
cansadas, abatidas e desconsoladas pelo estilo de vida ao qual foram obrigados em terra
estrangeira, na condicdo de exilados. E uma palavra de consolo a pessoas escravizadas,
espoliadas, saqueadas, enfraquecidas e algumas, talvez sem a menor esperanca em tempos
melhores. Muitas vivendo em situacdo de pobreza e miserabilidade (Is 42,7.22; 47,6; 50,6;
41,17; 49,13; 55,12).%

Muitos textos biblicos retratam esse clima de desolacdo e tristeza. Vejamos alguns:

e “Jerusalém, tu que da mao de lahweh bebeste a taga da sua ira [...] uma taca de

vertigem, que bebeste e esvaziaste” (51,17);

o “Esta dupla desgraca te sobreveio™, quem se condoera de ti? A devastacio e a ruina, a

fome e a espada; quem te consolara?” (51,19);

*1bid., p. 155.

% ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 2004, p. 284.

%" Ao longo da obra do Déutero-Isaias, “a situacdo dos exilados é evocada diversas vezes. A horrivel
humilhacdo do povo € sugerida em termos impressionantes, sobretudo numa apostrofe a Jerusalém
(51,17-23)” (WIENER, 1984, p. 23).

% “Quer no sentido de puni¢io superabundante, quer os flagelos do verso seguinte, contados dois a
dois” (BIBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1447).
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e “Os teus filhos jazem desmaiados nos cantos de todas as ruas, como o antilope
apanhado na rede...” (51,20);
e “Te diziam: ‘Deita-te, para que passemos por cima de ti’! Assim fazias das tuas costas
um chdo batido, uma rua que serve de passagem aos transeuntes” (51,23).
E havia uma afirmag¢do que ecoava no coragdo e nos labios do povo: “Sido dizia:
‘lahweh me abandonou; o Senhor se esqueceu de mim’” (49,14). Entretanto, “a0 mesmo
tempo em que dura esse ambiente de tristeza, outro acontecimento esta para se efetuar, a

subida triunfal de Ciro”.% A histéria de Israel tomara outro rumo.

1.3.1 Ciro: o rei persa

Em 539 a.C., o rei Ciro da Pérsia derrota o rei babilénico Nabonides, cruza o rio Tigre
e conquista a Babilbnia. Por essa vitdria, os persas tornaram-se herdeiros do império
babildnio: “As vitérias de Ciro colocaram sob seu controle todo o império babilonico”.*°

Ele percorreu um caminho de sucessivas vitdrias até anexar ao seu ja vasto império, 0s

territdrios do até entdo império babilonio:

Ciro 1, o Grande, fundador do Império Persa, filho de Cambises, tornou-se o
rei de Anshan, um reino vassalo dos medos em 559 a.C. Aliado a Nab6nide,
rei de Babil6nia, Ciro revoltou-se contra Astiage, rei dos medos, 556 a.C.:
conquistando Ecbatana, fez da Média uma satrapia do reino persa. Tomando
Creso, na Lidia, em 547 a.C., tornou-se senhor da Asia Menor, inclusive das
cidades gregas da costa jonica. Em 546 a.C., deu inicio a uma campanha
contra a Babildnia, campanha que se encerrou em 539 a.C. com a rendigdo
da propria cidade de Babildnia.*

E, por meio de uma administracdo eficiente e 4agil, baseada no principio da
descentralizacdo, organizando o império em “Provincias e satrapias” €, contando com uma
efetiva colaboragdo dos povos conquistados na administracdo; o império persa consegue
manter por diversos séculos o controle da regido dominada, antes pertencente ao imperio
babildnio.*?

No ano seguinte, e, com a intencdo de agradar os exilados, assim ter a sua simpatia e

valiosa colaboracéo para o fortalecimento do império; Ciro publica um edito de libertacdo dos

% BIBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1424.
“ BRIGHT, 2003, p. 432.

' MCKENZIE, 1984, p. 157.

2 KONINGS, 2011, p. 37.
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judeus exilados, oferecendo a possibilidade de repatriamento para aqueles que desejassem

voltar a Jerusalém:

No primeiro ano do seu reinado na Babildnia (538), Ciro proclamou um
decreto ordenando a restauragdo da comunidade judaica e do culto na
Palestina [...]. Ciro ndo somente ordenou a reconstrucdo do templo, como

também permitiu que os judeus que quisessem voltar para a patria pudessem

voltar®,*

Todavia, nem todos os judeus que viviam em Babildnia quiseram voltar para
Jerusalém, pois “alguns tinham adquirido uma estancia, outros possuiam florescentes
negdécios na Babil6nia, outros ainda haviam enveredado para o comércio e 0s primeiros
bancos internacionais etc. Ficaram no estrangeiro, dando origem a grande tradicdo da diaspora
judaica”.”®

E diante dessa realidade histérica que o Déutero-lsaias exerce sua misséo profética,
cujos contetdos perfazem os nossos capitulos 40-55. Uma realidade complexa, na qual o
profeta tentar ajudar os seus contemporaneos a ndo perderem a fé e encararem toda essa
problematica a luz desta mesma fé no Deus-Criador, Senhor dessa mesma historia e em seu

poder salvador-libertador.

1.4 A autoria e data do Déutero-Isaias: posicionamento do Magistério Eclesiastico

té se chegar ao consenso de que os capitulos 40-55 da Obra Isaiana, sdo de um profeta
anonimo, foi percorrido um longo caminho de reflexdes, discussdes e levantamento de
hipoteses, reunindo o posicionamento oficial da Igreja a partir da CBI — Comisséo Biblica

Internacional — “® e de varios estudiosos.

Desde o fim do século XVIII, e especialmente a partir dos Gltimos decénios
do seculo XIX, os exegetas passaram a separar Is 1-39 (que, na maior parte,
remonta ao profeta do século VIII a.C.) do restante do livro. Os capitulos
56-66 sdo considerados como pos-exilicos, ao passo que, para o0 resta, a
opinido geral dos exegetas é que Isaias 40-55 forma uma unidade, e vem do
periodo imediatamente anterior e imediatamente posterior & vitéria de Ciro
sobre Nabonides de Babilonia (539 a.C.)."

* Esse ato de Ciro é conhecido como “EDITO DE CIRO” e, na Biblia ha dois relatos desse fato: 2Cr
36,22-23; Esd 1,2-4.

“ BRIGHT, 2003, p. 432-433.

* KONINGS, 2011, p. 68.

*® As proximas referéncias & Comisséo Biblica Internacional seréo feitas com a sigla CBI.

" HARRINGTON, 20086, p. 297.
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Em 28 de junho de 1908, a CBI, publicou o seguinte decreto posicionando-se acerca dos

estudos em curso sobre a autoria dos capitulos 40-55 de Isaias:

Pode-se admitir [...] que a segunda parte do livro de Isaias (40-55), em que 0
profeta se dirige e traz, como se vivesse no meio deles, consolagdes, ndo aos
judeus, contemporaneos de Isaias, mas aos judeus chorando no Exilio em
Babil6nia, ndo possa ter por autor o proprio lIsaias, morto, muitos antes do
cativeiro, e que seja preciso atribui-lo a algum profeta desconhecido,
vivendo no meio dos exilados? N&o.*

E prossegue o decreto da CBI:

E necessario atribuir um tal valor ao argumento filoldgico tirado da lingua e
do estilo e empregado para combater a unidade de composigdo do livro de
Isaias, que obrigue um homem ponderado, versado na critica e no
conhecimento da lingua hebraica, o encarar esse préprio livro como
composto por Varios autores? N&o.*

E, ainda, no mesmo decreto, posiciona-se a CBI da seguinte maneira: “Existem
argumentos solidos que, mesmo tomados em seu conjunto, sejam de natureza a demonstrar
que o livro de Isaias deva ser atribuido ndo somente a Isaias, mas a dois ou mais autores?
Nio”.*

Possivelmente a Comissdo Biblica previa na negagdo da autenticidade da autoria dos
referidos capitulos de Isaias, uma possibilidade de se chegar a uma falsa ideia de revelacédo
profética do até entdo chamado: Livro da Consolacdo de Israel. Pois “a maioria dos
comentadores negava a possibilidade para Isaias de haver predito o reino de Ciro. Tal negacao
parecia, com razdo, como contraditéria de direito com uma teologia exata da inspiragio”.>*

De forma que parece-nos claro que, o que a CBI queria evitar € que os oraculos
deixassem de ser reconhecidos como proféticos e inspirados, ou seja, como Palavra de Deus.
Isso era 0 que mais a preocupava e importava. Ela sentia, portanto, que o reconhecimento
desse carater profético e inspirado dos capitulos 40-55, sobre 0 argumento da ndo autoria de
Isaias, estava ameagado, pois se negava abertamente que ele foi o legitimo autor dos referidos

capitulos.

*® STEINMANN, 1976, p. 5.
*Ipid., p. 5.
*1bid., p. 5.
*!1bid., p. 6.
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Isso, fez com que a CBI, assumisse esta postura, mesmo que provisoria, da proibicao de
colocar em duvida a atribuigdo, até entdo aceita e acolhida como verdadeira, da legitima
autoria deste conjunto da obra do profeta. Contudo, o problema estava posto a mesa.

Para Steinmann:

Quase todos o0s exegetas catélicos se recusavam a reconhecer o estilo, 0
pensamento, a maneira do grande Isaias nos oraculos do Livro da
Consolacdo de Israel. Sem tratar diretamente da autenticidade, J. Chaine,
Fisher, Condamin, Dubarle, Kissane, Coppens; consideravam o0s oraculos de
Isaias 40-55como compostos em vista do Exilio babilénico e como
situando-se no ambiente do século VI e ndo do VIII. Em 1942, J. Coppens
escrevia que a existéncia de um Segundo Isafas era uma opini&o provéavel.*

Ademais, pode-se perceber que, em todo o conjunto do Livro da Consolacéo de Israel,
ndo h& nenhuma referéncia direta ao Profeta Isaias do século V11, como acontece no chamado
Proto-Isaias: “visdo que teve Isaias, filho de Amds, a respeito de Juda e de Jerusalém, nos dias
de Ozias, Joatdo, Acaz e Ezequias, reis de Judd” (Is 1,1). “A palavra que Isaias, filho de
Amos, viu a respeito de Judd e de Jerusalém (Is, 2,1), ou ainda: “Proclamagdao sobre
Babilonia, o que viu Isaias, filho de Amos™ (Is 13,1). Alias, o nico personagem historico
citado pelo profeta é Ciro — rei persa do século VI.

Alias,

nos textos a partir do cap. 40 o nome lIsaias ndo é mais mencionado.
Também os nomes dos reis de Juda citados em 1,1, cuja men¢do em 1-39
insinua uma ordem cronoldgica dos textos (Ozias: 6,1; lotam: 7,1; Acaz:
7,1.3.10.12;14,28; Ezequias: 36,1; etc.), concluem com o discurso de
Ezequias em 39,8 sua presenga no livro. Em lugar dos reis judaicos da
segunda metade do séc. VIII é citado, em posicdo de destaque, nos vv. 44,28
e 45,1, o rei persa Ciro. Com isso, 0 texto em redor é transferido para os
anos por volta de 540. De igual modo o nome ‘Babil6nia’
(43,14;47,1;48,14.20) situa os caps. 40ss na moldura cronoldgica da crise
babilﬁnicg do séc. VI, e ndo na crise neo-assiria da segunda metade do séc.
VII...].

Dessa forma, pode-se afirmar que os capitulos 40-55 que constituem a segunda parte do
livro de Isaias, por isso é chamada SEGUNDO ISAIAS ou DEUTERO-ISAIAS, sdo de um
profeta andnimo, comumente chamado de “Voz que clama’*‘que viveu no tempo do exilio de

Babildnia (cerca de 540), duzentos anos apds o profeta Isaias (que viveu por volta de 740)”.54

** STEINMANN, 1976, p. 7.
> JUNGLING, 2003, p. 382-383.
> WIENER, 1984, p. 7.
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“Déutero-Isaias” ¢ um nome convencional, com o qual os biblistas designam este
profeta anbnimo da escola de Isaias que, provavelmente, cumpriu a sua missao profética na
Babildnia, entre os exilados judeus; embora alguns situem sua atividade profética em
Jerusalém. Porém, estamos na fase final do Exilio, entre 550 e 539 a.C. Portanto é uma obra
que remonta a um profeta do periodo exilico tardio.

Por ndo ser possivel precisar quem é o autor, podemos afirmar que é um profeta que,
nos tempos do exilio, acrescentou seus sentimentos e profecias as colecdes de lIsaias. Por isso

afirma-se que, a partir do capitulo 40, o livro de Isaias foi composto por um profeta anénimo.

Desde muito tempo se havia constatado que, a partir do c. 40, o assunto era
Babilonia, o exilio, Ciro — realidades todas do séc. VI e ndo do VIII.
Maravilhavam-se a principio, de que o profeta tivesse assim superado 0s
limites do tempo e feito pelo pensamento um salto de dois séculos: ‘por uma
poderosa inspiragdo, ele viu o fim dos tempos e consolou os aflitos de Sido’
(Eclo 48,24). Depois admitiu-se a ideia de que esses capitulos eram de outro
autor, o qual, alias, retomava certas ideias do antigo lIsaias e considerava-se
um pouco como seu discipulo. Hoje em dia, todos reconhecem esta diferenca
entre autores. E, ndo tendo nome melhor, deram o de “Déutero-lIsaias” (ou
Segundo-Isaias) a esse profeta dos capitulos 40 e seguintes.>

Ainda quanto ao autor existem divergéncias: uns afirmam que ele nasceu em Babildnia
e ali terminou sua atividade profética. Na opinido de outros, ele voltou a Jerusalém apds o ano
538 a.C. e ali continuou sua pregacdo, recolhida atualmente, no chamado Trito-lIsaias que
compreendem os capitulos 56-66 da obra isaiana.

Falando da autoria do Déutero-Isaias, da pessoa do profeta e situando dentro do

conjunto da obra de lIsaias, Harrington afirma:

Né&o temos a menor ideia da identidade desse homem. O que se sabe é que
ele certamente pertenceu a ‘escola de Isaias’ e encontrou sua inspiragédo na
obra do seu mestre do século V111.%° Entre Isaias e o Déutero-Isaias ha varias
semelhancas e nexos constantes [...]. E por isso que podemos falar de uma
escola isaiana de pensamento e ver no Segundo Isaias 0 expoente maximo
dessa escola.”’

55 H

Ibid., p. 7-8.
*® Génio religioso tdo grande, marcou profundamente sua época e fez escola. Suas palavras foram
conservadas e sofreram acréscimos. O livro que traz 0 seu nome € o resultado de um longo processo
de composicao, impossivel de reconstituir em todas as suas etapas (BIBLIA de Jerusalém, 2000, p.
1339).
> HARRINGTON, 2006, p. 297.
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Ademais, era muito comum os discipulos de um profeta conservasse viva a sua
memdria a partir do uso do material que ele deixou, fazendo acréscimos e, como forma de
homenagea-lo, atribuir a este, a autoria de material produzido posteriormente. Pois,

nos circulos fervorosos que alimentavam sua fé e sua piedade com as
profecias, os profetas permaneceram como algo vivo e, ‘acrescentaram-se
aquelas palavras, outras do mesmo género’ (Jr 36,32). Fazendo isso, os
herdeiros dos profetas tinham a conviccéo de estarem preservando e fazendo
frutificar o tesouro que receberam deles.

Entretanto, o Déutero-Isaias, como tal tem caracteristicas literarias que o distingue do
Proto-lIsaias, e lhe d&o certa autonomia em relacéo ao profeta do seculo VIII. Para Steinmann,
uma coisa esta clara: “o tom, o estilo, o proprio vocabulario do Livro da Consolagdo de Israel
estdo em contraste com os do profeta do século VIII”.* E, outro elemento determinante é o

fato do profeta fazer referéncia explicita a Ciro:

A esperanga se cristaliza em Ciro, conquistador persa da segunda metade do
século VI. Duzentos anos se passaram desde a pregacdo de lsaias. Os
oraculos desse profeta ameagavam facilmente, eram crivados de alusfes aos
reinos de Acaz e de Ezequias, de referéncias a histéria e a geografia da
Palestina. Pelo contrério, o leitmotiv dos capitulos 40 —55 é o consolador.®

Porém, nem mesmo se tem certeza do nome dele e, mesmo ndo existindo unanimidade
entre os comentadores; a maioria admite ter esse profeta atuado entre os exilados da Babil6nia
nos finais do exilio, tomando como fundamento, como ja afirmamos anteriormente, a mencéo
a Ciro, ao qual ele se refere expressamente em 45,1-8; 41,1-15; 48,12-15.

Podemos assim, fixar os contetdos dos capitulos 40-55 de Isaias entre 0 ano 555,
guando comecaram as campanhas vitoriosas de Ciro, e 0 ano 539, data da rendicdo da
Babilonia: “Héa unanimidade na pesquisa unicamente de que os caps. 40-55 devem ser
interpretados a partir das condi¢des dadas desde o final do tempo do exilio, por volta de 540
a.C.7%"

Portanto, os dados oferecidos pelo livro, como por exemplo, a referéncia a Ciro: “Assim
diz lahweh ao seu ungido, a Ciro que tomei pela destra...” (45, 1), a auséncia da referéncia do
profeta a si mesmo como autor, como vimos gque acontece na primeira parte do livro (Is 1,1) e

a predominéncia de um estilo literario, levaram os estudiosos a concluséo de que o Déutero-

%8 BIBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1338.
% STEINMANN, 1976, p. 7.

% MILIK, 1957, p. 26.

% JUNGLING, 2003, p. 394.
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Isaias insere-se dentro de um momento histdrico distinto daquele vivido pelo Proto-Isaias (1-
39) e pelo Trito-Isaias (56-66).

1.5 O Déutero-lsaias entre 0s exegetas

Nesta Gltima parte do primeiro capitulo, expomos o posicionamento de alguns
exegetas sobre o Déutero-Isaias, a saber, Spreafico, Alonso Schokel, Sicre Diaz, Simian
Yofre, Bright, Schmitz, Darder, Blenkinsopp, Reimer, Siqueira, Zabatiero, Guijarro Oporto,
Salvador Garcia.

Partimos da premissa fundamental de que o autor do Déutero-Isaias ajuda o povo
exilado na Babil6nia a se manter firme na fé no Deus Unico e Verdadeiro e a conservar acesa
a chama da esperanca, pois Deus o libertara da humilhacdo de estar em terra estrangeira.

O profeta assim o faz, levando o povo a recordar as acOes salvificas de Deus em sua
histéria, tomando como paradigma o Exodo, a saida do Egito. E 0 memorial da salvagio! Ao
mesmo tempo em que ressalta que Deus é sempre 0 mesmo: ama e liberta 0 seu povo — o
Povo Eleito.

O Déutero-lsaias convida os exilados a olhar o ontem, o passado de sua historia, para
ler 0 hoje, o presente — o exilio —, e, assim, abrir perspectiva para 0 amanha, o futuro; na
certeza de que o amor de Deus por seu povo € 0 mesmo de sempre. E um convite a fazer uma

memdria histérica. E,

nessa ‘memoria historica’ destaca-se que Israel € ‘testemunha’ de Javé: ‘Vos
sereis minhas testemunhas’ (43,10.12), almejando com isso a fidelidade do
povo deportado a Javé. O imaginario de um novo éxodo perpassa esta parte
[...]. O tema do novo éxodo parece ter sido muito caro a golah (comunidade
exilica) babil6nica, pois prepara o retorno.*

Aqui nos perguntamos: Como o Déutero-Isaias fez memaria do Exodo para incentivar
o0s exilados em Babil6nia a crerem num segundo éxodo, na libertagdo? Ou sera que o primeiro
éxodo foi um construto para espelhar o segundo?

Com a nitida intencdo de fortalecer a fé do povo judeu exilado, o Déutero-Isaias,
prevendo o possivel retorno para Jerusalém, reavivou a meméria do Exodo e a fé no
SENHOR, o Unico Deus e Criador (Is 43,15-21; 44,1-8). O ponto de referéncia é a saida do
Egito — 0 Exodo do Egito. Nesse novo éxodo, o SENHOR ira a frente do seu povo, tendo

como lideranca o seu Servo (Is 40,1-11; 42,1-9). “O Déutero-Isaias anuncia aos exilados da

% REIMER, 2006, p. 11-12.
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Babilénia um novo éxodo, isto €, uma salvacdo que se cumprira segundo a categoria do
Exodo do Egito”.®®

O profeta é enviado para um povo vivendo longe de sua terra — a terra da promessa —
privado de seus bens, com saudade do Templo de Jerusalém, sofrendo humilhacdo e desprezo
numa terra estrangeira e, em meio ao culto aos deuses estrangeiros (pagdos) e, ainda,
carregando sobre os ombros a sensacdo de culpa, pois muitos criam que estavam sendo

castigados por Deus, por causa do pecado; ou como dizem Alonso Schokel e Sicre Diaz:

E junto com o 6dio, os desejos de vinganca, a nostalgia da terra prometida,
o0s anseios de libertagdo. Entretanto, esses sentimentos vém acompanhados
de crise da fé e da esperanca. As palavras do povo: ‘a minha sorte esta oculta
ao Senhor, o meu Deus ignora a minha causa’ (Is 40,27), e as de Sido: ‘O
Senhor me abandonou, o Senhor se esqueceu de mim’ (Is 49,14) refletem
muito bem a decepcao de muitos conterraneos do profeta.®*

Parte do povo® vivia um momento de profunda revolta em relacdo ao império
babil6nio, sentia saudades de Sido, aguardava o julgamento da parte de Deus em relacdo a
Babil6nia. Esperava a intervencdo de Deus, como outrora o fez no Egito e, entéo, o libertasse
daquela humilhacgéo de estar sob o julgo estrangeiro.

Para Blenkinsopp: “Dirigindo-se aqueles exilados que néo tinham sido absorvidos pelo
meio ambiente e que tinham mantido a fidelidade a dinastia davidica e a um sentido nacional
de destino, o profeta prope-se solucionar a crise de fé que o exilio precipitara”.®

E acrescenta que o profeta “procura fazé-lo por uma interpretacdo revitalizada da
tradicdo interpretada dinamicamente a luz da experiéncia contemporanea, e o centro da
tradigdo continua sempre a revelagio do poder e da graga divinos no éxodo”.®’

A0 passo que 0 povo, a0 mesmo tempo em que reconhecia 0s seus pecados, que
acreditava ser causa de tamanha tragédia — o exilio — e deles pedia perddo e suplicava a Deus
que permitisse a restauracdo de Sido.®® Bright, numa tentativa de resumir todos esses

sentimentos afirma:

% SPREAFICO, 1985, p. 15.

 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 2004, p. 271.

% Dizemos “parte do povo™, porque como veremos mais adiante, outra parte estava bem instalada em
Babildnia e ndo pensava mais em voltar para Jerusalém.

% BLENKINSOPP, 1966, p. 39-40.

*"Ibid., p. 40.

% para Darder, todo o Déutero-Isaias expde esta tematica do reconhecimento do pecado por parte do
povo e seu processo de conversdo: “A leitura global do livro de Tsaias relata o processo de conversao
do povo. O texto mostra como a intervencdo de Deus transforma o povo pecador (1,2-17) na
comunidade que, juntos as nacdes, adora ao Senhor em Sido (66,18-23)” (DARDER, 2008, p. 41).
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O profeta recebe,

exortando-o a crer na

Aguelas pessoas consideravam-se peregrinos numa terra estrangeira.
Alimentavam um édio mortal para com aqueles que os tinham levado a tal
situacdo e, saudoso, suspiravam por Sido distante (por exemplo, SI 137).
Eles esperavam ansiosamente que lahweh julgasse a orgulhosa Babil6nia, e
finalmente os libertasse (Is 13,1 a 14,23). As ruinas da Cidade Santa
pesavam sobre seus coragdes. Confessando seus pecados (1Rs 8,46-53), eles
rezavam pela restauracdo (Is 63,7 a 64,12) e pediam a intervencao de lahweh
como nos dias do Exodo.”

entdo, uma misséo divina: semear a esperanga no coragao desse povo,

intervencdo salvifica de Deus, diante de uma realidade de dor e

sofrimento na qual se encontrava: “Consolai, consolai meu povo, diz o vosso Deus: falai ao

coragdo de Jerusalém,

gritai-lhe que sua serviddo se cumpriu e esta pago o seu crime” (Is

40,1-2). “Dizei aos cativos: ‘Sai’. Aos que estdo nas trevas: ‘Vinde a luz’” (Is 49,9).

Pois é chegada a hora da consolacdo/perddo. Esta é a Boa-Nova:

Merecido o castigo pelos pecados (a milicia, ou a corvéia do v. 2) que
agora esta chegando ao fim; Javé esta renovando a alianca. E tempo
de perddo, é tempo de um novo comego, de uma nova histéria; um
novo éxodo se avizinha (Is 9,3-5), por isso uma voz (indefinido) grita
no deserto para se preparar um caminho para Javé levar seu povo de
volta & sua terra.”

O profeta levou a termo sua misséo. E, a0 mesmo tempo, participou da situagéo de

abatimento e de quase

desespero do povo. Coube-lhe, contudo, anunciar uma mensagem de

esperanca e consolo. Para Guijarro Oporto e Salvador Garcia, contudo, é importante salientar

que

a consolacdo nao se esgota com as palavras. Sao as proprias obras do Senhor
que consolam: o retorno, a reconstrucdo de Jerusalém, o crescimento do
povo, a integracdo as nagdes e, sobretudo, o abandono de todo pensamento
de desconfianga do Senhor, e de toda préatica idolatrica, com a qual poderiam
ter se contaminado, com o passar dos anos, no exilio. A consolacdo é
reconciliago e perdéo.”

Esta consolacdo da parte de Deus é a mensagem central de todo o livro do Déutero-

Isaias:

% BRIGHT, 2003, p. 420.
© ZABATIERO, 2006, p.
"t GUIJARRO OPORTO;

25.
SALVADOR GARCIA, 2004, p. 29.
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A mensagem do Segundo Isaias ndo pode ser sendo de consolagdo. A
exortagdo com que inicia o texto (Is 40,1): ‘Consolai meu povo’, equivale,
em Is 49,13; 51,3; 52,9, a certeza de que o Senhor consolara seu povo e que
apenas ele poder ser, verdadeiramente, consolador (Is 51,12.9)."”

Ainda nesta perspectiva, afirma Darder:

O segundo lsaias comeca com a voz de Deus que consola o seu povo
submerso, abatido: “Consolai, consolai a meu povo, diz o vosso Deus
(40,1). Nesta perspectiva, o conteudo dos caps. 40-55 constitui a
resposta divina ao clamor do povo em prantos expressado no livro das
lamentacdes. A cidade e o povo que, tal como descreve o Livro das
Lamentacdes, viram cessadas sua identidade, recebem, mediante a voz
apaixonada do Segundo lIsaias, o consolo divino que lhes devolve o
sentido da existéncia.”®

Esta mensagem acendeu a chama da esperanca no coracdo do povo exilado. Esperanca
que brota da fé na certeza do poder de Deus. Ao falar do tema da esperanca, no Déutero-
Isaias, Alonso Schokel e Sicre Diaz afirmam:

A esperanca abre-se ao possivel; o possivel define-se pelo poder do autor: o
autor é Deus, que fez o céu e a terra. Tudo é possivel, tudo se pode esperar.
E interessante notar a freqiiéncia com que aparecem no livro expressdes de
ndo existir, ndo ser, ndo poder, como fundo da acdo de Deus [...] (Is
40,17.23; 41,11.24; 43,11.14; 45,18).”

O profeta quer mostrar o poder absoluto de Deus que tudo criou, no qual todas as
coisas existem e sdo. Diante d"Ele as na¢Bes ndo sdo nada, os poderes e poderosos do mundo
s&o frageis e passageiros. Ele sim, tudo criou e tudo pode. E seu poder é eterno. E nesse Deus
todo-poderoso e eterno que 0 povo deve esperar; pois, 0 que parece impossivel ao povo sera
plenamente possivel a Deus.

Ele anuncia estas mensagens, colocando no coracdo do povo a certeza de que Deus 0
libertara da mesma forma que o fez por ocasido da escraviddo no Egito. Assim, o autor
estabelece uma relagdo entre as duas casas da escraviddo: Egito e Babilonia. E,
simultaneamente, mostra como Deus intervém, libertando o povo que é seu em ambas

situacoes.

2 SIMIAN YOFRE, 2008, p. 74.
* DARDER, 2008, p. 44-45.
" ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 2004, p. 274.
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,

E o que podemos chamar de “um novo €xodo”, ainda mais maravilhoso do que o
primeiro, o SENHOR reconduzird o povo a uma nova Jerusalém, ainda mais bela que a

primeira. Devolver-lhe-4 a Terra da Promessa. Para Siqueira,

0 mais importante é que o profeta anunciou, para a sofrida
comunidade israelita na Babilonia, que um novo éxodo iria acontecer,
fazendo renascer a esperanca entre eles. Com isso, ele anunciou, de
modo maravilhoso, que Deus, pela segunda vez, iria trazer de novo o
seu povo para a liberdade na terra de Canaa.”

O autor faz uma distingao entre dois tempos, o das ‘coisas passadas’ e o das ‘coisas
vindouras’. E um novo tempo: tempo de consolo e esperanca. A mensagem de esperanca e de
consolagéo divina, em meio ao sofrimento daquela gente, faz com que o profeta contemple e
mantenha a esperan¢a no porvir, como afirma Schmitz: “O consolo de Deus ¢é, em ultima
instancia, uma realidade escatologica”.”

O profeta percorre com esse povo um longo caminho para ajuda-lo a esperar em Deus
e confiar unicamente nele diante daquela realidade na qual se encontrava. Era, por assim
dizer, preciso saber esperar as demoras de Deus. Era preciso langar, unicamente no SENHOR
toda a confianca.

Para isso, olhar a propria histéria marcada pela presenca amorosa e libertadora de
Deus era 0 caminho mais adequado para perceber que Deus é quem conduz essa mesma
historia. E que, portanto, o poder de Deus é superior ao poder dos deuses estrangeiros, pois
estes ndo tém nas médos os rumos da historia de Israel, mas unicamente 0 SENHOR-

ADONAL.

Concluséao

Neste primeiro capitulo, inicialmente, situamos o profeta em estudo no periodo da
profecia classica em Israel. Vimos também que ele esta entre os chamados “profetas exilicos”
(587-538 a.C.,) juntamente com Jeremias e Ezequiel. Demos uma rapida olhada sobre a
contribuicdo de cada um deles para a vida de Israel no doloroso periodo do exilio em
Babilonia.

Os capitulos 40-55 ou Déutero-Isaias formam a segunda parte da obra isaiana; e,

inserem-se dentro de um lugar vivencial bem complexo: o exilio tardio e o inicio do pos-

™ SIQUEIRA, 2006, p. 24.
® SCHMITZ, 1975, p. 790.
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exilio babilénico. Ou seja, o final do império babilénico e 0 come¢o do impeério Persa. Um
periodo muito conturbado na historia de Israel. Porém, um periodo que ajudou o povo a tomar
consciéncia cada vez mais de sua identidade de Povo de Deus.

Nesse lugar vivencial, Isaias recebeu de Deus a missdo de animar o povo na fé, em
meio ao sofrimento e incertezas do exilio e ajudar esse mesmo povo a se manter firme na fé
no Deus-Unico-criador-Senhor da historia. E, por conseguinte, alimentar a esperanca da
libertacdo da casa estrangeira.

O Deus libertador age por meio de seu enviado — Ciro, o Persa. Ele foi o instrumento
que Deus usou para aniquilar o poder opressor babil6nico e tornar realidade o que o profeta
anunciara: a libertagdo do exilio e o retorno a Jerusalém. O povo acolheu Ciro como o
enviado de Deus para fazer cumprir-se o que os profetas haviam anunciado.

Outrossim, neste primeiro capitulo também, vimos que foi preciso percorrer um longo
caminho até chegar a conclusdo de que esta segunda parte do profeta Isaias é de um autor
andnimo que é comumente chamado de Déutero-lsaias. Isto foi possivel mediante a
identificacdo de caracteristicas teologicas e literarias que o distingui bem do Proto-Isaias e do
Trito-Isaias.

Na ultima parte do capitulo, trouxemos em linhas bem gerais a contribuicdo da
reflexdo de alguns exegetas atuais acerca do profeta em estudo. De que forma eles o abordam
e, naturalmente, em que a reflexdo de cada um deles nos ajudou a aprofundar a mensagem do

Déutero-Isaias.
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2 O CONJUNTO DA OBRA DEUTERO-ISAIANA

O profeta Isaias organiza sua obra em trés partes chamadas respectivamente de Proto,
Déutero e Trito Isaias. Por essa razdo € o livro profético mais longo das Sagradas escrituras,
com sessenta e seis capitulos. Ao longo das quais o profeta vai falando, fundamentalmente, da
relagéo entre Deus e 0 povo e vice-versa.

Veremos que o Proto-lsaias (Is 1-39), fala da vida antes do exilio de Juda na
Babilénia, o Déutero-lsaias (Is 40-55) dirige-se ao povo que estd no exilio, mais
especificamente perto do final do mesmo, e o Trito-Isaias (Is 56-66), por sua vez, situa-se no
periodo pos-exilico. Por isso, afirmamos que Isaias € uma obra em trés partes e em trés
momentos historicos distintos.

Em linhas bem gerais apresentaremos cada um dos livros: contetido e mensagem, sem
nos determos pormenorizadamente, pois, a nossa pesquisa sera dedicada especificamente ao
Déutero-lIsaias.

Depois de termos abordado cada um dos trés livros da obra isaiana, vamos adentrar,
especificamente, no segundo livro, ou seja, na segunda parte da obra — o chamado Déutero-
Isaias ou Segundo Isaias — e como ela foi organizada internamente. A esta sim dedicaremos a
parte maior deste segundo capitulo.

Veremos que o Déutero-lsaias é formado por um prélogo (Is 40,1-11), dois grandes
blocos centrais (Is 40,12-48,22)e (Is 49,1- 55,5) um epilogo (Is 55,6-13). E, que em cada uma
dessas trés partes, o autor sagrado aborda uma tematica e transmite uma mensagem para 0S
seus leitores.

Na sequéncia, apresentaremos alguns temas trabalhados pelo Déutero-Isaias, a saber: o
profeta é um porta-voz, um povo em crise de fé, da histéria concreta a teologia da historia: s6
Deus € Senhor da Histdria e, por fim, o tema: O Deus de Israel e os idolos. O profeta trabalha
estes temas a partir da vida concreta do povo.

Claro que toda escolha impGe limites. Ha muitos outros temas que poderiamos abordar
a partir do conjunto do Déutero-lIsaias, porem, a natureza do trabalho — dissertacdo de
mestrado — ndo nos permite nos alongarmos muito.

Contudo, desejamos que a escolha que fizemos nos ajude a mergulhar um pouco mais
nas riquezas que tem o Déutero-Isaias e a descobrir um pouco do vasto mundo desse profeta

andénimo. E uma obra de grande densidade historica, literaria e teoldgica.
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2.1. Isaias: uma obra em trés partes e em trés momentos histéricos

Composto por 66 capitulos, em termos de extensdo, € o maior livro profético da Biblia
e pode ser dividido em trés partes ou trés pequenos livros: “O texto de Isaias, o livro profético
mais longo da Biblia, esté dividido em trés secdes principais®. Isto ndo exclui a possibilidade
de que em cada parte possam aparecer inser¢Ges ulteriores. Atualmente, o livro é organizado

da seguinte maneira:?

J Capitulos 1-39 | A vida antes do exilio de Juda na Babil6nia

o Capitulos 40-55 | A vida perto do final do exilio

. Capitulos 56-66 | A vida apos o exilio®

Por muitos séculos imaginava-se que o profeta Isafas seria o autor de todo o livro*. No
entanto, a partir de uma abordagem mais criteriosa dos escritos foi se percebendo que faziam
referéncias a personagens que viveram e atuaram em situacfes bem distintas e, que, portanto,
o0 texto falava de momentos e acontecimentos historicos diferentes da vida de Israel e ndo
somente do momento histérico do Profeta Isaias do século VIII.

Nesta perspectiva se posiciona Jingling ao afirmar:

As dimensdes extraordinariamente grandes do livro, a diversidade de seus
temas e a riqueza de formas linguisticas com que eles foram elaborados, mas
sobretudo as importantes divergéncias de contetdo e forma que se
manifestam nele, levaram a pesquisa critica a subdividir o livro canénico de
Isaias em trés grandes partes:

1 —1s 1-39 (designag&o usual: Proto-lIsaias)

2 — Is 40-55(designacdo usual: Déutero-Isaias)

3 — Is 56-66 (designacao usual: Trito-lsaias).’

Portanto, o consenso ao qual se chegou, é que teriam sido pessoas de diferentes épocas
que teriam escrito os trés pequenos livros que formam o conjunto, o todo da obra isaiana.

Estes trés pequenos livros passaram a ser chamados de: Proto-Isaias ou Primeiro Isaias (1-39),

! BEAUMONT, 2012, p. 63.
2 Desde que B. Duhm (1892) introduziu no debate cientifico do livro de Isafas, ap6s pleitos anteriores
a favor de uma divisdo do livro em duas partes, essa particdo em trés tomos, ela se afirmou até hoje
gomo pilar fundamental da exegese de Isaias (JUNGLING, 2003, p. 382).

Ibid., p. 63.
* Questdo ja abordada no primeiro capitulo quando falamos da autoria e data do Déutero-Isaias.
> JUNGLING, 2003, p. 381.
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Déutero-Isaias ou Segundo Isaias (40-55) e Trito-Isaias ou Terceiro Isaias (56-66). Assim

sendo:

Atribuem-se os 39 primeiros capitulos ao Isaias do séc. VIII (mas alguns
destes capitulos, 24-27; 34-35 e outros mais, sdo posteriores); os cc. 40-55
sdo de um profeta anonimo, ‘voz que clama’ durante o exilio de Babilonia,
por volta de 540, e que € chamado, na falta de um nome melhor, o ‘Déutero-
Isaias’; os cc. 56—6 seriam obra de um discipulo que escreve ap6s o retorno
do exilio, cerca de ano 520.°

2.1.1 Os trés livros

Vejamos, resumidamente, cada um deles: autoria, data, momento histérico e alguns
elementos da mensagem de cada livro. De antemdo, deixamos claro que ndo é nosso objetivo
deter-nos pormenorizadamente nos referidos livros, mas tdo somente colocar elementos que

nos ajudem a ter uma visdo geral da obra isaiana.

2.1.1.1 O Proto-lsaias

O Proto-Isaias ou Primeiro Isaias (1-39), foi escrito, em sua maior parte pelo proprio
Isafas. O tempo no qual viveu e exerceu O Seu ministério — quarenta anos’ —, foi
profundamente marcado por grande tensdo internacional, pois o Egito estava em decadéncia e
a Assiria avancava sempre mais de maneira a ameacar Israel por ser uma rota de passagem
entre as duas poténcias em conflito/disputa pelo poder. Juda era um lugar estratégico.

Inserido nessa realidade, o profeta cumpre a missdo que Deus Ihe confiou, e:

Denuncia a falta de valores espirituais (1,2-6), a injustica social (1,21-28), a
falsidade religiosa (1,10-20), o luxo (3,16-24) e o bem estar que levam o
homem ao orgulho e ao distanciamento de Deus (2,6-22) [...] Cega ao futuro,
surda as suas adverténcias, a nacdo se precipita para a sua ruina. S6 um
‘resto’ subsistira (10,22s). E o julgamento vira muito em breve na forma da
dominacdo assiria.

Salientamos que estes sdo apenas alguns dos muitos temas abordados pelo Proto-
Isaias. Temas sobre 0s quais ndo vamos nos deter por ndo serem o objeto principal da nossa

pesquisa.

® WIENER, 1984, p. 5.

7«0 profeta Isaias nasceu por volta de 765 a.C. em 740, ano da morte do rei Ozias [...]. Exerceu o seu
ministério durante quarenta anos, dominados pela ameaca crescente que a Assiria fazia pesar sobre
Israel e Juda” (BiBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1338).

®  HARRINGTON, 2006, p. 281-282.
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Outrossim, devemos destacar, como ja mencionamos a cima, que alguns dos capitulos
do Proto-Isaias s&o posteriores ao profeta do século VII1. Harrington, por exemplo, afirma: “E
digno de nota que Is 1-39 contém uma proporcéo consideravel de material posterior, parte do
qual muito posterior ao Déutero-Isaias™.’

Ainda acerca destes acréscimos, a Biblia de Jerusalém traz o seguinte:

A analise demonstrou que o livro foi formado a partir de diversas colectes
de oraculos. Certos conjuntos remontam ao proprio profeta (cf. 8,16; 30,8).
Seus discipulos, imediatos ou longinquos, reuniram outros conjuntos,
glosando as vezes as palavras do mestre ou juntando-lhes acréscimos. Os
oraculos contra as nagdes, agrupados em 13-23, incorporam trechos
posteriores, em particular 13-14, contra a Babil6nia (do tempo do Exilio).
Sao acréscimos mais extensos: ‘0 Apocalipse de Isaias’ (24-27) [...]; uma
liturgia profética posterior ao Exilio (33); um ‘pequeno Apocalipse’ (34 —
35), que depende do Segundo Isaias. Enfim, é tido como apéndice o relato da
atuacio de Isafas durante a campanha de Senaquerib (36-39) [...].%°

2.1.1.2 O Déutero-lsaias

O Déutero-Isaias ou Segundo Isaias (40-55) foi escrito no periodo do exilio tardio
entre os anos 550 e 540 a.C. Ou seja, ele exerce seu ministério profético durante a ultima
parte do exilio babilonico, exortando os judeus a ndo desanimarem: “A partir do cap. 40, se
pressupde que os israelitas a quem o texto de refere estdo no exilio babilénico [...]”.**De
forma que, atualmente: “H4 unanimidade na pesquisa unicamente de que os caps. 40-55
devem ser interpretados a partir das condi¢es dadas desde o final do exilio, por volta de 540
a.C.».%?

Com efeito, podemos afirmar que:

Seu contelido e contexto histérico sdo posteriores a obra apresentada nos
capitulos de Is 1-39, referentes ao século VIII a.C., que tém como tema
principal, ordculos ameacadores com alusdes aos acontecimentos dos
reinados de Acaz e Ezequias.™

A mensagem do Dé&utero-lsaias é profundamente revestida de esperanca e consolacdo

para Israel exilado. Ou seja, “trata-se de uma mensagem de reconforto e de esperanca para o

® Ibid., p. 297.

" BIBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1339-1340.

I RENDTORFF, 2006, p. 189.

2 JUNGLING, 2003, p. 394.

VAN DEN BORN, A. “Isaias”.In: Diocionario Enciclopédico da Biblia, 1987, p. 741.

40



povo exilado, na qual o tedlogo anuncia que a salvagio é possivel (cf. Is 40,27ss)”. 1*O
profeta anuncia o fim do exilio e volta para Sido. Deus libertard o povo por meio de um servo
escolhido por Ele e designado para essa missdo. O que o povo deve fazer € esperar

confiantemente em Deus que ama, cuida, protege e liberta o seu povo.*

2.1.1.3 O Trito-lsaias

O Trito-Isaias ou “Terceiro Isaias (56-66) foi escrito provavelmente em Juda, entre 0s
anos 520 a 400 a.C. [...]. Por pessoas que inseriram ai a prépria realidade em que viviam: o
processo de reconstrucdo de Jerusalém em meio ao dominio persa e a exploracdo da elite
judaica”.16

E, portanto, obra de um autor pos-exilico, contemporaneo do processo de reconstrugdo
de Jerusalém, aproximadamente em 520 a.C. No seu conjunto, essa terceira e ultima parte da
obra isaiana é considerada de autoria dos discipulos, dos seus seguidores. E, assim, se
colocam em continuidade com o Segundo Isaias. “E o tltimo produto da tradigdo isaiana, que
prolonga a agdo do grande profeta do século VIII”.

Concentra-se na vocagdo do profeta (61,1ss) e contém varios oraculos, dentre os quais
0s mais importantes celebram a gléria e o esplendor futuro de Jerusalém (60; 62) e anunciam
0S NOVOS céus e a nova terra (65,17-25). Com destaque para os binémios “justica-direito”;
“salvacao-justica” (56,1-63,6) e “Deus-pai”; “Deus-mae” (63,7-66,24), aplicados para
descrever e compreender a relacdo do SENHOR com o seu povo, Israel.

Portanto, o Trito-lsaias esta inserido no conjunto da obra isaiana, porém, com temas
bem especificos que o distinguem das duas partes que o precederam: proto-lsaias e Déutero-
Isaias. E temas claramente relacionados com um momento especifico da vida de Israel: o pos-

exilio, cuja preocupacdo central era a reconstrucdo de Jerusalém. Para Reimer:

No centro do bloco estd o cap. 61 com os temas da libertacdo. Perpassa o
todo, a nogdo fundamental de que nesta fase de reorganizacdo da vida do
povo na provincia persa de Yehud (Judd), em que nomes novos serdo dados,
uma vida eticamente regrada deve ser fio condutor nas relacBes sociais.
Aqueles que se mantiverem fiéis a Javé serdo receptores da bengdo e serdo

“WEBLER, J., 2006, p. 16.

Por ser o profeta sobre o qual nos debrugamos no presente trabalho, abordaremos com mais detalhes
a sua mensagem mais adiante. Aqui fizemos basicamente uma referéncia, a fim de situa-lo dentro do
conjunto da obra isaiana.

' NAKANOSE; PEDRO, 2004, p. 9.

" BIBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1339.
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os verdadeiros ‘servos de javé’ (“meus servos”), enquanto que outros
experimentardo a auséncia das benesses divinas.*®

2.2. O Déutero-lsaias: estrutura interna do texto — uma visédo do conjunto da obra

Depois de termos abordado cada um dos trés livros da obra isaiana, vamos adentrar,
especificamente, no segundo livro, ou seja, na segunda parte da obra — o chamado Déutero-

Isafas ou Segundo Isafas — e como ela foi organizada internamente.*®

Prélogo — introducédo — (Is 40,1-11)

Os dois grandes blocos centrais

Libertacdo e retorno a Jerusalém Projeto de reconstrucéo de Jerusalém
(Is 40,12-48,22) (Is 49,1-55,5)

Epilogo — conclusédo — (Is 55,6-13)

Ao olharmos o esquema acima, damo-nos conta de que a obra déutero-isaiana é como
se fosse um grande quadro ou um imenso painel, com um nucleo central que, por sua vez, €
constituido de duas grandes partes, que aqui chamaremos de blocos centrais. Podemos
resumir a mensagem deste bloco central da seguinte maneira, servindo-nos das palavras de

Jungling:

O texto delimitado pelo prélogo e epilogo dos caps. 40-55 fala da disposigdo
de Deus para perdoar. Deus quer que seu povo seja consolado (40,1). Ele
proprio conforta seu povo (49,13; 52,9; 51,12). A salvagdo de seu povo
(45,8.17; 46,13; 49,6.8 etc.) constitui sua mais genuina agéo, tanto que ele se
chama simplesmente ‘salvador’ (cf. 43,3.11s; 49,26s).”°

Este quadro estd envolto em uma moldura que permite a quem o contempla ter uma
visdo do conjunto do mesmo. A moldura consiste precisamente no prélogo — introducao — e,
no epilogo — conclusdo: “No ambito do grande bloco textual a delimitacdo dos caps. 40-55 se
propde pelo fato de que uma parte introdutoria (40, 1-11: ‘prologo’) esta em correlagdo com
uma parte conclusiva (55,8-11: ‘epilogo’): o tema ‘a palavra de Deus’, introduzido no

comeco (40,8), é retomado no final (55,11)”.%

' REIMER, 2006, p. 12.

¥ Tomamos como referéncia a estrutura apresentada na obra;: GUIJARRO OPORTO; SALVADOR
GARCIA. Comentéario ao Antigo Testamento Il. 2. ed. Sdo Paulo: Ave Maria, 2008.

20 JUNGLING, 2003, p. 389.

21 JUNGLING, 2003, p. 389.
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2.2.1 O prélogo (40,1-11): o anuncio da libertacao — novo éxodo e a Palavra de Deus

Estes onze primeiros versiculos sdo uma introducdo a todo o Déutero-Isaias, ajudando
assim, o leitor a compreender que todos os oraculos aqui pronunciados da parte do SENHOR
através do profeta, situam-se dentro de um lugar vivencial muito claro: o anuncio da
libertacdo do cativeiro da Babildnia a partir do decreto de Ciro, rei da Pérsia.

No prélogo, o profeta fala do novo éxodo e do cumprimento da Palavra de Deus em
relacdo ao seu povo lIsrael. No v. 3 uma voz misteriosa e anonima proclama da parte do
SENHOR: “Uma voz clama: ‘No deserto, abri um caminho para o SENHOR; na estepe,

aplainai uma vereda para o nosso Deus’”. Para Bergant e Karris, ndo ha davidas:

O tema do Exodo torna-se explicito pela localizagdo ‘no deserto’. A volta da
Babil6nia é vista como reconstituicdo da libertacdo original de Israel do
Egito. A esperanga de um novo éxodo encontrava-se ja em Oséias (cap. 2)
no século VII1, mas agora o Segundo Isaias proclama que o novo Exodo esta
realmente acontecendo.”

Jerusalém, que aqui representa todos os exilados, recebe ordens da parte do SENHOR
de proclamar uma boa noticia — boa nova — a todas as cidades de Juda: “eleva a tua voz com
vigor [...] dize as cidades de Juda: ‘Eis aqui o vosso Deus!”” (Is 40,9-10). A presenca
poderosa de Deus significa que a libertacdo tdo esperada chegou. E hora de voltar e
reconstruir Jerusalém.

Mas, ndo foi tudo tdo simples assim, pois muitos ndo quiseram voltar, preferiram
permanecer na Babilonia.* De forma que: “O profeta ndo s6 proclama a libertagdo, mas
também exorta 0 povo a aceita-la>.?* O desafio esta lancado e a oportunidade de voltar a Sio,

oferecida da parte de Deus.

2.2.2 Os dois grandes blocos centrais®

Antes de abordarmos cada um dos blocos separadamente, consideramos o que alguns

autores, aos quais nos referiremos ao longo deste topico, falam a respeito dos “dois blocos

2 BERGANT; KARRIS, 2008, p. 32.
23 Sobre os motivos pelos quais muitos decidiram néo voltar, ja nos referimos no primeiro capitulo.
? BERGANT; KARRIS, 2008, p. 32.

% Estes dois grandes blocos centrais sdo considerados por varios autores como “corpo intermedirio”.
Dentre esses, destacamos os seguintes: Alonso Schokel; Sicre Diaz; Severino Croatto; Bergant; Karris.
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centrais ou intermediarios do Déutero-Isaias. Em linhas bem gerais, qual o contetdo e a
mensagem de cada um deles?

Estes formam duas partes distintas: primeira parte (40,1-48,22): esses capitulos
tratam, fundamentalmente, do processo de libertacdo do cativeiro da Babil6nia. Libertacao e
retorno a Jerusalém, tendo como modelo o éxodo. O profeta insiste na tematica de o Senhor
como Unico Deus da Historia.

A segunda parte (49,1-55,13): dedica-se ao projeto de restauracdo de Sido, de
reconstrucdo de Jerusalém. Predominam a figura do Servo do Senhor, cuja missdo “nao diz
respeito so a restauragdo de Israel; ele precisa também ser ‘luz das nagdes’ (v. 6), cOmo em
42,6"% ¢ a Cidade de Jerusalém: “Sido, a mulher estéril, deve alegrar-se, fazer lugar para
inimeros filhos (54,1ss; 49, 19ss) [...]".%"

Alonso Schokel e Sicre Diaz se posicionam da seguinte maneira acerca desta

organizagdo em dois grandes blocos:

O corpo intermediério é dividido geralmente em dois grandes blocos: 40-48
e 49-55. O primeiro focaliza a libertacdo de Babilénia e o retorno a terra
prometida; Ciro cumpre missdo importantissima como libertador; e sdo
frequentes as polémicas contra os deuses gentios, para demonstrar que sO
lahweh é o Senhor da histéria. A segunda parte (49-55) tem seu ponto
central na restauracdo e glorificacdo de Jerusalém, apresentada, as vezes
como cidade, outras vezes como esposa [...].?2

O profeta comeca anunciando a iminéncia da libertacdo e comparando a saida da
Babildnia ao antigo Exodo, quando Deus libertou o seu Povo da escraviddo do Egito (Is 40—
48). Nesta parte, apresenta com muita énfase a imagem de Deus, como o Unico libertador de
Israel. Aqui, Ciro ¢ apresentado como “o escolhido do SENHOR” e, por conseguinte, o
instrumento de Deus para a efetivacdo desta libertacdo do povo exilado.

Na segunda parte do Livro da Consolagcdo, o profeta anuncia a reconstrugcdo de
Jerusalem, essa cidade que a guerra reduziu a cinzas, mas a qual Deus vai fazer regressar a
alegria e a paz sem fim (Is 49-55). De forma que, esta segunda parte do Déutero-Isaias,

centrara sua atencao no tema da restauracao de Sido.

A obra se divide em duas partes que ndo sdo homogéneas, nem iguais (40—
48; 49-55), a ponto de alguns comentaristas afirmarem que é obra de maos

% BERGANT; KARRIS, 2008, p. 37.
*’ HARRINGTON, 2006, p. 298.
8 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 2004, p. 280.
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diferentes. Cada uma das partes consiste num mosaico de diversos oréaculos,
adornada com sec¢des possivelmente autbnomas ao de incrustac@es literérias.
E desta forma que se considera o ciclo de Ciro (42,24-48,12) na primeira
parte e os canticos do servo, na segunda.”®

Duas partes que, abordadas conjuntamente, nos possibilitam a ter uma visdo do todo
da obra do Déutero-Isaias; ajudam-nos a aprofundar a mensagem que o profeta quis transmitir
a seus interlocutores, tendo como foco o mundo real, no qual se encontravam e a perspectiva
de um futuro melhor.

Tudo lido e compreendido a luz da fé no Deus Unico e libertador que acompanha a
vida e a histéria do povo, ndo de forma passiva e indiferente as dores e sofrimentos desse
mesmo povo, mas, um Deus que intervém na historia, fazendo valer o seu plano de amor, de
vida e de salvacdo para o povo que Lhe pertence, libertando-o de toda espécie de dor e
humilhacdo, especificamente aquelas pessoas mais sofridas na realidade do exilio da

Babilbnia.

2.2.3 O epilogo (55,6-13): um convite a permanente conversao

A alianca que 0 SENHOR selou com seu povo ndo foi quebrada. Ela é uma realidade
perene, pois, 0 povo judeu, com a volta para Sido, foi restaurado. O profeta exorta esse povo a
reconhecer essa acdo salvadora e libertadora de Deus e a voltar continuamente o coracdo para
Ele, buscando-O e invocando-O; mesmo quando ndo compreende 0s seus planos e caminhos,
que nem sempre coincidem com os planos e caminhos do povo (Is 55,8-9). Porém, o povo
deve ter uma certeza: nada escapa ao poder de Deus.

O epilogo se dedica a uma espécie de conclusdo e resumo da obra do Déutero-Isaias,
tendo como foco o tema do poder da Palavra de Deus e a realizagdo do novo éxodo: “Este
final tem muito a ver com todo o livro. O tema é a saida da Babil6nia [...] em clima de gozo e
bem-estar, e numa marcha (em direcdo a Jerusalém) através de uma paisagem formosa e
sombreada” . %

Como trabalharemos mais adiante, este caminho tem um ponto de partida — Babil6nia
— e um ponto de chegada — Jerusalém. E, ainda mais: “trata-se de um caminho pelo qual

lahweh conduzira seu povo através do deserto, em novo éxodo [...]. A nuvem luminosa

» ABREGO DE LACY, 2006, p. 213.
% CROATTO, 1998, p. 316.
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(52,12; cf. 4,5-6) e a marcha pelo deserto [...], tornam-se, a0 mesmo tempo, o tipo e o penhor

do novo Exodo, da Babilonia para Jerusalém”.®! A palavra se cumpriu: Deus libertou Israel.

2.2.4 O primeiro bloco central: Libertacdo e retorno a Jerusalém (40,12-48,22)

Esta primeira parte centra-se no tema da libertacdo e, por conseguinte, no retorno a
Jerusalém, tendo como modelo o éxodo. Aqui hd uma insisténcia na compreensdo do
SENHOR como o tnico Deus da Histdria.

No comentario a esse primeiro bloco do Déutero-lsaias, Bergant e Karris comegam
afirmando que: “A primeira parte do Segundo Isaias considera a boa nova do fim do exilio
ocasi&o para comparar Israel e Babildnia e seus respectivos deuses”.*> Na mesma perspectiva
se posicionam Guijarro Oporto e Salvador Garcia, pois, para eles, nesse bloco, o profeta
centra sua atenc¢ao na “impossivel comparag¢do do Senhor com os idolos babilonicos”. >

Tentaremos trazer a tona varios outros temas abordados pelo profeta Isaias nesses
capitulos 40,12-48,22. Com isso desejamos oferecer elementos para que possamos ter uma
visdo global do referido bloco.

A um povo cuja fé esta abalada por causa da perda da terra prometida, da destruicao
do templo e do exilio; e, por isso, duvida da onipoténcia de Deus, o profeta inicia falando:
“Com quem podereis comparar a Deus? Com quem podereis comparar-me” (Is 40,12-26). Ele
anuncia o poder de Deus que é Senhor da Historia e com Ele ninguém pode comparar-se.
Deus deve ser a fortaleza e a Unica esperanca do povo (Is 40,27-31): “Javé pode e quer
salvar”.®

Ciro seré o instrumento de Deus para libertar Israel (Is 41,1-7). O SENHOR, no pleno
uso de sua autoridade escolhe o persa e, por meio dele, fara valer o seu plano em relacédo ao
seu povo. “Nao foram as circunstancias histdricas das nagdes, mas unicamente o Senhor que
convocou o libertador do povo e o levou, de vitoria em vitdria, até terminar sua obra”.®* 0
profeta quer deixar bem claro que, por meio de Ciro, o proprio Deus libertara Israel (Is 41,8-
16). Sera Deus, através do seu servo, quem libertara o seu povo e ndo outro deus.

O SENHOR conduzira os libertados pelo deserto que sera transformado em campos

verdejantes (Is 41,17-20). Guijarro Oporto e Salvador Garcia afirmam: “Os israelitas exilados

1 BIBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1315.

%2 BERGANT; KARRIS, 2008, p. 32.

% GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2008, p. 75.
% CROATTO, 1998, p. 34.

% GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 76.
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retornariam a Israel em marcha gloriosa, através de um deserto transformado em jardim
[...]”.** O SENHOR far4 uma extraordinéria transformacéo da natureza, fazendo surgir 4gua
onde ndo é comum existir; plantara arvores frondosas no deserto — tipicas de regibes
abundantes em chuvas e ndo do deserto.

E, somente Ele tem o controle da histéria. As expressGes “nada, ninguém, nenhum”
(Is 41,24.26-26), apresentam a capacidade de Deus de prever e conduzir os rumos da historia,
ao passo que, os idolos ndo tém essa capacidade. Aqui ha um nitido pleito contra os idolos (Is
41,21-29).

Aqui nos deparamos com o primeiro dos conhecidos “Canticos do Servo do Senhor”
do profeta Isaias (42,1-7). Alguém escolhido e sustentado por Deus com uma missdo muito
clara: “Levar as nagdes a verdadeira religidao” (Is 42,1). O senhor o escolheu como luz para as
nacdes e sinal da alianca entre Ele e 0 povo (Is 42,6).*’

Na opinido de Guijarro Oporto e Salvador Garcia “Is 42,8-9 é a continuagdo de Is
41,21-297%. E, nada mais acrescentam em termos de comentério a esses dois versiculos.
Bergant e Karris, por sua vez, abordam os vv. 8-9, como uma espécie de conclusdo de um
grande conjunto, a saber: 41,1-42,9. E, assim se posicionam sobre estes dois ultimos
versiculos: “A passagem conclui com afirmagdes de que Deus ndo da gloria divina a idolos
(compare 41,6-7) e que ‘os primeiros acontecimentos, ei-los passados’ (42,9; compare 41,22-
23.26)".%°

Na sequéncia (42,10-13): A terra, de um extremo a outro, é convidada a entoar um
hino de vitoria — louvar o SENHOR por seus feitos salvadores em relacdo a Israel —. Louvar é
uma forma de reconhecer o poder libertador e salvador do Deus de Israel que é um forte
guerreiro que ndo teme enfrentar seus inimigos, porque sabe que saira vitorioso. Ele é o Unico
capaz de vencer os inimigos do seu povo. E um heréi! (42,14-17).

Contudo, esse senhor guerreiro e heroi esta diante de um povo vencido, caracteristica
esta, descrita pelas palavras “saque e despojo” (Is 42,22), e incapaz de compreender a
gravidade da propria realidade na qual se encontra. Estdo como que “cegos e surdos” (42,18-

*1bid., p. 76.

" E grande a discusso sobre a identidade e missdo deste servo, ora compreendido como uma pessoa,
ora como préprio povo de Israel, ora representa um jeito proprio de agir diante de Deus ou ainda foi
compreendido como sendo o proprio profeta. “O espirito do SENHOR esta sobre ele, da mesma forma
que sobre o rei messianico em Is 11. Ele trara justica as nagcdes, mas de maneira ndo-violenta, nao-
agressiva [...] O servo € a alianga do povo, a luz das nagdes [...] Deus faz uma alianga com as nacgdes
pela mediagdo de Israel. O servo é também enviado para abrir os olhos dos cegos e libertar os
prisioneiros” (BERGANT; KARRIS, 2008, p. 33).

* GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 78.

% BERGANT; KARRIS, 2008, p. 33.
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25). Entretanto, 0 amor misericordioso do SENHOR libertara seu povo, resgatando-o de uma
situacdo de sofrimento e humilhagdo e reunindo-o novamente na terra da promessa que fora
perdida. O Senhor resgata e reune Israel (43,1-7).

E mais, o SENHOR ¢ o unico e verdadeiro Deus e 0 seu povo lIsrael é a sua legitima
testemunha (43,8-13), pois experimentou historicamente e experimentara o poder salvador de
Deus. “Os que antes eram cegos e surdos, agora sdo qualificados de testemunhas. Sdo os
unicos que podem testemunhar sobre o antincio e a realizacao de eventos decisivos”.*?

Israel testemunhou, outrora, o éxodo do Egito, e, agora, testemunhara a nova
libertacdo (43,14-21). As expressOes: “caminho pelo mar”, “carros e cavalos”, “estepe”
recordam o éxodo. O SENHOR abriu um caminho no mar e o povo, liberto, caminhou pelo
deserto em direcdo a Terra Prometida (Ex 14,15ss). Agora o fara sair da Babilonia de volta,
por um caminho analogo, a mesma Terra da Promessa.

Todavia, Deus denuncia o pecado de Israel que em alguns momentos rebelou-se contra
Ele. Porém, ao mesmo tempo, revela seu desejo de reconciliar com Ele esse povo rebelde-
pecador (43,22-28). Em sua misericérdia quer curar da sua rebeldia, reconciliando-o consigo.

Ele abencoa seu povo (44,1-5): O significado desses versiculos pode ser dito com
poucas palavras. Porém, a abrangéncia deles é muito grande e reflete o projeto que Deus tem
para este povo: “Is 44,1-5 é uma bencdo para Israel-Jacé eleito desde o seio materno”™.** E
essa bencéo de Deus € a fonte da fecundidade de Israel ante todas as naces.

S6 o Senhor é Deus (44,6-8): O profeta apresenta e defende mais uma vez a ideia do
unico senhorio de Deus em relacdo aos idolos, e que sé Ele conduz toda a Historia de Israel e
de todas as outras nagdes. E esse povo-Israel — perdoado, reconciliado e abengoado — é a
principal testemunha dessa acédo viva e eficaz de Deus ao longo de sua propria historia.

Diante do senhorio de Deus, os idolos nada valem (44,9-20). Nesse trecho,o profeta
faz duas criticas: aqueles que fabricam os idolos (os artesdos) e que pdem neles a sua fé e
esperanca, cultuando-os e incentivando outros a fazer o mesmo e, aos proprios idolos, pois
nédo tém vida e, por isso mesmo, sdo incapazes de serem testemunhas vivas da acdo divina na
historia de Israel.

H& uma verdade da qual o povo nunca devera esquecer. Ao contrario, deve cada vez
mais tomar consciéncia dela: ele pertence ao SENHOR e desse povo, Ele jamais se esquece

(44,21-23). Para Guijarro Oporto e Salvador Garcia: “Este texto contém uma exortacdo do

“ CROATTO, 1998, p. 91.
“! GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 81.
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Senhor a Jaco-Israel, convidando-o a que nédo se esqueca de que fora formado como seu servo,
e que deve se voltar para Ele”.*

Uma prova inconteste desta fidelidade de Deus é que Ele reconstruira Jerusalém
(44,24-28). Ele envia Ciro como pastor principal de Israel e representante d"Ele. Ciro serd o
seu encarregado para restaurar Jerusalem, o templo e as cidades de Juda. Assim, Aquele que
libertou Israel, mantém sua fidelidade e sua palavra pronunciada pelos profetas em relacdo a
sorte (destino) de seu povo eleito.

Na sequéncia, o Déutero-Isaias narra a investidura de Ciro (45,1-8),0 rei persa. O texto
deixa claro qual ¢ a missdo de Ciro: “Dominar as na¢0es e destronar reis, tudo por causa de
Jacd ‘meu servo, de Isracl, meu eleito’ [...] Sua relacdo com o Senhor ¢ descrita com as
expressdes: ‘tomei-te pela mao, chamei-te pelo nome, ando diante de ti>.*®

Ou seja, Deus em seu poder soberano, isto €, no exercicio de sua autoridade soberana,
decide servir-se de Ciro para libertar o seu povo (45,9-13). O nome de Ciro é explicitamente
citado nesses versiculos como aquele que, em nome de Deus, vem para libertar o povo do
exilio.

Diante de tudo isso, as nacGes pagas acorrerdo a Israel (45,14-17): O v. 14 diz que as
nacOes pagds caminhardo atras de Sido e a seguirdo; prostrar-se-do diante dela e dirdo: “S6
contigo Deus esta! Fora dele ndo hd nenhum Deus”. Ora, se até nacdes pagas reconhecem que
ndo ha outro deus fora do SENHOR, quanto mais os exilados.** Assim sendo, todas as nacdes,
ao tomarem conhecimento do poder salvador e libertador de Deus, devem rejeitar os idolos e
adorar unicamente ao Deus de Israel (45,18-25).%

Pois, os idolos séo ineficazes e Deus é fiel (46,1-13). A ineficacia deles consiste no
fato de que ndo sdo capazes de salvar o povo. Alias, sdo incapazes de caminhar com suas
préprias pernas, de ouvir e de falar. O SENHOR ao contréario, foi quem carregou em seus
ombros toda a histéria do povo eleito (Is 45,3-4). Este, sim, tem poder de interferir na historia

da humanidade, aqueles, ndo.

“GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 82.

“|bid., p. 82.

* A ideia de fundo é a seguinte: os exilados devem ser os primeiros a reconhecer o senhorio de Deus.
Reconhecer a autoridade d"Ele implica rejeitar os deuses pagaos e desprezar completamente os idolos
esculpidos por maos humanas, pois estes, ndo sdo capazes de salvar Israel daquela condicdo de
exilados.

% 0 Deus que criou todas as coisas, tirando a terra do caos inicial (Gn 1,2) e tornando-a habitavel; se
faz sentir e ser reconhecido em toda obra criada. E mais um pleito contra os idolos, no conjunto da
obra do Déutero-Isaias: “A polémica contra eles — 0s idolos — termina com uma exortacdo as nacées
para que se convertam ao Senhor, o Unico em quem se pode encontrar a salvagdo” (GUIJARRO
OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 83).
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De forma que, Aquele que tem o poder de interferir na histdria, ira derrubar o poder
Babilbnico (47,1-15): Esse poema canta a queda da Babildnia, que serd arrasada e humilhada
por seus adversarios. Ela sera reduzida a ruina, assim como os idolos de madeira que fabricou.
Estes voltardo a ser simplesmente lenha que devera ser devorada pelo fogo (Is 44,15-16).

Assim, Deus revela seu plano de salvacdo (48,1-11). Na opinido de Guijarro Oporto e
Salvador Garcia surgem dois novos aspectos nestes onze versiculos: “dois aspectos sdo novos
na apresentacao do tema: a obrigacdo de Israel de converter-se em mensageiro para transmitir
0 que viu e ouviu (Is 48,6); e a abertura para as coisas novas que o Senhor esté por revelar”.*®
Além de reconhecer e anunciar aos outros tudo o que Deus realizou, é necessario ter o coracao
aberto para acolher as suas novidades, tudo o que esta por vir da parte d"Ele.

Aquele, através do qual, Ele fara valer os seus planos, suas novidades para Israel, sera
Ciro (48,12-16). Que aqui ndo e chamado pelo nome, mas sim chamado de “amigo do

9 47

SENHOR”. “Os vv. 14-15 reafirmam que Ciro fara a vontade de Deus contra a Babilonia”.

E tempo de sair da Babil6nia! A partir de agora, eis o destino de Israel (48,17-22):

Esta passagem inclui dois temas diferentes. Is 48,17-19 é uma reprovagao a
Israel, e pretende explicar e justificar os sofrimentos e angustias suportados
pelo povo durante seis anos no exilio. Em Is 48,20-22, o profeta exorta a que
se proclame a salvagdo e a libertacio levadas a cabo pelo Senhor. E tempo
de sair da babilonia.*®

2.2.5 O segundo bloco central: Projeto de reconstrucéo de Jerusalém (49,1-55,5)

Nesta segunda parte, o Déutero-Isaias centra sua atencdo em torno da temaética do
projeto de reconstrucdo de Jerusalém. Predominam a figura do Servo do Senhor e a cidade de
Jerusalém.

No segundo poema do Servo (49,1-7), ele é identificado como sendo o povo de Israel
(Is 49,3). “O segundo cantico do Servo exalta Israel que, apds ter reconhecido seus erros®, é
preferido por reis e principes, aos olhos de todas as nagdes™.”°

O SENHOR, realmente, consolou o seu povo (Is 40,1), ao convida-lo a sair das trevas

(Is 49,9) — sentido figurado para falar da condigdo de exilados — e voltar a Jerusalém (49,8-

**Ipid., 2004, p. 84.

“ BERGANT; KARRIS, 2008, p. 37.

“ GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 84.

® “Is 49 4a é, fundamentalmente uma confissio de culpas. O Servo-Israel reconhece que pecou
consumindo suas forcas (SI 71,9), por ter seguido algo que era vazio, 0 caos, a vaidade; isto é, 0s
idolos, o poder das nacdes e de seus governantes. A confissdo é: ‘Havia consumido as minhas forgas,
pelo que nao existia’ (Is 49,4)” (GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 85).

*%1bid., 2004, p. 86.
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13). Um pastor ira a sua frente e serd o seu guia: “A saida da Babilonia (48,20a) necessita de
um apoio. A imagem usada em 9b é a do pastor [...]. Assim como na caminhada do éxodo
havia protegido o seu povo (48,20), Javé assistira agora os novos caminhantes”.>* Esse pastor
conduzird o povo de forma segura no caminho de volta.

49,14-26: Esses versiculos recordam, fundamentalmente, a fidelidade eterna de Deus
que ndo se esquece de Jerusalém, assim como a mée ndo é capaz de esquecer o seu filho (Is
49,14-16.25-26). Os vv. 17-21 deixam claro a mudanca da sorte de Jerusalém que, por causa
do amor do Seu Salvador, serd reconstruida e repovoada. Dela ndo se dird mais:
“abandonada”.

Através do profeta, 0 SENHOR faz questdo de deixar claro quem foi o responsavel
pela ida de Israel para o exilio e de todo o sofrimento dele decorrente (50,1-3): “Nao foi ele
guem despediu a mae (Jerusalém, Israel) e vendeu como escravos os filhos (os israelitas), mas
foram as culpas de mées e filhos que levaram ao desprezo e castigo de ambos”.>

Na sequéncia (50,4-9), o Déutero-lsaias apresenta o terceiro poema do Servo do
Senhor. As expressdes: defensor, denunciar, comparecer, acusar, condenar (Is 50,8-9),
indicam que o servo tem consciéncia que enfrentard seus inimigos em juizo. Entretanto, tem
também uma certeza: o préprio SENHOR que o constituiu seu Servo, se encarregard de
defendé-lo. Ele sair vitorioso!

O servo — povo de Israel — que confiou e esperou no SENHOR néo foi decepcionado:
A salvacdo que esperava, da parte do Senhor, chegou! (50,10-51,8). Ela ndo é mais uma
promessa, uma suma realidade. E aqueles que acreditam na acéo libertadora de Deus invocam
0 seu braco poderoso que faré valer seus planos de vitéria sobre seu povo (51,9-16).

O braco poderoso que do caos tudo criou e que no passado realizou gestos

extraordinarios como secar o mar®® e que libertou outrora o povo do Egito>, realizara no

1. CROATTO, 1998, p. 208.

*2 GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 86.

O mar ou seus monstros representam 0 caos nos mitos da criagdo do antigo Oriente Proximo,
especialmente da Babil6nia e de Canaa [...]. Este simbolismo é aproveitado pela tradi¢do hebraica para
falar das facanhas de Javé; o modelo é a criacdo (ver o Salmo 89,11; J6 26,12-14; 38,8; etc.), mas a
realidade que se quer interpretar € a histdria. O esquema mitico da vitdria de Deus sobre 0 mar serve
para falar do ato criacional do éxodo, como é claro em lsaias 11,15-16 ou no Salmo 74,12-15
(CROATTO, 1998, p. 243-244).

>0 v. 10b diz: “E fez do fundo do mar um caminho, a fim de que os resgatados passassem?”.
Comentando este versiculo, assim afirma Croatto: “A referéncia ao éxodo € explicita (v. 10b), onde os
oprimidos no Egito sdo chamados de ‘redimidos’ [...] As formas verbais — quatro participios com
‘brago’ como sujeito — descrevem uma agdo permanente mais do que passada [...]. O leitor sente desta
maneira que aqueles gestos de Javé sdo também de agora” (CROATTO, 1998, p. 244).

51



presente da historia deste mesmo povo, outro feito grandioso: o libertara do jugo opressor da
Babilonia.

Por isso, em 51,17-23, o profeta exorta: “Desperta, desperta, levanta-te! Jerusalém” (v.
17). O SENHOR se dirige diretamente a Jerusalém, exortando-a a que fique de pé, depois de
tantos sofrimentos (Is 51,17). Ele a consola, expressando o seu desejo e promessa de mudar a
situacdo da cidade (Is 51, 20-23). E isso, Ele ja estd fazendo. Por isso a exorta a que fique de
pé — sinal de que € vitoriosa.

“Desperta, desperta, mune-te da tua forga, 6 Sido!” (v. 1): este poema (52,1-6) é

continuacdo do anterior. Para Guijarro Oporto e Salvador Garcia:

Se no anterior se anunciava o fim da ira do Senhor e se exortava Jerusalém a
por-se de pé, agora, pede-se algo mais: Jerusalém deve vestir suas roupas de
gala, lavar-se, livrar-se dos sinais de escraviddo — as amarras [...].”

Em 52,7-12,0 profeta louva a Deus porque se tornou realidade a salvacdo de
Jerusalém. A volta dos exilados é vista como a chegada do SENHOR a Jerusaléem (Is 52,8).
Por isso, as sentinelas, do alto das muralhas da cidade de Jerusalém, em coro, louvam ao
SENHOR e, convocam toda a cidade a erguer um cantico de louvor a Ele por sua acéo
salvadora e libertadora em favor do seu povo.

Aqui encontramos o quarto e Gltimo céntico do Servo do Senhor apresentado pelo
Déutero-lsaias (52,13-53,12). Este cantico, mais que falar de um personagem histdrico, quer
levar o povo de Israel a encarar todo o sofrimento, pelo qual passou, como uma oportunidade
de crescimento, de maturacédo na fé.

O cantico, “Concentra-se na futura transformacéo do servo de extrema humilhacéo a
gléria. Como essa mudanca sera testemunhada por reis e nagdes, devemos presumir que 0
Servo ¢ a nagdo israelita ou alguém que a representa”. *® Assim como o Servo passa da
condicdo de humilhado a de exaltado, Israel terd a mesma sorte.

Israel é, novamente, um povo fecundo (54,1-10): Jerusalém ndo é mencionada
explicitamente, “mas € personificada pelo profeta numa mulher que foi, sucessivamente,
solteira, estéril, abandonada e viuva, e agora, volta a encontrar o esposo € os filhos”.>” Deus

conclui renovando e restabelecendo com Israel, sua alianga de amor.

* GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 88.
** BERGANT; KARRIS, 2008, p. 39.
5 GUIJARRO OPORTO; SALVADOR GARCIA, 2004, p. 90.
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Dessa forma, Jerusalém sera reconstruida (54,11-17): A cidade sera reconstruida,
materialmente falando (Is 54,11-13). Sera 0 SENHOR mesmo quem designard 0s seus
construtores. E estes, a reconstruirdo com 0s mais nobres materiais: nada mais, nada menos
que pedras preciosas (Is 54,13).

A alianca do SENHOR (55,1-5): € um trecho bastante complexo e com indmeras
possibilidades de abordar teméaticas importantes para a vida de Israel neste novo momento de
sua histéria: a volta para Jerusalém. Entretanto, é oportuno destacar que o centro de todos
esses versiculos esta no tema da “alianga perene”, ou “promessa inquebrantdvel”, feita pelo
SENHOR com o seu povo a semelhanga da que ele selou com Noé (Gn 9,16), Abrado
(Gn17,7.19), Aardo (Nm 18,19) e Davi (2Sm 23,5). De forma que:

Is 55,3 marca a mudanca de destinatario da promessa inquebrantavel feita
aos patriarcas e a Davi; a partir desse momento, a promessa de uma alianca
perene, dirige-se ao povo todo (cf. também Is 61,8; Jr 32,40). A promessa
ap6ia-se nos favores anteriormente prometidos a Davi.”

2.3. Profeta: um porta-voz

O profeta ¢ um “porta-voz” — em termos genericos — que transmite uma mensagem em
nome de alguém, fala em nome de outra pessoa. Em lingua portuguesa é esta a conotacao que
é dada ao termo profeta. Ou seja, alguém que fala e transmite uma mensagem em nome de
outrem. No caso do profetismo biblico, alguém que fala em de Deus. Derivado do grego:
prophétes “¢ a pessoa que ‘fala na frente’ do outro, da parte de um terceiro, da divindade”.>®

Fiel a sua vocacdo profética, Isaias ndo mediu esforcos para ser mediador entre Deus e
0 povo, como transmissor de uma mensagem de vida e esperanca e para ajudar o povo a
caminhar pelos caminhos do SENHOR — o verdadeiro Deus —, e ndo se deixar levar por falsos
deuses — os idolos pagéos.

Como os demais profetas de Israel, Isaias desenvolveu um papel fundamental no
sentido de ajudar o povo a crescer na fé em Deus e se manter fiel a esta mesma fé. Ora a sua
missao foi exitosa, ora ndo. A propria historia atesta esta oscilacéo na fé, vivida pelo povo. No
entanto, o profeta se manteve firme no sentido de guiar o povo no caminho de uma fé
auténtica e de revelar-lhe a verdadeira identidade de Deus e quais eram 0s seus planos para

este povo.

*bid., p. 92.
* SICRE DIAZ, 1998, p. 9.
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Ao mesmo tempo, 0 profeta tinha a missédo de contestar as estruturas sociais que
estavam distantes do projeto de Deus que ele veio anunciar em nome do proprio SENHOR.
Como tantos outros profetas, o lugar vivencial de lIsaias é profundamente marcado por
situacbes de injustica que destoam completamente deste projeto de Deus para a criatura
humana, em especifico, o seu Povo-Israel.

Outro desafio com o qual o profeta sempre se depara € a tendéncia do povo a
deslealdade a Deus. Logo, o profeta estara sempre convocando este povo a lealdade ao
SENHOR, “o Santo de Israel” (titulo que o profeta usa 26 vezes para se referir ao Deus de
Israel). Sera Ele e ndo outro quem fard o julgamento das nacgdes e trard a salvacdo ao seu
poVvo.

N&o poucas vezes, sobretudo em momentos de instabilidade politica, econdmica e
militar, Israel buscou estabelecer aliancas politicas com povos estrangeiros. © Nesta
conjuntura politica, o profeta é enfatico em dizer, principalmente as elites governantes que
este n&o é o caminho. S6 ha um caminho seguro: a plena confianca em Deus.®

Em meio a toda essa conturbada realidade, o profeta ndo se calou:

Nos anos 734-732 ele aconselha o rei Acaz, de Judd, a se abster de qualquer
acdo direta e, em vez disso, a confiar no santo Deus. Isaias devera reiterar
em diversas ocasides o posicionamento do ano de 734. O pleito em prol da fé
contra qualquer forma de politica de aliangas continua determinante para a
atividade de Isafas.®

Isaias exorta entdo, que ao invés de buscar ajuda em outras pessoas € ou nagdes; que
Israel confie, unicamente, no SENHOR. Sé n’Ele esté a verdadeira seguranca para o povo. Ja

o Primeiro Isafas teve que deparar-se com essa realidade e, naturalmente, opor-se a ela.®®

% Um classico exemplo é o da chamada guerra siro-efraimita (735-734 a.C.), ainda no tempo do Proto-
Isaias, quando os reinos de Damasco e Israel se aliam para se rebelarem contra a Assiria. Ambos 0s
reinos propdem uma alianga com Juda a fim de serem mais fortes no processo (2Rs 15,37). O rei de
Judd, Acaz, recusa a proposta. Entdo sofre represalia, pois 0s dois reinos moveram guerra contra Juda.
A fim de se defender, Acaz pediu socorro, ajuda a Assiria (2Rs 16,5-9). A Assiria aceitou ajudar.
Porém, imp0s suas condicOes: anexar o territério de Juda ao seu império e, com isso, 0 pagamento de
altos tributos.

%8 A conjuntura sécio-politica era muito agitada. Marcada por muitas incertezas. Juda e Israel
situavam-se entre o Egito e a Assiria, as grandes poténcias de entdo. Sofriam as conseqliéncias das
constantes investidas de uma contra a outra. Ademais, muitas vezes, Juda também se balanceava entre
a politica de uma e outra.

%2 JUNGLING, 2003, p. 395-396.

% A Biblia de Jerusalém faz referéncia a dois exemplos, ainda no tempo do Primeiro Isaias, nos quais
o profeta se colocou contrario as aliangas politicas de lIsrael, nas quais deixava de crer unicamente em
Deus e passava confiar nos conchavos politicos: “O rei de Damasco, Rason, e o rei de Israel, Facéia,
quiseram arrastar o jovem Acaz, 0 qual recorreu a Assiria. Isaias interveio entdo e debalde tentou
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Pois “Isaias, fiel a0s seus principios, queria que recusassem toda alianca militar e que
confiassem em Deus”.®*
A Unica alianca que Israel deveria ter diante de si, seria aguela que outrora Deus fizera

com o povo. De forma que:

A relagdo de fé da comunidade assenta ainda na alianca; Yahvé declara
ainda a Israel: ‘Eu sou o vosso Deus!” (41,10; 48,17; cf. a formula da alianga
em Os 2,25 e Jr 31,33) e afirma o seu amor de alianca como outrora. Por
causa do éxodo, o profeta pode garantir aos seus irmdos que Yahvé mantém
a fidelidade da alianca e deixa aberto o futuro.”

E, a esta alianca sim, o povo deve manter-se fiel. E, jamais fazer outro tipo de alianca.
Ou fazer aliangca com outrem que ndo Deus, cuja fidelidade ndo passa. A esta alianga Deus se
mantém fiel. E, o povo por sua vez, também assim deve proceder. Para se manter fiel a esta
alianca é fundamental o pressuposto da fé. S6 na fé é possivel encontrar sentido para se
manter fiel & alianca em meio as vicissitudes da historia.

Poderiamos afirmar que Isaias, prega uma politica da fé: “Se ndo acreditardes, niao
subsistireis” (Is 7,9). Esta tematica da fé e da confianca, unicamente em Deus, ird perpassar
toda a obra isaiana. Sera uma espécie de fio condutor. O profeta estara sempre recordando a
Israel que a fé 0 manterd de pé e serd a sua identidade, seu distintivo diante de todas as
nacdes. A fé serd também a garantia de que tudo isso se tronara realidade. E preciso esperar

na fé.

2.4. Um povo em crise de fé

A crise de fé pela qual Israel passava tem uma razdo de ser: os elementos centrais da
teologia davidica foram abalados; os pilares, por assim dizer, que davam sustentacdo a fé de
Israel, haviam sido sacudidos. Elencamos alguns deles:

e O templo e a cidade santa de Jerusalém foram destruidos: Ora, aquele que sendo o
unico santuario de Jerusalém era o simbolo da fé comum no Deus Unico — ja ndo existe
mais. Com efeito, “a capital, Jerusalém, tem como centro o Templo, onde todos se

encontram para as festas. La se oferecem os sacrificios e Deus 0s aceita: intercambio

opor-se a esta politica por demais humana [...]. Em Juda, Ezequias sucedeu a Acaz. Era um rei
piedoso, animado do espirito de reforma. Mas as intrigas politicas renasceram e desta vez buscaram o
apoio do Egito contra a Assiria” (BIBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1338-1339).

*Ibid., 2000, p. 1339.

% BLENKINSOPP, 1996, p. 41.
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entre Deus e o homem, certeza de que Deus abencoa os seus (1Rs 8,27-30).%® Como
fica agora a crenga na escolha divina de Jerusalém — Sido — como Santa e Eterna
Morada de Deus?. Para Bright,

0 dogma sobre o qual se baseavam o Estado e o culto tinha recebido um
golpe mortal. Esse golpe [...], foi representado pela certeza da escolha eterna
de Sido por parte de lahweh para sua morada terrena e suas promessas
incondicionais a Davi de uma dinastia que nunca teria fim.®’

e A eleicdo divina da dinastia davidica: O rei € personagem sagrado, descendente de
Davi, conforme prometera Deus (2Sm 7,12-16), escolhido e ungido por Deus para a
funcéo de governar o povo. O seu poder era de origem sagrada. Entretanto, no exilio,
“o rei esta exilado, a dinastia arruinada, a estrutura politica de que depende — 0 povo —

¢ pagd e inimiga do Senhor”.%

e O SENHOR como Deus absoluto e transcendente: O jeito de conceber Deus sofreu

também um golpe:

O proprio status do Deus de Israel foi colocado em ddvida [...]. A teologia
oficial e nacional ruiu sob os golpes de uma poténcia pagd. Os deuses da
Babilonia seriam realmente entidades negativas, ‘ndo deuses’? Nao seriam
realmente deuses poderosos? [...]. Dessa maneira, era forte a tentacdo de
deixar a religido ancestral (Jr 44,15-19; Ez 20,32).%°

e A terradaPromessa:

E baseado nestes e em outros elementos da teologia davidica que Isaias desenvolve a
sua profecia e anuncia seus oraculos com o intuito de reavivar e manter acesa a chama da fé
do povo que estava profundamente abalada.

Umas das caracteristicas mais marcantes de Isaias € a sua profundidade religiosa, “sua
grandeza religiosa”. Podemos afirmar que o profeta e pregador da fé e da esperanca. Pois, em
momentos dificeis e delicados da histéria de Israel, nos quais a fé do povo ficou

profundamente abalada e corria o0 risco de enfraquecer, e quando a esperanga parecia

% WIENNER, 1980, p. 10.
% BRIGHT, 2003, p. 416.
% WIENNER, 1980, p. 11.
% BRIGHT, 2003, p. 417.
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esmorecer diante das graves crises que a nagao atravessava, ele pede que confiem unicamente
em Deus.

De forma que, diante da realidade do exilio, ele tem uma preocupacdo muito clara:
animar e manter viva a fé e a esperanca dos exilados, que também se sentiam oprimidos em
meio as divindades do império babilénio. Dai a sua insisténcia para que 0 povo sempre
reconheca 0 SENHOR como o Unico Deus (Is 43,5-7). Somente d Ele pode vir a salvacéo.
Deus ¢ a unica oportunidade de salvacéo.

Por mais dura que seja a dificuldade e a provacdo, o povo ndo pode perder a fé a
esperancga, pois um novo tempo surgird. E preciso permanecer firme na fé e seguro na
esperanca. SO os que assim procederem verdo a Gléria de Deus. Este “resto” tera como rei,
ndo uma figura humana opressora, mas o préprio Deus, que o guiara atraves do seu Ungido, o
Messias.

Pois bem, como ja tratamos no capitulo anterior, Israel encontra-se num dos momentos
mais criticos de sua histdria: Jerusalém foi tomada e o povo se acha cativo na Babil6nia. E
exatamente nesse cenario que o Segundo Isaias deixa claro que o julgamento de Deus pelas
faltas cometidas por Israel ja se cumpriu com a ruina de Jerusalém. O que o povo deve
esperar, agora, é o tempo da restauracdo. E, este esta proximo, pois 0 SENHOR enviara um
libertador.

O Deus Criador e Salvador (Is 43,15-21; 44,1-8), Ele mesmo se encarregara de salvar
Israel. O Déutero-lsaias consola o povo sofrido, ajudando-o a crer que 0 SENHOR, 0 “Santo
de Israel” (Is 41,14) que tudo criou, renovara a criacdo. Que o Salvador-Libertador, trara de
volta, como outrora, a liberdade ao seu povo. Ele o libertara e o recriard!

O que Israel precisa é ndo perder a fé e a esperanca em tempos melhores. Um novo
éxodo mais maravilhoso que o primeiro, reconduzira o povo a uma nova Jerusalém, mais bela
que a primeira. Ora, essa mensagem chega com uma verdadeira boa-nova para pessoas que
estavam cansadas, enfraquecidas e perdendo a esperanca (Is 40,29; 42,3), empobrecidas e
sendo usadas como mao de obra barata nos grandes projetos do imperio babilénio (1s42,7.22;
50.6). Enfim, vivendo uma situacdo de excluséo e marginalizagdo, sem voz e nem vez (Is
53,3).

E, ainda havia um agravante: muitos acreditavam que o exilio era o castigo da parte de
Deus por causa dos pecados do povo. Deus, entdo, estava penalizando esse mesmo povo com

o exilio pelas faltas cometidas (lIs 40,2; 42,24). A fé estava profundamente abalada.
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2.5. Da historia concreta a Teologia da Histéria: s6 Deus é Senhor da Histdria

Os capitulos 40-55 do livro de Isafas fazem a passagem da Histéria Concreta™ &
Teologia da Historia, cujo centro é 0 SENHOR — Deus-Unico-Criador-Libertador. Somente
Ele ¢ SENHOR DA HISTORIA. Ou seja, s6 Ele e no os idolos tém o poder sobre os rumos
da historia humana e, naturalmente, sobre a historia do Povo Eleito.

Como falamos no topico anterior, o profeta fala a um povo cuja fé esta em crise por
causa dos ultimos acontecimentos da sua historia. Ele — o profeta — vé a necessidade de
reavivar a chama da fé a partir da memoria — recordagdo das agdes salvificas de Deus na vida
e na histéria de Israel — tendo como referencial a experiéncia do éxodo.

Esta recordacdo tem como finalidade encorajar, consolar e semear a esperanca no

coracdo dos israelitas cativos no exilio da Babil6nia. Pois,

[...] este profeta retrocede as origens da histéria de lIsrael, de volta ao
deserto, o ponto de partida de uma nova fé em Deus. Sua transformacao
(40,3-5;41,17-20) proclama a gléria do Senhor e é a0 mesmo tempo (43,16-
21;49,11) parte dos providentes cuidados que dispensa ao seu povo.™

Tudo isso para alimentar nos cativos a esperanca na certeza de que Deus os libertard
como o fez outrora, retirando-os da escraviddao do Egito, por seu servo Moisés. Pois, “o
passado era uma semente que continha o germe do crescimento futuro, mas € sobre o0 novo
Exodo que eles devem pensar agora (43,185)”.72

Havera um segundo éxodo com algumas caracteristicas semelhantes as do primeiro: o
envio de um libertador, o andncio da libertagdo, o caminho pelo deserto e a posse — entrada —
na terra da promessa; e, com caracteristicas ainda maiores que o primeiro, fundamentalmente,
porque neste, o proprio SENHOR ira a frente do seu povo.

Para tornar realidade o seu plano de salvagéo-libertacdo do povo cativo, 0 SENHOR se
servird da mediacdo humana. O escolhido seré Ciro, o Persa, que derrotando o rei babil6nico,
assume o comando do império. E que, adotando uma politica de tolerancia para com 0s seus

suditos, proclama no ano seguinte, 539 a.C., um decreto — Edito de Ciro — permitindo aqueles

®Como afirmamos no | Capitulo: A histéria destes poemas narrativos tem a ver com 0o momento do
exilio na Babilénia e também com o regresso dos judeus depois do cativeiro da Babil6nia.
"HARRINGTON, 2006, p. 297-298.

“HARRINGTON, 2006, p. 298.
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que desejassem, voltar para Jerusalém (2Cr 36,22-23; Esd 1,2-4). O tempo da serviddo
“acabou”.”

Podemos dizer que, da histdria concreta, o profeta passa a teologia da historia, a
teologia do Deus criador e salvador, de modo que a teologia comanda a Histdria, pois tudo

depende do mistério da vontade divina, inscrita no centro da mesma historia.

2.6. O Deus de Israel e os idolos pagaos

Elucidaremos como o Déutero-Isaias estabelece uma nitida contraposicao entre o Deus
de Israel e os idolos pagdos. O Segundo lIsaias contrape o monoteismo de Israel ou
politeismo pagédo babildnico.

Um dos grandes desafios que o Déutero-Isaias, assim como todos os profetas de Israel
teve que enfrentar, foi o do politeismo — a crenga em varios deuses — realidade bem marcante
naquela época. Israel teve que percorrer um lento e longo caminho até chegar a crenca num
unico Deus — 0 monoteismo — ou seja, afirmar a existéncia de um Deus Unico e negar a
existéncia de outros deuses.

Pois, antes, Israel até reconhecia 0 SENHOR como seu Deus e que este, por sua vez,
exigia um culto exclusivo. No entanto, admitia e aceitava a ideia de que outros povos
pudessem ter outros deuses.E, em muitos momentos na propria historia de Israel, o povo
abandonou a Deus e serviu aos idolos. Um exemplo classico foi o da confeccdo de um bezerro
de metal fundido, colocado no centro do acampamento de Israel, no caminho do Egito para a
Terra Prometida. Bezerro ao qual o povo prestou culto em lugar de Deus (Ex 32,1-10).

No entanto, como ja dissemos, 0 povo cresceu e se firmou sempre mais nesta certeza
de que hd um s6 Deus, o SENHOR que domina e reina absoluto sobre todas as forcas da
natureza e que é Senhor dos homens e da histéria. Ele que tudo criou, tudo governa e faz
surgir novas realidades para demonstrar 0 seu poder sobre todas as coisas.

Para esse crescimento por parte do povo na certeza da existéncia de um unico Deus, 0
Déutero-Isaias exerceu um papel importante ao insistir na ideia o Deus-Criador e Senhor da
historia. E, que nela intervira libertando o seu povo. SO Ele fara isso e ndo outro. O Deus
criador é o libertador:

3 Usamos a expressdo entre aspas porque sabemos que ndo foi bem assim. N&o foi tdo de graca e
generosamente que Ciro permitiu o retorno — o repatriamento. Pois, sabemos que os persas adotavam a
estratégia politica de manter os povos conquistados (dominados) em sua terra natal, dando-lhes certa
liberdade e cultural. Mas, em contrapartida, exigiam submissdo politica e pagamento de tributos para a
manutenc¢do da maquina administrativa.
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O Segundo Isaias declara reiteradas vezes que lahweh cria. As palavras que
usa mostram o que ele quer dizer. Sdo trés: ‘formar’, ‘fazer’ e o verbo que s6
se predica de Deus e de mais ninguém, bara. O ato criador de Deus, posto
gue comparavel ao do homem, é ao mesmo tempo Unico. Nisto também ele é
Deus — ‘e ndo existe outro’ —; € ele cria ndo as coisas passadas, mas também
0s inicios presentes ‘coisas novas’, criadas agora.”

A alianca que Ele estabeleceu ndo deixa duvida: ha um s6 Deus e um povo que Lhe
pertence: “Estarei no meio de vos, serei o vosso Deus e vos sereis o meu povo” (Lv 26,12).

E, a esta alianca o SENHOR foi sempre fiell Em varios momentos da vida e da
historia de Israel Ele lembrou-se e a renovou (cf. Ex 2,24; 6,4-5; 19,5-6; 24,1-11; 34,10.27; Dt
4,23; 7,9-10; Nm 25,12-13; 2Sm 7,16; 2Rs 8,19; Sl 88,4-5). Ele exorta: “Agora, pois, se
obedecerdes a minha voz, e guardardes a minha alianga, sereis para mim uma propriedade

peculiar entre todos os povos” (Ex 19,5). Assim,

toda a historia de Israel estd baseada na alianca do povo com Javé. Tal
alianca deve nortear o comportamento de cada individuo, bem como o de
toda a nagdo; é a alianca que confere ao povo de Israel sua missdo de
testemunha do verdadeiro Deus e de preparacéo da obra messianica.”

E, os profetas, o que ndo é diferente no Déutero-Isaias, como veremos mais adiante,
ndo mediram esforcos para mostrar que o Deus-Unico, ndo somente dirige a vida e a historia
de seu Povo Eleito, Israel, mas mostram que Ele dirige também os destinos dos outros povos
(Am 9,7; Jr 27,5-8; Is 10,12).

Deus é Senhor de toda a terra. Seu poder se estende por toda a parte. Nao héa lugar para
outros deuses. Num esforco continuo para combater a grande influéncia dos cultos pagaos,
bem como do sincretismo religioso, que continuamente ameacga a fé de Israel, os profetas
sempre afirmaram a impoténcia dos falsos deuses, frente ao Deus Todo Poderoso e a vaidade
dos idolos (Os 2,7-15; Jr 2,5-13.27-28).

Este esforgo tornou-se uma espécie de urgéncia, se quisermos usar uma linguagem de
hoje, para os profetas do Exilio na Babilénia. O povo estava distante da terra, do Templo e
sem sacerdotes; imerso numa cultura paga. O desmoronar das esperangas nacionais poderiam
suscitar davidas quanto ao poder de Deus. Aqui, 0 Déutero-Isaias precisou ser enfatico na
polémica contra os idolos (Is 40,19-20; 41,6-7.21-24).

" HARRINGTON, 2006, p. 298.
> CHAVE biblica catélica, 2012, p. 19.
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Para Darder, “o conteudo de 40,12-44,23 destaca a grandeza de Javé e ressalta a
futilidade dos falsos deuses para convencer o0 povo e mesmo ao leitor de que abandone a
idolatria e volte ao regago divino”. Continuamente o profeta vai estabelecendo essa
contraposicdo entre o poder e a grandeza de Deus e a fraqueza e futilidade dos idolos e
convidando o povo a voltar-se unicamente para Deus. Todavia, o profeta tem diante de si 0
grande desafio de ajudar o povo a acreditar que 0 SENHOR triunfara.

Entretanto, o seu triunfo tera que acontecer sobre muitas realidades, que a Biblia do

Peregrino chama de “resisténcias’:

O Senhor tem que triunfar sobre as maultiplas resisténcias. Primeira,
Babilbnia, cruel e soberba, confiante em seus deuses e magos. Segunda, 0s
deuses de Babilénia, que o Senhor desafia a que demonstre sua capacidade
de predizer e realizar. A terceira resisténcia € a mais grave, porque é dos
judaitas, que recusam esperar. O povo se cansa e protesta (40,27); tem medo
(41,13s); é cego e surdo (42,18-20); nostalgico (43,18) [...]. O profeta tem
que converter a esperanca esse povo fracassado ou resignado ou desanimado.
N&o basta crer (7,9), € preciso esperar [...].76

Porém, Deus ndo desiste de seus planos de amor para seu povo. E, mesmo em meio a
todas essas “resisténcias”, através dos profetas revela esses planos e também por suas agdes,
faz valer a sua vontade; e 0 povo vai se dando conta de que Ele ndo so fala, mas age, e que

seu agir é pleno de amor para com o povo que ele elegeu e escolheu para ser seu.

Concluséao

Vimos que ndo é tdo simples falar da estrutura com a qual o profeta organizou sua
obra. Porém, aos poucos nos demos conta de que esta estrutura tinha a finalidade de ajudar a
transmitir uma mensagem: consolar o povo e ajuda-lo a acreditar em tempos novos, que s
poderiam vir da parte de Deus. Por isso, é importante que este povo 0 busque e o invoque,
mesmo quando ndo compreende 0s seus planos; 0s seus caminhos.

O profeta, sintonizado com o seu tempo e numa profunda comunhdo com Deus, vai
transmitindo ao povo de Israel uma mensagem de consolo e de esperanca da parte de Deus e
ajudando Israel a tomar consciéncia, cada vez mais de sua identidade de povo da alianca,
eleito por Deus para uma missdo universal: ser “luz para as nagdes”.

Paulatinamente, vai percorrendo um caminho com o povo de Israel. Pedagogicamente,

vai estruturando sua obra de forma a levar o povo a perceber a presenca amorosa de Deus se

BIBLIA do Peregrino, 2011, p. 1772.
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revelando em meio as vicissitudes da histéria humana e, claro, da Histéria de Israel. Ele — o
Senhor — caminha com seu povo.

Assim, o povo sentindo concretamente essa presenca de amor deve abandonar toda
forma de idolatria e desconfianca em relacdo ao SENHOR e abandonar-se, confiando
exclusivamente nele. E, assim, experimentar o seu amor fiel e que se renova a cada momento

da vida pessoal e comunitéaria de cada membro e de todo o povo de Israel.

62



3 O NOVO EXODO: DA PROMESSA A REALIZACAO

Neste terceiro capitulo, veremos que o povo exilado em Babil6nia, inicialmente,
convivia com a idéia da impossibilidade de voltar para Jerusalém, embora desejasse e até
esperasse que isso acontecesse logo. Esta impossibilidade, advinha da constatacdo de que o
império babildnio que o exilou era uma superpoténcia e adotava a mesma politica dos assirios
— a saber: a deportacdo dos povos conquistados.

Porém, como veremos, a historia é dindmica e tem demonstrado que as coisas passam,
mudam; que impérios surgem e desaparecem. Com o poderoso império babildnico ndo seria
diferente. De forma que, vinte e cinco anos depois da sua fundacdo dava sinais evidentes que
enfraquecimento. E, ao mesmo tempo, no palco da histéria comeca a despontar, ao sul, uma
nova poténcia: o império persa, sob a égide do seu mais ilustre comandante: Ciro.

Pois bem, a ascensdo metedrica de Ciro correspondeu aos dias finais do império
babil6nio. Elencaremos alguns motivos da decadéncia e faléncia do império babildnio, bem
como os passos dados pelo império persa no seu movimento de crescimento — expansao — até
se apoderar de todo o territorio dos babildnios.

Com todas essas mudancas na conjuntura sécio-politica daquela época, afirmamos que
a realidade comeca a mudar, sobretudo pelas noticias de que o império persa se caracteriza
pela tolerancia, permitindo que o0s povos exilados gozassem de uma certa liberdade e até
pudessem retornar as suas terras natais.

Com isso, um novo éxodo se avizinha. Talvez os profetas estivessem certos quando
afirmaram que o exilio duraria aproximadamente setenta anos (Jr, 25,11-12; 29,1-23; Ez
29,10-11) (cf. Dn 9,2). Muitos viveram na espera do cumprimento dessas profecias. E as
noticias das vitorias de Ciro e de sua politica de toleréncia alimentaram ainda mais a
esperanga de um retorno para Siéo.

E essa espera ndo foi em vdo. Um ano depois da entrada em Babildnia, Ciro publicou
um edito permitindo a volta dos exilados. Veremos que alguns se dispuseram a voltar. Outros
ndo, pois se tinham firmado politica e economicamente em Babil6nia. Veremos algumas das
razdes pelas quais uns quiseram, e outros ndo, retornar para a terra de Canaa.

Em todo caso, é hora de sair. Esta é a ordem do SENHOR através do seu enviado:
Ciro. Esta saida significa que 0 SENHOR esta resgatando o seu povo. Ele prometeu, Ele esta
cumprindo. Quem creu e esperou esta vendo a realizacdo da promessa.

E exatamente esta Boa-Nova da salvacdo-libertagcio que o Déutero-Isaias anunciou:

“Consolai, consolai meu povo, diz vosso Deus, falai ao coragdo de Jerusalém e dizei-lhe em
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alta voz que seu servico estd cumprido, que sua iniquidade foi expiada” (Is 40,1ss). O
SENHOR consolara o seu povo, salvando-o/libertado-o do exilio. Este ¢ o “novo” do qual fala
o profeta.

Por fim, elencaremos alguns textos biblicos que falam precisamente deste “novo” de
Deus, ou seja, 0 “novo éxodo” em paralelo com “antigo éxodo” — a saida do Egito. O Deus
que libertou outrora o fard novamente. E a razdo é simples e suficiente forte: o povo lhe
pertence e Ele pertence a esse povo. Ndo é uma pertenca no sentido de posse, no sentido de

dominio; mas de pertenca reciproca e amorosa.

3.1 O processo de libertagcdo comeca a se tornar realidade

Num primeiro momento, ou seja, nos primeiros anos do exilio, o império babilénio
parecia ter um poder invencivel. Isso tornava dificil aos exilados pensar numa possibilidade
real de volta para Jerusalém. A ideia de voltar um dia para casa se tornava cada vez menos
cogitavel, embora pensassem ou desejassem essa volta eminente.

No entanto, a historia é dindmica e tem mostrado inUmeras vezes que as coisas podem
tomar rumos nunca vistos € nem imaginados: “De 605 a 562, Nabucodonosor conseguiu fazer
da Babilbnia a indiscutivel poténcia mundial. Uma década mais tarde, porém, ja era a Pérsia
que se aquecia para ser protagonista no palco da historia”.!

Refletindo sobre a fase da histéria do Antigo Oriente Médio dentro da qual se inserem

os escritos do Déutero-Isaias, Siqueira afirma:

O contexto histérico dos capitulos 40-55 do livro de Isaias compreende dois
periodos politicos dominados por dois impérios da Mesopotamia: O Império
da Babilonia, através do comando do seu mais notavel comandante,
Nabucodonosor (604-562 a.C.), empreendeu uma incursdo a terra de Israel,
trazendo tragicas conseqiiéncias para o pequeno Reino de Juda. [...] essa
invasdo é vista pelos reporteres e tedlogos biblicos como um dos
acontecimentos mais tragicos e significativos da histéria do povo israelita.?

Esse primeiro “periodo politico” dessa fase da vida de Israel, marcado pelo poder do
império babildnico, trouxe muito sofrimento, medos, duvidas e incertezas para o povo. O
exilio, que como ja dissemos anteriormente, parecia ser definitivo, e a perda dos referenciais

teoldgicos: a terra, a cidade de Jerusalém, o Templo e o rei davidico;, mergulharam lIsrael

! GRUEN, 2005, p. 154.
2 SIQUEIRA, 2006, p. 19.
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como que num imenso tanel dentro do qual ndo conseguiu enxergar uma luz que indicasse
uma saida.

Todavia, a prépria historia tem demonstrado impérios que surgem e que desaparecem.
Com o aparente invencivel império babilénio ndo seria diferente. E, praticamente, cinquenta
anos depois da deportacdo que arrasou Jerusalém, a ascensdo do império persa traz um novo

capitulo para a historia da humanidade e, naturalmente, para a histéria do povo de Israel:

De fato, em 539, 50 anos depois da queda de Jerusalém, a Babilénia era
vencida, passando a ‘satrapia’ (provincia) da Pérsia [..]. O novo
contemplado na roleta dos imperialismos tera dois séculos de gléria e poder;
depois, chegara a breve vez de outro, e outro, e outros.®

Ou como nos diz Siqueira:

O segundo agente da histéria do Antigo Oriente Médio foi a Pérsia. [...] Ciro
tornou-se seu conquistador maior: derrotou a Babilénia, em 539 a.C. e isso
trouxe muita alegria para os judeus exilados. O profeta an6nimo do exilio o

chamou de “ungido de Javé”, para afirmar que a razao dessa vitdria era Javé
(Is 44,28; 45,15).*

Pois bem, como dissemos antes: a historia que é dindmica tem mostrado impérios que
surgem e que desaparecem: “Uma nova superpoténcia se levanta ao sul — a Pérsia — e, de
repente parecia que as coisas tomariam um rumo diferente. Talvez os profetas estivessem
certos; talvez ainda houvesse esperanga”.’

Talvez a realizagdo do sonho de voltar para Sido ndo estivesse mais tdo distante. O
sonho parecia estar, aos poucos, tornando-se uma realidade. As profecias pareciam estar se
cumprindo e um novo capitulo da histéria se inaugurando. Por isso, 0 sentimento mais
gritante, agora era o da alegria incontida no coracao dos exilados.

E é exatamente neste cenario que o DEutero-Isaias anuncia uma mensagem que faz

renascer a esperanca e enche Israel de alegria:

O Segundo Isaias fez uso da palavra quando a evolucdo da politica
internacional s6 poderia ser favoravel a uma Israel que na tinha mais
nada a perder. Em plena metade do século VI, o declinio da Babildnia
e a ascensdo prodigiosa do Persa Ciro fizeram renascer a esperan(;a.6

¥ GRUEN, 2005, p. 155.

* SIQUEIRA, 2006, p. 19.

> BEAUMONT, 2012, p. 70.
® AMSLER, 1992, p. 303.
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3.1.1 Os dias finais do império babildnio

Foi um império que pode ser considerado de pouca duracdo: apenas duas décadas e
meia. Pois, “criado por Nabucodonosor e seu pai, teve o comeco do seu fim marcado pela
morte de Nabucodonosor, vinte € cinco anos depois da queda de J erusalém”.’

O império babilénio, fundado por Nabopolasar, atingiu seu &pice com Nabucodonosor
(605-562 a.C.).Sob o comando deste, o império se consolidou se expandiu e tornou-se uma

grande poténcia politica e econdmica. Foi o tempo do apogeu do império babildnio!

A Babilbnia era apenas um pequeno estado vassalo situado ao sul da Assiria.
Apesar disso, lsaias ja havia predito sua ascensdo (Is 39,5-7). Sob o
comando de Nabopolasar, que fundou uma nova dinastia babilonica e se
revoltou contra seus senhores assirios, a Babildnia cresceu e invadiu a
Assiria em 616 a.C., capturando Ninive pouco depois, em 612 a.C. A vitoria
dos babil6nios sobre o exército assirio-egipcio em Carquemis, em 605 a.C.,
representou a derrota final da Assiria, cujos territérios e riquezas foram
engolidos pelo novo Império Babildnio.?

Todavia, com a morte de Nabucodonosor, o poder babil6énico iniciou um processo de
decadéncia, declinando muito rapidamente: “Apds a morte de Nabucodonosor (605-562), sua
dinastia entra logo em decadéncia. O império passa aos povos do Ird, medos e, a seguir,
persas. Ciro conquista a Babilénia [...]”.°

Apresentaremos 0s principais motivos que levaram ao enfraquecimento do poder do
império babildnio e, consequentemente, a sua total ruina.

O primeiro motivo, e talvez o mais forte, foi que em um curtissimo periodo de tempo —
sete anos — o trono foi ocupado por trés reis diferentes. 1sso trouxe como consequiéncia para o
império, uma grande estabilidade interna: “Em um periodo de mais ou menos sete anos, trés
reis assumiram o trono, dois dos quais foram assassinados. Essa situacdo demonstra a
fragilidade do império”.*

De forma sistematica, Bright apresenta um resumo desse periodo poés-morte de

Nabucodonosor. Ou seja, o periodo de reinado dos seus sucessores. Diz ele:

O filho de Nabucodonosor, Amil-Marduk (562-560) [...], foi substituido
depois de dois anos, com toda a probabilidade violentamente, por seu

" BRIGHT, 2003, p. 421.

8 BEAUMONT, 2012, p. 64.

¥ GALBIATI, 1988, p. 451.

Y NAKANOSE; PEDRO, 2004, p. 24.
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cunhado Nergal-shar-usur (Neriglisar), provavelmente o Nergalsareser que
aparece como oficial babilénio em Jr 39,3-13. [...] Ele morreu depois de
guatro anos, deixando no trono seu filho menor Labashi-Marduk. Esse logo
foi destituido por Nabu-na’id (Nabonides), descedente de uma familia nobre
de origem arameia de Haré, que se apoderou do trono.™

Outro motivo foi que o governo de Nabénides, por sua vez, foi marcado por grandes
desavengas internas, principalmente por causa da reconstrucdo do templo dedicado a deusa da
lua: Sin.**Templo este que havia sido destruido em 610 a.C.

Com essa e outras medidas, Nabonides tentou recuperar cultos e ritos que ha muito
tempo, haviam sido abandonados. 1sso despertou principalmente a inimizade dos sacerdotes
de Marduque, que consideram Nabonides, um impio. De forma que: “Talvez sua devogdo a
Sin, a deusa-lua, o tivesse distanciado dos sacerdotes de Marduque na Babilbnia e lhe pareceu
melhor nao voltar para 15713

Outra decisdo que contribui significativamente para o declinio do império babil6nio
foi que: “Nabonides transferiu sua residéncia para o oasis Teima, no deserto da Arabia, a
sudeste de Edom, onde permaneceu por dez anos [...]”.* Durante todo esse periodo, quem
tomou conta dos negdcios em Babildnia foi o principe da coroa Bel-shar-usur (Belsasar).

Outra atitude do rei que desagradou profundamente os habitantes de Babil6nia foi o
seu descaso com a maior festa lit(rgica babilonia: O Festival do Ano Novo™. Pois, “como o
rei ndo foi a Babilbnia na ocasido, ndo se celebrou o Festival do Ano Novo, climax do ano
litirgico babilonio — fato que muitos cidaddos consideraram um sacrilégio”. ™

Com efeito, pode-se afirmar que o verdadeiro motivo de Nabonides ter transferido a
residéncia real para o oasis de Teima, foi por causa de uma revolta por parte dos Babildnios

em virtude de sua politica religiosa. Pois

dentro da Babil6nia, havia provas de panico (Is 41,1-7; 46,1ss) e de extremas
desavencas. Devido a suas inovacOes religiosas, Nabonides havia perdido a

" BRIGHT, 2003, p. 422.

'2 Realidade também destacada por LAWRENCE, 2008, p. 110.

¥ LAWRENCE, 2008, p. 110.

“ BRIGHT, 2003, p. 423.

' “Viver em Babilonia é estar em contato com a prestigiada religidio de Marduque. Essa religido
culmina na festa solene do Ano Novo. E uma festa da auséncia e do retorno: a seca € ressentida como
uma auséncia das divindades da natureza, e a chegada das chuvas significa seu benéfico retorno. A
liturgia encena essa visao religiosa das estacfes do ano: séo levadas para fora da cidade as estatuas dos
deuses, para depois serem reconduzidas a cidade solenemente, em meio a aclamagdes que proclamam
a realeza de Marduque; depois, celebra-se o matriménio do deus com a terra que serd de novo
fecundada” (WIENER, 1984, p. 32).

' BRIGHT, 2003, p. 423.
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confianca de seu povo, uma boa parte do qual queria ansiosamente livrar-se
dele. Seu esfor¢o para reparar os males que havia causado, reinstituindo o
Festival do Ano Novo, chegara atrasado."’

Todos esses acontecimentos, como ja afirmamos anteriormente, trouxeram muita
instabilidade ao império babilénio. Ele estava despreparado para enfrentar uma emergéncia
nacional, a investida de um forte adversario, por exemplo. O império que outrora fora forte, e
que parecia invencivel, agora estava fragil e instavel; portanto, vulneravel.

Foi exatamente em meio a essa conjuntura que surgiu uma nova e definitiva ameaca
externa — o Império Persa, que sob o comando de Ciro, o rei da Pérsia, que derrotou o rei
babil6nico, cruzou o Tigre e conquistou a Babildnia, assumindo assim o seu comando, pondo

um fim no poder opressor babilonico:

Rei de Ansha desde 539, Ciro revoltou-se contra 0 medo Astiages em 533;
Ecbatana caiu em 550. Logo ap0s ele se voltou para a Asia Menor; em 546
venceu Creso, rei da Lidia, e tomou Sardes. Confiando aos seus generais a
tarefa de terminar suas conquistas na costa jonica, marchou contra a
Babil6nia. A situacdo se decidiu no outono de 539, no espago de um més
mais ou menos: em 26 de setembro ganhou a vitoria de Opis, e em 11 de
outubro tomou Sipar sem combate. No dia seguinte um primeiro
destacamento de Gobrias penetrou em Babildnia, que recebeu Ciro como
triunfador em 29 do mesmo més.*®

Todos esses ultimos acontecimentos historicos denotavam que a realidade dos exilados
comecava a mudar, naturalmente, gracas ao declinio do poderoso império babilénio, nagquele
momento sob o comando do rei Nabonides e a ascensdo império persa, tendo a frente Ciro.

Ora, todos “esses acontecimentos, sem divida, suscitaram a maior excitacdo entre 0s
judeus, despertando as esperancas latentes de libertagio”.*> Como j4 citamos no inicio dessa
secdo do trabalho, queremos repetir: “Talvez os profetas estivessem certos; talvez ainda

houvesse esperang:a”.20

3.1.2 Um novo éxodo se avizinha

A promessa da libertagdo comeca a se tornar realidade. Um novo éxodo se descortina.

Aqueles que confiaram nas palavras dos profetas e mantiveram acesa a chama da esperanca

YBRIGHT, 2003, p. 431.
BAMSLER, 1992, p. 304-305.
¥ BRIGHT, 2003, p. 424.

2 BEAUMONT, 2012, p. 70.
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na possibilidade de um dia voltar para Sido, comegam a perceber que o sonho esté se tornando
uma realidade.

Refletindo sobre esses acontecimentos historicos, Lawrence diz: “Os judeus que
creram na palavra profética de Jeremias se deram conta de que 0s setenta anos de exilio
(calculados desde a primeira deportacdo em 605 a.C.) preditos por ele estavam chegando ao
fim (Jr 25,11-12; 29,1-23)>.2

Ezequiel ja havia anunciado que o exilio duraria aproximadamente setenta anos (Ez
29,10-11) (cf. Dn, 9,2). De forma que, 0 que antes — nos primeiros anos do exilio — parecia
impossivel acontecer, agora comeca a tornar-se realidade.

Entretanto, precisamos frisar que:

Essa esperanca ndo teria sentido se ndo devesse um dia concretizar-se pelo
retorno para a terra dos antepassados. No entanto, a politica babilénica ndo
deixava prever uma tal eventualidade. Foi entdo que se espalhou a noticia
das conquistas de Ciro”.2

Portanto, as noticias das conquistas de Ciro trouxeram aos exilados a expectativa da
concretizacdo do sonho da libertagdo do jugo babildnico e da restauracdo de Sido. O sonho de
reconstruir a terra que Deus havia dado. Por isso, “as noticias que chegam sobre as vitorias de
Ciro fazem esperar uma pronta libertagdo. O profeta o confirma”. %

Sendo assim, 0s Ultimos acontecimentos acenderam ainda mais a chama da esperanca
da restauracdo de Sido, pois a maioria dos exilados esperava a restauracdo de sua patria-mae.
Esta esperanga sempre se manteve viva no cora¢do de muitos do povo, embora, muitas vezes
parecia dificil de tornar-se realidade diante do jugo babildnico.

Todavia, era comum se ouvir que o império persa, diferentemente dos impérios assirio
e babilénico, permitia o repatriamento dos povos conquistados. O tratamento politico que
dava aos conquistados era diferente: “Em vez de esmagar 0 sentimento nacional com
brutalidade e deportages [...] seu intento era permitir que 0s povos sujeitados, tanto quanto
possivel, gozassem de autonomia cultural dentro da estrutura do império”. 24 Permitir o
repatriamento insere-se dentro desse modo diferente de governar adotado pelo persa, Ciro.

E possivel que essas noticias tenham alimentado ainda mais a esperanca do retorno a

Si&o. Encaravam-nas como uma oportunidade para retornarem a Jerusalém. E como se, aos

2l LAWRENCE, 2008, p. 110.

22 WIENER, 1984, p. 15.

2 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 2004, p. 271.
# BRIGHT, 2003, p. 433.
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poucos, 0 impossivel se tornasse possivel. O sonho se transformando em realidade. Afinal,
“ndo se pode ter esperanga? Ciro ndo seria o instrumento do Senhor para a libertacdo de seu
povo, pecador mas perdoado? (cf. 45,1)”.°

Ainda para Wieéner, o profeta tem um objetivo muito claro no conjunto da mensagem

de sua profecia, quando se refere as vitorias de Ciro:

O que o profeta diz é que as vitérias de Ciro sdo favoraveis aos exilados;
mais ainda, séo elas o sinal do perddo definitivo do Senhor e preparam um
futuro de gléria superior a tudo quanto Israel jamais conhecera.”®

Todavia, muitos judeus ndo interpretaram as vitorias de Ciro por esta Gtica. Sabemos
que alguns judeus se resignaram ao estilo de vida na Babilonia. Pois, como nos diz Bright:
“Embora ndo devamos diminuir as dificuldades e a humilhacdo que os exilados sofreram, o
tratamento que receberam nao parece ter sido demasiado severo”.?’ Naturalmente, com o
passar do tempo, muitos foram se acostumando com o estilo de vida nesta terra estrangeira.

A partir da leitura de alguns textos biblicos, podemos perceber algumas caracteristicas
do estilo de vida na Babilonia:

e Possivelmente ndo foram espalhados no meio da populagédo local — os babil6nios —

mas provavelmente em espécies de coldnias (Ez 3,15; Esd 2,59; 8,17);

e Na condigdo de exilados, obviamente ndo gozavam de plena liberdade de ir e vir.

Porém, ndo ha informaces de que fossem tratados como prisioneiros;

e Era-lhes permitido construir casas e dedicar-se a agricultura (Jr 29,5ss). Com isso
alguns ganharam dinheiro e fizeram patrimonio — terra e dinheiro;
e Encontravam-se para reunides e ora¢des comunitarias (Ez 8,1; 14,1; 33,30ss).

Sendo assim, ndo obstante as dificuldades que se imp&em, naturalmente, sobre alguém
gue seja obrigado, por qualquer circunstancia que seja, a viver fora de sua terra de origem —
na condicdo de estrangeiro — com os exilados em Babilonia nao seria diferente, “a vida na
Babilonia deve ter dado a muitos, oportunidades que eles nunca teriam na Palestina. Com o

passar do tempo, como veremos, muitos judeus entraram no comeércio e se enriqueceram”. 28

» WIENER, 1984, p. 15.
% |bid., p. 37.

2 BRIGHT, 2003, p. 414.
% Ibid., p. 414.
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Gruen ¢ enfatico em afirmar: “Os deportados ndo eram escravos: tinham permissao de

organizar sua vida comunitaria e particular como achasse melhor: podiam reunir-se, ter seus

lideres, comunicar-se com os que ficaram na patria”.

5 29

E ainda acrescenta:

De fato, eles procuraram reviver do melhor modo possivel a vida e as
tradicOes de sua terra; naturalmente, tinham prazer em ouvir e recontar suas
velhas historias, acrescidas agora de pitadas de polémica antibabildnica.
Dedicaram-se a agricultura, ao comércio, e mais tarde até ao funcionalismo
publico. Abriram novos contatos com a florescente civilizacio babilénica.®

Entretanto, a maior parte dos exilados, em especial as elites governamental e

intelectual, mas também pessoas simples do povo se recusavam a aceitar a situacdo do exilio

como sendo definitiva. A esse respeito afirma Reimer:

O exilio na Babildnia para porgdes significativas da elite e também de
setores campesinos passou a ser entendido com um tempo de depuracédo e
maturacéo [...]. Eles passaram a ser vistos como o Israel que duplamente®
expiou a culpa de todo o povo. Por isso, o destino dessa gente ndo deveria
ser a dispersdo, a indiferenca e a acomodacdo naguele contexto, mas o
retorno e a reconstrugdo em Juda.*

Por sua vez, Bright apresenta dois motivos pelos quais eles mantinham a espera na

provisoriedade do exilio:

acampamento € ndo uma habitacdo verdadeira e definitiva”.

Para ele, o primeiro motivo, é que: “... sem davida, devia-se em parte ao fato de que

os exilados estavam convencidos de que tal situacdo seria provisoria, uma espécie de

» 33

E o0 segundo motivo, ainda segundo Bright

deveu-se ao fato de que seus profetas, apesar de todas as suas condenacdes
contra a nacdo, tinham continuado a assegurar a todos que a intencdo de
lahweh era a restauracdo final de seu povo — e esta restauracdo se daria

? GRUEN, 2005, p. 150.
%% 1did., p. 150.

3! Duplamente é uma referéncia ao exilio em Babil6nia e o processo de diaspora vivido durante o
cerco a Jerusalém, desencadeado por Nabucodonosor. Para Reimer: “Reinterpretacdes proféticas no
novo contexto da didspora passaram a valorizar a experiéncia dos deportados” (REIMER, 2006, p. 16).

%REIMER, 20086, p. 16.

% BRIGHT, 2003, p. 420.
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precisamente na Terra Prometida (por exemplo, Jr 32,6-15; Ex 37). Por isso,
eles somente podiam encarar o exilio como uma espécie de intervalo.**

Talvez por isso, 0 povo via em Ciro a possibilidade de este intervalo conhecer o seu
fim. E, assim, o povo acolheu efusivamente a tomada de Babildnia por parte dele, e o recebeu
como o libertador — messias — enviado da parte de Deus.

A reacdo do povo pode ser percebida a partir da descri¢dao que um trecho do “Cilindro
de Ciro”, no qual o proprio Ciro descreve a reagdo dos habitantes de Jerusalém diante de sua

tomada de posse do reino babilénico. Eis o trecho:

Todos os habitantes da Babil6nia, bem como toda a terra da Suméria e
Acédia, principes e governadores, se curvaram diante dele e beijaram seus
pés, exultantes por serem seus suditos. Com o rosto resplandecente e grande
alegria, o receberam como senhor, pois, gragas ao seu socorro, haviam saido
da morte para a vida e sido poupados de danos e calamidades.*

A partir destas palavras, podemos deduzir, naturalmente, que os habitantes da
Babildnia alegraram-se com a chegada de Ciro, pois viam nele o cumprimento da profecia e a
esperanca de tempos melhores. A esperanca ndo foi decepcionada. Com efeito, ainda segundo
Lawrence: “Ciro tratou bem os babilonicos. Na verdade, ele procurou tratar com respeito
todos os seus suditos leais, inclusive os judeus”.36

Era, certamente, uma estratégia usada para evitar possiveis revoltas contra o seu
governo. Essa politica adotada por Ciro no tocante a forma de tratar os seus suditos, contudo,
ajudou a expandir o seu império a fim de que se tornasse uma superpoténcia. Mas, de fato, é
uma forma diferenciada de tratar os suditos, independentemente do que estava por trés.

Beaumont afirma:

Ao contrario dos governantes anteriores, Ciro demonstrava uma postura
mais liberal e humanitéria em relacdo aos povos conquistados, permitindo-
Ihes certa medida de autonomia e incentivando a préatica dos costumes locais.
Até mesmo permitiu que voltassem para suas terras natais, inclusive
concedendo-lhes assisténcia financeira patrocinada pelo governo.*’

E, exatamente, em meio a toda essa conjuntura histérica, que o Segundo lsaias

desempenha a missdo que Deus lhe confiou. O profeta elabora sua obra para encorajar os

¥BRIGHT, 2003, p. 420.

% LAWRENCE, 2008, p. 111.
% Ibid., p. 111.

% BEAUMONT, 2012, p. 70.
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exilados a ndo desanimarem e a terem a certeza de que o SENHOR os libertard novamente.
Os fara vivenciar um segundo éxodo, mais glorioso que o primeiro.

Se no primeiro éxodo, Moisés, 0 escolhido por Deus para ser seu instrumento de
libertacdo para os judeus escravos no Egito, teve que enfrentar a resisténcia do tirano Farad
(Ex 5,1ss), no segundo éxodo, Ciro, o rei persa, ele mesmo tomou a decisdo de permitir que
os israelitas saissem da Babildnia e pudessem voltar a Jerusalém.

Essa permissao se deu por meio da promulgagao de um decreto: o chamado “Edito de
Ciro”. No ano 538 a.C., Ciro fez uma grande proclamagao que mudou completamente a vida

dos israelitas que estavam em Babilonia:

“Assim fala Ciro, rei da Pérsia: ‘Tahweh, o Deus do céu, entregou-me todos
0s reinos da terra; ele me encarregou de construir para ele um Templo em
Jerusalém, na terra de Juda. Todo aquele que, dentre v0s, pertence a todo o
seu povo, que seu Deus esteja com ele e que se dirija para 1a!”” (2Cr 36,23;
Esd 1,2-3a).

No entanto, o Dé&utero-Isaias quer deixar claro para 0 povo que, em ambas as
situacbes, 0 SENHOR ¢ o primeiro e unico responsavel pela libertacdo, quer seja escolhendo
Moisés para tal missdo (Ex 3,1ss), quer seja, inspirando Ciro, o persa, a tomar a decisdo de
permitir que o povo voltasse a Sido. De fato,

ele tinha ouvido (40,1-11) os arautos celestiais anunciando a decisdo de
lahweh de aceitar a peniténcia de Israel e noticiando que, muito em breve,
com uma ternura infinita, lahweh iria recolher seu rebanho e leva-lo para a
patria. Toda a profecia é dominada pelo pensamento do Deus que vem para
salvar o seu povo. Embora parecesse que a ascensdo metedrica de Ciro e 0
iminente colapso da Babildnia tivessem contribuido para essa confianca da
proxima libertacdo de Israel, ela ndo se fundamentava nessa situacdo
politica, mas na propria concepgéo que o profeta fazia do Deus de Israel.*®

E, ao longo do texto, vai ficando claro que a concepcao que o profeta fazia de Deus é:
Deus é o Criador de todas as coisas, Senhor da Historia e Salvador/Libertador. E, sendo
assim, somente Ele tem o poder sobre 0s rumos dessa mesma historia (Is 40,12-26; 41,21-24;
44,9-20; 45,18.22; 46,5-7; 46,9). Para o Déutero-Isaias esta claro que “a historia de Israel é
palco da acdo de Deus. Ao longo da historia, o povo de Israel assumiu diferentes visGes do

mesmo ato salvifico de Deus na histéria”. >

% BRIGHT, 2003, p. 425.
% SIQUEIRA, 2006, p. 23.
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Logo, o profeta estd convencido de que tudo o que esta acontecendo na histéria do
povo é, em primeira e ultima instancia, 0 SENHOR fazendo valer seu poder salvador,
tornando concreta sua vontade, seus planos para o seu povo Israel.

E, ainda mais:

O Deus que envia o profeta como mensageiro € o Deus da criacdo; é também
0 Senhor da Historia de Israel. No coracdo daguele mundo pagédo onde, sem
duvida, outros homens se apresentam como mensageiros de outros deuses,
os exilados devem recordar quem é o seu Senhor e o que fez por eles.*

O profeta tem diante de si, dois desafios: levar o povo a ndo se deixar levar pelo
fascinio dos ‘outros’ deuses — 0s deuses babil6nicos. E, fazer com que o povo recorde — faca
uma memoria de sua historia — e, veja que Deus sempre agiu, em meio as vicissitudes dela em
favor deste mesmo povo.

Por isso, para Reimer, o profeta para dar respostas ao primeiro desafio, apresenta uma

mensagem de

[...] consolagdo ao Israel deportado da compaixdo de Javé e também se
expressa criticas ndo mais sociais, mas religiosas: 0 que esta em discussdo é
0 suposto fascinio de setores dos deportados pelos ‘outros’ deuses [...] o
segundo Isaias procura ‘recompor’ e ‘revestir a imagem de Javé com
atributos tomados da teologia babildnica. Assim, Javé passa a ser o
incomparavel e ndo mais Marduc. Javé também é celebrado como o Unico,
fora do qual ndo hé outro deus.*

Ainda segundo Reimer, o profeta enfrenta o segundo desafio deixando claro que Deus
¢ o Senhor da Histdria, convidando o povo a fazer memoria de sua historia. Assim, ele
percebera e tomara consciéncia de que: “Javé ¢ um Deus da historia, que ja atuou, fazendo as
primeiras coisas, no passado. Agora, no presente, ¢ capaz de fazer outras...”.*?

Este outro que o SENHOR fard no presente da vida do Israel deportado, sera
precisamente um novo éxodo, um segundo éxodo. Neste, o proprio Deus saird como forte
guerreiro: “lahweh sai como um her6i, como se fosse um guerreiro o seu zelo se inflama, ele
ergue o grito de guerra, sim, ele grita, atira-se vitoriosamente sobre os seus inimigos” (IS
42,13). E, ira a frente de seu povo. O préprio SENHOR e, ndo outro, ira a frente do povo na

volta para Siéo.

“ WIENER, 1984, p. 19.
* REIMER, 2006, p. 11.
2 Ibid., p. 11.
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O profeta garante que o0 SENHOR néo saira sozinho, mas levara consigo o povo que
Lhe pertence: “Haveis de sair com alegria e em paz sereis reconduzidos. Na vossa presenca,
montes e outeiros romperdo em canto, e todas as arvores do campo baterdo palmas” (Is
55,12). O SENHOR os levara, os conduzira.

Esta acdo salvadora de Deus ndo passara despercebida. Mas, pelo contrério, ndo sé os
homens, mas toda a natureza reconhecera a libertacdo realizada pelo SENHOR e o louvara
por tamanho feito. A libertacdo de Israel serd motivo de alegria e de louvor por toda a terra!
(Is 42,10-13).

3.1.3 E hora de sair

O povo que é resgatado e conduzido pelo SENHOR sai de uma vida de escravidao (Is
49,7). Escravidao que contraria os planos de Deus para esse povo que outrora Ele libertou do
poder opressor do farad do Egito. A palavra de ordem é: sair. “Ha trés apelos para a saida
repetindo cada vez o verbo ‘sair’ (linguagem tipica para designar o éxodo) em 48,20-22;
52,11-12; 55,12-13)”.%3

Israel deve sair do cativeiro da Babilbnia (Is 52,2), que tira do povo a vocagéo para a
liberdade que Deus Ihe dera ao liberta-lo do cativeiro egipcio. O povo eleito saird do carcere
(Is 42,7), da escuridao (Is 49,9) do trabalho forcado (Is 40,1) e da opressédo (47,6; 52,4). Pois

depois que se imp6s com sucesso o carater unico do Deus Criador Javé
contra todas as reivindicagdes de outros entes divinos (40,12-48,19), pode-
se convocar para a retirada da Babilénia (48,20-55,13). A nova saida
suplantarda o Exodo do Egito em esplendor. O verbo ‘sair’ (yasa’),
posicionado de forma planejada em 48,20; 52,11 e 55,12 desempenha uma
fungdo importante, sob aspecto formal e objetivo.*

E chegada a hora de sair porque o SENHOR resgata 0 seu povo, visto que todas essas
situacOes ndo condizem com os planos dele para este povo. O profeta quer deixar claro que a
ordem do SENHOR € esta: que o seu povo saia daquela situacdo/lugar e retorne para
Jerusalém.

Este povo deve pdr-se agora a caminho: “E hora de voltar para casa!l”.®® A

peregrinacdo que ora de inicia tem um ponto de partida: a Babilénia e um ponto de chegada:

> WIENER, 1984, p. 39.
“ JUNGLING, 2003, p. 389.
** BEAUMONT, 2012, p. 70.
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Jerusalém. Entretanto,

pelo deserto:

0 povo tera que percorrer um longo caminho (Is. 40,3-5): o caminho

Nesta passagem, o tema é o caminho. Supfe-se que seja 0 da Babildnia para
Jerusalém. No meio estd o deserto (uns 1000 km). Ali, ao invés de rotas
seguras, hé antes caminhos e trilhas que facilmente se apagam. Mas, nao se
chega a Jerusalém por caminho reto, mas rodeando a Siria Setentrional, onde
ha vales e montanhas, que devem ser aplainados [sic].*®

Ai, 0 povo ndo caminhard sem rumo nem prumo, mas, sim, tendo a certeza que esta a

caminho de sua casa de outrora e de sempre: Sido. Naturalmente, agora, ele deve por-se em

marcha, dispor-se a caminhar. Ndo é mais tempo de ficar sentado junto aos rios da Babil6nia,

chorando com saudad

Promessa. Com efeito,

es de Sido (SI 137), mas caminhar pressurosos para a Terra da

o0 triunfal avango do libertador abria uma perspectiva de retorno. lIsrael,
conduzido por lahweh (Is 52,11s), jornadeard em solene peregrinacdo por
uma Via Sacra, caminho processional, através do deserto sirio (Is 40,3s).
Nessa Passagem, o deserto seré transformado (Is 40,3-5; 41,17-19; 43,19s) e
lahweh reinard em Sido (Is 52,7). O retorno é um novo Exodo, outra
intervencdo decisiva do Deus de Israel. N&o se trata aqui apenas de imagens
poéticas, porque a restauracdo é sinal de salvagdo; é uma redencdo, uma
nova criacao.*’

E assim, aconteceu:

A volta dos judeus foi liderada por Sesbazar, o principe de Juda (Esd 1,8). O
povo levou consigo os utensilios do templo do Senhor que Nabucodonosor
havia tirado de Jerusalém (Esd 1,7). Sua jornada de volta a Jerusalém
provavelmente foi realizada em 537 a.C.*®

Aquele que creu e soube esperar em Deus (Is 8,17) estd vendo a espera, vivida da feé,

deixar de ser um porvir e tornar-se um agora: “Um novo dia parecia estar despontando para

. . 49
Israel, surgindo um futuro cheio de promessas”.” O profeta “escreve para o seu povo, com 0

intuito de sustentar sua esperanca e de prepara-lo para 0s acontecimentos que se

aproximam”.50

*® CROATTO, 1998, p. 31.

" HARRINGTON, 20086,
* LAWRENCE, 2008, p.
* BRIGHT, 2003, p. 431.
** WIENER, 1984, p. 31.

p. 299.
112.
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Com efeito, 0 SENHOR prometeu e agora estd cumprindo. Poderiamos dizer: felizes
0S que creram na promessa, pois estdo vendo a sua realizacdo! Felizes aqueles que pela
virtude da esperanca aguardaram confiantes 0 cumprimento das promessas: “Desponta em teu
futuro a esperanca — oraculo do Senhor. Teus filhos voltardo a sua terra” (Jr 31,17.23-24.31-
32).

O SENHOR em seu poder é o Unico capaz de salvar Israel. E, ainda mais, o quer fazer.
E assim que Israel deve conceber Deus: como aquele que pode e como aquele que quer salvar
— quer, pode e estar fazendo: “Por isso, Javé ¢ e pode ser o salvador, aquele que pode
promover um novo éxodo, uma nova libertagio™.>*

Entretanto, uma condicdo é imposta ao povo: esperar nele (Is 40,31). E preciso
esperar, paciente e confiantemente no SENHOR, pois aquele que é senhor da histéria tem os
rumos dela em suas médos, mudaré o curso da histdria de Israel, libertando do cativeiro. Para

Croatto esta claro que:

O verbo hebraico usado indica um esperar com confianga, 0 mesmo que se
emprega em muitos salmos de confianga (por exemplo, Salmo
25,3.5.21;27,14; etc.). O projeto de libertagdo, a boa noticia que o profeta
comeca a comunicar (Is 40,30) tem a ver com uma confianca radical em Javé
como o Deus capaz e com vontade de salvar. Gerar esta confiancga, criar esta
esperanca é o programa do texto [...].%

O Déutero-Isaias ndo mediu esforgos para semear a esperanca no coracao dos
exilados. “Esperanca de regresso a patria”.>® Para Alonso Schokel e Sicre Diaz, porém, o
conceito de esperanca de Isaias transcende a realidade, na qual se encontram os destinatarios

de sua mensagem e aponta para um futuro de ressurreicdo, de vida e fecundidade:

Né&o se trata de curar uma doenca, de consolar na aflicdo, de enriquecer
0 pobre; a esperanca deste poema [o Déutero-Isaias] alcanca o ultimo e
0 todo: ser e ndo ser, morte e vida. Por isso, a0 mesmo tempo que
promove e fundamenta a esperanca do retorno, transborda-o, e pode ser
lido no contexto de ressurreicdo (como a imagem dos ossos de Ez 37).
S#o freqiientes no poema as imagens de vida e de fecundidade.**

O profeta coloca-se entre Deus e 0os homens para anunciar-lhes um futuro repleto de

vida — Esta — doada por Deus, o criador de todas as coisas e doador da vida. Deus ao libertar o

' REIMER, 2006, p. 11.

2 CROATTO, 1998, p. 44.

>3 CHAVE biblica catélica, 2012, p. 143.

% ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 2002, p. 274.
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povo do cativeiro devolve-lhes a alegria de viver, principalmente para oS que, mesmo
passadas mais de duas décadas alimentavam o desejo de regressar a Sido. E como se 0

cativeiro fosse um lugar de morte. A volta para Sido seria entdo um retorno a vida.

3.2 A Boa-Nova da salvacéo-libertacéao

Consolai, consolai meu povo, diz vosso Deus, falai ao coracdo de Jerusalém
e dizei-lhe em alta voz que seu servigo estd cumprido, que sua iniquidade foi
expiada, que ela recebeu da méo de lahweh paga dobrada por todos os seus
pecados. Uma voz clama: ‘No deserto, abri um caminho para Iahweh; na
estepe, aplainai uma vereda para o0 nosso Deus [...]. Entdo a gléria de lahweh
ha de revelar-se e toda carne, de uma sé vez, o vera, pois a boca do de
lahweh o afirmou’ (Is 40, 1-3.5).

A Biblia TEB usa o verbo confortai, que, segundo ela também pode ser traduzido por
consolai. *® Ele aparecera dezesseis vezes a partir de agora nos escritos isaianos: nove vezes
nos capitulos 40-55, e sete vezes nos capitulos 56—66. Segundo a Biblia TEB: “como para
responder aos gemidos das Lm (Lm1,2.916-21; 2,13)”.%°

Além de ser a palavra de abertura da segunda parte da obra isaiana — caps. 40-55, o
termo confortai (consolai), como vimos acima aparece varias vezes ao longo do Segundo e
Terceiro lsaias, dando assim, uma tonica a estas duas partes: a imagem de um Deus que
conforta, consola o seu povo.

E esta a alegre noticia que o profeta anuncia ao povo exilado. E a Boa-Nova da
libertacdo, da salvacdo! Assim, podemos afirmar que o Déutero-lsaias é o primeiro
evangelista da Histéria da Salvacéo, pois anuncia a Boa-Nova da salvacdo, >’ da libertacdo
para os cativos, com imagens e simbolos que ultrapassam qualquer historia: “Isaias ¢
considerado o ‘evangelista’ do Antigo Testamento™.>®

Inclusive, Ié-se historicamente, este profeta em paralelo com os evangelhos — a Boa-
Nova da Salvagdo anunciada por Jesus Cristo — Pois, Deus esta sempre pronto e desejoso de
salvar 0 seu povo de toda e qualquer espécie de situacdo que o prive de sua condi¢do de
liberdade, da liberdade de filho (a) de Deus.

% «Consolai (lit. permitir soltar um profundo suspiro de alivio). Este termo d4 aos poemas o seu titulo
(Livro da Consolag&o) BIBLIA Tradugio Ecuménica, 2015, p. 670.

> Ibid., p. 670.

>’ Os capitulos 40-55 do Livro de Isafas séo obra de algum longinquo discipulo do grande profeta. Ele
consola os compatriotas, falando de ‘boa-nova’, anunciando em voz alta, em nome de Deus, a
salvagédo e um glorioso futuro (GALBIATI, 1988, p. 451).

%8 JUNGLING, 2003, p. 397.
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Neste sentido: “os autores do Novo Testamento exploraram com avidez esse tesouro,
onde descobriram a imensa ternura de um Deus que tem coracdo de mée e anuncia a Boa
Nova — Evangelho da Libertacdo”.*® Libertacdo que atinge sua plenitude em Jesus Cristo —
enviado para libertar, definitivamente, a pessoa humana de toda espécie de escraviddo,
principalmente, a do pecado.

180 Oy como

A decisdo de intervir, libertar e salvar ¢ dele: “Javé pode e quer salvar
nos diz Gruen: “A libertacdo dos exilados [...] tem Deus como agente; cf. 40,28-31;
41,10.13s; 42,13-17; 43,1-7.12 (Deus nio s6 fala, mas faz!)”.%

O tempo da humilhacdo passou. Deus que permitiu o exilio para que o povo pudesse
tomar cada vez mais consciéncia de sua identidade de povo eleito com a missdo de ser luz
para as nacoes: “Eu, Iahweh, te constitui como alianga do povo, como luz das nagdes” (Is
42,6) — missdo da qual o povo se distanciou por causa dos pecados — agora toma a decisao de
perdoar os pecados do seu povo e, como prova desse perdao, o conduzira de volta a Sido.

Assim, a vitdria ndo é do povo, mas de Deus. Ele é:

Deus, vitorioso e todo poderoso que retorna a Jerusalém a frente de seu
povo: é como um novo éxodo. Ele é Unico e ninguém se Lhe compara; todo
poderoso, pode também prever o que vai acontecer; é salvador e criador,
Senhor do mundo e da histéria. Seu amor é fiel, terno e forte a0 mesmo
tempo.®

E, € exatamente, revelando esse seu amor fiel, terno e forte que Ele, em seu poder e
designio, quis salvar o seu povo, fazendo assim valer a sua vontade e seus planos para Israel.
Em primeira e Gltima insténcia, a vitoria é dele, frente aos deuses pagdos que legitimavam a
opressdo do povo por parte dos babil6nios. Com efeito, o proprio Deus vem chegando
trazendo a vitdria na mao (Is 40,9-10; 52,7-8).

O ator principal de toda essa trama é Deus, cujo amor para com Seu povo hdo se
esgota; e, movido por esse amor € capaz de perdoar os erros do povo e apresentar-lhe sempre
seus projetos de amor, ndo raras vezes, historicamente falando, a um povo de coragdo
endurecido.

O SENHOR esta sempre pronto a dar uma nova oportunidade a esse que Ele ama.

Pois, Ele “o vosso Deus”, decidiu libertar Israel. E, 0 faz por uma razédo suficientemente forte:

* WIENER, 1984, p. 5.

% CROATTO, 1998, p. 34.
®8 GRUEN, 2005, p. 155.

%2 GALBIATI, 1988, p. 451.
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Israel é seu povo: “Es o meu povo”. O SENHOR diz: “Nio temas, porque estou contigo, nio

te apavores, pois eu sou o teu Deus (Is 41,9-10). Para Croatto esta claro que:

No v. 10, dentro do oraculo de salvacao propriamente dito, ha um duplo ‘eu’,
gue é enfatizado: Javé é aquele que ‘estd com’ Israel, assim como estava
com Moisés para a libertacdo do Egito (Exodo 3,12) e é o Deus proprio de
IsraelG;teu Deus’: ele e ndo outros deuses tem fortalecido e ajudado Israel (v.
10Db).

Portanto, “se os exilados ainda assim s3o ‘seu povo’, Javé €, todavia, ‘vosso Deus’. E
para que isso seja realidade é necessario que mude a situacdo. Desta maneira, 0 consolo
oferecido ndo ¢ resignagdo no sofrimento, mas libertacdo iminente (v. 2b, 5b, 11)”.64

Este povo Ihe pertence e Ele quer vé-lo sempre feliz, pleno de vida e felicidade. Por

iSO,

uma leitura atenta do conjunto do texto do Déutero-lsaias nos deixa
deslumbrados diante desse Deus extraordinariamente poderoso, presente a
toda a historia, criador do universo, dominando com seu olhar o futuro bem
como o passado, predizendo esse futuro pelos profetas, esmagando os
opressores, salvado seu povo [..]. Um Deus antes de tudo ativo, que se
manifesta desde sempre através dos acontecimentos e que especial vai ‘fazer
algo novo’. No momento em que fala o profeta — algo ‘novo’ — que,
grolon%gré superando todas as maravilhas de outrora, em particular as do
Exodo.

3.2.1 Deus fara “algo novo”...

Em que consiste este “novo” de Deus? Como Ele o fard? Com quem contard? O
Déutero-Isaias, ao longo dos seus dezesseis capitulos, ird apresentar as respostas a todas essas
perguntas. Esse novo acontece numa historia concreta e se inserird dentro do conjunto da
historia da salvagéo.

Este “novo” da parte de Deus €, precisamente, o novo éxodo. Tema que predomina e
perpassa todo o texto do Déutero-Isaias: “Constatamos na leitura de Isaias 40-55, que um dos
temas dominantes ¢ o do ‘novo éxodo’ [...] foi o Segundo Isaias que tomou esse tema e o

colocou numa dimensao escatol(’)gica”.66

% CROATTO, 1998, p. 55.
* Ibid., p. 30.

® WIENER, 1984, p. 20.
% SIQUEIRA, 2006, p. 23.
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Croatto apresenta uma unidade que inclui os capitulos 43,14-44,5 para falar
especificamente deste novo do SENHOR que ¢ a “libertago, o novo éxodo, o novo povo™.?’
Entretanto, ele mesmo fala que outros autores apresentam esse tema de maneira diferente
dele, ampliando essa unidade.®®

Seguiremos o esquema proposto por Croatto. Dentro dessa unidade, ele apresenta
quatro subunidades:

e A antecipacdo da queda da Babilénia (43,14-15): esses versiculos falam dos
enviados por Deus para derrubarem a Babil6nia e libertarem os cativos. Os sujeitos dessa
acao, entretanto, ndo sdo os enviados que, alias, nem sdo mencionados; mas, o proprio

SENHOR:

O verbo ‘enviar’ estda sem objeto direto como ¢ freqiiente no uso hebraico
para destacar a agdo seguinte: ‘enviei a Babilonia para fazer algo...” A ago,
todavia, é de Javé, ndo dos enviados, que ndo sdo mencionados nem
interessam [...] ‘enviei a Babilonia e fiz sair fugitivos todos eles’. Quem sdo
eles? Certamente s@o o0s habitantes da Babilonia, logo em seguida
designados como caldeus.®®

Poderiamos, entdo, afirmar que as tematicas que perpassam esses dois versiculos sdo:
0 sujeito da libertacdo € o SENHOR, e a mudanca da condi¢do da Babildnia — de opressora a
derrotada e humilhada —, bem como a mudanca da sorte de Israel — de exilado a liberto —.
Antes era Israel quem chorava, agora sdo os babilénios.

Neste sentido, afirma Croatto,

deve-se imaginar os gritos de desespero dos fugitivos em seu intento de
salvar-se. O vocabulo hebraico rinnéd nao significa unicamente ‘hurra/grito
de jubilo’, mas também grito de dor, como nos cantos de suplica (Salmos
17,1; 61,2; 88,3; 106,44; 142,7)."°

e O caminho pelo deserto (43,16-21): ha uma relacdo entre Is 43,16-17 e Ex 13-14: O
SENHOR é o libertador/salvador de Israel: em ambas as situagdes, abre-lhe um caminho pelas

aguas e destroi os seus inimigos, tirando-os para 0 combate e 0s submergindo nas aguas.

% CROATTO, 1998, p. 93.

% «Alguns a prolongam até 44,23, mas veremos que 0s V. 6-23 formam outra unidade muito bem
estruturada. Outros consideram nosso texto como parte de uma unidade mais extensa (desde 42,14 até
44,23, ou 43,14 até 45,13) ou o repartem em duas seccdes (43,9-21 e 43,22-44,5)” (CROATTO, 1998,
p. 93).

*Ibid., p. 97.

" Ibid., p.97.
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Contudo, ¢ o v.18 que nos d& a chave de leitura dessa subunidade: “Nao fiqueis a
lembrar coisas passadas, ndo vos preocupeis com acontecimentos antigos”. Isso significa que:
“Os prodigios do passado, travessia do mar e destruicdo do exército egipcio, serao ofuscados
pelas maravilhas ainda maiores que Deus vai operar por ocasido do novo Exodo”."

Contudo, como é possivel ndo lembrar as coisas do passado? As maravilhas que o
SENHOR realizou outrora? Afinal de contas, essa lembranca alimentava no povo a esperanga
que acontecesse no presente 0 mesmo que aconteceu no passado: a intervencdo de Deus,

libertando-o do cativeiro babilonico. Com efeito,

para Israel, desde sempre, a lembranca do éxodo é a lembranca fundamental:
a saida do Egito é o fato ao qual Israel deve a sua existéncia como povo,
povo salvo, o povo do Senhor [...] E o exilio d& a esta lembran¢a uma nova
atualidade: se o Senhor soube outrora arrancar 0 seu povo da opresséo
egipcia, ndo saberd hoje arranca-lo do mesmo modo de opressao
babilénica?.”

O que o profeta quer deixar claro é que:

Reforcada a figura de Javé por suas a¢des no éxodo (v. 16-17), o profeta pde
em sua boca uma exortagdo desconcertante: ‘ndo fiqueis a lembrar as
primeiras coisas...” Ndo lembrar o éxodo? E uma maneira de chamar a
atencdo para o que Javé se prepara para realizar no presente, algo novo, tdo
evidente que é impossivel desconhecé-lo (v. 19a).”

A acdo do SENHOR, no presente da vida do povo de Israel sera algo tdo maravilhoso
e grandioso que 0 povo nao precisara lembrar o ontem para poder compreender o hoje de sua
histéria. O novo que Ele realizara falara por si s6 e ndo deixara duvidas quanto ao seu poder
salvador e libertador.

Com outras palavras, podemos afirmar:

[...] que o mais maravilhoso ndo esta naquele passado que Israel sempre
considerou como inesquecivel, mas no futuro. Nao apenas havera um novo
éxodo, mas este sera tdo belo que se esquecerd o antigo. O Senhor é sempre
criador, ele ndo terminou de maravilhar os seus.”

"I BIBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1431.
2 WIENNER, 1984, p. 50.
* CROATTO, 1998, p. 98.
" WIENNER, 1984, p. 50.
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Com efeito: “O que ¢ o novo que vai acontecer? Nado serd outra coisa sendo a
libertacdo do exilio, expressa novamente em simbolos que retomam a tradi¢do do éxodo e do
deserto ja mencionada nos v. 16-17 [...]”.”> O Deus que libertou ontem, libertar4 novamente
agora: “A nova libertacdo conduzira a uma nova Sido [...] assim, lahweh consola o seu povo

(49,15).7

e Ingratiddo e castigo de Israel (43,22-28): Ndo é uma subunidade facil de
compreender dada a complexidade da problematica apresentada, pois “esta pequena unidade
pertence ao género literario da disputa (de Javé com Israel) com elementos de um pleito (v.
26)”.77

Deus esté insatisfeito com Israel porque o estd deixando de lado e encantando-se pelos
deuses estrangeiros? Ou esta cansado dos pecados de Israel contra Ele e que levou o povo ao

exilio? A nota da Biblia de Jerusalém nos ajuda a compreender o que o texto quer nos dizer:

Este oraculo de queixa, excepcional no Segundo lsaias, joga com as palavras
‘cansar’ e ‘servir’. Enquanto Deus podera ter cansado e servido Israel com
imposigdes cultuais, foi Israel que serviu e cansou a Deus com seus pecados.
Contudo, Deus perdoara, se Israel reconhecer suas culpas (vv. 25-26)."

Os pecados de Israel, além de o levarem ao exilio, fatigaram Deus. E 0 mais grave:
Israel esta sendo ingrato com Deus por todos os seus cuidados, historicamente falando, com
esse povo que € seu, e venerando outros deuses. Por isso, Deus esta reclamando o lugar que é
seu no meio do seu povo.

E o faz por meio de sete negacGes — Abordaremos apenas duas — Aprimeira delas é
muito enfatica: “Mas tu ndo me invocaste, 6 Jacd, por que te cansaste de mim, ¢ Israel” (v.
22). Na opinido de Croatto: “E uma queixa de Javé que implica em desinteresse e até em

55 79

cansago em relagdo a ele (v. 22b)”.

Ainda para Croatto, na recriminacao seguinte — a segunda — o texto fala de

uma opgao por outros deuses em lugar de Javé. A formula ‘ndo a mim’, no
inicio, marca o sentido da reprovacdo. Os v. 23a e 24a, que sdo paralelos e
simétricos, sublinham o mesmo: ‘ndo trouxeste para mim... / ndo compraste
para mim...” (subentende-se entdo que isso fosse feito a outro deus. E um

WIENNER, 1984, p. 50.

" HARRINGTON, 2006, p. 298.

7 Ibid., p. 99.

8 BIBLIA de Jerusalém, 2000, p. 1431.
" CROATTO, 1998, p. 99.
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equivalente da critica profética pela veneragdo a outros deus em lugar de
Javé.®

Contudo, o0 SENHOR entra em acdo para inverter a situacdo. Ou seja, ele mesmo
decide perdoar os pecados de Israel, desde que este se arrependa. 1sso realga mais uma vez a
primazia de Deus, que mesmo sendo ofendido pelos pecados do povo, toma a iniciativa de
convida-lo ao perddo, denunciando os seus pecados por meio do profeta; mas, assegurando o

seu perdao ao Israel arrependido.

e Bencédo de Israel (44,1-5): Esse perddo se manifesta da salvacdo/libertagdo do povo
do jugo babil6nio. E o que veremos nessa unidade. O SENHOR concede a béncéo do espirito
a Sido, pois Israel ndo pertence a outrem que ndo ao SENHOR: Israel ¢ ‘meu servo’ (41,8-9;
42,19; 43,10) e o ‘meu eleito’ (41,8-9; 43,10.20).

De forma que, na subunidade anterior vimos que Deus faz sérias criticas a Israel
(43,22-28). Entretanto, nessa subunidade (44,1-5), o tom é outro: 0 SENHOR pronuncia um
oraculo de salvagdo para Israel:

Esta unidade se compreende em si mesma pela forma e pelo conteudo [...]. O
comego (‘e agora’) assinala também uma costura com o que antecede, mas
na forma de uma oposic¢do: a Ultima coisa dita havia sido a aniquilagéo e o
desprezo de Israel (43,28b). Agora promete-se a renovacao da estirpe (44,3b)
e a honra de pertencer a Javé (v.5).%"

E, a esse povo que lhe pertence e que Ele elegeu, concedera a bencdo do espirito como
agua de fecunda e terra e a faz dar muitos e bons frutos. Sendo assim,

os descendentes de Israel cumprem seu destino com a ajuda do espirito [...],
que os vivificard como a agua traz vida a terra seca. Pode-se comparar ao
poder transformador do espirito em Ez 36, em que também ha uma analogia
com a 4gua. Aqui mais uma vez encontramos um contraste entre a historia
pecaminosa de Israel até o presente e seu futuro como servo do Senhor.*?

Agua e espirito tém em comum o fato de sugerirem a vida. Ou seja, ap6s a aniquilagio
do passado (43,28), ¢ necessario fazer “brotar” de novo o povo, semelhante ao outro profeta
exilico que fala da ressurreicdo dos 0ssos secos (Ez 37,1-14). Também a arvore cortada, pode

crescer de novo: “semente especial sera seu toco” (Is 6,13).

% Ibid., p. 100.
81 CROATTO, 1998, p. 102.
%2 BERGANT; KARRIS, 2008, p. 34.
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Todos estes textos acima destacados e outros que citaremos a seguir, deixam claro que
o profeta estd estabelecendo uma continua relacdo entre o éxodo e o exilio, a partir de
imagens bem conhecidas do povo de Israel que remonta/recorda a experiéncia paradigmatica
do “antigo €xodo” e prepara o povo para o “novo éxodo”.

Tomando por base um esquema proposto por Siqueira,®® apresentamos uma relagdo de
textos que estabelecem, como dissemos a cima, uma estreita relagdo entre o éxodo do Egito e
a saida do exilio da Babil6nia: 40,3-5: O caminho pelo deserto; 41,17-20: O deserto €
transformado; 42,14-16: O SENHOR leva o seu povo por um caminho desconhecido, porém
seguro; 43,1-3: Ele leva o povo a passar pelas aguas e pelo fogo; 48,20-21: O éxodo da
Babilbnia; 49,8-12: Estes versiculos falam da entrada nova e triunfante na Terra Prometida,
na terra de Canad; 51,9-10: A nova vitoria no mar; 52,11-12: A maravilha do novo éxodo;
55,12-13: Israel saira em grande alegria e muita paz.

Darder também apresenta uma sequencia de textos que relacionam a saida do exilio da
Babilbnia e a saida do Egito — o0 antigo e 0 novo éxodo — o primeiro e 0 segundo éxodo. Diz

ele:

O tema do segundo éxodo, o novo éxodo, desponta ao longo do livro de
Isaias [...]. Os poemas contidos em 46,3-4 e 63,9 expdem como Deus levou
nos bracos o seu povo no mesmo sentido que o relata Ex 19,4. A mensagem
de 43,1-6; 51,10 e 63,11-13 evoca a passagem pelo mar como relata Ex 14.
A mencdo da 4gua da rocha (48,21), alude ao prodigio de Moisés em Massa
e Meriba (Ex 17,1-7). A presenga de Javé conduzindo os seus (52,12)
remonta a coluna de nuvem e a coluna de fogo, simbolos da presenca divina
gue guiava pelo deserto o povo libertado do Egito (Ex 13,21; cf. Is 4,3). A
manifestacdo da gloria de Deus revelada no éxodo (Ex 24,16) aparece de
maneira significativa no texto isaiano (35,20; 40,5; 58,8; 60,1) [...]. %

Para Siqueira algo é fundamental no conjunto destes e de outros textos escritos pelo

Déutero-lsaias:

O mais importante é que ele anunciou, para a sofrida comunidade israelita na
Babil6nia, que um novo éxodo iria acontecer, fazendo renascer a esperanca
entre eles. Com isso, ele anunciou, de modo maravilhoso, que Deus, pela
segundsal_) vez, iria trazer de novo o seu povo para a liberdade na terra de
Canaa.

8SIQUEIRA, 2006, p. 23-24.
% DARDER, 2008, p. 49-50.
% SIQUEIRA, 2006, p. 24.
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Concluséao

Vimos neste terceiro capitulo que a profecia acerca da libertacdo do exilio se cumpriu.
O profeta anunciou um “novo” da parte de Deus. Este novo foi exatamente o “novo €xodo”, o
segundo éxodo. O que nos primeiros anos do exilio parecia impossivel, dada a grandeza e
aparente invencibilidade do império babilénico, tornava-se realidade: um novo éxodo se
avizinhava.

Entretanto para que ele se tornasse realidade, deu-se um processo histdrico que exigiu
daqueles que queriam retornar, a virtude da espera paciente. Esse processo deu-se inicio com
0 declinio do império babilénio, com a morte do seu principal comandante e aquele que o
levou ao apogeu; e, com a ascensdo metedrica do império persa sobre o comando de Ciro.

Com a morte de Nabucodonosor deu-se inicio ao que chamamos de os dias finais do
império babilénio, que coincidem com ascensdo, ao sul, do império persa. O processo de
libertagdo comeca a se tornar realidade. As noticias sobre a politica de tolerancia dos persas,
gue permitiam o repatriamento, alimentaram ainda mais o sonho do retorno a Sido. Talvez os
profetas estivessem com a razdo e ainda houvesse esperanca de uma volta a terra da promessa.

E exatamente essa mensagem de esperanca que o Déutero-lsaias anunciou. De
diversas formas foi semeando no coracdo dos exilados a semente da esperanca no Deus Unico,
salvador e libertador. A mensagem de consolo do profeta (Is 40,1ss) enche o coracdo dos
exilados de alegria.

Entretanto, essa mensagem de consolo e esperanga deveria tornar-se real, concreta; ou
seja, essa esperanca deveria ganhar forma e sé teria sentido com o retorno, um dia, para a
terra dos antepassados. E esta perspectiva de concretude da esperanca foi se tornando aos
poucos real e, por assim dizer, palpavel — é hora de sair: “O verbo ‘sair” (yasa’), posicionado
de forma planejada em 48,20; 52,11 e 55,12, desempenha uma funcéo importante, sob aspecto
formal e objetivo”.86

Esta ordem transmitida pelo profeta, da parte de Deus, foi considerada uma Boa Nova
da salvacdo-libertacdo. Aqui a mensagem consolo/conforto do profeta chega aos ouvidos e
coracdo dos exilados como uma verdadeira boa nova da salvacdo. Deus prometeu salvar e
agora esta cumprindo. O tempo da humilhacéo passou. E hora de se por a caminho de Si&o. E
chegada a hora do “novo éxodo”. Toda a terra ira contemplar essa maravilha da parte de Deus

da qual Israel seréa testemunha.

8% JUNGLING, 2003, p. 39.
86



CONCLUSAO GERAL

No decorrer da pesquisa, concluimos que na segunda parte da obra isaiana, ou no
chamado Déutero-Isaias, o profeta anuncia uma mensagem de consolacdo para o povo exilado
em Babilbnia, a saber: que o0 SENHOR o libertar4 fazendo passar pela experiéncia de um
novo éxodo.

Ao longo dos dezesseis capitulos, o profeta mostrard que Deus é, em primeiro lugar, o
criador de todas as coisas e por isso mesmo é senhor de tudo quanto existe. Por ser senhor,
tem nas maos os rumos da historia — coisa impossivel aos idolos pagaos —. Assim, o profeta
apresenta um longo pleito entre 0 SENHOR-DEUS e os idolos pagaos.

Em segundo lugar, o profeta apresenta a mensagem de consolagédo da parte de Deus. O
SENHOR ¢ o salvador/libertador ¢ consolador de Israel: “Em D&utero-Isaias, Deus é quem
traz e trard a consolacdo para seu povo. Nas referéncias aos salmos, também é Deus quem traz
a consolacdo que, muitas vezes, assume a forma de livramento das situagdes de perigo . e
diriamos também de sofrimento como € o caso do exilio.

Em terceiro lugar, o profeta convida o povo a fazer memoria das acdes salvificas de
Deus ao longo da sua histéria. E, assim, perceber como Deus sempre agiu em favor de seu
povo em meio as vicissitudes da historia. Nessa memoria historica, ganha destaque o episodio
da libertacdo do Egito — o éxodo —. Este servird de paradigma para compreensdo do que
acontecera com Israel no presente momento de sua historia — exilio babilénio — aqui o profeta
introduz o tema do novo éxodo. Esta € a mensagem de consolacdo que anuncia a Israel.

H4, portanto, um nitido esforco da acéo divina na consolacdo do seu povo diante das
situacdes de sofrimento enfrentadas pelo mesmo. O Déutero-Isaias insiste em deixar isso bem
claro para os exilados e, claro, para todos nés que entramos em contato com seu texto, a
medida que ele frequentemente opde sofrimento e consolagéo e lembra que Deus nos consola
nos momentos de dor e sofrimento. Aquele que sofre, Deus consola. Com os exilados em
Babil6nia ndo seria diferente.

Por isso, o Déutero-Isaias inicia o seu livro com um decreto do SENHOR: “Consolai,
consolai meu povo, diz vosso Deus, falai ao coracdo de Jerusalém e dizei-lhe em alta voz que
seu servico esta cumprido, que sua iniquidade foi expiada [...] uma voz clama [...] (Is 40, 1-3).

Webler afirma:

' COLETA, 2014, p. 104.
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O Dt-Is anuncia uma profecia de consolacéo [...]. Fala do Unico Deus fiel e
presente ao longo da historia, um Deus que tem piedade de Israel e que
manda um salvador na pessoa de Ciro (cf. Is 41-45), enquanto os deuses da
Babildnia estdo condenados a perecer (cf. Is 47-48).°

Portanto, o Deus que sempre esteve presente ao longo da historia do seu povo, ndo o
faré diferentemente agora. Ele continua presente e agird em favor deste povo, libertando-o do
jugo babilénico.

Vimos que a invasdo babildnica sob o comando de Nabucodonosor originou uma
experiéncia amarga para o povo de Israel: alguns foram deportados e exilados em Babilonia e
outros deixados em Jerusalém destruida e sem muita perspectiva (2Rs 25,1-21). Isso
Significou para eles uma verdadeira morte e destruicdo. A deportacdo trouxe graves
consequéncias sociais, econémicas, politicas, psicoldgicas e até teoldgicas para Israel.

Essa complexa e dolorosa conjuntura levou muitos ao desespero, a ponto de
afirmarem: “O SENHOR me desamparou, 0 Senhor se esqueceu de mim” (Is 49,14). Portanto,
desencadeou-se uma profunda crise de fé entre os exilados. E, mais, uma grave crise
teoldgica: p6s em xeque o status do Deus de Israel. Isso se deu por alguns motivos:

e A teologia davidica nacional e oficial foi destruida sob os golpes de uma
superpoténcia paga;

e A davida crucial se realmente os deuses pagdos eram ou ndo “entidades negativas”, ou
seja, “nao deuses”, como declarava oficialmente a religiao de Israel, contrapondo o
Deus de Israel aos deuses pagéos;

e Os deuses babilonicos eram uma grande ameaca para os judeus exilados: teriam eles
vencido o SENHOR? Seriam eles mais poderosos que o Deus de Israel?

e Era forte a tentacdo de deixar a religido dos antepassados, a religido ancestral (Jr
44,15-19). Ezequiel descreve com muita clareza essa tentagdo: “Seremos como as
nagdes, como 0s povos de outras terras, servindo as arvores e as pedras” (Ez 20,32).

e Jiingling afirma: “Outros feridos pela calamidade, sentindo que ela era, de certo modo,
a vontade de lahweh, dirigiam-se & justica divina com altas lamentacGes (Ez18,2.25;
Lm 5,7)".2

e Seria essa realidade algo que duraria para sempre?

E exatamente em meio a toda essa complexa conjuntura que o Déutero-Isaias exerceu

0 seu ministério profético tentando dar respostas a estas e tantas outras duvidas e

> WEBLER, 2006, p. 15-16.
3 JUNGLING, 2003, p. 417.
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questionamentos do povo exilado e levar-lhes uma mensagem de consolacdo da parte de
Deus:

Em meio a esse contexto, o Dt-Is tenta recuperar a fé e a esperanca dos
israelitas desolados, ajudando-os a rever as acdes salvificas de YHWH ao
longo da historia (cf. Lm 1,18; Jr 31,34). Assim, o exilio babilbnico se
tornou um meio para fazé-los ver a grandeza de YHWH e perceber o seu
amor fiel. Essa experiéncia lhes serviu para resgatar e fortalecer a fé em
YHWH e organizar-se na resisténcia.*

Todavia, o que parecia ser o fim, foi na verdade, o inicio de um novo que deu a Israel
a oportunidade de dar um passo de qualidade na consolidacdo de sua identidade na fé — o
judaismo —. Consideramos bastante singular, apesar de longa, a sintese que Bright apresenta a

esse respeito:

A destruicdo de Jerusalém e o exilio subseqlente marcam a grande linha
divisdria da histéria de Israel. De um golpe, sua existéncia nacional terminou
e, com ela, todas as instituicbes sobre as quais sua vida de corporacdo de
tinha expressado: nunca mais Israel serd recriado precisamente da mesma
forma. Com o Estado destruido e, como consequéncia natural, com o culto
oficial supresso, chagara ao fim a antiga comunidade de culto nacional. E
Israel se tornara, no momento, um aglomerado de individuos arrancados de
suas raizes e vencidos, ndo mais um povo por algum sinal externo.’

Entretanto, continua Bright:

A maravilha esta em que sua histéria ndo terminou, apesar de tudo. Israel
nao somente sobreviveu a calamidade, mas, formando nova comunidade das
ruinas da antiga, retomou sua vida como povo. Sua religido, disciplinada e
fortalecida, igualmente sobreviveu, encontrando aos poucos a dire¢cdo que
deveria tomar nos séculos futuros. No exilio, e depois do exilio, nasceu o
judaismo.®

E, naturalmente, o Déutero-Isaias exerceu um papel fundamental nesse processo,
sobretudo quando ajudou o Israel exilado a fazer memdria de sua histdria e perceber que Deus
sempre esteve presente.

A releitura do ontem, proposta pelo profeta, teve um alcance e importancia
determinante para a vida dos exilados, pois 0s ajudou a perceber que a historia ndo é passada,

* WEBLER, 2006, p. 22.
> BRIGHT, 2003, p. 411.
® BRIGHT, 2003, p. 411.
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continua no presente e que Deus € 0 mesmo: usa 0 mesmo poder € mostra 0 mesmo cuidado,
ternura e amor para com seu povo. Continua fiel & alianca de amor.

Deus ordena que o povo recorde a travessia pelo Mar Vermelho — saida do Egito —
para lhes dar a certeza de que em seu amor fiel, o fard sair novamente de outra situacéo de
privacdo da liberdade — o exilio babilénico —. Como afirmamos algumas vezes ao longo do
texto, fara algo ainda maior e, que ja estava acontecendo.

E Ele — Deus — o fara por dois motivos: primeiro porque Ele ¢ fiel a alianca de amor
que firmou com o povo que é seu. E, segundo porque Ele tem nas méaos os rumos da historia —
Sé Ele é Senhor da Histdria, pois Ele tudo criou com o poder de sua palavra e somente Ele
tem o poder de recriar.

O Déutero-Isaias insiste na ideia do ato salvador-libertador do Deus Unico como uma

nova criacao:

As pessoas resignadas no exilio é anunciada coragem, pois Deus perdoa o
pecado, provoca o retorno como um novo éxodo e possibilita nova vida [...].
Nos caps. 40-48 encontra-se ao lado de Gn 1-2 0 mais largo testemunho da
fé na criacdo. O Deus Unico é o Criador do céu e da terra. Ele, porém,
continua ativo na sua condicdo de Criador, quando escolhe Israel. O perdéo
dos pecados é tanto resultado de seu poder criador quanto o retorno a Si&o.”

O profeta passa da historia concreta a Teologia do Deus criador e salvador. Defende
que tudo depende do mistério da vontade divina inscrita no centro da mesma historia. O Deus
que outrora agiu libertando o seu povo da terra da escravidao: o Egito, e das méos do tirano
Farad, conduzindo-o para a terra prometida, € 0 mesmo que, através de Ciro, rei da Pérsia,
levara seu povo de volta a terra da promessa. Essa é a nova criacédo.

Assim, trazendo a tona a imagem do Deus-criador-libertador, o Déutero-lsaias
estabelece uma bela relacdo entre o ato criador de Deus no Génesis e 0 ato libertador de Deus
no Egito e, agora, no exilio em Babil6nia. Darder sintetiza muito bem essa relagéo

criagédo/libertacédo/recriagéo:

O cosmos, antes que se iniciara 0 processo criador, aparece como uma
realidade ‘caodtica, confusa e escura’ (Gn 1,2). De maneira analoga, o povo
exilado e a comunidade que sobreviverd as mudancas do periodo persa
também constituem, simbolicamente, uma entidade caética, confusa e
escura. Da mesma maneira que o Senhor converteu o universo cadtico (Gn
1,2) em uma realidade ‘muito boa’ (Gn 1,31), convertera ‘creard’ (43,1-7) ao

" JUNGLING, 2003, p. 397.
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povo angustiado pela dor do exilio [...] em uma realidade ‘muito boa’ que
manifesta antes as nacdes a gléria de Deus (66,12-23).2

Esta é a Boa Nova que o profeta traz aos exilados da parte de Deus: ele o criard e 0
faréd testemunha de tudo isso perante as nagdes. A volta para Sido é vista como 0 novo ato
criador de Deus ou como uma recriacao: da terra do exilio para a terra da promessa, do caos e
da desordem a comunidade ‘muita boa’ e testemunha da acao maravilhosa de Deus ¢ assim,
sera também mediador entre Deus e as nacles, levando-as a conversdao ao Unico criador-

salvador/libertador:

O segundo lsaias projetou Israel no papel de testemunha e mediador. Ergue-
se no centro da historia do mundo como testemunha do monoteismo. Israel é
também um mediador porque serd instrumento de conversdo de todas as
nacdes. O Israel encarregado desse papel de responsabilidade é um Israel
qualitativo: o ‘Resto’, os ‘pobres de Iahweh’, os servos do Senhor.’

® DADER, 2008, p. 46-47.
* HARRINGTON, 2006, p. 299.
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