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RESUMO

A presente pesquisa se dedica a elaborar uma leitura hermenéutico-teolégica do termo
biblico koinonia a luz de At 2,42. Apo6s o estado da questdo e a revisao da literatura,
abordamos a possivel heranga comunitaria de Atos em relagdo a vivéncia fraterna dos
judeus piedosos do século II. Em seguida, dedicamos nossa atengdo ao saltério biblico. O
SI 133 recebera atencdo especial por ser o que se identifica como o salmo do amor
fraterno. Apresentamos a Optica comunitaria sob o viés do amor (dgape) e da
hospitalidade. O cerne de nosso texto é o relato de Atos 2,42 e o aprofundamento do
tema da koinonia (comunhdo), dando especial atencdo ao estudo dos chamados
“sumarios” de Atos. A atualizacdo da mensagem crista vem com diversos subtemas da
koinonia: sacrificio, Cristo e a Igreja. A teologia classica que vé uma profunda ligacao
entre Babel e Pentecostes também sera revisitada numa busca hermenéutica bastante
significativa. Por fim, o tema da comunhdo de bens sera contemplado a fim de deixar

luzes desafiadoras a pastoral crista.

Palavras-chave: Atos dos Apostolos - Comunhao fraterna - Teologia - Praxis Crista.



ABSTRACT

This research poses to elaborate a hermeneutic-theological reading of the biblical term
koinonia by the light of Acts 2,42. After the status quaestionis and the review of
literature, we approach the possible communitarian heritage of Acts in relation to the
fraternal living of the pious Jews of the II. Century and the biblical Psalter. The Psalm
133 is going to receive special attention for being acknowledged as the psalm of
fraternal love. Then we approach the communitarian view under the bias of love (agape)
and hospitality. The core of our text is the understanding of the community of Acts 2,42
and its other ways of deepening the theme of koinonia (communion), giving special
attention to the study of “summaries” of Acts. The update of the Christian message
comes with diverse subthemes of koinonia, sacrifice, Christ and the Church. The classical
theology that sees a deep connection between Babel and Pentecost is also going to be
reviewed in a quite significant hermeneutic search. In conclusion, the theme of
communion of goods is going to be looked upon in order to leave challenging lights to

the christian pastoral.

Keywords: Acts - Fraternal communion - Theology - Christian Praxis.
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1 INTRODUCAO

A presente pesquisa se dedica a elaborar uma leitura hermenéutico-teoldgica
do termo biblico koinonia a luz de At 2,42 em conformidade com os primérdios da fé

cristd na comunidade de Jerusalém.

Lancando mao da liberdade hermenéutica comparativa e complementativa,
podemos dizer que “encaixaremos as pecas do nosso quebra-cabeca” pragmatico-
teoldgico. Antes de tudo, encontraremos nossa localizacdo dentro da maultipla
possiblidade de pesquisa e investigacdo tedrico-pratica da historia e da teologia na obra
de Lucas, a saber, no Evangelho e no livro de Atos dos Apdstolos. Em nossa investigacao,
procuraremos colocar as bases de nossa argumentacdao, ao tomarmos por objeto de
pesquisa a pericope de At 2,42-47 e as demais partes que a complementam, a saber, os
sumarios da vida da comunidade primitiva, que mostram as pinturas do ideal de
comunidade crista descrito por Lucas sob a inspiracdo da linearidade historico-teologica
da fé judaico-cristd, tendo em vista, também, sua forte identidade humanista como

escritor e historiador sagrado.

Apo6s formularmos o conceito de fundo de nossa pesquisa, apresentaremos os
contributos dos grandes comentarios e dos artigos que nos dao uma noc¢ao mais critica e
atualizada do assunto. Perceberemos assim o didlogo acerca do tema entre os autores e

pesquisadores.

Como tesouro de nossa busca se encontra a abordagem sobre a possivel
heranca comunitaria de Atos em relagdo a vivéncia fraterna das comunidades piedosas
judaicas do séc. II, o que esta de acordo a maioria dos autores. Dai uma apresentacdo do
que seriam as “Associagdes”, chamadas havurot e, para melhor contextualizar as
mesmas, dedicaremos também alguma atenc¢do a comunidade dos essénios de Qumra.
Tal abordagem se dedicard a ver os tracos comuns que tais expressdes de vida
comunitaria tinham em relacdo a comunidade de At 2,42. Serve-nos, também, o estudo
sobre o ideal de comunidade na ética do direito do Antigo Testamento na abordagem de
K. Griinwaldt, cujo ideal deuteronomista, era “a ndo existéncia de pobres no meio do
povo de Deus”. E ainda ndo poderiamos deixar de recorrer a beleza e a riqueza do

saltério biblico. Analisaremos com atenc¢do especial o Sl 133 que se identifica como o



salmo do amor fraternal. O salmo sera analisado, interpretado, e atualizado. Veremos
que o Antigo Testamento também nos da luzes acerca do ideal comunitario da igreja de

Atos e dos tempos hodiernos.

No segundo capitulo, daremos particular atencdo ao ideal de vida comum tado
presente nas comunidades cristds e em suas tradigdes. Visitaremos as tradigdes da
Ultima Ceia (Evangelhos Sinépticos e Paulo), e também citaremos, como complemento
de analise, outros textos mais tradicionais que guardam o ideal da comunhdo ou da
unidade. Teremos um momento especifico mais literario-teologico acerca da dptica
comunitaria sob o viés do amor cristdo (dgape) e da hospitalidade cristd. Em seguida,
contemplaremos a visao de comunidade no texto de Lc 24,13-35, que narra o episédio
do encontro com o Cristo Ressurreto no caminho de Emaus. Mostraremos, na pericope
de Lc 24,13-35, as “quatro caracteristicas” da primeira comunidade de At 2,42. Por fim,
estudaremos também um dos eixos fundamentais de nossa busca tedrica, a saber, a
tematica da continuidade historico-teoldgica das comunidades judaicas e cristas.
Especialmente aqui, teremos como base de nosso argumento, o conteudo teoldgico

denso da Cristologia e da Eclesiologia e de demais areas teolégicas afins.

O terceiro capitulo é o Centro de nossa pesquisa, a saber, o entendimento da
comunidade de Atos 2,42 e suas demais vias de aprofundamento no tema da koinonia
(comunhdo). Aqui, daremos especial atencdo ao estudo dos chamados “sumarios” de
Atos. Os mais conhecidos sao At 2,42-47; 4,32-35; 5,12-16. Todavia, adotaremos uma
novidade nessa pesquisa ao defendermos o que algumas fontes afirmam, a saber, que o
primeiro sumario de Atos nao seja 2,42-47, mas sim At 1,12-14. Para tal defesa,
usaremos critérios internos, isto €, do proprio texto biblico, e também, algumas fontes
que corroboram nossa ideia. Caminhando mais um pouco adiante, falaremos de modo
especial sobre as “quatro caracteristicas” da igreja primitiva, que serve de modelo para
toda e qualquer comunidade crista. Dedicaremos também algumas paginas ao exame
linguistico do termo koinonia. Ao final do terceiro capitulo, veremos a koinonia de At

2,42 interpretada como a comunhao espiritual dos crentes.

Na conclusio de nossa caminhada, buscaremos as bases tedricas que
permitem uma atualizacdo pratica da mensagem cristd para nossos dias. Comegaremos
analisando a comunhdo como sacrificio. Em seguida, abordaremos o tema da comunhao

a luz da realidade cotidiana exemplificada no matrimonio e no mistério que ele revela, a
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saber, a unidade plena de Cristo e sua Igreja descrita em Ef 5. A teologia classica que vé
uma profunda ligacdo entre Babel e Pentecostes também sera revisitada. Por fim,
trataremos da unidade dos cristdos, comecando por uma sintese teoldgica até chegar ao
profundo desafio de se viver a comunidade de bens de modo pleno e pacifico nos dias de

hoje.

1.1 Descric¢ao do tema

Debrucando-nos sobre a segunda obra do primeiro historiador cristdo,
extraimos da pericope lucana At 2,37-47, o v. 42 que tratara sobre a tematica da praxis
da comunhao fraterna na igreja primitiva. Apesar de o versiculo falar sobre pelo menos
quatro praticas da vida dos primeiros cristdos - ensino dos apoéstolos, comunhao,
partilha do pao, e as oragdes (At 2,42) _ a presente pesquisa enfatiza o que Lucas
chamou de koinonia. Esta palavra, advinda do grego, recebe multiplas significa¢gdes, mas
que pertencem a um mesmo campo semantico que é o da comunhao fraterna. A presente
pesquisa se dedicard a compreender pelo menos trés vertentes muito significativas
deste vocabulo: a) a comunhao fraterna entendida como a unido espiritual dos crentes;
b) a comunhdo fraterna como a partilha dos bens da comunidade, ou seja, como a
solidariedade cristd; c) a comunhdo fraterna eclesial, tanto nos dias dos apostolos

quanto nos dias de hoje.

Neste quadro faremos também uma abordagem da piedade judaica no tempo
de Jesus, na linha das havurot ou fraternidades farisaicas, que mantinham sua identidade
e firmeza através do Templo e de suas tradigdes. Veremos também a presenca de
comunidades piedosas como a dos Essénios, que ainda marcavam a tradicdo de Israel
antes de 70 d.C. Nossa pesquisa passeara também por caminhos veterotestamentarios,
ao buscar uma ponte com o saltério biblico. Daremos énfase ao cantico de romagem (ou
cantico de subida, ou de degraus), que se refere a Sido e a Davi, a saber, o salmo 133.
Este salmo fala da exceléncia do amor fraternal e, na releitura cristd, ilumina
profundamente a beleza e a graciosidade da unido da igreja de Atos. A partir de Alonso
Schokel, veremos o comentario de Agostinho acerca dos Salmos:

Essas palavras do saltério, esse doce som, essa suave melodia, cantada e
compreendida, gerou os mosteiros. Esse som despertou os irmaos que
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desejaram habitar juntos; esse versiculo foi seu clarim. Soou por toda a
terra, e os que estavam separados se congregaram!.

Buscamos fazer, em suma, uma ponte entre os Testamentos, enxergando o
ideal de comunidade nao so6 cristd, mas humana, a luz da comunidade primitiva de Atos
dos Apdstolos. Segundo Hauck?, a condicao pacifica é a plenitude de um povo. O novo
chega quando a Igreja Nascente do Cristo Morto-Ressuscitado comecga a se reunir em

torno do ensinamento dos apo6stolos, na comunhao, no partir do pao e nas oragdes.

Por fim, elucidaremos o real e mais profundo sentido da comunhao fraterna
da comunidade de Jerusalém a luz de At 2,42, de modo que ganharemos um salto de
compreensao quando unificarmos a koinénia crista lucana - que é fruto da percepcao
cristologico-teologica paulina e, por que ndo dizer, pneumatoldgica — com a percepg¢ao
dos atos de santidade da comunhao veterotestamentaria, desabrochando na
compreensao ndo s6 do kerygma da Igreja, mas de seu ethos, a saber, a comunhao no
sacrificio (atos de santidade) vivo, santo e agradavel de Cristo. E, portanto, celebrando a
nossa morte na comunhao do Mistério do Senhor, que conseguiremos reproduzir o

entusiasmo primitivo que Lucas nos descreve.

Em primeira instancia, faremos uso de um zoom de camera fotografica, que
terd o foco na andlise do termo koinonia utilizado por Lucas na segunda parte de sua

obra, a saber, Atos dos Apdstolos.

Sabe-se que o termo foi usado uma unica vez pelo evangelista em At 2,42, na
descricao das chamadas “quatro caracteristicas” da vivéncia fraterna da comunidade de
Atos. Compartilharemos da opinido de varios pesquisadores desse tema e veremos quais
foram seus contributos para a investigacao contextual e conceitual do termo em questao

e do quadro panoramico da identidade crista nos seus primérdios.

Veremos também, a possivel influéncia, apontada por diversos autores, da
heranca do modelo de vida comunitdria dos grupos de piedades judaicas, como as
havurot e a comunidade dos essénios, que sdo os famosos zelosos messidnicos do
judaismo do século II a. C. Para nossa aproximacao tedrica, recorreremos aos grandes

comentdrios, a artigos sobre o tema e ao didlogo entre diversos autores, na busca de

1 ALONSO SCHOKEL Luis; CARNITI, Cecilia. Salmos II (Salmos 73-150). Sdo Paulo: Paulus, 1998.
2 HAUCK, Friedrich. koinés etc. In: KITTEL, Gerhard. Theological Dictionary of the New
Testament. Michigan: Grand Rapids: 1974. v.7, p. 789-809.
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uma comum e sintética interpretacdo para a comunhao fraterna de Atos 2,42. Algo que é
de fundamental importancia na construcao de nossa pesquisa é que a comunhdo de At
2,42 nao deve ser vista isoladamente, mas deve ser relida numa harmonia interpretativa
de tudo aquilo que configura e sustenta uma comunidade crista. Pelas Escrituras e pela
pesquisa de autores como ]. Dupont, R. Brown e A. Maggi, a comunhdo fraterna se
caracteriza pelo amor-caridade, porque, sem o mesmo, ndao ha vida crista em

comunidade. Somos comunidade de amor.

1.2 Estado da questao (revisao de literatura)

F. Hauck, no Diciondrio Teolégico do Novo Testamento de Kittel3, além da
descricdo profana ou comum do termo koinonia e derivados, passando pela andlise de
sociedade fraterna grega em que o ideal maior é a amizade, nos leva a compreensao
fraterno-paulina da comunidade dos Galatas (cf. Gl 2,9). Hauck nos descreve o aperto de
mao dos crentes como um sinal de fraternidade crista vivida na comunidade dos galatas.
O autor apresenta Paulo como sendo a principal figura neotestamentaria no que diz
respeito a comunhdo fraterna e seu profundo significado. Segundo ele, o apdstolo é o
representante legal dos primeiros cristdos. Para o autor, a koinonia de At 2,42 nao pode
ser considerada como independente do judaismo, pois o cristianismo primitivo ainda
nao havia se separado totalmente da piedade judaica, isto é, da fé e tradi¢ao dos judeus.
Legalmente, os cristdos ainda estavam unidos ao culto judaico. Segundo o autor, os
grupos do judaismo eram sempre muito fechados em si. Eram grupos de fraternidade,
mas eram circulos exclusivistas bastante restritos. O autor afirma que ndo podemos dar
esse significado a comunhao de bens (cfr. v. 44: “tinham tudo em comum”). Hauck quer
nos fazer entender que koinonia é um termo espiritual e abstrato, para s6 entdo

podermos entender a consisténcia da fraternidade crista tdo marcante em Atos.

No Diciondrio Biblico-Teolégico de Bauer4, apesar de sua envergadura
académica, ndo encontramos nada especificamente acerca do termo koinénia e sua

relacdo com a vivéncia comunitario-eclesial de Atos.

3 HAUCK, o.c., p. 808-809.
4 BAUER, Johannes B. Diciondrio biblico-teoldgico. Sdo Paulo: Loyola, 2000.
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O artigo do Novo Testamento de Annette Merz no Diciondrio de termos
teologicos fundamentais do Antigo Testamento e do Novo Testamento® revisita o
significado de koinonia no Novo Testamento, inclusive em Atos (sumarios), da énfase a
influéncia grega da compreensao de ciclo de amizade. Por fim, apds analisar os termos
no Novo Testamento relacionados e concatenados a koinonia, Merz aborda ]. Hainz que
usando a teologia paulina sobre a koinodnia, interpreta a comunhdo como sendo a

Eucaristia ou a Santa Ceia do Senhor®.

Jean Radermakers’ nos apresenta a visdo total da obra de Lucas (Lc-At). O
autor elabora o background do evangelista, apresenta uma Breve Introdugdo; aborda a
Finalidade e os Destinatarios; traga uma visdao de Plano e Contetudo; analisa o texto
propriamente; as Fontes sao contempladas; e em seguida, faz teologia do todo abordado.
Esse artigo ndo apresenta nada especifico sobre a comuhdo fraterna, ele faz mais uma
abordagem global do Evangelho e de Atos dos Apodstolos, seu contexto historico e

teoldgico.

Edouard Lipinski, no Diciondrio Enciclopédico da Biblia®, mostra a concepg¢ao
sacrificial veterotestamentaria da comunhao, dando luzes para a koinonia crista, como

sendo algo sacrificial e co-participativo.

J. Fitzmyer® nos apresenta um quadro bastante elaborado da vida
comunitaria da igreja de Atos. Mostra os tracos da vida de comunhao que os primeiros
cristdos experimentavam, a partir do primeiro sumario lucano (At 2,42-47) seguido dos
outros dois classicos sumarios de Atos (4,32-35 e 5,12-16). Mostra também a possivel
influéncia que outros grupos de vivéncia fraterna provocaram na comunidade de Atos
(Qumra, Essénios). O autor traca ainda como complemento argumentativo o que seriam
mais detalhadamente as “quatro caracteristicas” de At 2,42, que é uma das abordagens

principais de nossa pesquisa.

5 MERZ, Annete. In Diciondrio de termos teoldgicos fundamentais do Antigo e do Novo
Testamento. Sao Paulo: Paulus, 2011.

6 Ver textos paulinos que usam “comunhdo” ou equivalem ao sentido da mesma. Ex.: comunhio
do sangue (cf. 1 Cor 10,16); comunhdo do corpo de Cristo (cf. 1 Cor 10,16); comungar do calice
do Senhor (cf. 1 Co 10,21); comunhao do Espirito (cf. 2 Co 13,13).

7 RADERMAKERS, Jean. Atos dos Apostolos. In Diciondrio Enciclopédico da Biblia. Sao Paulo:
Loyola, 2013.

8 LIPINSKI, Edouard. Comunh3o, sacrificio. In Diciondrio Enciclopédico da Biblia. Sao Paulo:
Loyola, 2013.

9 FITZMYER. Joseph A. The Acts of the Apostles. New York: Anchor Bible, 1998.
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Segundo Fitzmyer, o tema da koinonia estd presente no suposto primeiro
sumdriol de Atos (2,42-47), que se encontra entre o evento Pentecostes, seguido pelo
discurso de Pedro em Jerusalém, e o embate dos helenistas. A palavra ou o termo grego
koinonia se encontra, Unica e exclusivamente, em 2,42, sendo um hdpax legémenon, um
termo que aparece uma Unica vez em toda a obra Lucas-Atos. A koinonia mostra uma
vertente helenistica, ao se igualar com os ciclos de amizade gregos, atestados nos
documentos antigos. Temos, por exemplo, a famosa frase em Pitagoras: “amigos tinham
tudo em comum”. Tal percep¢do, Lucas possivelmente a aproveita e reinterpreta sob o
viés cristio da unidade fraterna em 4,32: “tinham tudo em comum”. A comunhao
espiritual dos crentes ganha maior forga de expressdo ao se tornar um ideal comunitario
bem incisivo. Passa-se da comunhdo gerada pelo Espirito na fé do Salvador a vivéncia da
partilha com a premissa de vida comunitaria. A expressdo helenistica “uma sé alma”,
Lucas acrescenta o diferencial judaico-cristdo: “um s6 corac¢do” (cf. Dt 6,4 - Shemd
Israel), propondo nao s6 a partilha da fé, da esperanca e do amor (cf. 1 Cor 13,13), mas

também de todos os bens materiais (cf. At 4,32).

A koinonia apostolica difere das comunidades de fraternidade judaicas e dos
circulos de amizade gregos, porque, de fato, a forca motivacional e motriz que os unia
transcendia as tradi¢cOes da Lei e da convivéncia social grega. O que os unia era o resumo
da lei e dos profetas: o amor a Deus e ao proximo. E o que os diferenciava dos fil6sofos
gregos, era que a unidade crista congregava tanto o rico quanto o pobre, sendo estes um

no Senhorl?,

D. Marguerat, em sua obra A primeira histéria do cristianismo’?, apresenta
outra perspectiva ao descrever os Atos dos Apdstolos como obra da Palavra e do Espirito,
0s quais, segundo o autor, suscitavam a unidade da Igreja primitiva naqueles “tempos de
ouro” (expressdo usada por Marguerat para definir a idealizagdo comunitaria lucana em

Atos).

10 Adiante mostraremos que poderia haver outro primeiro sumario, a saber, At 1,12-14.

11 Sobre a comunhao fraterna sob o viés do amor, ver estudo de ]J. Dupont; e sobre a igualdade
das classes, ver comentario de J. Comblin.

12 MARGUERAT, Daniel. A primeira historia do cristianismo: os Atos dos Apodstolos. Sdo Paulo:
Paulus, 2003, p. 115, 186.



15

R. Fabris!3, em seu comentario, trabalha também o viés do movimento da
Palavra e do Espirito como introdutérios ao tema da vivéncia comunitaria dos irmaos de
Jerusalém, junto a analise minuciosa da koinonia de At 2,42 e das “quatro

caracteristicas” marcantes na igreja de Atos.

J. Comblin, sintetizando os comentarios que utilizou, busca fazer de modo
bem sucinto a analise dos quadros narrativos da comunidade dos irmdos segundo nos

descreve o livro dos Atos dos Apostolosi4,

Fundamental é a contribuicdo de Jacques Dupont!5, que mostra que a
koinonia de At 2,42 se explica a partir de At 2,44: “Todos os que creram estavam juntos,
e tinham tudo em comum”. A parte mais significativa aqui e que esta em concordancia
com a maioria dos Comentarios é a expressado de 2,44 “tinham tudo em comum” e de
4,32: “Da multidao dos que creram era um o coragao e a alma. Ninguém considerava
exclusivamente sua nem uma das cousas que possuia. Tudo, porém, lhes era comum.”
Dupont ainda, aponta a koinonia de Atos 2, 42, como uma comunhao fraterna que deriva
de pelo menos trés vias significativas de comunhao: a comunhao espiritual dos crentes, a
comunhao ou partilha dos bens, e, a comunhao universal cristd, que consiste no partir do
pao e no ter comunhdo plena uns com os outros. Segundo Dupont, apesar de nao
encontrarmos o vocabulo “caridade” (dgape) em Atos, é indispensavel a compreensao de
que, para haver uma verdadeira e concreta comunhao fraterna, seria necessaria também
a pratica e a vivéncia da caridade fraterna, que, conforme o exegeta, seria a forca
propulsora para que os cristdos vivessem em unido. Assim como Dupont, outros
comentadores como R. Brown!¢ e Alberto Maggil’, ainda que em andlise joanina, veem
na caridade a condigdo sine qua non para que exista a comunhao fraterna e, portanto, a

unidade crista.

13 FABRIS, Rinaldo. Os Atos dos Apéstolos. Sdo Paulo: Loyola, 1984, p.59.

14 COMBLIN, José. Atos dos Apdstolos. Aparecida: Santuario, 2013, p.134-142.

15 DUPONT, Jacques. Estudos sobre os Atos dos Apodstolos. Sao Paulo: Paulinas, 1974, p. 505; 519.
16 BROWN, R. E. A comunidade do discipulo amado. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p.136-141.

17 MAGG]I, Alberto. A loucura de Deus: o Cristo de Jodo. Sdo Paulo: Paulus, 2013.



2 AS COMUNIDADES PIEDOSAS JUDAICAS E SUA INFLUENCIA NO NOVO
TESTAMENTO

Num primeiro momento, veremos a abordagem das comunidades piedosas
judaicas e sua possivel influéncia sobre a comunidade dos Atos dos Apostolos.
Atentaremos na analise interpretativa sobre as havurot e qual sua ligacdo com o
farisaismo judaico. Em consonancia a essa busca, veremos também a importancia
contextual da comunidade fraterna de Qumr3, ou seja, aos qumranitas ou essénios que
se encontram no mesmo contexto histérico das demais comunidades piedosas do

judaismo do século Il e perduram até a destruicao do Templo e de Jerusalém em 70 d.C.

H4, no decorrer deste capitulo, anexos informativos que nos esclarecem
ainda mais a perspectiva fraterno-comunitaria de Atos quando buscada em tantos
exemplos da historia. Veremos um pouco sobre alguns tratados da tradigdo judaica e o
que eles tém a dizer sobre a vida em comunidade, tao presente na historia judaico-crista.
Veremos a opinido de Klaus Griinwaldt, acerca do ideal de igualdade social ja presente

no ethos do direito veterotestamentario.

Depois, a partir do Sl 133, que nos fala sobre a exceléncia do amor entre

irmaos, veremos a fundamentacao do ideal fraterno no imaginario judaico.

Num segundo momento, atentaremos para as contribuicdes e influéncias que
o Novo Testamento nos deixou acerca da visao de vida comum. Veremos as tradi¢des da
Ultima Ceia nos Evangelhos Sinépticos e nos Escritos Paulinos. Também serdo citadas
outras referéncias biblicas sobre a comunhdo fraterna em perspectiva geral como

complemento de nossa analise.

Mais adiante, veremos a peculiar abordagem sobre trés assuntos que se
complementam em nossa releitura hermenéutico-teolégica da koinonia (comunhao) de
At 2,42, a saber, a visdao de comunidade, de amor e de hospitalidade crista. Para essa
parte, temos o contributo de R. Brown que analisara a koinonia (comunhao) sob o viés
do amor fraterno da comunidade joanina do I século d.C. Outro ponto basilar de nossa

analise nesse capitulo sera a parte dedicada a interpretacdo da pericope de Lc 24 que
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narra o episodio da aparicao do Senhor ressuscitado aos dois discipulos no caminho de
Emats. Ao final deste capitulo, veremos a continuidade entre o judaismo e o

cristianismo tendo como centro a pessoa de Cristo.

2.1 As associagoes fraternas no judaismo

2.1.1 A questao das havurot

A piedade judaica no tempo de Jesus, na linha das havurot ou fraternidades
farisaicas, encontrava no Templo e em suas tradi¢des seu logos existencial. Segundo o
tedlogo alemdo Ralph W. Klein, o Templo manteve a fama e o prestigio do povo hebreu
em toda a sua historia.

Considerado o estrado dos pés de Deus (Lm 2.1), o lugar da morada de
Javé (1 Rs 8.13; Ez 43.7), seu lugar de repouso (Sl 132.14), ou o lugar
onde se podia ver a sua face (Is 1.12 BHS), também abrira a porta para
as influéncias cananeias e a ideia de que Deus era a garantia do status

quol
Segundo Klein, “o Templo era o simbolo tangivel da eleicdo do povo e
lembrancga das a¢ées infaliveis de Deus na historia a seu favor”2. O termo havurd advém
do hebraico e traz como significado o conceito de comunhdo. O seu plural é havurot. E
um grupo de piedosos judeus unidos por uma mesma opiniao, que se retine em torno do
Sabado e dos dias festivos, dos servicos de oracdao e das partilhas de experiéncias
comuns. Tudo isso se enquadra num evento que comemora ou celebra o ciclo da vida ou
o aprendizado dos judeus. As havurot dao énfase ao igualitarismo comunitario. Elas nao
seguem o modelo clerical, que consiste na participacao hierarquica de cima para baixo

de poder. Nessas comunidades judaicas, todos sdo participantes iguais, e a comunhao é o

que permeia a esséncia das mesmas.

Para Saldarini3 as comunidades piedosas de Israel, como as havurot, sao
associacoes ou sociedades. Segundo o autor, em tais grupos podem-se encontrar
caracteristicas especificas que os identificam, mas nao é possivel definir a natureza dos

mesmos. Estes grupos se encontram no mesmo contexto dos essénios (Qumra), que

1 KLEIN, Ralph W. Israel no exilio: uma interpretacao teoldgica. Sao Paulo: Paulus, 2012.

2 Ibid.

3 SALDARINI, Anthony. Fariseus, Escribas e Saduceus na Sociedade Palestinense: uma abordagem
sociolégica. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 228-232.
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eram os circulos fechados do judaismo de pureza ritual e alimentar. Também podemos
ver nesses grupos uma espécie de ramificacdo farisaica. Em suma, as havurot se
identificam como o grupo dos associados que se diferenciavam do povo da terra e eram

aptos para o seguimento piedoso dos judeus.

Vale ressaltar que as praticas desses grupos eram semelhantes as conhecidas
quatro caracteristicas encontradas no considerado primeiro grande sumario de Atos
2,42-47, especialmente em At 2,42, que é o objeto de nossa pesquisa: “E perseveravam
na doutrina dos apostolos e na comunhao, no partir do pao e nas oragoes”. As havurot se
reuniam em torno do Templo e da Lei, participavam do ensino comum das Escrituras e
da comensalidade fraterna, e tinham a partilha de experiéncias comuns. Isso tudo
evidencia ainda mais para nés que a comunhdo fraterna da comunidade de Atos,
segundo escreveu Lucas, recebeu possivelmente forte heranca ritual-cultual das praticas
fraternais dos piedosos judaicos, embora nao necessariamente farisaicas, segundo a

opinido de Saldarini*.

H. I. Marshall, em sua obra Atos: Introdugcdo e comentdrio®, faz um resumo da
vida da igreja primitiva (2,43-47), além de trazer o contexto teoldgico dos versiculos
afins. Marshall também trabalha a perspectiva comparativa de tradi¢cbes e roupagens
diversas que se encaixam com a tematica da koinonia dos apdstolos. Sobre a possivel
heranca comunitaria de Atos, temos a perspectiva de Qumra (1 QS6). Vejamos o que o
autor nos descreve sobre isso:

Nao seria surpreendente, sendo que sabemos que pelo menos um outro
grupo contemporaneo judaico, a seita de Cunrd, adotou este modo de

vida (1QS6); Filo e Josefo, nas suas descricoes dos essénios (com os
quais usualmente se identificam os cunranitas), dizem a mesma coisa.

E provavel que, no primeiro impacto de entusiasmo religioso, a igreja
descrita por Lucas em Atos dos Apostolos tenha vivido dessa maneira; os ditos de Jesus
acerca da abnegacao podem ter sugerido esse modo de vida. Para o autor, a comunidade
dos Atos dos Apédstolos tinha um ideal comunitario sim, mas ndo se tratava de um

circulo fechado em si mesmo.

4 SALDARINI, o.c., p. 231.
5 MARSHALL, I. Howard. Atos: introdugdo e comentdrio. Sdo Paulo: Vida Nova, 1980.
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2.1.2 Os essénios

J. Fitzmyer, em seu comentario sobre os Atos dos Apdstolos, nos fala sobre a
possivel influéncia da vivéncia fraterno-piedosa dos essénios sobre a comunidade dos

Atos dos Apostolos®.

J. Schattenmann menciona que, de acordo com o historiador Flavio Josefo
(Guerra, 2, 119-161) e o filosofo Filo (Omn. Prob. Lib. 12-13), a vivéncia em comunidade
dos essénios tinha por base a igualdade de seus componentes’. Os membros da
comunidade devem se despojar de suas posses®. Tinha-se a obrigacao de oferecer todos
o0s seus bens ao patrimoénio comunitario. Para compreender melhor, podemos contrastar
com a solidariedade de grupos de amigos na cultura grega. Diferentemente da cultura
grega antiga, os essénios ndo possuiam uma visdao fraterna ou filantropica da
comunidade de bens, mas consideravam-na uma obrigacdo ritual de pureza da piedade
judaica. Segundo a compreensdo piedosa dos essénios, a posse individual de bens e de
dinheiro era classificada como pecado de impiedade que se discernia como uma quebra
da Lei de Deus. Para um essénio, possuir dinheiro individualmente, era o0 mesmo que
possuir a prépria impiedade como mancha de impureza. Por esse motivo os qumranitas
abriam mao de tudo quanto tinham. Filo, em Vit. Cont,, 25, nos conta sobre a existéncia
de um movimento de judeus, tanto de homens quanto de mulheres, que optaram por
uma vida monastica. Nao possuiam bens proéprios e se dedicavam na maior parte do
tempo ao estudo das Escrituras Sagradas. O termo monastérion (“mosteiro”) aparece de
modo inédito neste texto de Filo®. No século IV d.C., havia comunidades cristas que
mantiveram a op¢ao por uma vivéncia mais contemplativa e reclusa. A tradicao
monastica, mesmo com o salto na histdria, segue a mesma linha dos essénios de Qumra.
Sob a inspiracdo da fraternidade dos essénios, os cristdos piedosos do séc. IV d.C.

passam a ter uma vida profunda de comunhao de bens.

6 FITZMYER. Joseph A. The Acts of the Apostles. New York: Anchor Bible, 1998.

7 SCHATTENMANN, ]. koinonia. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin. Diciondrio Internacional de
teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 377-382.

8 Ibid.

9 Ibid.
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2.1.3 Outras consideracgoes

Segundo o tratado Pesahim 7,3a,13a, havurd significa “comunhao”. E a
irmandade da Pascoal?. Vejamos: “Um dia, o Santo [Deus]... preparara uma festa para os
devotos”. Nessa mesa escatoldgica, o rei Davi servira o calice de vinho. Segundo o autor,
essa refeicio do Fim nos remete ao trecho evangélico de Lc 22,19 e ao Ensino dos

Apéstolos (Didaqué) 9,2.

K. Grinwaldt!! nos aponta a perspectiva comunitaria presente na
organizacao social israelita do Antigo Testamento como sendo luz para a comunhao de
Atos 2. Para ele, o Cédigo Deuteronémico contém uma profunda ética de igualdade
social, alimentada pela fé em YHWH. O Senhor é Deus de libertagdo e pureza, que sonha
com uma comunidade de homens livres e felizes (cf. Dt 15,15). A balanca justa da
igualdade atende aos pobres, aos d6rfaos e as viuvas (cf. Dt 14,28ss). Segundo este autor,
“em sua orientac¢do social e sua busca por uma sociedade justa de homens iguais, o CD

[Codigo Deuteronémico] atende a profecia do AT"12.

2.2 “Unidos como irmaos” (S1133)

0 salmo 133 descreve a exceléncia do amor fraternal e marca de modo bem
significante toda a visdo neotestamentaria de unidade. Alonso Schokel, ao interpretar tal
salmo, cita o belissimo comentario de Agostinho:

Essas palavras do saltério, esse doce som, essa suave melodia, cantada e
compreendida, gerou os mosteiros. Esse som despertou os irmdos que

desejaram habitar juntos; esse versiculo foi seu clarim. Soou por toda a
terra, e os que estavam separados se congregaram!13.

Na transposicdo cristd que o exegeta faz em seu Comentdrio aos Salmos,

Schokel nos esclarece que a unidade crista é expressa pela simbolica expressdo paulina:

“0 bom perfume de Cristo” (cf. 2Cor 2,14-15).

A Biblia Pastoral, no comentario do salmo 133, entende-o como uma
“meditacdo em estilo sapiencial, celebrando a fraternidade do povo, reunido em

Jerusalém para as festas.” Afirma que:

10 Ibid.

11 GRUNWALDT, K. Olho por olho, dente por dente? O Direito no Antigo Testamento. Sao Paulo:
Loyola, 2009.

12 GRUNWALDT, o.c,, p. 33

13 SCHOKEL; CARNITI, 1998, p. 1537.
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A uniao do povo tem valor semelhante ao da prépria ungao sacerdotal: o
povo reunido é o grande sacerdote que serve e proclama o seu Deus. Ao
mesmo tempo, essa unido traz fertilidade e vida, que se concretizam
numa sociedade e histérias novasi4.

Para Schokel e Carniti, o SI 133 é uma bem-aventuranca ou beatitude. O
salmo em questdo se encontra na sequéncia dos salmos graduais, que nos apontam um
crescendo psicologico-existencial: da dor da discordia e da hostilidade (SI 120) a
esperanca de Jerusalém que revela a paz de seu proéprio significado, “paz em muralhas e

em palacios” (S1 122). Um pouco mais adiante, vemos a paz se espalhar e reinar em todas

as familias (S1 127-128), até chegar no Sl 133 que exalta a vivéncia fraterna como dom.

Passando pela historia de fé dos hebreus, vemos a dinamica da fraternidade
se estendendo em muitos casos. Entre eles, temos a quebra da comunhao fraterna desde
o principio da criacao, no primeiro fratricidio quando Caim mata Abel, seu irmao de
sangue. Depois, Abrado e L6 rompem com a unidade fraterna de tio e sobrinho para que
houvesse paz entre eles. Ismael e Isaque; Esaul e Jaco; José e seus irmaos sdo outros
exemplos de conflitos entre irmdos. Segundo o autor, o livro do Génesis pode ser
considerado como o grande livro da fraternidade. Opinido semelhante é expressa por

André Wénin, nos seus estudos sobre o tempo patriarcall®.

Ainda segundo Schokel, a concepcdo e a percepcao de irmandade se
prolongam e se alargam até as historias de conflito e divisdo tdo marcantes na historia
biblica. Vai de Jefté, que fora expulso por seus meio-irmaos, até chegar a Absalao e
Amnon. Passam pelos dois reinos de Israel (Norte) e Juda (Sul), que nos revelam a
existéncia da divisao entre os irmaos e, na mesma linha, manifestam-se na sele¢do entre

os samaritanos e os judeus, no tempo de Neemias?é,

O Sl 133 serve para todos esses exemplos. Estamos em contato com a
realidade da separagdo, do desterro, da divisdo ou da quebra da irmandade do povo.
Segundo o autor do salmo surge uma questdo a ser respondida: quando devemos
promover a fraternidade? A resposta consiste em sempre promover a unidade entre os

irmaos. Assim como a comunhao fraterna de Atos se movimenta na fraternidade piedosa

14 BIBLIA Sagrada, Edicao Pastoral, 1990, p. 316-317.

15 WENIN, André. José ou a invencdo da fraternidade: leitura narrativa e antropoldgica de
Génesis 37-50. Sao Paulo: Loyola, 2011; De Addo a Abrado ou as errdncias do humano: leitura de
Génesis 1,1-12,4. Sao Paulo: Loyola, 2011.

16 ALONSO SCHOKEL; CARNITI, o.c., p. 1534.
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do judeu-cristianismo e da fraternidade gentilica - pois agora, sdo todos um no Senhor -,
assim também a fraternidade mencionada no salmo apontava pelo menos duas
distingdes: a familiar, sanguinea, genética, estrita, nacional; e a fraternidade profana, que
ndo distinguia etnia e pertencas a clas especificos, mas abria o leque para uma
comunidade universal de irmaos, o que é luz para nossa pesquisa e busca de conceber
uma koinonia que seja também de viés e semantica universais, na unidade da fé em

Cristo.

Os autores Alonso Schokel e Carniti trabalham com algo muito significativo:
eles usam as duas imagens presentes no salmo, a saber, a imagem do azeite perfumado e
do orvalho copioso. Segundo a analise dos autores, sio duas imagens paralelas e
comparativas. As imagens sdo usadas de modo ilustrativo para extrair a mensagem da
graciosidade que é viver em unidade, seja familiar, seja em comunidade de tribos, seja na
mais plena e ampla compreensao fraterna da comunhéo do culto, sendo esta litargica e
nacional. Para eles, as coisas criadas servem de modelo para se entender os mais
profundos significados da vida fraterna. Exemplo disso é a figura de linguagem do aroma

que traz a significancia de uma vida fraterna impregnada do amor fraternall’.

Silvio Dutral® aponta para a comunhdo e a unidade que seriam promovidas
pelo Senhor na vida de seu povo. O salmo é profético no que diz respeito ao ideal de vida
comum que vemos tao presente na igreja de Atos. Dutra interpreta que a igreja viveria
como corpo harménico em consonancia com a “cabec¢a” (cf. 133,2) que, é Cristo. Essa
unido € preciosa para o Senhor assim como o é a propria un¢ao que a promove. A un¢ao
espiritual dos crentes é figurada na Lei de Moisés pelo 6leo que ungiu a Ardao para o
exercicio do seu oficio. Os cristaos sdo sacerdotes que s6 podem exercer seu sacerddcio
mediante a ungao que produz a unido fraterna. A unidade entre os irmaos gera a vida e a
paz, para que o bem comum ndo s6 do Povo de Deus, mas de toda a humanidade se
estabeleca. A uncdo do amor fraterno e da comunhdo do Espirito é criadora de um
refrigério simbolizado pelo orvalho copioso de Hermom. Segundo o autor, Sido

representa ndo s6 a comunidade de Israel reunida em Jerusalém, mas também

17 ALONSO SCHOKEL; CARNITI, o.c., p. 1535.

18 Comentario em transposicao cristd do salmo. Cf. DUTRA, Silvio. Comentario da Biblia: Velho
Testamento: Salmo 133. Disponivel em: http://livrosbiblia.blogspot.com.br/2012/12/salmo-
133-salmo-de-davi.html.
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representa a igreja primitiva reunida em Jerusalém em torno do Corpo e do Sangue do

Senhor.

Para Dutra, a uncao espiritual dos crentes gera alegria no coracao dos irmaos,
alegria que é expressa pela pratica da vivéncia fraterna tao presente em Atos (cf. 1,12-
14; 2,42-47; 4,32-35; 5,12-16). Para Dutra, ndo foi s6 o fato de Jesus ter orado por tal
unidade!® que a tornou fator determinante para que fosse possivel sua vivéncia, mas sim
porque Jesus morreu na cruz pelos nossos pecados e foi glorificado para que o Espirito
fosse derramado em Pentecostes sobre a comunidade de fiéis, como Lucas nos descreve

em Atos 2.

2.3 As comunidades cristds e a optica comunitaria no Novo Testamento

2.3.1 As tradigoes da ceia

Quanto as comunidades cristds e a Optica comunitaria, encontramos duas
tradicdes neotestamentarias acerca do valor comunitario, sua orientagdo pratica a ser

seguida e também como bénc¢do universal para as comunidades.

Num primeiro momento, temos a classica exortacao paulina referente a Ceia
do Senhor, na Primeira Carta aos Corintios. Essa tradicao paulina casa perfeitamente
com a de Lucas (cf. Lc 22,19-23), os elementos lexicais confirmam isso (eukharistein,
“dar gracas”). A acao de gracas pelos elementos da Ceia € comum tanto em Paulo quanto

em Lucas (cf. 1 Cor 11,24/ /Lc 22,19).

As outras duas tradicdes da Ultima Ceia, e que se complementam
teologicamente, sdo as de Marcos e de Mateus (cf. Mc 14,22-26; Mt 26,26-30), que, em
vez do “tendo dado gragas” de Jesus, colocam na sua boca a bénc¢do judaica da refeicao,

ou berakd: “abencoando-o” (cf. Mc 14,22// Mt 26,26).

Dois textos paulinos sdo importantes: 1Cor 11,17-34, que nos ensina sobre o
fraterno cuidado comunitario em relacdo a Eucaristia, e o texto da bénc¢do de Paulo a
igreja de Corinto, 2Cor 13,13, que forma a assim chamada béngdo apostoélica. A triplice

béng¢do comunitario-eclesial em 2Cor 13, 13, faz referéncia a comunhao do Espirito: “A

19 A oragdo intercessoria de Jesus nos discursos de despedida. As passagens que falam da
unidade dos irmaos: Jo 17,11.21.22.23. Cf. DUTRA, Silvio. Comentario da Biblia.
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graca do Senhor Jesus Cristo, o amor de Deus e a comunhdo do Espirito Santo sejam com
todos vos”.

Algo que é de profunda esperanca escatolégica e que revela o pleno
cumprimento de nossa fé, mostrando a nés o profundo ideal comunitario, é a visao
simbolico-litargica que Jodo nos descreve em Ap 22,1-5:

Entdo me mostrou o rio da agua da vida, brilhante como cristal, que sai
do trono de Deus e do Cordeiro. No meio da sua praca, de uma e outra
margem do rio, estd a arvore da vida, que produz doze frutos, dando o
seu fruto de més em més, e as folhas da arvore sdo para a cura dos
povos. Nunca mais havera qualquer maldicdo. Nela, estara o trono de
Deus e do Cordeiro. Os seus servos o servirao, contemplarao a sua face, e
na sua fronte esta o nome dele. Entdo, ja ndo havera noite, nem precisam
eles de luz de candeia, nem da luz do sol, porque o Senhor Deus brilhara
sobre eles, e reinardo pelos séculos dos séculos.

Outros textos comparaveis sao: 1Cor 1,9; Gl 2,9; F1 2,1; 3,10; 1Jo 1,3.

2.3.2 Comunidade, amor, hospitalidade

Brown?? aborda o tema da koinonia dentro da perspectiva do amor fraternal.
Segundo o autor, a Primeira Epistola de Jodo descreve a permanéncia em Deus, que é
muito semelhante a leitura da “imanéncia joanina”, no Quarto Evangelho?!. O amor entre
os irmaos é condicdo sine qua non para que seja cumprido o Unico e suficiente
mandamento, nao sé das Escrituras, mas daquilo que Jesus deixou a todos nés. Brown
aborda a problematica separatista da comunidade joanina do I séc. Muitos dos irmaos
apostataram da fé em Jesus segundo o primordial preceito joanino da caridade fraterna,

quebrando assim com a koinonia, isto é, com a comunhao fraternal?2,

Mencione-se de modo especial a pratica da hospitalidade apostélica, colocada
em pauta na Terceira Epistola de Jodo, dando ensejo a duras criticas ao separatista

individualista Didtrefes?23.

O autor da Epistola aos Hebreus também enfatiza a importincia da
permanéncia no amor fraterno, que inclusive esta ligada a hospitalidade. “Seja constante

o amor fraternal. Nao negligencieis a hospitalidade, pois alguns, praticando-a, sem o

20 BROWN, R. E. A comunidade do discipulo amado. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 136-141.

21 A “imanéncia joanina”, em Jo 15, é expressa pelos verbos “permanecer”, “estar”, o que indica
uma unidade de vida entre Cristo e a Igreja.

22 BROWN, 2009, p. 138.

23 SILVA, Gilmar Ferreira da. Cooperadores com a verdade: testemunho da caridade como

manifestacdo da verdade na terceira Carta de Jodo. Belo Horizonte: FAJE, 2006. (Dissertacio).
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saber acolheram anjos” (Hb 13,1-2). O que Hb 13,1-2 nos diz esta presente nao sé na
perspectiva hospitaleiro-evangélica do Novo Testamento, mas estd presente em toda a
Escritura, encontrando respaldo inclusive, na enigmatica narrativa do aparecimento de

trés anjos a Abrado nos carvalhais de Mambré (cf. Gn 18,1-16).

A hospitalidade cristd em Hb 13,1-2 esta diretamente ligada ao cerne do teor
comunitdrio do Novo Testamento e tem tracos semelhantes ao estilo de vida da
comunidade de Atos. Vejamos: “Diariamente perseveravam unanimes no Templo,
partiam o pdo de casa em casa e tomavam refeicdes com alegria e singeleza de cora¢dao”
(At 2,46). Nota-se que a koinonia (comunhdo) de At 2,42 também engloba o sentido

conjunto da hospitalidade crista.

2.3.3 A comunidade em Lc 24

José Tolentino Mendonga em sua obra O tesouro escondido: Para uma busca
interior??, fala sobre a hospitalidade crista a partir da analise literario-teologica da
pericope de Lc 24,13-35, que narra a aparicdo do Ressuscitado aos dois discipulos no
caminho de Emaus. A hospitalidade exercida para com Jesus é de fundamental
importancia para entendermos o teor da koinonia que esta por detras desse texto. Para
Tolentino, a imagem da mesa, do assentar-se a mesa para comer junto o pdo, €
significativo, indicativo de comunhdo. Podemos ver, nessa pericope de Lucas, as
caracteristicas basilares da vivéncia pratica da fé presente na Igreja de Atos: “o
ensinamento dos apdstolos e a comunhao, o partir do pao e as oragdes” (cf. At 2,42). Na
narrativa dos discipulos de Emats, em Lc 24,13-35, o ensinamento dos ap6stolos é um
com o de Cristo, e assim deve ser compreendido; e a comunhao profunda entre Jesus e
os dois discipulos vai sendo estabelecida apds a abertura das Escrituras diante dos olhos
deles. Segundo Lucas, Cristo lhes abre o entendimento acerca do que deveria se cumprir
nele mesmo, e que se encontrava na “Lei de Moisés, e nos Profetas, e nos salmos” (cf. Lc
24,27; cf. 24,44). E, por fim, o momento litirgico-espiritual acontecido entre eles: o
partir do pao de Jesus (cf. Lc 24,30) que revela quem de fato era aquele que falava com
eles. A consequéncia dessa apari¢do misteriosa, mas profundamente esclarecedora para
nossa compreensao de fé, faz com que logo os discipulos saiam anunciando o evangelho.

Tudo isso, porque primeiramente foi estabelecido um profundo vinculo de acolhida,

24 TOLENTINO Mendonga, José. O tesouro escondido: para uma busca interior. Sio Paulo:
Paulinas, 2012, p. 95.
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partilha e amor entre Jesus e aqueles discipulos. Abaixo um quadro comparativo com as

“quatro caracteristicas” de At 2,42 em Lc 24,13-35:

Lc 24,13-35

Naquele mesmo dia, dois deles estavam de caminho para uma aldeia
chamada Emaus, distante de Jerusalém sessenta estadios. E iam
conversando a respeito de todas as coisas sucedidas. (comunhdo)
Aconteceu que, enquanto conversavam e discutiam, o préprio Jesus se
aproximou e ia com eles. Os seus olhos, porém, estavam como que
impedidos de o reconhecer. Entdo, lhes perguntou Jesus: Que é isso que
vos preocupa e de que ides tratando a medida que caminhais? E eles
pararam entristecidos. Um, porém, chamado Cleopas, respondeu,
dizendo: Es o tnico, porventura, que, tendo estado em Jerusalém,
ignoras as ocorréncias destes ultimos dias? Ele lhes perguntou: Quais? E
explicaram: O que aconteceu a Jesus, o Nazareno, que era varao profeta,
poderoso em obras e palavras, diante de Deus e de todo o povo,e como
os principais sacerdotes e as nossas autoridades o entregaram para ser
condenado a morte e o crucificaram.Ora, nds esperavamos que fosse ele
quem havia de redimir a Israel; mas, depois de tudo isto, é ja este o
terceiro dia desde que tais coisas sucederam.E verdade também que
algumas mulheres, das que conosco estavam, nos surpreenderam, tendo
ido de madrugada ao timulo; e, ndo achando o corpo de Jesus, voltaram
dizendo terem tido uma visdo de anjos, os quais afirmam que ele vive. De
fato, alguns dos nossos foram ao sepulcro e verificaram a exatiddo do
que disseram as mulheres; mas ndo o viram. Entao, lhes disse Jesus: 0
néscios e tardos de coragdo para crer tudo o que os profetas disseram!
Porventura, ndo convinha que o Cristo padecesse e entrasse na sua
gléria? E, comecando por Moisés, discorrendo por todos os Profetas,
expunha-lhes o que a seu respeito constava em todas as Escrituras.
(doutrina dos apdstolos)

Quando se aproximaram da aldeia para onde iam, fez ele mencgao de
passar adiante. Mas eles o constrangeram, dizendo: Fica conosco, porque
é tarde, e o dia ja declina. E entrou para ficar com eles. E aconteceu que,
quando estavam a mesa, tomando ele o pao, abengoou-o e, tendo-o
partido, lhes deu; entdo, se lhes abriram os olhos, e o reconheceram; mas
ele desapareceu da presenca deles. (partir do pdo e oragées)

E disseram um ao outro: Porventura, nao nos ardia o coracdo, quando
ele, pelo caminho, nos falava, quando nos expunha as Escrituras?
(doutrina dos apéstolos)

E, na mesma hora, levantando-se, voltaram para Jerusalém, onde
acharam reunidos os onze e outros com eles, os quais diziam: O Senhor
ressuscitou e ja apareceu a Simao! (comunhdo)

Entao, os dois contaram o que lhes acontecera no caminho e como fora
por eles reconhecido no partir do pao. (partir do pdo e/ou Eucaristia)

At 2,42-47

E perseveravam na
doutrina dos
apostolos e na
comunhao, no
partir do pao e nas
oracoes.

Em cada alma havia
temor; e muitos
prodigios e sinais
eram feitos por
intermédio dos
apostolos.

Todos os que
creram estavam
juntos e tinham
tudo em comum.
Vendiam as suas
propriedades e
bens, distribuindo o
produto entre todos,
a medida que
alguém tinha
necessidade.
Diariamente
perseveravam
unanimes no
templo, partiam pao
de casa em casa e
tomavam as suas
refeicGes com
alegria e singeleza
de coracao,
louvando a Deus e
contando com a
simpatia de todo o
povo. Enquanto isso,
acrescentava-lhes o
Senhor, dia a dia, os
que iam sendo
salvos.

2.3.4 A continuidade das comunidades judaicas e cristas

Na teologia cristda temos autores que se dedicaram a compreender a

perspectiva linear da histéria a partir da histéria do povo hebreu. O Deus de Abrado,

[saque e Jacd, o Deus dos pais, remete-nos a uma continuidade histérica bem explicita na
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fé hebréia. YHWH é Deus de maravilhas, que faz proezas no meio do seu povo e assim é
lembrado nos canticos da fé judaico-cristd. A memdria é algo fundante para Israel, pois,
lembrando os feitos de Deus seu a favor, a fé é construida2>. O SI 137 mostra que o povo
de Deus tinha saudades de Sido, de sua patria, das belezas que havia na sua Terra e do
contato profundo que tinham com Deus. Segundo R. Klein, o povo de Israel havia
perdido trés principais bases sem as quais nenhum povo era povo, e nenhuma nagao era
nacdo. Esses trés pilares de uma sociedade bem formada eram: Patria, Templo e Rei. O

Templo era o mantenedor do privilégio de Israel em relagcdo aos povos circunvizinhos?°.

H. Conzelmann, |]. Jeremias e J. P. Meier nos trazem mesma visdo por
abordagens diferentes. Israel, Jesus e a Igreja sdao entendidos como trés tempos
histéricos bem definidos, mas inseparaveis. Na obra El Cientro del Tiempo, de
Conzelmann, esses trés aspectos serdo trabalhados de modo bem unitario. Para
Conzelmann, Lucas identifica Jesus como o centro do tempo da Histéria da Salvacao.
Entre Israel e a Igreja, esta Jesus como chave de compreensao para tudo que veio antes e
depois dele?’. Em ]. Jeremias, temos uma aproximacao sociolégica do tempo de Jesus,
mas também a clara percep¢ado de que tanto a histéria quanto a fé judaicas sdao unidas ao
contexto historico, social, cultural e religioso do cristianismo nos primeiros séculos?8. Ja
com J. P. Meier, entramos mais especificamente na busca do Jesus historico (Second
Quest). Segundo Meier, ndo devemos procurar uma “pureza historica” em Cristo quando
este é relacionado aos judeus e a Igreja Primitiva. Tanto Israel, Jesus e a Igreja, deixam
tracos bem marcantes no tempo histérico de cada um. Em outras palavras, para se falar
de Jesus, é preciso que seja levado em consideracdo o judaismo de Jesus e, para se falar
da Igreja, é preciso falar de Jesus, o judeu. Podemos dizer, portanto, que ndo ha

cristianismo sem judaismo, e que ambos ndo existem sem a figura do Jesus historico.

As primeiras comunidades viviam em torno do Templo e das praticas

piedosas judaicas, a saber, as ora¢des??, o partir do pdo com a béncdo3° e o ensino dos

25 Ver também os Sl 126 e o Sl 136 que falam da memoria dos feitos do Senhor a favor de seu
povo.

26 KLEIN, R. Israel no Exilio: uma interpretacdo teoldgica. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 272.

27 CONZELMANN, Hans. El centro del tempo: estudio de la teologia de Lucas. Madrid: Fax, 1974.
28 JEREMIAS, Joachim. Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisas de historia econdmico-social no
periodo neotestamentario. Sdo Paulo: Paulinas, 1983.

29 Ver a tradicdo dos salmos de Halel - S1 113-118 por exemplo.

30 Tradicdes marcana e mateana da ultima ceia - cf. Mc 14,22-26; Mt 26,26-30.
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apodstolos, que é uma ressignificacdo cristd a luz da Lei e dos Profetas3!. Temos o classico
exemplo de At 3,1, que narra o episddio dos apostolos Pedro e Jodo indo ao Templo para
a oracao das trés horas da tarde: “Pedro e Jodo subiam juntos ao Templo a hora da
oracdo, a nona”. Vemos aqui, uma clara reminiscéncia judaica na pratica de fé dos

primeiros cristaos.

Na obra de Ratzinger®?, o contexto da continuidade histérico-teolégica entre

Cristo e sua Igreja, € identificado pela expressado lucana “tempos dos pagaos”.

A primeira vista, parece que Lucas teria sido o Unico a atenuar essa
ligagdo. Escreve ele: “E cairdo ao fio da espada, levados cativos para
todas as nagoes, e Jerusalém serd pisada por nagdes até que se cumpram
os tempos dos pagdos” (21,24). Entre a destruigdo de Jerusalém e o fim
do mundo inserem-se “os tempos dos pagdos”. Censurou-se a Lucas o
fato de assim ter deslocado o eixo cronolégico dos Evangelhos e da
mensagem originaria de Jesus, de ter transformado o fim dos tempos no
tempo intermédio, inventando desse modo o tempo da Igreja como nova
fase da historia da salvacdo.33

Ha uma continuidade histérico-teologica bem definida entre as comunidades
judaicas e cristds e o fator decisivo para tal conexdo é a vida de Jesus que lanca bases
para uma nova historia da fé no centro de sua morte e ressurreicao. E por Cristo Jesus

que relemos a historia de Israel e da Igreja, isto ¢, do judaismo e do cristianismo.

Paulo em sua carta cristologico-eclesiologica fala sobre a unido dos gentios

aos judeus pela cruz de Cristo. Vejamos:

Portanto, lembrai-vos de que, outrora, vos, gentios na carne, chamados
incircuncisdo por aqueles que se intitulam circuncisos, na carne, por
maos humanas, naquele tempo, estaveis sem Cristo, separados da
comunidade de Israel e estranhos as aliancas da promessa, ndo tendo
esperanga e sem Deus no mundo. Mas, agora, em Cristo Jesus, vos, que
antes estaveis longe, fostes aproximados pelo sangue de Cristo. Porque
ele é a nossa paz, o qual de ambos fez um; e, tendo derribado a parede
da separacdo que estava no meio, a inimizade, aboliu, na sua carne, a lei
dos mandamentos na forma de ordenancas, para que dos dois criasse,
em si mesmo, um novo homem, fazendo a paz, e reconciliasse ambos em
um s6 corpo com Deus, por intermédio da cruz, destruindo por ela a
inimizade. (Ef 2, 11-16)

31 Cf. Lc 24 - Os dois discipulos no caminho de Emads.

32 RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a Ressurreicdo. Sao Paulo:
Planeta, 2001.

33 RATZINGER, 2011, p. 49.



3 A COMUNIDADE DE ATOS 2,42

Para inserirmos a compreensao do Capitulo 2 do livro de Atos dos Apdstolos
numa analise total da obra lucana é necessario em primeira instancia, apresentar uma

visao do contexto de Atos em sua globalidade literario-teolégica.

3.1 Contexto literario: Atos 2 no contexto da obra de Lucas

3.1.1. Visao global da obra lucana

Segundo G. Bornkamm ha nos quadros teoldgicos lucanos uma caracteristica
peculiar e especifica do evangelista, que consiste em narrar uma espécie de "historia
divina" ou "histéria da salvagdo". Pela articulacdo de periodos e épocas se faz um
somatorio histérico que se formata no todo da histéria dos séculos. Essa sensibilidade
historico-teologica ja se faz presente no Evangelho de Lucas e esta ainda mais presente
ainda na continuacao da obra do evangelista, a saber, no livro dos Atos dos Apodstolos.
Segundo Bornkamm, é uma historia teoldgica, produto do desenrolar das épocas, e nao
se vé esse tipo de abordagem cristd nas obras dos dois primeiros evangelistas.
Bornkamm observa a correlacionalidade entre os textos de At 1,1 e Lc 1,3, sem explicitar
exegeticamente o dado teologico.

Na segunda parte de sua obra histérica, também dedicada a Teofilo,
Lucas entra em territério inexplorado. Ndo tinha ocorrido a ninguém
continuar a historia da atividade de Jesus na Terra com a descricdo da
disseminacdo da mensagem cristd por seus emissarios acreditados e,
neste sentido, escrever uma histéria da Igreja. E também depois,
ninguém imitou o que Lucas fez. Assim ele tornou-se o primeiro
historiador da Igreja [..], mas com uma clausula: E historiador em

sentido teolédgico. A historia de Lucas é uma histéria da salvacdo. Como
no Evangelho, é historiador e te6logo ao mesmo tempo.!

O autor ainda nos aponta algo bastante relevante para a nossa pesquisa, que
é a tematica histérico-teolégica da continuidade entre judaismo e cristianismo. Segundo

Bornkamm, "o cristianismo, consagrado pela revelacdao de Deus no Antigo Testamento e

1 BORNKAMM, Gilnther. Biblia Novo Testamento: introducdo aos seus escritos no quadro da
histéria do cristianismo primitivo. Sdo Paulo: Teoldgica, 2003, p. 79.
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confirmado pelo cumprimento da profecia na historia, € o herdeiro legitimo da

verdadeira religido dos pais, a qual os préoprios judeus foram infiéis"2.

Lucas nao faz historia no sentido moderno, faz historiografia Sagrada. O material
usado pelo evangelista para a composi¢do da histdria da Igreja era muito diversificado
dos materiais que foram usados para a redacao do seu Evangelho. O que chegou as maos
de Lucas estava espalhado e difuso, e ndo se sabe como ele conseguiu tais materiais. Nao
ha possibilidade de dizermos se o evangelista usou fontes fixadas por escrito e, caso
tenha usado, ndo se pode dizer em que quantidade. Sabe-se que foram coletados muitos
relatos historicos e que Lucas fez um comentario de qualidade de tudo aquilo que pode
conhecer. Vejamos o que diz o prefdcio do seu Evangelho:

Visto que muitos houve que empreenderam uma narra¢do coordenada
dos fatos que entre nés se realizaram, conforme nos transmitiram os
que desde o principio foram deles testemunhas oculares e ministros da
palavra, igualmente a mim me pareceu bem, depois de acurada
investigacdo de tudo desde sua origem, dar-te por escrito,

excelentissimo Tedfilo, uma exposi¢cdo em ordem, para que tenhas plena
certeza das verdades em que foste instruido. (Lc 1,1-4; cf. At 1,1)

0 que Bornkamm pretende passar em sua analise de Lucas acerca da busca
historica e do modelo histdrico lucano estd bem explicito na citagdo do proéprio texto
como vemos acima. O autor ainda nos apresenta um resumo tematico da histéria lucana.
Vejamos: "Estes relatos tratavam de acontecimentos, milagres, facanhas, dados, rotas de
viagens, e dos lugares, pessoas e comunidades visitadas"3. Segundo Bornkamm, Lucas se
destaca como historiador nao pelo fato de nos conceder detalhes narrados como faz um
pesquisador cientifico, mas sim pela vivificagdo e dramatizacio do que conta. O
comentador nos aponta mais uma faceta lucana e que € de suma importancia, a saber, os
discursos presentes em Atos. Bornkamm diz que esses discursos, tdo marcantes na
histéria de Lucas, fazem didlogo com a contemporaneidade do escritor do Evangelho.
Sdo no total vinte e quatro quadros esquematicos de narracao em Atos. Segundo observa
Bornkamm, "o que Lucas escreve como historiador dificilmente pode ser considerado

como testemunha confidvel dos eventos reais segundo critérios modernos"4.

2 BORNKAMM, 2003, p. 81.
3 BORNKAMM, 2003, p. 82.
4 BORNKAMM, 2003, p. 83.
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3.1.2. Atos 2 no seu contexto

Pelo inicio do evangelho de Lucas e do livro de Atos temos o critério interno
que evidencia o conjunto da obra lucana. Vejamos o paralelismo existente entre os
textos:

Visto que muitos houve que empreenderam uma narra¢do coordenada
dos fatos que entre nés se realizaram, conforme nos transmitiram os
que desde o principio foram deles testemunhas oculares, e ministros da
palavra, igualmente a mim me pareceu bem, depois de acurada
investigacdo de tudo desde sua origem, dar-te por escrito,

excelentissimo Tedfilo, uma exposi¢cdo em ordem, para que tenhas plena
certeza das verdades em que foste instruido (Lc 1,1-4).

Escrevi o primeiro livro, 6 Tedfilo, relatando todas as cousas que Jesus
féz e ensinou, até ao dia em que, depois de haver dado mandamentos
por intermédio do Espirito Santo aos apdstolos que escolhera, foi
elevado as alturas. A estes também, depois de ter padecido, se
apresentou vivo, com muitas provas incontestaveis, aparecendo-lhes
durante quarenta dias e falando das cousas concernentes ao reino de
Deus. E, comendo com eles, determinou-lhes que ndo se ausentassem de
Jerusalém, mas esperassem a promessa do Pai, a qual, disse ele, de mim
ouvistes. Porque Jodo, na verdade, batizou com agua, mas vos sereis
batizados com o Espirito Santo, ndo muito depois destes dias (At 1,1-5).

Temos aqui, em At 1,4-5, a linearidade profético-historial da promessa do Pai,
a saber, o envio-derramamento do Espirito sobre toda a carne humana (cf. J1 2,28-32; Lc
24,49; At 1,8). O cendrio da comunidade de Atos é composto pelos assim chamados
sumarios teoldgicos, a saber, At 1,12-14; At 2,42-47; At 4,32-35; At 5,12-16. Ha mais
sumarios no livro de Atos, mas estes aqui sdo os mais importantes. O capitulo 2 de Atos
ganha um tom muito preparatoério e efusivo, pois, apds a descida do Espirito Santo e a
pregacao petrina em Jerusalém, tudo concorre para a conversao dos ouvintes da Palavra,
descritos como trés mil pessoas. Entende-se, pois, que a comunidade de Atos ndo era
pequena e nem tdo pouco diluida, mas composta de muitos irmaos unidos num tunico
propoésito. Nesses relatos de Atos, temos a estrutural composicio das cenas ou

exposi¢oes lucanas de como viviam os cristaos de seu tempo.

Vale ressaltar aqui, nesse mesmo contexto e nessa mesma visao redacional de
Lucas, que o autor do Evangelho e de Atos carrega consigo uma tendéncia histérica bem
peculiar. Conhecido como primeiro historiador cristdo, Lucas nos faz enxergar o

designio salvifico na historia e nos fatos narrados. Estudos vao nos mostrar que o
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evangelista era fiel herdeiro da tradicdo de Israel e que, por isso, ele sabia que o plano
redentor de Deus se concretizava no percurso historico de seu povo.
O livro de Atos dos Apdstolos é a continuagido do Evangelho, a segunda
parte de uma mesma obra. A Palavra que chegou a Jerusalém sai de 14

para o mundo: a histéria da salvacdo continua na vida da Igreja
nascentes.

3.2 Os “sumarios” do inicio de Atos

Lucas em todo o livro dos Atos dos Apdstolos pinta quadros bem especificos,
que se entendem por sumarios teologicos. Esses sumarios apresentam uma espécie de
retrato da comunidade. Os mais classicos sao: At 1,12-14; At 2,42; At 4,32-35; e At 5,12-
16.

3.2.1 Sumarios maiores e menores

J. Fitzmyer entende os trés sumarios classicos lucanos como sendo 2,42-47;
4,32-35; 5,12-16. Para ele, os sumarios descrevem o retrato da comunidade. Para
Fitzmyer, At 1,14 faz parte dos considerados sumarios menores do livro de Atos. Vale
ressaltar que, em nossa pesquisa, consideraremos At 1,12-14 como o primeiro sumario
de todos os demais sumarios classicos compostos por Lucas. Para embasar nossa
proposta, temos o comentario da Biblia do Peregrino que entende Atos 1,14 como sendo
o primeiro sumario teoldgico de Atos. Segundo o autor, os sumarios descrevem uma

imagem ideal da comunidade em Jerusalém®.

Johannes Munck, diferentemente dos demais autores, inclui o v. 41 de At 2
como sendo parte do primeiro grande sumario de Atos. Munck comeca seu comentario
citando o texto de Atos a partir de At 2, 41, sendo Atos 2, 41-47 segundo ele, o

crescimento da vida eclesial.

Para R. Fabris, At 2,42-47 é o primeiro dos trés “sumadrios”. Segundo o autor,
Lucas em sua redacdo cria uma complementariedade temdtica que nos faz perceber

claramente a praxis dos apdstolos na Igreja primitiva’.

5 CARMO, 2014, p. 69.
6 FITZMYER. Joseph A. The Acts of the Apostles. New York: Anchor Bible, 1998. p. 74-77.

7 FABRIS, Rinaldo. Os Atos dos Apdstolos. Sdo Paulo: Loyola, 1991.
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A partir dos textos dos Atos dos Apdstolos que Lucas descreve, buscamos os

elementos constitutivos para entender como as primeiras comunidades se organizaram

e foram a primeira tentativa de viver o projeto de Jesus. No elenco de textos a seguir,

serdo apontados os elementos constitutivos das primeiras comunidades.

3.2.2 Sinopse dos sumarios maiores

1,12-14

Entdo, voltaram para
Jerusalém, do monte
chamado Olival, que
dista daquela cidade
tanto ‘como a jornada
de um sabado.

Quando ali entraram,
subiram para o
ceniculo onde se
reuniam Pedro, Jodo,
Tiago, André, Filipe,
Tomé, Bartolomeu,
Mateus, Tiago, filho
de Alfeu, Simao, o
Zelote, e Judas, filho
de Tiago.

Todos estes
perseveravam
unanimes em oracaio,
com as mulheres, com
Maria, mae de Jesus, e
com os irmaos dele.

2,42-47

E perseveravam na
doutrina dos
apostolos e na
comunhdo, no partir
do pao e nas oragoes.

Em cada alma havia
temor; e muitos
prodigios e sinais
eram feitos por
intermédio dos
apostolos.

Todos os que creram
estavam juntos e
tinham tudo em
comum.

Vendiam as suas
propriedades e bens,
distribuindo o
produto entre todos,
a medida que alguém
tinha necessidade.

Diariamente
perseveravam
unanimes no Templo,
partiam o pao de casa
em casa e tomavam as
suas refeicdes com
alegria e singeleza de
coragao,

Louvando a Deus e
contando com a
simpatia de todo o
povo. Enquanto isso,
acrescentava-lhes o
Senhor, dia a dia, os
que iam sendo salvos.

4,32-35

Da multiddo dos que
creram era um o
coracdo e a alma.
Ninguém considerava
exclusivamente sua
nem uma das coisas
que possuia; tudo,
porém, lhes era
comum.

Com grande poder, os
apostolos davam
testemunho da
ressurreicdo do
Senhor Jesus, e em
todos eles havia
abundante graca.

Pois nenhum
necessitado havia
entre eles, porquanto
0s que possuiam
terras ou casas,
vendendo-as, traziam
os valores
correspondentes

e depositavam aos
pés dos apdstolos;
entdo, se distribuia a
qualquer um a
medida que alguém
tinha necessidade.

512-16

Muitos sinais e
prodigios eram feitos
entre o povo pelas
maos dos apostolos. E
costumavam todos
reunir-se, de comum
acordo, no Pértico de
Salomao.

Mas, dos restantes,
ninguém ousava
ajuntar-se a eles;
porém o povo lhes
tributava grande
admiracao.

E crescia mais e mais
a multidao de crentes,
tanto homens como
mulheres, agregados
ao Senhor,

a ponto de levarem os
enfermos até pelas
ruas e os colocarem
sobre leitos e macas,
para que, ao passar
Pedro, ao menos a sua
sombra se projetasse
nalguns deles.

Afluia também muita
gente das cidades
vizinhas a Jerusalém,
levando doentes e
atormentados de
espiritos imundos, e
todos eram curados.
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3.2.3 Atos 1,12-14

Segundo a Biblia do Peregrino, o primeiro sumario teolégico de Atos nao
seria 2,42-47, como defende a maioria dos autores, mas seria 1,12-14, antes da descida
do Espirito e da congregacdo dos quase trés mil fiéis em Jerusalém. Tudo indica que
Lucas ja comeca a nos descrever um ideal comunitario a partir das proximidades e dos
lacos afetivos de Jesus, quem ja havia andado com Jesus e aprendido com ele,
compreendia o ideal de Reino, nesse caso, “os discipulos, as mulheres, Maria e os irmaos
de Jesus”.

Esse é o primeiro dos famosos sumarios de Lucas. Paradas narrativas
que olham para tras e para a frente, a fim de resumir, ou deixar cair
chaves de interpretacdo. Pode ser que o aprendeu das paradas

retrospectivas ou prospectivas de narradores biblicos (p.ex. ]z 2,11-23;
2Rs 17)8.

Em At 1,14 encontramos a mesma composicdo lexical na narragdo dos fatos.
Tanto em At 1,14 quanto em At 2,42 aparece o verbo proskarteréo, “perseverar”.
Vejamos:

At 1,14: Todos estes perseveravam undnimes em oracdo, com as
mulheres, com Maria, mae de Jesus, e com os irmaos dele.

At 2,42: E perseveravam na doutrina dos apdstolos e na comunhio, no
partir do pao e nas oragoes.

A Biblia Sagrada Edicdo Pastoral, intitula esse sumario como A Igreja de

Jerusalém, vindo com um subtitulo de A primeira comunidade. A vida comum dos

primeiros cristdos ja se mostra idealizada por Lucas antes mesmo da descida do Espirito

em At 2 e das primeiras conversoes e dos primeiros ajuntamentos narrados a partir de
At 2,42. Vejamos o que nos diz o comentario:

Lucas apresenta a primeirissima comunidade de Jesus. O monte das

Oliveiras é o lugar onde comecou a paixao (Lc 22,39ss) e, na sala de cima,

Jesus havia celebrado a tultima Ceia (Lc 22,12). A comunidade crista

sempre teve como fonte o ato supremo em que Jesus deu a sua propria

vida para confirmar o testemunho dado. A presenca da mae de Jesus
mostra que a Igreja estd em gestacdo a partir da primeira comunidade,

8 BIBLIA do Peregrino. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 2626.
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onde todos tém os mesmos sentimentos e buscam continuamente o
sentido da sua missao (orac¢do)®.

3.2.4 At 2,42-27

Descricdo: Veremos abaixo os principais tracos da vida fraterna da
comunidade de Atos. Serdao pontuadas: a fidelidade ao ensino dos apdéstolos; a fidelidade
na comunhdo; as oragdes; a fracdo do pao; a venda e a partilha dos bens; a alegria; a

simpatia do povo e o acréscimo de pessoas para a fé.
- Era um grupo de fiéis ao ensinamento dos apdstolos.
- Fiéis na comunhao fraterna
- Nas oragdes diarias, no Templo e em casa.
- Na fragao do pao.
- Vendiam seus bens, dividiam segundo as necessidades.
- No Templo, nas casas com alegrias e simplicidade de coracao.
- Louvavam a Deus e atraiam a simpatia do povo
- A cada dia o Senhor acrescentava mais pessoas, ao nimero deles.
A Biblia Edicao Pastoral, afirma:

Lucas apresenta o primeiro retrato da comunidade crista. Ela nasce do
anuncio fundamental que provoca a conversdo; cresce gracas a
catequese evangélica (ensinamento dos apostolos) e se espalha através
do testemunho. Internamente, a comunidade se mantém pela unido com
Deus (oragdo no Templo) e pela participacdo na Pascoa de Jesus (fracdo
do pdo = Eucaristia). Na vida pratica, a conversdo se exprime por um
novo modelo de relacGes: a fraternidade substitui a opressdo do poder, e
a partilha dos bens supera a exploracdo do comércio. A tinica autoridade
é Deus, e se exprime através de prodigios e sinais que acompanham o
testemunho dos apéstolos (temor). Para Lucas, a vida dessa comunidade
mostra o ideal da Igreja e o projeto de nova sociedade!®.

9 BIBLIA Sagrada. Edi¢do Pastoral. Sdo Paulo: Paulus, 1990, p. 1389.
10 Ibid. p. 1393.
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3.2.5 Atos 4,32-35

Descricao: Veremos abaixo outros importantes tracos de vida fraterna na
comunidade de Atos. Sdo eles: A unidade do coracdo e da alma dos fiéis; a comunidade
de bens; o testemunho apostoélico; a igualdade; a venda e a partilha dos bens e a justa

distribuicao dos bens.
- As primeiras comunidades cristds eram um s6 cora¢do e uma sé alma.
- Tudo entre eles era comum.
- Aceitagdo do testemunho dos apoéstolos.
- Nao havia necessitados entre eles.
- Vendiam seus bens e os depositavam aos pés dos apdstolos.
- Distribuicdo a cada um segundo a sua necessidade.

3.2.6 Atos 5,12-16

Descricdo: Ainda veremos abaixo, outros importantes tracos que marcaram a
vida comum dos primeiros cristdos. Sdo eles: a reunido no patio do Templo; os novos

adeptos; os prodigios e sinais.
- Todos se reuniam no portico de Salomao.
- Mais e mais aderiam ao Senhor pela fé no Jesus morto e ressuscitado.

- Doentes eram curados pelos ap6stolos

3.3 Analise de Atos 2,42

3.3.1 As “quatro caracteristicas” da comunidade

As “quatro caracteristicas” da Igreja Primitiva ou os “quatro elementos” da
comunidade de Atos: o ensinamento dos apostolos; a comunhdo; o partir do pdo e as
oracdes (cf. At 2,42) serdo analisados por muitos autores, tendo o préprio contexto de

Lucas como base referencial.
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3.3.1.1 Ensinamento

Para J. Fitzmyer?, o “ensinamento” dos apéstolos significa mais que kérygma,
significa mais que “a proclamacdo” acerca da morte e ressurrei¢cdao de Cristo. Para ele, o
ensinamento dos apdstolos era a base de existéncia para as igrejas se analisado no

ambito de Lucas.

Segundo o documento Comunidade de comunidades: Uma nova paréquia’?, o
ensinamento dos apoéstolos consistia na palavra dos apéstolos que é a nova
interpretacdo da Lei a partir da experiéncia da ressurreicao. Conforme esse documento,
houve uma ruptura bastante encorajadora por parte dos cristios em relagdo ao
ensinamento dos escribas, que eram os doutores daquele tempo. Os irmaos passaram a
seguir o testemunho dos apdstolos. O Documento usa a referéncia de 1Ts 2,13 para dizer
que a palavra dos apostolos era considerada a prépria Palavra de Deus para os irmaos

da comunidade.

3.3.1.2 Comunhao fraterna

No Novo Testamento, a base da comunhdo ou koinoénia é a uniao de Jesus com
a comunidade dos fiéis. Essa unido é também experimentada na pratica da vida diaria.
Os mesmos lagos que ligam o individuo a Jesus também o ligam a outro fiel. As cartas do
Novo Testamento descrevem esses lacos como algo genuino e vital, um nivel profundo

de intimidade que pode ser experimentado entre os membros de uma igreja local.

A comunhao, liga trés acdes distintas que se complementam mutuamente: o
partir do pao, a adoragdo e a oracao. Foi no partir do pdao que os Apoéstolos
reconheceram a Jesus e foi no partir do pao, chamado de comunhao, que eles celebraram
a Paixdo, Morte e Ressurreicdo de Cristo, em obediéncia a instrucao da Ultima Ceia:

"Fazei isto em memoria de mim".

Fitzmyer!3 vé a koinonia como “forma de vida comum”. Para ele, koindnia é o
primeiro nome identitario da Igreja de Atos segundo Lucas. Outras designa¢des serao
usadas, como ekklésia, que é a mais comum para identificar a comunidade crista.

Koinonia e outras designagdes sdo marcas para a compreensdo da Igreja que se

11 FITZMYER. o.c,, p. 97.

12 CNBB. Comunidade de comunidades: uma nova paroquia. Sao Paulo: Paulinas, 2014.
(Documentos da CNBB, 100).

13 FITZMYER. o.c,, p. 269.
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identifica, primordialmente, como irmandade, unidade fraterna. L.-M. Chauvet, em
Sacramento y Simbolo’4, aborda a perspectiva da koinonia em Atos. O autor fala sobre a
visao lucana de modo geral. Apresenta algo novo como o tema do homothymadon, “todos
eles, ou, unanimemente”, que aparece 4x em Atos (1,14; 2,46; 4,24; 5,12). A unanimidade
também é tema central para a compreensao total da comunhao fraterna dos primeiros
cristdos. E aqui, podemos ter conseguido mais um critério textual que comprove ser At

1,14 um sumadrio teoldgico trabalhado pelo evangelista.

Chauvet usa J. Dupont para abordagens especificas que estdo inclusas no todo
da interpretacdao da comunhao na Igreja de Atos. Segundo ele, Dupont usa a 6ptica da
“transferéncia juridica de propriedade, que é vista em Lucas como valor de fundo
historico-cultural. Temos também a discussdo que sera vista com maior detalhamento
no préximo topico de nossa pesquisa, a saber, a problematica acerca da redacao de
Lucas. Outro viés apontado pelo nosso autor é que ha um ideal de comunidade no Antigo
Testamento da “ndo existéncia de pobres no meio do povo de Deus” (cfr. Dt 15, 4), mais

uma colaboracao teoldgica para a compreensao da vida crista comunitaria.

Ha ainda em Chauvet a descoberta de uma ética profunda em Lc-At. Nao é o
fato de ser pobre, mas sim o solidarizar-se com o pobre, para que a comunidade dos
irmaos tenha igualdade e dignidade humana. A koinodnia fraterna s6 existe mediante a
caridade fraterna. Podemos encontrar ainda analises sobre a unidade nos seguintes
textos: Jo 17 na unidade de Cristo e a Igreja; At 9,5 na identificacao de Cristo com os
cristdos perseguidos por Paulo; At 5,14 em um dos sumdrios vemos a unidade de Cristo e
os que aderiam a fé, a expressao lucana para tal compreensdo é “agregados ao Senhor”.
Em Mt 25, na apocaliptica dos evangelhos, vemos a unidade de Cristo com os pequeninos
identificada pela expressdo jesuanica “fizeste a mim” e, por fim, Lc 24. Ha em torno
desse texto evangélico uma busca tematico-teoldgica de tantos autores no olhar da
comunhdo de Cristo com a Igreja na unidade do Espirito Santo pela celebracao da fé
pascal. Esse texto também nos apresenta claramente as “quatro caracteristicas” da
comunidade de Atos, a saber, “Ensinamento, Comunhao, Partir do pao, entendido como a

Eucaristia do Senhor, e Oragdes” (cf. primeiro sumario: At 2,42-47).

14 CHAUVET, Louis-Marie. Simbolo y sacramento: dimension constitutiva de la existencia
cristiana. Barcelona: Herder, 1991.
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Para o documento ido da CNBB, a comunhao fraterna indicava a atitude de
partilha de bens. Os fiéis da primeira comunidade disponibilizavam tudo, fazendo com
que ndo houvesse necessitados entre eles (cf. At 2,44-45; 4,32; 34-35). Havia um ideal
profundo no coracao dos primeiros cristdos, que era nao so6 ter a partilha dos bens
materiais, mas dos bens espirituais, dos sentimentos, dos propésitos, e da experiéncia
existencial, que buscava a superacdo de todas e quaisquer barreiras advindas da religido,

da sociedade, dos géneros e das etnias (cf. Gl 3,28; C1 3.11; 1Cor 12,13).

3.3.1.3 Fragdo do pao, Eucaristia

Podemos usar o Evangelho de Lucas como chave de compreensdo da vida
comunitaria de Atos. Logo, entende-se o “partir do pao” de At 2,42 como elemento
conhecido de Lc 24,30-35. HA um elemento lexical muito forte no Evangelho,
principalmente no v. 35: “E eles lhes contaram o que lhes acontecera no caminho, e
como deles foi conhecido no partir do pdo”. Segundo J. Fitzmyer, o “partir do pao” é uma
formulacao que é usualmente encontrada em Lucas para se referir a celebracgao

eucaristica dos primeiros cristaos?>.

Ainda o documento ido da CNBB dira que a fracdo do pao (Eucaristia) é
entendida como heranca das refeicdes dos judeus, com atenc¢ao especial a Pascoa. Nessas
refeicoes, o pai partilhava o pao com seus filhos e com os mais necessitados. Para a
primeira comunidade, a expressao trazia a memoria do partir do pao de Jesus com seus
discipulos (cf. Jo 6,11). Lembrava também a atitude de Jesus que fez com que os
discipulos tivessem os olhos abertos para a realidade do Ressuscitado no meio deles (cf.

Lc 24,30-35). A fragao do pao era feita nos domicilios (cf. At 2,46; 20,7).

3.3.1.4 Oracgoes

Temos o classico exemplo de como a comunidade se reunia para orar e em
que consistiam tais oracdes, qual valor de fé e confissdo estavam por detras. Vejamos em
At 4,23-30 a oracdo dos irmaos em Jerusalém:

Uma vez soltos, procuraram os irmaos e lhes contaram quantas coisas
lhes haviam dito os principais sacerdotes e os ancidos. Ouvindo isto,

unanimes, levantaram a voz a Deus e disseram: Tu, Soberano Senhor,
que fizeste o céu, a terra, o mar e tudo o que neles ha; que disseste por

15 FITZMYER. o.c,, p. 269.
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intermédio do Espirito Santo, por boca de Davi, nosso pai, teu servo: Por
que se enfureceram os gentios, e 0os povos imaginaram coisas vas?
Levantaram-se os reis da terra, e as autoridades ajuntaram-se a uma
contra o Senhor e contra o seu Ungido; porque verdadeiramente se
ajuntaram nesta cidade contra o teu santo Servo Jesus, ao qual ungiste,
Herodes e Poncio Pilatos, com gentios e gente de Israel, para fazerem
tudo o que a tua mdo e o teu proposito predeterminaram; agora, Senhor,
olha para as suas ameacas e concede aos teus servos que anunciem com
toda a intrepidez a tua palavra, enquanto estendes a mdo para fazer
curas, sinais e prodigios por intermédio do nome do teu santo Servo
Jesus.

Para Fitzmyer!6, as oracOes estdo relacionadas com a expressdo grega: he
proseukhé: “todos estes perseveravam unanimes em ora¢do” (1,14). Temos ainda a
continuacdo das oracdes feitas no Templo (2,46) na mesma Optica da expressao té
proseukhé: “perseveravam unanimes”. Em todo caso, segundo Lucas, os primeiros
cristdos eram comprometidos com uma disciplina comunitaria que significava ter
comunhdo com Deus (cf. Lc 2,44-47). A comunhdo existente entre os irmaos na Igreja
primitiva era reflexo da comunhdo que tinham no Senhor, que tinham com Deus.
Fitzmyer cita Joachim Jeremias que vé as “quatro caracteristicas” da comunidade de Atos
como uma ordem em sequéncia cultica do cristianismo primitivo. Apds essa
consideracdo, o autor nos leva, para além das “quatro caracteristicas”, a compreensao do
“temor” e dos “sinais e prodigios” apostolicos, até nos levar a plena consciéncia

eucaristica de tudo isso.

O documento ido da CNBB afirma que era por meio das oragdes que os irmaos
continuavam unidos ao Senhor e entre si (cf. At 5,12b), e também se fortaleciam no
momento das perseguicoes (cf. At 4,23-31). O documento ainda nos informa da
incapacitacdo dos apdstolos em proclamar a Boa-Nova, caso eles ndo orassem

continuamente (cf. At 6,4).

A perseveranca na doutrina dos apoéstolos, na comunhio fraterna, na
fragdo do pdo e nas oragdes unia os seguidores de Jesus na mesma
familia e estreitava sempre mais seu vinculo com Cristo e com os
irmdos. Essa experiéncia permitia que a propria existéncia da
comunidade fosse essencialmente missionaria: “Louvavam a Deus e
eram estimados por todo o povo. E, cada dia, o Senhor acrescentava a
seu numero mais pessoas que eram salvas” (At 2,47)17.

16 FITZMYER. o.c., p. 269.
17 CNBB, 2014, p. 50.
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3.3.2 Koinonia em exame linguistico

Koinonia é uma forma transliterada grega, que significa comunhao, participacao
conjunta; a parcela que se tem em qualquer coisa, participa¢gdo, um dom alegremente
distribuido, uma colecao, uma contribuicdo. Ela identifica um estado idealizado de
unidade e comunhao que deve existir dentro da Igreja Crista, o Corpo de Cristo.

A palavra koinonia abarca os conceitos de comunidade, comunhao, participacao
conjunta, partilha e intimidade. Koinonia pode referir-se a um dom que é compartilhado
alegremente. A palavra aparece 19 vezes na edicao critica do Novo Testamento grego.
Na New American Standard Bible, é traduzida como "comunhao" doze vezes, "partilha"
trés vezes, e "participacdo” e "contribuicdo" duas vezes cada um!8, Vejamos mais

detalhadamente o significado do termo e seus derivados:

A Biblia de estudo - Palavras-chave hebraico e grego!® apresenta:

A. Koinds - comum, i.e., (literalmente) compartilhado por todos ou muitos, ou
(cerimonial) profano: comum, corrompido, imundo, profano. Adjetivo com o significado
de comum. Particularmente, algo que pertence de igual maneira a todos (At 2,44; 4,32);
referente a fé comum, de todos (Tt 1,4) e a salvacdo comum, de todo (Jd 3). No sentido
levita: algo nao permitido pelos preceitos mosaicos, e, por isso, comum, i.e., ndo sagrado;
consequentemente, 0 mesmo que cerimonialmente imundo, profano, impuro (Mc 7,2; At
10,14.28; 11,8; Rm 14,14). De modo figurado, impuro, profano, ndo consagrado (Hb
10,29). Derivados: koindo, tornar comum, imundo; koinonds, um companheiro, parceiro,

participante. Sindnimos: akathdrtos, imundo; andsios, impio, profano.

B. Koindo - tornar (ou considerar) profano (cerimonial): - chamar de comum,
profano, corrompido, imundo. De koinds, comum. Tornar comum, imundo, corrompido
ou profano (Mt 15, 11.8.20; Mc 7,15.18.20.23; At 21,28; Hb 9,13; Ap 21,27); declarar ou
chamar de comum ou impuro (At 10,15; 11,19). Sindénimos: miainé, manchar,

contaminar; molynd, sujar; spiléo, contaminar, manchar.

C. Koinonéo - compartilhar com outros (objeto ou sujeito): — comunicar,

distribuir, participar. De koinonds, associado, participante, parceiro. Participar de

18 KOINONIA. Disponivel em: <https://en.wikipedia.org/wiki/Koinonia>. Acesso em: 05 mar.
2016.

19 BIBLIA de estudo: palavras-chave hebraico e grego. Revista e corrigida por Jodo Ferreira de
Almeida. Rio de Janeiro: CPAD, 2011.
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alguma coisa com outra pessoa, i.e., ter em comum (Rm 15.27; Hb2.14); compartilhar
recursos com outras pessoas (Rm 12.13; Gl 6.6; Fp 4.15); em um sentido negativo,
compartilhar a culpa (1 Tm 5.22; 2Jo 11). Derivados: koinonia, comunhao; synkoinonéo,
compartilhar. Sin6nimos: metékho, participar de, compartilhar; symmerizomai, ter uma

participacao em, participar de.

D. Koinonia - parceria, i.e., (literal) participagcdo, ou (social)): intercdmbio, ou
(pecunidrio) caridade: - comunicar, comunica¢do, comunhdao, contribuicao, distribuicao.
Substantivo de koinonéo, participar de. Ato de participar, compartilhar, por causa de um
interesse comum: Participacdo, comunhao (At 2,42; 1Co 1,9; 10,16; 2Co 6,14; 13,14; Gl
2,9; Ef 3,9; F1 1,5; 2,1; 3,10; Fm 6; 1Jo 1,3.6.7). Participacdo, distribuicao. No Novo
Testamento, uma metonimia para contribuicdo, arrecadacdao de dinheiro para igrejas
mais pobres (Rm 15,26; 2Co 8,4; 9,13; Hb 13,16). Sindnimos: eleémosyné, compaixao,

beneficéncia, esmola; metokhé, parceria.

E. Koinonikés - comunicativo, i.e., (com sentido pecuniario) liberal, generoso:

disposto a comunicar.

F. Koinonds- alguém que compartilha; i.e., associado, socio: companheiro,
comunhdo, participante, parceiro: De modo geral, sobre parceiros (Mt 23,20; Lc 5,10;
2Cor 8,23; Fm 17). Em sentido figurado, sobre os que servem a Cristo, que compartilham
as béncaos divinas (2Co 1,7; 1Pe 5,1; 2Pd 1,4). Derivados: koindned, participar de;
koinonikos, comunicativo, generoso; synkoindnos, parceiro, companheiro. Sindnimos:

metokhos, parceiro.

O léxico de F. Wilbur Gingrich?® nos traz a seguinte interpretacdo para
koinonia e derivados em Lucas e no NT em geral. Vejamos: Koinonia, associagdo,
comunh3io, fraternidade, relacionamento intimo At 2,42; Rm 15,26; 1Cor 1,9; 2Cor 6,14;
13,13; Gl 2,19; F11,5; 2,1; 1Jo 1,3.6s. Generosidade em 2Cor 9,13; Hb 13,16; talvez Fl 2,1.
Sinal de comunhdo, dom talvez em Rm 15,26 e 1Cor 10,16. Participacao, partilha,
compartilhamento 2Cor 8,4; Fl 3,10; Fm 6; talvez 1Cor 1,9; 10,16; 2Co 13,13. Koinonikds,
partilhando o que é seu, liberal, generoso 1Tm 6,18. Koinonds, companheiro, parceiro

frequentemente com genitivo ou dativo em Mt 23,30; Lc 5,10; 1Cor 10,18, 20; 2Co 1,7;

20 GINGRICH, F. Wilbur. Léxico do Novo Testamento: Grego e Portugués. Sdo Paulo: Vida Nova,
2007, p. 118.
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8,23; Fm 17; Hb 10,33; 1Pd 5,1; 2Pd 1,4. Koinés, adv. em linguagem comum ou dialeto Mc
3,17.

3.3.3 A koinonia espiritual: o resultado de uma analise

R. Fabris?! nos oferece uma breve apresentacao tematico-teologica de Lucas
em relacdo ao desenlace pratico dos irmdos da comunidade. Além de elencar a ordem
dos versiculos e de suas propostas tematicas, o autor nos diz sobre a organizacao
interna e a expressdao de vida comunitaria que tudo ganhava. O autor enfatiza a
expressado grega proskarterein para dizer do compromisso gratuito e da assiduidade dos
irmaos na vida fraterna (cf. At 2,46). Como os demais autores, Fabris elencara as
principais e mais nitidas caracteristicas da comunidade de Atos: o ensino apostélico
(didakhé) visto como heranca e tradi¢do e transmissio; a koinonia que é a comunhio
fraterna; a fracao do pao entendida como refeicio comum, e interpretada por tendéncia
escatologica (cfr. Lc 22,14-20; 24,30; At 20,7); e as oragdes vistas sob o viés da tradicao
judaica que nos apresenta a continuidade historico-salvifica em Lucas (entre o Templo e
a novidade crista). Por fim, Fabris nos aponta que a Igreja comunidade era receptora das
herangas israelitas, e enfatiza o dinamismo da primeira comunidade que segundo o
autor, vivia em intensa espiritualidade, dai a comunhao em todos os niveis e sentidos (cf.

At 2,44).

J. Dupont nos apresenta um estudo mais pormenorizado?2. Além de analisar o
termo koinonia e comparar elucidacdes de outros autores que acabam por chegar a uma
mesma ldégica redacional de Lucas, o exegeta aborda os aspectos de comunhdo: 1)
comunhao de bens: “tinham tudo em comum” (2,44); 2) nao havia pobres (reflexo do
ideal comunitario israelita segundo o livro do Exodo); 3) venda das propriedades (cf. At
2,45); 4) comunhdo da alma (cf. At 4,32 que é emoldurador na construcdo redacional
lucana). Dupont faz uma abordagem do sentido que se tem da comunhdo entre irmaos
em Jerusalém. Para Dupont, a koinénia de At 2,42 sé pode ser esclarecida a luz de 2,44 e
4,32 que evidencia a comunidade de sentimentos, propdsitos, e por consequéncia, a

comunidade de bens.

21 FABRIS, Rinaldo. Os Atos dos Apdstolos. Sdo Paulo: Loyola, 1984.
22 DUPONT, Jacques. Estudos sobre os Atos dos Apdstolos. Sao Paulo: Paulinas, 1974.
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A andlise exegética da atencdo especial a expressao lucana: “tinham tudo em
comum” (2,44). Para Dupont, ndo se trata simplesmente da comum participacdao dos
bens entre os irmdos na comunidade de bens de modo a revelar a solidariedade crista.
Trata-se de algo ainda mais profundo que isso. E agir de modo contréario a todo e
qualquer ato individualista, é o cuidado pelo outro (cf. Fl 2,4; 1Cor 10,24.33;13,5; Rm
15,2). Esta koinonia consiste mais especialmente, em por tudo a disposicdo dos
necessitados, sem nada reservar para si s6 (manifestacao concreta e o sinal sensivel da
unido dos coragdes e das almas). Para Dupont, com o termo koinonia, Lucas transpoe a
literatura greco-helenistica em relacao a amizade. Lucas identifica os primeiros cristaos
como “amigos”?3, ndo como “irmaos”?4, e sim como “fiéis”25. Segundo Dupont, 0 modo
unitario de vida dos irmaos é advindo da fé deles em Cristo Jesus. Segundo o autor, é

nisto que se baseia sua koinonia.

Dupont identifica que, no livro dos Atos dos Apdstolos, ndo ha os vocabulos
agapdo e agdpeé?®. Todavia, a koinonia contempla a caridade fraterna que é a animadora
dos cristaos, isto €, o amor fraterno é o anima de toda a vida comunitaria. A caridade é a
expressdo e a manifestagcdo concreta da unidade. A prova da unidade nao esta somente
na questao da amizade para a redacdo de Lucas, mas esta também nas exortagdes (cf. Fl
1,27; 2,2). Por fim, as noticias da koinonia dos primeiros cristaos aparecem assim como
uma ilustracao da caridade crista inseparavel da uniao das almas e da partilha dos bens
com os necessitados. O ideal visado nao é, precisamente, um despojamento ascético e
um desapego dos bens terrestres que vao de par com a espera escatolégica; também nao
é simplesmente a pratica generosa da esmola. E, portanto, um ideal de caridade que

realiza em novas bases o ideal grego de amizade.

D. Marguerat nos apresenta a temadtica da koindonia correlacionada a
dimensdo pneumatoldgica e querigmatica da Igreja de Atos. Para o autor a comunhao se
define por dois niveis bem claros: a comunhdo espiritual, e a comunhdo material.
Marguerat trabalha a narrativa de At 2-5, elucidando teologicamente o episo6dio de

Ananias e Safira (cf. 5,1-16). A efusdo do Espirito encontra seu resultado na comunhao

23 Philos - N3do encontramos em Mc; em Mt 1x; em Lc 15x; e em At 3x.

24 At1-5 - o Unico termo para os membros da comunidade estd em 1,15: “irmaos”.
25 At 2,44; 4,32; 5,14; cf. 4,4 - “discipulos” somente do cap. 6 em diante.

26 Agapétos uma unica vez em At 15,25.
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fraternal da comunidade dos fiéis?’. E ainda: “A irrup¢do do sopro de Deus criando a
Igreja encontra na unidade dos crentes sua concretude ética”?8. Marguerat cita Edgar
Haulotte, um estudioso de Atos: “Vida em comunhao, ultima fase de Pentecostes”?29.
Marguerat apresenta Ananias e Safira como sendo alusdo ao estudo do pecado original
do livro do Génesis. Vale ressaltar, aqui, que a narrativa de At 5,1-11 tem um traco muito
caracteristico de composicao, se assemelhando profundamente ao Proto-Evangelho de
Gn 3,15. Segundo o autor, o pecado de Ananias e Safira nao fora em relacdao ao dinheiro
da propriedade vendida, mas sim foi em relacdao a quebra com a unidade dos primeiros
cristdos. Pelo fato de terem “um s6 coracdo e uma s6 alma” (cf. At 4,32), eles também
viviam a comunidade de bens: “tinham tudo em comum” (At 2,44). “Ananias e Safira nao
pecaram contra a moral, mas contra o Espirito em sua fun¢do de construtor da
unidade”3%. O pecado de Ananias e Safira (cf. At 5,1-11) pode esta relacionado com o
pecado de morte ou para a morte que Jodo escreve em sua Primeira Carta (cf. 1Jo 2,13-

19)31.

Para A. Casalegno, Lucas faz provavelmente uma nova interpretacdo da
tradicdo judaica que reconhece, a Lei, as obras de misericordia e, o culto, os trés
alicerces do mundo32,

Destaca que, de forma semelhante a Lei, o ensinamento dos ap6stolos é
o elemento necessario para se viver segundo o projeto de Deus; que a
comunhdo fraterna realiza o mandamento veterotestamentario da
misericordia; que a participacdo nas oragdes e na fracdo do pao alimenta

o relacionamento com Deus em continuidade com o culto da economia
antiga3s.

R. Fabris e A. Casalegno veem a importancia do “eram assiduos” (cf. 2,46).
Ambos concordam na énfase lucana de falar sobre a assiduidade dos irmaos na vida

comunitaria. Este é um fator fundamental para a compreensiao da comunhao fraterna de

27 MARGUERAT, 2003, p. 126.

28 Ibid.

29 Ibid.

30 Ibid.

31 Marguerat enfatiza essa visdo da unidade primitiva como sendo “o caminho do Espirito Santo
no coracao dos irmaos”. E aqui, especificamente, em relacdo ao episédio do pecado de Ananias e
Safaria (cf. At 5) que é fundante na interpretacdo da comunhdo lucana. Cf. MARGUERAT, 2003, p.
127.

32 “Ditos dos pais” (Pirqé Avot, 1,2).

33 CASALEGNO, 2005, p. 129.
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Atos 2,42. A analise da perseveranca também é de suma importancia na compreensao do
todo comunitario de Atos. Casalegno diz que o “perseverar” lucano nao é um ato livre
apenas, mas atos constantemente repetidos que realcam a base da vida comunitaria.

Para Casalegno, o permanecer cristdo € viver em fidelidade ao evangelho.

Para Casalegno, Lucas usa como definicao da koinonia de Atos, a expressao
atos de solidariedade, isso para revelar sua visdo comunitaria de igreja. Casalegno nos
salienta acerca do teor caritativo do ideal cristao de Lucas. Esse ideal diverge do profano
social e igualitario politico, para atingir uma visdao ainda mais sublime de comunidade, a

visao universal do amor de Deus.

Dentro dessa contextualizacdo, ]J. Konings salienta o ideal universalista judeu
presente na Antiga Alianca. A Alianca visava aos estrangeiros, pobres, viuvas, velhos,
crianc¢as: ndo s6 os filhos de Abrado, mas a todos filhos dos homens. Isso é valido em
nossa pesquisa, pelo fato de que devemos enxergar a comunhao da Igreja Primitiva a luz
desse ideal universalista de comunidade que se apresenta como ethos vivo a todos os
povos3%. ]J. Konings entendera a koinonia de At 2,42 como atos de santidade a fim de
preservar a ligacdo com a piedade dos judeus3>. Casalegno, nosso autor estudado e
abordado nessa parte, ressalta a importancia da Eucaristia desde os primdrdios, que

servia como for¢ca motriz da vida crista.

Fitzmyer concorda com a teologia de Ratzinger, que afirma a unidade
interpretativa do Corpo-Igreja com o Mistério da Paixao do Senhor. A koinonia pode ser
vista como “comunhao sacrificial”, isto €, como comunhdo na morte e na ressurreicao de
Jesus. Pela teologia de Ratzinger, podemos dizer que ha uma nova via interpretativa a
partir de Jesus, tem-se uma nova teologia templaria e cultual, focada no centro
interpretativo da fé crista, a saber, o mistério Pascal e, assim também, os cristdos

ganham o co-lugar do sacrificio e da comunhéo a luz do evento Cristo3®.

A especial aplicacdo no Novo Testamento da palavra koinénia é descrever a

comunhao que existia como a celebragdo da Ceia do Senhor ou sacramento da Eucaristia.

34 Em aula.

35 Ibid.

36 RATZINGER, ]. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a Ressurrei¢cdo. Sio Paulo:
Planeta, 2011. Cf. Capitulo 2 que fala sobre “O discurso escatoldgico de Jesus”, especificamente, o
topico acerca do fim do templo (p. 35-48).
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Por exemplo, a tradu¢do de King James usa em 1Cor 10,16 a palavra inglesa
"communion” para representar a palavra grega koinonia. Traduzido: "Porventura, o
calice de béncdo que abencoamos nao é comunhdo do sangue de Cristo? O pdo que
partimos nao é, porventura, a comunhao do corpo de Cristo?". Qualquer refeicdo comum
poderia representar uma "partilha". A koinonia é vista com mais profundidade, no
entanto, quando a alimentagdo esta associada com uma proposta espiritual. Juntar-se a

Ceia do Senhor € unir-se com outros crentes na realidade objetiva da morte de Cristo.
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4 REFLEXAO TEOLOGICA E HERMENEUTICA

Neste ultimo capitulo, estudaremos as aplicacdes da comunhdo fraterna
numa reflexdo teoldgica e interpretativa. Abordaremos a comunhdo como sacrificio
numa analise evolutiva do holocausto veterotestamentario, até chegarmos a uma
compreensao mais plena da comunhao sacrificial a luz do Mistério Pascal do Senhor. Em
seguida, caminharemos pela mistica e pela beleza teologica da comunhdo como analise
do mistério de Cristo e da Igreja sob o viés do matrimonio. Por fim, veremos a comunhao
tendo em vista sua complementariedade interpretativa da unidade entre os cristdos e a

comunidade de bens hoje.

4.1 Koinonia e sacrificio

A construcio que se segue foi retirada do Artigo de Edouard Lipinski extraido
no Diciondrio Enciclopédico da Biblia?’”, a fim de trazer alusdes profundamente

significativas na analise da comunhao fraterna de Atos.

Nos textos antigos, esse sacrificio é chamado simplesmente de zebah,
“imolagdo”. E um sacrificio privado que se oferece em familia (1Sm 1,21;
2,19), com os membros do proéprio cla (1Sm 20,6.29) ou no circulo dos
convidados (1Sm 16,2-5; 2Sm 15,11 s.). Trata-se muitas vezes de um
sacrificio votivo, ao qual o oferente esta obrigado por um voto (1Sm
1,21; 2Sm 15,7s. 11s.; Lv 7,16s.; 22,18-23; cf. Jn 1,16), mas este pode ser
ao mesmo tempo um sacrificio de acdo de gracgas (Sl 50,14; 116,17s.).
Em outros casos, é um sacrificio espontaneo, oferecido fora de qualquer
obrigacdo ou de qualquer promessa (Lv 7,16s.; 22,18-23), mas o
objetivo pode ser ainda a agdo de gracgas (S1 107,22; cf. 8.15.21.31; 27,6;
Lv 7,12-15; 22,29s.). Por vezes é um sacrificio que sela uma alianc¢a (Gn
31,54). Os limites entre essas espécies de sacrificios de comunhdo, que,
no fundo, ndo sdo motivacoes diferentes, permanecem imprecisos,
sobretudo porque o traco caracteristico permanece sempre o mesmo: 0
gado imolado é partilhado entre Deus e o oferente, que o come durante
uma refeicdo sagrada. A vitima pode ser um animal macho ou fémea
(1Sm 16,2), de gado grande ou mitdo (Nm 15,3-11; Dt 18,3; 1Rs 8,62s,;
2Cr 7,4s.); defeitos menores sdo tolerados para as vitimas do sacrificio
espontaneo (Lv 22,23). O sangue deve ser espalhado pelo chdo (Dt
12,16.23s,; 15,23; cf. Lv 17,13), eventualmente sobre o altar do
santuario onde o sacrificio sera oferecido (Dt 12,27b). A gordura deve

37 LIPINSKI, Edouard. Comunhio, sacrificio. In: DICIONARIO Enciclopédico da Biblia. Sdo Paulo:
Loyola, 2013, p. 318-319.
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ser queimada a Deus (1Sm 2,15s.), que se supde “consumi-la” (Dt 32,38;
Is 43,24; cf. S1 50,14)38.

O holocausto no Antigo Testamento acontecia sob as Oticas ritualistica e

cerimonialista que evidencia a sacralidade dos sacrificios e sua teologia da alianca.

Lipinski continua:

O oferente e seus convidados, muitas vezes mencionados nessa ocasiao
(Gn 31,54; Ex 18,12; 34,15; Nm 25,2; Dt 33,19; 1Sm 9,13; 16,3.5s.; cf.
2Rs 10,19; Sf 1,7), consomem a carne (Dt 12,27; Os 8,13; Jr 7,21; Ez
39,17s.; cf. Ex 34,155; SI 106,28; Lc 7,16; 22,29s.), que é cozida (1Sm
2,13-15; Ez 46,24). A presenca de convidados explica-se especialmente
pelo fato de a vitima do sacrificio oferecido em acio de gracas dever ser
comida no mesmo dia (Lv 7,15); a do sacrificio votivo ou do sacrificio
espontaneo pode ser comida também no dia seguinte, mas se deve
queimar o que sobrar para o terceiro dia (Lv 7,16 s.)39

Apesar dos diferentes ritos e particularidades de cada oblagdo, havia um

significado comum em todos eles, a expiacdao do pecado e a restauracdo da comunhao

com Deus e de uns com os outros. A respeito da evolugdo deste tipo de sacrificio, Lipinski

nos informa:

Ap6bs a centralizacdo do culto, realizada sob o rei Josias, o sacrificio de
comunhdo perde, num certo momento, seu carater exclusivamente
privado e os fiéis sdo desde entdo obrigados a oferecé-lo por intermédio
dos sacerdotes do santudrio central (Lv 17,5-7). Seu nome também
muda: tornam-se zibhé selamim, literalmente “imolac¢des do sacrificio de
encerramento” (Ex 29,28; Lv 7,34; 10,14; 17,5; Nm 10,10). Esse novo
nome, que aparece nos textos de tradicao sacerdotal e nos textos por ela
influenciados, indica que dois sacrificios primitivamente distintos, o
sacrificio de encerramento e o sacrificio de comunhio, sdo doravante
fundidos num s6 tipo de sacrificio, de maneira que os sacrificios de
comunhdo, feitos a custa de oferentes privados, tomam o lugar dos
antigos sacrificios publicos de encerramento, pagos pelo rei no tempo da
monarquia. Entretanto, a refeicdo continua a ter um papel importante
nos zibhé selamim, e os motivos pessoais desse sacrificio continuam os
mesmos: pode ser um sacrificio votivo (Lv 22,21; Pr 7,14), um sacrificio
de agdo de gragas (Lv 7,13; 2Cr 30,22; 33,16) ou ainda um sacrificio
espontaneo (Lv 22,21). Por outro lado, o ritual apresenta um carater
misto; esta em Levitico 3. A vitima, macho ou fémea, de gado grande ou
pequeno, deve ser sem defeito. O oferente impde-lhe a mao sobre a
cabeca e a degola, depois o sacerdote asperge o altar com o sangue,
como nos sacrificios de encerramento, e queima a gordura a Javé. A
parte do sacerdote é dupla: é o peito, com o qual ele fez o gesto de
apresentacido diante de Javé, e a coxa direita, que constitui o tributo
devido ao sacerdote (Lv 7,28-34; cf. 10,14 s.). O restante das carnes é

38 Ibid.

39 Ibid. (cf. em Lv 7,16s - Alusdo ao terceiro dia da Ressurreicio de Jesus).



50

cozido pelos servidores do Templo (Ez 46,24); depois, o oferente e seus
convidados consomem a carne, seguindo as regras tradicionais do
sacrificios de comunhdo (Lv 7,11-21; 19,5-8). Esse sacrificio ndo é mais
oferecido nos diferentes santuarios em Silo (1Sm 1-2), Rama (1Sm
9,12s.), Belém (1Sm 20,6), Hebron (2Sm 15,7-12), mas no Templo de
Jerusalém, o Unico santuario reconhecido oficialmente. Geralmente, a
cerimonia se realiza por ocasido das festas de peregrinagio, sobretudo
na festa dos Azimos (2Cr 30,21s.), que inclui a festa da Pascoa.*0

Apesar de todo detalhamento da descricao dos sacrificios de Israel, percebe-
se que o tripé sacrificial: voto, acdo de gracas e espontaneidade marcou de modo
significativo a consciéncia e a escolha pactual dos israelitas. A evolucao dos sacrificios de
comunhdo em suas terminologias, locais de culto e celebracdo nao tiraram seu teor mais
importante, que é o de promover a unidade entre Israel e Deus. Depois dessas
informagdes tomadas do artigo de Lipinski, temos uma visdao mais clara da tradigdo do

sacrificio de comunhao.

A Optica sacrificial esta presente em toda a Biblia Sagrada, de Génesis a
Apocalipse, num tecido teoldgico bem definido e arquitetado, desde o sacrificio de Abel
até as almas que clamam sob o altar segundo a liturgia celestial do livro do Apocalipse.
Ambos os Testamentos apresentam com uma ténica muito forte a tematica do sacrificio.
0 AT de modo especial pode ser interpretado como o Pacto de sacrificios antes, durante,
e depois de Israel se estabelecer como povo. Segundo Ralph Klein, existem pelo menos
trés caracteristicas que determinam se um povo € povo, se uma nac¢ao € nac¢ado. As trés
caracteristicas basicas sdo: Patria, Templo (especialmente para os israelitas) e Rei*l. Na
releitura de sua fé, os hebreus recontam sua histéria a partir do contexto de exilio que
viviam. Os livros do Exodo e Levitico sio marcados pelo holocausto e/ou sacrificio como
busca de manutencao da comunhdo de Deus com seu povo. O supracitado artigo de
Edouard Lipinski nos mostra isso especificamente. O autor analisa os termos hebraicos
para comunhdo e a evolugdo destes na compreensao biblica. Lipinski usa “sacrificio de
comunhdo” para designar toda sua busca teolédgica. Essa vertente saltou a compreensao
meramente evolutiva do cerimonialismo sacrificial judaico, para ganhar novas luzes
interpretativas a partir da compreensao que temos de que a comunhao fraterna de Atos,

também designa uma koinonia espiritual. E que, por conseguinte, se expressa na vivéncia

40 Ibid. Ha uma ligagdo com o texto paulino do sacrificio de comunhdo crista a luz do Mistério
Pascal do Senhor (cf. 1Cor 5,8). Os pdes azimos da sinceridade e da verdade de 1Cor 5,8
remetem as caracteristicas de At 2,42-47: o “partir do pdo”; e a “singeleza de coracdo”.

41 KLEIN, 2012, p. 19.
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da comunidade: subsistente pela co-participacdao dos discipulos do Senhor no sacrificio
de Jesus, isto €, no Corpo e no Sangue de Cristo que, sendo o Mistério Pascal e o mistério
de nossa fé, se introduz como vida e presenca ao mundo por meio da participacao da
Santa Ceia ou Eucaristia. E pela epiclese eucaristica que o Espirito, na unidade da
assembléia reunida, da vida e luz ao Povo de Deus, que goza, que experimenta da nova
vida em Cristo. No Evangelho de Jodo temos isso de modo mais forte, mais incisivo, e
com inteira certeza de fé:
Respondeu-lhes Jesus: Em verdade, em verdade vos digo: se ndo
comerdes a carne do Filho do Homem e nao beberdes o seu sangue, ndo
tendes vida em vds mesmos. Quem comer a minha carne e beber o meu
sangue tem a vida eterna, e eu o ressuscitarei no ultimo dia. Pois a
minha carne é verdadeira comida, e 0 meu sangue é verdadeira bebida.
Quem comer a minha carne e beber o meu sangue permanece em mim, e
eu, nele. Assim como o Pai, que vive, me enviou, e igualmente eu vivo
pelo Pai, também quem de mim se alimenta por mim vivera. Este é o pdo
que desceu do céu, em nada semelhante aquele que os vossos pais
comeram e, contudo, morreram; quem comer este pdo vivera

eternamente. Estas coisas disse Jesus, quando ensinava na sinagoga de
Cafarnaum (Jo 6,53-59).

Alguns de nossos autores estudados também enxergam a koinonia como

sacrificio, ou pelo menos, como co-participacdo no mistério do Senhor. Entre eles, esta o

tedlogo alemao J. Ratzinger. Segundo este autor, ha uma nova via interpretativa a partir

de Jesus. Faz-se nova teologia templaria e cultual focada no centro interpretativo da fé

cristd, a saber, o evento Cristo. Para Ratzinger, toda teologia posterior a era de Cristo e

da Igreja*? se constr6i a partir do kerigma da autobasileia, isto é, Cristo Morto-

Ressuscitado como chave-hermenéutica para a compreensdo de toda a Histéria da

Salvacdo. Em outras palavras, é em Jesus que temos a compreensao plena das

Escrituras#3. Cristo é o anuncio; Cristo agora ocupa o lugar da pregacao que Ele mesmo
fazia acerca da vinda do Reino de Deus.

Quanto a relacdo da comunidade primitiva com o Templo, os Atos dos

Apostolos referem que todos os que haviam abracado a fé eram

“diariamente assiduos ao Templo, numa sé alma, partiam o pdo em suas

casas e tomavam alimento com alegria e simplicidade de coracao”

(2,46). Sao mencionados dois lugares de vida da Igreja nascente: para a
pregacdo e a oracdo reunem-se no Templo, que continua a ser

42 RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a Ressurreicdo. Sdo Paulo:
Planeta do Brasil, 2011.

43 Cf. Prologo de Jodo e Primeira Epistola (Jo 1,14//1Jo 1,1-4); Constituices dogmaticas Dei
Verbum do Concilio Vaticano Il e Exortacao apostolica Verbum Domini do papa Bento XVI.
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considerado e aceito como a casa da Palavra de Deus e da oragao; por
sua vez, a fracao do pao - o novo centro “cultual” da existéncia dos fiéis
- tem lugar nas casas como lugares da assembleia e da comunhdo gracas
ao Senhor ressuscitado*4.

Conclui-se, portanto, que ainda que ndo houvessem se divorciado
completamente dos sacrificios conforme a Lei, ja conseguimos observar uma diferenca
importantissima. Segundo Joseph Ratzinger, “a realidade constituida até entdo pelos
sacrificios é substituida pelo “partir do pao”. Por tras dessa expressao simples, porém,
acena-se ao legado da Ultima Ceia, 3 comunhio no Corpo do Senhor, a sua morte e

ressurreicao”4>,

Na primeira comunidade de Jerusalém, temos ainda dois icones que nos
permitem dar um significativo salto de compreensdo do fim dos sacrificios para a co-
participacao crista do sacrificio e da nova vida em Jesus, a saber, o primeiro martir da
Igreja, Estévao, e Paulo, o antigo Saulo perseguidor do Caminho e testemunha da morte
de Estévao (cf. At 7). Estévao carregava em sua pregacdo a critica profética ao culto (cf.
At 7,49-50; Is 66,1-2) e acaba por elevar tudo isso pelo entendimento da cruz de Cristo.
O primeiro martir se identifica profundamente com o seu Senhor dizendo tais palavras:
“Entdo, ajoelhando-se, clamou em alta voz: Senhor, ndo lhes imputes este pecado! Com
estas palavras, adormeceu. E Saulo consentia na sua morte” (At 7,60). Foi Paulo quem
cunhou de modo mais especifico a centralidade da cruz de Cristo para a compreensao de
todo o mistério cristao.

Se Paulo aplica o termo hilastérion a Jesus, indicando-o como a
cobertura da Arca da Alianga e, consequentemente, o lugar da presencga
do Deus vivo, entdo toda a teologia veterotestamentaria do culto (e, com
ela, as teologias do culto de toda a histdria da religido) é “abolida” e,
simultaneamente, elevada a uma altura totalmente nova. O préprio Jesus
é a presenca do Deus vivo. N’Ele, Deus e homem, Deus e o mundo estido
em contato. N’Ele realiza-se aquilo que o rito do Dia da Expiacao
pretendia expressar: na doacdo de Si mesmo na cruz, Jesus depde, por
assim dizer, todo o pecado do mundo no amor de Deus e Nele o dissolve.

Aproximar-se da cruz, entrar em comunhio com Cristo significa entrar
no espaco da transformacio e da expiacao?s.

44 RATZINGER, 2011, p. 44.
45 RATZINGER, 2011, p. 44-45.

46 RATZINGER, 2011, p. 48.
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A comunhdo fraterna de At 2,42 se encontra viva e querigmatica em Paulo e
nos seus escritos. Em Rm 12,1-2, o ap6stolo fala sobre o sacrificio vivo, santo e agradavel
a Deus do nosso corpo, de nossa carne historica, a fim de que experimentemos qual seja
a boa, agradavel e perfeita vontade de Deus, que é nosso culto racional-espiritual. Ha no
corpus paulinum uma gama de textos sacrificiais e de comunhao sacrificial, dentre eles,
textos que tratam da comunhdo do sangue (cf. 1Cor 10,16); comunhdo do corpo de
Cristo (cf. 1Cor 10,16); comungar do calice do Senhor (cf. 1Cor 10,21); comunhdo do
Espirito (cf. 2Co 13,13).

Também no Quarto Evangelho encontramos o viés sacrifical cristao para a
obtencdo de nova vida e novo significado da mesma:
Respondeu-lhes Jesus: E chegada a hora de ser glorificado o Filho do
Homem. Em verdade, em verdade vos digo: se o grao de trigo, caindo na
terra, ndo morrer, fica ele s6; mas, se morrer, produz muito fruto. Quem
ama a sua vida perde-a; mas aquele que odeia a sua vida neste mundo
preserva-la-a para a vida eterna. Se alguém me serve, siga-me, e, onde
eu estou, ali estard também o meu servo. E, se alguém me servir, o Pai o
honrara. Agora, esta angustiada a minha alma, e que direi eu? Pai, salva-

me desta hora? Mas precisamente com este propdsito vim para esta
hora (Jo 12,27).

A nossa participagdo unitaria no Corpo e no Sangue do Senhor se reflete
nitidamente na praxis cristd comunitaria e social, na base de um novo ethos, sendo
melhor ilustrada pelo seguinte texto de Paulo aos Corintios:

Langai fora o velho fermento, para que sejais nova massa, como sois, de
fato, sem fermento. Pois também Cristo, nosso Cordeiro pascal, foi
imolado. Por isso, celebremos a festa ndo com o fermento da maldade e

da malicia, e sim com os asmos da sinceridade e da verdade (1Cor 5,7-
8).

Esse texto e sua compreensao teoldgica ilustram de modo bem ilustrativo as
narracoes da Ceia de Jesus pelo fato de descrever a cerimdnia e a celebragdo, e o
elemento mais significativo aqui é o que se tornou posteriormente uma das principais
caracteristicas da Igreja de Atos, segundo nos narra os sumarios teoldgicos do livro, a
saber, o “partir do pao” (cf. At 2,42). Essa caracteristica herdada da fé dos judeus e da
pratica de Jesus nos Evangelhos Sin6pticos, no Evangelho de Joao, e re-lido na tradi¢ao
paulina, é representada pelo convite de que a comunidade cristd deva celebrar,
comemorar sua nova vida em Cristo com os pdes azimos de uma vida sincera e

verdadeira no amor fraternal.
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4.2 Comunhao no mistério de Cristo e da Igreja*?

Para uma compreensao existencial, parece relevante estabelecer um laco
entre a ideia da comunhao fraterna e a vida do fiel no dia-a-dia, especialmente na vida
familiar e matrimonial. Esta, de fato, é apresentada por Paulo como uma participacao na
comunhdo que une Cristo e a Igreja. Neste sentido, propomos uma releitura cristologico-
eclesioldgica do sacramento do matrimonio a luz de Ef 5,32. Baseamo-nos em uma das
partes do livro Convite a pensar e a viver a fé no Terceiro Milénio: Sacramentos crediveis e
desejaveis, de Bernard Sesbolié8, parte esta que trata sobre a Doutrina de Paulo, em

confronto com o pensamento de Francisco Taborda#°.

Servimo-nos de uma teologia sacramental que se firma em trés vias
significativas: a exegética, a teoldgica e, por fim, a contemplativa. O viés interpretativo
mais forte do texto, o cristoldgico-eclesioldgico, se encontra na chamada "ordem

doméstica" de Ef 5,32.

Vale ressaltar que o sacramento a ser estudado por nos € aquele que tem a
mesma forga vital no seio da Igreja e que é nutrido assim como toda a vida eclesiastica,
pelo Corpo e Sangue do Senhor, a Eucaristia. Todavia, o sacramento do matriménio é
considerado pela dogmatica em geral, como aquele sacramento que é diferente dos
demais, nao na sua esséncia, mas na sua forma, no seu rito e na sua praticidade.

Todo sacramento estd ligado a vida crista. E a celebragio da vida (praxis
histérica) “no Senhor”. O sacramento do matriménio, como sacramento
permanente, é diferente. Tem um momento de celebracio: a troca de
consentimento, o selar da alianca, mas o gesto simbdlico sacramental

permanece para além da celebracdo. Nesse sentido apresenta analogia
com a eucaristiasO.

47 Texto publicado nos anais da SOTER 2015. Cf. SILVA, Felipe Curcio Ferreira. (Mestrando em
Teologia, bolsista FAPEMIG). Grande é este mistério: releitura cristolégico-eclesioldgica do
sacramento do matrimonio a luz de Ef 5,32. p. 237-243.

48 SESBOUE, Bernard. Pensar e viver a fé no terceiro milénio: sacramentos crediveis e desejaveis.
Coimbra: Grafica de Coimbra, [20--].

49 TABORDA Francisco. Matriménio Alianga-Reino. Sdo Paulo: Loyola, 2005.

50 TABORDA, o.c., p.81
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Na abordagem de Sesbotié, o ensino paulino e as teologias neotestamentarias
acerca do casamento sdo tratados de modo bem sintético e objetivo. Desde os
primordios da cristandade até a era medieval, o “grande é este mistério” de Paulo aos
Efésios foi emoldurador das teologias construidas nos concilios. Tendo sua centralidade
no amor conjugal apresentado por Paulo aos cristdos de seu tempo, essa verdade
conjugou o carater e a forca do matrimdénio no cristianismo. Passamos a perceber entdo
que o projeto original de Deus na Criacdo ganha sua simbologia e vida maximas no

mistério de Cristo e da Igreja.

4.2.1 Parecer global da tematica sacramental do livro de Sesboiié

Sesbolié trata da contribuicdo de Paulo e da teologia neotestamentaria acerca
do casamento. Sesbotié, ao falar sobre Ef 5,32, interpretando o “grande mistério” acerca
de Cristo e da Igreja, retoma a interpretacdo comum que essa elaboracao cristologico-
eclesioldgica paulina é heranca teoldgica do livro do Génesis. A sacramentologia entende
que o Pai é o sacramento maior, o Filho é o sacramento do Pai, a Igreja é o sacramento
do Filho no Espirito. A Igreja é, portanto, o sinal visivel da presenca de Deus no mundo.

Em resumo, o Novo Testamento confirma a instituicio divina do
matrimonio na Criacdo e confere-lhe uma dimensdo cristologica. O
Antigo Testamento dizia que Deus tem qualquer coisa a ver com o
matrimonio, ndo s6 porque Ele é o seu criador mas também porque toda
a unido se faz em razdo do seu designio. O Novo Testamento diz-nos
precisamente que Cristo faz parte integrante de todo o casamento entre
batizados. O matrimoénio é uma imagem de amor incondicional de Cristo
a sua Igreja. Existe, pois, uma especificidade no matrimonio cristao
relativamente ao casamento dentro da humanidade em geral,
especificidade essa que nido é s6 de ordem ética, mas por ser “uma

participacdo, pela graca do Espirito de Deus, na nova criagdo no corpo
de Cristo” (P. Vallin). E por isso que o matrimonio é um sacramento5t.

4.2.2 O contributo de F. Taborda

Esbocamos aqui as consideragoes de F. Taborda sobre a perspectiva

matrimonial a luz de Ef 5,32 e de outros escritos do NT.

4.2.2.1 Efésios 5,32

A discussdo exegética gira em torno do comego da ordem doméstica de Ef 5.

No v. 21 temos um possivel contexto de praxis libertadora crista nas familias patriarcais,

51 SESBOUE, [20--], p. 308.
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0 que, segundo o autor, “significaria sua total subversdo”>2. Sabe-se que a “ordem
domeéstica” comeca mesmo no v. 22, todavia, a chave-hermenéutica se encontra ja no v.
21 que, segundo Taborda, da o tom ao todo da “ordem doméstica”. O pano de fundo da
questdo é que a liberdade crista deve ser regada pelo amor e pelo servico ao préximo.
Em sintese, o v. 22 deve ser entendido como aplicacdo do principio geral do v. 21 a

relacdo marido-mulher. Vejamos:

v. 21 sujeitando-vos uns aos outros no temor de Cristo

v. 22 As mulheres sejam submissas a seus proprios maridos, como ao Senhor.

1 v. 22-24 - Admoestag¢do a mulher

A v. 22 - admoestacdo as mulheres: que se submetam aos maridos

B. v. 23 - fundamentacao cristoldgica da submissao

C v. 24 - consequéncia: como a Igreja a Cristo, assim a mulher ao marido

2.v.25-28a - Admoestagdo ao marido

A. v. 25a - exortagao aos maridos que amem as mulheres

B. v. 25b-27 - fundamentacao cristolégica do amor

C. v. 28a - consequéncia: como Cristo ama a Igreja como seu corpo, assim o marido
a mulher

3.v. 28b-32 - 0 grande mistério
Conclusao: v.33 -v.33aretomaov. 28; v.33bretomaov.21

“Ha, pois, um crescendo que culmina no v. 32: o grande mistério”. Como Taborda
mesmo diz: “feliz a expressdo de Markus Barth, o marido é cabe¢a se se torna “o
‘primeiro servidor’ de sua esposa”>3. Vejamos a titulo ilustrativo o que nos diz o relato de
Génesis: “Por isso deixa o homem pai e mae, e se une a sua mulher, tornando-se os dois
uma so6 carne” (Gn 2,24// Mt 19,4-6a). Conclui-se, portanto, que a relagdo Cristo-Igreja,
homem-mulher é, pois, ndo considerada do ponto de vista da diferenca e superioridade,
mas do ponto de vista da unidade>*. Segundo o autor, a luz do evangelho faz com que o
dado cultural seja abalado por dentro. O choque entre evangelho e cultura ainda

permanece com 0s tempos, na espera de uma renovacao e vitalizacao de sentidos, ainda

52 TABORDA, 2005, rodapé da p. 59.
53 TABORDA, 2005, p. 62.
54 TABORDA, 2005, p. 62.
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que a teologia que se faz da cristologia e da eclesiologia reforce ainda mais o fator

cultural patriarcalista.

4.2.2.2 Outros escritos neotestamentarios e o dado cultural

Segundo Taborda, as outras ordens domésticas das Escrituras cristas nao sao
de fundamentacao teoldgica. Para o autor, elas sucumbem ao fator cultural. O texto de Cl
3,18s amplia o de Ef 5 quanto a submissao das mulheres aos seus maridos com a
expressao: “como convém no Senhor”. O restante em relacao a ordem doméstica (nao sé
sobre o casamento) é tipico de uma cultura e sociedade patriarcalistas. O texto de 1Pd
3,1-7 busca uma conciliagdo do ethos cristdo com o patriarcalismo, e isso ndo so
referente ao casamento, mas ao estado (2,13-17) e a ordem da casa (2,18-25). A

submissao tanto das mulheres e dos escravos em concordancia com o patriarcalismo

presente é a “apologética muda” que o autor nos apresenta.

E diferente a perspectiva do autor do Apocalipse joanino, ao escrever para as
Igrejas da Asia Menor, sugerindo a resisténcia ao Império até a morte. Lembremo-nos,
pois dessa maxima apocaliptico-joanina: “Sé fiel até a morte, e dar-te-ei a coroa da vida.”
(Ap 2,10). Segundo Taborda, o autor da Carta aos Efésios fez com que a narragao de Gn 2
sancionasse e canonizasse 0 matrimonio patriarcal. 1Tm 2,15 ensina sobre a

conservagao da mulher no lar, “sendo ela salva por ser mae de filhos”.

4.2.3 “Uma so carne”: a abordagem contemplativo-espiritual de Griin

Segundo Anselm Griin, o terceiro nivel matrimonial é o seu proprio objetivo
enquanto tal. Homem e mulher tornam-se uma s6 carne. O tornar-se um é nitidamente, a
superacio de toda e qualquer dualidade. E bem certo que sdo vidas distintas, mas
constituem um s6 ser a luz do mistério cristdo. Para maior ilustracio do mistério
poderiamos até citar a dimensdo unitiva do Corpo de Cristo como em Ef 4,4-5
especificamente: “Ha somente um [s6] corpo e um [sd] Espirito, como também fostes
chamados numa s6 esperanca da vossa vocacdo; ha um s6 Senhor, uma sé fé, um sé

batismo”.
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Segundo Griin, a nostalgia da unidade se acalma com o casamento. Ao longo
dos séculos da historia, a chamada “guerra dos sexos” foi e € intensa, tdo somente
porque ambos, homem e mulher, buscam adaptar-se um ao outro, quer por forga ou
violéncia, quer por estratégia, quer por amor e liberdade. Para Griin, o objetivo real da
polaridade entre homens e mulheres é a mutua fecundacao e a experiéncia de ser um, e a
forma mais alta de ser um é a sexual. “O amor entre homem e mulher é ‘libertacao da
soliddo, volta a integralidade divina’>>. Griin cita Walter Schubart:

Assim como na concha ressoa o imenso poder distante do mar, toda a
natureza sussurra no arfar dos amantes. Vocé precisa se libertar da
soliddo, diz esse sussurro; precisa sair de si e encontrar seu eu, o
ajudante de Deus. Finalmente, o amor entre os sexos atrai os seres

humanos aos bragos da divindade e apaga o traco de separac¢do entre o
eu e o outro, entre o eu e o mundo, entre o mundo e a divindadebs.

A unidade em amor entre homem e mulher unidos pelo vinculo da paz
matrimonial é verdadeiramente a viva e real expressao do amor de Deus pelos homens
no sacramento do amor do Filho, na Sua Morte e Ressurreicao, e na unidade do Espirito
Santo. Griin afirma que:

O amante abraga na amada muito mais que o corpo; ele abraca nela a

unicidade na qual tudo é abragado. Assim, ela se torna para ele garantia
de uma base amorosa no mundo; ajuda e testemunha de Deus57.

4.2.4 Conclusao

De fato, é pela chave interpretativa das Escrituras, a saber, Cristo Jesus, que
conseguimos extrair o melhor significado teolégico-pratico da vida. Pelas palavras de
Jesus, entendemos a perfeita harmonia das coisas criadas e o fim delas. Vejamos o que

disse Mt 19, 4-6a:

Respondeu-lhes Jesus: Nao tendes lido que o Criador os fez desde o
principio homem e mulher, e que ordenou: Por isso deixara o homem
pai e mae, e unir-se-a a sua mulher; e serdo os dois uma sé carne? Assim
ja ndo sdo mais dois, mas uma sé6 carne. Portanto, o que Deus ajuntou,
nao o separe o homem.

55 GRUN, 2014, p. 19
56 GRUN, 2014, p. 19.
57 GRUN, 2014, p. 19.
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Hoje, percebemos que a nova leitura feita do casamento nos apresenta um
rosto menos contratual, plastico e formal, mas nos passa uma dimensdo graciosa e
pericorética, isto é, o matrimoénio nao fica apenas na sua vertente humano-existencial
com todas as suas limitagdes histdricas, mas vence o tempo e a cultura, ganhando um
novo colorido, uma nova esséncia, a de ser uma comunidade de amor. Portanto, a uniao
de Cristo com a Igreja refletida no casamento cristdo, se torna a maior evidéncia de fé e
praxis histérica do amor de Deus no mundo. A Epistola aos Hebreus nos ensina algo
muito importante através do qual termino essa prévia releitura: “Digno de honra entre

todos seja 0 matrimonio, bem como o leito sem macula” (Hb 13,4).

4.3 A unidade dos cristiaos

4.3.1 A oikoumené

Ha uma expressao classica usada para a promog¢do da unidade dos cristdos, a
saber, oikoumené, que quer dizer, “habitada”, designando a compreensdo que se tinha do
mundo habitado ou mundo habitavel. Esse termo € utilizado em ambientes cartograficos
para designar o mapa do mundo como se entendia na Antiguidade tardia e na Idade

Média.

No periodo do Império Romano, a expressao designava a civilizacdo mundial,
numa Optica integral de administracao do Império nos ambitos secular e religioso. Hoje,
usa-se numa macro compreensao de promocao de unidade cristd. O termo “ecuménico”,
tdo usado nos ambientes académicos e pastorais, veio de toda essa evolucdo da
compreensao histdrica e existencial do termo. Quando se diz que algo é ecuménico, se
diz de algo que é comum a todos os que pertencem a um todo comum, tanto para a
compreensdo Unica de Igreja crista universal, quanto para a concepg¢do de unificacdo do

mundo moderno.

De Babel a Pentecostes encontramos a forte presenca do propoésito da
comunhdo. Todavia, Babel fora promovida pelo género humano apenas na audaciosa
pretensao de construir uma torre, um governo, um império, que tocasse até os céus, ou

seja, que chegasse até Deus. Essa pretensdo turva foi impedida pela misericérdia divina



60

que disse: “Vinde, descamos e confundamos a lingua humana porque querem ser como
nos” (cf. Gn 11,1-9). Nao seriamos nds os que subiriam até tocar a divindade, mas Ele, o
Senhor (Kyrios), que desceria até tocar a humanidade. Aqui, encontra-se o grande
axioma teologico que diz: “Aquilo que nao foi assumido também nao foi redimido”, de

Santo Irineu.

4.3.2 Quadro comparativo dos textos de Gn 11,1-9 e At 2,1-13:
De Babel a Pentecostes
Gn 11,1-9 At 2,1-13

Ora, em toda a terra havia apenas uma
linguagem e uma s6 maneira de falar. Sucedeu
que, partindo eles do Oriente, deram com uma
planicie na terra de Sinar; e habitaram ali. E
disseram uns aos outros: Vinde, facamos
tijolos e queimemo-los bem. Os tijolos
serviram-lhes de pedra, e o betume, de
argamassa. E disseram: Vinde, edifiquemos
para n6s uma cidade e uma torre cujo tope
chegue até aos céus e tornemos célebre o
nosso nome, para que nao sejamos espalhados
por toda a terra. Entdo, desceu o Senhor para
ver a cidade e a torre, que os filhos dos
homens edificavam; e o Senhor disse: Eis que
0o povo é um, e todos tém uma mesma
linguagem. Isto é apenas o comeco; agora nao
havera restrigdo para tudo que intentam fazer.
Vinde, descamos e confundamos ali a sua
linguagem, para que um ndo entenda a
linguagem de outro. Destarte, o Senhor os
dispersou dali pela superficie da terra; e
cessaram de edificar a cidade. Chamou-se-lhe,
por isso, o nome de Babel, porque ali
confundiu o Senhor a linguagem de toda a
terra e dali o Senhor os dispersou por toda a
superficie dela.

Ao cumprir-se o dia de Pentecostes, estavam
todos reunidos no mesmo lugar; de repente,
veio do céu um som, como de um vento
impetuoso, e encheu toda a casa onde estavam
assentados. E apareceram, distribuidas entre
eles, linguas, como de fogo, e pousou uma
sobre cada um deles. Todos ficaram cheios do
Espirito Santo e passaram a falar em outras
linguas, segundo o Espirito lhes concedia que
falassem. Ora, estavam habitando em
Jerusalém judeus, homens piedosos, vindos de
todas as nagdes debaixo do céu. Quando, pois,
se fez ouvir aquela voz, afluiu a multidao, que
se possuiu de perplexidade, porquanto cada
um os ouvia falar na sua propria lingua.
Estavam, pois, aténitos e se admiravam,
dizendo: Vede! Nao sdo, porventura, galileus
todos esses que ai estdo falando? E como os
ouvimos falar, cada um em nossa proépria
lingua materna? Somos partos, medos,
elamitas e os naturais da Mesopotamia, Judeia,
Capadocia, Ponto e Asia, da Frigia, da Panfilia,
do Egito e das regides da Libia, nas imedia¢des
de Cirene, e romanos que aqui residem, tanto
judeus como prosélitos, cretenses e arabios.
Como os ouvimos falar em nossas proéprias
linguas as grandezas de Deus? Todos, atonitos
e perplexos, interpelavam uns aos outros: que
quer isto dizer? Outros, porém, zombando,
diziam: estdo embriagados!

Este quadro comparativo das histérias biblicas constroem a teologia classica
chamada “De Babel a Pentecostes”. O quadro acima nos apresenta um panorama bem
definido pelo proéprio texto biblico de que ha uma continuidade hermenéutico-teolégica

entre esses dois eventos marcantes da Historia da Salvacdo. De um lado, o caos instalado
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pela pretensdo humana de ser Deus; do outro, o cosmos criado pelo Espirito de Deus que
unifica os povos num tnico e nobre proposito, a saber, o Evangelho do Reino de Deus. De
um lado, a confusdo dos idiomas por um passivum divinum a fim de que a humanidade
nao fosse uma s6 numa pretensao universal desconvertida. Do outro, a fala universal do
amor sendo compreendida por todos os povos da terra que habitavam em Jerusalém. De
um lado, confusdao e desarmonia; do outro, unido, comunhao e plenitude existencial. O
dom do Espirito em At 2 é a releitura mais perfeita e harménica do principio do mundo
pos-diluviano segundo narra as Escrituras Sagradas no livro do Génesis. Em outras
palavras, “De Babel a Pentecostes” é a cidade dos homens, a comunidade humana
ganhando sua resignificacdo e plenitude a luz da cidade de Deus que desce até os
homens pelo Espirito que foi outorgado no tempo e na historia apds a glorificacdao de

Jesus (cf. Lc 24,49; At 1,8; Jo 7,38-39).

4.4 Pastoralidades da comunhao fraterna

A Igreja é comunidade! A comunidade torna visivel a Igreja. A Igreja tem
inicio com a pregacdo da Boa-Nova, o Reino de Deus manifestado nas palavras, obras e
na presenca de Cristo®8. A sua morte e ressurreicdo levaram a transformagao da vida dos
discipulos e pela acdo do Espirito Santo torna-se visivel a Igreja, a primeira

comunidade>®.

As pessoas que receberam o dom do conhecimento de Cristo, de terem
nascido em Cristo, formam a comunidade, tornando palpavel a Igreja como dinamica do
Reino. A comunidade de fé, de esperanca e de caridade®® evangeliza, isto é, testemunha a

alegria do Evangelho®!.
Diz o papa Francisco:

O que nos deve santamente inquietar e preocupar (..) é que haja tantos
irmaos nossos que vivem sem a forca, a luz e a consolacdo da amizade

58 cf. LG, n. 5.
59 CNBB doc. 100, 2014, p. 7.
60 cf. LG, n. 8.
61 CNBB doc. 100, 2014, p. 7.
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com Cristo, sem uma comunidade de fé que os acolha, sem um horizonte
de sentido e de vida®2.

O mesmo documento da CNBB nos ajuda a esclarecer profundamente as
dimensdes da koinonia de Atos, que permeia toda a Otica neotestamentaria de
comunidade, nos oferecendo caminhos para a praxis de um ethos cristdo mais amplo e
mais profundo. Segundo o documento, a comunhao tinha seu fundamento na experiéncia
da Eucaristia, que se expandia nas muitas dimensbées da vida pessoal, comunitaria e
social: “Porque ha um s6 pao, nds, embora sendo muitos, somos um sé corpo, pois todos
participamos desse unico pao” (1Cor 10,17). Para o apoéstolo Paulo, a comunhdo com
Jesus se realiza na ceia do Senhor (cf. 1Cor 10,14ss). Ela é completa koinonia em algo, a
saber, no pao e no vinho, e com alguém, a saber, Cristo. Segundo o documento, a
experiéncia eucaristica alimenta a esperanca da realizagdo total do cristdo no mistério
do Senhor. Ela também nutre a fé e a esperanca na Segunda Vinda de Jesus, por isso
proclama o Maranathd (Vem Senhor Jesus!). A comunidade responde ao dom do Pai, que
¢ a comunhdao na Eucaristia, tendo um elevado comportamento ético e um

comprometimento sério com todos os sofredores da histéria.

Paulo aplicara o termo koinonia de modo bem expansivo, capaz de vencer as
barreiras ao romper com as fronteiras dos povos. E por isso que o apdstolo faz um
pedido a seu amigo na fé, Filéemon, que acolhesse o escravo Onésimo como se fosse ele o
proprio (cf. Fm 1,17). O escravo havia se convertido a fé em Cristo na prisdo. Pela
participacao de Onésimo e Filémon na mesma comunidade de fiéis, aquele deve ser visto
apenas como irmdo deste, e ndo mais como escravo. Naquele periodo, amizade e
comunhdo eram pensadas s6 a partir da otica de igualdade no que diz respeito a
condicdo social das pessoas. A comunhao dos cristdaos se mostrava na unidade entre

judeus e gregos, romanos e arabes, homens e mulheres, criangas e idosos (cf. At 2,6).

4.5 Comunidade de bens hoje

Alberto Maggi em A loucura de Deus: o Cristo de Jodo® aborda algo de grande
relevancia para nossa temadtica, a saber, a compreensdo de que Jesus ensinou a real

diferenca entre partilha e esmola.

62 CNBB doc. 100, 2014, p. 7-8.
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Seguimos suas observacdes acerca do Evangelho de Jodo, com énfase na

analise que se faz da chamada Pascoa do Pao da Vida, encontrada em Jo 6. De acordo

com Alberto Maggi, o evangelista entende a acdo de Jesus sendo reproduzida em gestos e

palavras, quando Cristo celebra a ultima ceia com seus discipulos (Mt 26,26; Mc 14,22;

Lc 22,19). A observagdo que o autor faz é que, no lugar de descrever o episédio da ceia

como fazem os demais evangelistas, Jodo descreve o episddio do lava-pés em Jo 13.

O evangelista nao ignora a Eucaristia, mas explora seus significados e
riquezas ao longo de toda a extensdo do seu Evangelho, abundante em
referéncias eucaristicas (Jo 12,1-3; 13,2; 15; 21). Sobretudo neste
capitulo, com o episddio da partilha dos pdes e com o discurso na
sinagoga de Cafarnaum, o evangelista mostra o sentido da Eucaristia do
Senhor: o amor entre os membros da comunidade se torna sinal visivel
do amor de Deus e se manifesta num dom de vida para os homenss+.

Alberto Maggi recorda que Jesus agradece ao Pai antes de distribuir os paes.

Segundo o autor “Agradecer é acdo com a qual se reconhece que aquilo que se possui é

dom recebido, expressdao do amor de Deus”®>. O autor ainda nos apresenta uma visao

cosmoldgica bastante ampliada ao dizer que o dom da criagdo se alarga a todos e que a

vida é abundante a todos nos.

A caréncia e a miséria nascem do egoismo de todos os que retém para si
aquilo que, pelo contrario, é destinado a pertencer a todos. Quando
esses bens sdo libertados da concentragdo egoista e postos a disposicao
de todos, desaparece a situacdo de caréncia e se cria a abundanciase.

Alberto Maggi observa que Jesus, logo em seguida, pde-se a servico das

pessoas e as oferece paes e peixes, alargando, assim, a acao de Deus que da seus bens a

todos os homens.

Jesus nao se limita a dar algo, mas doa-se a si mesmo. O pao que reparte,
fruto do seu amor e do seu servico, se torna sinal visivel do amor de
Deus; ndo é esmola, mas partilha. A esmola cria um benfeitor e um
beneficiario, a partilha daquilo que se é e se tem cria irmaoss”.

63 MAGGI, Alberto. A loucura de Deus: o Cristo de Jodo. Sao Paulo: Paulus, 2013.

64 MAGGI, 2013, p. 65.

65 MAGGI, 2013, p. 65
66 MAGGI, 2013, p. 65

67 MAGGI, 2003, p. 65.
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Na conclusao de sua analise, o autor diz que:

Quando se partilha generosamente, aquilo que parecia pouco (cinco
paes e dois peixinhos) supera a caréncia e até sobra (“encheram doze
cestos com pedagos de cinco pdes de cevada que haviam sobrado
daqueles que tinham comido”, Jo 6,13) e o evangelista faz notar que o
numero dos homens “era aproximadamente cinco mil” (Jo 6,10), o
mesmo ndimero da futura comunidade de Jerusalém (At 4,4). E da
partilha generosa que nasce a comunidade do Senhor”és.

A partilha ou comunidade de bens recebe a seguinte compreensdo pelo
documento da CNBB: A comunidade dos primeiros cristaos experimenta a comunhao de
bens: “Todos os que abragavam a fé viviam unidos e possuiam tudo em comum; vendiam
as suas propriedades e seus bens e repartiam o dinheiro entre todos, conforme a
necessidade de cada um” (cf. At 2,44-45). A comunhdo de bens nao era algo obrigatdrio
ou exigido pelos apdstolos, mas era fruto do amor a Jesus e aos irmaos. Segundo o
documento ha uma reinterpretacao do dizimo veterotestamentdario. Se para os israelitas
se tratava de uma obrigacdo religiosa, a partilha de bens dos cristdaos era a expressao
viva da fé deles: “que cada um dé conforme tiver decidido em seu coragao, sem pesar,

nem constrangimento, pois ‘Deus ama a quem da com alegria” (2Cor 2,9).

As coletas que Paulo faz em Roma para os cristaos de Jerusalém identificam
esse principio de amor e gratuidade cristaos (cf. 2Cor 8-9). Sdo sinais concretos de
fraternidade dos cristaos convertidos do paganismo para com os judeu-cristdos da
Cidade Santa. A atitude aponta para algo mais sublime: a comunhdo do homem com o
Pai, em Jesus, é externada aos irmaos através da agdo do Santo Espirito. O dom material
é sinal tangivel da profunda relacdo das pessoas e da comunidade com a Primeira
Comunidade, a saber, Pai, Filho, e Espirito.

A comunhido de bens é uma atitude concreta vivida pela comunidade
que surgiu da Pascoa. Todos colocam o que possuem a servico dos
outros, assim, os bens pessoais se tornam comunitarios por livre-
decisdo da pessoa que participa da comunidade. Essa postura reflete a
amizade que circula entre os seus membros. E reflexo da experiéncia

que se faz do amor de Deus “que nao poupou seu proprio Filho, mas o
entregou por todos n6s” (Rm 8,32)¢°.

68 MAGGI, 2003, p. 66.
69 CNBB, 2014, p. 52.



5 CONCLUSAO

O sentido da comunhao fraterna de At 2,42 na comunidade de Jerusalém nao
é apenas fruto da heranca judaico-piedosa em relacao a fé templaria e comunitaria do
AT e do NT antes de 70. Nao se trata também apenas do rompimento judeu-cristdo, que
fez com que os “irmdos” buscassem novidade unitiva em relagdo aos circulos gregos de
amizade, os quais agregavam apenas pessoas de mesma classe social, cultural e
intelectual. O “tinham tudo em comum” de Platao pode ter inspirado Lucas, mas jamais o
fez saltar a compreensao do amor que, segundo Paulo, é o “vinculo da perfeicdao” (cf. Cl
3,14). Trata-se da unidade comunitaria em relacdao a Pascoa do Senhor que nos faz um

no corpo, na alma e no espirito, na celebragdo da nova vida.

A comunhdo fraterna é, por fim, uma evolucao pragmatico-existencial da
comunhdo sacrificial veterotestamentaria. Em suma, o sentido mais profundo da
comunhdo fraterna em Atos, para Lucas, é o significado da comunhdo interior, que
acontece primeiramente, no corag¢dao, a chamada “comunhdo do Espirito” (cf. 2Cor
13,14). Essa comunhdo fraterno-amorosa gerada pelo Espirito Santo nas almas e
coragoes (cf. At 4,32) fazia que tudo isso se externasse em comunidade de vida, de bens
e de partilha (cf. At 2,44; 4,32). Isso s6 acontece, a partir do momento em que
comungamos do Corpo e do Sangue do Senhor, isto é em que co-existimos e co-
participamos da Morte e Ressurreicdao do Cristo em nds, esperanca da gléria (cf. Cl 1,27),

do Cristo Morto e Ressuscitado, Kerigma da Igreja e Vida da mesma.
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