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RESUMO

Partindo da constatacao da realidade brasileira ferida e tendo essa realidade como motivagao,
o presente trabalho investiga o bem comum na Doutrina Social da Igreja. Comegando pela
Rerum Novarum de Ledo XIII até a Laudato Si’ de Francisco, este trabalho percorre as dez
enciclicas de carater eminentemente social do pontificado catélico, passando, também, pela
Constitui¢ao Pastoral Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano II. O principal objetivo desta
pesquisa € propor o conceito ético-teologico do bem comum, no modo como a Igreja Catolica
o concebe, como ferramenta capaz de colaborar, pelo menos em parte, na superacao dos

problemas sociais que nos desafiam.

Palavras-chave: Bem Comum, Doutrina Social da Igreja, Magistério Catdlico Social



ABSTRACT

Noting the wounded Brazilian nation’s reality and having that reality as motivation, the
present work investigates the common good in the Social Doctrine of the Catholic Church.
Beginning from RerumNovarum of Pope Lion XIII to Laudato Si’ of Pope Francis, this work
traverses the ten eminently social character of the catholic pontificate encyclicals, as well as,
Gaudium et Spes Pastoral Constitution of Vatican Council II. The main goal of this research
is to propose the ethical-theological concept of the common good, according to the way the
Catholic Church designs it, as a suitable tool to collaborate, at least in part, on overcoming the

social problems that challenge us.

Key words: Common good, Social Doctrine of the Catholic Church, Catholic Social
Teaching.
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INTRODUCAO

A realidade social brasileira desafia-nos e nos incentiva neste trabalho. Observando-a,
surgiu a motivagao para pesquisar o bem comum, na tentativa de encontrar orienta¢do para as
questdes sociais. Os problemas da sociedade interessam a reflexdo teologico-crista, a medida
que, a partir de uma teologia encarnacional, tudo o que envolve a vida humana, interessa a fé
crista.

Buscamos na Doutrina Social da Igreja (DSI) um elemento que colabore com a nao-

aceitagdo passiva das coisas como estdo e que sinalize uma possibilidade de mudanga e

o~

melhorias. Ainda que o estudioso da teologia moral deva estar consciente de que ndo
possivel ser tudo o que se deseja aqui e agora, ele deve, também, saber que as coisas como
sd0 ou estdo ndo constituem a unica maneira possivel de ser. Assim, ao investigar o bem
comum na DSI, temos consciéncia de que transitamos entre a utopia ¢ a realidade.

A titulo de introdug@o, como “pano de fundo” para este trabalho, ¢ apresentado, a
seguir, o “cenario” social que nos incentiva nesta investigacdo. Oferecemos um breve olhar
critico da realidade brasileira, reconhecendo nela os principais desafios culturais, econdmicos,
sociais e politicos que nos interpelam. Nao pretendemos expor uma analise de conjuntura da
realidade na qual estamos inseridos. Para isso, faltam-nos meios, condigdes e competéncia.
Para essa exposic¢ao, apoia-mo-nos na reflexao dos bispos catdlicos do Brasil, que apresentam
uma analise da realidade social brasileira (Cf. CNBB, 2016). Unem-se a esse texto as
impressodes de quem se deixou capturar pela ideia do bem comum e constatou sua auséncia na
realidade em que vive. Trata-se apenas de uma das muitas possiveis leituras de nossa

realidade.

Desafios culturais

Vivemos num tempo de mudancas culturais muito significativas. Experimentamos
uma “mudanca de €época”, mais que uma “época de mudangas”.

Em termos de valores culturais, presenciamos o processo de ressignificagdo de
importantes instituicdes na vida do sujeito humano. Estado, familia, Igreja e escola, antes
institui¢des capazes de orientar a vida ética do individuo, hoje sdo substituidas pelo forte
controle midiatico e pelas atraentes tecnologias digitais de comunicagdo e informagao.

O tempo presente ¢ de valorizacdo da subjetividade e de experiéncias fluidas e
mutantes. Tudo € provisorio e descartavel. O que hoje € valioso e importante, amanha ja nao

conta mais. Essa supervalorizacao da subjetividade interfere em todos os campos das relagdes
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humanas. No campo econdmico, por exemplo, até a formagao da pessoa acontece de modo a

atender aos interesses comerciais.

Ao reduzir toda e qualquer relagdo ao mesmo padrdo que domina o consumo
de bens, o modo de produgao capitalista passa a exercer um intenso controle
sobre a propria percep¢do de mundo constituida, com pouca consciéncia,
pelo sujeito. Vendendo a imagem de que esse ¢ um mundo de oportunidades
e possibilidades de escolhas, na verdade, o modo atual — com tantas imagens
efémeras sendo produzidas e instantaneamente veiculadas, consumidas e
descartadas — aumenta, paradoxalmente, os mecanismos de controle e
dominagdo (CNBB, 2016, p. 16).

Hé muita informagao e pouca formagao. Tudo ¢ muito rapido e superficial. Tudo ¢
passado adiante com muita facilidade e rapidez e nada exige reflexdo. Nao existe pensamento
sistematizado, nem profundidade reflexiva. Tudo ¢ mera opinido.

A propria nogdo de compartilhamento ganha uma significagdo mais ligeira.
Em seu novo sentido, compartilhar passa a significar o ato de repetir, sem
prévia reflexdo, um conteido que se recebeu, mas ao qual o sujeito repetidor
ndo acrescenta nada de seu. As sucessivas coOpias ndao requerem
originalidade. (ibid., p. 17).

O consumismo ¢ outra marca da supervalorizacao da subjetividade humana. Na busca
de realizagdo pessoal, o sujeito se volta para o consumo compulsivo, colocando sempre no
proximo produto a ser adquirido a tdo buscada realizacdo. A compra de um bem segue a
vontade de comprar outro, formando uma infindavel cadeia de novos desejos. Isso parece
préprio de um sistema econdmico que para se manter, alimenta a insatisfagdo dos desejos das
pessoas, estimulando-as a buscar sempre mais.

Por fim, ainda sob o prisma da subjetividade, a a¢ao politica tende ao paternalismo
assistencialista, sem preocupacdo com a melhoria das condi¢des de vida das pessoas, sem

interferir nas situagdes concretas que causam a exclusdo social. Ocorre, nessa situagdo, um

total esquecimento do bem comum.

Desafios econdmicos

Vivemos um momento de forte crise economica. No entanto, tal crise ndo é
exclusividade brasileira. Ela acomete todo o sistema global. “Desde o inicio da década de
2010, presenciamos — ndo somente no Brasil, mas em varias partes do mundo — sinais de uma
crise econdmica com derivagdes em crises sociais e politicas que a rigor, podem apontar algo
muito mais profundo” (ibid., p. 19-20). O sistema capitalista globalizado e neoliberal nao se
sustenta mais. Em consequéncia disso, temos as diversas crises mundo afora.

Com o advento do neoliberalismo, a partir dos anos 1980, o desejo de se obter lucros

cada vez maiores do capital investido, fez que fosse reduzida a intervengdo estatal na
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economia de paises subdesenvolvidos. Passa-se de um capitalismo de producdo, com base no
crescimento da indistria e da geragdo de emprego, a um capitalismo que se orienta
principalmente pela economia financeirizada.

Esse modelo econdmico, porém, nao se sustenta mais. A natureza ja ndo suporta mais
a exploracdo irresponsavel de seus recursos. A extrema pobreza gerada pela ma distribuicao
da renda gera uma forte crise politica. As instituicdes tradicionais ndo conseguem responder
satisfatoriamente as diversas demandas sociais. As sociedades exigem seus direitos, clamam
por justi¢a e equidade, mas se deparam com a diminui¢do das politicas sociais.

Ao entrar em crise, o capitalismo com seu formato especulativo e rentista da
atualidade, além de destruir as comunidades e as minorias étnicas e sociais,
implica também a destruicdo do planeta, ao extrair violentamente suas
riquezas naturais, transformando-as em produtos comercializaveis (ibid., p.
22).

Nesse cenario, verifica-se como algo muito grave, a substituicdo da politica pela
economia. E o mercado que orienta os rumos politicos do Estado. Nio existe preocupagio
com o bem comum a fim de regular as politicas econdmicas. Note-se que o Ministro
responsavel pela organizagdo financeira no Brasil ¢ autoridade mais respeitada e considerada
que o proprio chefe de governo eleito pelo povo. Aguarda-se com muito mais expectativa um

pronunciamento do Ministro da Fazenda que do proprio Presidente da Republica.

Desafios sociais

Nos ultimos trinta anos, o Brasil experimentou governos que se empenharam na
promogao de politicas publicas, que favoreceram o aumento de garantias sociais e protegeram
os direitos civis, sobretudo, dos mais empobrecidos. Nao se pode, no entanto, atribuir tais
avangos, Unica e exclusivamente aos governos. A sociedade também se organizou e se
colocou em constante vigilia, a fim de garantir certo controle sobre as a¢des dos governos.
Nesse sentido, “nenhum partido politico pode arrogar para si isoladamente a propriedade
sobre politicas publicas, sociais € econdmicas, que tornaram mais democratico o acesso a
bens e direitos” (ibid., p. 24). Assim também, ninguém tem o direito de desfazer os
mecanismos que garantem as conquistas sociais € o aprimoramento da promocao e defesa dos
direitos dos cidaddos. Nenhum direito alcangado pode ser reduzido.

No que diz respeito a seguranca publica e a violéncia, os jovens sdo as principais
vitimas no Brasil. Assistimos a diversas tentativas de aprovagdo de leis que criminalizam
ainda mais a juventude, como a reducdo da maioridade penal. Medidas como essa, “podem

ser apresentadas como solug¢dao e, por serem simples, intuitivas, podem atrair o apoio de
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grande parte da populacdo, sobretudo com o apoio sistematico da grande midia” (ibid., p. 26).
Parece ser uma solugdo facil. No entanto, ndo leva em conta a complexidade dos problemas
que pretende corrigir.

A facilitacdo de aquisicdo de arma de fogo, ocasionada pela possibilidade da
flexibilizagdo do Estatuto do Desarmamento ¢ sombra da violéncia que ronda nosso pais. Ter
acesso facilitado as armas de fogo ndo significa a diminuicdo da violéncia, uma vez que esta
ndo esta relacionada com a posse ou nao daquelas. A violéncia decorre da desigualdade social
e ndo se extingue com solucdes faceis. Acrescente-se ainda, a intengdo comercial por trés
dessa proposta, uma vez que “raramente se discutem, no debate dessa questao, os ganhos que
serdo auferidos pelos setores que tdao insistentemente defendem o porte de armas pelo
cidaddo” (ibid., p. 27).

A corrupcdo ¢ outra mazela social inegavel no Brasil. Na vida politica do pais, em
toda a estrutura do poder publico, na iniciativa privada e até na rotina das relagdes sociais,
familiares e religiosas, ela esta presente.

Ocorre que nas praticas sociais miudas, a corrup¢do vai adquirindo
invisibilidade. (...) o mesmo cidaddo que clama contra a corrupgdo no Estado
ndo se sente incomodado ao sonegar impostos, ao infringir as leis de transito,
ou obter para si beneficios, pequenos ou ndo, a margem da legalidade (ibid.,

p. 29).
Importa mencionar também, os juros altissimos cobrados pelas institui¢des financeiras
e a submissdo de terras indigenas ao esquema da especulagdo e da ambicdo privatista de
riquezas. Com tudo isso, os direitos sociais basicos que deveriam ser promovidos e
defendidos pelo Estado como a educacdo, a saide e Previdéncia Social estdo sendo pouco a
pouco diminuidos, deixando grande numero de brasileiros @ margem do amparo social. Os

desafios sociais sao os que revelam as piores consequéncias do esquecimento do bem comum.

Desafios politicos

Depois da dolorosa experiéncia de um governo ditatorial, a partir da década de 1980, o
povo brasileiro acompanha, com entusiasmo, o processo de redemocratizacdo de seu pais.
Isso acontece, no entanto, em meio a sérios problemas de ordem econdmica e financeira que
afetam, principalmente, os mais empobrecidos da sociedade brasileira.

Na década de 1990, a problematica financeira parecia vencida com a estabilizacao da
moeda, a partir do Plano Real, o que facilitou ao Brasil a execugdo de reformas no Estado,
sobretudo, no que diz respeito aos gastos publicos. O pais conseguiu se afirmar como

promissor na evolugcdo da economia e estabeleceu boas relagdes internacionais. Lamenta-se,
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contudo, que toda essa evolugdo tenha ocorrido em perspectiva neoliberal, desencadeando a
diminui¢do dos salarios dos trabalhadores, gerando desemprego e se descuidando dos direitos
sociais.

A partir dos anos 2000, nota-se um maior cuidado, por parte do governo, com as
politicas publicas sociais e verifica-se grande empenho na inclusdo social. “Os avancos
alcancados nos ambitos social e politico, somados a estabilidade econdmica, conferem ao pais
a possibilidade de uma insercdo politica internacional soberana” (ibid., p. 31).

Com o advento da crise econdmica mundial, ocorrida no fim da primeira década deste
século, e suas nefastas consequéncias, o Brasil também sucumbe.

E preciso fazer ajustes em suas contas e entrar em um novo momento que
inclua a qualidade dos servigos publicos e dos direitos sociais promotores da
igualdade. Ajuste fiscal, semanticamente, para significar um reequilibrio
justo das contas publicas precisa se orientar pelos principios da justica
distributiva e da progressividade da tributacdo. Mas isto ndo esta posto na
agenda politica presente (ibid., p. 32).

Pode-se observar, que mesmo havendo progressos sociais, o poder econdmico ¢ que
governa. E a ditadura do sistema econdmico capitalista. A isso se junta a enorme onda de
descoberta de corrupcdo nas classes politica, governamental e empresarial. As manobras
operadas por essas classes sociais, visam seus proprios interesses sem qualquer preocupagao

com a realizagdo do bem comum.

O Evangelho, a DSI e 0 bem comum diante dessa realidade

Vivendo a luz do Evangelho de Jesus Cristo, ¢ impossivel ndo ser afetado por tao
grandes problemas sociais. Diante de tais desafios, muitas sdo as questdes que vém a mente: o
que a fé cristd tem a oferecer para a reflexiio, decisdo e agdo diante dessa situagio? E possivel
humanizar os sistemas sociais? E possivel fazer com que as atividades econdmicas, politicas e
sociais sejam fontes de felicidade e vida boa para todos, sem exclusao? Tais interrogagdes sao
motivagdes para este estudo!

O cristdo, como auténtico seguidor do Mestre de Nazaré e chamado a continuar sua
obra, ndo pode esquivar-se da responsabilidade de cuidar da vida aqui, envolvendo-se nas
diversas situagdes historicas, que favorecem a vida humana, ou a impedem de acontecer. O
compromisso social ¢ parte integrante da vocacdo e missdo do cristdo. Existe entre a acdo
sociopolitica e a evangelizagdo, intima e necessaria conexao com a vida crista.

Diante do cenario social acima exposto e seus diversos desafios, este estudo investiga

a nocdo de bem comum proposta pela DSI. Perscruta aquele recurso moral de carater
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universal, que diz respeito a todos e depende de todos, e que sintetiza o bem da pessoa e o das
pessoas (Cf. VICINI, 2011, p. 37). Aquele recurso que possibilita a cada pessoa usufruir
“todas as coisas que sao necessarias para levar uma vida verdadeiramente humana” (ibid.).

O ponto de partida ¢ a constatacdo da realidade brasileira ferida, brevemente
apresentada anteriormente, marcada por exclusdo e marginaliza¢do, na qual a preocupacao
com o bem comum ¢ sentida como totalmente ausente. Essa investigacdo persegue a ideia de
um bem que seja verdadeiramente comum, porque inclui todas as pessoas e possibilita que
todos desfrutem de todo o necessario para uma vida boa e feliz.

O principal objetivo deste estudo € investigar o conceito ético-teoldgico do bem
comum na DSI, a fim de propo-lo como ferramenta que possibilite a superagao, pelo menos
parcialmente, dos problemas sociais que nos desafiam, em vista da promoc¢ao da vida em
abundancia para todos, conforme o desejo de Jesus, manifestado no Evangelho (Cf. Jo 10,10).

Como objetivo secundario, pretende-se conhecer o corpo doutrinario do ensino social
da Igreja, bem como as propostas de cada Romano Pontifice para a solugdo dos problemas
sociais de seu tempo. Por isso, leva em conta o contexto historico no qual cada enciclica
social foi produzida e as principais questdes sociais que afligiam o mundo por ocasido de cada
publicagao.

Faremos uso do método bibliografico, ou seja, investigaremos, em ordem cronologica,
as publicacdes dos Papas, especificamente, as enciclicas sociais ¢ a Constituigdo Pastoral
Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano II. Perscrutaremos, também, publica¢des de
comentadores referentes a esses textos magisteriais, observando como percebem a proposicao
do bem comum neles, e 0 modo como tentaram responder aos problemas e desafios sociais de
seu tempo.

Esta este trabalho organizado em trés capitulos. O primeiro capitulo dedica-se a
defini¢do e fundamentagdo da nocdo de bem comum, em perspectiva biblico-teoldgica e
filosofica. Ainda que definir tal categoria ndo seja tarefa facil, inicialmente, fundamentaremos
a ideia perseguida ao longo da pesquisa, no desejo de evitar equivocos com outros termos que
poderiam parecer ser objeto desse estudo € ndo o sdo, como por exemplo, bem publico ou
soma de bens privados postos em comum. Ainda no primeiro capitulo, perscrutaremos a
Sagrada Escritura, buscando nela elementos que fundamentem esta investiga¢do sobre o bem
comum em vista de um reto agir cristdo. A Biblia oferece aquilo que ¢ essencial para a
compreensdo desse conceito ético tomado em perspectiva teologica, ou seja, a ideia de que
Deus ¢ o Sumo Bem porque se da a todos, sem nenhuma exclusdo, por pura gratuidade e

amor. Depois, faremos breve incursdo pela tradicao filosofica, buscando nela os fundamentos
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logico-racionais para o bem comum. Na Antiguidade nos deteremos em Platdo e Aristoteles;
na Idade Média, nosso objeto de pesquisa serd Agostinho e Tomés de Aquino, observados em
perspectiva mais teologica que filoséfica. Na Modernidade, abordaremos trés pensadores que
propdem, em suas reflexdes, aproximacdes ao bem comum: Thomas Hobbes, John Locke e
Jean-Jacques Rousseau. Nao podemos passar, sem nos deter um pouco, sobre o pensamento
de Jacques Maritain. Ele ¢ o filésofo que mais influencia a DSI, antes do Concilio Vaticano
II, sobretudo, no que diz respeito ao bem comum e sua relagdo com o direito natural. O
conteudo do bem comum, seus responsaveis e suas diversas dimensdes encerram o primeiro
capitulo.

A DSI, principal fonte deste trabalho, constitui a matéria do segundo e terceiro
capitulos. Percorreremos as enciclicas sociais da Igreja, desde a Rerum Novarum, de Ledo
XIII, até¢ a Laudato Si’ de Francisco, buscando um caminho transitavel e uma ponte que
facilite a interagdo entre a proposta cristd, contida nessa Doutrina Social, a partir da
concepcdo de bem comum, e os problemas sociais da atualidade. O segundo capitulo ¢
dedicado aos textos pontificios sociais, publicados antes do Concilio Vaticano II, e o terceiro
se debruca sobre os textos inspirados pelo Concilio. Essa distingdo ¢ metodologica e
necessaria, pois o Vaticano II inaugura uma nova etapa na DSI. Ainda que ndo haja grandes
diferengas em termos de contetido doutrindrio, ha, certamente, diferencas na compreensdo
teoldgica, antropologica e eclesioldogica no ensinamento eclesidstico antes e depois desse
evento.

A guisa de conclusio, esse estudo apresenta o bem comum na DSI como um direito e
um dever de todos, intimamente associado a concepgao cristd de pessoa humana e articulado
com outros principios do Magistério Social Catolico: o principio de solidariedade, o de
subsidiariedade, a destinagdo universal dos bens e a opgdo preferencial pelos pobres. A
compreensao cristd da pessoa humana propde o ser humano como imagem e semelhanca de
Deus e em dimensdo de relacionalidade. Consequentemente, o0 bem comum € o bem da pessoa
humana, partilhado na solidariedade, fruto da interdependéncia e da colaboracdo mutua dos
agentes morais sociais. E ainda um apelo a consciéncia da destinagdo universal dos bens da
criacdo e uma opg¢ao preferencial pelos pobres. A concepgao cristd de homem e os principios
éticos da DSI sdo como chaves hermenéuticas para a compreensdo do bem comum e

ferramentas indispensaveis para sua persecucao e realizagao.
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CAPITULO 1
O BEM COMUM: DEFINICAO E FUNDAMENTACAO

Quando o homem se perguntou pelo sentido de sua vida vivida em sociedade e se deu
conta de que a organiza¢do social deveria facilitar-lhe a existéncia individualmente e
enquanto parte de um grupo, proporcionando-lhe as condi¢des necessdrias para bem viver e
experimentar a felicidade, surgiu, também, a indagacdo sobre aquilo que depois se chamou
“bem comum”.

O bem comum tem sido objeto de debates e acaloradas discussdes, sobretudo nas
ultimas décadas, quando o mundo presenciou governos totalitarios que agrediram a dignidade
humana e relativizaram a existéncia do homem, desrespeitando seus direitos fundamentais.
“As experiéncias de totalitarismo politico tém chamado a atencdo de muitos sobre a
necessidade de reivindicar e salvaguardar eficazmente a dignidade, os direitos fundamentais,
os valores, bens e fins, até a propria existéncia da pessoa humana” (DIEZ-ALEGRIA, 1972,
p. 582 — tradugdo nossa).

A relacdo entre o bem comum e o bem de cada pessoa individualmente ocupou, nos
ultimos tempos, o centro das reflexdes de diversas ciéncias que tém como objeto de
investigacdo a organizacdo da vida em sociedade. A Igreja ndo se isenta de tais debates. Em
sua Doutrina Social, ela tem oferecido, desde a publicagdo da Rerum Novarum, em 1891,
valiosas contribuigdes para a reflexdo sobre o bem comum. “O magistério do Romano
Pontifice tem dado orientacdes muito claras sobre este tema, [...] ainda que as paixdes
politicas e os interesses sociais sejam, as vezes, causa de lamentaveis aberra¢des na aplicagao
da doutrina a praxis” (ibid.). Investigar esses contributos da Igreja para a questdo do bem
comum € nosso principal objetivo neste trabalho.

Buscaremos, neste primeiro capitulo, uma possivel definicdo para o bem comum e
perscrutaremos seus fundamentos biblicos e filosofico-teologicos. Iniciaremos apresentando
uma tentativa de defini¢do, ainda que ndo seja uma tarefa facil. Em seguida, investigaremos a
tradicdo biblica, destacando as dimensdes transcendente ¢ imanente do bem comum, nas
Sagradas Escrituras. Depois, visitaremos, rapidamente, a tradicdo filoséfica grega em seus
dois mais importantes e conhecidos pensadores: Platdo e Aristoteles. Seguiremos na
investigacdo filosofica passando por dois grandes santos pensadores da Idade Média:
Agostinho e Tomds de Aquino. Na modernidade, nos restringiremos a trés autores, que apesar
da forte tendéncia individualista de suas reflexdes, tocam a tematica do bem comum,
sobretudo, em seus escritos politicos: Thomas Hobbes, John Locke e Jean-Jacques Rousseau.

Na sequéncia, nos ocuparemos da reflexdo de Jacques Maritain, principalmente de seu texto
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“A pessoa e o bem comum”, devido a retomada que esse autor faz da tradi¢do teologico-
tomista e sua forte influéncia na reflexdo sobre o bem comum, nos textos pontificios sociais
pré-conciliares. Por fim, trataremos, sucintamente, dos conteudos do bem comum e seus
responsaveis e terminaremos este capitulo apresentando as dimensdes do bem comum.
Esperamos, com essas reflexdes de carater mais generalizado sobre o bem comum,

abrir o caminho que percorreremos ao investigar esse conceito ético-teoldogico na DSI.

1 - UMA CATEGORIA DIFiCIL DE DEFINIR

O principio ético-teoldgico do bem comum que perseguiremos neste estudo ndo € uma
categoria de facil defini¢do. Trata-se de um conceito bastante complexo, mas portador de uma
fungdo fundamental no discurso cristdo e excelente condutor da reflexdo moral, sobretudo, em
ambito social.

O bem comum situa-se nas relagdes estabelecidas entre as pessoas e a comunidade e
pressupoe questionamentos filosoficos fundamentais entre a parte € o todo. “Os estudos e
discussdes versam sobre as relagdes entre a pessoa humana e a sociedade (ou, mais
geralmente, entre a pessoa e a comunidade), entre o bem proprio da pessoa humana e o bem
comum (ibid.). E um tema que interessa a diversas areas do conhecimento humano, sobretudo
aquelas que se ocupam da reta ordenagdo da vida social.

Conforme José Ferrater Mora, bem comum ¢

padrdo normativo na ética tomista e neotomista para avaliar a justica das
organizagdes sociais, legais e politicas, referindo-se aquelas organizacdes
que promovem o crescimento de todos na comunidade. [...] ¢ o bem de uma
comunidade humana ‘perfeita’ (isto €, completa e politicamente organizada)
(2000, p. 75).

Trata-se daquele bem que € objetivado por todos os que se empenham na promocgao da
justica na vida social e, a0 mesmo tempo, ¢ de onde emana a plenitude da vida de todos os
que se esforcam pela estruturagdo justa da comunidade. (Cf. ibid.).

Diez-Alegria apresenta trés sentidos para a correta compreensao do bem comum: bem
comum objetivo-institucional; bem comum imanente aos membros da comunidade; bem
comum de todos em comunhdo solidéria. O primeiro sentido diz respeito aquelas condig¢des
sociais que contribuem para o desenvolvimento pessoal de cada cidaddo; o segundo refere-se
a prosperidade dos membros de uma comunidade, enquanto formam uma unidade; o terceiro
sentido, por sua vez, ¢ o bem alcangado em solidariedade e comunhao de amor com os demais

(Cf. 1972, p. 582-584 passim).
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Os bispos catdlicos brasileiros, ao apresentarem as “Exigéncias cristds de uma ordem
politica”, definiram o bem comum como “o conjunto de condi¢des concretas que permitem a
todos atingir niveis de vida compativeis com a dignidade humana” (CNBB, doc. 10, n° 20).

A principal caracteristica do bem comum ¢ que ele seja exatamente comum a todas as
pessoas indistintamente e que de seu usufruto ninguém seja excluido. “Comum ¢ um termo
analdgico para espécies e graus de partilha, variando desde a mera semelhanca até uma
profunda comunhao ontologica” (MORA, 2000, p. 75).

“E preciso tomar cuidado para ndo confundir o bem comum com a soma dos bens
privados nem com o bem publico” (ZAMAGNI, 2013, p. 19 — tradugdo nossa). O bem
comum nao se confunde com o conjunto dos bens da coletividade. Rodovias, pragas, escolas,
leis etc. sdo bens pertencentes a toda a comunidade, mas nao constituem o bem comum dessa

mesma comunidade. S3o, antes, meios importantes para sua consecug¢ao.

2 - ASPECTOS BiBLICOS DO BEM COMUM

O texto sagrado distingue duas espécies de bem comum: um transcendente e outro
imanente. O primeiro ¢ eterno e encontra-se fora da vida em sociedade, ¢ o fim ultimo
buscado pelos seres humanos: sua propria felicidade e Deus mesmo. O segundo ¢ temporal e
faz parte da vida em sociedade, ¢ a organizacdo das partes do corpo social com vistas a se
alcancarem os fins particulares de cada um de seus membros.

O bem comum biblico ¢é, primeiramente, transcendente, o Sumo Bem. Trata-se de um
“Bem” que ¢ pessoa divina, distinto de toda a criagdo, mas que se revelou totalmente na
Encarnag¢do, em Jesus de Nazaré e que convida toda criatura a comunhdo consigo. “As
paginas do Novo Testamento nos convidam a interagir com Jesus como nosso unico Bem, que
esta na origem, que entra em comunhdo conosco € com cada um e que nos chama a uma
relacdo cada vez mais fecunda no amor” (VICINI, 2011, p. 44).

O bem comum imanente, encontrado na Biblia, sdo as condi¢des sociais que
favorecem o desenvolvimento da vida humana no mundo, isto &, os bens econdmicos € a

riqueza. Trataremos, a seguir, de um e de outro, separadamente.

2.1 - O bem comum biblico transcendente: Deus
O bem comum transcendente, o Sumo Bem ou Deus, pode ser encontrado, conforme
Vicini (2011), manifestado nas paginas biblicas de trés modos: como justica € na justica;

como alianga e na aliang¢a; como comunhdo, na comunhao e pela comunhao.
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2.1.1 - O bem comum biblico transcendente como Justica

Encontra-se nos escritos biblicos, sobretudo nos veterotestamentarios, um esfor¢o
bastante grande da parte de Deus para o estabelecimento da Justi¢a. “Ha no testemunho de
Israel um empenho geral pela justiga como atividade primaria de Javé” (BRUEGGMANN,
apud VICINI, 2011, p. 46). A concep¢do veterotestamentaria de Justica, conforme Vicini,
“implica também o bem-estar, sobre a terra, da comunidade humana” (2011, p. 46). Por isso
se pode fazer associagdo ao bem comum.

A Justica divina manifestada nos textos biblicos coincide, muitas vezes, com
misericordia e salvacdo. Trata-se de um atributo de Deus que, agindo de modo
misericordioso, quer salvar a humanidade por ele mesmo criada. Nessa perspectiva, o ser
humano sabe que ndo alcanga a justica de Deus por seu proprio esfor¢co, mas se trata de uma
graca divina. Léon-Dufour afirma: “Definitivamente, a justica de Deus ndo pode ser reduzida
ao exercicio de um juizo, mas, antes de tudo, ¢ misericordiosa fidelidade a uma vontade de
salvagao” (1966, p. 406 — traducgdo nossa). E ainda, referindo-se aos textos paulinos no Novo
Testamento, continua o biblista: “Ao mesmo tempo compreende Paulo que esta comunicacao
de justica se funda na fidelidade de Deus a sua alianga, isto ¢, definitivamente em sua
misericordia” (ibid.). Justica, misericordia e salvagdo sdo termos intimamente relacionados
nos escritos biblicos.

A acdo de “salvadores” convocados por Deus, para salvar o povo de seus inimigos, ¢
bastante bem relatada nos textos veterotestamentarios. Trata-se da acdo de Deus, o Sumo
Bem, que salva o povo. A salvacdo que vem de Deus para todos estd intimamente unida a
libertagdo da injustica.

Exodo, Nameros, Deuterondmio, Profetas, Salmos, Macabeus e, em geral, os
livros historicos sdo mostra palpavel do que tem a ver a presenga de Deus
com o que hoje denominamos justica, libertacdo, etc. A revelagdo propde
como imediatamente presentes e remetentes entre si a justica e a
aproxima¢ao de Deus. [...] a salvacdo se propde, por sua vez, como uma
presenca mais plena de Deus através de uma realizacdo mais plena da justica
(ELLACURIA, 2002, p. 334 — traducdo nossa).

A realizacdo da Justica manifesta a presenga de Deus, que deseja salvar a toda a
humanidade, e essa mesma Justica ¢ elemento que constitui a presenga salvifica divina.

E uma boa noticia a ideia de Justi¢a apresentada nos escritos neotestamentarios: em
Cristo, Deus revelou sua Justica (Cf. Rm 1,16-17). E a Justica de Deus ndo deve se
concretizar em uma vida pos-morte, apenas. E realidade que acontece ja, no mundo presente,

na histoéria das comunidades cristas. Nota-se, outra vez, a relacdo com o bem comum.
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“A justica de que nos fala o Novo Testamento s6 ¢ possivel a partir da fe"
(GONZALEZ, 2000, p. 184). Enquanto parece comum pensar a justica como retribuigo
merecida por atos realizados, o Novo Testamento nos apresenta a Justica como fruto da

bondade e da liberdade amorosa de Deus.

A Justica neotestamentaria ndo ¢ pensada em termos retributivos. Uma pessoa nao
merece ser beneficiada com coisas boas porque age ou agiu bem e outra merece ser punida ou
castigada porque age ou agiu mal. Nessa logica, Deus apareceria como aquele que agracia os
bons e castiga os maus segundo suas a¢des € ndo seria, desse modo, um bem comum. E,
ademais, a morte de Jesus na cruz poderia ser equivocadamente vista como um castigo divino,
pois Cristo morreu, aparentemente, abandonado por Deus (Mt 27,46; Mc 15,34). "Deus
anulou a ideia de uma correspondéncia entre nossas agdes e seus resultados, e com isso, a va
pretensdo de justificar-nos pelos resultados de nossas proprias agdes" (ibid., p. 185). Isso quer
dizer que Deus nos justifica de modo gratuito, pela fé, ndo por aquilo que fazemos. A Justica

de Deus consiste em nos ter dado a fé (Cf. 2 Pd 1,1).

Conforme Vicini, “a justi¢a aparece como modalidade hermenéutica privilegiada para
compreender e para explicar o bem biblicamente entendido” (2011, p. 51). Deus, o Sumo
Bem, ¢ o justo que tudo faz com justica e deseja que a injustica ndo reine sobre seu povo. “A
centralidade do tema da justica, no texto biblico e na experiéncia da histéria humana e pessoal
remete-nos ao bem comum que a linguagem teoldgica medieval, a partir de Tomas de Aquino

compreende como justica geral” (ibid., p. 54).

2.1.2 - O bem comum biblico transcendente como Alianca
O bem comum, biblicamente entendido em sua dimensao transcendente como Alianca

e na Alianga, refere-se a relacdo de Deus com seu povo.

Conforme a teologia biblica, o desejo divino absoluto, gratuito e livre, de salvar a
humanidade é manifestado na confec¢iio de Aliancas! com o povo e requer a adesdo livre por
parte das pessoas. “Com sua vontade de alianga com seu povo € com o mundo inteiro, Deus

manifesta e quer realizar seu plano de salvagao” (BONORA, apud VICINI, 2011, p. 55).

A Alianga de Deus com os homens ¢ um bem comum, porque ¢ dom livremente

concedido a toda a humanidade, em vista de sua salvagdao. Essa Alianca divina com o povo

'Seguimos a reflexdo de Andrea Vicini que fala em “aliangas”, no plural, devido as iniimeras encontradas no
texto biblico, conforme se pode verificar, por exemplo, em: Gn 9,8-17; Gn 15; Gn 17; Ex 19-24; Ex 34,10-28; Dt
5,1-22; Dt 29-30; Js 24; 2Rs 23,1-3; Jr 11; Jr 31; Jr 33.
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coloca as bases para a acdo correta dos homens entre si para o proprio bem e para o bem de

todos, pois supde a justica e até vem antes dela.

Em Israel, Alianga, Justica e Lei estdo intimamente ligadas.

A Lei no Antigo Testamento ¢ essencialmente teologica. Deus e sua relagdo com o
Povo de Israel € a base e o fundamento do direito veterotestamentario. E essa relagao de Deus
com o povo tem o objetivo de salvar esse povo, de modo que, as leis sdo propostas para a
salvagdo e libertagdo, ndo para a puni¢ao, simplesmente.

A Lei biblica, sobretudo a veterotestamentéria, tem uma nuance teologica bastante
evidenciada. A Torah ndo é uma imposigdo divina. E uma graca dada por Deus! Sua aceitagio
supde liberdade e responsabilidade por parte dos israelitas. O carater teoldgico da Lei do
Antigo Testamento estd na regulagdo da alianca de Israel com seu Deus e das relagdes dos
membros do Povo de Deus entre si; de modo que nas relagdes entre as pessoas, aparega o
desejo de Deus para o seu povo. Quando Deus elege Israel como seu povo, ao qual devera
cercar de cuidado e protecdo, acrescenta a observancia de suas leis, a fim de ndo perderem a
elei¢do. A observancia da Lei dada por Deus, por mais dificil que parega, ¢, no fundo, uma
grande graca, pois por ela o povo estd em comunhdo com a vontade divina.

A Lei estd presente ao longo de toda a narragdo da historia do Povo de Israel. A todo
momento, os israelitas sdo confrontados com a vontade de Deus manifestada na Torah. Ela
diz respeito a relagdo do povo com Deus, mas versa também, sobre muitos outros aspectos da
vida e da conduta do povo eleito. Obedecendo fielmente a vontade de Deus, no entanto, o
povo tem a certeza de seu cuidado e protegdo e da consequente felicidade.

A obediéncia do povo em relagdo a Alianga feita com Deus ¢ manifestada na pratica
da Justica e na observancia da Lei, “prestando atencdo as diferencas sociais existentes e, em

particular, ao pobre e ao marginalizado” (ibid., p. 56).

Essa particular aten¢do ao empobrecido e ao que estd a margem da convivéncia social
mostra que Israel entende que sua riqueza material e seus recursos sociais nao sao patrimonio
privado de uma pessoa ou de um restrito grupo, mas bens comuns que devem ser
disponibilizados a toda a comunidade para o seu proprio progresso, sem que ninguém fique

excluido.

No quadro da alianga, a justi¢a projeta-se como virtude central para viver a
relagdo com Yhwh e com o outro, no povo ¢ na terra. Ela exige que se
reconhecam as diferencas existentes no povo e na historia, prestando atencao
as injusticas e intervindo para restabelecer a justica mediante uma opgao
preferencial pelo pobre (ibid., p. 57).
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A Justi¢a requerida pela Alianga feita com Deus ordena a sociedade para o bem
comum e vai contra qualquer atitude ou comportamento que denote egoismo e prejudique a
vida em comunidade, sobretudo promovendo a ascensdo social de alguns, em detrimento da
vida digna de outros. Na Alianca, a elei¢cdo divina € por toda a humanidade e ndo por alguns

privilegiados; o zelo de Deus ¢ pelo bem de todos e ndo pelo de poucos.

A Alianga de Deus com a humanidade atinge seu ponto mais alto na Encarna¢do. Em
Jesus, o Verbo Eterno de Deus se faz homem e vem fazer histéria no chdo da humanidade. A
antiga alianga se faz Nova e Eterna em Jesus Cristo; “nova porque renovada, levada a termo e,
desse modo, a0 mesmo tempo fiel a si mesma, ampliando-se de um povo a todos os povos, a

toda a humanidade” (ibid., p. 59).

2.1.3 - O bem comum biblico transcendente como Comunhio
E, por fim, o terceiro modo como podemos compreender o bem comum transcendente

revelado biblicamente ¢ como Comunhao, na Comunhao e pela Comunhio.

O Sumo Bem comum se d4 em Comunhdo plena a toda a humanidade, na pessoa de
Jesus. “Recebendo o Espirito com plenitude, Jesus abre o acesso a comunhdo com Deus para
o povo novo” (DI PINTO apud VICINI, 2011, p. 60). A Comunhdo com o Sumo Bem ¢ a
relacdo interpessoal que em Jesus Cristo, Deus concede a cada homem, tornando-o, por meio

de seu Espirito, participante de sua vida. A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum afirma:

Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo ¢ dar a
conhecer o mistério de sua vontade. (...) Em virtude desta Revelacdao, Deus
invisivel, no seu imenso amor, fala aos homens como a amigos e conversa
com eles para os convidar e admitir a participarem da sua comunhio (DV
02).

A autorrevelacdo de Deus, explicitada acima, ¢ o fundamento da Comunhdo divina
com a humanidade, manifestada em Jesus, conforme atesta 0 Novo Testamento biblico. Os
escritos neotestamentarios certificam que Deus nao revelou “coisas” a seu proprio respeito ou
de sua vontade, mas revelou-se a si mesmo, se autocomunicou a humanidade. Se a
humanidade estava impossibilitada de ir a Deus, Deus veio a humanidade na propria
humanidade. Fez-se homem. Encarnou-se. Assumiu a condicdo humana em tudo e veio
caminhar junto aos homens no chao da histdria, na pessoa de Jesus de Nazaré. Jesus ¢ a tenda
divina armada entre os homens.

“A autocomunicagdo de Deus significa, portanto, que a realidade comunicada ¢

realmente Deus em seu proprio ser, e desta forma ¢ comunicagdo que tem em mira conhecer e
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possuir a Deus na visdo imediata e no amor” (RAHNER, 2015, p. 147). Deus comunica sua
realidade divina a realidade humana, ndo-divina. Experimentando a vida humana, convida a
humanidade a experimentar a vida divina. Isso ocorre sem que Deus deixe de ser Deus,
mistério absoluto e infinito; € sem que o homem deixe de ser homem, ser finito e separado de
Deus. “Para compreender esta autocomunicagao de Deus aos homens, ¢ decisivo entender que
o doador ¢ na sua propria realidade o dom, que o doador se doa a si proprio em seu proprio
ser a criatura como sua realizagdo plena e acabada” (ibid., p. 150).

A autocomunicac¢do de Deus aos homens ¢ fruto de sua radical liberdade e absoluto
amor. E pura graca. Ndo pertencia & natureza humana experimentar, tio proximamente, a
natureza divina. “A teologia cristd entende que essa autocomunicacao ¢ absolutamente
graciosa, ou seja, ‘indevida’, e graciosa e indevida com referéncia a todo ente criado” (ibid.,
p.153). Trata-se de um “milagre indevido do livre amor de Deus que faz o proprio Deus ser o
principio interno e ‘objeto’ da realizacdo da existéncia humana” (ibid.).

Ao afirmar que a autocomunicacao de Deus ¢ “objeto” da realizagdo do homem,
Rahner nos ajuda a perceber Deus e sua revelagdo como o bem comum por exceléncia, ou
seja, aquela condig¢do que permite ao ser humano “alcancar mais plena e facilmente a propria
perfeicao” (GS 26; 74).

Deus ¢ o “Sumo Bem Comum” porque se da a todos indistintamente, sem qualquer
exclusdo, por pura gratuidade e amor. Trata-se daquele bem que pertence a todo homem e do
qual todo homem necessita para pleno e perfeito desenvolvimento integral enquanto pessoa

(corpo, alma e espirito).

2.2 - O bem comum biblico imanente: as condi¢des sociais e a riqueza

Seguimos ouvindo a Sagrada Escritura em busca da compreensdo do bem comum,
nela revelado. Agora nos atemos ao bem comum imanente que, conforme dito acima, trata-se
das condigdes sociais e econdmicas que favorecem o desenvolvimento pleno da vida humana

no mundo.

No que diz respeito aos bens materiais e a riqueza econdmica, o texto biblico,
sobretudo o veterotestamentario, apresenta duas atitudes distintas: uma de estima e aprovacao,

outra de repulsa e reprovagao.

Quanto a primeira, mais presente nos textos sapienciais, entende-se como dom divino

a abundante posse de bens materiais. “Por vezes a abundancia — mas nao a riqueza e o luxo —
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¢ vista como uma bengdo de Deus” (PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2011, p.
189). Os que vivem na bonanga sdo, ndo raras vezes, vistos como os prediletos de Deus.

A atitude de reprovacao, por sua vez, ndo diz respeito, diretamente, aos bens materiais
em si mesmos, mas ao fato de se deixar possuir por eles. Condenam-se os que se deixam
escravizar por aquilo que possuem, colocando, em suas posses, toda sua confianca. Condena-
se a atitude de quem acredita encontrar na riqueza material a seguranca e a garantia da propria
vida. Essa atitude condenatdria aparece mais frequentemente nos textos proféticos, sobretudo
quando se trata da pobreza dos oprimidos, dos fracos e dos indigentes. Por outro lado, a
pobreza ¢ vista com bons olhos quando compreendida como sinal do que todo ser humano
deve ser, isto ¢, dependente de Deus.

A pobreza passa de escandalo, para o crente, para lugar privilegiado de
manifestacdo do amor e¢ da solidariedade salvificas de Deus. Nao sinaliza
unicamente uma condi¢do material, mas uma atitude religiosa caracterizada
pela humildade, isto é, pelo reconhecimento de sua condicdo de criatura,
aquela condi¢do da qual o rico se faz autonomo confiando na forga das
proprias maos. A pobreza adquire um valor moral quando expressa uma
humilde disponibilidade e confianca em Deus e reconhece que os bens
econdmicos sdo relativos sem despreza-los, uma vez que sdo necessarios a
uma sobrevivéncia digna e virtuosa (TOSO, 2003, p. 245 — tradug¢do nossa).

Com essa atitude, o homem reconhece que tudo ¢ dom de Deus e que ele apenas
administra e que, por ser dom divino, deve ser partilhado. Reconhece que tudo pertence,
originalmente, a Deus e que ninguém pode ficar excluido da participagdo naquilo que Deus
concede a todos, para que todos vivam plenamente.

Com Jesus, no Novo Testamento, ndo ¢é diferente. O Senhor retoma todo o
ensinamento veterotestamentdrio no que diz respeito ao uso dos bens materiais. “Jesus assume
toda a tradicdo do Antigo Testamento também sobre os bens econdmicos, sobre a riqueza e
sobre a pobreza, conferindo-lhe uma definitiva clareza e plenitude” (PONTIFICIO
CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2011, p. 190).

Jesus vem ao mundo para inaugurar o Reino de Deus. Tal Reino supde a vontade
divina acima de todas as coisas e dessa vontade decorre a promog¢ao da justica, o exercicio da
fraternidade e a pratica da solidariedade manifestada na partilha dos bens materiais. “Jesus
mesmo pede para dar de comer aos famintos, de beber aos que tem sede e vestir os nus. E
torna mais exigente seu mandamento identificando-se com eles; quer ser reconhecido nos
pobres, naqueles que sofrem ou sdo perseguidos (Cf. Mt 25,31)” (TOSO, 2003, p. 246).

O seguimento a Jesus Cristo supde o desapego as coisas materiais e a distribui¢do dos
proprios bens aos pobres (Cf. Mt 19,16-26). O convite a desapegar-se dos bens econdmicos

ndo significa reprovacdo, por parte do Senhor, daquilo que se adquire com trabalho honesto
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para o proprio sustento, mas no se deixar escravizar por aquilo que se possui. E possuir sem
ser possuido. Ele mesmo desfrutava das coisas materiais oferecidas pelas pessoas que tinham
posses (Cf. Lc 8,3).

Constata-se por fim, que os escritos neotestamentarios deixam claro que toda riqueza
existente deve ser partilhada, pois possuem um fim universal. “Os bens, ainda que
legitimamente possuidos, mantém sempre uma destinagdo universal: ¢ imoral toda forma de
acumulacdo indébita, porque em aberto contraste com a destina¢do universal consignada por
Deus Criador de todos os bens” (PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2011, p. 190).

Os bens terrenos existem também para a salvagao humana. Deus os criou bons em si
mesmos para colaborarem com promocao da vida plena do homem. A humanidade nao s6
pode, como deve usufruir de tais bens para o proprio sustento, mas sem se deixar escravizar
por eles. A salvacdo humana supde também a libertagdo do homem de suas proprias posses.
Tudo quanto existe ¢ sinal da bondade de Deus que cuida do ser humano. Tudo pertence a
Deus. O homem apenas administra como quem toma emprestado para garantir a propria
sobrevivéncia. Mas, tudo deve ser devolvido em perfeitas condi¢cdes de uso as geragdes
futuras.

Tudo o que o seguidor de Jesus possui ¢ bem comum, que deve ser partilhado com
todos, sobretudo com o mais pobre. No seio da comunidade cristd, ninguém devia passar
necessidade, a exemplo do ideal das primeiras comunidades que “colocavam tudo em

comum” (At, 4,32).

3 -0 BEM COMUM NA FILOSOFIA GREGA ANTIGA

Fazer uma visita a reflexdo filosofica antiga, ainda que brevemente, permite perceber
melhor, elementos importantes para a compreensdo do bem comum. Esse termo ndo esta
muito presente no pensamento filosofico antigo. Os pensadores da antiguidade procuravam
mais pelo bem em si, sem se preocuparem em defini-lo como bem comum. Segundo Andrea
Vicini, “um primeiro dado a ser ressaltado ¢ aparente auséncia do termo bem comum como tal
na antiguidade (...). Muito presente e explicita, porém, ¢ a procura do bem em si” (2011, p.
65). “De bem comum ndo havia necessidade de falar, porque estava implicito no pressuposto

de que o bem era de per si automaticamente comum” (ibid., p. 69).

3.1 - Platido: o Bem em si ndo contrasta com o bem comum
O primeiro pensador grego ao qual nos dirigimos na busca de elementos que

contribuam para essa compreensdao sobre o bem comum, ¢ Platdo. Conforme dito acima,
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Platdo, em suas reflexGes filoséficas, esta em busca do bem em si mesmo, ndo
necessariamente do bem comum. O bem platdnico é reconhecido como a Ideia Suprema, da
qual todo o mundo inteligivel ¢ dependente (Cf. ibid., p. 65). Afirmar, no entanto, que o bem
¢ uma ideia, ndo significa reduzi-lo a uma abstracdo sem consisténcia propria. Ao contrario,
na teoria das ideias de Platdo, isso significa afirmar o que ele ¢ em si mesmo: “As ideias ndo
sdo simples pensamentos, mas aquilo que o pensamento pensa quando liberto do sensivel:
constituem o ‘verdadeiro ser’, ‘o ser por exceléncia’. (...) S3o as esséncias das coisas, ou seja,
aquilo que faz com que cada coisa seja aquilo que ¢” (REALE ; ANTISERI, 1990a, p. 137).
Assim, a ideia do bem ¢ o préprio bem.

O bem em si, buscado por Platao, tem uma dimensao ética. Conforme Vicini, “a Ideia
do bem revela a instancia de carater ético que esta na base da teoria das ideias; se as ideias sdo
outros tantos valores morais, a ideia suprema, de que dependem as outras, ¢ o supremo valor
moral, o Bem” (2011, p. 66). Dessa compreensdao do bem como valor moral supremo decorre
o entendimento de que o bem das pessoas, do ponto de vista ético, ¢ viver de modo virtuoso,
isto ¢, ter uma vida boa e feliz. Essa vida boa, feliz e virtuosa, no entanto, s6 € possivel se se
vive em uma comunidade politica. “Quando o homem reflete sobre a vida humana, sobre o
bem do homem e sobre a vida boa, como fez Platdo, claramente ndo pode prescindir das
relagdes sociais” (COPLESTON apud VICINI, 2011, p. 67). Pensar sobre a vida feliz de cada
pessoa individualmente ¢ pensar na vida politica. Entdo, a pessoa vive uma vida boa e feliz,
na comunidade politica. Decorre, entdo, que o fim da polis ¢ a promogao da vida feliz da
pessoa; ela deve estar alicercada no valor supremo do bem. “Os governantes deverdo ser
aqueles que tenham amado a Cidade mais do que os outros, tenham cumprido com zelo sua
propria missdo e, especialmente, tenham aprendido a conhecer e contemplar o Bem”
(REALE; ANTISERI, 1990a, p. 163).

Platdo acredita que cabe ao filosofo o governo da cidade, exatamente por sua
capacidade de contemplacdo do bem e insercdo desse bem na historia. Para isso, o
governante-filésofo devia ser educado: “a finalidade da educacdo do politico-filésofo
consistia em levd-lo ao conhecimento e a contemplacio do Bem, conduzindo-o ao
‘conhecimento maximo’ para que ele pudesse plasmar a si mesmo conforme o Bem, visando
inserir o Bem na realidade historica” (ibid., p. 165). “Poder-se-ia dizer que um contraste entre
bem e bem comum em Platdo ¢ impossivel a priori (VICINI, 2011, p. 66). O homem que

governa deve realizar na polis o bem que € capaz de contemplar.
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3.2 - Aristoteles: o0 bem do individuo é 0 bem comum

Se a ética aristotélica estd em busca de uma resposta para o que ¢ o bem para o
homem, tal resposta, segundo o estagirita, s6 poderd ser encontrada na politica, pois, o
homem ¢ um animal politico, ou seja, um ser que vive em uma comunidade politicamente
estruturada. “Bem ¢ ‘aquilo para o que tendem as coisas’, ¢ o tratado sobre o bem ¢
considerado um tratado de politica. O bem do ser humano, como animal social, politico
(zoom politikon), € inseparavel da polis” (ibid., p. 68). O bem da pessoa ¢ o bem da polis; este
ultimo, no entanto, ¢ mais valoroso, pois se eleva da dimensdo pessoal para a coletiva. “Nao
existe oposi¢ao entre o bem comum, que ¢ o fim da comunidade politica, € o bem do
individuo — a n3o ser que com o bem individual entendamos seu bem privado™
(ARISTOTELES apud VICINI, 2011, p. 70). A vida feliz da polis esta intimamente ligada a
felicidade daqueles que a compdem: seus cidadaos.

Todas as a¢des humanas tendem a “fins” que sdo “bens”. O conjunto das
acOes humanas e o conjunto dos fins particulares para os quais elas tendem
subordinam-se a um “fim Gltimo”, que é o “bem supremo”, que todos os
homens concordam em chamar de “felicidade” (REALE; ANTISERI, 1990a,
p.203).

A polis ¢ constituida por cidaddos que vivem uma vida boa e virtuosa, onde o bem de
todos € superior ao bem de cada um individualmente. “O bem da polis vence o do individuo,
pois o bem cumulativo dos cidadaos individuais estd acima do bem do individuo” (VICINI,
2011, p. 69). Resulta, entdo, uma intima ligacdo entre bem e bem comum no pensamento
aristotélico. Como para Platdo, o bem comum na filosofia aristotélica se apresenta em
ambiente politico. “O bem do individuo ¢ da mesma natureza que o bem da Cidade, mas este
¢ ‘mais belo e mais divino’ porque se amplia da dimensao do privado para dimensao social”
(REALE; ANTISERI, 1990a, p. 208). O cidadao necessita de uma excelente educacdo, a fim
de viver uma vida virtuosa, com boas agdes, justica e bom senso, pois “a felicidade da Cidade

depende da felicidade dos cidaddos individualmente” (ibid., p. 210).

4 - O BEM COMUM EM PERSPECTIVAS AGOSTINIANA E TOMISTA

Observando a tradi¢do filosofico-medieval, buscaremos em dois grandes santos
pensadores da Idade Média suas intuicdes acerca de nossa inquietacdo. Em Agostinho
perscrutaremos a relagdo entre a cidade de Deus e a cidade terrena, percebendo na primeira, a
descricdo daquela comunidade na qual se encontra o Sumo Bem comum e que se difere da

segunda, na qual se realiza o bem comum histérico como imagem e prefiguragdo do Sumo
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Bem, sem ser pela primeira, dominada ou desprezada. Na reflexdo do aquinatense,
buscaremos a identificagdo do bem comum com o Sumo Bem, fonte da felicidade humana, e

com a pratica da justica e a vida vivida de modo virtuoso.

4.1 - Perspectiva de Santo Agostinho

Abordar a reflexdo agostiniana sobre o bem comum ndo ¢ tarefa das mais faceis. O
santo de Hipona possui um vocabulario bastante amplo sobre essa tematica. “A expressao
bem comum [...] nas obras de Agostinho, ¢ empregada para traduzir multiplas expressoes,
como res publica ou salus reipublicae, res communis universi populi suae civitatis, utilitatis
communione € concordi communione com base em textos que tratam de problematicas de tipo
politico” (VICINI, 2011, p. 74). De Civitate Dei ¢ um exemplo de texto agostiniano com
caracteristicas politicas. J4 em textos de carater ndo acentuadamente politico, o bem comum
agostiniano € apresentado como o Sumo Bem, isto €, Deus, como ocorre, por exemplo, em De
vera religione.

Pensando na possibilidade da existéncia de um povo como republica, Agostinho
perscruta o pensamento de Cicero, “para quem um povo ndo € um conjunto de seres humanos
reunidos de qualquer forma, mas uma grande assembleia de pessoas associadas em comum
acordo no que diz respeito a justica e a parceria para o bem comum” (TONETI, 2013, p. 76).

Com a proposi¢do de uma teologia da caridade, no entanto, Santo Agostinho supera a
proposicio de Cicero. “E a caritas que define e ultrapassa a compreensio ciceroniana do bem
comum. A caritas, com efeito, convida a se fixar sobre o que ¢ imutavel e ndo transitorio,
sobre o universal, mais que sobre o particular, pois ela qualifica de modo eminente a civitas
eterna, superior a civitas terrena’” (VICINI, 2011, p. 74). A abordagem agostiniana altera a de
Cicero e se apresenta mais realista, pois para o santo, “o povo nao ¢ um grupo qualquer de
individuos, mas um grupo associado pela universalidade do direito e pela comunhao dos
interesses” (AGOSTINHO apud VICINI, 2011, p. 76).

Reconhece-se em Agostinho, dois enfoques na reflexdo sobre o bem comum: um
direcionado para a cidade terrena e outro para a cidade eterna, onde esta Deus, o “Sumo Bem
comum”. Essa intuicdo de Santo Agostinho ¢ bastante pertinente se, conforme Andrea Vicini,

considerarmos que o bem comum € o recurso moral capaz de combinar duas
tensoes: de um lado, a possibilidade de viver a radicalidade do mandamento
evangélico de amar o proximo na sociedade pluralista contemporanea, sem
esquecer que a radicalidade depende do fazer a experiéncia de Deus como
Sumo Amor incondicional e gratuito; de outro lado, a vontade e a capacidade
de interagir em termos de igualdade, de reciprocidade e de colaboragdo na
sociedade civil, visando definir e promover o bem comum para todos os

30



cidaddos, ou seja, vivendo fragmentos do amor recebido gratuitamente
(2011, p. 75-76).

Se se concentra a atencdo no “Sumo Bem comum” agostiniano, corre-se o risco de
afirmar ideias equivocadas em relagdo ao pensamento do Santo de Hipona. O primeiro
possivel equivoco € fazer Deus coincidir com uma presenga social que acaba por desembocar
numa teocracia ou estado religioso cristdo. O segundo, ¢ descuidar-se da afirmacdo de Deus
como Sumo Bem e, em consequéncia disso, propor uma estrutura social cristd incapaz de se
fazer presente na organizagdo politica. Ao contrario dessas duas possibilidades, “Agostinho
permite propor uma modalidade de presenca na esfera civil em que a comunidade crista ¢é
diferente da esfera publica sem ser isolada ou sem domina-la” (ibid., p. 76).

O santo filésofo ndo pretende que a fé em Deus seja a controladora da vida politica,
nem muito menos, que os crentes se esquivem das preocupagdes proprias da vida em
sociedade. Nem teocracia, nem separatismo. Ele “indica que para realizar o bem comum de
uma sociedade € preciso concordar com o que ¢ realmente justo, visando ao amor reciproco e
expressando assim o amor de Deus dado a cada um gratuitamente e sem condigdes” (ibid., p.
77).

Para Agostinho, o amor e a amizade sdo experiéncias que fundamentam as relacdes
entre os cidaddos em uma comunidade politica e tais experiéncias sdo fundamentais para se
promover e sustentar o bem comum dessa mesma comunidade. “A cidade terrena é um
conjunto de seres racionais mantidos juntos por um consenso a respeito dos objetos de seu
amor” (TONETI, 2013, p. 79).

A concepcdo teoldgica de Santo Agostinho ndo impede a vida em comum na esfera
sociopolitica. Ainda que a organizacdo da cidade terrena ndo seja capaz de promover a
comunhdo total com Deus, propria da Cidade de Deus, ela pode proporcionar a vida em
comum dos cidadaos, através de um bem comum, do qual todos se beneficiem. Assim,

a leitura teoldgica de Santo Agostinho ao mesmo tempo em que dessacraliza
a politica ao insistir na transcendéncia da Cidade de Deus, tutela a
capacidade potencial do ambito politico de se tornar uma parcial e imperfeita
encarnagdo do bem humano pleno e de perscrutar outros bens, entre os quais
0 bem comum, que caracterizam a cidade terrena (ibid., p. 79).

O pensamento agostiniano deixa entrever que a relagdo entre o Sumo Bem e o bem
comum de uma sociedade, entrelagam-se de tal modo que a persecu¢do do segundo colabora
na compreensdo mais profunda do primeiro e a compreensdo teoldgica do primeiro
impulsiona a busca do segundo, que se deixa encontrar na historia terrena dos homens. Logo,

a intima e inseparavel convivéncia da Cidade de Deus com a cidade terrestre.
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Agostinho, como j& acenado, prop0s uma definicdo mais viavel de povo,
capaz de reconhecer que ‘uma republica de um certo tipo’ pode existir
aquém da Cidade de Deus. A conclusdo ¢ que elementos da Cidade de Deus
podem ser encontrados em todas as dimensdes da sociedade civil (ibid.,
2013, p. 82).

Andrea Vicini, atento as reflexdes agostinianas afirma que:

0 bem comum pode ser encontrado em seu sentido absoluto, somente na
cidade celeste, mas em sentido relativo ele plasma a cidade terrena, por
exemplo, com as estruturas necessarias para garantir os bens essenciais para
viver ¢ morrer bem material e espiritualmente nesta vida (satde, alimento,
moradia, seguranca, educagdo, trabalho, cultura, possibilidade de viver e
praticar o proprio credo religioso...) (2011, p. 77-78).

O bem comum terreno sinaliza e prefigura a vida plena futura, vivida na paz de Deus.
Por isso, a paz na terra ¢ parte do bem comum que deve ser buscado, como também, todas as
condigdes, materiais e espirituais, necessarias para uma vida boa na terra. O bem comum da

cidade terrestre ¢ prefiguracdo e reflexo do Sumo Bem, ou o bem comum da cidade celeste.

4.2 - Perspectiva de Santo Tomas de Aquino

Como ocorre em Agostinho, investigar a nogao de bem comum em Tomadas de Aquino
também ndo ¢ tarefa facil. Nao h4 nesse santo pensador uma obra na qual seja tratado
exclusivamente esse tema. O aquinata trata da doutrina social de modo geral, ndo sobre o bem
comum especificamente, no capitulo sobre as virtudes de sua Summa Theologica (Cf. BIGO,
1969, p. 48). Toneti citando Hollenbach diz que “a expressdo bem comum tem significados
complexos em Tomas de Aquino, justamente porque o termo bem ¢ polissémico e predicavel
de muitas maneiras” (2013, p. 83-84).

No entanto, conforme Vicini, pode-se considerar pelo menos trés maneiras de
tratamento do bem comum no pensamento tomista:

primeiro, o bem predicavelmente comum, que é predicavel a toda pessoa
(por exemplo, a natureza humana ¢ comum a todos); segundo, o bem
causalmente comum, que ¢ partilhado por todos e pertence a toda pessoa
(por exemplo, a vitéria por um exército); terceiro, os bens comuns de
utilidade, que estdo ligados a justica distributiva, ou seja, dizem respeito a
distribuicao de bens para servir ao bem causalmente (por exemplo, dinheiro,
agua e recursos médicos) (ibid., p. 81).

Esses trés modos de compreensdo do bem comum encontram-se unidos na vida em
sociedade, porque a felicidade (bem predicavelmente comum) desejada por todos, sé ¢ obtida
como elemento da organiza¢do social (bem causalmente comum) que, por sua vez, ¢

sustentada por uma justa partilha dos bens comuns, necessarios a vida.
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Da compreensdo da pessoa humana como ser essencialmente relacional, depende a
ideia de bem comum do aquinatense. Tomds de Aquino compreende o homem como ser que
tende naturalmente para a vida em sociedade e estd, em sua propria natureza, ordenado para o
bem.

O bem comum, na reflexdo tomista, possui duas dimensdes: uma transcendente ou
sobrenatural e outra imanente ou natural. A primeira diz respeito a Deus, o Sumo Bem, como

em Agostinho. A segunda refere-se as relagdes sociais, a pratica da justica e a vida virtuosa.

4.2.1 - O bem comum transcendente: 0 Sumo Bem ou Deus

A dimensdo transcendente do bem comum na reflexdo tomista refere-se a visao
beatifica de Deus, o bem comum ultimo da vida humana. “Deus é o Sumo Bem, e todos os
entes tendem a Deus por natureza” (VICINI, 2011, p. 80). A bondade divina é o verdadeiro
bem comum, pois por ela, tudo quanto existe ¢ alimentado, sustentado e mantido; ela alcanga
a totalidade do universo e cada uma de suas partes.

Como o bem em Tomds de Aquino ¢ qualificavel de diversos modos, pode indicar,
também, a perfei¢do ou a inclina¢do de todo ente para ela. Por essa caracteristica o bem ¢
Deus, a suma perfeicdo que atrai a si toda a criagdo. Ele criou tudo de modo perfeito e
constitui a perfeicdo de tudo quanto existe. “O termo bem pode ser aplicado somente de modo
analdgico a todas as coisas, porquanto elas tendem a perfeicdo ou sdo parte do nosso tender a
perfeicao: para cada coisa, o bem € sua acdo e perfei¢ao” (ibid., p. 93).

Dentre todos os entes, o ser humano se inclina para o Sumo Bem de modo particular,
pois foi criado & imagem e semelhanca dele. Por isso, tem sua natureza marcada pela
racionalidade e vontade livre, caracteristicas proprias do ser daquele que ¢ a propria perfeigao,
ou seja, Deus.

A finalidade tltima da vida humana, segundo Tomas, ¢ poder contemplar a Verdade.
A Verdade ¢ Deus. A contemplacdo da Verdade ou a contemplacdo de Deus € o que o santo
aquinatense chama de visdo beatifica. Essa ¢ a causa da suprema felicidade buscada por todo
homem, mas inalcangéavel durante a vida terrestre. Enquanto vive neste mundo, o ser humano
tende para a visdo beatifica e vivendo na pratica das virtudes participa, ainda que parcial e
imperfeitamente, da bondade de Deus, que espera contemplar um dia plenamente e alcancar a
felicidade.

De acordo com Agostinho, para Tomas o bem ultimo de todas as criaturas, o
bem comum, no sentido mais pleno e completo, € Deus, porquanto ¢ de Deus
que depende o bem de todas as coisas. Por isso, os seres humanos se
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realizam plenamente somente quando estdo unidos com Deus e, desse modo
unidos uns aos outros e unidos a criagdo (ibid., p. 94).
A humanidade estd, por sua propria natureza, ordenada para o Sumo Bem comum,
Deus. Ele ¢ seu fim ultimo, pois dele depende o bem de todos os homens e de toda a criagao.
Somente na unido plena com Ele, os seres humanos alcangam sua felicidade e se realizam

plenamente.
4.2.2 - O bem comum imanente: as relagdes sociais, a pratica da justica e a vida virtuosa

O bem comum imanente, quando procurado e conquistado dentro da vida em
comunidade, ¢ o bem natural mais elevado. Trata-se da condi¢do para se alcancar o bem
individual de cada membro da sociedade. Berti, citado por Andrea Vicini, referindo-se ao bem
comum natural proposto por Santo Tomas, diz que

[...] uma vez que a sociedade ndo é uma substancia, mas uma relagdo, o bem
comum em que pensa Tomas ¢ o bem de todos e de cada um, ou seja, um
bem que jamais deve tirar do individuo o que lhe ¢é essencial para ser
homem; ndo um bem a parte, precisamente porque a sociedade ndo ¢ uma
substancia a parte, mas o bem que retorna sobre os individuos pelo fato de
sua unido, um bem, enfim, do qual todos participam (2011, p. 86).

Sendo o homem um ser naturalmente social, devera encontrar o fim ultimo de sua vida
vivendo em sociedade. Na vida social, o ser humano descobre que seu proprio bem esta
vinculado ao bem dos concidaddos. Sem ter sua individualidade absorvida pela vida em
comum, o sujeito descobre que ao promover a sociedade humana, realiza-se a si mesmo, pois
¢, por natureza, um ser social.

Para Santo Tomas, o todo ndo ¢ distinto das partes, a comunidade ndo
constitui uma entidade separada em relagdo as pessoas; nem ¢ ainda a soma
dos individuos. Ele constitui as proprias pessoas engajadas na rede de
relagdes que é a comunidade, “conjunto harmdnico e ndo apenas a soma dos
individuos” (BIGO, 1969, p. 49).

Cabe a autoridade politica, legitimamente constituida, conduzir o povo o qual governa,
na direcdo do bem comum, sem se descuidar do bem particular de cada cidaddo. A autoridade
ndo tem outra finalidade sendo promover o bem comum: um bem que pertence a cada sujeito
individualmente, a todos os sujeitos coletivamente, aos diversos grupos sociais, aos Estados e
a toda a humanidade.

Outro viés do bem comum natural, segundo o pensamento tomista, diz respeito a
organizacdo da comunidade politica. A organizagao politica da sociedade humana deve buscar
0 bem estar de seus membros. O bem comum ¢ a finalidade ultima da organizagao politico-

social, a fim de que todos os cidaddos dele possam desfrutar. Para a consecugdo desse
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propdsito, a justica ¢ virtude indispensavel. “O bem comum emerge dentro do tratado sobre a
justica de Santo Tomds de Aquino” (GASDA, 2016, p. 183).

Tomas de Aquino propde duas modalidades de justiga: uma particular e outra geral. A
justica geral tem como objeto o bem comum. “Essa justi¢a geral ¢ chamada por ele, justica
legal segundo a tradicdo, porque € pela lei que se realiza o bem comum numa sociedade”
(BIGO, 1969, p. 48). Trata-se de “uma virtude superior que ordena e dirige ‘todas as virtudes
ao bem comum’’ (VICINI, 2011, p. 88). Essa justica é compreendida hoje como justica
social. “Regulado pela justiga geral, compreendida atualmente como social, o bem comum ¢
que da o carater de moralidade ao bem” (TONETI, 2013, p. 84). A obediéncia as leis justas da
sociedade ¢ condi¢do para consecu¢dao do bem comum. “A lei estabelece como devidas
aquelas agdes necessarias para que a comunidade alcance o bem comum: as leis se referem a
todas as coisas, visando o interesse comum” (GASDA, 2016, p. 183). Orientado pela justica,
um codigo de leis deve regular o agir e o ser das pessoas, garantindo a vida e o direito de
todos, protegendo cada individuo e a propria comunidade, promovendo uma convivéncia
pacifica e perseguindo o bem comum.

A promogdo da convivéncia pacifica entre os membros da comunidade ¢ condi¢do
indispensavel para a consecu¢ao do bem comum. Pode-se dizer que a paz é parte integrante e
imprescindivel do bem comum. E a paz ¢é fruto da justica. “Justica e paz exprimem o bem
comum da cidade ¢ € na paz que o bem comum da comunidade ¢ de cada um de seus
membros pode ser conseguido” (VICINI, 2011, p. 100).

A justica particular, por sua vez, regula as relacdes interpessoais. “Ao lado dessa
justica geral, Santo Tomds discerne uma justi¢a particular que determina ndo mais o bem
comum, mas os direitos dos particulares e que organiza nossas relacdes com outras pessoas
consideradas em sua individualidade” (BIGO, 1969, p. 49).

O bem comum em sua dimensdo imanente, entendido, ainda, na perspectiva
sociopolitica, conforme o pensamento tomista, deriva das relagdes entre as pessoas, nas quais
um individuo depende, necessariamente, do outro. O bem comum ¢ “o bem das proprias
pessoas enquanto formam um conjunto humano” (ibid., p. 52). Em tais relagdes de
interdependéncia, o bem de um s6 sujeito ndo ¢ possivel sem o bem dos demais e o bem de
todos supde o bem de cada um, individualmente. Segundo Toneti,

a interdependéncia pode favorecer a unido, no plano interrelacional entre as
pessoas, e a unidade entre as realidades institucionais, ao buscar o bem dos
individuos e da sociedade. Desde um ponto de vista teoldgico, a
interdependéncia participa como elemento positivo no processo de promogao
do bem comum, explicitando-se e articulando-se como solidariedade (2013,
p. 84).
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Se a justica particular se ocupa das relagdes interpessoais e do correto comportamento
entre os individuos, a justica geral ou social orienta as relagdes entre cada individuo e a
coletividade. Ela norteia a vontade e o agir de cada pessoa e de toda a sociedade para o bem
comum. A sociedade, orientada pela justica, deve garantir os meios para que cada um de seus
membros atinja a perfeita realiza¢do de sua propria humanidade.

Para Santo Tomas, o bem comum tem como fator orientador a virtude da justica que
deve nortear a convivéncia dos sujeitos uns com os outros em relacdes de interdependéncia e
deve, ainda, orientar as relagdes entre as pessoas e as diversas instituigdes sociais. A justica é
a causa e o sustento do bem comum. “As exigéncias do bem comum sdo exigéncias da justica
social” (GASDA, 2016, p. 184).

Quanto aos bens particulares de cada individuo, o aquinata os entende como formas de
contribuir para o bem comum. Quem possui bens, ndo os possui para acumular
desnecessariamente, mas para ir ao encontro das necessidades alheias. “Santo Tomas se
recusa a definir a propriedade como a aplicacdo de algo ao uso de seu proprietario. A
propriedade ndo € para ele uma aplicagdo, ¢ uma responsabilidade” (BIGO, 1969, p. 53). A
posse de bens € justificada se com ela se colabora com o bem comum da sociedade.

Santo Tomas de Aquino e com ele uma corrente importante da tradi¢do
teologica crista interpretam o direito a propriedade privada como um direito
secunddario, pois o direito natural primario ¢ a comum destinagdo dos bens
da terra, o comum acesso a eles, o igual direito de acesso aquilo de que se
tem necessidade para viver e que ¢ dado a familia humana (BASTIEL apud
VICINI, 2011, p. 104).

A reflexdo tomista relaciona a vida virtuosa com o bem comum. Trata-se de um estilo
de vida vivido em uma sociedade orientada pela justica, na qual todos os membros possuem o
necessario para viver dignamente. A vida virtuosa ¢ a ndo oposi¢do da pessoa ao bem comum;
¢ o empenho pessoal de cada individuo que, orientado pela justi¢a, busca o bem comum da
comunidade porque ¢ parte dessa mesma comunidade e sabe que seu proprio bem ¢ parte do
bem de todos. “Muitos comportamentos individuais que buscam unicamente satisfazer os
proprios interesses, ao excluir o bem da comunidade, sdo pecados contra o bem comum”
(GASDA, 2016, p. 184).

O pensador aquinatense ndo descreve, exatamente, o que fazer para se alcangar, na
vida concreta, o bem comum da sociedade, mas deixa entrever que se trata da conciliagao
entre o bem de cada sujeito ¢ o bem da comunidade toda, entre a justica que defende cada

cidaddo e a justiga social que cuida dos interesses da coletividade.
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5 — PERSPECTIVAS FILOSOFICAS MODERNAS — TRES APROXIMACOES:
THOMAS HOBBES, JOHN LOCKE E JEAN-JACQUES ROUSSEAU

Na modernidade, o bem comum nao tem mais a importancia ético-politica que possuia
em tempos anteriores. O individuo e suas questdes pessoais ocupam o centro da reflexao
moderna. Ocorre, nesse periodo, um deslocamento de interesse para as formas de exercicio do
poder e conhece-se uma nova antropologia fortemente marcada pelo individualismo. O
pensamento moderno experimenta uma espécie de reviravolta, ficando “ndo mais centrado no
ser ou em Deus, mas no homem e na racionalidade humana” (REALE; ANTISERI, 1990b, p.
353). No entanto, apresentamos a seguir, trés filosofos modernos cuja reflexao se aproxima do
bem comum: Thomas Hobbes, John Locke e Jean-Jacques Rousseau. Os trés possuem
reflexdes fortemente marcadas pela experiéncia politica de sua época e, apesar do
individualismo proprio de seu tempo, apresentam elementos caros ao bem comum. Nos trés
autores que apresentaremos, “pode-se falar de uma presenca do conceito de bem comum que,
porém, se configura como auséncia das contribuicdes anteriores da tradi¢gdo de bem comum”

(VICINT, 2011, p. 127).

5.1 - Thomas Hobbes: uma compreensio reduzida do bem comum

Se para Aristoteles o homem € “animal politico”, com natureza voltada para a vida em
sociedade, para Hobbes ¢ exatamente o contrdrio: “viver ¢ uma guerra de todos contra todos”
(ibid., p. 115). O pensador de Estagira comparava o homem as abelhas e formigas “que
desejando e evitando as mesmas coisas e voltando suas ac¢des para fins comuns, se agregam
espontaneamente” (REALE; ANTISERI, 1990b, p. 497). Hobbes, por sua vez, pensa que
“cada homem nao ¢ de modo algum ligado aos outros homens por um consenso espontaneo
como o dos animais, que se baseia em um ‘apetite natural’” (ibid.). H4 entre os homens, no
pensamento hobbesiano, desentendimentos, rivalidades e 6dios que ndo se verificam entre os
animais.

Essa compreensao interfere diretamente na compreensdao de bem comum do fildsofo.

Hobbes ndo abandona, porém, a expressao bem comum, mas ela aparece com
um significado profundamente mudado. No Leviatd (1651), Hobbes fala de
bem publico para indicar a paz, ¢ de bem comum, mas a expressdo ¢
empregada, no quadro de sua reflexdo sobre as formas de governo, a
propodsito do modelo das sociedades das abelhas e das formigas, usado por
Aristoteles, afirmando que, sem mérito e por sua natureza, no caso de tais
criaturas “[...] o bem comum nao difere do privado, e sendo elas, por
natureza propensas a seu bem privado, procuram com isso o beneficio
comum” (VICINI, 2011, p. 115).
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Assim, o bem de cada uma das abelhas ou formigas ou de qualquer animal que vive
em sociedade ndo ¢ diferente do bem comum, o que ndo ocorre na sociedade dos humanos,
onde o bem de cada individuo, segundo Hobbes, ndo ¢ o bem comum.

Hé que se dizer ainda que, na sociedade dos animais, existe um pacto natural no que
diz respeito a sua organizagao social, tendo em vista o bem e a necessidade de todos e de cada
um. Na sociedade humana o pacto, por sua vez, ¢ artificial. Esse acordo constitui o Estado,
que submete todos os homens ao seu poder e dirige suas agdes para um bem comum.

O Unico caminho para erigir um poder comum que possa estar em condigdes
de defender os homens da agressdo estrangeira e das injurias reciprocas e,
assim, tranquiliza-los de tal modo que possam se nutrir e viver satisfeitos
com sua propria industria e com os frutos da terra, ¢ o de conferir todos os
seus poderes ¢ toda a sua forca a um homem ou a uma assembleia de homens
que possa reduzir todas as suas vontades, por meio da pluralidade das vozes,
auma s6 vontade (HOBBES, apud REALE; ANTISERI, 1990b, p. 502).

Percebe-se que hd no pensamento de Thomas Hobbes uma compreensao mais reduzida
do bem comum em relagdo aquela que a antiguidade e os pensadores medievais possuiam.
Bem comum, no pensamento hobbesiano, parece se equiparar a “estar bem”; equivale aquelas
condi¢des que o Estado deve garantir a fim de que o homem experimente um bem-estar
pessoal, seguindo a légica do individualismo, propria da modernidade. “O bem individual

rouba ao bem comum a primazia ético-politica” (BIAGI apud VICINI, 2011, p. 116).

5.2 - John Locke: 0 bem comum ¢ resultado de um consenso social

Se em Hobbes, o que fundamenta e justifica a existéncia do Estado ¢ o instinto animal
do homem, que o coloca sempre em guerra contra os demais, em Locke, a razdo humana ¢ o
que fundamenta a origem do Estado. “A sociedade e o Estado nascem do direito natural, que
coincide com a razao” (REALE; ANTISERI, 1990b, p. 525). Sendo o Estado originado no
consenso de cada pessoa, as liberdades individuais, a propria vida e as propriedades serdo
preservadas, pois com a constituicdo da sociedade civil organizada politicamente se evitara a
guerra de todos contra todos. Isso exige, no entanto, “confiar a autoridade a tarefa tanto de
preservar a vida dos suditos e as propriedades deles como de punir os crimes” (VICINI, 2011,
p. 120).

O bem comum em John Locke também nao parece ter toda a abrangéncia encontrada
em Platdo, Aristoteles, Agostinho e Tomés de Aquino. No entanto, adquire maior amplitude
em relacdo a Thomas Hobbes. Se nesse ultimo, o bem comum fora reduzido ao estado de

“bem-estar”, em Locke, ele expressa o servigo prestado pela autoridade publica, constituida
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legitimamente pelo consenso dos cidaddos, de tutelar as liberdades e as propriedades
individuais.
[...] embora os homens, quando entram em sociedade, coloquem nas maos da
sociedade a igualdade, a liberdade e o poder executivo que t€m em estado
natural, para que o legislativo deles disponha segundo o que exigir o bem da
sociedade [...] jamais se pode supor que o poder da sociedade, ou o

legislativo por eles constituido negligencie o bem comum [...] (LOCKE apud
VICINI, 2011, p.121).

Na compreensado lockiana, Estado e direito natural t€ém intima rela¢do. O Estado surge
de um acordo natural firmado entre os individuos, fazendo uso da prépria razdo, em vista da
preservacao de seus direitos naturais. Segundo Reale e Antiseri, “sdo, portanto, ‘direitos
naturais’: o direito a vida, o direito a liberdade, o direito a propriedade e o direito a defesa
desses direitos” (1990b, p. 525). Organizados politicamente, os individuos declinam apenas
do direito de se defenderem por propria iniciativa e conferem ao Estado essa competéncia,
fortalecendo, no entanto, os demais direitos acima mencionados. Desse modo, cada individuo
contribui para o0 bem comum e a autoridade politica ¢ posta a servigo da sociedade. Conforme
Brian Stilner, citado por Andrea Vicini, “em Locke ‘0o bem comum consiste num consenso
social a favor de uma forma democratica de governo, numa protecdo constitucional das
liberdades individuais e das normas sociais como a tolerancia e a honestidade’” (2011, p.

121).

5.3 - Jean-Jacques Rousseau: o bem comum ¢ a “vontade geral”

O filésofo genebrino tem preocupacdo com o bem comum, mas, como os dois
anteriores, sem ligacdo com os elementos mais antigos da tradi¢dao sobre esse bem, faltando-
lhe, sobretudo, a ideia de um “bem em si” a ser buscado.

Procurando os fundamentos da dimensao publica da vida humana, Rousseau considera
0 homem como individuo autossuficiente e ciumento de sua autonomia e de tudo o que a
assegure (Cf. ibid. p. 124). Esse pensamento rousseauniano fica evidenciado em O contrato
social quando afirma a necessidade de “encontrar uma forma de associagdo que, com toda a
forca comum, defenda e proteja as pessoas e os bens de todo associado e mediante a qual cada
um, unindo-se a todos, obedega, todavia, apenas a si mesmo e continue ndo menos livre que
antes” (ibid.).

O pacto social proposto por Rousseau supde que cada individuo se adéque a vontade
geral sem perder a propria liberdade individual, manifestada na adesdo livre ao pacto. A

adesdo a vontade geral ¢ fruto da liberdade individual de cada cidadao. No pensamento

39



rousseauniano, o individuo ndo corre o risco de se prejudicar ao aderir livremente a vontade
geral, pois “‘[...] a vontade geral pode dirigir as for¢as do Estado somente segundo o fim para
o qual ele foi instituido, que ¢ o bem comum’” (ROUSSEAU apud VICINI, 2011, p. 125).
Tem-se, em vista disso, 0 bem comum como fim da associa¢ao dos individuos.

Os homens devem se associar em vista do bem comum, entendido como a propria
conservagao ¢ a prosperidade de todos os associados. Na associagdo livre de cada individuo,
deseja-se a obediéncia de todos a vontade geral, eliminando-se os desentendimentos e
rivalidades ocasionados pela defesa dos interesses pessoais em contraste com os interesses
comunitarios.

Estamos diante de uma socializacdo radical do homem, de sua total
coletivizacdo, para impedir que emerjam e se afirmem os interesses
privados. Com a vontade geral pelo bem comum, o homem s6 pode pensar
em si pensando nos outros, ou seja, somente através dos outros, ndo como
instrumentos, mas como fins em si, como sdo todos os componentes.
Ninguém deve obedecer ao outro, mas sim todos a lei, sagrada para todos,
porque fruto e expressdo da vontade geral (REALE; ANTISERI, 1990b, p.
770-771).

Existe em Jean-Jacques Rousseau uma preocupagdo com o bem comum, mas em
consequéncia da dissolu¢do do individuo na organizagdo social. “A defesa do bem comum
chega a tal ponto que leva ao esvaziamento do individuo e da sua individualidade, bem como
a sua absorcao pelo corpo social, sem deixar restos” (ibid., p. 772). O Estado ¢ encarnagdo da
vontade geral, e a vontade geral ¢ tudo. Percebe-se, entdo, a organizacdo de uma comunidade
politica cujo poder ndo estd concentrado nas maos de um Unico governante, mas nas maos de
toda a comunidade. H4, no entanto, o risco da ditadura da maioria que pode reclamar para si o
carater de ser a totalidade. Propde-se uma sociedade bem ordenada, porém com o risco do

despotismo da maioria.

6 - JACQUES MARITAIN: UMA RETOMADA DA TRADICAO TOMISTA

A breve analise do pensamento de Jacques Maritain se deterd no texto 4 pessoa e o
bem comum. A proposi¢do desse filésofo no referido texto, “com o ponto de partida e de
chegada na pessoa humana, com o estabelecimento das relagdes entre sujeito e sociedade,
entre pessoa € o Sumo bem, delineia uma aproximacgao catdlica” (VICINI, 2011, p. 133). A
eleicdo desse texto para o presente trabalho se deve a essa aproximagdo com o pensamento
catolico e sua forte influéncia nas reflexdes filosofico-teoldgicas expressas pelos Papas, ao

longo da tradicao social da Igreja, sobretudo, a partir da publicagdo da Rerum Novarum.
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Dos pensadores modernos que retomam a tradi¢do filoséfico-tomista, Jacques Maritain
¢ o mais conhecido e que melhor repropde a reflexdo do Aquinatense em vista da solugdo das
dificuldades de seu tempo. Assim afirmam Reale e Antiseri: “Maritain € o filosofo francés
mais conhecido dentre os que repropdem o tomismo para resolver os problemas
caracteristicos de nossa época” (1991, p. 772). Em perspectiva personalista, Jacques Maritain
retoma a tradicdo tomista do bem comum e o modifica, referindo-o a uma realidade
escatoldgica. “Embora considerando, como Tomas, o bem da cidade mais nobre e mais divino
que o do individuo, Maritain refere esse bem a realidade sobrenatural e a seu cumprimento
transcendente” (VICINI, 2011, p. 130).

Em sua compreensao personalista, Maritain compreende a pessoa como o elemento
fundamental da sociedade, a célula constitutiva da coletividade, mas destinada a transcender a
vida social porque estd ordenada para Deus: “A pessoa humana ¢ ordenada diretamente para
Deus como para seu fim ltimo absoluto e esta ordenacdo direta para Deus transcende todo o
bem comum criado, bem comum da sociedade politica e bem comum intrinseco do universo”
(MARITAIN, 1962, p. 15). Por essa ordenacdo a Deus, a pessoa ¢ referida a um bem comum
transcendente antes de um bem comum imanente: “E que antes de serem referidas ao bem
comum imanente do universo, sdo referidas a um bem infinitamente maior, a0 Bem comum
separado, ao Todo divino transcendente” (ibid., p. 18-19).

A reflexdo de Jacques Maritain sobre o bem comum tem carater fortemente teoldgico.
Conforme afirmamos acima, o filésofo francés retoma e repropde a tradi¢ao tomista do bem
comum. Em 4 pessoa e o bem comum, Maritain apresenta-nos, logo apds as preliminares, de
seu texto, “as posi¢des de S. Tomas referentes a ordenacdo da pessoa para o seu fim ultimo”
(ibid., p. 13), caracterizando, assim, sua clara retomada da reflexdo do santo aquinatense. A
antropologia de Maritain, sobretudo no que diz respeito ao fim ultimo da vida humana, tem
caracteristicas fortemente teoldgico-cristds e apresenta Deus como o Sumo Bem. O fim do
homem ¢ contemplar a Deus, 0 Bem comum incriado, ¢ experimentar a visdo beatifica: “A
visdo beatifica ¢ assim o ato soberanamente pessoal pelo qual, transcendendo toda a espécie
de bem comum criado, a alma entra no proprio gozo de Deus e vive do Bem incriado que ¢ a
propria esséncia divina, o Bem comum incriado das trés Pessoas divinas” (ibid., p. 22). E
como se verifica na citagdo supra, Maritain faz referéncia a algo fundamental e caro a teologia
crista, a Trindade, propondo o bem comum a partir da relagdo das Pessoas Trinitarias. Trata-
se de um personalismo que se fundamenta teologicamente.

Pessoa e bem comum sdo realidades intimamente relacionadas e nunca opostas, no

pensamento de Maritain. Sendo o bem comum o fim da vida social, ele nao pode prescindir da
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pessoa humana, célula fundamental da sociedade. Assim afirma o pensador francés: “A esta
noc¢ao de pessoa como unidade social faz face a nogdao de bem comum como fim do todo
social; sdo duas nogdes correlativas e que se envolvem uma a outra. O bem comum ¢ comum
porque € recebido em pessoas, cada uma das quais € como um espelho do todo” (ibid., p. 53).

Ainda que seja o bem comum “recebido em pessoas”, conforme afirmado acima, o
“fim da vida social ndo ¢ o bem individual nem a cole¢ao dos bens individuais de cada uma
das pessoas que a constituem. [...] O fim da sociedade ¢ o bem da comunidade, o bem do
corpo social” (ibid., p. 54-55). Observa-se em Jacques Maritain uma filosofia personalista,
contudo ndo individualista. “A centralidade da pessoa humana nao significa antropocentrismo
agressivo e cego, mas reconhecimento de uma prioridade, esforgando-se para que ela nao se
traduza numa exploracdo que ndo respeite a importancia das outras criaturas na criagdo”
(VICINI, 2011, p. 136). A pessoa humana ¢ sujeito livre, reconhecido como agente moral,
possui direitos e deveres, mas ¢ parte de um corpo social, no qual atua e com o qual colabora
em vista do proprio bem e do bem comum. “A pessoa como tal ¢ um todo, um todo aberto e
generoso” (MARITAIN, 1962. p. 64). O homem tende naturalmente para o bem,
necessitando, apenas, ser educado. “Maritain quer que o fruto da educacdo seja o homem ‘que
existe de bom grado’ por se sentir respeitado em sua personalidade, reconhecer-se inserido na
comunidade humana sem ser esmagado e poder expressar o seu proprio desejo de verdade e
sua propria tendéncia ao bem” (REALE; ANTISERI 1991, p. 775).

Segundo Jacques Maritain, bem comum ¢

a boa vida humana da multiddo, duma multidao de pessoas; ¢ a comunhao no
bem viver; €, portanto, comum ao todo ¢ as partes, sobre as quais se derrama
e que devem beneficiar dele. [...] Ndo ¢ somente o conjunto dos bens ou
servigos de utilidade publica ou de interesse nacional [...]. O bem comum
compreende todas estas coisas, mas muito mais ainda, ¢ mais profundo, mais
concreto ¢ mais humano [...]. O bem comum ¢ coisa eticamente boa. E no
proprio bem comum estd incluido como elemento essencial o maximo de
desenvolvimento possivel hic et nunc das pessoas, daquelas pessoas que
constituem a multidao unida (1962, p. 55-58).

A partir da compreensdo de bem comum apresentada por Maritain, ¢ possivel
esclarecer quem ¢ o sujeito humano, onde ele vive, como se relaciona com seus pares € quais
sdo as caracteristicas da vida em sociedade. Diante disso, verifica-se que o fim do bem
comum ¢ o desenvolvimento pleno do ser humano, sua realizagdo pessoal como membro de

uma sociedade que também deve se desenvolver plenamente.
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7 - CONTEUDOS DO BEM COMUM E SEUS RESPONSAVEIS

A vida boa ou feliz da humanidade ¢ o que se deseja, quando se persegue o bem
comum. Isso, no entanto, s6 se alcanca quando se vive em uma comunidade que possui um
bom governo. “A prossecu¢do do bem de uma cidade ou de um povo considerava-se como
uma atividade melhor, ‘mais divina’, do que a busca do bem simplesmente individual”
(MCNELLIS, 1997, p. 519). O sujeito desejava racionalmente ser participe de uma
comunidade cujo governo se empenhasse na promog¢ao do bem comum, pois em tal lugar o
bem individual de cada cidaddo coincidia com o bem de toda a comunidade.

Ser membro de semelhante comunidade era ja um dos bens partilhados pelos
cidaddos. Visto que um bem assim so podia experimentar-se gragas a plena
participagdo na comunidade politica. Era igualmente um bem que seria
destruido pela simples reivindicagdo individual. O modelo preeminente de
semelhante bem possuido em comum era a amizade (ibid., p. 520).

Uma sociedade cujas atividades sdo organizadas de modo a facilitarem a vida dos
cidaddos e a promoverem um perfeito ordenamento social em vista da obten¢do de bens
(materiais e espirituais) que favorecam a plena humanizacdo de seus cidaddos, e conte com a
participagao ativa de seus proprios membros, ¢ uma comunidade ordenada pelo bem comum e
ao bem comum que “ndo é apenas um conjunto de vantagens e de coisas uteis, mas a retidao
de vida da multidao” (TOSO, 2003, p. 95 — tradugdo nossa).

O fim da sociedade ¢ a promog¢do da vida plena das pessoas. Viver plenamente ¢ o
bem que as pessoas buscam para si quando, orientadas por sua propria natureza, vivem em
sociedade. Viver plenamente ¢ ter acesso a todas as condi¢des exigidas e necessarias para
tornar-se humano. Nessa perspectiva, o bem comum ndo ¢ um fim ultimo a ser buscado, mas
um fim intermediario: ele ¢ condicdo imprescindivel para a realizagdo plena da pessoa
humana e a essa condicdo encontra-se subordinado. Na expectativa de vida plena para todos,
cada pessoa subordina-se ao bem comum, direcionando suas agdes para o0 servigo ao outro € a
promogao de seus direitos.

Tal subordinagdo ndo provoca a aniquilagdo da pessoa e de sua dignidade,
mas sua realizagdo. [...] Entregando-se pela cidade, a pessoa faz o que é bom,
o que Deus quer dela, isto ¢, leva a termo uma existéncia moral que implica
amor pelo bem de si e do outro, um modo extremo e desinteressado em sua
forma humana mais elevada (ibid.)

Nesse diapasdo podemos elencar alguns desafios e tarefas éticas pessoais e
governamentais que facilitam aos individuos e aos estados, num esfor¢o conjunto,

envolverem-se na promog¢ao do bem comum.
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As pessoas podem ser desafiadas ao ndo desperdicio dos recursos naturais, a
responsabilidade do uso sustentdvel dos bens da criacdo, a vivéncia da solidariedade,
sobretudo, com os mais pobres, a valorizacdo e defesa da dignidade humana, a rejeicao do
lucro a qualquer custo e do acimulo desnecessario de bens materiais, entre outras coisas.

Os governos, devem empenhar-se em politicas publicas que favorecam a
sustentabilidade no uso dos recursos naturais, na promocao da justi¢a, na implementacdo de
condi¢des que favoregam o desenvolvimento integral do ser humano e na garantia de seus
direitos, desde os mais basicos necessarios a sustentagdo da propria vida como moradia,
alimentacdo, saude, educacdao e saneamento basico até aos que se referem a sua participagao
na vida social, como os direitos politicos e civis. Devem empenhar-se, ainda, no cuidado com
a vida do planeta, na formagdo da consciéncia contra uma estrutura geradora de pobreza, no
fortalecimento de uma ética nas relagcdes comerciais e financeiras, no estabelecimento de
mecanismos que promovam € assegurem a paz, entre outras coisas.

Viola-se 0 bem comum universal toda vez que em alguma parte da terra ndo
se atende as necessidades primdrias da populagdo, tornando disponiveis a
todos o acesso a agua potavel, alimento, moradia, assisténcia médica,
educacdo e meios de subsisténcia, ou se os direitos e a dignidade de todos
ndo sdo respeitados (CONFERENCIA EPISCOPAL DA INGLATERRA E
DO PAIS DE GALES, 1997, p. 718).

Cabe ainda aos governos, garantir que a natureza nao seja privatizada, colocando em
risco a continuidade da vida humana sob a terra. “A salvaguarda do meio ambiente faz parte
do cuidado pelo bem comum — o meio ambiente ¢ um ‘bem comum’ pelo qual todo género
humano € responsavel” (ibid., p. 719).

A busca desenfreada pelo lucro a qualquer custo faz com que poucas pessoas tornem-
se “donas” de vastas por¢des de terra para exploracao irresponsavel, deixando-as, apos seu
uso, sem a menor condi¢ao de regeneracdo. O mesmo ocorre com o mar, cuja exploragdo
pesqueira e de petroleo, por parte de grandes empresas, ndo ocorre de modo sustentavel,
tornando cada vez mais minguados os recursos naturais que os oceanos encerram. O ar
também ¢ objeto do desejo ganancioso por tras das privatizagdes. Segundo Margarida Silva,

data de 1919 a primeira convengdo internacional que atribuiu pela primeira
vez as nagoes direitos exclusivos sobre a atmosfera que as cobre. Os direitos
em altura tornaram-se produtos de comércio livre e cobrem desde as rotas de
aviagdo a construcdo de prédios, e até o acesso a luz, que antes era garantido
a todos, pertence frequentemente apenas a quem o pode pagar (2003, p. 92).

Continua Margarida,

a privatizacdo dos bens comuns planetarios transformou a natureza de
entidade independente e temida num somatdrio de recursos quantificaveis e
renovaveis [...]. O que nao puder ser medido em termos econdomicos, nao
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conta. E tudo, mas tudo, pode ser privatizado para maximizar o lucro de uns
quantos em detrimento do bem de todos (ibid., p. 95).

Por ser o garantidor daquilo que permite aos seres humanos alcangar sua plena
perfeicao, o bem comum “constitui o sentido e a razdo de ser mais profunda da comunidade
politica, das instituigdes sociais e, de modo particular, da autoridade civil. E o fim e o critério
de toda a agdo social e politica, em todos os ambitos: local, nacional e internacional”
(CELAM-Misereor, 2009, p. 113).

As autoridades politicas ndo podem, de maneira alguma, prescindirem do dever da
promog¢ao do bem comum. Essa ¢ de primeira ordem dos que se dispdem ao governo dos
povos. Cabe a autoridade politica intervir, antecipadamente e de modo preventivo, sempre
que perceber que em determinadas situagdes, para as quais se encaminha a comunidade, o
bem estar da coletividade ficard ameacado; ou intervir de modo corretivo sempre que se der
conta de que o bem comum encontra-se desrespeitado.

Nao cabe as pessoas isoladamente a persecu¢ao do bem comum, mas cabe também ao
Estado. “Ao Estado, como instituigdo fundada na prépria natureza social dos homens,
compete a realiza¢do de um bem comum que eles, isoladamente, ndo poderiam alcancar e que
constitua, portanto, a propria razdo de ser do Estado” (CNBB, Doc. 10, n® 14). O poder
politico, legitimamente constituido, deve ter como razdo primeira para sua existéncia a
promog¢dao do bem comum. “O Estado deve garantir coesdo, unidade e organizagdo a
sociedade civil de que ¢ expressdao, de modo que o bem comum possa ser conseguido com o
contributo de todos os cidaddos” (PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2011, p.
103).

E preciso buscar o que a humanidade tem em comum; aquele bem que merece e exige
o empenho de todos ao ser buscado e que deve ser usufruido por todos ao ser alcangado.
Aquele bem que ndo diminui ao ser partilhado e corresponde aos desejos mais profundos do

coracdo humano.

8 - DIMENSOES DO BEM COMUM

Para uma melhor compreensao desse principio ético-teoldgico € preciso considera-lo
em suas diversas dimensoes. Trata-se de um bem que ¢ dinamico e ndo estatico, por isso se
pode falar em variadas dimensdes. A dinamicidade propria do bem comum, bem como suas
possiveis multiplas dimensdes, trara acordos e desacordos em sua compreensao. No entanto,

nos esforcaremos para reconhecer elementos que possam ser considerados comuns e
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perseguidos juntos. Havera diferencas que poderdo ser consideradas partes integrantes do bem

comum, sejam como tais, sejam na medida em que forem conciliaveis.

8.1 - Relacionalidade

O homem ¢ naturalmente um ser de relacionalidade; €, por natureza, sociavel e
organiza-se em sociedade em vista de sustentar a propria vida. A manutengdo da vida em
plenitude € o bem que se busca em sociedade. A vida boa ¢ o objetivo comum buscado pelos
sujeitos que se reunem para viver em comunidade. Sem considerar a necessidade de relacao
com o outro, inerente ao ser humano, torna-se impossivel pensar o bem comum. Sozinho o ser
humano nao se constroi plenamente. Segundo Andrea Vicini, “refletir sobre o bem comum
requer, portanto, uma atitude de abertura ao outro, até mesmo aos outros, se 0 que se quer
perseguir ¢ realmente o bem de todos” (2011, p. 38). E, conforme Mario Toso “este bem que
preenche a insuficiéncia de cada um, ¢ bem comum, ndo sé porque ¢ buscado e obtido com a
colaboracdo de todos, mas porque estd destinado a todos, (...) sem esquecer as geragdes
futuras” (2003, p. 89 — traducdo nossa).Trata-se de um “bem” denominado “comum” porque
necessita da interagdo de todos para que seja alcancado e deve beneficiar a todos

indistintamente.

8.2 - Universalidade

O bem comum, para ser de fato “comum”, precisa incluir a todos: os sujeitos
individuais, os grupos, as associacdes, as comunidades e a sociedade. Inclui o bem individual
de cada sujeito, mas também o ultrapassa na tentativa de atingir um bem mais universal além
dos limites do bem particular. E “um instrumento para garantir a universalidade dos direitos e
dos deveres, cada vez mais interdependentes no ambito mundial. Nao hd, enfim, verdadeiro
bem comum que nao seja efetivamente de todos, sem nenhuma exclusao” (GRILLO, apud
VICINI, 2011, p. 36-37).

Incluir a todos significa a universalidade da raga humana. Se o “todos” estiver
relacionado apenas a totalidade de um grupo, classe, raga, nagdo ou partido, incorrer-se-a em
tirania. Cada pessoa, de qualquer posi¢do social, tem a obrigacio de empenhar-se na
promocdo do bem estar de todos os membros da sociedade, como também deve tirar proveito
dessa situagdo. Ninguém esté isento de participacdo. Todos devem empenhar-se na promog¢ao
do bem comum e todos dele devem beneficiar-se. ““Comum’ quer dizer ‘que inclui a todos’.
O bem comum ndo pode excluir nem eximir nenhuma parcela da populacdo”

(CONFERENCIA EPISCOPAL DA INGLATERRA E DO PAIS DE GALES, 1997, p. 709).
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8.3 - Solidariedade

Ha uma real, estreita e progressiva interdependéncia entre todos os seres humanos.
Isso faz com que a busca do bem comum seja uma atitude solidéaria e cada vez mais universal,
nao se restringindo apenas ao bem do grupo, associacao, raga ou de um povo, exclusivamente.
“O bem comum a ser promovido ndo ¢, isoladamente, o bem comum de cada povo. Suas
dimensdes, cada vez mais universais, nos permitem falar do bem comum global” (CELAM-
Misereor, 2009, p. 113).

Exige-se, entdo, que os sujeitos humanos mantenham-se soliddrios uns com os outros,
sem que ninguém seja excluido, tanto para a persecugao e consecugao do bem comum, quanto
para seu desfrute. Ao viver em comunidade, cada cidadao tira proveito dessa situagdo € nao

impede que outros também obtenham proveito do mesmo fato.

E como dizer que o interesse de cada um se realiza junto ao dos demais e
ndo contra (como acontece com o bem privado) nem prescindindo do
interesse alheio (como ocorre com o bem publico). Neste sentido, comum é o
contrario de préprio, como publico ¢ contrario de privado. Comum € o que
nao ¢ s6 proprio nem tampouco de todos indistintamente (ZAMAGNI, 2013,
p. 19 — tradugdo nossa).

Ao viverem juntas, formando uma comunidade e esfor¢cando-se para alcangarem o
bem comum, as pessoas acabam por obter, também, seu bem particular. Assim, ndo ha
incompatibilidade entre o esfor¢o pela promogao do bem comum e a busca dos bens privados.
A realizacdo do bem comum favorece o alcance dos bens particulares. “O bem comum da
sociedade (pretensao de todos), a0 mesmo tempo em que se coloca hierarquicamente acima
dos bens particulares (frutos da busca isolada de cada individuo), permite que estes sejam
alcangados por cada individuo” (AZEVEDQO, 2008, p. 53). Assim, vamos compreendendo o
bem comum como o bem particular de cada pessoa, enquanto esta ¢ participante de uma
comunidade solidaria. O bem de todo o grupo € o que deve desejar cada um de seus membros,
na medida em que, nesse bem comum, se contemple o proprio bem particular. O bem de cada

pessoa individualmente ndo deve estar contra ou fazer oposi¢do ao bem dos demais.

8.4 - Historicidade

O bem comum esta a servico da promogio da vida humana em plenitude. E um bem
subordinado a pessoa, por isso tem uma dimensdo histérica. Afirmar essa historicidade do
bem comum ¢ dizer que ele se realiza a partir das necessidades e exigéncias que o ser humano

apresenta para conseguir uma vida boa em seus respectivos tempos e lugares.
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Os problemas de carater ético surgidos nos ultimos tempos, sobretudo os originados da
evolugdo técnica, do avango das ciéncias, do fendmeno da globalizacdo e que englobam
questoes teologicas porque atingem o ser humano, imagem e semelhanca de Deus, exigem ser
abordados, levando-se em conta o bem comum.

O bem comum mostra-se ai como um importante principio-guia. Permite
refletir sobre os problemas referentes a sociedade e sobre como intervir para
melhorar as dindmicas sociais, na conviccdo de que o bem comum néo ¢
uma meta inatingivel e que € possivel trabalharmos juntos para realiza-lo
(VICINI, 2011, p. 34).

A Constituicao Pastoral Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II, tratando da Igreja
no mundo de hoje, define 0 bem comum como “o conjunto das condi¢des de vida social que
permitem aos individuos, familias e associagdes alcancar mais plena e facilmente a propria
perfeicao” (GS 74). Nesta definicdo do Concilio fica bastante evidenciada a dimensao

historica do bem comum.

8.5 - Transgeracionalidade

O bem comum pertence a toda a humanidade, presente e futura. Os que dele, hoje,
usufruem a fim de garantir a propria sobrevivéncia, devem zelar por ele, como quem toma
algo emprestado, mas que ndo lhe pertence, e devolvé-lo em perfeitas condi¢des de uso aos
que ainda virdo a viver neste mundo. “Sendo de todos e de cada um, ¢ e permanece comum,
porque indivisivel e porque somente juntos ¢ possivel alcanca-lo, aumenté-lo e conserva-lo,

também em vista do futuro” (PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2011, p. 101).

8.6 - Transcendéncia

Nao se pode deixar de mencionar o bem comum em sua dimensdo transcendente.
Azevedo citando Martins Filho diz que o bem comum transcendente ¢ “a finalidade ultima
buscada por uma sociedade (gléria de Deus e felicidade dos homens)” (2008, p. 43).

Uma perspectiva meramente imanente ou historica do bem comum acabaria
reduzindo-o a um bem-estar material, desconsiderando o fim ultimo da vida humana no
mundo. O bem comum imanente ndo tem fim em si proprio. Ele deve referir-se ao fim tltimo
da pessoa e ao bem comum universal de tudo quanto existe no mundo. Deus ¢ o fim ultimo da
vida humana e de toda a criacdo. “O bem comum por exceléncia, no maximo grau € em sua
qualidade mais pura, ¢ Deus, Sumo Bem” (VICINI, 2011, p. 40). Deus, considerado como o
Sumo Bem da humanidade, da pleno sentido e cumprimento a dimensao historica ou imanente

do bem comum da sociedade. E, do ponto de vista teoldgico-cristao,
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esta perspectiva atinge a sua plenitude da fé na Pascoa de Jesus, que oferece
plena luz acerca da realizagdo do verdadeiro bem comum da humanidade. A
nossa historia — o esforgo pessoal e coletivo de elevar a condi¢do humana —
comega e culmina em Jesus: gragas a Ele, por meio dEle e em vista dEle,
toda a realidade, inclusa a sociedade humana, pode ser conduzida ao seu
Sumo Bem, a sua plena realizagio (PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E
PAZ, 2011, p. 103).

Na encarna¢do, o Sumo Bem sai de sua inacessibilidade ¢ vem habitar entre os seres
humanos, tornando-se um deles, pisando o chdo da concretude de sua historia para redimi-los.
“Por causa da Encarnagdo, o Sumo Bem adquire proximidade e contemporaneidade”
(VICINI, 2011, p. 40).

E convém dizer, ainda, nesta dimensao, que o bem comum nao se restringe a satisfazer
as necessidades do corpo, mas também as do espirito, levando em conta o ser humano

integralmente, considerado em sua dimensao fisica e espiritual.

9 - CONCLUSAO

O objetivo do primeiro capitulo deste trabalho foi definir ou delimitar, ao maximo
possivel, o conceito de bem comum. No entanto, esta ndo € uma tarefa facil. Concluimos a
primeira etapa deste estudo com aproximagdes do conceito de bem comum, sem uma
definicdo exata ou definitiva. Pode-se dizer muita coisa a seu respeito. Algumas, porém, sdo
indispensaveis para a continuidade desta pesquisa.

Deve-se dizer, primeiramente, que se trata de um principio, pode-se dizer, também,
critério ou valor, que traz em si a possibilidade de dar sentido a vida humana vivida em
sociedade. Um principio que, se convenientemente empregado, muito colabora na solucao dos
problemas sociais que a humanidade enfrenta. Refere-se aquele tipo de bem que é comum
porque inclui a todos na sua persecuc¢do, realizacdo e manutengao; ultrapassa o bem individual
e particular, chegando a abranger toda a comunidade humana. E um bem que supde a
relacionalidade e a partilha; € possuidor de diversas dimensdes e requerente de muitos
responsaveis.

Ainda que tenhamos buscado, brevemente, os fundamentos filosoficos do bem
comum, importa, neste trabalho, principalmente, sua perspectiva teoldgica. A base para
perscrutar o bem na DSI, conforme o principal objetivo desta investigacdo, ¢ a Sagrada
Escritura e a teologia, sobretudo, a elaborada por Santo Agostinho e Santo Tomas de Aquino.

O fundamento escrituristico e teoldgico do bem comum permite reconhecé-lo como
um bem moral e um bem da pessoa. Deve ser perseguido e realizado pelas pessoas e em vista

da realizagdo plena das proprias pessoas, em sua dimensdo individual e social. E bem moral,
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enquanto orienta a reflexdo e, consequentemente, a decisdo e o agir moral do ser humano. E
bem da pessoa na medida em que se concretiza na promo¢do da vida humana, de modo
integral.

Os textos biblicos apresentam Deus como o bem comum por exceléncia. Ele ¢ origem
do ser humano, criado a imagem e semelhanca divina, e seu fim ultimo, o derradeiro bem a
ser buscado. Esse Sumo Bem se aproximou do homem, ao encarnar-se na pessoa de Jesus de
Nazaré; assumiu um rosto humano, caminhou no chio da historia dos homens fazendo-se um
deles, tornado-se proximo, reconhecivel e passivel de ser atingido.

O essencial a ser compreendido, na Escritura Sagrada a respeito do bem comum, ¢
que, Deus, como Sumo Bem, se entrega, gratuitamente, por amor, a fim de que o homem,
vivendo no amor a si mesmo e ao proximo, se empenhe nao apenas pelo proprio bem, mas
pelo bem de todos, isto €, pelo bem comum. E em linha de continuidade com a Escritura, a
perspectiva teologica agostiniano-tomista segue tendo Deus como o Sumo Bem, fim tltimo a
ser buscado pelos homens, que saiu de sua intangibilidade e habitou a histéria humana. A
partir dessas ideias, abre-se o caminho teologico do pensamento eclesial, a respeito do bem

comum, expresso nas enciclicas sociais investigadas a seguir.
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CAPITULO 2

DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA ANTES DO CONCILIO VATICANO II

Estamos considerando, neste trabalho, a Doutrina Social da Igreja (DSI) em dois
momentos distintos: antes e depois do Concilio Vaticano II (CV II). Nao ignoramos o
ensinamento do Papa Bento XVI que afirma: “Nao existem duas tipologias de doutrina social
- uma pré-conciliar e outra pos-conciliar - diversas entre si, mas um Unico ensinamento
coerente e simultaneamente sempre novo” (CV12). No entanto, o proprio Pontifice admite
que ¢ possivel destacar caracteristicas peculiares a cada enciclica e a cada ensinamento deste
ou daquele Papa: “E justo evidenciar a peculiaridade de uma ou outra enciclica, do
ensinamento deste ou daquele Pontifice, mas sem jamais perder de vista a coeréncia do
corpus doutrinal inteiro” (CV 12). Assim, ainda que a DSI se constitua em um organismo
doutrinal coeso, ¢ inegavel a diferenga na compreensao eclesioldgica existente antes e depois
do CV II Essa diferenga na eclesiologia sera explicitada de modo mais claro e abrangente, no
inicio do terceiro capitulo.

Iniciamos este capitulo buscando uma melhor compreensdo para o que se denomina
DSI; perscrutaremos seu objeto e a distingdo entre os termos “doutrina” e “ensino”. Em
seguida, buscaremos o modo como o bem comum ¢ proposto nas enciclicas Rerum Novarum
(RN), Quadragesimo Anno (QA), Mater et Magistra (MM) e Pacem in Terris (PT), ou seja,
as enciclicas sociais escritas antes da celebragao do Vaticano II. O exame dessas enciclicas
sera precedido de breve contextualizagdo, com pretensdes de apenas situar historicamente

cada texto social, sem, contudo, apresentar detalhes e minucias de cada periodo historico.

1- 0 QUE SE ENTENDE POR DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA?

E comum tomar a enciclica Rerum Novarum, do Papa Ledo XIII, publicada em 1891,
como marco referencial do inicio da DSI. Isso ndo significa que antes desse documento a
Igreja nunca tenha tratado de questdes sociais em seus textos pontificios. O proprio Ledo XIII
ja havia tocado em questdes dessa ordem, sobretudo de aspectos politicos, em outros de seus
escritos. Assim, melhor que indicar a Rerum Novarum como o documento com o qual se
inicia a DSI e o0 ano de 1891, como a data fixada de seu comeco, ¢ falar de Ledao XIII como
seu iniciador. “Uma das razdes pelas quais a RNadquire essa relevancia tdo especial no
magistério de Ledo XIII ¢ a delimitacdo que posteriormente se fez na Doutrina Social da
Igreja, como doutrina sobre questdes sociais estritas” (CAMACHO, 1995, p. 12).

Jodo Paulo II assim definiu a DSI: “um corpo doutrinal atualizado, que se articula a

medida que a Igreja, dispondo da plenitude da Palavra revelada por Cristo Jesus e com a
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assisténcia do Espirito Santo (Cf. Jo14,16.26; 16,13-15) vai lendo os acontecimentos,
enquanto eles se desenrolam no decurso da histéria” (SRS 01). Mais recentemente, Bento

3

XVI apresentou a DSI como “‘caritas in veritate in re sociali’, ou seja, proclamacao da
verdade do amor de Cristo na sociedade; ¢ servigo da caridade, mas na verdade. Esta preserva
e exprime a forga libertadora da caridade nas vicissitudes sempre novas da historia” (CV 05).

Grosso modo, pode-se dizer que a Igreja sempre se preocupou com questdes sociais.
Ela surge na historia com essa vocagdo. A preocupagdo com os problemas da sociedade ¢ um
servigo que a Igreja sempre prestou & humanidade e que veio se aperfeicoando com o passar
dos tempos. Desde seu surgimento na historia, ela mostra-se preocupada em iluminar as
realidades do mundo e a experiéncia do ser humano, com a luz que ¢ o proprio Cristo, seu
perene fundamento. Assim, se pode buscar, perfeitamente, os fundamentos da DSI nos
proprios Evangelhos.

Nao existe doutrina cristd que ndo tenha sua fonte na Escritura e na
Tradigdo. A doutrina social da Igreja ndo escapa a esta regra. Muitos a
representam como uma cria¢do do magistério, no fim do século XIX, para
ndo ser ultrapassada pelos acontecimentos. Este é um esquema inaceitavel. O
magistério ndo tem outra missdo sendo a de anunciar a palavra de Deus. E
todo ensinamento doutrinal, que ndo tiver um vinculo com a tnica revelagdo,
sera inadmissivel (BIGO, 1969, p. 21).

No encontro de Deus com a humanidade, na pessoa de Cristo, toda a vida humana foi
tocada. Nenhum aspecto que ¢ proprio da existéncia humana esteve indiferente a Encarnacao.
Deus, em Jesus, veio ao encontro da humanidade em sua totalidade; veio salvar todo homem e
0 homem todo.

O encontro com Deus afeta a vida inteira e ndo apenas determinados
momentos “religiosos” de culto ou de oracdo. Nada do que ¢ humano ¢
alheio a este encontro, sobretudo sabendo que o Filho de Deus veio ao
encontro da vida humana em sua totalidade, pela Encarnagdo
(ANTONCICH; SANS, 1986, p. 25).
E mesmo antes da sistematizagdo da DSI, a partir do texto leonino, pode-se encontrar,
em escritos bem antigos, referéncias a questdes sociais € abordagens em torno de problemas
relacionados a justica.

Os escritores eclesiasticos da antiguidade cristad (sobretudo dos séculos II ao
V) sdo considerados testemunhas muito autorizadas da fé. As preocupagdes
pela justica e pelos pobres sdo muito evidentes ¢ sdo uma rica fonte do
pensamento cristdo, em alguns casos de surpreendente radicalidade (ibid.).

Nao se pode deixar de lembrar, por exemplo, Santo Tomas de Aquino, baluarte da
teologia moral catdlica. Em sua Summa Theologica, dedicou boa parte ao tratamento da

justica, conforme apresentamos no primeiro capitulo deste trabalho.
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A doutrina social figura no capitulo das virtudes, que retificam as condutas
humanas. Organiza-se em torno dos dois grandes temas: o da justi¢a, virtude
moral, ¢ o da caridade, virtude teologal. (...) O carater especifico da justica é
o de regular essas relagdes. (...) Santo Tomds consagra-lhe na Summa
Teologica grande desenvolvimento (23 questdes Ila Ilae, qu. 57 a 79) (ibid.,
p. 48).

A chamada DSI ndo ¢ pura e simplesmente, um conjunto de escritos oficiais,
normalmente oriundos do magistério pontificio. “Trata-se de uma tradi¢ao oral e nao so
escrita, tradicdo viva e também vivida. Muitos catolicos que se dedicam ao servigo do
préoximo dao vida a esse magistério cumprindo dia ap6s dia as suas tarefas, ainda que nunca
tenham lido uma enciclica social” (CONFERENCIA EPISCOPAL DA INGLATERRA E DO
PAIS DE GALES, 1997, p. 697).

De modo que a DSI é menor que o “pensamento” Social da Igreja. O que neste
trabalho chamamos de “doutrina” ¢ a organizagdo do conjunto dos documentos oficiais do
Magistério Pontificio, como enciclicas e constituicdes, que tratam, especificamente, de
problemas sociais. O “pensamento” social, por sua vez, ¢ mais abrangente e abarca a Sagrada
Escritura, o ensinamento da patristica, as homilias, radiomensagens, catequeses e outros
pronunciamentos do Magistério Eclesial que, mesmo ndo tratando diretamente de questdes
sociais, tocam proposi¢des desse ambito. “A Sagrada Escritura ¢ o ponto de partida da ética
social cristd. Mas entre o testemunho biblico e 0 momento presente existe uma longa historia
de intervengdes da Igreja sobre as questdes sociais” (VIDAL, 1986, p. 37).

Este trabalho tem como objeto especifico de investigagao a DSI compreendida apenas
nas enciclicas papais eminentemente sociais. Mais precisamente as que compreendem o
periodo contemporaneo que se inicia com a Rerum Novarum de Ledo XIII até a Laudato Si do

Papa Francisco. Restringe-se, praticamente, ao periodo dos ultimos cento e vinte e cinco anos,

apenas.

1.1 - O objeto da DSI

O objeto do qual se ocupa primeiramente a DSI ¢ o progresso humano realizado de
modo auténtico e integral, bem como da sociedade na qual o homem esta inserido. Visa,
ainda, a promocgao e defesa da dignidade pessoal do ser humano, bem como a tutela de seus
direitos.

A solicitude social da Igreja, que tem como fim um desenvolvimento
auténtico do homem e da sociedade, o qual respeite e promova a pessoa
humana em todas as suas dimensdes, manifestou-se sempre das mais
diversas maneiras. Um dos meios privilegiados de intervengao, nos tltimos
tempos, tem sido o Magistério dos Romanos Pontifices que, partindo da
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Enciclica Rerum Novarum de Ledo XIII como de ponto de referéncia, tratou
com frequéncia a questdo (...) (SRS 01).

A Igreja, atenta a missdo de Jesus, que veio “para que todos tenham vida e a tenham
em abundancia” (Jo 10,10), e desejosa de continuar fazendo o que Ele fazia, ndo fica alheia a
realidade dos homens e mulheres desta terra, e se ocupa, também, de questdes sociais.

Para promover e libertar a pessoa humana, considerando-a integralmente em todas as
suas dimensoes, terrena e transcendente, a Igreja propde ensinamentos e critérios de agdo para
os diversos campos da atuagao humana: social, econdomico, politico e cultural, conforme seja
preciso.

Ha que se considerar, no entanto, uma diferenca de enfoque, no que diz respeito ao
objeto da DSI, antes e depois do CV II, sobretudo, no que diz respeito ao método e ao ponto
do qual parte. As enciclicas sociais pré-conciliares sao fortemente marcadas pela deducao e
originam sua reflexao do direito natural.

Em sua primeira época, a DSI tem um marcado carater dedutivo. A continua
referéncia ao direito natural pressupde que este € o ponto de partida para a
elaboragdo doutrinal: dai irdo se desenvolvendo os critérios morais
aplicaveis aos problemas considerados em cada momento. Isso ndo quer
dizer que ndo se preste atencao a realidade; mas pesam mais os principios
abstratos ¢ 0 método dedutivo (CAMACHO, 1995, p. 24)

O principal fundamento da DSI antes do Vaticano II ¢ o direito natural baseado no
método dedutivo, “as referéncias evangélicas ou especificamente cristds sdo escassas ou
secundarias” (CAMACHO, 1995, p. 25). Ha uma grande preocupagdo dos Pontifices com a
apresentacdo da doutrina, fundamentada no direito natural.

Ledo XIII adota a categoria de “direito natural” para dirigir-se a seu contexto
e enfrentar os grandes problemas sociais. Nesse sentido, a restauragdo do
pensamento de Tomas de Aquino foi uma das suas mais frutiferas
iniciativas. O tomismo contribuiu ndo sé para o surgimento das correntes
filosoficas e teologicas, mas também para o desenvolvimento da DSI
(GASDA, 2011, p. 69).

E o objeto inicial da DSI ¢ bem definido: tenta responder as questdes especificamente
relacionadas ao conflito entre trabalho e capital e esta muito intimamente relacionado & ordem
econdmica da sociedade. Se hoje se pode dizer que o objeto da DSI ¢ toda a sociedade
humana — nacional e internacional — como também a familia e a vida econdmica e politica,
ndo o foi assim desde sempre.

Na época em que se utilizava a expressdo “questdo social” para referir-se as
dramaticas tensdes e conflitos que o mundo industrial ocidental conhecia,
por “ensino social” se entendiam as posturas adotadas pela Igreja no campo
das interrelagdes humanas no ambito da sociedade econdmica (CALVEZ,
1991, p. 14-15 — tradugdo nossa).
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O documento inaugural da DSI, a Rerum Novarum, esta voltado, principalmente, para
a situagdo dos operarios e as indignas condi¢des de trabalho, as quais as pessoas eram
submetidas. O segundo, a Quadragesimo Anno, mesmo que ampliando um pouco esse tema,
nao deixa de considera-lo como primeira preocupacao. “Pio XI contempla a questdo global e
propoe solucdes que transcendem o problema concreto da classe trabalhadora, embora nao
deixe de considera-lo, implicitamente” (CAMACHO, 1995, p. 101).

Foi preciso esperar por Jodo XXIII para se perceber uma mudanga de enfoque do
objetivo da DSI e sua ampliacdo a todos os aspectos referentes a vida do homem na
sociedade. A Mater et Magistra apresenta uma mudanca de mentalidade no que diz respeito
ao modo de enfretamento dos problemas sociais por parte da Igreja. “Esta mudancga nao
significa um desprezo pela doutrina, significa, antes, situd-la em seu verdadeiro lugar: como
instrumento para se chegar a decisdes concretas” (ibid., p. 27).

O Concilio, convocado e inaugurado pelo autor da Mater et Magistra e Pacem in
Terris, enciclicas que ja sinalizam uma mudanga no método de abordagem dos problemas
sociais, fez com que a Igreja ampliasse seu olhar a fim de detectar novos problemas sociais e,
ao mesmo tempo, continuar tratando dos ja existentes, porém com nova mentalidade. “A nova
sensibilidade de Joao XXIII em relagdo o mundo contemporaneo coincide com uma mudanga
metodoldgica, que procura mais a realidade como ponto de partida da reflexdo moral” (ibid.,
p. 25).

Ainda que a Igreja ndo encontre sua missdo primeira na promoc¢ao de solugdes de
problemas temporais, ela nao se omite em apresentar o Evangelho como luz da fé que ilumina

as diversas estruturas humanas, nas quais a vida do homem se desenvolve.

Embora a missao evangelizadora da Igreja ndo se destine a propor programas
temporais ‘em assuntos técnicos para os quais lhe faltam competéncias e
meios’ (QA 14) e seja, na verdade, de carater religioso, a Igreja, no entanto,
considera que corresponde a sua missao iluminar com a luz da fé o trabalho
temporal de construir estruturas de justica no campo social, econémico e
politico (ANTONCICH; SANS, 1986, p. 18-19).

A Igreja, por meio de sua Doutrina Social, acredita que a fé deve apoiar a ordem social
e fortalecer o sentido moral das pessoas, pois os problemas sociais t€m dimensdes éticas e, em
ultima andlise, ficam suas raizes no pecado da humanidade. “Os problemas sociais t€ém sua
origem e raiz no pecado dos homens, na descristianiza¢do da sociedade, no esquecimento dos

valores espirituais; a organizagdo econOmica ignora ¢ até contradiz as exigéncias morais”

(ibid., p. 19).
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Os problemas da sociedade chamam a atengdo da Igreja porque, em sua grande
maioria, implicam no desrespeito a pessoa humana, imagem e semelhanca de Deus, e

obstaculizam sua realizagdo plena.

1.2 - Doutrina ou ensino social da Igreja?

O uso da expressdao “Doutrina Social da Igreja” ainda ¢ objeto de debate entre os que
se debrugam sobre os ensinamentos e orientagdes da Igreja em questdes sociais. Nem sempre
entre os Pontifices, houve consenso a respeito de como tratar os ensinamentos sociais
oriundos do Magistério Eclesiastico.

Nao ha uniformidade na denomina¢do ou nome que se da ao corpo de
doutrina social da Igreja. Ledo XIII fala de “doutrinas” tiradas do Evangelho
pela Igreja, e de “filosofia cristd”; Pio XI fala de “filosofia social” e de
“doutrina em matéria social e econémica”; Pio XII faz uso explicito das
expressoes “doutrina social da Igreja” ou “doutrina social catdlica”; Jodao
XXIII também fala de “doutrina social” (VIDAL, 1986, p. 38).

Jodo Paulo II usa, sem dificuldades, o termo “doutrina” para se referir ao Magistério
Social: “Os Sumos Pontifices ndo deixaram de ilustrar, com as suas intervencoes, também
aspectos novos da doutrina social da Igreja” (SRS 02). E ainda, continua o Papa: “(...)
seguindo o sulco tragado pelos meus veneraveis Predecessores na Catedra de Pedro, reafirmar
a continuidade da doutrina social da Igreja e, conjuntamente, o seu renovamento constante”
(SRS 03). Bento XVI também diz “doutrina social da Igreja”: “A caridade ¢ a via mestra da
doutrina social da Igreja” (CV 02); “‘Caritas in veritate’ € um principio a volta do qual gira a
doutrina social da Igreja (...)” (CV 06). Francisco, por sua vez, com pontificado ainda em
curso, parece preferir a expressao“‘magistério social da Igreja” para se referir a DSI: “Espero
que esta carta enciclica, que se insere no magistério social da Igreja (...)” (LS 15).

Segundo Calvez, “¢ inegavel que alguns dos estudiosos do ensinamento da Igreja
sobre a sociedade econdmica ddo muita importancia a expressao ‘doutrina social’. Parece-lhes
que reflete melhor o peso da autoridade inerente as posicdes defendidas pela Igreja em
matéria social” (1991, p. 15 - tradug¢do nossa). Outros, no entanto, preferem a expressao
“ensino social” a “doutrina social” da Igreja, como ¢ o caso do proprio Jean-Yves Calvez que
assim afirma: “Usarei ordinariamente a expressdo “ensino social” para referir-me aos
ensinamentos da Igreja relativos exclusivamente a sociedade economica” (ibid., p. 14 —
tradugdo nossa). O termo “ensino” parece mais adequado a uma reflexdo que acompanha a
dindmica do desenvolvimento histérico € ndo se reduz ao conhecimento aprofundado de

principios estritos com caracteristica de imutabilidade.
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De fato, quando se diz “Doutrina Social da Igreja”, ndo se pretende com o termo
“doutrina” afirmar uma espécie de sentenga com carater de imutabilidade a fim de se defender
uma verdade absoluta e recusar outra que seja falsa, como pode parecer. Nao se trata da
proposi¢do de um dogma, mas de um ensinamento que pressupde a f€ como ponto de partida
e ¢ realizado com autoridade pela hierarquia eclesiastica.

Quando se refere ao ensino social da Igreja o magistério nao se situa no nivel
doutrinal, mas no nivel pastoral, por isso o nome “doutrina” ndo pode ser
entendido como ensinamento dogmatico, mas num sentido menos rigoroso,
como ensinamento que parte da fé e é feito com autoridade pelo magistério
da Igreja, mas ndo como exercicio de infalibilidade. Trata-se do magistério
auténtico, mas ndo infalivel (ANTONCICH; SANS, 1986, p. 22).

A DSI tem carater dindmico; ndo ¢ algo dito uma unica vez e valido para sempre.
Trata-se de um processo permanente de iluminagdo da realidade em constante mutagio. E um
ensinamento que precisa ser sempre retomado e adaptado as diversas situagdes, tempos e
circunstancias. Segundo Camacho, “os documentos ndo sdo uma espécie de ultima palavra;
sao uma palavra autorizada, e ndo uma palavra a mais, que proporciona o equilibrio para
situar as questdes em suas verdadeiras dimensdes, animando-as a continuar caminhando”
(1995, p. 20).

A consciéncia desse dinamismo proprio da DSI ajuda a evitar o perigo do
anacronismo. Os textos da DSI ndo podem ser empregados a toda e qualquer situacdo social
sem antes considerar seu contexto historico e os problemas concretos aos quais tentam
iluminar. Para exemplificar esse aspecto dinamico da DSI podemos tomar as questdes em
torno do capitalismo. A Igreja ndo pode afirmar, hoje, exatamente o que afirmava a respeito
desse sistema econdmico, em meados do século passado. O sistema capitalista hoje ndo ¢
mais o mesmo que vigorava no final da Segunda Guerra Mundial. E um sistema que se
reinventa a cada época. Por isso a palavra sobre ele ndo pode ser sempre a mesma. A reflexao
social da Igreja vai amadurecendo a medida que os problemas concretos vao surgindo ao
longo da historia.

A tradigdo catdlica é viva, ou seja, é expressdo de um dinamismo que se
concretiza, nos diferentes momentos histéricos, em posicionamentos que
podem estar sujeitos a determinacdes, mudangas e transformacdes, sem que
isso equivalha a reduzir ou relativizar seu alcance (VICINI, 2011, p. 181).

Nao se trata de uma evolugdo da DSI propriamente dita, mas de uma nova forma de
articulagdo de seus principios em torno de novos problemas. Mais que uma evolugdo,

podemos dizer uma reformulagdo da doutrina. “Na medida em que nds, os crentes,
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conservamos suficiente sensibilidade para perceber a novidade de cada situacdo histdrica,
evitaremos que a Doutrina Social se imobilize” (CAMACHO, 1995, p. 17).

A DSI atua conforme os problemas sociais de cada €poca; colabora com a unido dos
cristaos e de todas as pessoas de boa vontade, na tentativa de melhorar a sociedade a partir da
fé¢ em Cristo Jesus. Tenta ser uma voz que incentiva a comunidade cristd e toda a sociedade a

empenhar-se na solucao dos problemas sociais que lhe afetam.

2 - LEAO XIII - RERUM NOVARUM

A carta enciclica Rerum Novarum, publicada em 1891, ¢ um marco referencial para
toda a DSI, uma vez que aborda de modo sistematizado e global uma questao social especifica
como nao se tinha feito ainda. “(...) pela primeira vez um Papa expressa seu pensamento sobre
todo o problema social de seu tempo, transformado por sua gravidade e urgéncia no drama
mesmo do homem. E um fato novo e um precedente consideravel” (BIGO, 1969, p. 58). A
atencao do Papa Ledo XIII est4 voltada, principalmente, para a situagdo dos operarios de seu
tempo e as indignas condic¢des de trabalho as quais as pessoas eram submetidas. “Em 1891, o
problema social ¢ o problema dos operdrios da industria nascente em alguns paises,
principalmente, europeus” (ibid., p. 59). Trata-se de um texto pontificio que norteia o agir
catolico em questdes sociais. E um documento cuja autoridade é invocada em muitos lugares,
apesar da existéncia de certas incompreensdes de seu conteudo. “A grande enciclica Rerum
Novarum ainda repercute, com seus acentos proféticos que, apelando para a justica do Estado
em favor dos operarios, marcaram poderosamente a evolugdo do capitalismo no século XX”
(ALBERT, 1992, p. 299). A partir dessa enciclica, o pensamento social da Igreja toma a
forma de um “corpo organizado” com caracteristicas de maior legitimidade eclesial e social e
os cristaos catolicos assumem com mais coragem as atividades sociais, como forma da Igreja

se fazer presente e atuante no mundo.

2.1 - Contexto historico

Observando o periodo historico no qual surgiu a enciclica leonina, nota-se que o
liberalismo constituia o principal objeto de enfrentamento da Igreja naquela época. “O
magistério social, em suas origens, tem muito a ver com o liberalismo reinante”
(CAMACHO, 1995, p. 31). “O capitalismo incipiente foi percebido como negativo ja desde o
inicio do magistério, porque produziu ‘acumulag¢do de riquezas em maos de um pequeno
nimero e a pobreza da imensa maioria’ (RN 06), e isso devido a légica do contrato de

trabalho” (ANTONCICH; SANS, 1986).
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O século XIX ¢ profundamente marcado por transformagdes sociais que provocaram o
fortalecimento do que costumamos chamar “sociedade moderna”. A principal mudanga dessa
época esta na compreensao do individuo que ganha destaque em contraposi¢ao a inclinagdo da
época anterior em dissolvé-lo na sociedade. A ideologia liberal se esforgava por defender o
individuo perante os abusos do poder do estado, que pouco espago cedia a participagao dos
cidadaos na vida politica. “Nasceu o liberalismo econdmico da reacdo contra os entraves de
toda espécie levantados a liberdade dos individuos pelas corporagdes e pela politica
protecionista que favorecia o comércio e a industria, na era do mercantilismo” (CAMPOS,
1966, p. 08). Na economia, o aspecto mais marcante desse tempo ¢ o fortalecimento do
capitalismo liberal que se manifestava como sinal de progresso da sociedade.

Os anos de abertura do século XX foram o mais proximo de um mercado
mundial sem barreiras para produtos, capitais e trabalho que o planeta ja
vira. (...) Além disso, a economia internacional integrada crescia na maior
velocidade ja registrada pela histéria. A producdo e a renda aumentaram, e
ndo apenas nas nacgdes ricas. Muitos paises subdesenvolvidos cresceram de
forma dramatica (FRIEDEN, 2008, p. 32-33).

O desenvolvimento da induastria no século XIX e o surgimento do capitalismo
industrial a partir do século XX colocaram a Igreja diante de graves desafios no que diz
respeito a preservagao e promog¢ao da vida dos trabalhadores. As novas propostas de produgao
oriundas da revolugdo industrial afetaram diretamente as condi¢des de trabalho da classe
operaria. “Em particular, todas as fontes mostram uma significativa estagnacdo dos salarios
dos operarios ao longo de 1810-1850, embora o crescimento industrial estivesse a pleno
vapor” (PIKETTY, 2014, p. 220).

A aquisicdo das maquinas requeridas pelo processo de industrializagdo exigia a
existéncia de um capital que ja estivesse anteriormente reservado. Essa reserva prévia de
capital tornou-se possivel gragas ao comércio. “Os historiadores falam de uma fase inicial do
capitalismo, ao qual chamam de capitalismo comercial. (...) As primeiras grandes fortunas
foram geradas no comércio. Sem essa acumulacdo de capital teria sido impossivel o
nascimento do capitalismo” (CAMACHO, 1995, p. 35 - 36).

O novo modo de organizagdo da economia e a produgdo capitalista originados no
processo de industrializagdo supdem a separagdo entre trabalho e capital. Isso acarreta
consequencias drasticas para os trabalhadores.

Quando uma maquina e cinco homens passaram a fazer o trabalho de cem
deles, o beneficio para a sociedade era evidente. Mas mesmo que alguns dos
outros 95 homens tenham sido empregados para produzir as maquinas, a
maioria precisou abandonar a vida que estava acostumada a ter e buscar
outras fontes de sustento. Ou seja, o comércio e as tecnologias que
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aumentaram a renda agregada também arruinaram milhdes de trabalhadores
e produtores agricolas (FRIEDEN, 2008, p. 23-24).

O poder e a riqueza passaram a ser concentrados nas maos de poucos, gerando um
descaso em relagao ao trabalhador. “O que se observa nos anos 1870-1914 ¢ tdo somente uma
estabilizacdo da desigualdade em nivel extremamente elevado, e, em certos casos, ¢ possivel
identificar uma espiral de disparidade acompanhada de concentragdo progressiva de riqueza”
(PIKETTY, 2014, p. 15).

O objetivo dos empregadores capitalistas era o aumento da producdo e do lucro, a
padronizagdo da qualidade e o controle do trabalho humano. O sujeito trabalhador nio era
considerado e respeitado em sua dignidade humana, tornando-se mais uma “coisa” ou
ferramenta na linha de produgdo. O operario fora transformado em instrumento de produgao
subordinado a intensa exploragao.

Com o capitalismo produtivo, o capitalista, proprietario dos meios de
producdo (terra, maquinas, matérias-primas etc), “compra” do trabalhador o
uso da sua forga de trabalho por um salario que corresponde grosseiramente
a soma necessaria a reconstituicdo e a reproducdo dessa for¢a de trabalho;
soma que ¢ inferior a produzida pela realizacdo da obra dessa forca de
trabalho (PERRAULT, 1999, p. 27).

Apds o processo de industrializagdo, a consolidagdo do sistema capitalista e a
separagdo entre trabalho e capital, o trabalhador foi encontrado em situagdo de verdadeira
miséria, principalmente se comparada a riqueza e fartura na qual viviam os empregadores,
donos do capital.

Vivendo e trabalhando em situagdes precarias, com jornadas de trabalho de
até quatorze horas ou mais, homens, mulheres e criangas eram expostos a
visivel processo de exploragdo capaz de criar ao lado da grande massa de
proletarios uma classe reduzida e abastada de industriais (ANDRADE, 1993,
p. 45).

Possuindo riquezas, faltava aos donos do capital uma forma de compreensdo da
propria vida e de como utilizar a riqueza que possuiam. A ideologia liberal preencheu essa
lacuna, formatando-lhes a mentalidade burguesa. “A ideologia burguesa, expressa pelos
‘pensadores’ politicos e pelos economistas mais respeitados do século XIX, explica que,
originalmente, a sociedade dividiu-se em duas categorias: uns laboriosos, inteligentes,
poupadores; outros, preguicosos, dilapidadores” (PERRAULT, 1999, p. 25). A burguesia era
orientada pela ideologia liberal e via no enriquecimento um sinal de poder ao aplicar a riqueza
que possuiam para obterem mais riqueza. “O anseio de lucro ¢ a mola-mestra que a
mentalidade liberal-burguesa empresta ao capitalismo para dotad-lo desse dinamismo que o

caracteriza” (CAMACHO, 1995, p. 38).
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Na tentativa de responder a situagdo social surgida a partir das revolugdes industriais
. . : A « . . o .
que tinham o liberalismo econdmico como “pano de fundo”, surgiram as iniciativas de carater
mais social, nas quais germinaram as doutrinas socialistas.
A obra de Karl Marx, que inspirou “os socialismos” futuros, se preocupava com a
situagdo miseravel e desumana, na qual viviam os trabalhadores das industrias, vitimas do
desenvolvimento econdmico de inspiracao liberal.

A solugdo sugerida por Karl Marx e varios autores socialistas do século XIX,
¢ posta em pratica pela Unido Soviética no século XX, ¢ muito mais radical e
tem, pelo menos, o mérito da coeréncia. Ao abolir a propriedade privada de
todos os meios de produgdo, tanto das terras como dos imoveis e do capital
industrial, financeiro, ¢ de negbcios - a excecdo de algumas parcas
cooperativas e lotes de terra individuais -, € o conjunto do retorno privado do
capital que desapareceria (PIKETTY, 2014).

O autor de “O Capital” questiona a desigualdade social e a forma de superd-la,
propondo que a causa dessa disparidade social “deve ser encontrada nas proprias estruturas
sociais, que funciona de modo que uns possuem os meios de producdo e, ao utiliza-los,
exploram os que deles carecem” (CAMACHO, 1995, p. 44).

Por causa de sua proposi¢do materialista da histéria, do incentivo ao 6dio promovido
pela luta de classes e a aboli¢ao da propriedade privada transferindo-se todos os bens para o
Estado em regime de propriedade publica, o socialismo foi veementemente rejeitado pela
doutrina da Igreja, exposta na Rerum Novarum, por ser considerado um remédio causador de
maiores danos que a propria enfermidade.

Os socialistas, para curar este mal, instigam nos pobres o ddio invejoso,
contra 0s que possuem, ¢ pretendem que toda a propriedade de bens
particulares deve ser suprimida, que os bens de um individuo qualquer
devem ser comuns a todos, € que a sua administragdo deve voltar para os
Municipios ou para o Estado. (...) lisonjeiam-se de aplicar um remédio eficaz
aos males presentes. Mas semelhante teoria, longe de ser capaz de por termo
ao conflito, prejudicaria o operario se fosse posta em pratica. Pelo contrario
¢ sumamente injusta, por violar os direitos legitimos dos proprietarios, viciar
as funcdes do Estado e tender para a subversdo do edificio social (RN 3).

Deve-se dizer, ainda, nessa tentativa de contextualiza¢do, que o principal paradigma
que orientou a reflexdo de Ledo XIII na Rerum Novarum, como também toda a DSI em sua
fase pré-conciliar foi o direito natural. “Quem se der ao trabalho de escrutar o contetdo
efetivo da doutrina da Igreja, terd muitas vezes ocasido de se surpreender, ao verificar com
quanta frequéncia ela fala do direito natural” (CALVEZ; PERRIM, 1960, p. 71).

O direito natural tem intima relacdo com a Revelacdo. Constituem como que duas
fontes das quais brota a reflexdo social da Igreja. “Procurando o fundamento ultimo da

competéncia que a Igreja tem de propor uma doutrina social, fomos levados a concluir que a
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fonte suprema dessa competéncia ¢ a revelagdo sobre Jesus Cristo e em Jesus Cristo” (ibid.).
O direito natural utilizado pela Igreja para expor sua doutrina social, ndo pode ser
fundamentado apenas na razao pura, pois isso colocaria em risco a autoridade eclesial extraida
da Revelacdo e da fé: sua fonte propria de conhecimento. “A Igreja, cujo ensinamento
especifico ¢ haurido na Revelagdo, que ela autenticamente interpreta e a qual os seus
membros aderem pela fé, reconhece aqui uma segunda fonte da sua doutrina: o direito natural,
que a razdo, evidentemente, ndo ignora” (ibid., p. 72).

Entende-se por direito natural ou lei moral natural aquela condi¢do que o homem
possui de investigar-se a si proprio € encontrar em seu proprio ser as orientagdes e obrigacdes
as quais deve obedecer para uma vida reta.

Segundo o ensinamento constante da Igreja, o homem encontra em si
mesmo, ou seja, na analise da sua natureza de homem, o conjunto das
obrigagdes morais essenciais, a que tera de se submeter, para agir em
conformidade com o que ¢ e deve ser. Esta “lei da natureza humana”
encontra-se indestrutivelmente inerente a natureza do homem e funda-se em
Deus, soberano Bem (ibid., p. 78 -79).

A relacdo “Revelacdo-direito natural” ¢ a orientacdo teologico-paradigmatica que
norteia a redacdo da Rerum Novarum, como também dos demais textos magisteriais sociais

até Jodo XXIII, quando se observa uma mudanga de método e de paradigma.

2.2 - O bem comum como bem moral

O bem comum nao ¢ algo de facil definicao na DSI pré-conciliar, principalmente em
seus dois primeiros documentos: a Rerum Novarum e a Quadragesimo Anno. E citado
algumas vezes nas duas enciclicas, mais precisamente, cinco vezes na Rerum Novarum € vinte
e duas vezes na Quadragesimo Anno. Sem definicao precisa, Ledo XIII apenas o apresenta
como um bem moral, conforme veremos a seguir. Somente na Mater et Magistra, de Jodo
XXIII, este conceito sera melhor definido.

Na enciclica em pauta, ¢ mencionado trés vezes no numero 18, uma vez no niimero 28
e, mais uma vez, no numero 30. Nas trés primeiras apari¢cdes, 0 bem comum esta relacionado
aos homens de governo, que para o qual devem trabalhar; aos homens da induastria que nao
concorrem para 0 bem comum, como os de governo e, por fim, ¢ apresentado como um bem
moral, conforme dito acima. Assim diz a enciclica:

Sem duvida sdo necessarios homens que governem (...) pois eles
trabalham diretamente para o bem comum (...). Os homens, que, pelo
contrario, se aplicam as coisas da industria, ndo podem concorrer para
este bem comum nem na mesma medida, nem pelas mesmas vias; (...).
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(...) o bem comum, cuja aquisi¢do deve ter por efeito aperfeicoar os
homens, ¢ principalmente, um bem moral (RN 18).

No nimero 28, a propriedade privada é proposta em conciliagdo com o bem comum:
“Nao ¢ das leis humanas, mas da natureza, que emana o direito de propriedade individual; a
autoridade publica ndo o pode, pois abolir; o que ela pode ¢ regular-lhe o uso e concilia-lo com
o bem comum” (RN 28). E no nimero 30, o bem comum ¢ apresentado como fim da sociedade
civil: “O fim da sociedade civil abrange universalmente todos os cidadaos, pois este fim esta no
bem comum, isto ¢, num bem do qual todos e cada um tém o direito de participar em medida
proporcional” (RN 30).

A DSI, em linha de continuidade com toda a tradigdo teologica catdlica, apresenta a
autoridade politica, legitimamente constituida, como importante agente moral capaz de
fomentar e garantir o bem comum. Na Rerum Novarum nado ¢ diferente: a promog¢do do bem
comum ¢ responsabilidade dos governantes (Cf. RN 18). “A autoridade publica, entendida
como agente moral, tinha a responsabilidade especifica de promover o bem comum, incluindo
o bem religioso ¢ moral de todos os individuos” (TONETI, 2013, p. 90). A autoridade
politica, no entanto, participa da autoridade divina.

A autoridade vem de Deus e ¢ uma participacao da Sua autoridade suprema;
desde entdo, aqueles que sdo os depositarios dela devem exercé-la a imitagao
de Deus, cuja paternal solicitude ndo se estende menos a cada uma das
criaturas em particular do que a todo o seu conjunto (RN 19).

Se compreendemos o bem comum proposto por Tomas de Aquino como justi¢a geral
ou justica legal, conforme apresentado no primeiro capitulo, com a retomada desse conceito
por Ledo XIII, veremos o quio reduzido foi em relagdo ao pensamento do aquinatense. Na
enciclica leonina, a propriedade privada deve ser conciliada com o bem comum (Cf. RN 28).
Assim afirma Andrea Vicini em relagdo a isso: “a recupera¢ao do conceito de bem comum, a
partir da carta enciclica Rerum Novarum, acontece inicialmente no ambito da reflexdo
referente a propriedade privada, mostrando assim uma redu¢do do horizonte da reflexdo e da
proposta tomista” (2011, p. 170).

A propriedade particular ¢ inviolavel, segundo o pensamento de Ledo XIII, porque ¢
fruto do trabalho humano: “Suportaria a justica que um estranho viesse entdo a atribuir-se esta
terra banhada pelo suor de quem a cultivou? Da mesma forma que o efeito segue a causa,
assim ¢ justo que o fruto do trabalho pertenca ao trabalhador” (RN 05). Outro motivo para a
inviolabilidade da propriedade privada estd em sua conformidade com a lei natural: “Nao ¢

das leis humanas, mas da natureza, que emana o direito de propriedade individual” (RN 28).
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Na defesa da propriedade privada compreendida como bem comum, fica bastante
evidenciado o duro combate que Ledo XIII trava com o socialismo. Isso ndo significa, no
entanto, que haja uma aproximacao ou aceitacdo, por parte da Igreja, das ideias liberais
individualistas, muito presentes a época da redacao do primeiro texto catdlico eminentemente
social. A Rerum Novarum combate o socialismo, mas também se apresenta bastante reticente
em relagdo ao liberalismo. Ja no inicio do texto pontificio em pauta, o enfrentamento com o
socialismo ¢ apresentado nos seguintes termos:

Os socialistas, para curar este mal, instigam nos pobres o 6dio invejoso
contra 0s que possuem, ¢ pretendem que toda a propriedade de bens
particulares deve ser suprimida, que os bens dum individuo qualquer devem
ser comuns a todos, € que a sua administragdo deve voltar para os
Municipios ou para o Estado (RN 03).

Como se pode notar, o principal aspecto do socialismo combatido na enciclica
inaugural da DSI ¢ a transferéncia dos bens particulares de alguém para o sistema de
propriedade publica. Diante disso, a Rerum Novarum se deterd longamente em discussao
argumentativa com o socialismo em defesa da propriedade privada, apresentando-a como algo
que decorre da propria natureza humana.

Fica por esclarecer a qual vertente do socialismo o texto leonino combate. Nao parece
ser o socialismo marxista, uma vez que nao alude diretamente a propriedade industrial e aos
meios de producdo. Nao fica claro quais sdo os bens cuja apropriacdo particular o socialismo
pretende extirpar. Ao que parece, a enciclica em questdo defende o direito de propriedade da
terra, combatendo uma vertente agraria do socialismo que negando esse direito ao
trabalhador, limita que ele se aproprie apenas de seus frutos.

O fato de a referéncia a terra reaparecer em outras passagens que abordam o
direito de propriedade significa que a Rerum Novarum, cujo objetivo maior
era responder aos problemas da sociedade industrial, recorre a uma
argumentagdo nao adaptada a realidade de uma sociedade que deixara de ser
agricola ou que, pelo menos, ndo encontrava nesse terreno os seus problemas
mais graves e novos (CAMACHO, 1995, p. 59).

O principal argumento de defesa da propriedade privada apresentado por Ledo XIII &,
sem duvida, conforme apresentado acima, a afirmacdo de que se trata de um direito natural.
Esse argumento se fundamenta na capacidade natural do homem de precaver-se, fazendo uso
da propria razdo, conforme afirma: “(...) em virtude desta prerrogativa deve reconhecer-se ao
homem nao s6 a faculdade geral de usar das coisas exteriores, mas ainda o direito estavel e
perpétuo de as possuir” (RN 05); e na capacidade laboral humana, através da qual o homem

produz o proprio sustento por meio da utilizacao e transformacao dos bens materiais (Cf. RN

04).
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A primeira parte da enciclica, na qual se combate o socialismo em defesa da
propriedade privada, deixa entrever certa influéncia do pensamento liberal-individualista
presente naquele tempo. Observa-se que o principal argumento para a defesa do direito a
propriedade privada ¢ o individuo racional e capaz de trabalhar. Na tentativa de combater o
socialismo, a enciclica tende a apropriar-se, ainda que nao assumidamente, de certas ideias de
outro adversario a ser combatido: o liberalismo.

Esta mé& impressdo de adesdo ao pensamento liberal-individualista ¢ desfeita na
segunda parte da enciclica. O liberalismo, na segunda metade do texto leonino, aparece como
outro adversario a ser combatido. “Ha na Rerum Novarum um claro afastamento em relacao
ao liberalismo, na medida em que a enciclica ndo se contenta em fundamentar o direito, mas
insiste nos deveres derivados da condi¢do de proprietarios” (CAMACHO, 1995, p. 64). O
homem tem direito natural a propriedade privada, mas, fazendo uma citacao literal da Summa
Theologica de Santo Tomas, a Rerum Novarum nao deixa de realcar a dimensdo de bem
comum de todas as coisas criadas. Assim afirma o texto: “A esse respeito o homem nao deve
ter as coisas exteriores como particulares, mas sim por comuns, de tal sorte que facilmente dé
parte delas aos outros nas suas necessidades” (RN 12). Os bens, quer externos e do corpo,
quer do espirito, sdo concedidos ao homem pela bondade de Deus para servir “ao seu proprio
aperfeicoamento e, a0 mesmo tempo, como ministro da Providéncia, ao alivio dos outros”
(RN 12). Fica bastante evidenciada a distdncia do pensamento da Igreja, daquele
individualismo préprio da ideologia liberal, no que diz respeito a propriedade privada. O
direito a propriedade nao ¢ absoluto, ele estd limitado a deveres e responsabilidades sociais.

Além da defesa e difusdo da propriedade privada para todos, a Rerum Novarum propde
a promocao e a guarda dos direitos de todos, sobretudo dos mais necessitados; o salario justo,
capaz de cobrir todas as necessidades basicas do trabalhador e de sua familia; o descanso ¢ a
interrupcao do trabalho em dias festivos; a promog¢do das condigdes adequadas para o
exercicio do oficio como requisitos fundamentais para a promog¢ao do bem comum.

A possibilidade de associacdo de trabalhadores, de patrdes ou mistas, em vista da
defesa e promocao de direitos de ambas as classes, evitando-se a luta entre elas e o conflito
entre trabalho e capital, aparece, ao longo da enciclica, como alternativas tanto as propostas
socialistas quanto as liberais e evidencia a preocupag¢do com a consecu¢do do bem comum
que percorre todo o texto pontificio leonino.

Ainda que a Rerum Novarum considere a autoridade politica como o agente moral
capaz de promover e garantir o bem comum, Ledo XIII, ao final de sua enciclica, propde uma

concepcao de Estado que se distancia tanto das ideias socialistas quanto da ideologia liberal.
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Cabe ao Estado a protecdo da propriedade privada, a iniciativa da legislacdo trabalhista e a
guarda dos direitos dos trabalhadores. A solugdo da questdo social ¢ responsabilidade estatal.
Assim, percebe-se o distanciamento da Igreja, da concepgao liberal, “segundo a qual o Estado
deveria ficar marginalizado por completo da vida social” (CAMACHO, 1995, p. 71).

Fugindo de uma concepgdo liberal do Estado, a Igreja se distancia também, do seu
extremo oposto, que seria a intromissdo continuada da autoridade politica na vida privada.
“Dissemos que ndo ¢ justo que o individuo ou a familia sejam absorvidos pelo Estado, mas ¢
justo, pelo contrario, que tanto aquele como esta tenham a faculdade de proceder com
liberdade, contanto que nao atentem contra o bem geral e ndo prejudiquem ninguém” (RN
21). Em vista disso, a proposicdo do documento inaugural da DSI, ¢ a de que haja uma
sociedade cada vez mais rica em “corpos intermedidrios”, isto €, estruturas e organizacdes
sociais menores que articuladas entre si compdem um corpo social maior e para as quais o
Estado desempenhe apenas uma fung¢do subsidiaria. O Estado onipresente fere a liberdade do
cidadao, sufoca a vida da sociedade civil e, consequentemente, prejudica o bem comum.

Assim, para Ledo XIII, além de um bem moral (Cf. RN 18), o bem comum esta
intimamente relacionado com o direito que o operario tem de possuir uma propriedade, sendo
esta, garantida pela lei natural e compreendida como fruto do trabalho ou como o salario
economizado e transformado em propriedade (Cf. RN 04). Na Rerum Novarum, o bem

comum ¢ o inspirador da defesa da propriedade privada e dos direitos dos trabalhadores.

3 - PIO XI - QUADRAGESIMO ANNO

Publicada em 1931 para comemorar os quarenta anos da Rerum Novarum, a
Quadragesimo Anno ¢ o documento de carater social mais importante do pontificado de Pio
XI. Historicamente situado entre as duas grandes conflagracdes mundiais, o governo pastoral
de Pio XI teve inicio em 06 de fevereiro de 1922, pouco tempo apds o fim da primeira guerra
e terminou com sua morte, em 20 de fevereiro de 1939, as vésperas da segunda.

O titulo da enciclica ja evidencia o quanto seu autor percebe a questdo social de seu
tempo, de modo mais amplo que Ledo XIII. Se o texto leonino quis tratar “sobre a condigdo
dos operarios”, a Quadragesimo Anno amplia esse tema tratando “da ordem social em
conformidade com a lei evangélica”. “Pio XI contempla a questdo global e propde solugdes
que transcendem o problema concreto da classe trabalhadora, embora ndo deixe de considera-
lo, implicitamente” (CAMACHO, 1995, p. 101).

Em sua primeira parte, a Quadragesimo Anno se propde a avaliar a repercussao e os

frutos produzidos pela enciclica leoanina, cujo quadragésimo aniversario se comemora. Nos
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primeiros paragrafos da segunda parte, se dedica a algumas questdes de carater doutrinal.
Como se pode notar, no proprio titulo do documento pontificio, seu autor ndo pretende apenas
analisar uma determinada questdo social, mas ambiciona expor o qudo necessario se faz a
restauragdo de toda a ordem social em conformidade com o Evangelho. Tal restauracdo tem
como fundamento a reforma das instituigdes e a mudanga dos costumes. Critica o capitalismo

e o socialismo e aponta as paixdes da alma, como a origem de todos os males sociais.

3.1 - Contexto historico

A mais importante enciclica social de Pio XI ¢ emoldurada historicamente por uma
grave crise econdmica ¢ pela implantagdo de governos autoritdrios em diversos paises,
comegando pelo modelo comunista na Russia, em 1917, por Vladimir Lénin. Conforme
Gasda,

a crise explode em 1929, com o crack da New York Stock Exchange, na
Quinta-feira Negra (24/10/1929). A economia se desintegrou, milhares de
empresas fecharam as portas, familias perderam tudo. A crise social
generalizada favoreceu a ascensdo de regimes autoritarios que prometiam o
restabelecimento da ordem: fascismo, nazismo, franquismo (2016, p.152).

Segundo Paulo Andrade, pouco tempo antes da redacdo dessa enciclica,

(...) o mundo havia sido palco de uma guerra sem precedentes e estava se
preparando para outra, colocando por terra a ilusdo de que o progresso
técnico traria consigo de modo natural uma época duradoura. Na Italia o
fascismo havia chegado ao poder e na Alemanha crescia o nazismo,
enquanto na Russia ja havia acontecido e se consolidado a revolucao
comunista que iniciava sua fase estalinista (1993, p. 49).

Absorvendo totalmente o pensamento liberal, o sistema capitalista propde a extingao
de toda e qualquer situacdo que obstaculize ou diminua a liberdade de producdo e de
comércio. O empreendimento capitalista requer “a existéncia de uma mao-de-obra ‘livre’, isto
¢, liberta das obrigagdes e serviddes feudais ou senhoriais” (PERRAULT, 1999, p. 28). Essa
liberdade, no entanto, ndo passa da teoria. Na pratica, ela ndo acontece de verdade. E nesse
contexto, se encontra uma das maiores incoeréncias do capitalismo liberal: a liberdade que,
inicialmente ou teoricamente, ¢ proposta para todos, ndo encontra, na pratica, realizacdo
plena. Os cidaddos em condigdes sociais € econdmicas mais precarias, em sua grande maioria
trabalhadores, devem submeter-se aos social e economicamente mais fortes, os donos do
capital, e aceitarem condi¢des de trabalho que beiram a desumanidade. “Esta ‘libertacao’ ¢
indissociavel de uma pauperizagdo macica ¢ da exploragdo dos camponeses” (ibid.). A
liberdade proposta pela ideologia liberal assumida pelo capitalismo ¢ realidade apenas para os

que detém o poder econdmico, ndo para todos. “As dezenas de milhares de produtores
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agricolas for¢ados a deixar o campo em dire¢do a cidade, ou a cruzar o oceano para as novas
terras, com frequéncia encontravam pobreza, discriminagdo, doenga e isolamento, em vez da
tao esperada prosperidade” (FRIEDEN, 2008, p. 41).

Cientes de que sdo explorados pelo mercado trabalhista € que de modo isolado nao
conseguem resistir ao sistema capitalista que lhes impde condi¢des indignas de trabalho, os
operarios se organizam em agremiacdes, para defenderem seus proprios direitos e interesses.
“Desde o inicio da Revolucdo Industrial, os trabalhadores se organizavam em sociedades de
ajuda mutua e em sindicatos comerciais (ibid., p. 263). “Unidos, os operarios ficam mais
fortes para negociar: podem impor suas condi¢des, reagindo as imposi¢des de que haviam
sido vitimas em outros tempos” (CAMACHO, 1995, p. 98). Essa organizagdo trabalhista
coloca em risco o sistema de mercado capitalista, pois acaba por colocar limites no jogo da
oferta e da procura. “Quando se nega aquilo que ¢ sua principal mola propulsora [oferta e
procura], o sistema deixa de funcionar: o modelo teorico afasta-se cada vez mais do que
ocorre na vida real” (ibid., p. 98).

A total liberdade de concorréncia também acabou revelando-se uma incoeréncia do
sistema. A concorréncia tornou-se desleal e gerou grandes diferencgas entre as unidades de
produgdo:

enquanto umas cresciam em volume e em poder de controle do mercado,
outras viam-se em condi¢Oes cada vez mais precarias, até desaparecer ou
ficar a mercé das decisdes das grandes. Uma vez mais o modelo teérico de
mercado era negado pela concentragdo do poder empresarial e pela falta de
uma verdadeira liberdade de agdo (ibid., p. 99).

As contradigdes no sistema acabam gerando fortes crises econdmicas. Nao havendo
concorréncia leal, nao hé os agentes que, agindo com liberdade, fagam o mercado funcionar.
Produtores e consumidores ndo mais existem em grande nimero. Quem detém o poder de
controle do mercado sdo os grandes produtores que impdem suas condicdes aos
consumidores.

Tudo isso explica o fato de o sistema enfrentar cada vez maiores
dificuldades para superar os periodos de fortes crises, em que 0s pregos
despencam, muitas empresas quebram e as paralisagdes se generalizam. A
miséria afeta com maior intensidade as classes mais indefesas, entre as quais
generaliza-se o mal-estar social, ameacando derrubar toda a ordem vigente
(ibid.).

Outro marco historico que ndo deixa de influenciar a redagcdo da Quadragésimo Anno

¢ o surgimento de governos autoritdrios mundo afora, a comecar pela a implantacdo do
comunismo na Russia, em 1917, alguns anos antes da reda¢ao da enciclica, enfrentando todas

as dificuldades possiveis. Para falar do socialismo soviético, vale ressaltar que a Russia ainda
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ndo havia experimentado o capitalismo avancado, quando comegou a se orientar sob a batuta
do socialismo. “A Unido Soviética ndo era uma economia de mercado, mas a planificagdo
também ndo se apresentava de forma intensa; as estatais se autogerenciavam, como ilhas de
modernidade em um mar de atraso rural” (FRIEDEN, 2008, p. 235). Nao era ainda um pais
que se pudesse considerar industrializado e formado por um povo com caracteristicas
marcadamente camponesas. “O sistema soviético foi projetado para industrializar o mais
rapidamente possivel um pais muito atrasado e subdesenvolvido” (HOBSBAWN, 1995, p.
375). “A agricultura soviética era desprezada — ndo completamente, para ser preciso. No
entanto, era atrasada, Util apenas como fonte de alimentos, materiais ¢ mao-de-obra para a
industria” (FRIEDEN, 2008, p. 235)

Apresentando as constantes incoeréncias e contradigdes do capitalismo em nivel
internacional, as diversas crises econdmicas geradas por esse sistema e a extrema pobreza da
multiddo, em contraste com a escandalosa opuléncia de poucos, Lénim consolida a revolugao
socialista. Nao se pode negar os maleficios gerados por esse sistema desde sua implantagao.
No entanto, foi com a ascens@o de Stalin ao poder, a partir de 1928, que o socialismo adquiriu
maior rigidez e exibiu sua face mais cruel ao povo russo. “Consensualmente, os anos de 1930
sdo interpretados como aqueles em que a arbitrariedade, o culto a personalidade do lider e a
disseminagdo do terror politico foram atitudes comuns por parte do mandatario da URSS”
(FREDRIGO, 2013, p. 182). O stalinismo se revela como um regime de terror que ndo mede
esfor¢os nem avalia consequéncias para manter a sociedade sob total controle.

Para garantir o desenvolvimento soviético e “proteger o socialismo”, uma
doutrina politico-ideoldgica precisou ser disseminada e, mais do que isso,
era importantissimo que os cidaddos da URSS acreditassem nela — e, caso
ndo acreditassem, sentissem, de perto, a possibilidade de punigdo por sua
descrenca (ibid., p. 183).

O incentivo a guerra entre as diferentes classes sociais, motivando inimizade e 6dio; a
total extingdo da propriedade privada, atentando contra o direito natural e a organizacao
social, visando apenas vantagens materiais, fazendo da producao de bens materiais o principal
critério norteador do bem comum, fez do socialismo um sistema a ser totalmente rejeitado
pela Igreja. Um pouco antes de Pio XI, Ledo XIII j& denunciava esse sistema: “Os socialistas,
para curar este mal, instigam nos pobres o 6dio invejo contra os que possuem” (RN 03). E
ainda: “A teoria socialista da propriedade coletiva deve absolutamente repudiar-se como
prejudicial aqueles membros a que se quer socorrer” (RN 07). Segundo Matos, “ndo seria
justo ignorar o grande receio que muitos catolicos nutriam em relagdo ao socialismo, devido a

sua mentalidade marcadamente antirreligiosa, seu ateismo e materialismo declarado, seu
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impulso revolucionario e reivindicacdo de ser a Unica forca salvadora para o proletariado”
(1997, p. 268).

Apesar de suas inumeras dificuldades, o socialismo dava sinais de que poderia vir a
ser viavel na pratica, expandindo-se por diversas partes do globo terrestre e correspondendo
as aspiragdes de trabalhadores de todo o mundo. Apresentava-se, inclusive, ambicionando
substituir um capitalismo que sinalizava esgotamento e faléncia. “(...) sua imunidade a crise
de 1929 — uma virtude da economia planejada e com amplo apoio estatal — realmente permitiu
aos paises do ocidente acreditar nas profecias do ‘enterro do capitalismo’ em nome da vitoria
comunista” (FREDRIGO, 2013, p. 183).

Pio XI aborda, em sua enciclica, ndo apenas o socialismo soviético que em 1931
encontrava-se partido. Aborda, também, uma das vertentes desse sistema, dividido pela II e
I Internacional: o comunismo. “Nao ¢ mais somente 0 movimento operario € o socialismo
que ele ¢ levado a distinguir um do outro, ¢ agora o comunismo ¢ o socialismo” (BIGO, 1969,
p- 189).

A segunda guerra mundial, gerada pelas crescentes tensdes entre as nagoes,
interrompeu, no entanto, todo esse processo de mudancas econdmicas e sociais. E foi
assistindo a tudo isso, contemplando, de um lado, a agonia do capitalismo em crise e, de
outro, o crescimento do socialismo pelo mundo, Pio XI escreve seu mais importante texto em

matéria social: a Quadragesimo Anno.

3.2 - O bem comum no contexto da justica social

Conforme afirmado acima, por ocasido da busca do bem comum na Rerum Novarum,
este ¢ um conceito de dificil defini¢do. Na DSI pré-conciliar ele aparece definido de modo
mais claro, apenas na Mater et Magistra, de Joao XXIII, em 1961.

Se no texto leonino, que inaugura o corpo sistematizado da DSI, o bem comum pode
ser encontrado na defesa dos direitos dos trabalhadores e da propriedade privada a partir da lei
natural, na Quadragesimo Anno ele aparece associado a justi¢a social, principalmente no que
diz respeito a distribui¢do dos bens, inclusive da propriedade privada, e na sua estreita relacao
com o principio de subsidiariedade, uma vez que cabe a autoridade politica a tutela do bem
comum.

A justa distribuicdo dos bens entre as diversas classes sociais deve acontecer, tendo o
bem comum e a justi¢a social como principios orientadores. Assim afirma a enciclica: “Cada

um deve, pois, ter sua parte nos bens materiais; e deve procurar-se que a sua reparti¢ao seja
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pautada pelas normas do bem comum e da justica social” (QA 58). Trabalho e propriedade
sao fatores imprescindiveis nesse processo distributivo.

Ainda que a proposicao da justi¢a social se inicie, nessa enciclica, pela propriedade
privada, a primeira preocupacao de Pio XI parece ser as injusticas cometidas pelo desejo
ambicioso, tanto do capital, quanto do trabalho, que pretendem reter para si toda a renda
obtida, desrespeitando os principios de uma distribui¢do pautada pela justica. Nesse sentido,
continua a enciclica: “Hoje, porém, a vista do contraste estridente que ha entre o pequeno
nimero dos ultra-ricos e a multiddo inumeravel dos pobres, ndo hd homem prudente que nao
reconhega os gravissimos inconvenientes da atual reparticio da riqueza” (QA 58). “E aqui
que, pela primeira vez, uma enciclica social alude a justica social, que se apresenta como o
principio que deve regular uma distribui¢do adequada” (CAMACHO, 1995, p. 108). A justica
social, como principio orientador do bem comum, ¢ trazido a tona na Quadragesimo Anno,
para apontar os excessos do capital e sua desmedida ambicdo de monopolizar a renda,
desconsiderando a presenga do trabalho na producdo: “Vai, portanto, contra a justica social
diminuir ou aumentar demasiadamente os salarios em vista s6 das proprias conveniéncias e
sem ter em conta o bem comum” (QA 74).

O direito dos operarios a propriedade, ja defendido na Rerum Novarum, volta na
Quadragesimo Anno, com a proposta da justa distribuicdo da renda que permita aos
trabalhadores, através de um saldrio justo, economizar e constituir um patrimonio para sua
familia. “J4 declaramos anteriormente quanto importa ao bem comum que 0s Operarios e
patrdes possam formar um modesto peculio com a parte do salario economizada” (QA 74).
Trata-se de uma das exigéncias do bem comum: o saldrio justo poupado e transformado em
propriedade. “O discurso conserva toda a sua logica tematica em torno da justa distribuicao da
renda entre proprietarios e trabalhadores, ja que, aqui, o acesso da classe trabalhadora a
propriedade exige, a0 mesmo tempo, uma menor acumulacdo de riqueza por parte dos
capitalistas” (CAMACHO, 1995, p. 108).

A propriedade privada, no entanto, segundo Pio XI, tem propor¢do individual e social.

Primeiramente, tenha-se por certo que nem Ledo XIII, nem os tedlogos, que
ensinaram conforme a doutrina e orientacdo da Igreja, jamais negaram ou
puseram em duvida a dupla espécie de dominio, que chamam individual e
social, segundo diz respeito ou aos particulares ou ao bem comum (QA 45).

Assim, a propriedade deve servir a pessoa € ao bem comum, evitando-se o
individualismo e o coletivismo. O primeiro, ndo considera o carater social da propriedade e o

segundo, nega sua dimensao individual.
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Cabe ao Estado o dever de cuidar para que as exigéncias do bem comum sejam
cumpridas, no que diz respeito a dimensdo social da propriedade privada. “E assim a
autoridade publica, iluminada sempre pela luz natural e divina, € pondo os olhos s6 no que
exige o bem comum, pode decretar mais minuciosamente o que aos proprietarios seja licito ou
ilicito no uso dos seus bens” (QA 49). A posse da propriedade, por parte dos individuos deve
estar harmonizada com o que exige o bem comum. “Para Pio XI, na enciclica Quadragesimo
Anno (1931), a autoridade publica que tem ‘sempre diante dos olhos a lei natural e divina’
estd incumbida de considerar o que pode exigir o bem comum, estabelecendo ‘o que ¢ licito
aos que possuem e o que nao’” (VICINI, 2011, p. 170).

No entanto, para garantir, que as intervengoes estatais nao extrapolem seus limites e se
tornem arbitrarias e autoritarias, Pio XI propde o principio de subsidiariedade. “A alternativa
para estimular o dinamismo e a criatividade de grupos e instancias decisdrias, evitando a
interferéncia desnecessaria de instancias superiores, concretizou-se no chamado principio de
subsidiariedade” (TONETI, 2013, p. 91). Pio XI assim o explicita:

Assim como ¢ injusto subtrair aos individuos o que eles podem efetuar com
a propria iniciativa e capacidade, para o confiar a coletividade, do mesmo
modo passar para a sociedade maior e mais elevada o que as sociedades
menores e inferiores podiam conseguir, ¢ uma injusti¢a, um grave dano e
perturbagdo da boa ordem social. O fim natural da sociedade e da sua agdo ¢é
coadjuvar os seus membros, nao destrui-los nem absorvé-los (QA 79).

Conforme explicitado nesse principio, as organizacdes sociais superiores devem
ajudar, apoiar e promover os corpos intermedidrios da sociedade, ou seja, aquelas
organizagdes sociais menores que se colocam entre o individuo e o Estado. Desse modo, as
organizagdes sociais menores cumprem as fungdes sociais que lhes cabem sem ter que
remeté-las a institutos superiores da organizacdo social, pelos quais correriam o risco de
serem absorvidos e substituidos. Assim, cabe ao Estado colaborar com as organizagdes sociais
menores, sem intervir em seu espaco vital, garantindo-lhes a liberdade e a responsabilidade.
Assim afirma o Papa Ratti: “Deixe, pois, a autoridade publica ao cuidado de associagdes
inferiores aqueles negdcios de menor importancia, que a absorveriam demasiadamente” (QA
80).

Além da preocupagdo em se evitar a intromissao abusiva do Estado nas organizagdes
sociais menores e intermedidrias, o principio de subsidiariedade estabelece uma espécie de
intervengdo positiva da autoridade publica, quando propde que o Estado ajude, sustente e

integre os diferentes membros da sociedade, proporcionando-lhes condigdes que favorecam a
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sua autopromocdo. E ainda facilita, que todos os cidaddos participem na promog¢dao do bem
comum, uma vez que lhes confere poderes e espagos para participacdo ativa na vida social.
Para Pio XI, bem comum e justi¢a social sdo realidades intimamente unidas. Assim
afirma o autor da Quadragesimo Anno: “Enfim as publicas instituigdes adaptardo a sociedade
inteira as exigéncias do bem comum, isto €, as regras da justi¢ca” (QA 110). E ¢ tarefa de todo
cidadao, enquanto parte de uma grande familia, colaborar para a promoc¢ao do bem comum,
considerando suas exigéncias e o que se pode fazer para torna-lo uma realidade: “S6 havera
uma verdadeira cooperagdo de todos para o bem comum, quando as diversas partes da

sociedade sentirem intimamente que sao membros de uma s6 e grande familia” (QA 136).

4 - JOAO XXIII - MATER ET MAGISTRA E PACEM IN TERRIS

Duas enciclicas marcam o magistério social de Jodo XXXIII: Mater et Magistra e
Pacem in Terris. Com a primeira, inaugura-se um tempo de transi¢do na DSI. Mater et
Magistra apresenta uma mentalidade nova no modo de enfrentar os problemas sociais. Tal
mentalidade se consolida no Concilio Vaticano II, inaugurado pouco depois dessa publicagao.
A segunda, por sua vez, publicada apenas dois anos apds a primeira, ¢ considerada por alguns
estudiosos como o “testamento espiritual” do pontifice, falecido logo em seguida.

As duas enciclicas sociais em pauta se diferem das anteriores, inclusive, no estilo do
discurso. “Se até Pio XII predominavam um discurso mais filos6fico e uma argumentacdo
baseada nos principios da razao, Joao XXIII langa mao de um raciocinio mais indutivo, que se
apoia mais no aspecto empirico e no socioldégico” (CAMACHO, 1995, p. 187). Além da
mentalidade nova, o discurso também sinaliza que esses escritos marcam um momento de
transi¢cao na DSI.

Mater et Magistra, publicada em 1961, comemora o septuagésimo aniversario da
Rerum Novarum. Em sua primeira parte, apresenta uma sintese do ensinamento social dos
Papas antecedentes; depois, de modo resumido, retoma e desenvolve as proposi¢des sociais
do magistério pontificio precedente; em seguida, trata das questdes sociais de seu proprio
tempo e encerra-se com um tom bastante pastoral, apontando como a Igreja deve atuar em
relacdo aos desafios sociais que enfrenta. Possui um modo otimista de abordar os problemas.
O Papa parece acreditar muito que a humanidade tem condi¢des de superar as dificuldades
que enfrenta.

Pacem in Terris, exibida ao mundo em 1963, como o proprio titulo ja indica, tem a
promog¢do da paz como inten¢do principal. Propde a paz entre todos os povos da terra,

construida a partir das relagdes mais intimas entre as pessoas; ha de se comegar a construi-la
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do particular até que atinja niveis universais. Esse empenho pela paz em todos os niveis das
relacdes humanas deve ter como motivagdo, segundo Jodo XXIII, a verdade, a justica, 0 amor
e a liberdade. E uma enciclica dirigida nio somente aos cristios catolicos, mas a todos os
homens de boa vontade, envolvendo e comprometendo a todos os que desejam a paz,
independentemente de suas convicgdes religiosas. Trata-se de um texto de carater
marcadamente politico, de ldgica simples, otimista e muito atento aos acontecimentos do seu

tempo.

4.1 - Contexto historico

O curto espago de tempo entre a publicacao de Mater et Magistra e Pacem in Terris,
permite-nos considerar conjuntamente seu contexto histdrico. Passaram-se apenas dois anos
entre uma e outra. Pouca transformacdo social foi produzida e percebida em tdo pequeno
intervalo temporal.

A moldura histérica na qual se enquadra a Mater et Magistra, ¢ apresentada pela
propria enciclica. Os nimeros 47, 48 e 49 desse texto pontificio, mostram a situagao historica
na qual se origina. Nessa época, presencia-se: a instalacdo da democracia em muitos paises,
(Cf. MM 49), o desenvolvimento econémico das nagdes (Cf. MM 47), o apoio da autoridade
publica ao desenvolvimento gerando o Estado de Bem-Estar (Cf. MM 48) e a crescente
descolonizagdo de diversos paises, sobretudo, da Asia e da Africa (Cf. MM 49).

A Pacem in Terris, por sua vez, ¢ fortemente influenciada pela corrida armamentista
que ameagava estourar uma guerra nuclear.

A guerra fria entre EUA e URSS, que dominou o cendrio internacional na
segunda metade do Breve Século XX foi sem duavida um desses periodos.
Geragdes inteiras se criaram a sombra de batalhas nucleares globais que,
acreditavam-se firmemente, podiam estourar a qualquer momento e devastar
a humanidade (HOBSBAWM, 1995, p. 224).

Assim continua Hobsbawm, explicando a Guerra Fria:

enquanto os EUA se preocupavam com o perigo de uma possivel supremacia
mundial soviética num dado momento futuro, Moscou se preocupava com a
hegemonia de fato dos EUA, entdo exercida sobre todas as partes do mundo
nao ocupadas pelo Exército Vermelho (ibid., p. 231).

A segunda guerra mundial deixou como legado a convic¢ao de que € preciso que todos
os povos optem pela democracia. “Todos os paises do mundo compreenderam que as solugcdes
totalitarias acabaram se voltando contra os proprios povos que as implantaram e as toleraram”
(CAMACHO, 1995, p. 183). Segundo Hobsbawm, na época pos-guerra e pds-colonial “o

mundo tinha cada vez mais pretensas republicas parlamentares com elei¢des disputadas, além
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de uma minoria de ‘replblicas democraticas populares’ sob um partido unico orientador”
(1995, p. 339).

A escolha pela democracia fomenta o desenvolvimento econdmico. “O crescimento
econdmico do pos-guerra foi extraordinario em toda parte” (FRIEDEN, 2008, p. 302).
Percebe-se uma elevacdo nos indices que medem o bem-estar social e o crescimento
economico da sociedade. Melhora o poder de compra da populagdao. Os bens de consumo sao
acessados mais facilmente por classes sociais que antes nao possuiam condi¢des de adquiri-
los. As diferengas entre as classes sociais vao desaparecendo aos poucos, enquanto os
costumes e comportamentos vao sendo padronizados.

Com a colaboracao da autoridade publica no sustento do desenvolvimento econdmico,
estabelece-se o Estado de Bem-Estar. A participacdo dos poderes publicos acontece em dois
sentidos: primeiro, eles interferem nos rumos tomados pela economia das nacdes, agindo,
principalmente, de modo a controlar a espontaneidade da atividade econdmica; segundo, o
Estado comega a se preocupar e a colaborar mais naquilo que ¢ imprescindivel para que as
pessoas tenham uma vida digna, sobretudo no que diz respeito a satde e a educacio.

O Estado de bem-estar social, portanto, ajudou a neutralizar uma fonte em
potencial de oposi¢do a liberalizacdo. Nao é por coincidéncia que os
pioneiros na implementacdo de um Estado de bem-estar social foram os
paises pequenos. (...) As sociedades melhoraram em termos de igualdade, e a
pobreza diminuiu. (...) O avango social veio de maos dadas com altos indices
de comércio e investimentos internacionais. (...) As sociedades industriais
modernas podiam se comprometer simultaneamente com politicas sociais
generosas, capitalismo de mercado e integracdo econdmica global
(FRIEDEN, 2008, p.320-322).

Motivados pelo crescente desenvolvimento econdmico que se verifica em diversas
partes do mundo, muitos povos da Asia e da Africa, que vivem em situagdo de dependéncia
de outros povos, se empenham pela propria libertacdo. As coldnias desejam participar tanto
do desenvolvimento econdmico, quanto do bem-estar experimentado por paises livres e

industrializados.

O colonialismo, contudo, entrou em colapso com uma velocidade
impressionante. Até 1965, havia desaparecido, apesar de algumas excegoes ¢
do andmalo Império fascista portugués, que resistiu por mais de dez anos.
Alguns anos depois da Segunda Guerra Mundial, quase toda a Asia colonial
tornou-se independente. (...) A maior parte do norte da Africa se tornou
independente durante a década de 1950 (ibid., p. 330).

A libertag@o dessas coldnias acontece como resultado da crescente consciéncia de seus
povos em dois sentidos: primeiro, se despertam para o fato de que vivem em situacao de

dependéncia de outros povos, o que lhes impede um real crescimento e melhoria nas proprias
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condi¢des de vida e de bem-estar; segundo, se despertam para a necessidade da preservacao
dos proprios valores culturais, que podiam se perder com a intromissao do colonizador. Além
disso, a ideologia revolucionaria comunista ndo deixa de atrair, a partir do desenvolvimento
soviético, a atencdo dos povos colonizados e, ndo se pode deixar de dizer, que ndo faltava
resisténcia a esse sistema de colonizagdo no interior das proprias metropoles colonizadoras,
tendo em vista que estavam na dire¢do contraria a democracia que se instalava mundo afora.

A era imperial acabara. Menos de trés quartos de século antes, parecera
indestrutivel. Mesmo trinta anos antes, cobria a maior parte dos povos do
globo. Parte irrecuperavel do passado, tornara-se parte das sentimentalizadas
lembrangas literarias e cinematograficas dos antigos Estados imperiais,
enquanto uma nova geragdo de escritores nativos dos paises outrora
coloniais comegava a produzir uma literatura que partia da era da
independéncia (HOBSBAWM, 1995, p. 219).

E, por fim, havia a possibilidade de uma nova guerra com consequéncias
avassaladoras utilizando-se de armas nucleares. Possuir tais armas com capacidade de
destrui¢do maciga era a estratégia para convencer a outra parte de ndo atacar. Segundo
Camacho,

dois fatos mostram bem a gravidade que alcanga a tensdo reinante, em
determinados momentos: em 1961 a constru¢do do muro de Berlim, (...) um
ano depois (1962), a crise cubana, com o conflito da baia dos Porcos. Esses
dois fatos demonstram que a desconfianga crescente entre as duas poténcias
acelerara notavelmente a corrida armamentista (1995, p. 214).

Esses dois ultimos fatos, de carater mais politico que econdmico, exerceram maior
influéncia sob a redacdo da Pacem in Terris. Os quatro primeiros elementos apresentados

inspiraram mais fortemente a Mater et Magistra.

4.2 - O bem comum, as condi¢des sociais e 0 desenvolvimento humano integral

Jodo XXIII ¢ o Papa pré-conciliar que mais cita o bem comum em suas enciclicas
sociais. Na Mater et Magistra o termo aparece trinta vezes; na Pacem in Terris, sdo quarenta
e oito vezes. E na Mater et Magistra que aparece, pela primeira vez no corpo sistematizado da
DSI, a definigdo mais exata de bem comum. Assim esse texto socialo apresenta: “este
compreende o conjunto das condi¢des sociais que permitem e favorecem nos homens o
desenvolvimento integral da personalidade” (MM 65).

Como se pode notar na definicdo acima, o bem comum diz respeito a pessoa
considerada em sua integralidade. Trata-se das condi¢cdes necessarias para que um individuo
assuma a propria existéncia, tornando-se cada vez mais humano. Refere-se ao conjunto

daquelas condi¢des que permitem o perfeito e pleno progresso e desenvolvimento humano.
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Todas as institui¢cdes sociais, cuja razdo de existéncia ¢ a promog¢do do bem comum, devem
encontrar na pessoa humana seu fundamento, sua causa e seu fim.

No paragrafo que trata das condi¢des de vida nos ambientes agricolas, a Mater et
Magistra apresenta um bom exemplo de aplicacdo pratica do conceito de bem comum, no
qual se percebe a exigéncia das condi¢des que favorecem o progresso € o desenvolvimento
integral da vida humana. Assim diz o texto:

que se desenvolvam, como convém, os servicos essenciais: estradas,
transportes, comunicagdes, dgua potavel, alojamento, assisténcia sanitaria,
instrucao elementar, formacgao técnica e profissional, boas condigdes para a
vida religiosa, meios recreativos, ¢ tudo o que requer a casa rural em
mobiliario e modernizacdo (MM 126).

Joao XXIII tem bastante claro que ¢ competéncia do Estado a realizagdo do bem
comum, por isso lhe atribui maiores responsabilidades e cobra uma presenga estatal mais ativa
e eficiente na vida da sociedade: “Isto comporta (...) o restabelecimento da autoridade dos
poderes publicos para desempenharem as fun¢des que lhes competem na realizagdo do bem
comum” (MM 37). E ainda: “a acdo dos poderes publicos ha de encontrar sempre justificacao
em motivos do bem comum” (MM 150).

A autoridade politica deve trabalhar em favor do bem comum, tendo em vista o

principio de subsidiariedade. Assim afirma a enciclica:

A época moderna tende para a expansdo da propriedade publica: do Estado e
de outras coletividades. O fato explica-se pelas fungdes, cada vez mais
extensas, que o bem comum exige dos poderes publicos. Mas, também nesta
matéria, deve aplicar-se o principio de subsidiariedade (MM 116).

Por meio desse principio, deve-se buscar um equilibrio entre a iniciativa particular e a
intervencgdo estatal, sobretudo na atividade econdmica, promovendo uma economia que se
coloque a servigo de todos.

Pio XI, ao formular o principio de subsidiariedade, solicita ao Estado que dé mais
liberdade as entidades sociais menores, a fim de poderem atuar por si mesmas sempre que
necessario e possivel, sem ter que se dirigirem ao poder publico. E uma compreensdo que
tenta reduzir a intervencao estatal nos lugares e questdes em que as instancias sociais menores
podem agir. Jodo XXIII, por sua vez, reclama maior atuagdo da autoridade politica a fim de
satisfazer as deficiéncias dos corpos sociais intermediarios. Ha na Mater et Magistra uma
ampliacdo da agdo do Estado, sem, contudo, reduzir a liberdade da iniciativa privada. Assim
diz o proprio texto social:

os poderes publicos, responsaveis pelo bem comum, ndo podem deixar de
sentir-se obrigados a exercer, no campo econémico, uma a¢do multiforme,
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mais vasta e mais organica; como também a adaptar-se, com este fim, as
estruturas e competéncias, nos meios € nos métodos (MM 54).

Continuando na defesa da livre iniciativa de cada pessoa sem indevidas e
desnecessarias intromissdes do Estado, reafirmando o principio de subsidiariedade, a enciclica
afirma: “Mas ¢ preciso insistir sempre no principio de que a presenga do Estado no campo
econdmico, por mais ampla e penetrante que seja, ndo pode ter como meta reduzir, cada vez
mais, a esfera da liberdade na iniciativa pessoal dos cidadaos” (MM 55).

Embora reafirme que € preciso proteger os grupos sociais inferiores das intromissoes
estatais, essa enciclica aponta a responsabilidade do Estado de proteger as associagdes
menores contra as injusticas. A promog¢ao do progresso da sociedade e a diminuicao da
injusti¢a ¢ parte do bem comum.

O bem comum, segundo a Mater et Magistra possui niveis diferentes. Jodo XXIII o
propde em dois planos: nacional e mundial. Assim diz o Papa Roncalli:

E preciso igualmente que, ao determinar-se a retribui¢do, se tenham em
conta o concurso efetivo dos trabalhadores para a producdo, as condig¢des
econdmicas das empresas e as exigéncias do bem comum nacional.
Considerem-se de modo especial as repercussdes sobre o emprego global das
forcas de trabalho dentro do pais inteiro, e ainda as exigéncias do bem
comum universal, isto €, as que dizem respeito as comunidades
internacionais, de natureza e extensdo diversas (MM 71).

Passada a época do colonialismo, a humanidade se autocompreende como uma
verdadeira comunidade mundial, na qual se deve buscar um bem comum que seja universal.
Este deve ser procurado por todos e deve ser de todos. O bem comum proposto por Jodao
XXIII nessa carta pretende criar uma comunidade mundial na qual todos os seres humanos
sejam igualmente responsaveis por sua consecu¢ao: “Deste modo oferece-se uma preciosa
contribui¢do para formar uma comunidade mundial, em que todos os membros serao sujeitos
conscientes dos proprios deveres e dos proprios direitos, e trabalhardo em plano de igualdade,
pela consecu¢do do bem comum” (MM 173). Nesse sentido, ¢ preciso solidariedade entre os
povos: por causa do bem comum internacional, “as nac¢des ricas sao obrigadas, por justica, a
ajudar as subdesenvolvidas” (CAMACHO, 1995, p. 207).

Em nivel nacional, essa enciclica apresenta as seguintes exigéncias do bem comum:

dar emprego ao maior numero possivel de trabalhadores; evitar que se
constituam categorias privilegiadas, mesmo entre trabalhadores; manter uma
justa propor¢do entre salarios e pregos; tornar acessivel bens e servigos de
interesse geral ao maior numero de cidaddos; eliminar ou reduzir os
desequilibrios entre os setores da agricultura, da industria e dos servigos;
realizar o equilibrio entre a expansdo econdmica e o desenvolvimento dos
servigos publicos essenciais; adaptar, na medida do possivel, as estruturas
produtivas aos progressos das ciéncias e das técnicas; moderar o teor de vida
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ja melhorado da geragdo presente, tendo a inten¢do de preparar um porvir
melhor as geracdes futuras (MM 79).

No que diz respeito ao nivel mundial do bem comum, as exigéncias apresentadas por
Jodo XXIII sdo as seguintes: “evitar qualquer forma de concorréncia desleal entre as
economias dos varios paises; favorecer a colaboragdo entre as economias nacionais, por meio
de convénios eficazes; cooperar para o desenvolvimento econOmico dos paises menos
progressivos” (MM 80).

Essas exigéncias realgcam o carater dinamico-histérico que possui o bem comum. “Os
insights do papa Jodo XXIII auxiliaram na compreensdo de que a realizacdo do bem comum
ocorre através de mecanismos sociais adaptaveis as transformagdes proprias do contexto
histérico” (TONETI, 2013, p. 93). Trata-se de um direito e um dever de todos em vista da
promocdo da vida de todos e acontece a partir das necessidades das pessoas, a fim de que se

realizem plenamente em cada tempo e lugar.

4.3 - O bem comum universal, a paz mundial e a dignidade humana

Em um mundo, onde as divisdes eram claramente perceptiveis e os conflitos se
mostravam cada vez mais possiveis e provaveis, deixando a humanidade apavorada sob a
ameaga de uma guerra nuclear, Jodo XXIII, em sua segunda enciclica social, identifica a paz
mundial com o bem comum. Ao final de seu texto social, assim afirma o Papa:

Estas nossas palavras sobre questdes que tanto preocupam atualmente a
familia humana e cuja solug@o condiciona o progresso da sociedade, foram-
nos inspiradas pelo profundo anseio que sabemos ser comum a todos os
homens de boa vontade: a consolidacdo da paz na terra. Como representante
— ainda que indigno — daquele que o anuncio profético chamou o “Principe
da Paz” (cf. Is 9,6), julgamos nosso dever consagrar 0s nossos pensamentos,
preocupacgdes e energias a consolidacdo deste bem comum (PT 165-166).

Essa paz se fundamenta no respeito a ordem que Deus estabeleceu na criacdo e diz
respeito a convivéncia entre os seres humanos. “A paz na terra, anseio profundo de todos os
homens de todos os tempos, ndo pode se estabelecer nem consolidar sendo no pleno respeito
da ordem instituida por Deus” (PT 1). O nucleo fundamental dessa convivéncia entre os
homens ¢ a dignidade da pessoa humana. “Todo o pensamento de Jodo XXIII ¢ sistematizado
em torno destes dois grandes eixos: o respeito a ordem estabelecida por Deus e a dignidade da
pessoa humana, como alicerces para a construcio da paz” (CAMACHO, 1995, p. 221).

A dignidade da pessoa humana pode tornar-se um discurso vazio na pratica se nao se
afirma os direitos e deveres nos quais se concretiza. Na primeira parte da Pacem in Terris,

Jodo XXIII elenca uma série desses direitos do ser humano, conforme segue: Direito a
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existéncia e a um digno padrdo de vida (Cf. PT 11); Direitos que se referem aos valores
morais e culturais (Cf. PT 12-13); Direito de honrar a Deus, segundo os ditames da reta
consciéncia (Cf. PT 14); Direito a liberdade na escolha do proprio estado de vida (Cf. PT 15-
17); Direitos inerentes ao campo economico (Cf. PT 18-22); Direito de reunido e associagado
(Cf. PT 23-24); Direito de emigragdo e de imigracdo (Cf. PT 25); Direitos de carater politico
(Cf. PT 26-27). Esses direitos estdo intimamente ligados a concepgao de dignidade da pessoa
humana, e, junto com ela, formam um dos fundamentos da Pacem in Terris.

Além de apresentar os direitos, Jodo XXIII, fala também dos deveres da pessoa
humana. Na verdade, direitos e deveres estdo intrinsecamente relacionados na Pacem in
Terris. Cada direito provoca deveres na propria pessoa € nos outros: no proprio sujeito, um
direito pede o dever do empenho pessoal para sua realizagdo; em outra pessoa, um direito
exige o dever do respeito e da colaboracdo dos demais para sua efetivacdo. “Aos direitos
naturais acima considerados vinculam-se, no mesmo sujeito juridico que ¢ a pessoa humana,
os respectivos deveres. Direitos e deveres encontram na lei natural que os outorga ou impde, o
seu manancial, a sua consisténcia, a sua forca inquebrantavel” (PT 28). Continua a enciclica:
“o direito a existéncia liga-se ao dever de conservar-se em vida, o direito a um condigno teor
de vida, a obrigacao de viver dignamente, o direito de investigar livremente a verdade, ao
dever de buscar um conhecimento da verdade cada vez mais vasto e profundo” (PT 29). No
respeito a esses direitos e deveres da pessoa humana, consiste, atualmente, a compreensao do
bem comum (Cf. PT 60).

A Pacem in Terris tras a tona a ideia de sociabilidade e ndo entende a sociedade
humana apenas como um agrupamento de individuos no qual cada um deve cuidar apenas
para nao apoderar-se do lugar do outro. Com o conceito de sociabilidade a enciclica vai muito
além: entende a sociedade como o lugar no qual cada pessoa ¢ responsavel pelo bem estar dos
outros: “Sendo os homens sociais por natureza, € preciso que convivam uns com 0s outros e
promovam o bem mutuo” (PT 31). E, como se anuncia no que a enciclica quer tratar: “esta
comunidade sé serd coerente consigo mesma se se reger pelos critérios da verdade
(reconhecimento da dignidade e dos direitos), da justica (respeito dos direitos), do amor
(promogdo dos direitos) e da liberdade (que torne possivel o exercicio da responsabilidade
pessoal)” (CAMACHO, 1995, p. 226).

Essa comunidade se organiza, segundo Jodo XXIII, com base em dois pilares: a
autoridade e o bem comum. Assim afirma a enciclica: “a sociedade humana ndo estara bem
constituida nem sera fecunda a ndo ser que a presida uma autoridade legitima que salvaguarde

as instituicoes e dedique o necessario trabalho e esforco ao bem comum” (PT 46). A
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tendéncia a sociabilidade, inerente ao ser humano, precisa de uma autoridade que regule as
relagdes. Em consonancia com toda a DSI, também esse Papa afirma que a origem de toda
autoridade ¢ Deus. “Esta autoridade vem de Deus, como ensina Sdao Paulo: ‘ndo ha poder
algum a ndo ser proveniente de Deus’ (Rm13,1-6)” (PT 46). E como se pode ver na citacao
acima, o sentido da existéncia da autoridade é o bem comum.

Depois de relacionar autoridade e bem comum, a Pacem in Terris reserva todo o
espaco de um subtitulo para tratar dos “aspectos fundamentais do bem comum” (Cf. PT 55-
59). A defini¢do de bem comum ¢ tomada da Mater et Magistra: “consiste no conjunto de
todas as condigdes de vida social que consintam e favorecam o desenvolvimento integral da
personalidade humana” (PT 58).

Antes, porém, dessa retomada de definicdo conceitual, a Pacem in Terris apresenta
trés importantes caracteristicas do bem comum: primeira, trata-se de um bem unico e comum
para todas as pessoas, independente das caracteristicas étnicas de cada povo, porque o que lhe
d4 fundamento ¢ o ser humano. Assim diz a enciclica: “As caracteristicas étnicas de cada
povo devem ser consideradas como elementos do bem comum” (PT 55). A concretizagdo do
bem comum na histdria deve ter sempre em vista a realizagdo plena do ser humano. Segunda
caracteristica: expressando o carater universal do bem comum, ¢ afirmado que todos os
cidaddos devem dele usufruir: “Acresce que, por sua mesma natureza, todos os membros da
sociedade devem participar deste bem comum” (PT 56). Terceira, o bem comum diz respeito
a realizagdo da pessoa humana em toda sua integralidade e ndo se limita a garantia das
condi¢des materiais: “Aqui julgamos dever chamar a ateng¢do de nossos filhos para o fato de
que o bem comum diz respeito ao homem todo, tanto as necessidades do corpo, como as do
espirito” (PT 57).

A partir dessas caracteristicas do bem comum, se deduz o que se espera da autoridade
publica: cabe ao Estado promover e tutelar os direitos humanos. Segundo Camacho, “de
maneira escalonada se entende que o poder publico deve: 1° defender os direitos e deveres da
pessoa; 2° harmoniza-los e reguld-los; 3° trabalhar de modo positivo para permitir a cada um a
defesa dos seus direitos” (1995, p. 227).

Uma das maiores novidades da Pacem in Terris esta na apresentacdo do conceito de
bem comum universal e a necessidade da existéncia de uma autoridade também universal que
dele se ocupe.

O bem comum universal levanta hoje problemas de dimensdo mundial que
ndo podem ser enfrentados e resolvidos adequadamente sendo por poderes
publicos que possuam autoridade, estruturas e meios de idénticas
proporg¢des, isto é, de poderes publicos que estejam em condigoes de agir de
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modo eficiente no plano mundial. Portanto, ¢ a propria ordem moral que
exige a instituicdo de alguma autoridade publica universal (PT 136).

Jodo XXIII ndo apresenta uma definicdo muito precisa e detalhada dessa autoridade
universal, mas considera trés condi¢gdes para seu estabelecimento. Primeira, ela ndo pode ser
fruto de imposi¢do, mas deve surgir do consenso entre os povos. Assim afirma a enciclica:
“esses poderes publicos dotados de autoridade no plano mundial e de meios idoneos para
alcancar com eficacia os objetivos que constituem os conteidos do bem comum universal,
devem ser instituidos de comum acordo entre todos os povos € ndo com a imposi¢ao da forca”
(PT 137). Segunda condicao: como se pode perceber na citacdo acima, tal autoridade precisa
existir Unica e exclusivamente em razdo do bem comum, como deve ser com toda autoridade
publica. E, por ultimo, deve-se levar sempre em consideracao o principio de subsidiariedade:
“a luz do mesmo principio [de subsidiariedade], devem disciplinar-se as relagdes dos poderes
publicos de cada comunidade politica com os poderes publicos da comunidade mundial” (PT
139).

O autor da Pacem in Terris sinaliza o estreito lago que une o bem comum nacional e o
bem comum universal, de modo que a dignidade do ser humano ¢ respeitada em todo tempo e
lugar, a medida que a organizag¢do politica de um pais transcende suas proprias questdes e

interesses internos.

5 - CONCLUSAO

Afirmamos, diversas vezes, ao longo deste capitulo, o quao dificil ¢ definir o bem
comum na DSI pré-conciliar. Somente na Mater et Magistra é apresentada uma defini¢do
mais clara e precisa para esse conceito. Nessa enciclica, ele ¢ definido como “o conjunto das
condigdes sociais que permitem e favorecem nos homens o desenvolvimento integral da
personalidade” (MM 65). Defini¢dao retomada, posteriormente, pela Pacem in Terris.

Antes de tal defini¢do, porém, foram identificados elementos na DSI pré-conciliar com
os quais se pode articular o bem comum. Na Rerum Novarum, ele ¢ um bem moral e os
elementos que revelam as condi¢cdes que o constituem, sdo identificados com os direitos dos
trabalhadores a propriedade privada. Na Quadragesimo Anno o bem comum se articula com a
justica social, principalmente quando promove a justa distribuicdo dos bens, inclusive da
propriedade privada, e na sua estreita relagdo com o principio de subsidiariedade. Na Mater et
Magistra, além da defini¢do apresentada acima, pode-se dizer que o bem comum ¢ um direito
e um dever de todos os cidaddos, na tentativa de promover a vida plena de todos. Por fim, na

Pacem in Terris, o bem comum ¢ a paz mundial (Cf. PT 165-166), fundamentada no respeito
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a organizacao divina presente na criagdo e refere-se a convivéncia entre os seres humanos (Cf.
PT 01). E um bem universal e se relaciona intimamente com a dignidade humana.

O bem comum pré-conciliar pode ser considerado um conceito poliss€émico com
diversos elementos articuladores, que se relacionam e se direcionam para as condigdes que

favorecem o desenvolvimento de todo homem e do homem todo, neste mundo.
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CAPITULO 3
DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA DEPOIS DO CONCILIO VATICANO II

Conforme afirmado no inicio do capitulo anterior, estamos considerando neste
trabalho, a DSI em duas fases: antes e depois do Concilio Vaticano II (CV II). Esse Concilio
inaugura uma nova etapa no Magistério Pontificio Social. A DSI constitui um “corpo
doutrinal inteiro”, no entanto, ¢ inegavel a diferenca na compreensdo teoldgica, antropoldgica
e eclesioldgica existente antes e depois desse Concilio. Se ndo ha grandes diferencas em
termos de conteudo no que o Magistério afirma sobre temas sociais, ha, com certeza, uma
nova forma de abordagem dos problemas que a sociedade enfrenta. O Concilio representa
uma passagem no modo como a Igreja compreende o mundo.

Considerando a Rerum Novarum como marco inicial da DSI, percebe-se que sua etapa
pré-conciliar ¢ fortemente marcada pelo uso do direito natural, como base da argumentagao.
“Leao XIII adota a categoria de ‘direito natural’ para dirigir-se a seu contexto e enfrentar os
grandes problemas sociais” (GASDA, 2011, p. 69). Com o CV II passa-se do direito natural a
Revelacdo: “(...) em vez de apoiar todo o edificio da moral social sobre a categoria ‘lei
natural’, como fazia a Doutrina Social da Igreja, o Concilio usa como referéncia normativa
principal a Revelagdao” (VIDAL, 2003, p. 620).

Desejosa de abrir-se ao mundo e estabelecer um dialogo franco com a sociedade, a
Igreja experimenta uma guinada em seu modo de abordar as questdes sociais. O Evangelho e
a vida humana em sua concretude histérica tornam-se os referenciais da reflexdo social. A
partir do CV II “o estudo das questdes morais, o discernimento cristdo, as decisdes éticas
devem ser entendidas e realizadas ‘a luz do Evangelho e da experiéncia humana’ (GS, n. 46)”
(GASDA, 2011, p. 92). O Concilio apresenta uma teologia mais envolvida com o mundo e
mais proxima do homem. A dignidade humana ¢ altamente considerada, pois seu fundamento
esta no fato de ser a imagem de Deus.

Tomaremos como objeto de estudo deste capitulo, primeiramente, o giro eclesiologico
ocorrido no CV II, considerando a mudanca radical ocorrida na compreensdo que a Igreja
tinha de si mesma. Investigaremos, em seguida, as principais caracteristicas da DSI pods-
Concilio. Depois, abordaremos a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, sobretudo os
capitulos III, IV e V da segunda parte do texto, nos quais o bem comum ¢ tratado de modo
mais explicito e direto. E seguiremos analisando as enciclicas sociais dos Papas que
sucederam ao Concilio: Populorum Progressio (PP), de Paulo VI; Laborem Exercens (LE),

Solicitudo Rei Socialis (SRS) e Centesimus Annus (CA), de Jodo Paulo II; Caritas in Veritate
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(CV), de Bento XVI e Laudato Si’ (LS), do atual Pontifice, Francisco. Em todos esses textos,

0 objetivo € perscrutar o modo como o bem comum ¢ abordado.

1 - PERSPECTIVA SOCIAL POS-CONCILIAR

A perspectiva personalista ¢ a principal caracteristica da DSI. “Essa orientacdo
personalista apoia-se sobre a afirmagdo da dignidade humana. O Concilio expde uma
antropologia teologica a partir da categoria do homem como ‘imagem de Deus’” (VIDAL,
2003, p. 211). A partir de entdo, a Igreja se abre a realidade humana e sente-se participante da
histéria do homem no mundo. O ser humano e a defesa de sua irrenunciavel dignidade

tornam-se o critério fundamental da reflexdo e agao eclesial.

1.1 - Concilio Vaticano 11

Desde o século XVI até metade do século XX, a Igreja se encontrava organizada a
partir de um modelo “piramidal”, no qual se realcava fortemente sua estrutura hierarco-
clerical. “E inegavel que até meados deste século temos uma compreensio estatica, juridica e
objetiva da propria Igreja (...). Depois da Reforma e da independentizag¢do da cultura e do
estado moderno, houve crescente fechamento da Igreja em si mesma” (MATOS, 1997, p.
330). Com uma organizagdo linear ¢ descendente, a Igreja apresentava-se ao mundo como
uma “‘sociedade perfeita”. Acentuavam-se a autoridade e o poder, enfatizando a dimensao
juridico-institucional da comunidade dos discipulos de Jesus, em detrimento de seu aspecto
mistico-teologico.

Os diferentes servigos existentes no interior da comunidade eclesial geravam uma
verdadeira divisdo de classes, com desastrosas consequéncias. Em uma classe estava o clero,
administrando as “coisas sagradas” e conduzindo a Igreja, em posicdo privilegiada na
sociedade e sempre muito distante do povo. Em outra, encontrava-se o povo em geral, que em
nada afetava a organizacdo hierarquica eclesial.

A eclesiologia pré-conciliar compreendia a Igreja como uma instituigdo quase fora da
histéria, sustentada por uma verdade atemporal, sem contato com o mundo e detentora do
privilégio de julga-lo. Uma institui¢do hermeticamente fechada em si mesma. Mesmo quando
falava sobre problemas sociais, pronunciava-se como quem percebe a realidade a partir de
fora, e ndo como inserida nela.

O Concilio Vaticano II, inaugurado em 11 de outubro de 1962 e encerrado em 08 de
dezembro de 1965, oferece a Igreja um novo modelo de organizacdo, pautado, sobretudo, na

ideia de comunhdo. A categoria biblica “Povo de Deus” aparece como orientadora da nova
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autocompreensdo da Igreja e sua organizagdo institucional fica em segundo plano, tendo
aquela orientagdo como fonte.

A tarefa da renovacdo eclesial, empreendida pelo Vaticano II, vem a tona,
com grande nitidez, nos dois documentos-eixo do Concilio: a Constituigdo
dogmatica Lumen Gentium e a Constituicdo pastoral Gaudium et Spes. Na
primeira a Igreja procurou conhecer melhor a si mesma, para se renovar no
espirito de sua origem e missdo. Na segunda, apresenta-se ao mundo
hodierno, expressando sua vontade de dialogar e contribuir para a construgao
de uma sociedade nova, baseada nos genuinos valores humanos e cristaos
(id., 2012, p. 73).

A principal caracteristica dessa nova autocompreensao da Igreja como estrutura de
comunhdo ¢ a tomada de consciéncia de que pelo batismo todos os cristaos sdo seus membros
ativos. “O Vaticano II iniciou uma desclericalizag¢do da Igreja, devolvendo aos leigos, os fiéis
comuns, a dignidade e a possibilidade de participacdo plena” (id., 1997, p. 343). Nessa Igreja-
comunhao, todos os batizados possuem uma comum dignidade e uma fundamental igualdade,
apesar da legitima diversidade de ministérios. “Todos ficam englobados na categoria povo de
Deus, afirmando-se, ao mesmo tempo, a igualdade de todos os batizados e a diversidade de
funcdes e servicos” (CAMACHO, 1995, p. 259). Assim, conforme a eclesiologia do Vaticano
II, na comunidade dos discipulos de Jesus, ser clérigo e ser leigo sdo apenas dois modos
diferentes de exercer ministérios diversos, na unica ¢ mesma Igreja de Cristo, e ndo duas
classes da Igreja, que acabam por dividir a igualdade fundamental do Povo de Deus. “O
Vaticano II foi um acontecimento historico: foi a passagem oficial de uma forma de entender
a Igreja, sua atitude em relagdo a sociedade, e seu lugar dentro dela, para outra mais

consequente com o irreversivel fenomeno da modernidade” (ibid., p. 247).

1.2 - DSI pos-conciliar

A partir desse importante evento eclesial, a Igreja se compromete a reconciliar-se com
o mundo no qual estd inserida. Abandona aquele comportamento de caracteristicas
acentuadamente apologéticas, tdo presente em tempos anteriores, € se abre ao dialogo com a
sociedade moderna. Comeca a se perguntar pelo seu lugar no mundo, uma vez que percebe
ndo poder ocupar mais aquele que a sociedade antiga lhe reservava. O CV II representou uma
verdadeira transicdo para a Igreja, “no sentido ativo de um transito, uma passagem, uma
travessia de uma situagdo eclesial inadequada aos tempos para uma situagdo nova e renovada”

(MATOS, 1997, p. 341).
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Para melhor se compreender o que o Vaticano II produziu em termos de DSI, ¢
importante levarmos em conta trés categorias interpretativas desse grande evento: a dimensao
histérica da fé, os sinais dos tempos e a autonomia das realidades terrena.

A dimensdo historica da fé fica bastante evidenciada ja nas primeiras linhas da
Constituicao pastoral Gaudium et Spes. Assim diz o texto:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias
e as esperangas, as tristezas ¢ as angustias dos discipulos de Cristo; € ndo ha
realidade alguma verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu
coracdo. (...) Por este motivo, a Igreja sente-se real e intimamente ligada ao
género humano e a sua historia (GS 01).

Essa afirmagdo conciliar considera que toda a humanidade e toda sua historia foi
abracada pelo gesto libertador de Jesus e toda a criagdo ¢ envolvida pelo seu Espirito. A
Igreja, como comunidade dos discipulos de Cristo, reune-se consciente dessa verdade, para
celebrar e sinalizar a redengdo de Deus presente no mundo. “E uma teologia mais préxima do
homem de seu tempo, envolvido nas questdes sociais, politicas e economicas. Nesse sentido,
a histéria € uma chave essencial de interpretacao” (GASDA, 2011, p. 92).

A atencdo a historia e a a¢do de Deus nela, traz consigo a segunda importante
categoria interpretativa do Concilio, os sinais dos tempos. Apenas a Gaudium et Spes
menciona esta expressdo: “Para levar a cabo esta missdo, ¢ dever da Igreja investigar a todo
momento os sinais dos tempos, e interpreta-los a luz do Evangelho” (GS 04). No entanto,
apesar da pouca mencao em todo o Concilio, “os sinais dos tempos” tornou-se uma categoria
muito importante e muito usada, sobretudo por Joao XXIII. Nao se refere a sinais da natureza,
mas tem viés socioldgico. Camacho afirma que os “sinais dos tempos”

sd0 de carater historico, e tém um valor de simbolo para a sociedade.
Considerados em si mesmos, sdo um fato bruto. A partir do ponto de vista
teoldgico, por outro lado, o crente os percebe como uma interpelacdo de
Deus, que se vale de um desafio histdrico: por isso transformam-se em
vinculo entre os acontecimentos do mundo e Igreja, que € testemunha da
Palavra (1995, p. 263).

A terceira categoria interpretativa do Vaticano II, a autonomia das realidades terrenas,
exige maior cuidado em sua interpretacdo e compreensdao. Seria incorreto entender tal
autonomia como total independéncia de Deus: “Se entende que as criaturas ndo dependem de
Deus e que o homem pode usar delas sem as ordenar ao Criador, ninguém que acredite em
Deus deixa de ver a falsidade de tais assertos” (GS 36). A correta compreensdao de tal
conceito consiste em entender que “as coisas criadas e as proprias sociedades tém leis e

valores proprios, que o homem ird gradualmente descobrindo, utilizando e organizando” (GS
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36). Essa autonomia diz respeito a Igreja, ndo a Deus. A Igreja, cabe o servigo ao mundo, nao
o seu dominio; ela deve compartilhar as alegrias e anglstias da humanidade e empenhar-se na
solucao dos problemas do mundo.

Em termos de Doutrina Social, o CV II publicou trés importantes textos: a
Constituicao pastoral Gaudium et Spes, que versa sobre o papel da Igreja no mundo; o decreto
Dignitatis Humanae, que trata da liberdade religiosa e outro decreto sobre os meios de
comunicagdo social, intitulado Inter Mirifica. O mais importante desses documentos, em
matéria de Doutrina Social, ¢, sem sombra de duvidas, a Gaudium et Spes, por isso, lhe sera
reservado um subtitulo deste trabalho.

Resumidamente, podemos dizer que as principais contribui¢des, em termos de
Magistério Social, trazidas pelo Vaticano II sdo: um sentimento de solidariedade com toda a
humanidade por parte da Igreja que afirma que “ndo hé realidade alguma verdadeiramente
humana que n3o encontre eco no seu coracdo” (GS 01) e uma consciéncia nova de que a
Igreja pode e deve iluminar a sociedade humana com sua doutrina social e colaborar na

solucdo dos problemas que os sinais dos tempos apontam.

1.3 - Bem comum na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes

E desnecessario apresentar, neste trabalho, uma andlise de todo o conteudo da
Gaudium et Spes, pois o principal objeto desta investigacdo ¢ o bem comum. Por isso,
podemos nos concentrar nos capitulos que tratam especificamente desse tema. A DSI ¢ tratada
de modo mais direto e explicito na segunda parte do texto conciliar, mais precisamente nos
capitulos III, IV e V. Desse modo, nos ocuparemos desses capitulos e, mais demoradamente,
do capitulo quarto, no qual o bem comum ¢ apresentado mais explicitamente, sendo,
inclusive, definido.

Antes, porém, do tratamento direto dos referidos capitulos, importa apontar as
principais ideias e contribuigdes da Gaudium et Spes em matéria social para o ensinamento da
Igreja. A partir do CV 1, a Igreja estabelece novo modo de relagdo e didlogo com o mundo no
qual esté inserida. E a constituicdo em pauta apresenta algumas contribuigdes para esse novo
enfoque eclesial. “Na Gaudium et Spes, a Igreja universal demonstra seu desejo de estabelecer
um didlogo com o mundo, de uma forma nova. Além disso, a constitui¢do representa também
um giro na perspectiva da Igreja em sua abordagem da ‘questdo social’” (GASDA, 2011, p.
92).

O reconhecimento e a aceitagdo do mundo, nos moldes como ele se apresenta

atualmente, ¢ a primeira importante ideia a orientar os padres conciliares na Gaudium et Spes.
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Isso supoe aceitar a dimensao historica do homem e abrir-se ao que se apresenta de novidade,
desapegando-se do passado. “A histdria e a experiéncia humanas transformam-se, assim, em
lugar teoldgico” (CAMACHO, 1995, p. 273). A Igreja se abre a realidade humana e se
envolve na historia dramética do homem sobre a terra. Apos citar as primeiras palavras da
Gaudium et Spes, nas quais a Igreja assume para si as alegrias e as esperangas, as tristezas e as
angustias dos homens de hoje, sobretudo os pobres e os que mais sofrem (Cf. GS 01),
Marciano Vidal afirma: “assim comega a constituicao pastoral Gaudium et Spes e assim deve
comecar toda reflexdo teoldgico-moral auténtica: do que ‘se trata’ e o que ‘estd em jogo’ ¢é
sempre a causa do homem real e historico, sobretudo do mais fraco” (2003, p. 211).

Em segundo lugar, se em tempos mais antigos, a Igreja mantinha as coisas temporais
sob sua tutela, agora o0 mundo tem sua autonomia recuperada. “Embora seja no quadro do
reino de Deus, o0 mundo desenvolve-se como mundo” (CAMACHO, 1995, p. 274).

Como terceira importante contribuicdo da Gaudium et Spes para o dialogo da
comunidade dos discipulos de Jesus com o mundo, esta a descoberta de uma finalidade
comum a ambos: a realizagdo do homem. Tanto a Igreja como o mundo, ainda que utilizando
meios diferentes e estando em niveis também diferentes, buscam a mesma coisa: a realizagao
humana do individuo. Assim afirma o concilio: “Tudo quanto existe sobre a terra deve ser
ordenado em fun¢do do homem, como seu centro e seu termo: neste ponto existe acordo quase
geral entre crentes e ndo crentes” (GS 12).

A Igreja como servidora do mundo, € outra ideia importante dessa constituicao
pastoral. A comunidade dos seguidores de Jesus deve prestar um servigco desinteressado ao
mundo, sem se prender apenas em suas proprias questdes e preocupacdes internas. “O
principal objetivo de sua missao € converter o mundo ao evangelho; mas a segunda finalidade
¢ servir ao mundo enquanto mundo” (CAMACHO, 1995, p. 274). A Igreja, segundo os
Padres conciliares, tem a “obrigacdo de dar frutos na caridade para a vida do mundo” (OT
16). E importante realgar nessa ideia realgar o mundo, a Igreja e o Reino de Deus sdo
realidades que ndo se confundem: o mundo ndo ¢ a Igreja, ¢ maior que ela; a Igreja ndo € o
mundo, estd nele e o serve sem se identificar com ele; e o Reino € maior que a Igreja e ndo se
realiza total e plenamente neste mundo, sua realizagdo plena tem carater escatologico.

Vale destacar, ainda, a diferenca de estilo com a qual a Igreja se dirige ao mundo a
partir do CV II. Seu ensinamento ganha caracteristicas acentuadamente pastorais. “A enorme
riqueza de conteudo e o fom novo, até entdo desconhecido, da apresentacdo conciliar desses
contetidos constituem mais ou menos um antincio de tempos novos” (JOAO PAULO II apud

VIDAL, 2003, p. 450). Nao tem o tom de condenagdo, como j& ocorrera no passado. Segundo
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[ldefonso Camacho, “esse magistério se impde, ndo por proceder de uma autoridade que se
aceita de antemao, mas em funcao da prdpria verdade daquilo que comunica” (1995, p. 274).

Conforme dito acima, a DSI figura de modo mais explicito na Gaudium et Spes nos
capitulos III, IV e V da segunda parte.

O terceiro capitulo tem o desenvolvimento socioecondmico como seu principal objeto.
O termo “bem comum” aparece seis vezes ao longo desse capitulo. Duas principais
caracteristicas devem marca-lo: a preocupacdo com a integralidade humana e a solidariedade.

A integralidade humana diz respeito a pessoa considerada de modo inteiro, ou seja, o
desenvolvimento deve atender a todas as necessidades humanas, ndo apenas as materiais.
“Tendo em conta (...) o bem comum, o trabalho deve ser remunerado de maneira a dar ao
homem a possibilidade de cultivar dignamente a propria vida material, social, cultural e
espiritual e a dos seus” (GS 67).

Em referéncia a solidariedade, a Constituicdo Pastoral apresenta o bem comum
universal. Assim diz o texto conciliar:

Gragas a esta ordenada participagdo, junto com uma progressiva formagao
econdmica e social, aumentara cada vez mais em todos a consciéncia da
propria fungdo e responsabilidade; ela os levard a sentirem-se associados,
segundo as proprias possibilidades e aptiddes, a todo trabalho de
desenvolvimento econémico ¢ social e a realiza¢do do bem comum universal
(GS 68).

O quinto capitulo® da segunda parte da Gaudium et Spes se ocupa do tema da paz e da
promocao da comunidade internacional. O mundo todo esperava que a Igreja dissesse algo a
respeito da guerra, posicionando-se, sobretudo, contriria a ela, uma vez que a ultima
conflagracdo mundial havia provocado horrores no mundo.

A necessidade de se evitar a guerra, a palavra contraria a posse de armas cientificas
como meio de assegurar a paz, a reflexdo acerca dos perigos da corrida armamentista ¢ a
constru¢do da comunidade internacional € o que pauta a reflexdo da Igreja no ultimo capitulo
dessa importante constituicdo conciliar.

O bem comum aparece apenas trés vezes nesse capitulo. Como a paz, ele ¢ algo que
precisa ser construido na historia. “O bem comum do género humano ¢ regido, priméaria e
fundamentalmente, pela lei eterna, mas, quanto as suas exigéncias concretas, estd sujeito a
constantes mudangas com o decorrer do tempo” (GS 78). A paz como bem comum também
nao se alcanca de uma vez por todas, mas precisa ser sempre construida (Cf. GS 78). Cabe a

autoridade legitimamente constituida e aos seus governados, a promoc¢ao do bem comum do

2 Passamos do terceiro ao quinto capitulo por opgdo metodoldgica. Interessa-nos mais o quarto, pois nele o bem
comum ¢ definido e tratado mais amplamente. Nele nos deteremos mais demoradamente.
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proprio pais e do mundo todo. A esse respeito afirma a constitui¢do pastoral: “Pois os
governantes responsaveis pelo bem comum da propria nagdo e a0 mesmo tempo promotores
do bem de todo o mundo, dependem muito das opinides e sentimentos das populagdes” (GS
82).

O Vaticano II mantém um tom de discurso bastante pastoral em todos os seus textos, a
fim de se colocar em posicao de interlocutor com o mundo moderno e ndo seu juiz. Nao
obstante isso, quando se refere a guerra apresenta um tom de condenacdo: “Toda acdo de
guerra que tende indiscriminadamente a destruicao de cidades inteiras ou vastas regides e seus
habitantes ¢ um crime contra Deus e o proprio homem, que se deve condenar com firmeza e
sem hesitagao” (GS 80).

Certamente, pode-se visualizar tanto na preocupacdo com o desenvolvimento
econdmico integral e solidario do terceiro capitulo, quanto na promog¢do da paz e da
comunidade internacional do quinto, uma preocupagdo da Igreja com o bem comum e a
apresentacao de modos de sua busca correta e realizagdo. No entanto, de maneira mais
explicita, ele ¢ definido no quarto capitulo, sendo relacionado com a comunidade politica e a
autoridade legitimamente constituida, conforme se vera a seguir.

Retomando defini¢des ja apresentadas na Mater et Magistra ¢ na Pacem in Terris, a
Gaudium et Spes, no quarto capitulo da segunda parte, assim apresenta 0 bem comum:
“compreende o conjunto das condi¢des da vida social que permitem aos individuos, familias e
associacdes alcangar mais plena e facilmente a propria perfeicao” (GS 74).

E nesse capitulo da Gaudium et Spes que o termo “bem comum” mais aparece. Ele ¢
citado quinze vezes e muito relacionado a comunidade politica e a autoridade.

A comunidade politica ¢ a ideia mais inovadora e o servico ao bem comum ¢ uma
exigéncia para o estabelecimento dessa comunidade. Assim diz o texto conciliar: “Para
estabelecer uma vida politica verdadeiramente humana, nada melhor do que fomentar
sentimentos interiores de justica e benevoléncia e de servico do bem comum” (GS 73). E
ainda: “A comunidade politica existe, portanto, em vista do bem comum” (GS 74).

Hé4 uma evidente diferenciagdo entre comunidade politica e comunidade civil. Esta
corresponde a convivéncia humana num esfor¢o conjunto de respeito a liberdade individual e
a preservacao do bem-estar de cada pessoa, sem que os direitos de alguns sejam prejudicados
para promover os de outros. Aquela, por sua vez, ¢ a comunidade civil transformada pela
busca do bem comum. “Sob esse aspecto ‘globalizante’, que supde determinadas regras do
jogo, as quais todos devem se ater, a comunidade civil transforma-se em comunidade politica:

ela ‘nasce, portanto, para buscar pelo bem comum’” (CAMACHO, 1995, p. 292).
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Compreendendo o bem comum como um “conjunto de condi¢gdes” que favorece a vida
de todos e que deve ser buscado por todos, encontra-se nele a finalidade ultima da politica.
Em virtude disso, se origina, também, a necessidade da autoridade: ela ¢ uma ferramenta da
comunidade politica que torna possivel o bem comum. Se na doutrina social precedente a
autoridade estava a servigo do bem comum, na Gaudium et Spes ela encontra-se a servigo da
comunidade politica, cuja finalidade ultima ¢ o bem comum. Assim afirma o Concilio:

Porém, os homens que se reinem na comunidade politica sdo muitos e
diferentes, e podem legitimamente divergir de opinido. E assim, para impedir
que a comunidade politica se desagregue ao seguir cada um o proprio
parecer, requer-se uma autoridade que faca convergir para o bem comum as
energias de todos os cidaddos; ndo de maneira mecénica ou despotica, mas
sobretudo como for¢a moral, que se apoia na liberdade e na consciéncia do
proprio dever e no sentido de responsabilidade (GS 74).

Assim, a autoridade ¢ revestida de um papel essencial na correta busca e consecugao
do bem comum. “Na constituicdo pastoral Gaudium et Spes, porém, a consecug¢do do bem
comum “de forma dindmica” ¢ ainda compreendida a partir da autoridade juridica e segundo
as normas da ordem juridica, com a atribuicdo de um papel prioritdrio aos que governam”
(VICINI, 2011, p. 173). Nesse sentido, a Gaudium et Spes se expressa assim:

Segue-se também que o exercicio da autoridade politica, seja na comunidade
como tal, seja nos organismos que representam o Estado, se deve sempre
desenvolver e atuar dentro dos limites da ordem moral, em vista do bem
comum, dinamicamente concebido, de acordo com a ordem juridica (GS 74).

Cabe aos governantes, legitimamente constituidos, a tarefa de fazer surgir e tutelar
aquele “conjunto de condi¢des” que permitem as pessoas seu desenvolvimento integral, isto €,
0 bem comum. A atuagdo da autoridade legitimamente constituida, no entanto, ndo dispensa a
participag@o dos cidaddos na promog¢ado do bem comum. Sobretudo ao elegerem o governante,

cabe ao cidadado “fazer uso do seu voto livre em vista da promog¢do do bem comum” (GS 75).

2 - PAULO VI - POPULORUM PROGRESSIO

Nao ¢ a Populorum Progressio o Unico texto de Paulo VI de carater social. Cabem no
ensino social desse Papa, também, a Carta Octogesima Adveniens, a Exortacdo Apostolica
pos-sinodal Evangelii Nuntiandi e, uma verificagdo mais completa do ensino social desse
pontifice deve incluir a Enciclica Humanae Vitae, publicadas em 1971, 1975 e 1968

respectivamente.

Outros dois documentos de Paulo VI, embora ndo estritamente ligados a
doutrina social — a enciclica Humanae Vitae, de 25 de julho de 1968, e a
exortacdo apostolica Evangelii Nuntiandi, de 8 de dezembro de 1975 -, sdo
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muito importantes para delinear osentido plenamente humano do
desenvolvimento proposto pela Igreja (CV 15).

A Humanae Vitae versa sobre a vida humana ¢ o controle da natalidade; a carta
Octogesima Adveniens, comemora os oitenta anos de publicagdo da Rerum Novarum e
convida a um discernimento frente as diversas ideologias presente no mundo; a Evangelii
Nuntiandi, por sua vez, trata da evangelizacdo do mundo contemporaneo. Neste trabalho,
optamos, no entanto, por investigar o escrito que possui carater mais eminentemente social e
que trata a questao do desenvolvimento dos povos com amplitude nunca antes considerada, a
Populorum Progressio. Mater et Magistra e Pacem in Terris ja haviam aludido a esse tema
anteriormente. No entanto, ndo o consideraram tdo detidamente como o faz nessa enciclica, o
Papa Paulo VI

O Papa Montini continua, de certa maneira, o capitulo terceiro da segunda parte da
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, ou seja, o tema do desenvolvimento integral e
solidario presente naquele texto €, aqui, aprofundado. O texto tem destinagdo bastante ampla:
além da hierarquia da Igreja, dos religiosos e fiéis, dirige-se, também, a todos os homens de
boa vontade. Parece querer mobilizar toda a humanidade em torno de uma urgente acdo
solidaria. “Por isso ¢ a todos que hoje dirigimos este apelo solene a uma a¢do organizada para
o desenvolvimento integral do homem e para o desenvolvimento solidario da humanidade”
(PP 5).

Trés palavras marcam o documento social do Papa Batista Montini: solidariedade,
urgéneia e agdo. E um texto com assertivas diretas e incisivas, fruto da observagio da

realidade concreta na qual se insere e apresenta-se voltado para a agdo.

Paulo VI coloca-se decididamente ao lado dos povos oprimidos. Renuncia,
assim, a postura tradicional de seus predecessores, nos documentos sociais,
ou seja, a de situar-se como arbitro neutro nos conflitos da sociedade
industrial. (...) se converte no porta-voz dos povos mais atrasados da terra
(CAMACHO, 1995, p. 319).

Toda a enciclica tem a integralidade humana e a solidariedade como dimensdes
imprescindiveis de um desenvolvimento verdadeiro dos povos. “O desenvolvimento integral
refere-se ao desenvolvimento humano de cada pessoa e de cada povo. O desenvolvimento
solidario refere-se ao esfor¢o conjunto de toda a humanidade” (ibid., p. 320). Trata-se de uma
tentativa de humanizagdo do progresso economico, conferindo-lhe uma perspectiva mais ética
e cristd. Percebemos nisso a busca ¢ a realizagdo do bem comum, conforme se vera mais

detalhadamente, adiante.
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2.1 - Contexto historico

A situagdo historica que emoldura essa enciclica social ¢ o empobrecimento cada vez
maior dos paises que naquela época formavam o chamado “terceiro mundo”. Segundo
Hobsbawn, o termo “terceiro mundo” foi cunhado em 1952 “em contraste com o ‘Primeiro
Mundo’ dos paises capitalistas desenvolvidos e o ‘Segundo Mundo’ dos paises desenvolvidos
comunistas” (1995, p. 349). O mundo dividia-se, progressivamente, entre ricos € pobres no
que dizia respeito a participagdo nos beneficios do progresso econdmico. “Apesar dos
esfor¢os para introduzir o Terceiro Mundo na dindmica do desenvolvimento, as diferencas,
longe de diminuir, aumentavam” (CAMACHO, 1995, p. 316).

Os paises desenvolvidos apresentavam um baixo indice de crescimento demografico
enquanto nos subdesenvolvidos a populagdo crescia consideravelmente. O aumento nas taxas
de natalidade trazia consigo a dificuldade de atender a uma populacdo cada vez mais jovem
que demandava educacao e, mais tarde, trabalho.

Essa explosdao demografica nos paises pobres do mundo, que causou séria

preocupacdo internacional pela primeira vez no fim da Era de Ouro, ¢é
provavelmente a mudanca mais fundamental no Breve Século XX. (...) Uma
populagdo mundial que dobrou nos quarenta anos desde 1950, ou uma
populagio como a da Africa, que pode esperar dobrar em menos de trinta
anos, ¢ inteiramente sem precedente historico, como o sdo os problemas
praticos que tem de suscitar (HOBSBAWN, 1995, p. 338).

A primeira dificuldade a ser superada nos paises do “Terceiro Mundo” encontrava-se
nos mecanismos do comércio internacional. Com economias nacionais cada vez mais
interdependentes, as nagdes subdesenvolvidas tendiam a empobrecer cada vez mais, pois
pouco participavam das vantagens da industrializagdo. O comércio entre os paises
industrializados e os subdesenvolvidos ndo acontecia de modo igual. “Para os paises em
desenvolvimento, uma reducdo répida das barreiras comerciais ndo era algo benéfico. (...) Os
paises em desenvolvimento, da Argentina a India, do Ird & Zambia, rejeitaram o livre
comércio em favor do desenvolvimento industrial protecionista” (FRIEDEN, 2008, p. 311).
Os mais pobres vendiam suas matérias-primas aos industrializados. Depois de transformadas
em produtos comercializdveis aquelas mesmas matérias-primas eram importadas a alto custo
pelos mesmos paises que as venderam em menor prego antes de serem manufaturadas. “Estes
paises compram, transformadas, as mesmas matérias-primas que possuiam e que ndo foram
capazes de industrializar” (CAMACHO, 1995, p. 317). Desse modo, a participag¢do dos paises
pobres no mercado internacional era a fonte geradora de seu proprio empobrecimento.

Os mecanismos financeiros eram outra forma que os paises industrializados utilizavam

para explorar os povos subdesenvolvidos. Os ricos se apoderavam de boa parte da riqueza

94



natural de uma na¢do economicamente pobre quando investiam seus capitais em tais nacdes.
Inicialmente, o investimento de capital estrangeiro nos paises pobres parecia colaborar para o
crescimento industrial desses paises. No entanto, os donos do capital buscavam apenas altos
lucros e ndo consideravam as necessidades dos povos pobres que os acolhiam. “O capital
aplicado nesses paises procura apenas uma alta rentabilidade, sem contemplar de fato as
necessidades reais desses povos” (ibid.). Evidenciava-se, cada vez mais, que o
subdesenvolvimento dos paises pobres ndo era uma etapa anterior ao desenvolvimento que
ainda haveria de chegar, mas, ao contrario, ja era consequéncia dele. “Os paises ricos sao
duplamente ricos: tém uma produgao interna mais elevada e t€m capital investido no exterior,
o que lhes permite dispor de uma renda nacional maior do que a sua producao — para os paises

pobres, vale o contrario” (PIKETTY, 2014, p. 72).

2.2 - O bem comum e o0 progresso humano integral

O termo “bem comum” ndo ¢ abundantemente utilizado por Paulo VI nessa enciclica.
Ele aparece seis vezes, apenas. No entanto, ¢ possivel percebé-lo claramente articulado com o
desenvolvimento integral e solidario proposto pela Gaudium et Spes. Dando continuidade ao
CV 11, o Papa Montini assume a defini¢do de bem comum daquela Constituicdo Conciliar,
sem cita-la literalmente, mas deixa perceber que o que propde nessa enciclica ¢ um
desdobramento daquela conceituagao.

O bem comum ¢ primeiramente o desenvolvimento integral do homem e da
humanidade toda. Por ser integral, ndo se restringe a esfera econdomica, mas deve atender a
todas as necessidades humanas e compreender todas as dimensdes da pessoa. Também ndo
pode beneficiar alguns em detrimento de outros milhares. “O desenvolvimento ndo se reduz a
um simples crescimento economico. Para ser auténtico, deve ser integral, quer dizer,
promover todos os homens e o homem todo” (PP 14). Percebe-se, claramente, a defini¢cao do
CVII quando apresenta o bem comum como “o conjunto de condi¢des de vida social que
permitem aos individuos, familias e associagdes alcangar mais plena e facilmente a propria
perfeicao” (GS 74).

A finalidade ultima do desenvolvimento integral humano, visto como bem comum,
ndo € ter sempre mais, ndo ¢ acumular. O auténtico desenvolvimento integral colabora para
que o homem seja mais. “Tanto para 0os povos como para as pessoas, possuir mais ndo ¢ o fim
ultimo. Embora necessario para permitir a0 homem ser mais homem, torna-o contudo

prisioneiro no momento em que se transforma no bem supremo que impede de ver mais além”
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(PP 19). “Ter” e “ser” sdo contrapostos nesta afirma¢do da enciclica. “A busca exclusiva do
ter, forma entdo um obstaculo ao crescimento do ser” (PP 19).

O bem comum, cuja defini¢do conciliar € nessa enciclica desenvolvida em proposicdes
praticas, ¢ aquilo que facilita ao homem alcancar a prépria perfeigao (Cf. GS 74). Como se V&,
na propria definicdo de bem comum que o Vaticano II apresenta ja se encontra implicita a
ideia de que o desenvolvimento humano nao pode ser restrito as condigdes materiais para a
sobrevivéncia do homem. E muito mais do que isso! E integral!l “O verdadeiro
desenvolvimento, que €, para todos e para cada um, a passagem de condi¢des menos humanas
a condi¢des mais humanas” (PP 20).

A cooperagao no bem comum ¢ uma das condi¢des apresentadas pela enciclica para
que haja um desenvolvimento realmente integral. Assim diz o texto de Paulo VI: “Sao
condi¢des mais humanas também: a consideragdo crescente da dignidade dos outros, a
orientacdo para o espirito de pobreza, a cooperacdo no bem comum (...)” (PP 21).

O bem comum ¢ também o desenvolvimento solidario. “Falar de desenvolvimento
solidario significa por em primeiro plano a responsabilidade coletiva do progresso conjunto
da humanidade” (CAMACHO, 1995, p. 332). A sociedade inteira deve se empenhar para
garantir e promover o desenvolvimento integral de todos. Todo cidaddo deve ser formado e
educado para a descoberta do sentido do bem comum e das obrigagdes que ele impde a cada
homem (Cf. PP 38). Trata-se de um dever de solidariedade. “A humanidade, em seu conjunto,
¢, cada vez mais, uma verdadeira comunidade de povos, com uma responsabilidade solidaria
de uns em relagdo aos outros” (ibid. p. 333).

Diante do dever de solidariedade no desenvolvimento integral do homem, a
Populorum Progressio apresenta algumas responsabilidades dos paises ricos em relagdao aos
pobres. Primeiro, se propde a reforma do livre comércio internacional. O Papa ja havia
denunciado, nessa mesma enciclica, a situagdo de injustica gerada pela economia de seu
tempo:

(...) ndo resta divida alguma de que o equipamento existente esta longe de
bastar para se opor a dura realidade da economia moderna. Entregue a si
mesmo, 0 seu mecanismo arrasta 0 mundo, mais para a agravagdo do que
para a atenuagdo da disparidade dos niveis de vida: os povos ricos gozam de
um crescimento rapido, enquanto os pobres se desenvolvem lentamente (PP
08).

A livre concorréncia de mercado ndo pode dominar as relagdes comerciais entre os
paises (Cf. PP 58). A liberdade proposta ¢ falsa. Nao ha liberdade se ndo ha iguais condigdes

de agdo. “As vantagens sao evidentes quando os paises se encontram mais ou menos nas
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mesmas condigdes de poder econdmico. (...) J& o mesmo ndo acontece quando as condigdes
sdo demasiado diferentes de pais para pais” (PP 58). A concorréncia deve ser justa (Cf. PP
61).

Outra proposicdo da Populorum Progressio para o desenvolvimento solidario ¢ a
fraternidade entre os povos manifestada no “didlogo das civilizagdes” (Cf. PP 73). Nao se
trata de simplesmente padronizar a maneira de viver das diferentes nacdes, a partir dos
ditames do desenvolvimento economico. Padronizagdo econdmica nao ¢é sinonimo de
fraternidade entre os paises.

Entre as civilizagdes, como entre as pessoas, o didlogo sincero torna-se
criador de fraternidade. A busca do desenvolvimento ha de aproximar os
povos nas realizagdes, fruto de esforco comum, se todos (...) estiverem
animados de amor fraterno e movidos pelo desejo sincero de construir uma
civilizagdo de solidariedade mundial. Entdo, abrir-se-a um didlogo centrado
no homem e ndo nas mercadorias ou nas técnicas. E sera fecundo, na medida
em que trouxer aos povos, (...) um desenvolvimento, ndo s6 econdémico, mas
também humano (PP 73).

Paulo VI propde que o desenvolvimento economico seja também um desenvolvimento
humano; seja um progresso que considere o homem como o centro de todas as acdes.

Ja no final da enciclica, o Papa Montini apresenta o0 bem comum como o combate a
miséria, a luta contra a injusti¢a, a promog¢ao do bem-estar e o progresso humano e espiritual

de todos (Cf. PP. 76).

3-JOAO PAULO II - UMA TRILOGIA SOCIAL

Jodo Paulo II foi o Papa que mais enciclica social escreveu: Laborem Exercens,
publicada em 1981 em vista da comemoragao dos noventa anos da primeira enciclica
eminentemente social, a Rerum Novarum, Sollicitudo Rei Socialis, em 1987, para celebrar o
vigésimo aniversario da Populorum Progressio, a primeira enciclica social publicada apos o
Concilio Vaticano II e Centesimus Annus, tornada publica em 1991 para festejar os cem anos
da enciclica leonina acima referida, com a qual se inaugurava a DSI.

Laborem Exercens tem como tema central o trabalho humano; Sollicitudo Rei Socialis
continua a reflexdo sobre o desenvolvimento dos povos e as relagdes entre paises ricos e
pobres, iniciada pelo Papa Montini em Populorum Progressio, e Centesimus Annus que,
tendo a crise do Socialismo Real como “pano de fundo”, reflete sobre a questdo social

daquele tempo (Cf. ANDRADE, 1993, p. 67).

97



3.1 - Contexto historico

Apenas dez anos separam a primeira da Gltima enciclica social de Jodo Paulo II. Ainda
que em uma década muita coisa se possa mudar no cenario da vida humana neste mundo,
entendemos que as consequéncias dos problemas sociais que emolduram historicamente a
redacdo da Laborem Exercens se estendem pelos proximos dez anos, influenciando a escrita
de Sollicitudo Rei Socialis, chegando até a publicagdo de Centesimus Annus. Por isso,
apresentamos um unico “contexto histdrico” para as trés enciclicas, considerando-as em seu
conjunto no ensino social do Pontifice polonés. Certamente ha nuances historicas mais
acentuadas no ano da redacao de cada uma, mas as principais questdes sociais permanecem ao
longo do tempo, influenciando a escrita de todas elas. Conforme Hobsbawm “a historia dos
vinte anos apos 1973 ¢ a de um mundo que perdeu suas referéncias e resvalou para a
instabilidade e a crise. (...) Mesmo assim, durante muitos anos os problemas econdomicos
ainda eram ‘recessoes’” (1995, p. 393).

A forte crise econdmica iniciada em meados da década de 1970, que dominou a
humanidade pelos proximos vinte anos, sobretudo os paises industrializados, fazendo sofrer,
principalmente, as na¢des subdesenvolvidas contou, entre suas causas, com o aumento do
preco do petréleo cru. Em pouco espago de tempo, a Organizagdo dos paises exportadores de
petréleo (Opep) fez o preco desse produto triplicar. Por muito tempo, o preco do petrdleo
permaneceu estagnado, ocasionando um aumento consideravel em seu consumo.

Por décadas, o preco mundial do petréleo ficara defasado em relagdo a
inflagdo e, 1960, os paises em desenvolvimento que mais produziam o
combustivel (...) criaram a Organizag¢ao dos Paises Exportadores de Petroleo
(Opep). (...) No outono de 1973, durante a guerra entre Israel e seus vizinhos
arabes, a Opep interrompeu as negociacdes com as empresas petroliferas, e
seus membros arabes dobraram o preco do petrdleo (...). Dois meses depois,
a organizacdo dobrou o preco novamente (FRIEDEN, 2008, p. 388-389).

Pretendia-se, com o aumento do preco, primeiro prevenir “contra o possivel
esgotamento de recursos ndo renovaveis (...). Mas, acima de tudo reclamava-se uma maior
participag@o do Terceiro Mundo na distribuicdo mundial” (CAMACHO, 1995, p. 392).

Algumas nagdes subdesenvolvidas tiveram a chance de acessar os mercados
internacionais, pois, possuiam algumas condi¢des de desenvolvimento e recursos. Passaram a
competir com os paises desenvolvidos que, até entdo, controlavam o mercado com seus
produtos. A alta no prego do petrdleo acabou gerando uma forte crise de desemprego nos
paises industrializados que se agravou com os produtos manufaturados produzidos nos paises
subdesenvolvidos circulando no mercado internacional. “No ocidente, alguns acreditavam que

tal manipulagdo de mercado ndo pudesse se sustentar, mas logo ficou claro que um pequeno
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grupo de paises em desenvolvimento tinha alterado dramaticamente as condi¢des sob as quais
vendia seus produtos” (FRIEDEN, 2008, p.3890.

Os paises ricos recorreram ao capital na tentativa de recuperar o crescimento
econOmico paralisado pelo encarecimento da energia utilizada nos meios de producao
industrial. Substituiram o petroleo pelo capital. Além disso, mudaram suas empresas para os
paises de Terceiro Mundo, transferindo seu capital para esses paises, nos quais podiam
encontrar mdo de obra mais barata. Observou-se, nesse periodo, um consideravel
desenvolvimento das industrias multinacionais.

Desse modo chegar-se-ia, em alguns casos, ao seguinte paradoxo: os paises
ricos viam que os bens exigidos por seus proprios cidaddos ja ndo eram
fabricados dentro de suas fronteiras, mas importados do Terceiro Mundo,
onde eram produzidos pelo capital desses mesmos paises ricos que havia
emigrado para as nagdes pobres em busca de rentabilidade econdmica.
Chegava-se assim ao extremo a interdependéncia da economia mundial
(CAMACHO, 1995, p. 393).

Com uma economia tao interdependente, o desemprego tornava-se um problema da
estrutura econdmico-social ¢ ndo mais um fendmeno passageiro, tipico de determinada
situagdo. Com um elevado numero de trabalhadores desempregados e sendo a situacao de
desemprego compreendida como algo estrutural, podia-se falar em crise cultural e ndo mais
apenas em crise econdmica. “A tragédia historica das Décadas de Crise foi a de que a
producdo agora dispensava visivelmente seres humanos mais rapidamente do que a economia
de mercado gerava novos empregos para eles” (HOBSBAWM, 1995, p. 404).

Quanto aos paises subdesenvolvidos, embora tenham acessado o mercado
internacional e passado a participar mais dos mecanismos de produgdo, ndo se encontravam
em situagdo totalmente favoravel. “O principal efeito das Décadas de Crise foi assim ampliar
o fosso entre paises ricos e pobres” (ibid. p. 413). A dependéncia dos paises ricos ndo estava
extinta. Seus recursos ainda eram escassos para se manterem em caso de um agravamento do
cendario financeiro e o capital internacional ainda era controlado pelas nacdes mais ricas. Em
pouco tempo o problema da divida externa batia a porta dos paises pobres. “A partir de 1982
rompeu, em primeiro lugar no México, a crise do endividamento externo do Terceiro Mundo,
como consequéncia de multiplos fatores que vinham atuando desde os anos setenta,
provocados, sobretudo, por rapido desenvolvimento naquela década” (CALVEZ, 1991, p.
278).

Os escritos sociais de Joao Paulo II ndo estdo isentos da influéncia historica dos paises
coletivistas. A origem polonesa do Papa Wojtyla oferece explicagdo a isso. Entdo, nao se

pode considerar a moldura historica de suas enciclicas sociais sem levar esse fato em
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consideracdo. “O Papa tem seus compatriotas em mente quando reflete sobre as condi¢des do
mundo industrial moderno” (CAMACHO, 1995, p. 394).

Nesse sentido, vale ressaltar a situagdo vivida pelos paises do Leste europeu nestes
anos. Eles também experimentaram os efeitos da crise econdmica, mas condicionados pelo
seu proprio sistema de governo. O regime coletivista preservou, de certa maneira, os paises
nos quais vigorava, dos efeitos mais duros da recessdo. Contudo, j4 se percebia a dificil
situacdo em que se encontrava a Unido Soviética, a beira da faléncia e ameagando levar
consigo os paises proximos. As nacgdes socialistas “estavam vivendo acima de suas
possibilidades, prenunciando a mudanca de rumos da “perestroika” e do posterior
desmantelamento de todo o bloco” (ibid.).

A ascensao de Mikhail Gorbachev ao poder em 1985 e sua proposta de reorganizacao
do socialismo, através da reestruturacdo econOmica (“perestroika”), tentando modernizar o
sistema coletivista para ndo retornar ao capitalismo, desembocando no fim da unido dos
paises socialistas, também serve de moldura histérica para o ensino social de Jodao Paulo II.
Em 1991, ano da publicagdo da Centesimus Annus, “enquanto Gorbachev lutava para
administrar o que agora seria uma transi¢do clara para o estilo ocidental de economia e
democracia, a URSS entrou em colapso” (FRIEDEN, 2008, p. 402).

Esses fatos historicos sdo percebidos como “pano de fundo” da redagdo das trés
enciclicas sociais de Jodo Paulo II. Conforme dito acima, sdo acontecimentos cujas
consequéncias perpassam toda a década na qual foram redigidos tais textos. A crise
econdmica em que o mundo mergulhou em meados dos anos 1970 s6 foi reconhecida no
inicio dos anos 1990 (Cf. HOBSBAWN, 1995, p. 393-394), época em que o Papa Wojtyla

redigia seu ultimo texto social.

3.2 - O bem comum e o trabalho humano

Em sua primeira enciclica social, o Papa polonés retoma a questdo inicial da DSI
afirmando que o trabalho ¢ um aspecto da vida humana que cobra constante ateng¢do: “O
trabalho € um desses aspectos, perene e fundamental e sempre com atualidade, de tal sorte que
exige constantemente renovada atengdo e decidido testemunho” (LE 01). Encontra-se nisso a
justificagdo do interesse do Papa pela retomada teméatica do texto inaugural da DSI.

O trabalho ¢ tratado na Laboren Exercens, com viés antropoldgico bastante acentuado.
Pode-se dizer que o tema da enciclica ¢ o homem, sujeito do trabalho. Assim diz o Pontifice:
“O trabalho humano ¢ uma chave, provavelmente a chave essencial, de toda a questdo social,

se nos procurarmos vé-la verdadeiramente sob o ponto de vista do bem do homem” (LE 03).

100



Laboren Exercens ndo ¢ um texto de facil leitura. Segundo Camacho ‘“dentre os
[documentos] que integram o rico arsenal da Doutrina Social da Igreja, este ¢ o mais dificil de
ler” (1995, p. 395). Nesse mesmo diapasdo, investigar o bem comum nessa enciclica ¢ tarefa
bastante exigente também. O termo aparece nove vezes ao longo do texto. Ele aparece
identificado com o trabalho humano, uma vez a atividade humana estd ordenada ao bem da
humanidade. O trabalho ¢ tratado a partir do ponto de vista do bem do homem (Cf. LE 03) e,
consequentemente, do bem comum.

Em perspectiva mais doutrinal, o Papa reflete sobre o sentido do trabalho humano
como o modo pelo qual o homem domina a terra e se realiza como pessoa; trata-se do sentido
objetivo e subjetivo da atividade humana. E apresenta trés dimensdes do labor humano:
pessoal, familiar e social. Nisso se pode perceber o trabalho associado ao bem comum. Assim
diz o texto pontificio em relagdo a dimensao pessoal do trabalho:

O trabalho ¢ um bem do homem — é um bem da sua humanidade — porque,
mediante o trabalho, o homem ndo somente transforma a natureza,
adaptando-a as suas proprias necessidades, mas também se realiza a si
mesmo como homem e até, em certo sentido, “se torna mais homem” (LE
09).

Quanto a dimensao familiar, a Laboren Exercens apresenta a atividade laboral como
condi¢do para que o sujeito constitua um lar e sustente uma familia: “o trabalho constitui o
fundamento sobre o qual se edifica a vida familiar, que ¢ um direito fundamental e uma
vocagdo do homem” (LE 10). E, o esfor¢o do trabalhador ¢ associado mais evidentemente ao
bem comum em sua dimensao social, conforme afirma a enciclica: “Tudo isto faz com que o
homem ligue a sua identidade humana mais profunda ao fato de pertencer a uma nagao, e
encare o seu trabalho também como algo que ird aumentar o bem comum procurado
juntamente com os seus compatriotas” (LE 10).

Tratando das questdes referentes aos direitos do trabalhador, o Papa ndo esconde seu
interesse pela associacdo em sindicatos. A atividade sindical, no entanto, deve entrar
“indubitavelmente no campo da ‘politica’, entendida como uma prudente solicitude ao bem
comum” (LE 20) e afirma a enciclica que o papel especifico dos sindicatos “¢ o de garantirem
os justos direitos dos homens do trabalho no quadro do bem comum de toda a sociedade” (LE
20.).

A greve ¢ outro direito trabalhista defendido pela Laboren Exercens. No entanto, &
preciso que se observem as devidas condicdes e os justos limites para que ela aconteca. Caso

contrario, seu abuso pode ser contrario as exigéncias do bem comum (Cf. LE 20.).
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A relagdo do trabalho com o problema da emigragdo também constitui matéria de
reflexdo de Jodo Paulo II nessa enciclica. O Pontifice defende o direito do trabalhador de
“deixar o proprio pais de origem por diversos motivos — como também de a ele voltar — e de
procurar melhores condi¢des de vida num outro pais” (LE 23). No entanto, lamenta que com a
emigracdo, o bem comum de uma nagdo fique prejudicado. A esse respeito, assim afirma o
Papa: “Neste caso vem a faltar um sujeito de trabalho que, com o esforco do proprio
pensamento ou dos seus bragos poderia contribuir para o aumento do bem comum no seu
pais” (LE 23.) Vale ressaltar ainda, no texto acima, o reconhecimento de todo tipo de
trabalho, seja intelectual ou bragal, para o aumento do bem comum de um povo. E mais, ao se
referir ao “esfor¢o do pensamento” como trabalho, fica posto que trabalhar ndo ¢ apenas uma
atividade de producdo material, como ¢ tipico da concepcdo reducionista da sociedade
industrial.

E importante considerar que os direitos do trabalhador apresentados nesta
enciclica se inserem no contexto de uma economia capitalista do final do
século XX: emprego, salario justo, seguridade social, descanso, greve,
sindicalizacdo, direitos da mulher trabalhadora, promog¢ao do trabalho
agricola, direitos do trabalhador com necessidades especiais e o trabalhador
migrante (Cf. LE 16-23) (GASDA, 2011, p. 118).

Ademais, constata-se na Laboren Exercens, alguns indicativos éticos em relacdo ao
trabalho e ao trabalhador que apontam para o bem comum, uma vez que se apresentam como
firmes defesas da dignidade humana e das condi¢des de vida social que possibilitam ao
homem atingir, de modo mais facil e pleno, a propria perfei¢ao (Cf. GS 74).

Primeiro, o homem ¢ o sujeito agente ¢ o fim para o qual tende todo processo de
produgdo e economia. Nao pode ser transformado em mercadoria. H4, no entanto, no processo
de industrializa¢gdo uma inversdo da ordem natural das coisas que visa “multiplicar
abundantemente as riquezas materiais, isto €, os meios, perdendo de vista o fim, quer dizer, o
homem, a quem tais meios devem servir” (LE 13).

Jodo Paulo II faz uma dentincia da coisificacao do trabalho e do trabalhador,
que converteu o trabalho humano em mercadoria. A primazia do sujeito
criador, através do trabalho, sobre o objeto produzido, explica o erro
antropologico fundamental provocado pelo economicismo (GASDA, 2011,
p. 106).

Segundo, ao tratar das dimensdes subjetiva e objetiva do trabalho, o Papa afirma a
superioridade da primeira sobre a segunda, uma vez que, quem realiza o trabalho é uma
pessoa humana. A dimensao objetiva do trabalho ¢ “resultado” da agdo humana ou os meios
utilizados para a realizacao do trabalho. A subjetiva, por sua vez, ¢ o proprio trabalhador. “A

afirmacdo da centralidade da dignidade da pessoa humana caracteriza todo o magistério de
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Jodo Paulo II. (...) A pessoa e sua dignidade constituem o fundamento de toda a praxis” (ibid.
p. 109). O trabalho tem valor, porque quem o realiza ¢ uma pessoa humana criada a imagem e
semelhanga de Deus.

Terceiro, o trabalho € superior ao capital. Esse principio ético estd relacionado ao
anterior, pois 0 homem que trabalha vale mais que as coisas que produz. “Tudo aquilo que
esta contido no conceito de ‘capital’ num sentido restrito do termo, € somente um conjunto de
coisas. Ao passo que o homem, como sujeito do trabalho, independentemente do trabalho que
faz, o homem, e s6 ele, ¢ uma pessoa” (LE 12).

Nos direitos trabalhistas defendidos na enciclica, bem como nos principios éticos
acima apresentados e nas dimensdes pessoal, familiar e social do trabalho humano referidas
inicialmente, vislumbra-se, de certa maneira, uma preocupagdo com o bem comum na
Laboren Exercens. O trabalho humano, como direito e dever, ¢ um bem e esta ordenado ao

bem comum de toda a sociedade.

3.3 - O bem comum e a solidariedade no desenvolvimento humano

Em Sollicitudo Rei Socialis, continuando a reflexdo da Populorum Progressio, o Papa
Wojtyla parte da novidade da carta de Paulo VI, que pode ser condensada em trés pontos:
primeiro, trata-se de “um assunto que a primeira vista ¢ s6 econOmico e social: o
desenvolvimento dos povos” (SRS 08); depois, “a amplitude de horizontes abertos quanto ao
conjunto do que comumente se designa como ‘questdo social’” (SRS 09) e, por fim, a
tematica do desenvolvimento referido como “o novo nome da paz” (SRS 10).

Em sua segunda enciclica social, Jodo Paulo II pronuncia-se a respeito de um
problema com caracteristicas internacionais: o subdesenvolvimento dos povos. O Papa deseja
oferecer ao mundo uma reflexdo ético-crista que contribua para a superacao do conflito entre
paises ricos e pobres. E nesse contexto, que se deve buscar o bem comum na Sollicitudo Rei
Socialis. O termo aparece onze vezes e ¢ facilmente relacionado com o desenvolvimento
integral e solidario da humanidade.

Em linha de continuidade com a Populorum Progressio, cujo vigésimo aniversario
quer comemorar (Cf. SRS 03), a Sollicitudo Rei Socialis também reconhece o bem comum
“como o pleno desenvolvimento ‘do homem todo e de todos os homens’” (SRS 38). Um
desenvolvimento pleno nao se reduz a dimensdo econdmica; “ndo se alcanga s6 com o
desfrute da abundancia dos bens e dos servigos, ou dispondo de infraestruturas perfeitas”
(SRS 33). Consequentemente, percebe-se sua dimensdo de integralidade. Para além da

dimensdo econdmica, trata-se, também, de um desenvolvimento cultural e politico (Cf.
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CALVEZ, 1991, p. 216). E deve ser solidario “porque todos nds somos verdadeiramente
responsaveis por todos” (SRS 38).

Inicialmente, Jodo Paulo II faz um acurado exame da realidade atual e apresenta suas
conclusdes que podem ser agrupadas em trés pontos: as diferengas entre as nagdes pobres e
ricas aumentaram (Cf. SRS 14); o mundo vive em situagdo de interdependéncia entre as
nacdes (Cf. SRS 17); existem dois blocos de paises que se contrapdem (Cf. SRS 20). Segundo
Ildefonso Camacho, “é nessa contraposi¢cdo dos dois blocos do Norte que se encontra, para
Jodo Paulo II, a raiz ultima dos problemas do Sul” (1995, p. 428). O Papa Wojtyla analisa
essa contraposicao, mas interessa-lhe, principalmente, as consequéncias disso nos paises
subdesenvolvidos. Preocupa ao Papa, sobretudo, a tendéncia dos povos desenvolvidos para
atitudes imperialistas sobre as nagdes subdesenvolvidas. Essa situacdo prejudica o bem
comum. Assim afirma a enciclica:

Cada um dos dois blocos esconde no seu amago a tendéncia para o
imperialismo, como se diz comumente, ou para formas de neocolonialismo
(...). E esta situagio anormal (...) que refreia o impulso de cooperagio
solidaria de todos para o bem comum do género humano, em detrimento,
sobretudo, de povos pacificos, que se veem impedidos no seu direito de
acesso aos bens destinados a todos os homens (SRS 22).

A partir da constatacdo da interdependéncia existente entre os povos, Jodao Paulo II faz
uma convocacdo a solidariedade. “Na verdade, interdependéncia e solidariedade sao duas
palavras-chave para a compreensdo de toda a enciclica. A primeira descreve uma situagdo de
fato, enquanto que a outra expressa a exigéncia moral que dai deriva” (CAMACHO, 1995, p.
441). A interdependéncia pede a solidariedade. Nisso se pode vislumbrar uma preocupagao da
enciclica com o bem comum. Ao exigir solidariedade, a interdependéncia aponta para uma
preocupacdo com o bem de todos os homens. Inclusive os povos mais pobres, em espirito de

solidariedade podem colaborar com o bem comum:

Os paises economicamente mais débeis (...) hdo de ser postos em condigdes
de dar também eles uma contribui¢do para o bem comum, mediante os seus
tesouros de humanidade e de cultura que, de outro modo, se perderiam para
sempre (SRS 39).

Observe-se que a solidariedade ndo ¢ manifestada apenas na partilha de bens
econOmicos e/ou materiais. Pode-se resumir a mensagem principal da Sollicitudo Rei Socialis
em uma convocag¢ao universal a solidariedade.

A solidariedade a qual se refere Jodao Paulo II ndo ¢ um abstrato sentimento. Trata-se
da firme e persistente decisao de promover o bem comum. A propria enciclica assim a define:

“Esta [a solidariedade], portanto, ndo ¢ um sentimento de compaixdo vaga ou de
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enternecimento superficial pelos males sofridos por tantas pessoas proximas ou distantes. Pelo
contrario, ¢ a determinagdo firme e perseverante de se empenhar pelo bem comum” (SRS 38).

Para que a solidariedade ndo fique na esfera da abstracdo, mas seja concretizada na
pratica, colaborando para o bem comum, ou seja, para o desenvolvimento integral e solidario
de toda a humanidade, Jodo Paulo II apresenta orientagdes concretas que se realizam nas
relagdes entre os homens e entre os povos, nas relagdes entre o homem e a natureza e na
opgcao preferencial pelos pobres.

Quanto as relacdes entre os homens e entre os povos, o Papa aborda um conjunto de
direitos, cujo respeito fundamenta o desenvolvimento humano: “Nao seria verdadeiramente
digno do homem um tipo de desenvolvimento que nao respeitasse € ndo promovesse 0s
direitos humanos, pessoais e sociais, economicos e politicos, incluindo os direitos das nacdes
e dos povos” (SRS 33). Vale realcar que os sujeitos de direitos sdo, além dos homens, as
nacdes € os povos. “No plano internacional, ou seja, das relagdes entre os Estados ou,
segundo a linguagem corrente, entre os varios ‘mundos’, € necessario que haja o pleno
respeito da identidade de cada povo, com as suas caracteristicas historicas e culturais” (ibid.).

As relagdes homem-natureza devem acontecer de tal modo que se atente para a
escassez dos recursos naturais. A tdo desejada paz entre os povos que se fundamenta num
auténtico desenvolvimento ndo serd realidade se ndo houver equilibrio entre o homem e a
natureza. A natureza ¢ parte do bem comum transgeracional que deve ser entregue em
condig¢des de continuar favorecendo a vida dos que viverao depois de nos. Assim diz o Papa:

A segunda convicgdo funda-se, por sua vez, na convicgdo da limitagdo dos
recursos naturais, alguns dos quais ndo sao renovaveis, como se diz. Usa-los
como se fossem inexauriveis, com absoluto dominio, pde em perigo
seriamente a sua disponibilidade, ndo s6 para a geracdo presente, mas,
sobretudo, para as geragdes futuras (SRS 34).

Por conseguinte, a op¢do preferencial pelos pobres, cuja existéncia ndo pode ser
negada devido a dimensdo que a pobreza assumiu no mundo (Cf. SRS 42) deve ser assumida
por toda a humanidade, mas, sobretudo, pelos membros da Igreja. A comunidade eclesial
deve estar disposta a dispor de seus bens, inclusive dos adornos de seus templos e dos
preciosos objetos de seu culto, para “dar de comer, de beber, de vestir e casa a quem disso
estd carente” (SRS 31). O exemplo da iniciativa solidaria deve ser dado primeiro pela Igreja.
“A solidariedade universal requer (...) disponibilidade para aceitar os sacrificios necessarios

para o bem da comunidade mundial” (SRS 45), isto ¢é, para o bem comum.
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3.4 - O bem comum e a economia empresarial

Comemorando o primeiro centenario da DSI, Jodo Paulo II publica a “Centesimus
Annus” (Cf. CA 02), na qual, logo de inicio, propde uma releitura da enciclica leonina,
convidando seus leitores a olharem em trés dire¢des: “para tras”, a fim de descobrir a riqueza
do texto de Ledo XIII; “ao redor”, para que percebam as ‘“coisas novas” nas quais se
encontram imersos; e “para frente”, em dire¢ao ao terceiro milénio que se aproxima com suas
incognitas e promessas (Cf. CA 03).

A terceira e ultima enciclica do Magistério Social de Jodo Paulo II ¢ um texto
acentuadamente socioeconomico, iluminado pela fé cristd. Nela o Papa polonés se ocupa
bastante dos acontecimentos ligados ao fim do coletivismo e da equivocada possibilidade de
compreensdo do capitalismo liberal como sistema vitorioso sobre o socialismo e unica forma
possivel de organizagio econdmica mundial. A esse respeito, afirma a enciclica: “E
inaceitdvel a afirmacdo de que a derrocada do denominado ‘socialismo real’ deixe o
capitalismo como unico modelo de organizagdao economica” (CA 35). Nesse sentido, o Papa
critica os dois sistemas. No que diz respeito ao coletivismo, afirma:

O erro fundamental do socialismo ¢ de carater antropoldgico. De fato ele
considera cada homem simplesmente como um elemento e uma molécula do
organismo social, de tal modo que o bem do individuo aparece totalmente
subordinado ao funcionamento do mecanismo econdmico-social (CA 13).

Quanto ao sistema capitalista liberal, a critica pontificia denuncia a visao economicista
e materialista do homem que o transforma em mero instrumento de producao, contrapondo o
capital ao trabalho (Cf. ANDRADE, 1993. p. 71).

E nesse contexto de critica ao socialismo e ao capitalismo que nos movemos em busca
do bem comum na Centesimus Annus. O termo ¢ citado quatorze vezes ao longo de todo o
texto.

A dignidade do trabalhador e do trabalho ¢ a chave para a leitura tanto do primeiro
texto da DSI quanto da Centesimus Annus, porque “o trabalho pertence assim a vocagao de
cada pessoa” (CA 06). E a primeira mencdo do bem comum nesta enciclica ¢ feita
associando-o ao trabalho. Segundo Jodo Paulo II, “o trabalho tem uma dimensao social, pela
sua intima relacdo quer com a familia, quer com o bem comum, ‘porque pode-se afirmar de
verdade que o trabalho dos operarios € o que produz a riqueza dos Estados’” (CA 06).

Depois de elencar alguns direitos ja abordados por Ledo XIII, como o direito de
propriedade (Cf. CA 06.); “outros direitos proprios e inalienaveis da pessoa humana” (CA 07)
que praticamente sdo direitos proprios do trabalhador (Cf. CA 07-09); Jodo Paulo II, em linha

de continuidade com a Rerum Novarum, apresenta o Estado como o tutor do bem comum: “Se

106



Ledo XIII recorre ao Estado para dar o justo remédio a condi¢do dos pobres, ¢ porque
reconhece oportunamente que o Estado tem o dever de promover o bem comum” (CA 11). O
Estado tem ainda o direito de intervengdo em situagdes particulares que impedem o
desenvolvimento, quando tal intervengdo encontra razdes que se prendem ao bem comum (Cf.
CA 48). E ainda, o Estado exerce um papel fundamental na vida econémica dos paises
quando pelo principio de subsidiariedade cria condi¢des que facilitam o livre exercicio da
atividade econdmica e pelo o principio de solidariedade, defende os mais débeis (Cf. CA 15).
Ambos os principios t€ém em vista o bem comum.

Entre os erros do marxismo apontados pelo Papa Wojtyla, além da equivocada
antropologia que vé o “homem simplesmente como um elemento e uma molécula do
organismo social” (CA 13) e do ateismo que “concebe a realidade humana e social do
homem, de maneira mecanicista” (CA 13), o recurso a luta de classes muito interfere no bem
comum. Os diferentes grupos, ao guerrearem entre si, buscam seus proprios interesses,
colocando-os como primordiais em lugar do bem comum. Assim afirma o texto pontificio:

O que se condena na luta de classes ¢ principalmente a ideia de um conflito
que ndo ¢ limitado por consideragdes de carater ético ou juridico, que se
recusa a respeitar a dignidade no outro (e, por consequéncia, em si proprio),
que exclui por isso um entendimento razoavel, e visa nao ja a formulag¢ao do
bem geral da sociedade inteira, mas sim o interesse de uma parte que se
substitui a0 bem comum (CA14).

Com a derrocada do comunismo, Karol Wojtyla ndo aceita, simplesmente, que o
capitalismo aparega como a Unica alternativa viavel de organizagao economica (Cf. CA 35).
Afirma que “se por ‘capitalismo’ se indica um sistema econdomico que reconhece o papel
fundamental e positivo da empresa, do mercado, da propriedade privada, da livre criatividade
humana no setor da economia” (CA 42), esse sistema pode, sim, ser uma alternativa a
organizacdo econdmica dos paises. Trata-se, na verdade, de um capitalismo “corrigido de tudo
aquilo que tende a inverter os termos e a colocar de novo o homem e o trabalho a servigo do
capital” (CAMACHO, 1995, p. 515). No entanto, “se por ‘capitalismo’ se entende um sistema
onde a liberdade no setor da economia nao estd enquadrada num sélido contexto juridico que
a coloque a servigco da liberdade humana integral” (ibid.), esse sistema ¢ inaceitavel. A
exigéncia de uma legislacdo que regule o sistema e o direcione para o desenvolvimento
integral da humanidade, ¢ condi¢do sine qua non para sua aceita¢do. Segundo Andrade, “um
sistema (...) no qual se controle o mercado de modo a garantir a justica e a equidade, sera para

a Doutrina Social da Igreja substancialmente diferente do capitalismo liberal” (1993, p. 75).
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“A Igreja ndo tem modelos a propor” (CA 43), importa, contudo, realgar que a Gltima
enciclica social do Papa polonés “reconhece o valor positivo do mercado e da empresa, mas
indica ao mesmo tempo a necessidade de que estes sejam orientados para o bem comum” (CA
42). Tanto em nivel nacional como internacional, “é¢ possivel e obrigatorio construir uma
economia social que oriente o funcionamento do mercado para o bem comum” (CA 52). No
que diz respeito a dimensdo internacional da economia, no entanto, ¢ preciso que existam
organismos internacionais de controle que a direcionem para o bem comum, uma vez que, um
Estado, por si s, ndo podera fazé-lo.

Por fim, com a queda do comunismo totalitarista e outros regimes totalitarios, o
mundo viu florescer por toda sua extensao o “ideal democratico, em conjunto com uma viva
aten¢do e preocupacdo pelos direitos humanos™ (CA 47). A Igreja manifesta seu apoio aos
governos democraticos, mas chama a atencdo para o real respeito a esses direitos e para que

nao percam “a capacidade de decidir segundo o bem comum” (CA 47).

4 - BENTO XVI — CARITAS IN VERITATE

A terceira enciclica do pontificado de Bento X VI, primeira de cariter eminentemente
social, estava prevista para 2007, a fim de celebrar os quarenta anos da Populorum
Progressio, de Paulo VI, publicada em 1967. No entanto, a crise economica mundial de 2008,
cujos sinais ja se apresentavam bem antes, serviu de motivagdo para que o Papa adiasse a
publica¢do de seu primeiro texto social (Cf. GALVAO, 2009, p. 1077).

Caritas in Veritate faz uma convocagdo a uma ética sdcio-econdmica inspirada pela
fé. Segundo essa enciclica, o desenvolvimento “requer uma visdo transcendente da pessoa,
tem necessidade de Deus: sem Ele, o desenvolvimento ¢ negado ou acaba confiado
unicamente as maos do homem, que cai na presun¢do da auto-salvagdo e acaba por fomentar
um desenvolvimento desumanizado” (CV 11). E ainda, continua o texto pontificio social: “O
ser humano estd feito para o dom, que exprime e realiza a sua dimensdo de transcendéncia”
(CV 34).

Bento X VI apresenta a caridade na verdade como “a forga propulsora principal para o
verdadeiro desenvolvimento de cada pessoa e da humanidade inteira” (CV 01). O amor deve
favorecer um desenvolvimento humano que seja, verdadeiramente, auténtico: “Ele [0 amor]
traz a tona o que ja estd implantado em nosso ser, em nossa propria concep¢ao de vir a ser
como pessoas humanas” (SCHALL, 2009, p. 869). Por isso se pode falar de um
desenvolvimento “auténtico”. “O amor ¢ uma ‘for¢a extraordinaria’, que nos da coragem e

nos faz generosos para trabalhar pela ‘paz e justica’ (ibid). A caridade, “via mestra da
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Doutrina Social da Igreja” (CV 02) impulsiona o ser humano ao compromisso com a justica.
H4 uma intima relag@o entre caridade e verdade. “A caridade estd substancialmente ligada a
verdade, pois ela dever ser iluminada pela verdade, da mesma forma que a verdade deve ser
iluminada pela caridade” (TEMPESTA, 2009, p. 855).

O desenvolvimento humano integral ¢ o principio norteador do texto social de Bento
XVI. Esta questao, que ja ocupara a atengdo do Papa Montini em 1967, agora relacionado a
globalizacao, ¢ a principal preocupacgao do Papa Ratzinger na CV.

Um dos pontos fortes agora sublinhados na nova enciclica (...) € a tarefa de
colocar a globalizacdo a servigo de um desenvolvimento digno para todos,
pela atengdo as exigéncias da justica ‘em todas as fases da atividade
econdmica’ (CV 37), isto ¢, ndo apenas no momento da distribuicdo (como
muitas vezes se pretende), mas desde o inicio da produgdo dos bens
(GALVAO, 2009. p. 1078).

Ao ocupar-se da questdo do desenvolvimento humano associado a globalizagao, Bento
XVI busca um fundamento teoldgico-moral para a situagdo socioecondmica que se apresenta
a seu tempo. “O papa Bento XVI ndo se detém em sistemas econdmicos especificos (...) estd
preocupado com a moral e os fundamentos teoldgicos da cultura. (...) A sua enciclica ndo
contém argumentos de procura de uma terceira via entre o mercado e o socialismo” (SIRICO,
2009, P. 1081). O Papa mostra ter consciéncia de que a ciéncia economica pode colaborar
para o aperfeicoamento do ser humano. Por isso, ndo ha um ataque direto e contundente ao
capitalismo e nem apresenta outros modelos de organizacdo econdmica: “A Igreja ndo tem
solucdes técnicas para oferecer e nao pretende ‘de modo algum imiscuir-se na politica dos
Estados’” (CV 09).

Nesse mesmo sentido, o Papa alemdo mostra um caminho esquecido no agir
econOmico: a intima unido entre caridade e verdade. E, ao ndo fazer opcao por um
determinado sistema econdmico, procurando nao fortalecer qualquer que seja, também nao
entra no comum esquema atual que vé o mercado econdmico como o unico culpado de todos
os problemas mundiais. Assim a enciclica o define: “O mercado, se houver confianca
reciproca e generalizada, ¢ a instituigdo econOmica que permite o encontro entre as pessoas,
na sua dimensdo de operadores econdmicos” (CV 35). O mercado pode ser lugar para a
experiéncia da convivéncia entre as pessoas. “A enciclica sugere que se pode viver a
experiéncia da sociabilidade humana dentro da vida econdmica normal € ndo necessariamente
fora dela” (ZAMAGNI, 2013, p. 279). E continua a enciclica a respeito do mercado e do agir
econdmico:

Desde sempre a Igreja defende que ndo se ha de considerar o agir econdmico

como antissocial. De per si 0 mercado ndo ¢, nem deve tomar, o lugar da
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prepoténcia do forte sobre o débil. A sociedade ndo tem que se proteger do
mercado, como se o desenvolvimento deste implicasse ipso facto a morte das
relacdes autenticamente humanas. (...) O mercado, em estado puro, ndo
existe; mas toma forma a partir das configuragcdes culturais que o
especificam e orientam (CV 36).

A globalizagdo, por si mesma, também nao ¢ rejeitada na enciclica:

A globalizacdo, a priori ndao ¢ boa nem ma. Sera aquilo que as pessoas
fizerem dela. (...) Opor-se-lhe cegamente seria uma atitude errada, fruto de
preconceito, que acabaria por ignorar um processo marcado também por
aspectos positivos, com o risco de perder uma grande ocasido de se inserir
nas multiplas oportunidades de desenvolvimento por ele oferecidas (CV 42).

Caritas in Veritate ¢ uma enciclica que ndo se permite superficialidade. E fruto de
profunda reflexdo filosofico-teolodgica. “E uma enciclica social que ndo € apenas um discurso
sobre ‘problemas sociais’, mas uma reorientagdo de todo o plano da nossa salvacdo, que se

realiza na arena da nossa vida atual nas cidades de cada caso” (SCHALL, 2009, p. 871).

4.1 - Contexto historico

Apesar da proximidade temporal deste trabalho com a Caritas in Veritate,
apresentamos, a seguir, os principais fatos histéricos que ddo moldura & sua redagado.
Conforme temos elucidado, um ensinamento pontificio social ¢ fruto de um momento
historico especifico. “Cada enciclica social ¢ filha de seu tempo. Crises éticas muito
acentuadas em ambito mundial pedem manifestagdes desta natureza por parte do magistério
universal” (GASDA, 2010, p.799).

A enciclica social do Papa alemao ¢ publicada em meio uma forte crise financeira que
assolou a economia mundial a partir da segunda metade de 2008. Segundo Zamagni, “a CV
nao se esquece — nao podia esquecer — de interpretar a crise econdmico-financeira atual. O faz
adentrando-se nas causas profundas (e ndo nas proximas) da crise” (2013, p. 316 — tradugdo
nossa). O principal fator gerador dessa crise € o capitalismo neoliberal globalizado que rouba
da politica sua forca de organizagdo social. E a politica que cede lugar a economia. “Ao longo
da Enciclica, Bento XVI convoca as pessoas e as autoridades para repensarem a economia,
pois segundo ele, os Estados nacionais perdem forca perante os poderes econdmicos €
financeiros globalizados” (SCHNEIDER, 2010, p. 777).

Diante da recessdo do mercado financeiro globalizado, os governos nacionais
injetaram muito dinheiro nas instituigdes financeiras a fim de salvéa-las de um colapso global,
desconsiderando o principio de subsidiariedade, desrespeitando o carater se supléncia estatal e

provisoriedade, ocasionando forte intervencionismo estatal.
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Os bancos e as bolsas deveriam ter sido subsidiarios ao sistema produtivo e
ndo vice-versa. As mutuas da politica habitacional deveriam ter sido
subsidiarias aos interesses reais ¢ imediatos de moradia digna das familias e
ndo vice-versa, fazendo predominar, de forma absoluta, o interesse
especulativo sobre o das reais necessidades dos cidaddos (CREPALDI, apud
SCHNEIDER, 2010, p. 789).

A organizacdo econdmica dos Estados nacionais que investiram no mercado com
sinais de faléncia, ficou submetida as ambi¢des especulativas do mundo financeiro e tiveram
que se orientar segundo as regras dos financistas. “A rapidez dos governos dos paises ricos
em injetar quantias astrondmicas para salvar instituicdes financeiras contrastou de forma
escandalosa com a reducao da ajuda aos povos que sofrem o flagelo da fome, das epidemias,
das mudangas climaticas e das ditaduras” (GASDA, 2010, p. 809).

A crise financeira de 2008 foi a crise da globalizacdo, nome dado a atual fase do
sistema capitalista (Cf. ibid. p. 813), e exige regras que orientem a organizagdo politica e
financeira em nivel internacional. “Verifica-se hoje o desenvolvimento de uma irresistivel
interdependéncia mundial, onde todos foram atingidos pela recessdo e, por isso, torna-se
urgente a reforma da Organizagdo das Nacgdes Unidas, como da propria arquitetura econdmica
e financeira internacional” (SHNEIDER, 2010 p. 791).

“O abandono dos pobres ¢ a maior prova do obito moral do capitalismo” (GASDA,
2010, p. 809) e o aumento da pobreza mundial ¢ a principal preocupacdo de Bento XVI em
Caritas in Veritate. Assim afirma a propria enciclica:

Se algumas areas do globo, outrora oprimidas pela pobreza, registraram
mudangas notaveis em termos de crescimento economico ¢ de participagdo
na produgdo mundial, ha outras zonas que vivem ainda numa situagdo de
miséria comparavel a existente nos tempos de Paulo VI; antes, em qualquer
caso pode-se mesmo falar de agravamento (CV 33).

Este ¢ o contexto historico da Caritas in Veritate: crise do sistema capitalista
globalizado, injecdo financeira no mercado por parte dos governos, perda de forgca dos
Estados nacionais perante os poderes econdmicos e financeiros globalizados (Cf.

SCHNEIDER, 2010, p. 777) e consequente aumento da pobreza mundial.

4.2 - O bem comum como critério orientador da a¢ao moral

Em linha de continuidade com a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes e a carta
enciclica Populorum Progressio de Paulo VI, que ndo deixam de exercer sobre Bento XVI
forte influéncia, identifica-se na Caritas in Veritate o desenvolvimento humano integral como
o grande bem comum a ser perseguido.

A esse respeito afirma Jimeno:
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A carta enciclica de Paulo VI Populorum Progressio (1966) tem servido de
base para que seus sucessores (...) nos oferecam (...) reflexdes em torno do
desenvolvimento humano integral em harmonia com a natureza, desde as
orienta¢des do Concilio Vaticano II (2015, p. 395).

O Papa Bento XVI concentra sua aten¢do na intima vinculagdo entre caridade e
verdade, encontrando nessa relacdo a principal forca orientadora de um auténtico
desenvolvimento pautado pela justica e pelo bem comum. O bem comum ¢ imprescindivel na
orientacdo da ag¢do moral. Nessa enciclica, ele ¢ mencionado dezenove vezes. O
compromisso com o desenvolvimento em processo de globalizagdo o reclama, juntamente
com a justica, necessariamente.

“Caritas in veritate” é um principio a volta do qual gira a doutrina social da
Igreja, principio que ganha forma operativa em critérios orientadores da acao
moral. Destes, desejo lembrar dois em particular, requeridos especialmente
pelo compromisso em prol do desenvolvimento numa sociedade em vias de
globalizag@o: a justica € 0 bem comum (CV 06).

Segundo Bento XVI, ¢ preciso ter grande apre¢o e consideragdo pelo bem comum,
pois ele esta ligado a vida social das pessoas. Ele ¢ um bem de “nds-todos”. Comprometer-se
com sua persecugdo e realizagdo ¢ cuidar dele e valer-se dele (Cf. CV 07). Trata-se de um
“conjunto de instituicdes que estruturam juridica, civil, politica e culturalmente a vida social,
que deste modo toma a forma de polis, cidade” (CV 07).

Amor ao proximo ¢ bem comum estdo intimamente vinculados: “Ama-se tanto mais
eficazmente o proximo, quanto mais se trabalha em prol de um bem comum que dé resposta
também as suas necessidades reais” (CV 07). O préoximo ao qual se ama quando se empenha
na realizacdo do bem comum ndo ¢ somente o que esta fisica ou afetivamente perto, mas trata-
se de todo o género humano. Nesse sentido, 0 bem comum tem dimensdes mundiais: “Numa
sociedade em vias de globaliza¢do, o bem comum e o empenho em seu favor ndo podem
deixar de assumir as dimensdes da familia humana inteira, ou seja, da comunidade dos povos
e nacoes” (CV 07). E o esfor¢co em sua realiza¢do, quando motivado pela caridade tem maior
valor do que quando animado por quaisquer outros motivos: “Quando o empenho pelo bem
comum ¢ animado pela caridade, tem uma valéncia superior & do empenho simplesmente
secular e politico” (CV 07).

Nao resta duvida de que a enciclica social do Papa alemao se constroi refletindo sobre
a atividade econdmica e ndo se apresenta como grande opositora do mercado que ndo ¢ mal
em si mesmo. Importa a cultura moral na qual ele existe (Cf. CV 36). “Bento XVI defende
que as economias de mercado devem ser sustentadas por compromissos com determinados

bens morais basicos e certa visdo da pessoa humana; ¢ para servir ao bem comum da
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humanidade em vez de solapa-lo” (GREGG, 2009, p. 873). Nesse sentido, 0 bem comum nao
pode ser perdido de vista na sociedade de mercado. A 16gica mercantil deve persegui-lo e a
comunidade politica deve dele se ocupar. Assim afirma a enciclica: “A atividade econdmica
nao pode resolver todos os problemas sociais através da simples extensdo da ldégica mercantil.
Esta ha de ter como finalidade a prossecug¢ao do bem comum do qual se deve ocupar também,
sobretudo, a comunidade politica” (CV 36). O lucro visado pela economia de mercado deve
ter o bem comum como objetivo, do contrario, “arrisca-se a destruir riqueza e criar pobreza”
(CV 21).

“O mercado deve estar submetido a uma logica de gratuidade e solidariedade — que
orienta a sociedade como um todo” (NETO, 2009, p. 1109). A gratuidade alimenta a
solidariedade e a responsabilidade pelo bem comum. Nas palavras do proprio Papa: “Na
época da globalizacdo, a atividade economica ndo pode prescindir da gratuidade, que difunde
e alimenta a solidariedade e a responsabilidade pela justica € 0 bem comum em seus diversos
sujeitos e atores” (CV 38).

Em tempos de globalizacdo e da necessidade da realizagdo de um bem comum com
dimensdes mundiais, o Papa Ratzinger defende a ideia da existéncia de uma autoridade
mundial que persiga esse fim. Tal autoridade, no entanto, ndo deve ter poder absoluto: “A
globaliza¢ao tem necessidade, sem duvida, de autoridade, enquanto pde o problema de um
bem comum global a alcancar; mas tal autoridade devera ser organizada de modo subsidiario
e poliarquico” (CV 57).

Solidariedade e subsidiariedade sdo principios importantes na reflexdo de Bento XVI,
inclusive quando propde a existéncia de uma autoridade mundial. “Sem solidariedade ndo se
constréi o bem comum e, no final, todos saem perdendo. Mas, sem subsidiariedade do Estado,
0 que pareceria solidariedade se torna assistencialismo e populismo — atentando contra aquele
protagonismo que cada um deve exercer na propria vida” (NETO, 2009, p. 1110). Diz a
enciclica: “A referida autoridade [politica mundial] deverd regular-se pelo direito, ater-se
coerentemente aos principios de subsidiariedade e solidariedade, estar orientada para a
consecugdao do bem comum” (CV 67).

Na enciclica Caritas in Veritate, desenvolvimento humano integral ¢ bem comum
estdo intimamente vinculados, chegando mesmo a serem dois nomes da mesma realidade.
Nao ¢ possivel o desenvolvimento integral das pessoas prescindindo-se do bem comum. “O
desenvolvimento ¢ impossivel sem homens retos, sem operadores econdmicos ¢ homens
politicos que sintam intensamente em suas consciéncias o apelo do bem comum” (CV 71). E

por ser integral, o desenvolvimento humano ndo pode se restringir a um “bem estar”

113



econdmico-social. Ele deve atingir a pessoa em sua completude e inteireza. Desenvolvimento
e bem comum dizem respeito também ao bem espiritual e moral das pessoas (Cf. CV 76).

13

No inicio de seu texto social, Bento XVI afirma que “é preciso ter em grande
consideragdao o bem comum” (CV 07). Tal consideragdo, com a ajuda de Deus, deve chegar

ao sofrimento: “Deus dé-nos a forca de lutar e sofrer por amor do bem comum” (CV 78).

5 - FRANCISCO - LAUDATO SIr’

A carta enciclica Laudato Si’ ndo é a primeira manifestacdo de preocupacdo do
magistério pontificio com a questao ecoldgica. Escritos papais anteriores a ela ja mostravam,
ainda que de modo mais timido, que os cristdos deveriam estar atentos ao que vinha
acontecendo ao meio ambiente, em termos de degradacgao.

Jodo XXIII na Mater et Magistra preocupa-se especificamente com o crescimento da
populagdo mundial (Cf. MM 184). Jodo Paulo II reflete sobre a questdo ecoldgica na
Sollicitudo Rei Socialis e na Centesimus Annus. No primeiro texto, o Papa polonés
apresentava trés consideragdes sobre os recursos da natureza: ela ndo pode ser submetida
irresponsavelmente aos interesses economicos; ¢ preciso garantir as condi¢des de vida das
futuras geracdes; a degradacdo do ambiente diminui a qualidade de vida da populagdo (Cf.
SRS 34). A Centesimus Annus ensina que a ganancia humana e o hedonismo consomem a
criacdo (Cf. CA 37). Bento XVI na Caritas in Veritate associa a questdo ecoldgica ao
desenvolvimento; oferece um ensinamento sobre o respeito a natureza (Cf. CV 48) e
apresenta e desenvolve a relagdo entre ecologia humana e ecologia ambiental (Cf. CV 51).
Essa relacdo encontrard um posterior desenvolvimento na Laudato Si’ chegando ao que o
Papa Francisco chamara de “ecologia integral”.

Como se pode ver, a enciclica social de Francisco ndo inaugura de modo inédito a
reflexao da DSI sobre a questdo ecologica. No entanto, ndo se pode negar-lhe o mérito de ter
sido a primeira a tratar a ecologia como assunto principal e dar-lhe um tratamento
sistematizado. Coloca o meio ambiente, a questdo da sustentabilidade e cuidado com a
natureza como preocupacoes oficiais da DSI.

O Papa Francisco, pela primeira vez na histéria da Igreja assume - em sua
carta enciclica — como Unico tema o cuidado da nossa casa comum. (...)
Assinala, além do mais, a urgéncia de viver uma espiritualidade ecoldgica
que impulsione a uma harmonia conatural entre a pessoa com seu entorno
ambiental (JIMENO, 2015, p. 392 — tradug¢do nossa).

Em seu texto social, o primeiro Papa latinoamericano insiste varias vezes na ideia de

toda a criagdo estd interligada, todos os seres criados estdo em intima conexao uns com 0s
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outros (Cf. LS 117, 120, 138) e propde uma ecologia a partir dos pobres, “insiste que os mais
prejudicados pelos diferentes problemas ambientais sdo os pobres” (SANTABARBARA,
2015, p. 267 — tradugdo nossa). Essa preocupacdo com os mais afetados pela questdo da
degradacao ambiental pode ser verificada em diversos paragrafos da enciclica. Assim diz o
Papa: “Muitos pobres vivem em lugares particularmente afetados por fendmenos relacionados
com o aquecimento (...)” (LS 25). Continua o Papa Bergoglio: “Um problema particularmente
sério ¢ o da qualidade da dgua disponivel para os pobres” (LS 29). E podiamos seguir citando
outros paragrafos da enciclica (Cf. LS 45, 51, 134).

A intima relagdo entre ecologia e antropologia também ¢ bastante presente na primeira
enciclica social do Papa argentino. A ideia que perpassa todo o texto ¢ que ¢ preciso proteger
o meio ambiente ¢ o homem. Trata-se da relagdo ‘“ecologia ambiental-ecologia humana”,
fundindo-se no conceito de uma “ecologia integral”, titulo do quarto capitulo da enciclica.
“Nao se pode prescindir da humanidade. Nao haverd uma nova relagdo com a natureza sem
um ser humano novo. Nao ha ecologia sem uma adequada antropologia” (LS 118). O conceito
de “ecologia integral” abarca toda a natureza, a vida humana e a vida social. “A ‘ecologia
integral’ se fundamenta na complexidade da vida na terra, com seus elementos objetivos
(espécies, recursos naturais ecossistemas) e subjetivos (liberdade, criatividade e uso humano
do planeta)” (MACANEIRO, 2015, p. 448). Nas palavras do proprio Papa:

Dado que tudo estd intimamente relacionado e que os problemas atuais
requerem um olhar que tenha em conta todos os aspectos da crise mundial,
proponho que nos detenhamos agora a refletir sobre os diferentes elementos
de uma ecologia integral, que inclua claramente as dimensdes humanas e
sociais (LS 137).

Conforme afirmado antes, a no¢do de uma ecologia integral em Francisco, retine a
ideia de uma ecologia ambiental ¢ uma ecologia humana, “isto ¢, propde uma ecologia
integral que some o fator humano — religioso, cultural, ético, politico, econdmico — na andlise
e busca de respostas a deplordvel situacdo ambiental” (BARRERA, 2015, p. 332 — tradugao
nossa).

Na proposi¢do de um desenvolvimento que seja sustentavel e integral (Cf. LS 13),
Francisco critica, no capitulo terceiro de sua carta enciclica, o paradigma tecnocratico
dominante como raiz humana da crise ecoldgica (Cf. LS 101) ou “paradigma eficientista da
tecnocracia” (LS 189). “A humanidade entrou em uma nova era, em que o poder da
tecnocracia nos poe diante de uma encruzilhada” (LS 102). A crise ecologica que a
humanidade enfrenta nao existiria se os homens ndo tivessem dado tanto poder a tecnologia

moderna. A critica papal ndo se dirige diretamente a ciéncia e a tecnologia, mas ao paradigma
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tecnocratico “que tende a exercer o seu dominio também sobre a economia e a politica” (LS
109). O Papa latinoamericano reconhece “os esforgos de tantos cientistas e técnicos que
elaboraram alternativas para um desenvolvimento sustentavel” (LS 102). E reconhece também
que “a tecnociéncia, bem orientada, pode produzir coisas realmente valiosas para melhorar a
qualidade de vida do ser humano” (LS 103). Nao se coloca em posicdo de combate contra a
ciéncia, “mas, se mostra oposto a extensdo de sua logica e racionalidade a todo assunto
humano” (BARRERA, 2015, p. 332 — tradug¢do nossa).

Laudado Si’ ¢ um texto pontificio social forte, que pretende promover o
desenvolvimento humano sustentavel e integral (Cf. LS 13), defender o direito dos pobres, os
“descartados da sociedade” (Cf. LS 45), defender a ecologia ambiental e humana,
promovendo uma ecologia integral (Cf. LS 137-145) e propor o bem comum como guia das
acdes humanas (Cf. LS 156-158). Em continuidade com a tradi¢do social da Igreja, a enciclica
de Francisco nao oferece solu¢des técnicas e prontas, “ndo pretende definir as questdes
cientificas nem substituir-se a politica” (LS 188), mas apresenta a Igreja, mais uma vez, como
“perita em humanidade” (SRS 41 apud PP 13). Convida a todos “a um debate honesto e
transparente, para que as necessidades particulares ou as ideologias nao lesem o bem comum”

(LS 188).

5.1 - Contexto historico

A Laudato Si’ ¢ emoldurada historicamente pela “degradacdo que sofre tanto nosso
planeta como grande parte da humanidade” (HIDALGO, 2015, p. 183 — tradugdo nossa). A
demanda para a sobrevivéncia humana na terra, hoje, ¢ muito maior que os recursos que o
planeta consegue oferecer. “Este excesso vem crescendo a partir das ultimas décadas do
século passado a ponto de a atual demanda humana exceder em 30% a oferta de bens
disponiveis no mundo” (GUERRA, 2010, p. 6).

Presencia-se uma generalizada crise ecologica e seus principais sinais sdo: “poluicdo e
mudancas climaticas, a questdo da dgua, perda da biodiversidade, deterioracdo da qualidade
de vida humana e degradacao social, desigualdade planetaria” (TAVARES, 2016, p. 64). A
acdo humana, principalmente nos paises industrializados, tem provocado sérios desequilibrios
ambientais, modificando as estruturas fisico-quimicas do planeta e tornando a vida do homem
invidvel. Mudangas climéticas, alteracdo na velocidade e direcdo dos ventos, desregulagdo e
acidificacdo dos oceanos, aquecimento das dguas e derretimento das geleiras, escassez dos
recursos marinhos, desaparecimento das florestas e desertificacdo sdo alguns dos efeitos do

caos que estamos experimentando na natureza (Cf. GUERRA, 2010, passim).
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Estamos diante de uma crise ecologica de dimensdo planetaria, provocada,
fundamentalmente pela acdo humana, principalmente a de uma sociedade
hegemoénica que, em nome do desenvolvimento ilimitado, explorou até o
absurdo os recursos naturais do planeta terra, sem chance que alguns de seus
recantos se pusesse a salvo (ibid. p. 20-21).

A mudanca climatica é um dos principais desafios a serem enfrentados pela
humanidade no presente momento. E, paradoxalmente, as populagdes que mais sofrem as
consequéncias dessa mudanga ndo sdo as que mais contribuem para que ela acontega. Paises
industrializados t€ém maior responsabilidade na crise ambiental € na mudanca climatica do que
0s paises mais pobres, uma vez que, por terem menos industrias, emitem menos gazes de
efeito estufa. “Enquanto os Estados Unidos tém uma emissdo de 19 toneladas de CO2 per
capita, paises pobres, como a Uganda, Republica Democratica do Congo ou o Nepal, atingem
apenas 0,1 toneladas (100 quilos)” (KERBER, 2010, p. 31).

Ainda que a mudanga climatica e a crise ecologica tenham proporgdes globais e
atinjam a todos, os mais pobres sdo os que mais sentem seus efeitos. “A degradacdo
ambiental, humana e social, leva a desigualdade e afeta a qualidade de vida dos mais pobres”
(SOUZA, 2016, p. 150). Nao se trata apenas de uma crise ecologica. Segundo Sinivaldo
Tavares, “os sintomas sdo, em sua maioria, de carater ambiental. Mas a crise € bem mais
profunda e ndo apenas ambiental” (2016, p. 74). Trata-se de uma crise socio-ambiental. Na
destruicdo do ambiente, ndo morrem apenas animais e vegetais, perecem também o pobres.
“A mudanga climatica deixou de ser um problema simplesmente ambiental para se tornar uma
questdo politica, de desenvolvimento dos povos, de bem estar publico mundial” (GUERRA,
2010, p. 15).

Hé uma estreita relacdo entre crise ecoldgica, os sistemas socioecondmicos, a politica
e os modelos de desenvolvimento. A mais profunda raiz da degradacdo ambiental estd na
busca desenfreada do lucro, no desenvolvimento irresponsavel e insustentdvel, na inércia
politica e na insensibilidade humana diante do sofrimento alheio. “A raiz desta crise se

encontra na postura antropocéntrica da modernidade” (SOUZA, 2016, p. 150).

5.2 - O bem comum e a ecologia integral

A primazia do bem comum atravessa, como um fio condutor, toda a reflexdo da
enciclica social do Papa Francisco. Excetuando-se duas vezes em que o termo aparece em
subtitulos (Cf. LS 23 e 156), ¢ citado outras vinte e seis vezes ao longo do texto. S6 a Pacem

in Terris havia mencionado tanto o bem comum antes da Laudato Si’ em todo o corpo da DSI.
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Conforme o Papa argentino, o bem comum ¢ um principio fundamental na ética social
(Cf. LS 156). Ele requer a paz social, exige o respeito ao ser humano e se orienta para seu
desenvolvimento integral. Por isso, toda a sociedade, e nela, especialmente, o Estado, deve
empenhar-se em sua promoc¢ao (Cf. LS 157). A grandeza de um sistema politico esta na
utilizagdo de grandes principios € na preocupacdo com o bem comum a longo prazo (Cf. LS
178). Além do Estado e da politica, segundo o Papa Bergoglio, varias outras associagdes na
sociedade trabalham em favor do bem comum (Cf. LS 232). O interesse pessoal ou de grupos
particulares ndo pode ser perseguido em detrimento dele. Isso desorganiza o tecido social e
nao permite o desenvolvimento humano integral. “Laudato Si’ esta impulsionando o didlogo
entre os Estados sobre o meio ambiente ¢ sua incidéncia na politica mundial para um
desenvolvimento humano integral” (JIMENO, 2015, p. 402).

A rapida mudanga que o mundo experimenta ndo estd orientada para o bem comum,
mas para a degradacao da criacdo e da vida humana (Cf. LS 18) e para o descarte de pessoas
como se fossem coisas inateis. O comportamento humano nao encontra limites na realidade,
e, nesse contexto, o bem comum esta ausente. (Cf. LS 204). Num mundo assim, onde se
descartam pessoas, 0 bem comum ¢ um apelo a solidariedade e uma opgao preferencial pelos
pobres. Nas palavras do proprio Papa:

Nas condig¢des atuais da sociedade mundial, onde ha tantas desigualdades e
sdo cada vez mais numerosas as pessoas descartadas, privadas dos direitos
humanos fundamentais, o principio do bem comum torna-se imediatamente,
como consequéncia logica e inevitavel, um apelo a solidariedade e uma
opcdo preferencial pelos mais pobres. (...) Basta observar a realidade para
compreender que, hoje, esta op¢do ¢ uma exigéncia ética fundamental para a
efetiva realizagdo do bem comum (LS 158).

Nesse sentido, politica, economia, inovagdes tecnologicas e os interesses nacionais de
cada pais devem estar orientados para o bem comum. Quanto as inovagdes tecnologicas, as
quais o Papa ndo se mostra contrario, devem estar orientadas pelo direito que, por sua vez,
deve propor leis a luz do bem comum. Assim diz a enciclica: “Como pode a sociedade
organizar e salvaguardar o seu futuro num contexto de constantes inovagdes tecnologicas?
Um fator que atua como moderador efetivo ¢ o direito, que estabelece as regras para as
condutas permitidas a luz do bem comum” (LS 177). O bem comum nao pode ser prejudicado
por necessidades particulares ou ideologias (Cf. LS 188).

Um conceito caro a Laudato Si’ ¢ o de “ecologia integral”. Segundo Francisco, “a
ecologia integral ¢ inseparavel da no¢do de bem comum” (LS 156). A mudanga climatica, a

degradacdo da natureza e os pobres estdo intimamente relacionados. “O clima ¢ um bem

comum, um bem de todos e para todos” (LS 23). A op¢ao preferencial pelos pobres “implica
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tirar as consequéncias do destino comum dos bens da terra, mas (...) exige acima de tudo
contemplar a imensa dignidade do pobre a luz das mais profundas convic¢des da f&” (LS
158).

O bem comum transgeracional também marca muito a redacdo desse texto. O Papa
Francisco mostra-se bastante preocupado com a vida das futuras geragdes, ndo limita sua
preocupacao ao presente. “Que tipo de mundo queremos deixar a quem vai suceder-nos, as
criangas que estdo crescendo?” (LS 160). Esta pergunta parece ocupar o centro da Laudato Si’
e da resposta a ela depende a vida dos que viverdao neste mundo depois de nos. Toda a criagdo
¢ destinada a humanidade inteira: a que vive agora € a que ainda vivera. “A nog¢ao de bem
comum engloba também as geragdes futuras” (LS 159). E preciso criar condi¢des de se adotar
decisdes favoraveis ao bem comum presente e futuro. (Cf. LS 135). “Nao se pode falar de
desenvolvimento sustentdvel sem uma solidariedade intergeracional” (HIDALGO, 2015, p.
199).

Por fim, Francisco apresenta uma intima conexao entre o principio de subsidiariedade,
a caridade e o bem comum. Quanto ao primeiro, afirma o Pontifice: “Recordemos o principio
da subsidiariedade, que dé4 liberdade para o desenvolvimento das capacidades presentes a
todos os niveis, mas simultaneamente exige mais responsabilidade pelo bem comum a quem
tem mais poder” (LS 196). Quanto a caridade, ela ¢ uma forma de expressdo do compromisso
pelo bem comum (Cf. LS 231). Encerra-se esse texto social com uma belissima ora¢do na
qual, entre outras coisas, o Papa pede a Deus que ilumine os donos do poder a fim de que

amem o bem comum (Cf. LS - Orag¢do cristd com a cria¢do).

6 - CONCLUSAO

Se a DSI antes da celebracdo do CV II se apoiava no direito natural para fundamentar
seu ensinamento diante dos graves problemas da sociedade, os textos pontificios sociais pos-
conciliares se apdiam na Revelacdo e na antropologia teoldgica. O Evangelho e a vida
concreta sdo as principais referéncias da Igreja para seu ensino social depois do Concilio. A
dignidade humana, fundamentada no fato de ser imagem de Deus, ¢ o centro em torno do qual
gira a DSI ap6s o CV 1L

O conceito ético-teologico de bem comum ¢ definido, de modo mais claro, nos textos
sociais da Igreja pos-conciliar, diferentemente do que acontece no ensino social anterior ao
Concilio. Ainda que a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes retome a definicdo de Jodo
XXII na Mater et Magistra, que ¢ um texto pré-conciliar, todo o ensinamento social dos

Pontifices posteriores ao Concilio aprofundam a reflexao sobre o bem comum relacionando-o
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ao desenvolvimento humano integral e solidario e tomando-o como critério orientador do
Magistério Social e de toda agcdo moral.

Na Populorum Progressio, o bem comum ¢ a promogao integral do ser humano; na
Laborem Exercens ele esta relacionado ao labor do homem; a Sollicitudo Rei Socialis o
associa a solidariedade; na Centesimus Annus, ele esta intimamente vinculado a atividade
empresarial. Na Caritas in Veritate, esse conceito ético-teoldgico € um critério que orienta a
acao moral humana e na Laudato Si’, o bem comum ¢ a ecologia integral.

Constata-se, ainda, que os fundamentais principios da DSI, a saber: o de solidariedade,
o de subsidiariedade, a opgao preferencial pelos pobres, a destinagao universal dos bens da
criacdo e a concepgao cristd de pessoa humana, estdo intimamente vinculados ao bem comum
e sdo uma espécie de seu desdobramento. O desenvolvimento do homem, realizado de modo
integral e soliddrio ¢ o bem comum a ser perseguido e exige a conjuncdo de todos esses
principios. Acrescenta-se o cuidado com a ecologia integral, ou seja, a preservacao da casa
comum da humanidade. A degradacdo do meio ambiente afeta 0 bem comum, prejudicando,

sobretudo, os mais pobres.
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CONCLUSAO

A Igreja, continuadora da missao de Cristo, consciente de seu dever de fazer com que
o Reino de Deus, inaugurado por Jesus, torne-se cada vez mais visivel na terra e ciente de que
o progresso da sociedade humana se aproxima da realizagdo desse Reino, ndo se isenta da
obrigacdo de oferecer ao mundo a palavra que lhe cabe, também, em questdes sociais. Nos
ultimos cento € vinte e cinco anos, sobretudo, com uma melhor sistematizagdo e elaboracao
de sua Doutrina Social, a palavra corajosa e profética da Igreja se fez ouvir em defesa dos sem
VOZ € sem vez.

No que diz respeito ao bem comum, vale dizer que ndo se trata de uma invengao da
Igreja. Antes de ser objeto de reflexdo do Magistério Eclesiastico, esse conceito ¢ encontrado
no pensamento filoséfico antigo, medieval e moderno, conforme verificado no primeiro
capitulo. Grandes pensadores como Platdo, Aristoteles, Agostinho, Tomas de Aquino,
Hobbes, Locke, Rousseau e Maritain, ja se preocupavam com esse principio, capaz de
promover sentido a vida do homem em sociedade. A Sagrada Escritura também oferece
fundamentos para a reflexao sobre esse conceito ético, colocando-o em perspectiva teoldgica.
Na Biblia, Deus ¢ o bem comum por exceléncia; n’Ele estd a origem do homem e seu destino
ultimo; Ele € o ultimo bem a ser perseguido.

Antes do Concilio Vaticano II, esse conceito ético-teoldgico ndo se apresentava
explicitamente definido. Como se constata no segundo capitulo desse estudo, os textos
pontificios pré-conciliares apresentam o bem comum como um principio polissémico: na
Rerum Novarum, ele ¢ um bem moral, relacionado ao direito do operdrio de possuir uma
propriedade; na Quadragesimo Anno, esta intimamente relacionado a justica social. A Mater
et Magistra o define como o conjunto das condi¢cdes sociais que favorecem o
desenvolvimento humano integral e, na Pacem in Terris, ele tem uma dimensao universal e
relaciona-se com a paz mundial e a dignidade humana.

No terceiro capitulo, lidamos com os textos sociais pés-conciliares que, por sua vez,
apresentam o bem comum em linha de continuidade com a defini¢do da Mater et Magistra. A
Constituicao Pastoral Gaudium et Spes retoma, basicamente, esta defini¢do e todas as
enciclicas sociais posteriores seguem na mesma dire¢ao. Na Populorum Progressio, o bem
comum ¢ identificado com a promocao integral do ser humano; na Laborem Exercens ele esta
harmonizado com o trabalho humano: o labor do homem ¢ um direito e um dever ordenado ao
bem comum da sociedade. A Sollicitudo Rei Socialis o apresenta relacionado a solidariedade;
esta ¢ uma firme decisdo de promover o bem comum. Na Centesimus Annus, bem comum e

atividade empresarial estdo estreitamente vinculados. Segundo esse texto social, o mercado e
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a empresa tém valor positivo se orientados ao bem comum. Na Caritas in Veritate, o conceito
ético-teoldgico que investigamos ¢ um critério que orienta a a¢gdo moral do homem, em vista
do desenvolvimento humano integral. Na atualidade, a partir da Laudato Si’, o bem comum ¢
a ecologia integral. A crise ecoldgica, a degrada¢do da natureza e o aumento da pobreza no
mundo, estdo intimamente vinculados ao seu esquecimento.

A investigagao realizada neste trabalho levou-nos a conclusdao de que o bem comum ¢
um principio que abarca outros principios fundamentais do Magistério Pontificio Social. E o
bem da pessoa humana; um bem partilhado na solidariedade; um bem que resulta da
interdependéncia e da colaboragdo mutua dos agentes morais sociais; ¢ um apelo a destinagao

universal dos bens e uma opgao preferencial pelos pobres.

O bem comum ¢ 0 bem da pessoa humana

O bem comum na DSI ¢ um direito e um dever que tem o homem como centro em
torno do qual se articula. Cada ser humano ¢, aos olhos da Igreja, imagem viva de Deus. Essa
verdade de fé encontra seu fundamento biblico no texto do Génesis que diz: “E Deus criou o
homem a sua imagem; a imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou” (1,27).

Vivemos em tempos de exacerbagdo da subjetividade com desastrosa alteracao dos
padrdes de sociabilidade. As relagdes sociais sdo cada vez mais fragmentadas e pautadas pelo
individualismo. Privacidade e intimidade tornam-se sindnimos de isolamento e soliddo. Vive-
se segundo a maxima que afirma “cada um por si e Deus por todos”. Nesse contexto, o bem
comum encontra-se totalmente ausente.

Diante desse desafio cultural de nosso tempo, a Igreja reconhece e anuncia que a
pessoa humana ocupa o lugar central em todos os espagos de manifestacao da sociabilidade.
No ser humano comega a vida social ¢ nele encontra sua razao de ser. Assim, toda a vida em
sociedade ¢ expressao do protagonismo do ser humano.

O homem ¢ o mais importante principio da DSI, considerado em sua totalidade e
integralidade. Em torno da concepc¢ao cristd de ser humano, gira o conceito de bem comum

como a terra em torno do sol. O bem comum na DSI ¢ o bem da pessoa humana.

O bem comum se alcanc¢a na solidariedade

O bem comum ¢ um direito e um dever que se articula intimamente com o principio de
solidariedade. Esse principio, por sua vez, fundamenta-se na sociabilidade humana. Por sua
propria ontologia e sua dimensdo ética, o homem esta destinado a vida social e na sociedade

encontra sua realizacao.
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O homem ¢ parte de um todo e, a0 mesmo tempo, o sujeito que contribui para
realizacdo e melhoria desse todo. Assim pode-se dizer que o bem de um depende do bem dos
outros e nao se realiza sem os demais. Devido a essa interdependéncia existente entre os
individuos e entre os diversos povos, a solidariedade torna-se uma exigéncia moral das
relacdes humanas.

E comum, em nosso tempo, que as diferengas sociais sejam percebidas como algo
natural, ¢ ndo como consequéncias do egoismo humano e da ma distribuicdo da renda. Por
causa dessa consciéncia da naturalidade das diferencas sociais, atribui-se a alguns cidadaos
mais direitos que a outros. Alguns grupos tém seus direitos totalmente eliminados. E tendo em
vista esses desafios sociais, que sdo percebidas as mais nefastas consequéncias do descuido
com o bem comum.

Diante do império do egoismo, a Igreja apresenta o principio de solidariedade como o
regulador das relagdes sociais em sentido horizontal. Trata-se do principio que faz o0 homem
tomar consciéncia de quanto deve & sociedade em que vive. E devedor das condi¢des sociais
que lhe favorecem a vida, do patrimdnio cultural, cientifico e tecnoldgico do qual desfruta e
de tudo o que humanidade produziu ao longo de sua histdria. Tal consciéncia ha de orientar o
sujeito humano em seu comportamento no que diz respeito a preservagdo de tudo o que
aproveita para o sustento da prépria vida em vista da manuteng¢do dessas mesmas condigdes
para as geragdes futuras. O bem comum na DSI ¢ o bem alcancado e partilhado na

solidariedade e dele ninguém pode ficar excluido.

O bem comum ¢ fruto da ajuda muitua

No que diz respeito a colaboracdo mutua e a interdependéncia dos diversos agentes
morais sociais, a DSI tem em grande estima o principio de subsidiariedade que ¢ uma espécie
de desdobramento do principio de solidariedade. Se este tltimo pode ser compreendido como
um regulador das relagdes sociais em sentido horizontal, o primeiro desempenhard o mesmo
papel em sentido vertical.

Em tempos de substitui¢ao da politica pela economia, onde o mercado ¢ quem dita o
destino politico de uma nagdo, as classes politicas operam manobras que objetivam apenas
seus interesses pessoais. Ndao ha qualquer preocupacdo com o bem comum. O poder
econdmico ¢ quem toma as rédeas do governo.

Considerando esse desafio politico, o principio de subsidiariedade protege as pessoas e
suas organizagOes de abusivas e autoritdrias intervencdes de instancias sociais superiores e

permite que cada pessoa, familia e corpo intermedidrio colaborem com o bem comum, nao
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repassando as organizagdes sociais maiores o que elas mesmas, por iniciativa propria e
originalidade, podem resolver. Pelo principio de subsidiariedade, os corpos intermedidrios da
sociedade se fortificam no servigo ao bem comum.

Por esse principio € garantida a primazia da pessoa sobre a sociedade. A organizagdo
social deve servir a pessoa e dar-lhe ajuda, sem oprimi-la ou anuld-la. Deve favorecer sua
livre iniciativa e autonomia, deve incentivar a solidariedade e assim colaborar com o bem

comum. O bem comum na DSI ¢ fruto da ajuda mutua expresso na subsidiariedade.

O bem comum é um apelo a destinacio universal dos bens

Dentre as muitas implicacdes do bem comum, aparece com particular importancia a
destinacdo universal dos bens. Toda a criacdo foi entregue ao ser humano para que dela, ele
retire o seu sustento. Todos os homens t€m igual direito de usufruto da terra; ninguém pode
ser excluido e ninguém pode ser privilegiado em detrimento dos demais. Nisto se fundamenta
o principio da destinacdo universal dos bens.

Afirmar que a criagdo estd destinada universalmente a todos os seres humanos nao ¢ o
mesmo que dizer que tudo quanto existe pertence a todos ou possa ser usado,
descuidadamente, por todos. Ha que se dizer que, a natureza ja ndo suporta mais a agdo
irresponsavel do homem. Os recursos naturais ndo sao infindaveis. Junto ao direito de usufruir
dos bens encontra-se a necessidade de regulamentagdo que assegure a participacdo equitativa
e solidaria de todos, tanto no uso quanto na preservacao dos bens. Em consequéncia disso,
percebe-se uma intima vinculagdo entre esse principio € o bem comum na DSI. Cada pessoa,
ao desfrutar dos bens da cria¢do, ndo deve buscar apenas a vantagem pessoal ou familiar, mas

deve ter em vista, também, o bem comum.

O bem comum ¢ uma opcio preferencial pelos pobres

Intimamente vinculado ao principio da destinacdo universal dos bens estd a opgdo
preferencial pelos pobres como outro apelo do bem comum na DSI. A desigualdade social,
cada vez maior, gerada pela concentracdo de riqueza nas maos de poucos, pelo crescente
poder do mercado que se torna um verdadeiro ditador das normas e regras da politica, pela
incapacidade de intervencdo estatal na economia sdo fatores dificultadores do combate a
pobreza. Nesse contexto, ndo existe qualquer sinal do bem comum como critério norteador da
politica economica.

Diante desse desafio socio-econdmico e politico, a Igreja propde o bem comum como

inspirador de um amor preferencial pelos pobres. Um amor que leve a decisdes que protejam
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0s que passam fome, os que vivem nas ruas, 0s que nao possuem assisténcia médica ou acesso
a educacdo de qualidade e os que ndo tém esperanca de dias melhores. O bem comum ¢ uma
op¢ao preferencial pelos pobres.

Por tudo i1sso, o bem comum, na DSI, é um direito e um dever de todos: cidadao,
familias, Estado, associagdes e demais corpos intermediarios na sociedade. Direito e dever de
interferir no que ¢ de todos para que os interesses pessoais se harmonizem na promogao do
bem de todos. A Igreja, em sua Doutrina Social, ndo apresenta um conteudo especificamente
cristdo do bem comum e diferente daquele conteudo perseguido por outras pessoas nao cristas
e até ndo crentes. Ao contrario, propde um didlogo honesto com todas as pessoas de boa
vontade em vista da melhoria das condigdes sociais em que o ser humano vive.

Importa dizer, finalmente, que a correta compreensao do bem comum, assim como sua
persecugdo e realizagdo, pode colaborar, pelo menos em parte, para a solucdo dos problemas
sociais que nos desafiam, alguns dos quais apresentamos na introducao deste estudo. Cabe a
cada pessoa manter viva a esperanga na superacdo desses desafios, apostando na

concretizagao do bem comum.
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