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“Vos preferistes ocultar o dia e a hora

em que Cristo, vosso Filho, Senhor e Juiz da Histdria,
aparecera nas nuvens do céu, revestido de poder e majestade.
Naquele tremendo e glorioso dia,

passara o mundo presente e surgird o novo céu € a nova terra.
Agora e em todos os tempos,

Ele vem ao nosso encontro, presente em cada pessoa humana,
para que o acolhamos na fé e o testemunhemos na caridade,

enquanto esperamos a feliz a realiza¢do de seu Reino”.

Prefacio do Tempo do Advento 1A - Missal Romano



RESUMO

A presente dissertacdo tem por objetivo estudar sistematicamente o tema da esperan¢a na
escatologia de Moltmann. Pensar o definitivo escatoldgico a luz da esperanga faz vir a tona o
caracteristico da fé cristd. A parusia, seja na morte ou na segunda vinda de Cristo, ndo assusta
o verdadeiro cristdo. A preocupagdo de Jiirgen Moltmann ¢ apartar o medo que distancia o
humano da promessa de vida no Reino. Recuperar a categoria de esperanga, que visa a um bem,
restaura a for¢ca da promessa. Na medida que a promessa alude a um Deus vindouro, ela se
apresenta como 0 novo, € ndo como arremate e conclusdo daquilo tudo que ja esta dado e
vivenciado. A ressurrei¢ao de Jesus € compreendida no horizonte da promessa, primicia de toda
humanidade. O futuro do Ressuscitado define o constante advento que esta por vir, no qual a fé
se afirma na tensdo entre o ja € o ainda ndo da salvacao em e por Cristo.

Palavras-chave: Moltmann, escatologia, esperanga, ressurrei¢cao, definitivo, novum.

SUMMARY

The present dissertation has as its objective a systematic study of the theme of hope in the
eschatology of Moltmann. To think of the eschatological finality in light of hope brings to light
the characteristic of the Christian faith. The parousia, whether it is in death or in the second
coming of Christ, should not frighten the true Christian. The preoccupation of Jiirgen Moltmann
is to dispel the fear that distances the human being from the promise of life in the Kingdom. To
recuperate the category of hope, which is directed to a good, restores the force of the promise.
As that promise alludes to a God coming in the future, it presents itself as the new, and not as
the ending and conclusion of that all that already is given and conquered. The resurrection of
Jesus is comprehended on the horizon of the promise, the first fruits of all humanity. The future
resurrection defines the constant advent that is to come, in which the faith places itself in the
tension between the already and the not yet of the salvation in and through Christ.

Key words: Moltmann, eschatology, hope, resurrection, finality, novum.
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Introducao

Ao afirmar que o ser humano ¢ um ser religioso, assegura-se sua abertura para o
mistério, para ultrapassar o imediato e o elementar da existéncia. H4 uma relagdo entre o
antropologico e o teoldgico. Historicamente, de diversas maneiras as pessoas, no tempo e no
espago, se situaram afirmativamente com relacdo ao Transcendente. Espantada diante da
complexidade da vida e da natureza, a humanidade assume duas posturas: lanca-se em busca
do definitivo/ Absoluto, do que esta além das aparéncias, do contingente e do efémero; ou torna-
se apatica ao mundo e ao destino, anulando-se diante da esperanca que a impulsiona ao novum
que da sentido e fim a sua existéncia. O ser humano, a luz do Ressuscitado, vive sob o desejo

de eternidade, busca extrapolar os limites do concreto e do imediato.

No inicio desta pesquisa tinhamos como inquietagdo a seguinte questdo: o que a
compreensdo de morte, juizo, inferno e paraiso poderia colaborar com o projeto do Reino?
Parece-nos que para o mundo pos-moderno, esta abordagem mostra-se ultrapassada e
antiquada, ou um enigma de dificil entendimento. Por outro lado, o individualismo, a luta pelo
poder e a superficialidade das relagcdes t€ém comprometido a praxis crista e contribuido para

desconstruir a dimensao escatoldgica da fé, ao voltar-se somente para o aqui e agora.

Desde meados do século XX, a escatologia de dupla fase foi colocada em questao
pela teologia. No seu lugar, alguns tedlogos contemporaneos - entre eles: Rahner, Moltmann e
Ruiz de la Pefa - defendem uma outra visdo. Argumenta-se que a escatologia tradicional baseia-
se numa antropologia dualista de tipo platdnico. Propde-se, entdo, uma des-helenizagdo,
desplatonizacdo da escatologia crista. Supde-se que, mais do que uma simples inculturacao, a

helenizacao do cristianismo teria sido a sua traigao.

Segundo a mentalidade grega, a alma ¢ espiritual e imortal, € o corpo € material e
mortal. A morte é concebida como a separagdo entre a alma e o corpo, sendo que, se 0 corpo

perece, a alma permanece viva. Essa mentalidade corre o risco de ser dualista e idealista. A



antropologia biblica concebe o ser humano como uma unidade indissolavel entre o corpo, a

alma e o espirito. A indivisibilidade do ser humano ¢ absoluta; ndo hé alma dissociada do corpo.

Pensar a existéncia do ser humano a partir desta teologia unificadora parece
responder melhor as questdes da auséncia de significado e desencanto pela vida, impostos pelo
mundo pdés-moderno. Moltmann, o tedlogo da esperanga, considera a escatologia o lugar
essencial para repensar a vida do cristdo e sua presenca na sociedade. A teologia apresentada
pelo autor aponta para uma consciéncia escatoldgica que mantém o sujeito aberto a novidade

do acontecimento do evento Cristo.

O modo de viver de Jesus e o mistério pascal sdo parametro e sentido para a
escatologia. A agdo de Jesus que curava, apaziguava e acolhia continua através de seus
seguidores. H4 uma caridade a ser praticada, uma dimensdo politica, historica a ser
protagonizada. O agir do cristdo esta baseado no agir de Jesus e em refazer o caminho do
Mestre: sua vida, morte e ressurreicdo. Configurar-se ao Cristo ¢ fundamental para o cristdo
hoje.

A escatologia crista trata da relagdo entre a auto-comunicacao do Deus vivo com o
presente do mundo e o futuro aberto em sua promessa. Assim, trataremos de perceber como a
obra de Moltmann Teologia da Esperanca (1964) ilumina A vinda de Deus (1995). O foco da
pesquisa, que inicialmente era a escatologia da pessoa, amplia-se para a relagdo entre esta ¢ a
escatologia historica e cosmica; ambas tratadas na ultima obra referida. Entre a rica e ampla
teologia do autor, escolhemos estas obras tendo em vista a objetividade e a clareza de suas
ideias, abarcam o contetido sem perder a profundidade que lhe € propria. Ao longo da pesquisa
percebemos que Moltmann ndo restringe a escatologia a uma unica dimensao, da pessoa. O

autor estabelece uma estreita relacdo entres as trés dimensdes da escatologia.

Nao encontramos empecilhos para a pesquisa visto que a bibliografia sobre o tema
¢ vasta e clara. Um possivel empecilho refere-se a ma tradugdo do alemao para o portugués nas
obras tomadas como referéncia. Contudo, existem comentarios e textos que auxiliam sua
compreensdo, além do proprio autor ser objetivo e coeso em suas colocacdes. A pesquisa se
torna factivel tendo em vista o material bibliografico e a aplicabilidade na vida espiritual e no

cotidiano do fiel.

A Dissertagdo tem como pano de fundo a categoria Esperanga por Moltmann
aprofundada. Assim, abordaremos a promessa da vida definitiva/eterna junto de Deus. Faremos
relagcdo entre a escatologia da pessoa e a escatologia da historia e cosmica, tendo em vista a

estreita afinidade entre elas. Seria inviavel, neste autor, tomarmos somente um aspecto da
8



escatologia e fragmentarmos seu pensamento originario. Propomos o método de leitura e
andlise destas questdes apresentadas por Moltmann, visando mostrar plausibilidade para a fé e
importancia na praxis crista.

A escatologia da pessoa sera vista sob o olhar da esperanga e qual eventual
contribuicdo desta leitura para a teologia pastoral; bem como esta relacdo aponta para a
escatologia histérica e césmica. Mostraremos, também, como a cristologia de Moltmann
ilumina e esta relacionada com sua escatologia. Nao o faremos e forma exaustiva, pois isso

extrapola o objetivo deste trabalho.

A dissertagao consta de trés capitulos. No primeiro apresentamos uma introducao a
vida e obra de Jiirgen Moltmann. Trataremos, sobretudo, da obra Teologia da Esperancga;
destacando a categoria da promessa e a ressurrei¢ao do Cristo. No segundo capitulo expomos a
relevancia teologica da esperanga na escatologia da pessoa. O prometido por Deus se afirma
no novum vindouro. A vida eterna, aguardada como vida definitiva, tem sua confirmag¢do no
ressuscitado. Por fim, no terceiro percebemos a relevancia da promessa de novos céus e novas
terras € a esperanga que impulsiona os cristdos a assumirem a histdria, em constante vigilancia

do Deus vindouro.

A promessa da ressurreicdo abre a perspectiva do completamente novo. A
humanidade ndo esta estanque e inerte no presente, mas aberta ao futuro. O Novo Testamento
apresenta-se como ruptura no sentido qualitativo: como um comeco afirmado na esperanga. O
evangelho de Jesus, fundamentalmente sua ressurreigao, sustenta a continuidade do horizonte
das promessas do Antigo Testamento. Entre o crucificado e o ressuscitado encontra-se o Deus
que desperta Jesus dos mortos e renova a Vida. A dindmica da historia encontra significado no

Mistério Pascal.

A teologia crista compreende a realiza¢do das promessas escatologicas situando-se
na dimensdo plena do ser humano. O fim de todas as coisas relaciona-se com o destino
criacional. A esperang¢a da vida futura faz a humanidade caminhar rumo a um horizonte novo;
instala uma realidade a ser construida. O fim - que ndo estd dado, mas prometido - realiza se na

vivéncia do evangelho como promessa de vida plena.

Pensar o definitivo escatologico a luz da esperancga faz vir a tona o caracteristico da
fé cristd. A parusia, seja na morte ou na segunda vinda de Cristo, ndo assusta o verdadeiro
cristdo. A preocupagdo de Moltmann € apartar o medo que distancia o humano da promessa de

vida no Reino. Visa recuperar a categoria de esperanca e restaurar a forca da promessa.



A medida que a promessa alude ao Deus vindouro, ela se apresenta como o novo, e
ndo como arremate e conclusdo daquilo tudo que ja estd dado e vivenciado. A ressurreicao de
Jesus ¢ compreendida no horizonte da promessa, primicia de toda humanidade. O futuro do

. 1 . . Z ~
Ressuscitado define o constante advento’ que esté por vir, no qual a fé se afirma na tensdo entre

0 ja e o ainda ndo da salvagdo em e por Cristo.

'O futuro do Ressuscitado, em principio, ndo define o cumprimento da promessa. Se assim o fosse, ndo haveria o
totalmente novo, que se caracteriza pela indefini¢do no plano do “ja-dado” e do “ja-acontecido”. O novo de todas
as coisas ¢ uma promessa aberta pelo Ressuscitado e ndo a definicdo cabal do que sera, uma antecipacdo ou
prolepsis (como sustenta Pannenberg). Quando Moltmann diz que Deus sera tudo em todos, ndo tem a pretensdo
de limita-lo. Por isso espera e confia na promessa; o esperar € o confiar na promessa sdo, para os calvinistas, a
mesma coisa. Dai a beleza e a fragilidade da feologia da esperanca.

10



1. A obra “Teologia da Esperanca”

O ponto de partida desta dissertagao ¢ o tema da esperanca, apresentada na referida
obra Teologia da Esperan¢a. Neste capitulo, apresentaremos o que constitui a esperanca €
como Moltmann a desenvolve. Buscaremos compreender sua relevancia teoldgica na

escatologia crista®.

A reflexdo teologica acerca da esperancga foi marcada por um caminho proprio e
inovador, deixou marcas e, como veremos, influenciou e inspirou novas teologias, em varias
partes do mundo. A Teologia da Esperan¢a tornou-se um referencial para a teologia do século
XX. Ela ¢ o ponto fundamental para quem quer aprofundar e conhecer mais a respeito do autor.
A obra foi publicada em 1964, porém ainda hoje se mostra atual. Encontramos em suas paginas

os principais pensamentos da reflexdo teologica deste grande pensador.

No prefacio comemorativo dos 33 anos de edigdo da obra, Moltmann afirma que os
livros tém um caminho proprio, seguem o seu trajeto e que, no caso da Teologia da Esperanca,
seria arriscado alguma complementacao por reconhecer que todo escrito ¢ fruto do seu tempo.
Com sua obra ndo foi diferente, logo depois de publicada, alcanca outras fronteiras e uma
dimensdo nio prevista’.

Moltmann reconhece-se influenciado por sua teologia. No contexto de sua obra, ele
ndo € apenas o autor, mas se vé junto com seus leitores. Afirma que, algumas vezes, mudou de
postura em relagdo a esperanca. Tais mudancas, ele as descreve como algo positivo, pois
demonstram uma teologia aberta as novas reflexdes, além de um constante didlogo com o

mundo contemporaneo.

Eu sou o autor do livro, reconhego e sustento tudo o que escrevi naquela época.
No entanto, algo bem diferente ¢é a historia que foi influenciada pela Teologia

2 Teremos como base o livio: MOLTMANN, Jiirgen. Teologia da esperanga: estudos sobre os fundamentos e as
consequéncias de uma escatologia crista. Sdo Paulo: Herder, 1971. Obra essencial para esta dissertacao.
3 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 19.



da esperanca. Nela eu sou apenas uma pessoa entre tantas outras. Nela, sou
apenas o primeiro leitor do livro mais do que seu autor®.

Ainda no Prefacio, ele resgata a origem desta obra e revela que a esperanca sempre
esteve presente em sua vida, sobretudo no periodo de guerra e pds-guerra, no anseio de vida e
de paz. A origem da Teologia da Esperanca, de maneira mais sistematica, ocorre entre 0s anos
de 1958 e 1964, quando vieram a tona discussdes com os editores do periddico Evangelische
Theologie sobre as controvérsias entre a Teologia do Antigo Testamento, de Gerhard von Rad
e a Teologia do Novo Testamento, de Rudolf Bultmann, com o objetivo de chegar a uma
teologia sistematica que fosse biblicamente fundamentada. A questdo central do debate era a

compreensio da historia®.

Jiirgen Moltmann retoma a discussao sobre as promessas de Deus, o cerne de sua
obra. Este tema sera de grande valia para esta dissertagdao. O autor se reconhece influenciado
pela filosofia de Ernst Bloch na obra O Principio Esperanga, de 1959. Bloch sustenta a
humanizagdo da natureza e naturaliza¢do do humano. Segundo ele, ndo ha o que resolver diante
do problema da morte; pois sendo do ambito do natural, da ordem da natureza, nao ha nenhuma
ilusdo de vida pos-morte, ndo precisamos alimentar falsa esperanca, porque a morte nao faz
parte do utdpico, mas do real. Trata de uma esperanca ateia. Levando até as ultimas
consequéncias o fato de nao haver poténcia na forma pura, mas sim na matéria — o ventre do

possivel, do vir a ser de tudo que possa surgir como novo.

Bloch, na defesa da nao-existéncia de Deus, argumenta a possibilidade da
reconciliacdo do ser humano com ele mesmo e com o mundo. Assim, Deus ndo passaria do
ideal que se gostaria de atingir; restando ao homem assumir a responsabilidade pelo mundo
como proprio e independente da acdo divina. Moltmann se inquieta com as provocacdes do
defensor da “esquerda aristotélica” e procura responder aos cristdos dando movitos de

esperanga.

Dentro de um horizonte judeu-cristdo e inspirado pelos questionamentos filosoficos
levantados pela conjuntura, Moltmann pergunta-se de que modo a historia representa um todo
e, de que maneira, as promessas de Deus despertam as esperancas humanas. A reflexdo tem
como base o éxodo de Israel, lugar de alianga do Senhor com seu povo. A compreensdo de

Reino de Deus ganha orienta¢do para o futuro escatologico®. Afirma que o fundamento e o

4Tbid., p. 19.
5 Cf. ibid., p. 19.
6 Cf. ibid., p. 20.
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motivo da esperanga perpassam toda historia da salvagdo, desde o éxodo até a ressurrei¢ao de

Cristo ha um langar-se para as promessas de Deus’.

Ha necessidade de se perguntar sobre uma teologia da esperanca e descrever os
aspectos importantes de seu contexto. Em 1964 a Teologia da Esperanca, ainda que nao
intencionalmente, acertou o seu momento crucial. O tema estava no auge: o Concilio Vaticano
I1, no qual a Igreja Catolica Romana refletia sobre as questdes do mundo moderno; nos Estados
Unidos onde o Movimento pelos Direitos Civis teve o seu ponto alto na luta contra o racismo;
na Europa oriental assiste-se ao surgimento do marxismo reformista ¢ na América Latina a
revolu¢do bem sucedida em Cuba que despertou, em toda parte, a esperanca dos pobres e dos
intelectuais. Também, na Alemanha Ocidental, a superagdo da estagnagdo do periodo pods-
guerra com a bandeira: “Nada de experimentos!” expressa o desejo por mais democracia e uma
justica social melhor e na luta contra a “morte atobmica”. Os anos sessenta destacam-se como

década do renascimento das esperancas e de um voltar-se para o futuro®.

O autor considera um tempo oportuno para o tema da esperanga. Destaca, como
aspecto positivo, a abertura da Igreja Catolica no auge do Concilio Vaticano II (1962-1965),
especialmente pela sua Constituicdo Gaudium et spes, que trata justamente das alegrias e as
esperangas que florescem no mundo. Neste momento inaugurado nos apelos dos anos 60 diante
de tantas frustracdes, o documento ¢ significativo no contexto de formulagdo de uma nova

teologia, voltado para a agdo da Igreja.

Em 1968, foi publicada a Enciclica Humanae vitae dificultando a abertura da Igreja
Catolica para o mundo contemporaneo. O documento teve grande impacto na sociedade. No
mesmo ano, com o lema: “Eis que fago nova todas as coisas!”, as esperancas ecumeénicas
atingiram seu ponto alto na Conferéncia Mundial das Igrejas em Uppsala, na Suécia. A crise do
petroleo de 1972 e os problemas econémicos por ela causados, deixou claro que ndo vivemos
na “terra das possibilidades irrestritas” e que o futuro tampouco ¢ ilimitado. Temos que nos
contentar com esta terra e seus recursos limitados. Para muitos, a esperanca de um futuro melhor
reverteu em resisténcia ativa contra a destrui¢ao real da vida neste planeta. A grande esperanga,
que naquela época, porém, ainda era de cunho muito geral, tornou-se concreta em muitas acdes
pequenas e restritas, entre elas os movimentos ecoldgicos, pela paz e feminista’. Sinais de

esperanga contrapdem-se as frustragdes que marcaram este periodo de crise ¢ sua conjuntura.

7Cf. ibid., p. 21.
5 Cf. ibid., p. 21-22.
9 Cf. ibid., p. 22.
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A Igreja Catdlica da América Latina, no ano de 1968, passou a ser um marco referencial

historico com a Conferéncia Episcopal de Medellin'®.

Segundo o autor, ninguém mais esperava novos caminhos. Neste contexto, a
esperanca abre e redireciona novamente a propria historia. E 0o momento em que sua obra ¢
teologia percorrem parte do mundo, influenciando e despertando um novo movimento
teologico. Sua obra fez o proprio caminho: “A Teologia da esperanca foi discutida em
numerosos periodicos teoldgicos e nao teologicos, cristdos e ndo cristdos. Ela deu sua

contribui¢do para que o labor teologico se orientasse para a historia do Deus da esperanga™!!.

A Teologia da Esperang¢a influenciou outras teologias e contribuiu para abertura
maior dentro deste horizonte. Fez surgir experiéncias diferentes, tendo visto que em muitos
lugares, a nova teologia foi traduzida por uma ac¢do. A efetividade desta teologia confronta-se
com a realidade provocando critica a perspectiva da corrente da libertacdo histérica e a redencao

escatologica'?.

Nao livre dos julgamentos, o autor diz servir-se de tais comentarios para a abertura
ao dialogo teologico e ndo as vé como problema, nem mesmo quando o acusaram de ter uma
visdo unilateral. Ele relata que as criticas a respeito de seu livro ndo o intimidam; ao contrario,
lhe confirmam na sua perspectiva. Para ele, tomar a palavra em uma discussdo instigante,

sempre a faz de forca unilateral pela verdade que se quer alcangar'>.

A teologia ndo tem a pretensdo de um entendimento pleno de Deus e de seu
mistério. Parte antes de uma experiéncia de f¢, alicergada na subjetividade e historia de cada
pessoa. A origem desta obra ¢ uma resposta de esperanca ao drama vivido por Moltmann e a
conjuntura de seu tempo. Resposta que, no passar dos anos e ainda hoje, reaviva a esperanca na

realizagdo das promessas de Deus.

1.1. A Teologia da Esperancga e a escatologia

No inicio de sua obra, Moltmann questiona o lugar que ocupa a escatologia crista
na reflexdo teologica de seu tempo. Ela ndo pode mais ser direcionada apenas ao final, como

era apresentada no passado, como um apéndice da teologia. Deve envolver o todo, pois dele faz

10Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 105.
' MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 27.

12 Cf. ibid., p. 23.

13 Cf. ibid., p. 24.
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parte'. Por muito tempo, a escatologia foi vista como a doutrina das Gltimas coisas, ou a
doutrina do éschaton. A teoria dos novissimos projetou para fora da historia o sentido da
escatologia cristd. Este adiamento fez com que os acontecimentos finais perdessem sua

significacdo orientadora, animadora ¢ critica para os tempos vividos antes do fim.

A escatologia iguala-se a doutrina da esperanca crista. Abrange tanto aquilo que se
espera como o ato de esperar, suscitado pelo objeto. O cristianismo ¢é constitutivamente
escatologia, nao s6 apéndice. Ele ¢ expectativa e convergéncia de um futuro, renovagao e

transformacdo do presente'’.

O escatoldgico ndo ¢ algo que se adiciona ao cristianismo, mas € simplesmente
0 meio em que se move a fé cristd, aquilo que da o tom a tudo que ha nele, as
cores da aurora de um novo dia esperado que tingem tudo o que existe. De
fato, a fé cristd vive da ressurreicdo do Cristo crucificado e se estende em
direc¢do as promessas do retorno universal e glorioso de Cristo'®.

A escatologia ndo pode ser meramente parte da doutrina cristd. Toda pregacdo e
mensagem cristd tém uma fundamentagdo escatoldgica e ¢ essencial a existéncia cristd e a
totalidade da igreja!'’. Assim, a teologia bem fundamentada deve ser pensada a partir de sua

meta futura e a escatologia, seu principio e ndo seu fim.

H4 um novo redirecionamento da escatologia. A esperanca desponta como
elemento hermenéutico para nova agao teologica na qual o cristianismo ¢ escatologia do
principio ao fim. O fundamento cristologico da escatologia tem seu alicerce na fé crista da
ressurrei¢do ¢ do futuro de Cristo. A esséncia desta escatologia encontra-se na definicdo de
esperanca'®. O dinamismo da esperanca transforma a realidade na medida em que suscita, de

nossa parte, uma postura critica frente a ela.

1.1.1. A esperanca anunciada no Cristo

O Cristo ressuscitado ¢ fundamento da fé. O ato de crer na ressurrei¢do como
confirmacao da validade das promessas feitas no passado nos projeta para o futuro. Nao se trata

meramente de acreditar em uma figura histérica, mas de uma orientacdo a existéncia

4 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missio da esperanca, p. 106.
15 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 30.

16 Ibid., p. 30.

17 Cf. ibid., p. 30.

18 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 107.
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plenificada. H4 um relacionar-se do ressuscitado com a historia para alcancar a transformacgao

do que Nele esperamos.

Assim, todo o contetido da fé cristd possui uma orientacdo escatologica. Somos
movidos pela esperancga, pelo ato de esperar o cumprimento das promessas. Toda a teologia ¢
escatologia, mais que doutrina das coisas ultimas, o termo ¢ mais apropriado para designar o
futuro de Deus. A verdade cristd esta projetada para este futuro e anseia por ele!®. “Ela toma
seu ponto de partida em uma determinada realidade historica e prediz o futuro da mesma, suas

possibilidades futuras e sua eficacia futura. A escatologia cristi fala de Jesus e de seu futuro”?.

O futuro ¢ projetado na historia e, ao mesmo tempo, para além dela. As questoes
suscitadas por esta nova compreensao de escatologia dizem do Cristo ressuscitado e
crucificado, do futuro que existe e se pode aguardar. Com esta defini¢do, a esperanca crista
passa a identificar-se com aquilo que aconteceu com Cristo e a almejar, na fé, para si mesma
esse futuro. A possivel incongruéncia do ser humano, frente a realidade de si mesmo e do

mundo, ¢ a contradi¢io entre a ressurreicdo e a cruz?'.

A oposi¢do entre a cruz e a ressurreicdo € uma constante na vida cristd. Reforca a
tese que o cristdo vive neste mundo com um olhar para além deste mundo. E o ato de esperar.
A entrega confiante a esperanga futura. Uma espera ativa e decidida a transformar o presente.
O verdadeiro significado da escatologia ¢ apresentar a esperanga como constituinte da teologia.
A revelagao de Deus, a ressurrei¢ao de Cristo, a missao da fé e a historia adquirem sentido mais
amplo®?. O futuro da humanidade ¢ o Cristo ressuscitado, mesmo na constante contradi¢io da
dor e do sofrimento do mundo. Agostinho traduz o corag¢do inquieto no desejo pela presenca

do mistério sagrado, na espera pelo Senhor e que sé nele encontrara repouso.

O fundamento da teologia ndo ¢ a esperanca, mas Deus. Do mesmo modo, Deus ¢
o fundamento da escatologia. Esta ¢ entendida como advento, ou seja, Deus € aquele que vem
e, com ele, vird o novo de toda a criagdo. Assim, a espera do vindouro (do novo) ¢ a nova
interpretacdo da escatologia, a novidade de Moltmann. O que vem s6 pode ser esperado; e sO
pode ser esperado porque sua vinda foi prometida. Assim, a promessa sustenta o esperar, a

esperancga.

9 Cf. ibid., p. 108.

20 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 31.
21 Cf. ibid., p. 33.

22 Cf. ibid., p. 34.
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Esperar em Cristo, e por Ele, significa ndo se contentar com a realidade dada, mas
estar disposto a ser sinal de contradi¢do frente aos embates da sociedade. Estar em ‘paz com
Deus’ denota inimizade com o mundo, pois o aguilhdo do futuro prometido ¢ sentido na carne
do presente ainda ndo realizado®. “Se diante dos olhos tivéssemos s6 0 que enxergamos,
certamente nos satisfariamos, por bem ou por mal, com as coisas presentes, tais como sio0”**.

A insatisfagdo com os fatos do cotidiano e a ansia por tempos melhores movem o ser humano

nas esperancas da realiza¢do das promessas por Deus.

O fato de ndo nos satisfazer, o fato de entre nds e as coisas da realidade ndo
existir harmonia amigavel ¢ fruto de uma esperanca inextinguivel. Esta
mantém o ser humano insatisfeito até o grande cumprimento de todas as
promessas de Deus. Ela o mantém no status viatoris, naquela abertura para o
mundo futuro, a qual, pelo fato de ter sido produzida pela promessa de Deus
na ressurrei¢do de Cristo, ndo pode cessar por nada, a ndo ser pelo
cumprimento por parte do mesmo Deus?.

E proprio da esperanga cristd a inquietude. H4 uma espera sempre nova e desejosa
do prometido. Um coragdo inquieto busca um futuro que ainda ndo se realizou. Na contradi¢do
da cruz e ressurrei¢do, o cristdo ¢ protagonista da transformagao da nova sociedade. A Igreja
tem a missao de ser inquieta diante do mundo. A esperanga faz com que a comunidade viva de
impulsos sempre novos e, através de sua acdo, encontre sentido e testemunhe o futuro de Cristo.
Ao contrario, a falta da esperanca, por vezes existente no atual cristianismo, produz o desespero.
Diante de situagdes defrontadas na realidade, o ser humano € livre para avangar e romper em

direcdo ao futuro ou parar e fixar a sua vida no passado?®.

A recordagdo ¢ a representagdo do passado no presente. As promessas no passado
mantém sua atualidade; abre-se a perspectiva do futuro, impulsionando a esperanga. O
fechamento no passado e a ndo abertura a esperanca de um novo futuro iluminado pela vida
nova do Cristo € estagnar-se e omitir-se do presente. Existe uma agdo transformadora que
motiva a vida do cristdo. Nao ¢ o mal que a pessoa faz, mas o bem que deixa de fazer; ndo sdo
as mas agdes que as acusam, mas as suas omissdes. O modo de viver denuncia o proprio ser

humano da falta de esperanga, suas omissdes fundamentam a desesperanca e a pouca fé?’.

Coloca-se em duvida uma esperanga que ndo inquieta. A falta de esperanca, ou a

ndo-esperanca, decepciona o ser humano ja no seu presente. O ato de esperar provoca as pessoas

2 Cf ibid., p. 36-37.

2 Tbid., p. 37.

2 Tbid., p. 37.

26 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 112.
27 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 38.
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a viverem intensamente a vida, projetada para o futuro novo que se realiza juntamente com o
futuro de Cristo?®. A espera ndo ¢ futura, mas sim o objeto da esperanca colocada pela
escatologia cristd como Parusia, remete o presente do tempo a eternidade. A esperanca traz
consigo a inquietude, e se a promessa estd em contradi¢do com a realidade do presente, entdo

ndo se vive em harmonia com o presente, mas um processo “inquieto” de transforma-lo.

A esperanga crista, iluminada pela promessa, volta-se para a realidade historica
visando transforma-la. O escatolégico ingressa na histéria e a modifica. A esperanca crista
convida a si os que foram excluidos, deixados fora da realizagao das promessas, dando enfoque
atual a escatologia e chamando-a a um novo horizonte. A realidade do Reino de Deus ¢ continua

construcao.

A escatologia cristd poderia recuperar seu papel central e de lideranca no
conjunto da teologia e, apesar disso, nada mais ser do que um estéril
teologumeno, a menos que se consigam tirar dela consequéncias para um novo
modo de pensar e agir com referéncia as coisas e as relagdes deste mundo. [...]
Por isso, a escatologia cristd deve tentar trazer a esperanga para o pensamento
do ser humano, e o pensamento, para a esperanca da %,

Moltmann sustenta que o cristianismo ¢ escatologia do principio ao fim. Ha uma
reordenacdo da teologia sob o ponto de vista da esperanca. Ela mobiliza e impulsiona a fé. Do
tradicional adagio “fides quaerens intellectum” propde “spes quaerens intellectum” — “spero ut
intelligam” (esperanca que examina o intelecto - espero para que entenda). A escatologia torna-
se docta spes (esperanga douta), ponto de partida para atualizagdo do mistério da Revelagdo na

historia.

1.1.2. Relacio da escatologia com a Revelacao

Alguns aspectos fundamentais das obras de Johannes Weil} e Albert Schweitzer sao
abordados na Teologia da Esperanca para sustentar a plausivel relagdo entre escatologia e
revelacdo. Perpassando por pilares da teologia, at¢ o momento mais recente com Rudolf
Bultmann, Karl Barth e Wolthart Pannenberg, verifica-se a novidade da dimensao escatologica
na totalidade da mensagem cristd e a descoberta da centralidade de seu significado para o

cristianismo?°.

B Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 113.

2 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 49-50.

390 interesse desta dissertagdo ndo ¢ aprofundar ou apresentar sistematicamente reflexdes feitas por esses tedlogos.
O intuito em cita-los é percorrer o caminho que Moltmann fez para chegar a sua fundamentag¢do da esperanga
crista.
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Weill e Schweitzer encontram dificuldade em perceber esta novidade e aludem a
uma contradi¢do, uma crise instalada que deveria ser dominada e superada. Uma escatologia
pensada em partes continua separando a histéria e a realidade. Para Schweitzer, a histéria
devora a escatologia. Jesus pregou a vinda do Reino; o Reino ndo veio e Jesus mesmo foi morto.

Na nova perspectiva, propde-se que a mensagem cristd € escatologia, a esséncia ¢ a esperanca.

Johannes Weil} afirma que o Reino de Deus na concepcao de Jesus € uma realidade
simplesmente supramundana, que estd em contradi¢dio a este mundo’!. O termo supramundano
ndo tem o mesmo sentido de escatoldgico. Neste modo, Jesus apareceria mais como um
visionario apocaliptico, como se nada tivesse a ver com este mundo e a historia da humanidade.

A escatologia continua colocada de modo separado da historia e da realidade.

Schweitzer levou a sério o que havia de estranho na interpreta¢do sobre a vida de
Jesus e de sua mensagem, indo ao encontro de todas as imagens liberais do Cristo no século
XIX. Deixa escapar o sentido teologico e filosofico. A descoberta do apocaliptismo do Messias
ajudou a superar o escatologismo ilusorio. No lugar da direcao retilinea da escatologia da
historia, entra o ciclo da histéria. Simbolo do constante retorno de cada coisa. A experiéncia da
auséncia da parusia por dois mil anos torna, hoje, impossivel a escatologia. Tende-se a uma

teologia livre do carater escatoldgico.

Barth e Bultmann, ap6s a Primeira Guerra Mundial (1914-1918), modificam o
cenario da interpretacdo da escatologia. Como expoentes da Teologia dialética e da Teologia
existencial, respectivamente, inserem nos estudos teoldgicos uma reflexdo marcadamente
escatoldgica. Karl Barth sustenta que o cristianismo precisa ser inteira e totalmente escatologia,

caso contrario, ndo teria nada a ver com Cristo>?.

Embora houvesse divergéncias teologicas entre estes dois autores, Moltmann nao
vé problemas em servir-se de suas ideias para justificar seu pensamento. Buscou supera-las e
confrontéd-las como fez com o pds-kantismo, muito presente na teologia de seu tempo. A entdo

escatologia transcendental encontra suas bases filosoficas no pensamento de Kant.

A novidade ¢ a dimensao escatologica enquanto abarca a totalidade da mensagem
crista. Servindo-se destas reflexdes e do confronto com estes autores, o autor vé a revelacao de

Deus como evento escatologico, mas reinterpreta o que € a nogdo de escatologia. A revelagdo

31 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 56.
32 Cf. ibid., p. 58.
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divina ¢ uma auto-revelacdo; € o proprio Senhor que se revela como promessa do que ha de vir

e, assim, abre o horizonte da histdria para o futuro.

A revelagdo divina como promessa € essencial para a teologia de Moltmann. O
Reino anunciado por Jesus como proximo permanece objeto da esperanca porque tal antincio
tem a forma de promessa. A continuidade do Reino parte da pregacdo do proprio Jesus; ndo de
forma plenamente realizada, mas como indicacdo do que ha de vir. Atitude que suscita uma
esperang¢a no futuro, como um despertar para o novo. A promessa do Reino vindouro suscita a
esperanga como um despertar para o novo. A revelagdo acontece na historia, mas por seu carater
de promessa aponta para uma dimensao escatoldogica. O mesmo Deus manifesta em Cristo a
redencdo prometida outrora aos nossos pais de Israel e confirma a verdade e validade desta até

a renovacgao definitiva de toda criagao.

A realidade da revelagdo como promessa abre o horizonte para o novo. Trata do
acontecimento que mudou o rumo da historia, porque trouxe para a concepgao de escatologia
nao a tragicidade do fim, mas a beleza do novo. A mensagem escatologica do cristianismo
perdura na sua singularidade. O kerygma presente na revelagdo ¢ apresentado na linguagem
propria da escatologia compreendida biblicamente. Nao como na forma do /dgos grego, mas na
forma de promessa®>. Aqui se encontra a diferenca. Nio basta acreditar que Deus revela aquilo
que Ele ¢, mas o modo com que Ele se revela e como esta revelagdo atinge o ser humano em

sua totalidade®*.

Para chegar a uma correta compreensao da mensagem escatologica € necessario
captar o que se entende por “promessa” nas Escrituras. A linguagem da esperanga fica atrelada
a da promessa. O homem biblico descobre a verdade de Deus e o sentido da sua existéncia
orientada para o Senhor na linguagem da promessa (nao do logos grego). O Deus da promessa
¢ 0 Deus de Jesus Cristo. Na sua promessa ele revela o futuro e se revela como Deus-Spes, o
fundamento e a meta da nossa esperanca. Este, que se revela como aquele que serd (tudo em
todos)*>; por isso abre, na histdria, a perspectiva de futuro para o ser humano e para o proprio
mundo. Na esperanca do cumprimento de suas promessas revela sua boa nova para a

humanidade.

33 Cf. ibid., p. 59-60.

3% O correlato da fé para os calvinistas ¢ a promessa de Deus. Crer na Palavra da promessa leva o ser humano a
deixar-se orientar para o futuro aberto por essa propria promessa. Isso significa deixar-se orientar para Deus, o
mesmo que se auto-anuncia na sua promessa. A adesdo afetiva a promessa divina (confianga) ¢, entdo, o proprio
ato de esperar. Dai se segue que a fé e a esperanga estdo como que fundidas uma na outra.

35 Em Moltmann, Cristo ndo se revela como aquele que é; pois esta ¢ a linguagem do 16gos grego e isso seria
impossivel nos limites espaciotemporais da historia.
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E no horizonte das promessas que se torna possivel encontrar respostas de
esperanca para a humanidade. Israel entende que o proprio Deus revelou-se a si mesmo como
Deus-Spes, que ndo esta acima, nem atras, nem no meio, mas na frente (vindouro). “Para chegar
a uma verdadeira compreensdo da mensagem escatologica é, portanto, necessario chegar a
compreensdo e a elabora¢do daquilo que se entende por ‘promessa’ no Antigo € no Novo
Testamento°. Somente na linguagem da promessa, a escatologia cristd ird expressar o

fundamento da esperanca crista’’.

A teologia neste ‘Deus que revela a simesmo’ e que se ‘revela como Deus e Senhor’
remete a Barth e Bultmann. Moltmann os critica e apoia-se no pensamento deles para afirmar
que se ndo for sob a forma de promessa ndo pode haver revelagdo a si mesmo de Deus (Barth),
nem revelacdo do si mesmo do homem (Bultmann) — Deus, porque ndo cabe nos limites da
histéria; o homem porque nao chegara a plenitude de si mesmo, se ndo abrir-se ao novo da
(nova) criagdo prometida. Neste revelar-se constitui o principio da esperanca. A novidade esta

no futuro que se abre através das promessas que foram anunciadas nesta revelacao.

A critica que se faz a Bultmann ¢ que o ser humano chegar a ele mesmo ndo se
mostra grande novidade, pois no fundo ja teria nele mesmo (ainda que como que escondido) o
que buscava. Nao nega que ao retratar a existéncia historica de Jesus de Nazaré deu um passo
importante. Por outro lado, Pannenberg compreende a revelagdo em Cristo como um evento
particular e historico. Nessa revelagdo, o fim da historia se revela em forma de prolepsis
(antecipagdo). Por conservar tragos da filosofia de Hegel, defende que, por mais que a revelagcao
crista qualitativamente abra a compreensao da historia, ndo ¢ ela mesma toda a historia. A
revelagdo final, o definitivo, s6 vird no fim da histéria. Entendia escatologia como éschaton, e
ndo como adventus do novo (como sustenta Moltmann). A ressurreicdo de Cristo para
Pannenberg ¢ antecipacao (ndo promessa) do definitivo; nao € escatologia, mas prenuncio desta.
Diante destas e de outras contribui¢cdes, Moltmann vislumbra a revelacao de Deus, com base na

ressurrei¢do, como evento escatologico:

O evento da ressurreicdo de Cristo ja seria em si mesmo o cumprimento
escatoldgico, e ndo apontaria para além de si, para algo ausente, o objeto de
esperanca e de espera. A compreensdo da revelagdo de Cristo como auto-
revelacdo de Deus responde, por meio de uma reflexdo sobre a origem da
revelagdo e sobre Deus mesmo, a pergunta sobre o futuro e o fim apresentados
pela revelagio®®.

36 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 60.
37 Cf. ibid., p. 60.
3 Tbid., p. 81.
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Revelagdo promete um verdadeiro caminho, demonstra uma tendéncia, um futuro
vindouro, que ainda ndo foi alcangado nem realizado. A salvacdo futura ndo ¢ vista
simplesmente como apéndice ou revelacdo intelectual da reconciliagdo em Cristo, mas, por
intermédio da revelagdo em promessa que se manifesta abertura para constru¢do da nova
historia®’.

Assim o Deus cristdo ¢ um Deus que se revela como futuro, confirmado pela
ressurreicdo. Nao se trata da autodemonstragdo da presenga eterna de Deus, mas sim
antecipacao da promessa que ira se manifestar num futuro ainda ausente. A revelacao nao € s
automanifestagdo divina, mas a novidade trazida por essa concepcao se fundamenta nas
promessas. Deus mostra e confirma sua fidelidade. Revela ao ser humano a esperanca no futuro

de Cristo, aberto e afirmado como evento escatoldgico; futuro este que, no seu mistério € no

seu devir, permanece, enquanto crido, objeto da esperanga.

1.2. A Revelac¢ao da promessa de Deus

A revelagao do futuro de Jesus permanece oculta em suas aparigdes; seu futuro nao
¢ somente o descobrimento do oculto, mas também a confirmagao do prometido. A revelacao
que se deu nas apari¢des do Cristo ressuscitado ndo s6 deve ser designada como ‘oculta’, mas
também como ‘ndo encerrada’. Nas apari¢cdes, o ressuscitado ndo se apresenta pura e
simplesmente como o mesmo de antes (Jesus), ndo se deixa encerrar como uma realidade
estatica que esta ai, mas anuncia seu futuro glorioso quando estiver junto do Pai. As apari¢des
sdo elas mesmas promessas, na medida em que o ressuscitado anuncia sua vinda definitiva no
futuro. Nessa nova vinda - a Parusia - o Cristo serd maior/mais do que o que Ele agora é. Deve
se relacionar com uma realidade que ainda ndo existe, que ainda esta por vir, que ainda nao
aconteceu. Porém, foi prometida e estabelecida como realidade futura no éschaton e na nova

criagdo, quando Deus, por sua vida e justica, for tudo em tudo de todas as coisas*’.

O ser humano, alcangado pela revelagdo de Deus na promessa, €, a0 mesmo
tempo, identificado (como aquilo que ele é) e diferenciado (como aquilo que
ele ha de ser); ele “entra em si mesmo”, mas em esperanca, pois ainda nao foi
tirado do meio da contradigdo e da morte. Ele possui a vida, mas escondida no
futuro de Cristo, prometido e ainda ndo manifestado. Dessa forma, o crente se
torna basicamente “alguém que espera”. Ele ¢ ainda futuro para “si mesmo” e

3 Cf. ibid., p. 82.
40 Cf. ibid., p. 120.
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estd prometido a si mesmo. Seu futuro depende inteiramente do resultado do
futuro do ressuscitado, pois colocou seu futuro no futuro de Cristo*!.

Moltmann propde a theologia viatorum ao questionar a “teologia natural”, onde o
conhecimento de Deus junto a realidade ¢ acessivel a todos, imediato e sem mediacdo. A
theologia viatorum ¢ a reflexao do fiel sobre a esperanca no presente da historia; permanece
historica, provisoria, mutavel e aberta. Nela o ser humano ¢ identificado (como aquilo que ele
¢) e diferenciado (como aquilo que ele ha de ser). O cristdo possui a vida, mas escondida no
futuro do Messias, prometido e ainda ndo manifestado. O futuro, tal como ele sera, ndo ¢
antecipado, mas prometido. A promessa ndo antecipa o futuro tal como ele serd, mas abre o

presente para esse futuro ainda em construcao; Deus ainda nao ¢ tudo em tudo.

Seguindo as pegadas da promessa, a pessoa estd em busca de si mesmo e se torna
uma questdo aberta, esperando obter resposta do futuro segundo a revelacdo de Deus. A
identidade prometida ao ser humano leva ao esvaziamento, a medida que se entrega e se doa,
ganha-se a vida. A promessa tem como ponto de partida a realidade do presente, tal como ¢ o
proprio do ser humano; s6 assim pode anunciar uma identidade, um algo a mais, sendo seria o
retorno a si, ou o chegar-a-si-mesmo de Bultmann. Quando toma sobre si a morte, chega a
liberdade, pois assume-se como configurado a Cristo. Nao € no afastamento e distingdo do
‘mundo’ que o ser humano se conquista, mas na exteriorizagdo no interior deste mundo. O
mundo ndo ¢ um cosmo rigido, de fatos consumados e leis eternas; ele ¢ o mundo repleto do

possivel a se confirmar, de espacos para a esperanca®’.

Tais possibilidades ndo estdo dadas no mundo, mas sdo abertas pela promessa. A
historia e a vida no mundo ndo podem significar para a teologia cristd subordinacdo das
verdades de Deus, em conexdo com antigas experiéncias, € sim, submeter o mundo ao processo
da promessa e da esperanca que impele para frente. Nao se trata de aceitacdo do destino e do

acaso, mas, de transformar e direcionar para o Criador.

A teologia crista, no mistério da revelagao, volta-se para a realidade do ser humano
e do mundo que o cerca. O contexto de sua historia se abre no horizonte escatologico acessivel
pela promessa da existéncia da pessoa no mundo. Sua vida é marcada pela revelacdo e pelo
evento da promessa. A esperanca evidencia a maneira como a teologia acolhe as questoes ¢

ameagas de morte e orienta ao futuro prometido por Deus.

41 Tbid., p. 123.
2 Ibid., p.125.
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1.2.1. A esperanca presente na promessa biblica

O conceito de ‘promessa’ ¢ fundamental para a teologia da esperanga. Baseado nas
Escrituras, Moltmann recorre a historia de Israel e sustenta uma nova leitura das promessas
feitas ao povo biblico. O esperado no Antigo Testamento se afirma na ressurreicao de Cristo e

no futuro que dela decorre.

O Antigo Testamento usa uma enorme variedade de expressoes para designar a
revelagdo divina. O ser humano, por tantas vezes, desorientado em sua existéncia terrena,
ameacada de caos e transitoriedade, busca o definitivo na manifestacdo do Sagrado. Nao se trata
de encontrar o Deus que se revela na estaticidade do ser presente, mas o Deus escondido, a
quem as promessas aludem, mas nao o pde totalmente a descoberto. Antes, deve-se buscar “nao
somente respostas cristalizadas, mas as proprias perguntas e questdes concernentes a revelagao,
partindo do Antigo Testamento, antes de tirar consequéncias sistematicas™®. O Antigo

Testamento ¢ o lugar no qual as promessas deste Deus se enunciam na histéria da humanidade.

O cristianismo herda do judaismo antigo a ideia de promessa. A constitui¢ao do
povo biblico comeca antes mesmo da entrada na terra de Canaa. Israel, como povo de Deus,
remonta as promessas a Abrado e ao Exodo. Israel é povo do Deus-Spes quando, liderado por
Moisés, estd no deserto, a caminho para a terra da promessa. A estagnag¢do do povo, em tribos,
em Canaa transformou o Deus-Esperanca, que caminhava a frente de seu povo, em Deus
estatico, e a religiao de Israel foi se tornando mais religido de epifania do que de promessa.
Contra isso se levantardo os profetas, desde Samuel até Isaias e Ezequiel. O povo, sustentado
pela promessa, vive em migragao até a terra prometida, na esperanca de que seu futuro seria o
futuro de Deus. Essa ¢ a grande preocupagao do autor, que procura o mais concreto na historia
desta comunidade. Mesmo migrando de terra em terra e cercado por outras culturas, mantinha
fidelidade no que foi outrora prometido e quando ndo mantinha, rompia com a promessa €

ficava sem futuro.

Nao se trata de uma excessiva exegese da historia do Antigo Testamento, nem do
fenomeno religioso que anima esta peregrinacdo. A fé transforma os passos deste povo numa
espera vigilante e confiante. A convivéncia com outras tribos € povos ndo fez com que
renunciassem a experiéncia do Deus das promessas. Colocavam a sua confianca no Deus da

promessa, pois a promessa era a forma propria da revelagdo. Acreditavam que este Deus se

# Ibid., p. 129.
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manifestava e mostrava o seu poder, sustentando e fortalecendo a caminhada até o cumprimento

de sua promessa.

A revelacao ¢ entendida como automanifestagdo. No revelar-se, Deus nao se
anuncia ao modo das religides de epifania, mas como Deus, que tem futuro como propriedade
do seu ser. Epifania é presente; promessa ¢ futuro. E de um modo geral, o lugar da manifestagao

tem um sentido cultico reverencial**

, diferente da religido da Israel. Esta ndo adora lugares
sagrados, onde a divindade teria se manifestado. O Deus do seu povo nao tem lugar porque esta
simplesmente a frente, além de todo lugar. Por isso, seu templo ¢ a figura da tenda, do
movimento, do peremptério, do Exodo. Nao se trata de cultuar o lugar, a pessoa ou tempo da
aparicdo, e sim de visualizar a promessa - que s6 € promessa porque carece de determinag¢ao no

sentido de presentificagio - e a direcdo do futuro anunciado e ainda ndo real.*’

As promessas de Deus apontam para além de suas apari¢des, estdo para além de si
mesmas remetendo a um futuro. A promessa ¢ “como historia em andamento, que deixa as
coisas para trds e irrompe rumo as coisas novas, rumo a horizontes ainda nfio vistos™*®. A
promessa € a palavra dada que anuncia uma realidade que ainda ndo existe, abre ao ser humano
a historia futura, onde se deve esperar o cumprimento do prometido. A realidade s6 podera

corresponder-se com o prometido como nova realidade.

A promessa feita integra a pessoa ao futuro esperado, despertando para o sentido de
sua propria historia. Ao mesmo tempo a vida do ser humano ¢ determinada e orientada pela
propria promessa. Nao se trata de retornar ou manter a mesma situagdo, mas apontar para o
cumprimento de um futuro prometido, mesmo que ainda ausente. A promessa ¢ esperanca
porque ela ainda ndo encontrou correspondéncia com a realidade. O futuro, que ela se destina,
compreende-se na realidade na qual o prometido encontra e recebe sua correspondéncia, uma

nova realidade®’.

A esperanca vive da contradi¢ao da promessa para com a realidade. Se a revelacao
divina se d4 na forma de promessa, entdo ela ndo tem correspondente na realidade. Nao ha
revelagdo do si mesmo de Deus (Barth) que esgotasse o seu Ser numa revelacdo pontual na

histéria. O mesmo vale para Jesus: o ressuscitado por Deus nao pode ter outro lugar na teologia

4 Cf. texto da Sar¢a Ardente em Ex 3,2.

4 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 135.
4 Tbid., p. 138.

47 Cf. ibid., p. 140.

25



ando ser como aquele que atesta, que confirma a validade das promessas divinas e que, ao fazer

isso, coloca a nossa, a minha esperanga em movimento.

A palavra “promessa” traz consigo um intermediario. Hoje, poderiamos dizer que
carrega a tensdo de um jad e um ainda ndo. A promessa ¢ contradicao entre o evento, pois numa
determinada situag@o s6cio-cultural e sua futura realizagdo, ha tensdo e s6 nela se pode falar de
esperanca. A promessa feita por Deus ndo pode estar separada de sua vontade, pois nela esta
seu querer como possibilidade para a humanidade. Ha o risco de se confundir a esperanca com
o conformismo*®. Por serem promessas divinas, Deus ¢ o autor de seu cumprimento, e ndo cabe

., . . ~ , o foce 49
ao ser humano conquista-las. Assim, a realizacdo da promessa sera fruto da graga e ndo mérito™.

A promessa de Deus ¢ expressao de sua vontade, e para realiza-la € preciso a esperanga.

As promessas veterotestamentarias feitas a Israel ndo sdo abandonadas nem diante
das frustragdes, nem por suas realizagdes. Elas recebem novas explicagdes, ampliando seu
horizonte. O ainda ndo da esperanca supera todo e qualquer jad de cumprimento. Nesse sentido,
sdo sustentadas por uma escatologia alimentada por esta confianca. “As promessas de Deus
abrem os horizontes da histéria™. A vida, motivada por esta esperanca, nio possui limites, esta

no porvir da revelacao.

O povo de Israel tem, em seu horizonte, a realizagao das promessas. A cada instante
de sua histoéria este horizonte reaparece como uma experiéncia capaz de abarcar as lembrancgas
e as esperangas, um momento sempre novo. O cotidiano nao tem o fim em si mesmo, mas
recebe seu significado do ainda ndo da promessa feita por Deus. O futuro prometido sé se pode

esperar Nele. A realizacdo excede o carater provisorio.

A historia do Povo de Deus aparece como um processo continuo. Ela ndo se conclui
nos fatos acontecidos, mas se abre a algo maior. As promessas nao sao estanques; elas tém sua
consequéncia e direcionamento. Nao se pode perder o carater escatoldgico da revelacao.
Moltmann levanta o questionamento sobre a forma com que Deus se torna conhecido, quando
sua revelacdo ¢ essencialmente promessa que abre novos horizontes. Pergunta-se sobre a

revelagdo, a alianca, a elei¢o de Israel, a promessa e a missdo°'.

Respondendo a essas questdes, apresenta Deus que se revela e ¢ reconhecido como

0 mesmo, que era, que ¢ e que vem (Ap 4,8). O Senhor se torna identificavel quando se

® Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanga, p. 115.
4 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 140.
0 Tbid., p. 143.
SUCE. ibid., p. 150.
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identifica no ato historico de sua fidelidade. A esperanca suscita o reconhecimento de Deus em
uma agdo de resposta®®. A historia esperada por meio da promessa revela a fidelidade Divina a

alianca; Ele mantém-se na fidelidade.

Se as promessas de Deus criam um espago de tempo, entre sua prolacao e sua
realizacao, carregado de tensdes, abrindo assim a possibilidade da “obediéncia
em liberdade”, surge a questdo referente as orientacdes que ensinem a
preencher esse espago de tempo e a existéncia assim determinada. [...]
Promessa, apelo, instrugdo sobre o destino e indicagdo do caminho a seguir
estdo estritamente interligados®’.

A revelagdo de Deus ndo se da antes, nem depois da historia, tampouco se exaure
num momento historico, mas dando-se na histéria, abre a propria historia para o futuro. O
Senhor se manifesta em meio a ela. E enquanto a vida acontece, de maneira aberta e orientada
em meio as promessas, que a esperanga projeta sua realizagdo. A relacdo entre a promessa e sua
realizagdo consiste na fidelidade daquele que a faz. A certeza disso provém do Senhor que
promete. Sua fidelidade antecipa o seu cumprimento no jd do presente, mas sem ferir a

liberdade e o futuro de um ainda ndo realizado>*.

O carater escatoldgico presente nas promessas feitas ao povo do Antigo Testamento
¢ de grande importancia para a teologia. A esperanga suscitada por elas possibilita interpretar,
no evento da ressurrei¢do de Cristo no Novo Testamento, o assegurar definitivo dessas

promessas.

A ressurrei¢do de Jesus Cristo € o sim de Deus a todas as suas promessas, mas nao
no sentido de cumprimento, mas sim no sentido de sua validade. A ressurrei¢cao nos diz que

Deus permanece fiel as suas promessas.

1.2.2. A ressurreicio — O futuro do mundo

Na nova compreensao da escatologia, a teologia da esperanga tem seu ponto central
na ressurreicdo de Jesus. As promessas feitas ao povo do Antigo Testamento apresentam-se
definitivamente confirmadas no horizonte do Novo Testamento. Sua garantia esta no Cristo ¢

na sua ressurreicao.

32 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 155.
5 Tbid., p. 160.
34 Cf. ibid., p. 157-158.
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A ressurreicao jd realizada em Cristo ainda est4 por vir para nds como promessa de
um ainda ndo. O que primeiro acontece com Jesus, como primicia dos homens®, acontecera a
toda humanidade. A esperanga humana remete-se para o futuro inaugurado por Cristo. O
acontecido com o ressuscitado ¢ promessa para todos que nele creem. Mondin sustenta, na sua
obra, que “enquanto a teologia tradicional colocava a manifestacdo da sua divindade, antes de
mais nada, no passado (no primeiro advento de Cristo); a teologia da esperanca desvia-se para
o futuro (no segundo advento de Cristo)”*. Esta ¢ uma novidade que a presente escatologia traz

para a teologia.

Os elementos caracteristicos das promessas encontrados no Antigo Testamento sao
afirmados por Cristo num carater todo novo. Trata-se de um Evangelho, uma Boa Nova.
Aponta-nos para a revelagdao do mistério com seu carater escatologico. O que ocorre com Cristo
aparece de forma nova e direciona para um futuro; remonta a historia prometida por Deus, na

qual Ele agora se revela e a constitui®’.

O Deus que se revela em Jesus deve ser pensado como o Deus do Antigo
Testamento; isto €, como o Deus do éxodo e da promessa, o Deus que tem o
“futuro como propriedade do ser”, o qual, portanto, mesmo em suas
qualidades, nao pode ser identificado com a ideia grega de Deus, nem com a
“eterna presenga” do ser de Parménides, nem com a ideia suprema de Platdo,
nem com o motor imovel de Aristoteles®®,

A cristologia, tendo como base as promessas e a revelagao contida no Novo
Testamento, comporta duas abordagens teoldgicas. A primeira ¢ originaria da compreensao
grega da dogmatica cristd. O mistério de Jesus por meio da defini¢do geral de Deus segundo a
metafisica: o Gnico Deus, a quem todos buscam, a ideia suprema, a verdade, o eterno, a origem
de todas as coisas, apareceu em Jesus de Nazaré. O mistério do Messias consiste na encarnacao
do Deus unico, eterno e imutavel. As caracteristicas atribuidas a Deus passaram a integrar a
pessoa de Jesus, o que torna impossivel exprimir nessa compreensdo uma dimensdo
escatoldgica, principalmente pelo evento da cruz e da ressurreicdo. A segunda abordagem ¢
mais contemporanea e busca responder melhor aos apelos modernos. O acesso ao mistério do

Messias parte da existéncia humana; sua palavra e agdo proporcionam uma mudanga radical.

55 “Mas agora Cristo ressuscitou dos mortos, e foi feito as primicias dos que dormem. Porque, assim como a morte
veio por um homem também a ressurrei¢do dos mortos veio por um homem. Porque, assim como todos morrem
em Adao, assim também todos serdo vivificados em Cristo. Mas cada um por sua ordem: Cristo as primicias,
depois os que sdo de Cristo, na sua vinda”. (Cf. 1 Cor. 15,20-23)

36 MONDIN, B. 4s teologias de nosso tempo, p. 87.

ST Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 118.

8 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 184.
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Na busca de uma ideia universal de Deus, pressupde-se um novo conceito de ser humano,

revelado e vivido por Jesus de Nazaré, apresentado por ele mesmo™’.

Na percepcao de Moltmann, estas duas abordagens chegam ao ponto escatologico,
nao como fim (eschaton), mas como advento. Partem do universal para depois encontrar-se no
concreto e na histéria. A melhor maneira para chegar ao mistério do Messias ¢ passar pela
historia. O kairds esperado ¢ ilustrado pelo modelo de vida anunciado no Antigo Testamento.
Para compreender o mistério salvifico, este deve estar apontado obrigatoriamente para um
horizonte escatoldgico. E constitutivo da cristologia, pois Javé, o Deus de Abrado, de Isaac e
de Jaco, o Deus da promessa, ressuscitou Jesus dos mortos. Deus se revela em Jesus e ultrapassa

o que Dele se esperava no Antigo Testamento.

Ao contrario do que antes era esperado, hd uma passagem do particular para o
universal e do historico para o escatologico universal. O Messias ¢ Jesus, um homem judeu.
Cristo, e o ser humano que nele se revela, ¢ alguém em confronto com a Lei e a promessa do
Antigo Testamento. A historia de Israel tem propriedades que ndo podem ser expressas pela
negacdo do terreno, humano, mortal e transitorio; mas se afirmam na memoria e narragdo de

uma promessaéo.

Em Jesus Cristo, o Deus de Israel revelou-se como o Deus de todos os seres
humanos. O caminho vai assim do concretum para o concretum universale, €
ndo vice-versa. E nessa linha que a teologia cristd tem de refletir. Em Jesus,
ndo se tornou concreta uma verdade universal, mas o evento concreto, Unico,
historico, da crucifixdo e ressurreigdo de Jesus por Javé, o Deus da promessa,
que do nada cria o ser, torna-se universal por meio do horizonte universal e
escatologico que anuncia®'.

Quando Deus se revela em Cristo, retine em si o Deus das promessas do Antigo
Testamento e de todos os seres humanos que esperam e vivem dessas promessas. Jesus revela
um Deus que existe na eternidade®® e, em Cristo, despojou-se (Fl 2, 6-11). Assumiu a
humanidade por completo e, Nele, o mistério se deu a conhecer. A Salvagdo ¢ algo presente na
historia. Por isso é possivel pensar uma histéria que se projeta para o futuro. A historia ¢
permeada pelo eterno que se revela ao modo de promessa: Eu serei o que serei. Essa nova

realidade € sustentada pela forca das promessas e progride na esperanga de uma nova terra (Ap

39 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperancga, p. 118-119.

80 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 183-184.

5! Tbid. p. 184.

62 Para Moltmann, o conceito de eternidade remonta ao 16gos grego. O Deus da tradi¢do judaica ndo ¢ descoberto
nem se dé a conhecer ao modo do imutavel, estatico, eterno, mas sim no movimento, no Exodo, na promessa.
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21). A cristologia presente na Teologia da Esperanca ¢ orientada para este futuro; ela ¢

totalmente escatologia e plenamente esperanga®.

1.2.3. O Ressuscitado como garantia da promessa

Uma verdadeira compreensao de Jesus Cristo estd fundamentada no ser humano
concreto e pleno de sua pessoa. Também o Messias viveu a esperanca na historia. Somente a
luz da fé do evento Cristo crucificado e ressuscitado ¢ que se entende o sentido da vida, o
verdadeiro ser humano e sua humanidade. Dentro do mistério de Cristo, a humanidade possui
um contetdo escatologico; orienta-se para um chamado e uma justificacdo capazes de responder
a0 ser humano o seu proprio sentido®. A compreensio da vida presente na verdade cristd nio

¢ a mesma de outras antropologias fundamentadas no /dgos e na linguagem®.

A realizacdo das promessas do Antigo Testamento se afirma no Novo Testamento,
em Cristo. Na ressurrei¢do de Jesus, as promessas ndo se encerram, mas abrem-se para um novo
futuro. O que ¢ do ressuscitado € esperado para toda a humanidade. A revelacdao divina esta
contida nessa nova promessa. Desde Abrado até os textos paulinos constatamos Cristo como o
Eschaton, a realizagdo do bem-querer do Pai para todos os seus. Para Ele dirige-se toda a
historia humana e toda a criagdo. “As promessas apresentam uma situacio de continuidade e
uma situacdo de descontinuidade. Como continuidade compreende-se o evangelho como
cumprimento da historia anterior. ‘A fé crista se fundamenta na histdria, estd em meio a historia
e confia na histéria’. Na descontinuidade a histoéria € retirada do horizonte iluminado pela
promessa para que seja levada ao horizonte da lei. Dessa forma, fé e historia ndo se

pertencem”%¢.

Nao se trata de continuidade ou descontinuidade. O Novo Testamento ndo ¢
interpretacdo da histdria passada e nem se emancipa dela. Ele reline as promessas passadas no
novo horizonte escatologico anunciado no Evangelho. Da Criagdo a Redencdo desenvolve-se
nao apenas uma historia de salvacdo, mas uma historia de promessas e realizagdes. “A promessa

encontra no evangelho seu futuro escatologico, enquanto que a lei encontra seu fim. O ‘novo’

63 Cf. MONDIN, B. Os grandes tedlogos do século XX, p. 88.

8 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 120.
8 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 185.

% Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 121.
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do evangelho ndo é, portanto, inteiramente novo”’. Assim, as promessas feitas no passado sdo

admitidas no préprio futuro escatolégico inspirado pelo evangelho®,

A escatologia esta fundamentada tanto nas promessas quanto na revelagdo. Trata a
ressurrei¢do e, primeiramente a de Cristo, como primicias, e obrigatoriamente, da acdo do
Espirito que conduz ao cumprimento das promessas. Para o cristdo que vive em constante
contradi¢do entre o futuro prometido e o presente ainda ndo realizado, a contradi¢do da cruz ¢é
ponto de partida para a esperanca da ressurrei¢do. A Teologia da Esperanca, na reflexao

teoldgica, apresenta a questio da ressurreicdo de Cristo como realidade historica®.

A fé crista se fundamenta na ressurreicao de Jesus. Todo o Novo Testamento ¢
afirmacgao desta esperancga. O conceito de ressurrei¢ao nao se encerra no crucificado reavivado,
como que algo realizado e consumado. Trata-se da novidade capaz de gerar, pela missdo dos
apostolos, a missdo de toda a Igreja. O Cristo ndo se finda na sua histdria, mas perpetua-se no

seu envio. Sua ressurrei¢ao acontece na historia, na realidade da humanidade.

Para se perguntar se Ele de fato ressuscitou, devemos também nos indagar de que
modo o fato da ressurreicao deve ser compreendido. A compreensao historica da ressurreicao
atinge o ser humano na sua existéncia. Este é o ponto de partida anunciado pelas testemunhas

pascais e se torna historicamente acessivel a realidade.

Os eventos pos-pascais e 0 kerygma falam desta realidade que esta por tras dos fatos
que os envolvem. “A questdo historica sobre a realidade da ressurreicdo de Jesus ndo ¢
apresentada nos textos biblicos unicamente como os realia historicos, mas dentro de um

70 A historicidade da ressurreicdo de Jesus toca

horizonte de experiéncia e sentido de historia
a todos que estavam envolvidos no relato, porque a historia da ressurrei¢do abarca diretamente

a historia pessoal de cada pessoa.

“A ressurrei¢ao de Cristo ndo significa uma possibilidade do mundo e de sua
historia, mas uma nova possibilidade de mundo, de existéncia e de historia em
sua totalidade. [...] Pela ressurrei¢do de Cristo ndo se entende um processo
possivel dentro da histéria universal, mas uma realidade escatologica da
histdria universal.”’".

Essa experiéncia, inaugurada pela ressurrei¢do, torna-se inteligivel como nova

creatio. Nao ha como separar o fato da ressurreicao de quem a testemunhou. Por isso, o ponto

7 MOLTMANN, J. Teologia da esperanc¢a, p. 196.
% Cf. ibid., p. 199.
8 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanga, p. 121.
70 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 224.
7 Tbid., p. 230.
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de partida desta experiéncia ¢ o Kerygma. A ressurreicao de Jesus ndo ¢ historica apenas porque
aconteceu na historia, mas porque ela abre o futuro escatoldgico. Ela ndo deve ser chamada de
“historica” pelo fato de se dar dentro da historia e ser representada por diferentes categorias
historicas, mas sim, ¢ histéria porque constitui historia. A ressurreicdo se torna um
acontecimento incomparavel na existéncia cristd. Tem forca para romper os limites impostos

sobre a vida humana e impulsiona-la a um eterno renovar-se’>.

A promessa de vida afirmada na cruz e ressurreicao deve ser finalmente realizada.
A esperanga crista espera do futuro de Cristo ndo s6 a manifestacdo e o descobrimento, mas
também o cumprimento final e perfeito. O que o futuro certifica ndo se trata de repeticdo nem

simples manifestacdo da historia de Jesus, mas algo que até entdo ndo aconteceu’”.

A esperanga crista nao se orienta para outro a nao ser para o Cristo ja vindo,
mas dele ela espera algo de novo, algo que até agora nao aconteceu; espera o
cumprimento e a realizagao da justica de Deus prometida em todas as coisas;
espera o cumprimento e a realizacdo da ressurreicao dos mortos, prometida
em sua propria ressurrei¢do; espera o cumprimento ¢ a realizacdo do senhorio
do crucificado sobre tudo e que foi prometido em sua exaltagdo’.

A questdo da ressurrei¢cao de Cristo ndo se encerra; ¢ promessa, ndo cumprimento
das promessas. Nela ha uma abertura para algo sempre novo. Este evento atinge toda a
humanidade. A ressurreicao ¢ promessa de sua realizagdo na esperanca da ressurreicao dos
mortos e na plenitude do novo ser. Na ressurreicao de Jesus, o ser humano consegue ver o que
estava oculto sob a cruz. H4 uma promessa de um horizonte ainda maior, resultante da vida e
da missdo do Messias. Dai surge a missao de toda a Igreja, torna-se latente a promessa da justica
e da vida a partir da experiéncia da ressurrei¢do. Trata-se de uma nova realidade da humanidade,
de dentre os mortos e a promessa do Reino de Deus. Em Cristo, a promessa do reino fundamenta

a missdo da vivéncia do amor””.

E necessario esperar do futuro algo de novo. Entretanto, se este futuro é
esperado como “o futuro de Jesus Cristo”, ele ndo ¢ esperado de alguém novo
ou diferente. Aquilo que o futuro traz se tornou, por meio do evento cristico
da ressurreicdo do crucificado, “de uma vez para sempre” possivel de ser
esperado com confianca. A fé em Jesus como o Cristo ndo ¢ o fim da
esperanca, mas ¢ a certeza da esperanga (Hb 11,1). A fé¢ em Cristo € o prius,
mas nessa fé a esperanga detém a primazia’.

2 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 122-123.
3 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 287.

" Ibid., p. 287.

5 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 123.

76 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 288.
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1.3. A esperanca presente na historia

A relagdo entre Deus e os acontecimentos presentes no mundo ¢ fundamental para
a leitura que Moltmann realiza: um didlogo entre escatologia e histéria. Ponto relevante para
sua teologia que se volta para o resgate do conceito de esperanga cristd e compreende a
escatologia inserida na vida. Este raciocinio teoldgico ndo se contenta com a ideia de revelagdo
como algo preso ao passado, mas considera a histéria do ser humano de maneira mais aberta
em relacdo com o Senhor, como um suceder de fatos marcados por sua presenga. A ressurreicao

permanece sempre atual abalizando o cotidiano em direc¢do a plenitude almejada.

As aspiragdes do ser humano encontram sua realizacao no ainda ndo da historia. O
que se espera para o futuro ¢ re-significado no ja do dia-a-dia, pois o prometido ndo se refere
somente a0 mundo futuro, mas a atualidade dos fatos onde o Mestre se revela encarnado. O
acontecido com Cristo norteia a vida de seus seguidores € a impulsiona para a ressurreicao
inaugurada pelo mesmo Jesus. Na sua entrega de vida plena e em abundancia, a experiéncia de

nova criatura ndo se projeta somente para o mundo vindouro, mas conquista para o presente’’.

1.3.1. A permanéncia do Ressuscitado

Entende-se que Deus se revela na historia desde Abrado até Jesus Cristo; Ele € o
mesmo também no cotidiano da vida. Sua a¢do nao termina diante da crucificagdo e morte de
seu Filho; ao contrario, revela na ressurrei¢do um futuro aberto ¢ novo. A inten¢do desta
teologia consiste em abordar a escatologia de uma forma nova; nela, a esperanca torna-se o
sustento da relacao entre Deus e a historia. A Teologia da Esperan¢a enquadra-se diante de um
contexto bem proximo a realidade do seu tempo. H4 uma abertura ao didlogo com o mundo

moderno, que vive em constante conflito.

Esta crise refere-se ao fendmeno da modernidade; consiste em frequentes mudangas
dos costumes. A vivéncia histérica do ser humano moderno baseia-se na experiéncia de
alternativas totalmente novas, angustiantes e ndo mais assimildveis pelos meios costumeiros
fornecidos pelas tradigdes. Trata-se de novas possibilidades para o bem e para o mal,
possibilidades de um futuro novo, que sdo sentidas inicialmente como conflito e ruptura das
institui¢des recebidas. Colocam em cheque a maneira de viver e as formas de assimilacdo e das

possibilidades dos valores’®. Diante destas supostas inquietacdes, a esperanga afirma-se como

7 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 125.
8 Cf. LIBANIO, J. B. Eu creio, nds cremos, p. 41-76.
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luz para esta conjuntura, tendo em vista que o interesse e a necessidade de compreender a

histéria sempre aparecem em tempos de crises’”.

A promessa contida na revelagdo, ainda ndo realizada na historia, subsiste na missao
deixada pelo ressuscitado. Ha uma contradicdo entre o que foi prometido e a realidade
apresentada no mundo; um contraste entre o que foi anunciado no passado e o futuro que dele
decorreu. Assim, “o futuro como missdo confere a tarefa presente e a decisao do dia de hoje o
real possivel, mostra no real as possibilidades abertas e no possivel as tendéncias que devem

ser aproveitadas™®’.

O ser humano direciona sua existéncia a Deus, tem Nele o seu futuro e faz de tudo
para alcanga-Lo. Na busca de compreendé-lo no mistério, o fiel encontra-se a si mesmo dentro
do proprio mistério de Deus. A consciéncia da existéncia histdrica e da existéncia do Sagrado
revela para a humanidade um “Deus que s6 pode ser compreendido quando o ser humano o

escolhe em si mesmo como sua possibilidade™®!.

A existéncia Divina transcende para algo novo que ainda ndo se revela totalmente,
mas como uma antecipagdo da realidade escatologica na qual o Transcendente sera manifesto
atodos e em tudo. A relag@o entre Deus e a historia sempre foi marcada como um grande desafio
para a realidade. Conceber a revelagdo para o ser humano presente no mundo sugere uma
escatologia atuando na vida. Os testemunhos biblicos do Novo Testamento apontam para a
missao do cristianismo e para o futuro de Deus em relagao com a historia € o mundo. O ponto
central desses escritos, fruto da experiéncia de fé dos que no Cristo depositam sua esperanca,

apoia-se na ressurrei¢io®?.

A esperanga cristd e a missdo escatologica tornam a realidade das pessoas,
destinatarias da revelacdo, historica: a condicdo humana faz-se real a medida que a missdo ¢
vivenciada. A realidade do mundo se manifesta como campo de atividades, interpelado pelas
possibilidades de a esperanga transforma-lo. O mandato do Senhor se manifesta como Aquele

que chama, promete e acompanha®’,

O ser humano o descobre na histéria que lhe abre o futuro. E precisamente
nessa historia de possibilidades, ainda desconhecidas ¢ ilimitadas, da missdo
que aparece o fato de que o ser humano ndo ¢ um “ser fixo”, mas que esta
aberto as novas possibilidades de ser que lhe sdo prometidas®.

7 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperancga, p. 292.
% Tbid., p 326.

81 bid., p 343.

82 Cf. ibid., p. 353-354.

8 Cf. ibid., p. 356.

% Tbid., p. 358.
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O chamado e a missdo revelam o ser humano ndao somente a si, mas abre novas
possibilidades de tornar-se aquele que ainda ndo ¢. No chamamento para o futuro ainda obscuro
das possibilidades, o ser humano encontra-se oculto para si mesmo; ¢ homo absconditus. O

horizonte da missdo abre perspectivas que revelam algo da existéncia®.

A medida que o ser humano descobre-se a si mesmo, ele se entende aberto ao
horizonte com perspectiva de futuro. A humanidade, movida pela esperancga, aspira um futuro,
projeta-se e prospecta-se para um amanha ainda ndo realizado, mas jd em promessa € missao.
Somente a esperanga cristd concentra na historia o desvelar do homo absconditus e traz a
realidade o que o ser humano de fato €. “O ser humano ndo tem consisténcia em si mesmo, mas
estd sempre a caminho, em direcdo a algo, e se realiza a partir de uma totalidade futura e

esperada. O ser humano ndo é sub-sistente, mas ex-sistente”*°.

O Reino de Deus tem seu alicerce em Cristo crucificado e ressuscitado; no
protagonismo de Jesus encontra-se o fundamento da missdo. A creatio trona-se nova creatio a
medida que atinge toda a criagdo. Nao se trata de um rompimento do antigo, mas uma afirmagao
daquilo que foi iniciado por Deus em vista de uma plenitude. O futuro de Cristo é promessa

para toda humanidade; o seu Reino torna-se presente na missio da esperanga crista®’.

O mundo moderno questiona a forma histérica da prdaxis de esperanca. Sugere o
apelo ndo apenas de um ser humano aberto as novas possibilidades, mas também uma sociedade
e o proprio mundo aberto ao novo. A humanidade tem futuro. A esperanga exige
responsabilidade e decisdo para com a historia. Nao se tem uma cidade permanente, mas busca-
se incessantemente a cidade futura de Deus®®. No éxodo da histéria caminha-se como

peregrinos no carater escatologico da Igreja.

1.3.2. A comunidade do Ressuscitado

A “comunidade do éxodo” inspira a Igreja que permanece em constante caminhar
na sociedade; a busca pela “terra que corre leite e mel” € continua. Este peregrinar-se revela a

compreensdo escatoldgica do cristianismo no contexto da modernidade, confrontando o seu

% Cf. ibid., p. 358.

% Tbid., p. 360.

87 Cf. KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 128.
8 Cf. MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p 362.
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papel diante da conjuntura. A missdo cristd se sustenta na promessa de um futuro renovado de

esperanca.

Para uma compreensdo escatoldgica, dentro da sociedade, torna-se oportuno, como
vimos, a ideia de missdo. A Igreja tem, na sua tarefa diante do mundo, sua fundamentacdo. Ela,
inspirada pelo Espirito de Cristo, tem algo a dizer que atinge completamente as dimensdes
sociais, politicas, familiares, etc. Ao cristianismo estd vinculada uma vocagdo publica com o
intuito de dizer ao mundo aquilo que ¢ essencial na dimensao da pessoa. Nao se pode conceber
um seguidor de Cristo alheio a sociedade. O apelo que surge inclui o ser humano, ndo somente
dentro da historia, mas de sentir-se participante e responsavel por ela; e com o olhar direcionado

para o futuro, transformar de imediato o presente.

Se o cristianismo quer e deve ser outra coisa, segundo a vontade de Cristo, em
quem cré ¢ a quem espera, deve tentar nada menos do que irromper para fora
desses papeis sociais fixados. Devera mostrar um comportamento nao
conforme os papeis que lhe sdo designados. Eis o conflito que é imposto a
cada cristdo e a cada pastor®.

Deus chama a vida e espera do ser humano mais que a sociedade neoliberal exige.
O cristianismo deve ousar enfrentar o €xodo e ver os papéis sociais como um novo cativeiro
babilonico. O novo modo de ser cristdo deve aparecer como grupo, também do ponto de vista
social. A comunidade defrontard com esta sociedade massificada, em uma rivalidade carregada

de conflito, mas frutuosa®.

O cristdo ¢ desafiado internamente pelo mundo. A questdo que se coloca ¢ a de
olhar para o outro, tido como desconhecido, e vé-lo como um préximo. De encontrar nele a
dimensao da relagdo do eu e o fu. Tal provocagdo torna-se indispensavel para o confronto que
vive a esperanca cristd’!. Este conflito ¢ marcado pela contradi¢do existente entre a cruz e a
ressurrei¢cdo, entre o ja prometido e o presente do ainda ndo realizado. “Os cristdos que seguem

a missdo de Cristo, seguem igualmente a Cristo no servigo do mundo™®?. Isto caracteriza a

o~

missdo da Igreja, comunidade do éxodo que se revela como comunidade de Deus quando

comunidade para o mundo®>.

A esperanca se firma como a unica forga capaz de manter a vida e dar andamento a

esséncia do cristianismo. A espera pelo Reino de Deus responde a ansia de uma projecao do

$ Ibid., p. 403.
% Ibid., p. 403.
91 Cf. ibid., p. 392.
2 Ibid., p. 407.
% Cf. Tbid., p. 407.
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horizonte escatologico. A razio do cristianismo ndo deve ser algo distante do que caminha a
sociedade em que ele esta inserido. Toda a sua forca encontra-se em ser fermento no meio da
massa, ser sinal de contradicao diante daquilo que ¢ apresentado como definitivo e concreto. O
olhar do cristao pertence ao mundo, onde estdo seus pés e sua missdo, mas projeta-se para fora
do mundo, a procura do éschaton das esperangas messianicas. O cristianismo langa-se no

horizonte da espera do Reino de Deus.

O “cristianismo” tem sua esséncia ¢ seu fim nao em si mesmo e na propria
existéncia, mas vive de alguma coisa, e existe para alguma coisa, que alcanga
muito além dele. [...] Caso se queira descobrir sua esséncia, € preciso
perguntar pelo futuro em que ele coloca suas esperancas ¢ expectativas. E se
o0 cristianismo se tornou inseguro € sem orientacdo em meio as novas relagoes
sociais, € preciso perguntar, mais uma vez, sobre a razao por que existe € o
fim para o qual caminha®®.

A Igreja, orientada para o Reino de Deus, transmite na sociedade a pratica de
justica, vida e humanidade e, em suas decisdes historicas, evoca o futuro prometido. Ela esta a
servico da salvac¢do, indica ao mundo seu futuro. H4a uma vocac¢dao de um cristianismo na
sociedade, quando este ndo se conforma com o mundo, mas procura transforma-lo através da
resisténcia, baseado na imagem que cré, espera ¢ ama. A missdo da esperanca crista resulta do

chamado que o préprio Deus faz a santidade e convida para uma missdo no mundo®.

No engajamento de um seguimento cristdo, pautado pelo amor a missdo, a
esperanca busca algo melhor para a humanidade abrangendo toda a histdria e as relagdes.
Muitas vezes, ndao se conformar, mas inconformar-se. “A vida humana deve ser engajada caso

. , ’ . . . C A : 9996 :
queira ganhé-la. E preciso que ela se exteriorize se quiser consisténcia e futuro”™®. Viver
inquieto na espera do éschaton prometido que permeia toda existéncia leva a uma atitude de
amor e suas consequéncias. Estas expressdes trazem comunhao e correspondem as esperangas
humanas, ndo uma passiva expectativa, mas uma atuante esperanga crista de um protagonismo

redentor.

O caminho proposto pela esperanca cristad faz olhar para o futuro tendo a certeza da
revelagdo de Deus no passado. A agdo da Igreja e empenho do ser humano projeta-se para a
missdo de uma sociedade que seja um sinal concreto e vivo do amor de Deus por toda a

humanidade. A promessa assinala para esta comunidade do €éxodo, peregrinante na fé, na espera

% Ibid., p. 404.
9 Cf. ibid., p. 414.
% Ibid., p. 419.
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e construcdo da terra definitiva. A missdo da Igreja ¢ abrir-lhe o horizonte do futuro do Cristo

crucificado”’.

1.4. “O principio da Esperanca” e a “Teologia da Esperanca”

Encontra-se no final da obra um apéndice com as reflexdes de Moltmann sobre o
pensamento de Ernst Bloch, um judeu-marxista que sustenta que diante da ndo-existéncia de
Deus tem-se a possibilidade da reconciliacdo do ser humano entre si € com o mundo. O que a
filosofia da esperanga propde ¢ uma “meta-religido”, onde o principal ¢ a humanizagdo da
natureza e a naturalizagdo do humano. Assim, Deus ndo passaria de um ideal que a pessoa
mesma gostaria de ser, restando ao cidaddo este mundo como préprio e abandonando a va

esperanc¢a de outro mundo, que nao existe.

E verdade que qualquer esperanca religiosa se encontra na ambivaléncia da
possibilidade de tornar-se uma consola¢do para um futuro melhor e assim um
alibi contra o presente, abandonado a sua situagdo perdida, mas ela pode
também ser a cidadela de uma energia expectante, ativa e¢ ativadora na
histéria®®.

Como j4 afirmamos, Bloch é conhecido como defensor da “esquerda aristotélica”;
leva até as ultimas consequéncias o fato de ndo haver poténcia na forma pura, mas sim na
matéria. Sendo a esperanga ateia, cogita o futuro no possivel da matéria e na capacidade humana
de trabalhar essa mesma matéria, antecipando nela o que ainda nao se tornou realidade, mas
que pode tornar-se. A matéria ¢ a possibilidade do vir a ser; tudo que possa surgir como novo

tem nela sua origem.

Até mesmo a morte nao seria um problema, pois diante dela ndo ha o que resolver.
Por ser do ambito do natural, da ordem da natureza, ndo se fundamenta nenhuma ilusao de vida
poés-morte. A morte ndo faz parte do utdpico e seria impertinente alimentar falsas esperangas.
A tradig¢do judaico-crista ndo afirma a matéria no principio, nem a materialidade em Deus,
muito menos Deus como poténcia na matéria. A vida ndo possui nenhum ponto de identidade
que a torne exterritorial ou isenta a morte. A existéncia ¢ concebida como vida para a morte;
porém, o Cristo assumiu sobre si os atributos antes designados a Deus e, pela fé na ressurreigao,

a esperanga naquele que cria a vida da morte se afirma a promessa.

97 Cf. ibid., p.421.
% Ibid., p. 424.
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“A esperanca da ressurreicao dos mortos da a vida de amor o futuro de que necessita
para poder amar, para ser amor que ‘nunca cessa’. O amor sempre precisa de ‘um pouco de
futuro’?. A esperanga no Deus que ressuscita os mortos e cria o ser do nada admite a morte
com tudo que ela tem de mortifero. Nao ¢ um fenomeno entre os outros, mas este atinge a
pessoa e 0 mundo. A humanizagdo ¢ a heranca do cristianismo, constituinte do plano de Deus.
O Cristo tem em si o espaco da transcendéncia, o atemporal de Deus, para inseri-la no espago

e tempo do mundo e do humano como uma transcendéncia para frente.

1.5. Conclusao

Inicialmente procuramos resgatar o contexto da obra e o pensamento do autor. A
esperanga cristd ganha um caminho bem proprio. Como ele mesmo diz, o tema da esperanca
“estava no ar”, porém, ainda hoje, permanece. Nesse sentido, as mudangas no ambito politico
e social suscitam que a Igreja e a teologia se posicionem, de imediato, com respostas concretas
e convincentes para a atualidade. Nao ha espago para um discurso enfadonho ou supramundano.

O discurso teoldgico que se pretende deve confirmar na historia concreta e real.

A revelag¢do de Deus na historia culmina na pessoa de Jesus de Nazaré. O fato da
ressurreicdo de Cristo € elemento fundante do cristianismo, ndo representa um fim, mas um
comego diante de uma nova promessa. A ressurreicdo de Cristo ¢ primicia da nossa
ressurreigdo. O futuro de Cristo é o futuro da humanidade. E 0 mesmo Deus que vem 4 historia
dos fatos e os transforma. As promessas divinas se realizam na medida em que o Senhor se
aproxima do ser humano e o direciona para um evento maior. A base forte da esperanca se
sustenta nas promessas do passado (e sua atualizacdo no presente). O povo cristdo tem a
confirmacao desse juramento no evento do Cristo, por conseguinte, a experiéncia pascal da

ressurrei¢do se afirma escatologia do comego ao fim.

A escatologia ¢ entendida como caminho da esperanca, como futuro que ha de vir;
anuncia-se como promessa na ressurrei¢do de Jesus por Deus. A esperanga cristd, encontrada
na Teologia da Esperanca, orienta-se por um kairos direcionado para a Parusia. O Cristo
ressuscitado € o futuro de toda a humanidade que vem ao encontro da realidade e a transforma.
A fé vive desta certeza. Para compreender a revelagdo é necessario entrar no horizonte das

promessas divinas e entendé-las a partir da historia.

% Ibid., p. 446.
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Através do evento da ressurrei¢do, o eterno se anuncia no mundo e o transforma.
Nele, a esperanca ¢ sustentada pela forca das promessas que invadem também o Novo
Testamento. O Cristo ressuscitado sera sempre o crucificado e, com suas marcas trazidas da
Paixdo, demonstra uma intima ligagdo com a humanidade. Assim, o ser humano compreendera
a si mesmo dentro deste mistério. Somente pela f¢é, resultado da presenga e a¢ao do Espirito,
compreende-se a ressurrei¢ao como realidade historica que impulsionou os apostolos e hoje
impulsiona toda Igreja a viver em missao. Nao hd cumprimento das promessas na ressurreicao

de Cristo, mas confirma¢ao da verdade e veracidade das promessas.

A ressurreicdo de Jesus € o sim de Deus a todas as suas promessas e, a0 mesmo
tempo, promessa para nés. O ressuscitado ¢ aquele que tem o futuro que a promessa anunciava.
A vitalidade da promessa anunciada como Evangelho, como boa noticia, na for¢a do Espirito
do Ressuscitado devera nos impulsionar para a transformacao da realidade que nos cerca e,
assim, a construirmos juntos um mundo cada vez mais solidario e digno de Deus. Desse modo,
anova criacdo de todas as coisas por Deus ndo vai simplesmente ignorar todo o esforco que nos
fizemos por ela, mas vai leva-la a sua plenitude na forma de um comeco absolutamente novo,

em que a morte ndo terd mais lugar.
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2. A escatologia da pessoa na obra “A vinda de Deus”

A proposta deste segundo capitulo ¢ verificar a presenga da esperanca na
escatologia da pessoa. [luminados pela Teologia da Esperan¢a buscaremos identificar quais
elementos Moltmann mantém ou re-significa na obra 4 vinda de Deus, ‘best seller’ da
escatologia. O tedlogo da esperanca considera a escatologia o lugar essencial para repensar a
vida do cristdo e sua presenca na sociedade, interpelando-o a manter-se aberto a novidade do

acontecimento do evento Cristo.

A cruz e aressurrei¢do sdo as premissas do seu pensamento teologico, que permitem
aproximar a cristologia da escatologia. 4 vinda de Deus, de 1995, surge como ponto de
convergéncia das reflexdes anteriores (4 Trindade e o reino de Deus, 1980; O Deus da criagdo,
1985 e O Espirito da vida, 1991). Sob a inspiracao do didlogo com Ernst Bloch e Franz
Rosenzweig reconhece que o pensamento judaico teve grande importancia nos estudos
teologicos; a proposta revela tracos de messianidade na reflexdo cristologica e escatologica. A
obra redigida trés décadas depois da Teologia da esperanca trata da revisitagdo da doutrina da

esperanca a partir da irrup¢ao do Reino e no horizonte da ¢ trinitaria.

Veremos que a escatologia proposta por Moltmann nao € uma facil solugdo para as
questdes da crenga da modernidade, mas se revela como pertinente e instigante. A escatologia
¢ mais que o classico pensamento da fé sobre o término das coisas; ela quer entender o sentido
ultimo da vida humana e do mundo, tanto “aqui e agora” como ‘“além da morte”, a partir de
Jesus Cristo. Trata-se de um novo olhar sobre a vida de fé ja presente no mundo, onde se

manifesta, em parte, no hoje da historia, a gloria de Deus.

No presente capitulo tomaremos como base alguns elementos da conceituada obra
A vinda de Deus. Percorrendo seus escritos sobre o Deus vindouro - Escatologia hoje e A vida
eterna - A escatologia pessoal (1 e 11 capitulos do livro), trataremos de verificar e entender o

que se pode esperar segundo a fé crista.



2.1. A escatologia do Deus vindouro

No auge do século XIX, com o surgimento das sociedades missiondrias e os
movimentos impulsionadores de uma evangelizagdo global, retomou-se o quiliasmo como
modo de compreender os acontecimentos da suposta era cristd. A expectativa do “mundo
cristdo” impde-se diante das mudangas revoluciondrias. O milenarismo'® acentua-se com o
inicio da tomada do poder técnico e politico, pensa-se a transformagdo social na qual os
predestinados gozariam de recompensa por mil anos ainda na Terra. “O reino de Deus esta tao
préximo que ja se tornou o bem supremo e alvo do desenvolvimento historico. A humanidade

pode acercar-se da paz eterna por seus proprios esforcos.”!?!

A atual escatologia cristd herda deste contexto um messianismo; o quiliasmo
politico ¢ marcadamente presente na cultura. A esperanga quiliastica traz para dentro da historia
o escatoldgico. O ser humano assume postura de protagonista da realizacao da vinda do Reino,
supondo ser capaz de antecipa-lo e, até mesmo, de instala-lo. Na utopica evolugdo social cré
ser capaz de erguer a era cristd como consequéncia de suas conquistas. Contudo, vem a

~ 9

decepgdo: o sonhado “mundo cristdo” naufraga. As aporias e as incertezas do século XX criam
um momento de autocontradi¢do que impedem a realizagdo do esperado. H4 uma mudanga de

foco: o escatoldgico messianico toma caracteristicas apocalipticas.

Assim como o quiliasmo traz o escatologico positivamente para dentro da
historia para fundar, “j& aqui na terra”, o reino de Deus, o apocalipsismo
moderno busca o escatoldgico negativamente para dentro da historia, para
praticar, ja aqui na terra, o “Armagedom” nuclear ¢ o “Chernobil”
ecologico.!”

O pensamento escatologico que estava determinado pelas visdes messianicas do
século XIX torna-se apocaliptico pelos horrores da historia do século XX. O messianismo € o
apocalipsismo defrontam o mundo e a humanidade com as atuais crises que anunciam tempos
finais. A esperan¢a mostra-se justificada despertando para o novo e resistindo aos temores.

Ultrapassa o sentido teoldgico restrito para atingir o todo da vida.

100 O Milenarismo € a crenga na iminéncia do fim do mundo e o advento de um reino terreno de paz e justica
perfeitas que duraria mil anos. Inspirado na passagem biblica de Apocalipse 20, trata do anuncio do regresso de
Jesus Cristo para constituir um reino milenar. O Catecismo da Igreja Catodlica no paragrafo 676 diz: “Esta
impostura anticristica ja se esboca no mundo toda vez que se pretende realizar na historia a esperanga messianica
que s6 pode realiza-se para além dela, por meio do juizo escatologico: mesmo em sua forma mitigada, a Igreja
rejeitou esta falsificagdo do Reino vindouro sob o nome de milenarismo, sobretudo sob a forma politica de um
messianismo secularizado, ‘intrinsecamente perverso’”.
W MOLTMANN, J. 4 vinda de Deus, p. 19-20.

192 Thid., p. 21.
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2.1.1. Temporalizacio e eternizacio da escatologia

A escatologia cristd enfrenta um paradoxo ao designar “as coisas ultimas”. Uma
contradi¢do se instala ao buscar sustentar a transitoriedade diante do tempo e o concreto e
pontual frente a eternidade. As categorias do tempo presente e futuro e da eternidade simultanea
se interpelam na tentativa de superar a tensdo imposta pela modernidade. A solugdo plausivel
fundamenta-se na Teologia da Esperan¢a amparada na ideia do advento como escatologia e no
novum como seu equivalente historico. A esperanca habita no que podera vir a ser o que todavia
ainda nao ¢é. No linear de tempo do “ja” e do “ainda ndo”, a escatologia esta presente e se
constitui. Porém, o “ainda ndo” ndo dissolve a escatologia, quer seja porque o “ainda ndo” € o
fim de tudo, quer seja porque € o “novo” de todas as coisas. Assim, se “as ultimas coisas” sdao

o “novo de todas as coisas” afirma-se que o0 novo é o definitivo da eternidade'®*.

A escatologia cristd sustenta-se na espera da parusia. A expectativa da vinda
iminente de Jesus j& dura mais de dois mil anos. Nao obstante isso, a roda da historia continua
girando impassivel no seu curso!®*. O Reino inaugurado pelo Cristo é entendido como
temporalizacdo escatologica; sendo a vida e a morte do Messias marcada pela perspectiva do
dia do Senhor, no qual a realizagdo do plano salvifico se da na esperangca de uma perfeicdo

moral definitiva no mundo!®.

O “fim de todas as coisas” deve situar-se totalmente no futuro ou entdo ter
chegado totalmente e, portanto, estar presente. De acordo com essa visdo,
futuro e presente situam-se na mesma linha de tempo. Por isso ¢ que fica facil
encontrar o equilibrio quando se diferencia temporalidade entre o que “ja
agora” esta presente e o que “ainda ndo” estd ai. Sendo o reino de Deus a suma
da mensagem escatologica do cristianismo, entdo, de acordo com essa visao,
ele “j4 agora” est4 ai de modo oculto, mas “ainda ndo” de modo evidente!.

Serd um equivoco limitar a escatologia temporalizando-a; arrasta-la para dentro da
historia. A ideia de um futuro absoluto para a histdria vai além da concepc¢ao do tempo presente.
Fala-se de uma transformagdo desse tempo, mas nao se sabe o que se quer dizer com isso. O
que se espera ¢ que o novo seja estabelecido. Uma correta escatologia visa a transformagao do
proprio tempo, “ndo tem a ver com a histéria futura, mas com o futuro da histéria”!%’. O plano

salvifico de Deus sob a otica da concepcdo linear do tempo carrega a limitagdo da

103 Cf. ibid., p. 22.

104 Cf. ibid., p. 25.

105 Moltmann sustenta esta argumentagio tendo como base os estudos de Albert Schweitzer ¢ Cullmann. (cf. ibid.,
p. 22-29).

16 MOLTMANN, J. 4 vinda de Deus, p. 22.

107 Ibid., p. 26.
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transitoriedade. Pensar a escatologia na linearidade das circunstancias determinaria a esséncia

da teologia ao momento do estabelecido. O chronos estaria submetido ao fatidico.

A expectativa iminente do Reino ¢ aniquilada pelo curso previsivel da histéria. O
futuro sofre uma crise danosa e, em ultima consequéncia, o linear do tempo limita o
escatoldgico. A eternidade parte de Deus e o éschaton, apresentado pela teologia crista, ndo ¢é
o fim temporal dos dias da humanidade, e sim a implantacdo do definitivo anunciado em
promessa na vida do Cristo. Nao se trata de uma data estabelecida, mas um “aqui e agora” no

qual a eternidade irrompe com o tempo.

O “fim da historia” ndo podera ser experimentado na historia futura, mas
somente naquele limite de tempo que ¢ a eternidade. Ela torna-se presente

naquele instante que se situa “entre os tempos”’, porque este ¢ um “atomo de

eternidade”, € ndo um momento de tempo'%.

A escatologia tem a ver com a presenga da eternidade no tempo. O éschaton nao se
refere ao término da histdria, mas ao eterno. O fim proximo aguardado para a parusia de Cristo
ndo faz mencdo a um encerramento temporal, mas a presenca da propria eternidade na
contingéncia da vida. A tensdo nao esta entre o “ja agora” e o “ainda ndo”, como presente €
futuro, mas entre eternidade e tempo (passado, presente e futuro). “Ao proclamar a
‘proximidade’ do reino de Deus, Jesus nao olha para o futuro temporal, mas para o céu presente.

O reino ndo ‘vem’ do futuro para o presente, mas do céu para a terra”'%

Trata-se de uma leitura da escatologia como realizada; concepgdo que encontrou
apoio na teologia rabinica. A mensagem de Jesus sobre o reino ndo tem seu modelo no
apocalipsismo, mas sim na chegada do senhorio de Deus. H4 um deslocar do ambito da

expectativa para o ambito da experiéncia!!®

. A espera da manifesta¢do do Senhor ¢ assegurada
no Messias que anuncia o reino dos céus a realizar-se no agora do mundo. Diferente de um
futuro que vem ao presente, a eternidade adentra no tempo. De modo que a eternidade nao seria

simplesmente o futuro absoluto do mundo, mas a vida plena presente nele.

Karl Barth defende que a histéria ndo esta na condi¢ao temporal final, mas haurindo
para o além. “As tltimas coisas” ndo se restringem meramente ao fim da historia; a escatologia
ndo esta voltada exclusivamente para a condi¢do final da histéria. Destaca o carater “supra-
historico”, afirmando o imediatismo da relagao de Deus até o limite do tempo e para além dele.

Assegura-se a definitividade e supera a concepcao de uma escatologia transitéria. Alguns anos

195 Thid., p. 30.
199 Tbid., p. 31.
10 Cf ibid., p. 31.
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mais tarde, enfatiza ndo s6 a “supra-temporalidade de Deus”, mas sua “pds-temporalidade”.
Quer salvaguardar mais que a transcendéncia do reino vindouro, a vinda de Deus como tal'!!.
“O tempo nao ¢ entendido escatoldgica nem historicamente, mas de forma naturalista como

transitoriedade. Para o eterno todos os tempos sdo simultaneos e igualmente validos™!!2.

Paralelo a este “instante eterno”, a escatologia de Rudolf Bultmann fundamenta-se
na interpretagdo biblica de modo existencialista. Porém, ndo se trata de uma reportagem
apocaliptica, mas de dar énfase ao “instante escatologico”. O Cristo € o “fim da Lei”, o “fim da
histéria”; ndo em sentido temporal, mas existencial. “A proclamagdo de Jesus e o querigma
cristdo remetem o ser humano ao seu posicionamento diante de Deus e, dessa maneira, a
‘imanéncia de Deus’”!'!®. Assim, ndo se trata de pensar o fim do mundo no futuro, mas de
desmundanizar o presente da existéncia humana. O sentido da histéria estaria restrito a
existéncia atual e em cada instante comportaria a possibilidade de um momento escatoldgico.
Com a desmundanizagao do ser humano ndo hé necessidade de olhar para o “fim da historia”

no futuro e o problema da expectativa da parusia fica posto de lado'!*,

Pensar esta abordagem existencialista parece coerente no que se refere ao existir
proprio e individual da pessoa, mas apresenta o limite no abandono da historia universal e da
natureza. Os seres humanos nao s6 individualizam o contexto que estdo inseridos, mas também
participam dele. Por esta razdo, ndo s6 perguntam por si, mas também pelo futuro em que

participam e com o qual se relacionam'!>.

A escatologia cristd ndo sO ensina esperanga para a ‘“alma”, que
antigamente era a palavra para “existéncia”, mas também para o corpo,
nao so para o individuo, mas também apara a comunidade, ndo s6 para
a Igreja, mas também para Israel, ndo s6 para os seres humanos, mas
também para o cosmo''®.

A esperancga fard sentido se a vivéncia da fé levar as consequéncias pessoais a
transformagao publica da injustica e da violéncia, no qual os interesses e as situagdes por sobre
as quais se espera para a eternidade ndo ficam reclusos ao nicho pessoal. Assim, a resignacao
no proprio si-mesmo dificilmente podera ser chamada de cristd se ndo extrapolar a consciéncia

do horizonte supra-individual.

1 CE, ibid., p. 31-35.
12 [bid., p. 35.

13 Ibid., p. 36.

114 Cf, ibid., p. 36.

115 Cf, ibid., p. 37.

116 Ibid., p. 38.
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2.1.2. O novum do Deus Vindouro

Frente as limitagcdes e riscos de uma temporalizacao ou eternizagdo da escatologia,
0 novum, enquanto categoria histdrica, concebe o futuro como origem e fonte do tempo. O
modo como se compreende o tempo caracteriza o escatoldgico na histéria. Em concordancia
com a Teologia da Esperanca, o conceito de futuro ndo permite que a histdria siga seu curso
devorando a escatologia. O éschaton nao é nem o futuro do tempo nem a eternidade atemporal,
mas o porvir € a vinda de Deus. O adventicio do futuro fundamenta-se nas experiéncias e

expectativas de Deus, conforme os relatos biblicos da histéria do Povo da Promessa'!”.

O novum salvaguarda o futuro tornado presente e cria condigdes originais para as
possibilidades historicas. Enquanto uma “interrupgao” da histdria atrapalharia o curso normal
dos acontecimentos e os objetivos do fim do ser humano, a mudan¢a de rumo cria vida nova.
Quando o escatolégico interrompe o curso do tempo, este ¢ modificado. Nas Escrituras os
profetas nao detém a caminhada do povo, mas chamam-no a inversao do curso do tempo e de
seus valores. A mudanga de rumo e o renascimento para uma nova vida modificam o modo de

experimentar o tempo, tornam o futuro presente no cotidiano!'®.

Deus revela sua presenga no linear do tempo como eternidade atemporal e
simultanea. Aquele que foi, é e serd, manifesta-se como eterno; expoe ja agora o presente € o
passado a luz da vinda escatoldgica. As promessas anunciam um futuro de vida eterna, um
tempo eterno no qual ja ndo se morre mais € o Reino se da por definitivo. “O ser de Deus esta
no vir, ndo no vir a ser”!'!°. Na historia de seu Povo, o Senhor deixa seu lugar sagrado e vai a
frente, acompanha os peregrinos até encontrar o descanso; Ele ndo precisa de um nome para ser

invocado e se fazer presente, esta ai e o suficiente para garantir sua promessa.

O futuro anunciado pelo Senhor ¢ a eternidade presente na historia. O Deus
vindouro ¢ o Deus da esperanca. Quando Ele “vier em sua gloria, ele enchera o universo com
o seu resplendor, todos o verdo e ele engolird a morte por toda eternidade. Este futuro ¢ o modo
do ser de Deus na histéria”'?°. Essa eternidade ¢ o poder do préprio futuro de Deus anunciado

no tempo historico; “aquele que vem” € experimentado como parusia, sua vinda ¢ comunicada

e aguardada na esperanca do definitivo.

O Deus vindouro ¢ mais antigo que as diversas expectativas relativas ao
Messias e ao Filho do Homem. Estas vivem da esperanga naquele. Em virtude

17 Cf. ibid., p. 38.
118 Cf ibid., p. 39.
19 Tbid., p. 40.
120 Tbid., p. 40.
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da esperanga no Deus vindouro, o futuro esperado recebe, na experiéncia do

tempo, uma mais-valia inesgotavel em relacdo ao presente € ao passado'?!.

O novo devir humano torna-se possivel no futuro de Deus. A mudanca de rumo da
vida do ser humano volta-se em direcao a este futuro proclamado como vindouro. “Voltai, pois
o reino dos céus esta proximo” (Mt 4,17). O tempo pleno e definitivo inaugura-se na unidade
do futuro divino e a mudanga de rumo humano, referindo ao Cristo da parusia. A escatologia
do Deus vindouro dé vida a histéria do novo devir humano. No advento hé esperanca de um
devir sem perecer, um colocar-se no ser permanente na presenca vindoura de Deus. “Ainda nao
se manifestou o que seremos; porém, quando se manifestar, seremos iguais a ele, pois 0 veremos

como ele €¢” (1Jo 3,2).

O futuro pode ser entendido como aquilo que sera ou aquilo que vira — o advento.
O futuro, como tal, € o eterno processo de vir a ser e o passado ¢ seu eterno processo de perecer;
ndo dinamiza o novum. Para sustentar a concep¢do de um Deus vindouro a compreensdo de

advento responde melhor aos fundamentos da esperanga.

O futuro ndo d& motivo especial para ter esperanga, pois o passado prepondera,
na medida em que aquilo que ndo ¢, um dia ndo sera. Pelo fato de as coisas
futuras ja estarem contidas nas tendéncias do processo, elas nem podem trazer
algo surpreendentemente novo. Nesta concepcdo de tempo, ndo ha nenhum
primado do futuro, nenhuma categoria novum e, no fundo, tampouco um
“principio de esperanga”'?,

As reflexdes sobre o tempo encontram fundamento na certeza da morte, devido a
contingéncia humana, e alimentam a esperanc¢a da ressurreicao e vida no mundo futuro, onde
ndo havera mais morte. A escatologia nao pode ser pensada sem essa transformac¢ao do tempo.
A expectativa da parusia comporta o tom messianico e a esperanga do advento. O éschaton nao
¢ uma eternidade impossibilitada de ingressar no tempo; mas transforma as condigdes
transcendentais deste. Assim, com a chegada da gléria de Deus termina o tempo futuro e
comeca o tempo eterno. Parusia significa esta vinda; a melhor compreensdo € a traducao “futuro

de Cristo”!?3.

No Antigo Testamento, a historia de Israel revela um Deus anunciado como criador
do novo futuro. Diante das catastrofes e da destruicdo de Templo o fundamento da salvacao

desloca-se do passado vivenciado para o futuro esperado. Os profetas alertam para o juizo ¢ a

121 Tbid., p. 40.
122 bid., p. 42.
123 Cf. ibid., p. 43.
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promessa de um mundo restabelecido. A partir da lembranca interrompida surge nova
esperan¢a. O novum ndo irrompe a partir do antigo, mas reconfigura as coisas para um novo
criar; o barah da creatio ex nihilo. Nas imagens do “novo €xodo” e da “nova Jerusalém”, o
novo ¢ apresentado como um retorno do que fora perdido e como renovagao do que passou;
além disso, o novum sempre contém mais do que estivera presente no antigo, pois o antigo

passou'?*. “O que procedeu de Deus no passado torna-se, para a esperanca, um prologo do

futuro™'?.

Também o Novo Testamento carrega em sua linguagem a categoria novum. As
apari¢oes do Crucificado remetem a uma nova intervengao escatologica do agir criador de Deus.
O futuro do Ressuscitado ¢ nova criacdo; e quem “estd em Cristo” ¢, aqui e agora, “nova
criatura”. A ressurreicao dentre os mortos evidencia o futuro da nova criagdo para dentro do
presente do mundo e motiva a esperanga de uma nova vida frente aos sofrimentos e limitacdes

deste tempo.

O Ressuscitado nao ¢ um aperfeicoamento do crucificado e morto. O novo ¢ o
imprevisivel e surpreendente. Entre o antigo e o novo situa-se a morte de Cristo e o morrer para
o mundo com o Cristo. O novum ¢ inaugurado pela experiéncia do Deus vindouro e do conceito
adventicio de tempo; é continuidade, ndo destruindo, mas acolhendo e recriando o antigo. O
Ressuscitado ndo ¢ outro Cristo, mas o mesmo transfigurado. O Deus vindouro ¢ fiel a sua
criacdo e diante das mazelas do pecado e da injustica a promessa encontra esperanga de vida

transfigurada'?®.

2.1.3. O renascimento do pensamento messianico

Hoje, seria impensavel sustentar a escatologia sem o pensamento messianico. A
conjuntura da I Guerra Mundial — sobretudo o poés-guerra — fez com que pensadores judeus
retomassem a possibilidade do messianismo. Diante da autodestruicdo da Europa e as “ideias
de 1914”7, desperta-se a necessidade de redescobrir a esperanca frente ao fracasso da utopia da

educacdo para perfei¢do moral e a plenitude da histéria'?’.

Diante da calamidade, a busca por uma nova relacdo com o tempo do agora se

estabelece como tentativa de superar “o mundo reconciliado” de Hegel. A esperada sociedade

124 Cf. ibid., p. 44-45.
125 Tbid., p.45.

126 Cf, ibid., p.45-46.
127 Cf. ibid., p.47.
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da paz torna-se inatingivel diante dos sofrimentos do presente. O renascimento do pensamento
messianico no judaismo discute a leitura da auto-realizagdo quilidstica na qual as experiéncias
catastroficas precederiam uma teodiceia. A questdo sobre a redengdo se impde € permanece

como norteadora na investigagdo. Para quem e de qué?

Devemos o renascimento do pensamento messianico a partir da catastrofe
cristd-humanista da I Guerra Mundial a Martin Buber, Ernest Bloch e Franz
Rosenzweig, Walter Benjamin [...] e, ap0s a Il Guerra Mundial, que conseguiu
sobrepujar a catastrofe da primeira, a Karl Lowith e Jacob Tauber. Eles
trouxeram razao a esperanca judaica e cristd e — o que € mais importante — a
esperan¢a a razao que aperfei¢coava a si mesma e, com isso, destruia a si
mesma. Das ruinas da razdo historica, eles salvaram a esperanga como
categoria teologica. Hoje, a escatologia ¢ literalmente impensavel sem o seu
pensamento messianico %,

Estes autores e filésofos pensaram sobre as fatalidades decorridas e buscaram no
acontecido uma oportunidade para refletir sobre as vicissitudes humanas. Em 1918, Ernst
Bloch, em sua obra Espirito de utopia, descreve seu espanto em relagdo a autodestruicao da
cultura alema. Na tentativa de ressignificar o velho mundo devastado se pergunta pelo real da
esperanga; para ele “ndo existe uma teodiceia imanente no mundo, o que existe ¢ uma
permanente indignacdo contra a injusti¢a e os sofrimentos dos pobres e fracos”'?’. Com isso,
sustenta que os reais desejos de justica social e dignidade humana nascem dessa indignagao; a
esperanca surge do experimentado no presente. Defende a plenitude da histdria no reino eterno,

superando a frustracdo da expectativa da reden¢do do mundo no seu contexto.

Franz Rosenzweig escreveu em 1921 A estrela da redeng¢do. Contrapondo
Kierkegaard a Hegel, ele verifica que a “razdo na histéria” ndo se justifica e que as ideologias
hegelianas sao refutadas pelo proprio contexto politico. “Se a historia ¢ o meio pelo qual o
espirito absoluto se realiza e a humanidade marcha ao encontro de sua consumacao
predeterminada, entio o tempo é um continuum, linear e homogéneo™!*°. Para Rosenzweig, o
presente adquire sentido histérico universal, sendo um passo adiante no caminho rumo a
consumacgao; a historia esta na linha do tempo do infinito. O continuum nao contempla o que ¢

proprio da Redengdo: o surpreendentemente novo — que nos remete ao novum.

A esperancga da reden¢ao do mundo ndo ¢ constituida pela utopia como ideia
sedutora do progresso e da plenitude moral da historia universal, mas pela
experiéncia da reden¢do no instante messianico. Nao o mais longinquo, e sim
0 que estd mais proximo é o motivo da esperanga'3!.

128 Tbid., p.47.
129 Tbid., p.49.
130 Ibid., p.51.
131 Tbid., p.53.
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Para Moltmann, o pensamento de Rosenzweig fundamenta-se na “inversdo da
relagdo objetiva do tempo”; defendendo a unido da eternidade e tempo num s6 pensamento,
sem que se anulem. A eternidade ¢ futuro; porém, sem deixar de ser futuro, ja estd presente. A
eternidade ¢ um hoje consciente de ser mais do que o presente. Supera-se o ‘historismo’ que

transforma o futuro em passado, submetendo-o ao poder do hodierno'2.

Gershom Scholem, assim como Bloch e Rosenzweig, também passou pela
experiéncia da Guerra de 1914. Diante da renovacdo do judaismo, a partir do cerne da
esperanca, defende a “teoria da catastrofe do apocalipsismo messianico”. Sustenta a vinda do
Messias sem ser anunciado, ndo fruto de uma evolucdo, mas de forma inesperada e
imprevisivel. O singular da sua reflexdo ¢ a critica a ideia de antecipagdo; a redengao crista ¢
ilegitima se pensada no ambito do invisivel e interior a alma. Defende a concepgao judaica da
redengao visivel e real no mundo ndo-redimido, contrapondo uma antecipacao da redengao que

coloque fim a historia'?,

Enquanto que Bloch encontrou na “escuriddo do Deus vivenciado”, e
Rosenzweig, na presenca de Deus no shabbat ‘“antecipagdes” legitimas,
necessdrias e irrefutdveis do “tempo absoluto” ou da “redencao do mundo”,
em Scholem parece que o proprio conceito “antecipagao” ja ¢ ilegitimo. Ele
parece ver nisso apenas “vida em adiamento”. A “disposicao (sionista) para o
engajamento irrevogavel no concreto”, no entanto, toma justamente o lugar
em que Bloch e Rosenzweig falaram da presenga do eterno, inexaurivel no
instante messianico'**.

Em 1940, Walter Benjamin propde as Teses historico-filosoficas a luz da reflexao
da I Guerra Mundial; buscando uma nova relacdo entre historia e redencao, questiona a fé
messianica perante aos acontecimentos do século XIX. Recorda o Messias biblico que se revela
ndo s6 como redentor, mas vencedor do anticristo. Espera-se a redencdo frente as catastrofes
apocalipticas; o processo histdorico desenvolve um continuum do tempo sujeito ao fracasso. O
agora ¢ modelo e antecipacao do messianismo. Neste instante revoluciondrio cada momento ¢

oportunidade da chegada do Messias.

A 1I Guerra Mundial também provocou grandes reflexdes sobre a vida e o fim do
ser humano. Jacob Taubes e Karl Lowith foram dois estudiosos que, tendo cessado os conflitos
bélicos e diante do terror do contexto, publicaram suas teorias responsabilizando a escatologia

crista-ocidental pela historia revolucionaria e catastrofica da Europa e da era moderna. Taubes

132 Cf. ibid., p.53.
133 Cf. ibid., p.54-55.
134 Ibid., p.56.
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retorna a escatologia ocidental até as raizes judaicas; procura defender uma historia posterior
ao “fim da historia”. Sustenta “o apocalipsismo existencial como tempo limitado por um acaso,
como tempo final, revelagdo, mundo como terra estranha, a mudanga de rumo no instante

presente, conhecimento pela reflexdo e parabola”!3>.

Lowith valoriza a filosofia do zen-budismo e se pergunta pela natureza do ser
humano dentro do mundo natural. Em sua obra, Historia universal e o evento salvifico, afirma
que a historia ndo tem nenhum sentido e tampouco qualquer racionalidade. Seu interesse residia
na redescoberta da natureza diante do messianismo politico do século XX, que havia levado a

sociedade a um abismo. “Fé na histéria” ndo se refere a “religido Gltima”.

Lowith estava interessado na redescoberta da “natureza”, que existia antes dos
humanos, existe independente deles e existira depois deles, redescoberta esta
que visa a enquadrar a histéria humana juntamente com o seu desejo
incontrolavel de poder nas condi¢des conjunturais da natureza da terra ¢ do
cosmo'%,

Lowith abandona a “histéria universal” e o “evento salvifico” pretendido em sua
obra. Rejeita o proprio judaismo, do qual o cristianismo se originou; recorrendo ao “paganismo”
pos-cristdo de Nietzsche, propde um “mundo pés-moderno”, onde o mundo cristdo estaria
secularizado. Assim, conclui que o “presente da eternidade” estd em cada momento vivido

plenamente; a eternidade ¢ definida como “sim eterno do ser”!*’.

Em poucas palavras, podemos dizer que para estes tedlogos dos periodos pds-guerra
a “redencdo” se limita a uma redengdo da historia e do tempo para a eternidade de Deus.
Redescobre-se o presente como instante que desponta do continuum do tempo; o acento nao
esta na plenitude da historia, mas na sua “redencdo”!'*®. O “instante” histdrico é um “atomo da
eternidade” e uma parada na sucessdo dos tempos; no qual o “presente eterno” da redencao

neste “mundo ndo-redimido” era incompativel'*’.

A luz do messianismo, o “instante” da redencdo interrompe o tempo e permite
transforma-lo. “O futuro messianico de Deus ganha poder sobre o presente. Novas perspectivas
abrem-se”'*’. Seja devido a catéstrofe do pés-guerra, seja a nova desordem do progresso —

catastrofes econdmicas, ecoldgicas, nucleares e genéticas — o ser humano da-se conta da

135 Ibid., p.60.

136 Ibid., p.61.

37 Cf. ibid., p.62.

138 Moltmann chega afirmar que “eles (pensadores judeus) devem ter tido outra coisa em mente ao falarem de
‘redencdo’”. (in. ibid., p.62).

139 Cf. ibid., p.62.

140 Tbid., p.63.
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auséncia do futuro para o mundo moderno. Repensar a escatologia como espago de esperanga
torna-se fundamental para o kair6s da mudanga e restauracdo da redengdo do futuro do dominio

da historia'*!.

2.2. A vida eterna na escatologia da pessoa

O ponto de partida desta reflexdo fundamenta-se na consciéncia da existéncia da
vida e da morte. O ser humano na condi¢ao de criatura encontra-se limitado no tempo e no
espaco; experimenta a gratuidade e o mistério da vida e sobre ela pode especular. J& sobre a
morte torna-se impossivel té-la como objeto de estudo, tendo em vista que sua experiéncia cessa

0 viver e, portanto, o pensamento.

A crenga na vida eterna ¢ um dado constitutivo da fé crista. A escatologia da pessoa,
na reflexdo sobre a finalidade da esséncia humana, pergunta-se também pela morte. O
pensamento sobre o extinguir-se ndo pode retirar o amor € a estima pela vida. Caso contrario,
instalaria um esvaziamento do sentido da existéncia, fazendo-a um mero estagio para se
alcancar outro. Tudo que podemos experimentar na vida findaria com a morte? Esta pergunta

pressupoe intima relagdo da vida com o seu fim.

2.2.1. A vida a partir da morte

Viver cada dia como se ndo houvesse morte, e amar a vida aqui e agora de modo
tao absoluto como se realmente com o morrer estivesse “tudo acabado”, pode iludir-nos quanto
a felicidade e a dor desta vida e comprometer a esperanga do novum definitivo anunciado por

Deus na ressurrei¢ao'*2.

A concepgdo de que esta vida aqui seria apenas uma preparagao para o além é
a teoria da rejeicdo desta vida e uma fraude religiosa. Ela contradiz o “Deus

vivo”, que ¢ um “amante da vida”, e, neste aspecto, trata-se de ateismo

religioso!*.

Pensar na vida apos a morte nao supoe abstrair-se desta natureza ou tornar-se alheio
a ela. Ao contrario, o pensamento sobre a morte desperta um sentido mais profundo a vida no

presente. “Todo ser humano sabe que sua vida tem um prazo. Viver como se nao houvesse

141 CE, ibid., p.63.
142 Cf. ibid., p.66.
143 Tbid., p.66.
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morte é uma ilusdo da vida”!**. A morte ndo é simplesmente um, mas o “acontecimento da

vida”; todas as posturas em relagdo a vivéncia contém atitudes analogas também a morte'*’.

O mundo moderno reprime a consciéncia da morte, desejando-a de forma subita,
rapida e indolor. Postura que remete a apatia com o risco de matar o humano em vida, tornando-
o indiferente em relagdo aos outros e a si. “Viver como se nao houvesse morte ¢ uma ilusao

hostil & vida, que nos defrauda da felicidade transitéria desta vida”'#°.

Paralela a esta questdo, reduz-se a consciéncia da morte ao plano individual,
tornando-a como que o “fim de todas as coisas”. Na sociedade narcisista atual, as pessoas
associam o “fim de si mesmo” ao “fim de tudo”; a morte termina uma existéncia neste mundo
e a vida além-morte ¢ esquecida em fun¢do da realizacao de um ja no presente. Este proprio
isolamento ¢ uma morte social. Acentua-se um esvaziamento de sentido ao culto dos ancestrais
e relativiza-se a consciéncia coletiva das geracdes — a morte do individuo ¢ entendida com
passagem do mundo dos vivos para o mundo dos ancestrais, ndo se trata de uma mera
interrupcao da vida no qual “tudo estaria acabado”. Ao contrario desta tendéncia, se temos
consciéncia da propria morte, a existéncia se mostrara re-significada e, assim, abre-se espago e
fundamenta-se a esperanca de que a vida continua na memoria dos mortos. Quando se
estabelece uma relacdo da vida com “o que permanece” o ser humano percebe sua propria

existéncia para além do presente'*’.

Se por um lado, a morte nao coloca um fim em tudo, também a vida ndo ¢ o tudo
que se pode alcangar. H4 na incompletude do presente uma pergunta pelo que vira depois da
existéncia limitada deste corpo. A vida apos a morte ¢ permeada de imaginarios que re-
significam para o futuro/além o que aqui, no hoje da histéria, ndo se completou. Essa ideia
sustenta a continuidade do espirito humano sem a matéria; a alma — o proprio si-mesmo —
continuaria a existir apds a morte, seja para ser purificado ou experimentar nova reencarnacao,

seja para o inferno ou para o céu — o definitivo.

A “alma” ou o “espirito” ndo ¢, portanto, o que de abstrato sobra depois de
termos abstraido todo o corporal ¢ esquecido, juntamente com este, 0 amor
por intermédio do qual recebemos e damos a vida; a nossa “alma” esta, sim,
onde estd 0 nosso amor, € 0 “espirito” é o halito da vida amada e que ama'*®.

14 Ibid., p.67.

145 Cf, ibid., p.66-67.
146 Ibid., p.67.

147 Cf, ibid., p.68.

148 Tbid., p.70.
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O gesto de amar ¢ caracteristica constitutiva da pessoa, marca sua existéncia e a
dimensiona para a eternidade. “Vida verdadeiramente humana provém do amor, vive no amor
e, por meio do amor, dar vida a outra vida”'*’. A condigdo da permanéncia de algo imortal para
o ser humano se sustenta na perpetuidade do amor diante do conflito da morte. Espera-se que a
capacidade de amar possa mais que a morte. Assim, enquanto a vida no presente se extingue no
corpo que falece, o amor permanece atuante no espirito que adentra o mistério do Amado

prometido.

O ser humano tem consciéncia da finitude do seu corpo, pois sua vida caminha ao
encontro da morte. A humanidade se distingue de Deus, entre tantos atributos, por ser mortal;
sua natureza ndo ¢ eterna e esta sujeita as intempéries da criacdo. Porém, difere dos outros

animais pela compreensao deste acontecimento.

A morte ndo ¢ s6 um fato biologico; com ela finda, também, toda a personalidade e
o acontecimento da vida do ser humano. Por mais que a conjuntura pds-moderna, por vezes
hedonista e egocéntrica, reprima a consciéncia da morte, ela esta presente; aceitando ou nao, ¢
uma realidade. Cada pessoa e cultura a enfrenta de uma maneira: seja protestando, vivendo
como se nao fosse real, pavorosamente ou relativizando-a. Trata-se de uma certeza e cada um
reage de maneira propria diante de tal dilema. Seja como for, a vida pessoal reflete a consciéncia
que se tem da morte. O estilo € 0 modo de se portar ante o mundo e a vida conjetura também a

compreensdo pessoal deste fato inegavel.

Uma vida afirmada, amada ¢ acolhida ¢ uma vida feliz. Uma vida afirmativa,
amadora e acolhedora € uma vida realmente humana. Em virtude desse amor,
tornamo-nos vivos; em virtude desse amor envolvemo-nos com a vida; em
virtude desse amor, fazemos com que outros vivam. Todavia, justamente
naquilo que amamos, tornamo-nos vulneraveis, pois nessa afirmacao da vida,
envolvemo-nos com a felicidade e com a dor, com a vida e com a morte'°.

O ser humano experimenta, no amor, a vitalidade da vida e a letalidade da morte.
Cada pessoa sofre pelo amor que dispensa a si € a seu proximo; envolvendo-se com a vida,
envolve-se também com a morte. Nesse paradoxo, o falecimento impde um prazo ao tempo de
vida. A repressdo a morte torna a sociedade apatica e insensivel; ha uma indiferenc¢a paralisante

decorrente da incapacidade de amar que desencadeia, por vez, uma incapacidade para o luto.

O frenético mundo acelerado impde um estilo de vida apressado, no qual viver bem

consiste em aproveitar cada instante, acumular experiéncias e prestar-se ao tempo. Todavia, “s6

149 Tbid., p.70.
150 Tbid., p.71.
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quem vive devagar envolve-se com a vida”!!; experimenta no instante a eternidade, pode gozar

da felicidade e experimentar a dor. A esperanga na vida abre espaco para o além morte trazendo

serenidade a alma. Ao manter-se ciente da morte, salvaguarda-se o amor pela vida'>?,

2.2.2. A ressurreicao e a vida eterna

No decorrer da historia formaram-se duas imagens para responder a esperanca da
vida ap6s a morte. A primeira concep¢do, mais antiga, aborda a imortalidade da alma,
invulneravel e crente da autotranscendéncia do ser humano. A outra se refere a ressurrei¢ao dos
mortos — transcender-se em Deus — fundamentada nos relatos da Sagrada Escritura, cré que o

Senhor criard nova vida a partir da morte.

O relato mais antigo, que se tem noticia, sobre a doutrina da imortalidade da alma
refere-se as reflexdes de Platdo. No Fédon, ele sustenta argumentos: (1) o ser humano vive
como uma rememorag¢ao de sua histéria, no qual todo seu conhecer € um re-conhecer, tendo em
vista uma pré-existéncia e sabedoria antes do nascimento; (2) que a vida e a morte sdao um
alternar, um se transforma no outro e assim sucessivamente, como que um eterno retorno. Em
ambas, defende-se a preexisténcia e a pos-existéncia da alma diante da morte; o corpo ¢ como

receptaculo e cércere dos sentimentos'3.

Tendo como sustentagdo este principio e assumindo elementos da antiga metafisica
da substancia, Ernst Bloch defende a “alma’ como nucleo de existéncia. A morte continua uma
indagacdo para o pensamento sobre a esperanga e no cerne da existéncia acredita que “aquilo
que ainda ndo veio a ser” encontra espaco na praxis revolucionaria. Se, até entdo, a alma era
entendida como sujeito transcendente, ele usa da diferenca entre a alma imortal e o corpo mortal

para defender a diferenciagdo entre o cerne imortal da existéncia e o existir moral'>*,

O mundo ¢ um “experimento”. [...] Tendo essa postura de vida experimental,
a pessoa ndo vive realmente, ndo se gasta, ndo ama a vida do mesmo modo
como se com a morte tudo estivesse acabado, mas retém o melhor de si e
preserva-se para o futuro. [...] Ela (a morte) ndo s6 condena o nosso existir a
um ndo-mais-ser, mas também torna de nos o ainda-ndo-ser'>>.

Enquanto a imortalidade da alma ¢ uma nog¢do e designa uma confianga em algo

imortal no ser humano; a ressurrei¢do dos mortos € a esperanc¢a no qual Deus é quem chama o

151 Ibid., p.74.
152 Cf, ibid., p.74.
153 Cf, ibid., p.76-77.
154 Cf, ibid., p.77-81.
155 Ibid., p. 82.
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inexistente a existéncia. Nao se trata de uma mera vivificacdo dos falecidos. O Senhor, ao

ressuscitar os mortos, garante mais que uma vida ap6s a morte: um definitivo.

Com a ressurrei¢ao inaugura-se aquilo que ¢ esperado para a vida eterna: a plenitude
da presenca de Deus. A “vida verdadeira” chama-se 14 gloria e aqui amor. No hoje da historia,
a vida vivida neste amor ¢ promessa de transcender-se a um novum que assumird o todo do ser

156

humano'>®. “A transcendéncia da esperanga ¢ vivida na encarna¢do do amor: aqui viverei

integralmente e morrerei integralmente e 14 ressuscitarei integralmente™"”’.

O ser humano encontra a si mesmo nao pela autopreservagao, mas pelo auto-
esvaziamento em favor do outro e estranho. SO quem sai de si chega a si
mesmo. A vida ndo ¢ um “experimento”. A esperanga da ressurrei¢ao, em todo
caso, nao deixa a vida aqui em “estado de suspense”. Ela ndo permite nenhuma
“vida em adiamento”. Para o amor pela vida, que ela possibilita, tudo ¢
singular e definitivo'®,

Nas Sagradas Escrituras o amor pela vida estd vinculado a esperanca da
ressurrei¢do. A fé no Deus de Israel, que tira o povo da escravidao e o conduz para a liberdade,
sustenta a promessa da a¢dao deste Senhor que salvara seus fi€is de todo sofrimento e dor. A
experiéncia do éxodo alimenta a expectativa que a morte ndo ¢ o limite. Mais que um
despertamento dos mortos se espera uma nova relagdo com o Criador, que tem poder para

destruir a propria morte e re-fazer/re-criar a vida.

A ressurrei¢ao de Cristo ¢ uma afirmagdo no agir de Deus. Com a experiéncia da
morte ¢ das apari¢cdes do Ressuscitado a fé¢ se confirma; nao se trata de retorno a vida mortal,
mas inaugurar da vida eterna. Aquele que chama o inexistente a existéncia permanece fiel a sua
promessa. Jesus ¢ despertado dentre os mortos como garantia de ser o primogénito e a validacao

da ressurreicdo e a vida em pessoa'>.

Ao afirmar a ressurreicdo da carne engloba-se a convic¢@o de que toda identidade
da matéria do ser humano ¢ chamada a vida eterna. A pessoa integralmente em corpo e alma ¢
redimida da transitoriedade deste mundo e adentra a esperanca da nova criacdo cdsmica de
todas as coisas. A melhor expressio cunhada no Novo Testamento para traduzir o
“despertamento” para o novum da ressurreicdo € a transformagdo/transfiguragdo. Esse

despertar significa o encontro da cura e reconciliagdo da pessoa em sua plenitude'®.

156 Cf, ibid., p. 83.
57 Ibid., p. 83.
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A ressurreicao ndo se limita a escatologia pessoal. Se por ora, a morte € a divisdo e
o isolamento, tanto do transitorio quanto do social; a vida eterna ¢ a forca que retine todos os
instantes temporais € comunitarios no presente definitivo de Deus. Nessa transfiguracao nao se
perde nada do que se viveu, sejam as dores ou os momentos de felicidade. O ser humano re-
encontra junto do Senhor toda sua historia, porém redimida e reconciliada. Sera plenificado na

gloria aquilo que é experimentado em vida '¢!.

Assim, o espirito da vida ¢ superior a morte e capaz de vencé-la. Portanto, deve ser
assinalado como “imortal”. A imortalidade da vida vivida encontra sua esperanca na
ressurrei¢do. O Deus desperta os mortos pelo espirito da vida. Esse mesmo espirito vivificador
sustenta a comunhao com Cristo ja aqui nesta vida, como for¢a para o futuro prometido; procede

do Senhor e para Ele retorna'®?.

As aparigdes do Ressuscitado confirmam tal transformag¢do; o que acorreu com o
Cristo crucificado e morto foi a transfiguracao/metamorfose da forma do sofrimento e da
humilhagado para a gloria. A “ressurreicao da carne” faz referéncia a modificagdo do presente
da criagdo perecivel ao vindouro plenificado, do mortal desta vida para o regenerado no reino
eterno. A morte nao ¢ o fim da identidade da pessoa, ndo se trata de destruicao da vida; mas
permanece a esséncia do relacionamento com Deus. Através da morte, o ser humano ¢
transformado de vida contemporizada para vida imortal, da existéncia limitada para a existéncia
onipresente no definitivo. Desfazem-se os equivocos do tempo e do espaco e inaugura-se o

novum163.

2.2.3. A morte e o futuro da vida pés-morte

A vida definitiva aguardada para o pos-morte ¢ um mistério; obscura se vista a partir
do conhecimento cientifico. A garantia da ressurreicdo ¢ uma certeza da fé no ressuscitado; a
paixdo e morte — sentida pelos seus — ndo limitaram sua existéncia. O luto e o sofrimento nao
tiveram a ultima palavra; o Cristo se manifestou como o novum e deu-se em promessa para seus

seguidores.

A experiéncia da propria morte parte do falecimento de um outro. Incapaz de sentir
a propria morte, cada qual morre em sua histéria. Como nao se sobrevive terrenamente diante

do obito, a pessoa encontra-se impossibilitada de sofrer sua despedida deste mundo. So6 ¢

161 Cf. ibid., p. 87.
162 Cf. ibid., p. 88-89.
163 Cf. ibid., p. 94-95.
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possivel experimentar realmente o que a morte significa no amor pela vida, sobretudo no amor
pela vida dos outros. Na perda de uma pessoa, em especial se amada, depara-se com a dor e o
poder da morte; ndo se € capaz de sofrer o proprio processo de morrer, mas no padecer do outro

é possivel experimenti-lo'®*,

Para o cristdo, a dor e a tragicidade do luto ndo tem a ultima palavra. Espera-se a
vida pos-morte dada na ressurreicao do Cristo como promessa para aqueles que se dispoem a
segui-Lo. Nele o futuro da humanidade esta aberto ao novum. A experiéncia da morte de uma
pessoa querida desperta a confianga que o falecimento ndo seja o término da existéncia. No
mistério da vida inaugurada pelo Ressuscitado aguarda-se na fé uma comunhdo com seu
destino. Nao ficard apagada a memoria e a historia dos amados; ndo serd entregue ao adormecer

eterno aqueles que ressuscitaram dia a dia no amar de suas atitudes e relacdes.

Seu ponto de partida ¢ que reconciliada, redimida e transfigurada por Deus
ndo ¢ a vida ndo-vivida da alma, mas a vida real de um ser humano, vivida em
corpo ¢ alma com todos os sentidos. Deus ndo esta interessado na vida nao-
vivida da alma, mas na vida realmente vivida da pessoa toda'®.

Da mesma forma como a salvagdo realiza sua graga no todo do homem, a
ressurrei¢do na morte acontecera de forma integral. O que Deus redimiu nesta vida ndo se separa
em funcao da morte. Nao se trata de um re-avivamento do corpo adormecido, mas do desperta-

se um novo ser humano que, ressuscitado, assume sua identidade no definitivo da nova criagao.

Para se pensar a ressurreicao na morte estabelece-se como ponto de partida o “dia
do Senhor”. Esse instante escatologico ndo € simplesmente o tltimo dia cronoldgico da historia,
e sim o culminar de todos os momentos individuais que conduzem a eternidade. Para Deus ndo
ha um tempo de sequéncia na qual todas as pessoas, passando pela morte, encontraram com
Ele. Trata-se do tempo como presenga da eternidade, ndo importando em que periodo terreno

elas morreram!'%°.

O centro desta escatologia ¢ o Cristo que se manifesta « caminho do reino de Deus;
o Ressuscitado abre as portas do seu futuro inaugurado para toda a humanidade. Aquele que,
desperto dentre os mortos pela graga, quebra o poder do pecado e coloca fim ao dominio da

morte. Cristo estabelece a comunhdo com os vivos e os mortos; Nele o ser humano esta

164 Cf, ibid., p. 114.
165 Ibid., p. 121.
166 Cf, ibid., p. 122.

58



reconciliado com Deus, ainda que vivendo no “intervalo de tempo” ndo definitivo, anseia pela

nova criacdo'®’.

O senhorio de Cristo se inicia com morte e ressurrei¢do e serd pleno quando toda
morte nao mais tiver for¢a sobre a humanidade. A esperanga do reino definitivo consolida-se
na promessa da vida eterna e quem morre na comunhdo com o Ressuscitado, morre na
comunhao com aquele que abre o caminho para o reino vindouro. “Por essa razao Cristo morreu

e tornou a viver: para ser Senhor de mortos e vivos” (Rm 14,9).

A existéncia dos mortos na comunhdo com Cristo ainda ndo é uma
“ressurreicao dentre os mortos”, e sim apenas um “estar com Cristo”: “Desejo
partir e estar com Cristo”, diz Paulo (Fp 1,23). Os mortos ndo estdo separados
de Deus, tampouco dormindo ou ja ressuscitados; eles estdo “com Cristo”!®®,

O tempo na comunhao com Cristo nao ¢ meramente um acontecimento linear dos
fatos; adquire um significado muito mais amplo compreendendo o modo relacional de Deus
com a criacdo. O efeito desta graca permite que o ser humano nao fique paralisado diante das
interpelacdes da vida, mas coloque-se em relagdo com o Redentor. Nesse processo de
comunhdo com Cristo nem mesmo a morte pode impor limites. O Ressuscitado se manifesta
vencedor sobre a morte, impde a for¢a da vitalidade divina que extingue todo adormecimento.
Também para os mortos se apresenta o novo “tempo do amor”, kairds transfigurador e

restaurador que leva a vida eterna'®.

Ao afirmar a comunhdo de Cristo com os vivos € os mortos salvaguarda-se a
soberania do amor. “Os mortos nio estio perdidos, nem definitivamente salvos™'’’. Diante de
Deus, vivos e mortos encontram-se na mesma situagao; sustentam-se na esperanga que ainda
que experimentem a comunhdo da morte, essa ndo tera tltima palavra, pois sobre ela manifesta
a for¢a da promessa do Messias Redentor. Somente o Ressuscitado pode superar a divisao e a
distancia provocada pela morte. Nele o humano permanece no amor € na esperanga de um futuro

de vida eterna na nova criagdo'’".

E certo que ainda ndo se manifestou o que nds — e eles (os mortos) — seremos,
mas quando ele manifestar-se, nés — e eles — veremos como ele ¢ e seremos
iguais a ele (1 Jo 3,2), e eu acrescento: veremos uns aos outros assim como
seremos entdo, na onipoténcia de Deus!”%,

167 Cf, ibid., p. 123.
168 Tbid., p. 124.
169 Cf. ibid., p. 124-125.
170 Tbid., p. 125.
171 Cf. ibid., p. 125-126.
172 Tbid., p.126.
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Na comunhdo com Cristo experimenta-se a proximidade com os mortos. Ha4 uma
solidariedade com a memoria dos falecidos na esperanga da ressurrei¢do; mediante a fé de que,
os que partiram desta vida, ja estdo destinados ao reino vindouro que elimina todo tipo de dor
e sofrimento. A redencdo dada pelo Messias nos impulsiona a corresponder ao amor e, nesta
atitude de amar (Cristo presente no pobre, faminto e preso - Mt 25,31-46), coloca-lo em
exercicio por aqueles que estdo a caminho do definitivo. A “superagao da morte pela vida eterna
j& comega aqui com Cristo e ¢ experimentada pelos seus no espirito de vida aqui e na vivificagdo

de seu corpo 14”73,

2.3. Conclusao

A escatologia crista ¢ apresentada como advento, como novo. E esse novo nao como
continuidade pura e simples do que ja estd ai, nem como mera renovacao ou inovacao deste.
Tampouco como o estatico do eterno presente; sequer como transformagao existencial ou como
éscathon/fim de todas as coisas. Esse novo nao pode ser temporal, nem atemporal. Assim, fala-

se de uma transformacio niio no tempo, mas do tempo (trans-temporal)'’.

A discussdo de Moltmann com Barth e Bultmann presente na Teologia da
Esperanca ¢ retomada na Vinda de Deus. Por atenderem as suas expectativas, expde menos
acerca de Bloch e de Rosenzweig e faz mais justica aos primeiros autores. Aqui fizemos de

modo sucinto recordando que, o autor, cita-os com a inteng¢ao de reforcar a sua propria proposta.

Compreender a ressurrei¢do como o “fazer novas todas as coisas” ndo deixa de ser
problematico, dada a dificuldade de relacionar o ressuscitado com o crucificado. Moltmann
mesmo diz que essa relagdo tem que ser encontrada no proprio Deus e na sua promessa; € assim,
Jesus coloca-se a servigo da teologia da esperanga-promessa. A ideia da realidade escatologica
da pessoa como “transfiguragdo” revela-se mais pertinente. Mesmo um ser transfigurado se
reveste de uma nova figura, que exige da condi¢gdo humana, uma representa¢do espacio-

temporal que mantenha relagdo com a figura anterior.

A preposicao “trans” junto a figura ndo resolve o problema. Percebe-se que o des-
figurado que morre na cruz permanece distante do trans-figurado que ressuscitada no terceiro

dia. Assim, o novo ndo tem mais relacao (de continuidade) com o velho; o que vem ndo tem

173 Ibid., p.129.
174 Divergindo de Rahner que ja advertia a respeito desse tema sempre que se queria falar categoricamente do pos-
morte.
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mais relacdo com o que esta ai, trata-se de uma ruptura. Essa contradi¢do entre a promessa € a

realidade ¢ tipica da Teologia da Esperanga.

Contudo, uma “relacdo” entre o criado e a nova criacdo deve ser defendida, pois
nos dois casos se trata de “criagdo”. Se por um lado, afirma a relag@o (assim como se diz que a
borboleta ¢ a larva que estava no casulo) e, por outro, a nega (assim como se diz que uma
borboleta ndo ¢ uma larva). Assim, tanto a afirmac¢do quanto a negacdo ficam como que
abarcadas pela ideia de trans-forma-acao: acao de Deus que transforma/transfigura, fazendo
novo, recriando. A unidade da antiga e da nova criagao esta no Criador que cria a vida do nada

no nascimento ¢ a recria do nada na ressurreicao, do crucificado se fez o ressuscitado.

A escatologia cristd deve estar centralizada na vida de Jesus Cristo.
Transformar/configurar o presente da humanidade, suas dores e sofrimentos — suas cruzes, no
novo vindouro anunciado na ressurrei¢ao. A vida nova inaugurada por Cristo € estendida a todos

na promessa de que a morte nao tem a ultima palavra.
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3. O destino do ser humano

a luz da escatologia historica e cosmica

O ser humano ¢ um ser social. Ele se constitui nas relacdes com seus semelhantes
e com o mundo, ¢ ndo pode, portanto, limitar sua existéncia ao ambito individual. Por sua
propria natureza, ele se vé impulsionado a comunhao com o todo da existéncia, a transcender
as particularidades dessas relagdes rumo a um definitivo, que, na esperanca recebe muitas vezes
o nome de “vida eterna”. Deste modo, o definitivo, o fim, expresso pelo termo “escatologia”,
¢ esperado pelo cristdo. Sendo, portanto, objeto de sua esperanca para além dos limites impostos
quer seja por sua propria morte, quer seja pela finitude propria da criagdao. Assim se pode dizer

que a esperanga afirma-se na expectativa de uma nova criacdo transformada'”>.

Com isso se diz que uma realizacdo da promessa escatologica ndo se resume
somente a dimensdo pessoal, mas que se encontra numa profunda relacdo com as dimensdes
historicas, cosmicas e divina. O fim para o qual caminha a humanidade movida pela esperanca
nos remete & memoria de um destino para a criagdo, uma criag¢ao plenificada onde a comunhao
com o Criador de todas as criaturas seja plena. E, pois, a luz dessa comunhio definitiva com
Deus, que chamamos “Reino de Deus”, que a sociedade humana deve caminhar, cultivando os
valores do Reino e aquelas vivéncias integradoras, promotoras de relacdes humanas justas. A
categoria “Reino de Deus” nos ajuda a pensar o “lugar” da relacdo plena e definitiva
(escatologica) com Deus, relacdo esta que comumente expressamos como “vida eterna’.

Portanto, Reino de Deus € o “lugar” onde a vida ¢ eterna.

“Vida eterna ¢ a vida do mundo futuro”, como diz o credo niceno, portanto,
ndo s6 vida humana, mas a vida de tudo o que tem vida, “toda carne”, como
se diz. Vida eterna s6 existe no reino de Deus. Ninguém tem ou recebe vida
eterna apenas para si sem comunhdo com as outras pessoas ¢ sem comunhao
com toda criagdo. “O reino de Deus” ¢, portanto, frente a vida eterna, o
simbolo mais integral da esperanga escatologica'”®.

175 Cf. MOLTMANN, J. 4 vinda de Deus, p. 147.
6 Thid., p. 147.



Se a histéria de cada ser humano esta inserida na historia humana, ¢ esta esta
intimamente relacionada com o mundo, com o cosmos, entdo ndo hd como pensar o objeto da
esperanga escatologica pessoal/individual prescindindo das dimensdes historica e cosmica. A
experiéncia pessoal projeta-se para a expectativa cosmica; e neste intervalo, a humanidade se
constitui protagonista dos acontecimentos que antecipam o cosmos vindouro anunciado na

promessa como a nova cria¢do de todas as coisas.

A nova criagdo de todas as coisas aguardada pela escatologia cosmica ¢ simbolo
da historia que se deseja alcangar pela experiéncia pessoal capaz de transformar a si e a
sociedade em sinais e presenca da realidade do Reino de Deus. “Nao pode haver escatologia
historica sem escatologia cdsmica, assim como nao ha escatologia pessoal sem a transformacgao

das condig¢des cosmicas da criagao temporal”'”’.

3.1. A escatologia historica - esperanca do Reino de Deus

Insistir em uma escatologia historica (como o aspecto positivo frente a uma
escatologica apocaliptica) € por em evidéncia as mudancas e experiéncias necessarias para uma
teologia encarnada. Migrar de uma leitura exclusivamente focada na destruicdo do mundo e no
juizo divino para um messianismo politico capaz de teologizar a histéria permite um didlogo

entre a esperancga escatologica e a experiéncia humana vivida na sociedade!”.

A historia, iluminada pela fé biblica, ¢ concebida no horizonte escatologico da
revelagdo final de Deus. A experiéncia da realidade que o ser humano vivencia na sociedade
estd ancorada na confianga de um propdsito e cumprimento definitivos. “Apenas a ideia de um
alvo definitivo da historia torna suportavel a experiéncia da transitoriedade de todas as
coisas”'”. A esperan¢a de um bom término da histéria relativiza antigos carmas e a visao
fatalista do destino do mundo. A nova experiéncia da historia estd marcada por uma escatologia
(histérica) que ndo determina um fim para o curso dos dias, mas re-significa o éschaton para o
definitivo.

A escatologia teologicamente concebida mantém o reino de Deus e a gloria divina

como meta. Assim, o éschaton € concebido como desenvolvimento superando a concepgao de

interrupgdo e fim da histéria. Deste modo, extrapola-se a ideia do cumprimento legalista de

177 Ibid., p. 148.
178 Cf, ibid., p. 149.
79 Ibid., p. 150.
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uma expectativa meramente apocaliptica, tendo em vista a plenificagdo de todas as coisas no

reino prometido!*’.

3.1.1. Cristo na historia e o seu futuro

A convicgdo na nova vinda de Jesus sustenta uma escatologia livre de mero
entusiasmo apocaliptico ou utopico. A vida do Cristo ¢ o ponto de partida para verificar

existencialmente a chegada de um futuro prometido.

A esperanca no mundo futuro encoraja os seguidores de Cristo a perseverarem nos
valores testemunhados por Ele. Este reino prometido desperta nos que creem a forga e desejo
de participar, com o Messias, do conflito entre o anunciado e inaugurado pelo Ressuscitado e o
aqui e agora marcado pelos sofrimentos do presente. A participagdo no novum vindouro ¢
consequéncia da vida em comunhao com o Cristo, implicada também na participacdo na sua

luta.

A esperanga quilidstica'®! baseia-se na morte, ressurreicdo e vinda de Jesus. A
histéria do Messias nao foi somente o pronunciamento daquilo que poderia acontecer, como
que um progndstico de um reino milenar; mas a promessa divina encarnada na vida da
humanidade como esperanga para o mundo. “O fato de Cristo ter vindo a este mundo e
aparecido no Jesus crucificado e ressuscitado ¢ a pressuposic¢ao escatoldgica da fé cristd como

ta]”’!82

A missao e o protagonismo de Cristo definiram o seu viver e, também seu morrer.
Do mesmo modo, os seguidores, que em comunhdo com Ele, participam da missdo messianica
experimentam, igualmente, os sofrimentos oriundos da sociedade deformada. Contudo, espera-

se a ressurreicao dentre os mortos € o adentrar-se no definitivo.

Que esperanga ¢ despertada por essa comunhéo vivida e sofrida com Cristo?
E a esperanca de participar da ressurreigdo e da vida de Cristo da mesma forma
que na sua missdo e no seu sofrimento: os que morrem com ele também

viverdo com ele'®’.

180 Cf. ibid., p. 150.

181 Moltmann defende o quiliasmo escatoldgico em detrimento do meramente histérico. “Diferencio entre
quiliasmo histérico, que ¢ a interpretagdo quiliastica do presente politico, eclesial ou histdorico-universal, ¢ o
quiliasmo escatologico, que ¢ uma expectativa futura no contexto escatologico do fim e da nova criagdo do mundo.
O quiliasmo histoérico ¢ uma teoria de legitimagao religiosa do poder politico ou eclesiastico e se encontra a mercé
das violéncias e decepgdes messidnicas da historia. O quiliasmo escatoldgico, em contraposi¢do, ¢ uma imagem
necessaria da esperanga na resisténcia, nos sofrimentos e exilios deste mundo. O quiliasmo deve estar firmemente
embutido na escatologia. Solto no ar e tomado isoladamente, ele leva as catastrofes da historia. Embutido, porém,
ele da forga para sobreviver e resistir”. (cf. ibid., p. 213).

182 Ibid., p. 215.

183 Ibid., p. 215.
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A esperancga depositada na ressurreicao de Cristo ndo estd somente no reavivamento
do corpo falecido. Jesus, no didlogo com Marta, diz que ele € a ressurreicao e a vida em pessoa
(Jo 11,25). Trata-se da elevacdo a condi¢do de Senhor e da transformacdo no espirito que
vivifica. O ressuscitado constitui-se de nova humanidade, destinado a vida definitiva sua
historia € ressignificada e confirmada em meio aos bem-aventurados. A humanidade submetida
a essa experiéncia do Ressuscitado vive a expectativa de uma esperanga vivificadora:

ressuscitar com Cristo para viver com Ele.

A ressurreicdo do Cristo dentre os mortos ¢ mais que apenas a prolepse da
ressurreicdo geral dos mortos e algo diferente desta, como ensina Wolthart
Pannenberg no cerne de sua teologia da historia. “Se morremos com Cristo
(isto é, no batismo), entdo cremos que também viveremos com ele” (Rm
6,8)184.

Paulo, escrevendo aos corintios, diz que a morte € o ultimo inimigo a ser destruido.
A vitoria da vida é promessa de um novo “mundo” em Deus. A ressurrei¢do dos mortos € a
ultima consequéncia do processo da nova criagdo inaugurada com o Cristo e sua vinda. Ele
mesmo, “primicia dos que dormiram”, revela-se como guia para a vida em sua plenitude. Neste
sentido, seguir os passos € a histéria de Jesus levaria ao universalismo da ressurreicao.
Diferentemente, Jodo, no Apocalipse, sustenta que a ressurreicdo de Cristo e de seus fi€is sao
“antecipacdes” da grande ressurreicdo que acontecera no juizo final. Assim, a ressurreicao

encontra-se subordinada (apocalipticamente) ao julgamento universal'%’.

3.1.2. Os tempos finais da historia humana

As catastrofes acontecidas na sociedade sempre deram um tom apocaliptico
aterrorizando a humanidade diante da concepgao do fim do mundo. O tempo da guerra fria e a
predagao industrial da natureza destruindo espécies de plantas e animais, a catastrofe atonica
de Chernobil e a morte silenciosa das vitimas da fome e epidemias, retratam alguns dos horrores
das ultimas décadas. Uma escatologia apocaliptica, diante destes e de outros fendmenos de
calamidades, impulsiona uma ideia de “apocalipse” como fim, um exterminismo infértil que

ndo proporciona transformagdo nem sustenta a esperanga'®,

A tendéncia apocaliptica continua densa; as previsoes apocalipticas ameacadoras

ndo provocam qualquer transforma¢do na conduta e entendimento da histéria, conduz a

184 Ibid., p. 216.
185 Cf. ibid., p. 216.
186 Cf. ibid., 222.
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concep¢do do exterminismo. Neste contexto, re-afirma o catastrofismo e alarmismo
generalizado, promove a indecisdo generalizada. As pessoas permanecem paralisadas, inertes
ao espirito profético suscitador de novos rumos; nem chegam ao vigiar e orar, atitude minima

a fazer diante de tal desespero'®’.

Diante das ameagas de um exterminio (quer nuclear, ecologico, destrui¢ao da terra
ou fracasso econdmico) impde-se a necessidade de desvendar este impeto de tendéncia
“apocaliptica” que asfixia a realidade. A escatologia apocaliptica deve sustentar o

desmascaramento do uso mitologico de uma suposta teoria do apocalipse no tempo presente.

Somente um conhecimento claro da situagdo em que nos colocamos, em que
colocamos outras pessoas ¢ a vida nesta terra capacita-nos a decidir se as
categorias apocalipticas sdo apropriadas a sua interpretagdo ou nao e o que
disseram ¢ o que dizem hoje as tradi¢des judaicas e cristds da esperanca
apocaliptica'®s,

r

Em todo caso, o “fim do mundo” ¢ um antigo topico apocaliptico. Neste fim
compreende-se também o “fim da historia”; reconhece-se tal fenecimento nas vitimas reveladas
no exterminio militar, social, ecoldgico e econdmico: manifestacdo da verdadeira esséncia do

mundo moderno!'®’

. Mesmo em meio a um clima de pessimismo e desdnimo em relagdo ao
futuro da humanidade, a escatologia historica sustenta o pensamento religioso capaz de
transformar e promover novas utopias em relacdo ao sentido da histéria. Uma verdadeira

esperanga no futuro vindouro integra a fé cristd a a¢io responsavel no mundo'*’.

E necessario distinguir entre apocalipsismo historico e escatologico. O apocalipse
escatologico sustenta a acdo de Deus no mundo, no qual o juizo por Ele instalado abrange o
nascimento de um novo mundo; diferentemente da interpretagao apocaliptica de catastrofes
historico-universais e césmicas que se findam no proprio acontecimento. O apocalipsismo faz
parte da escatologia e ndo da histdoria. Nao ha Reino de Deus sem o juizo sobre as atitudes da
humanidade (a desumanidade). O renascimento do cosmo submete-se aos “ais do tempo final”;

assim, a escatologia comporta o apocalipsismo'”!.

As modernas interpretagdes apocalipticas dos tempos finais humanos sdo
secularizacdes do apocalipsismo biblico e t€m em comum com este apenas a
catastrofe, e ndo mais a esperanca. Elas falam de um fim sem inicio e do juizo

sem reino. Elas ndo difundem esperanga nem resisténcia, mas medo e cinismo
paralisantes. [...] O despertamento de Cristo dentre os mortos pressupoe a sua

187 Cf. ibid., p. 224.

188 Ibid., 224.

189 CF. ibid., p. 239.

190 Cf. DALEY, B. Origens da escatologia crista. p. 308.
Y1 Cf. MOLTMANN, J. 4 vinda de Deus, p. 247-248.
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morte real e completa. O apocalipsismo cristdo orienta-se nisto: o seu fim real

foi o seu verdadeiro comego'*?.

Diante das concepc¢des de fim de mundo descritas pelos profetas no Antigo
Testamento assinala-se o agir futuro de Deus em descontinuidade com a historia precedente. A
crise do juizo divino assume dimensdes histdrico-universais e cosmicas. A promessa constitui
uma nova criacao - um momento novo aberto ao vindouro. Assim, mesmo que o mundo criado
pereca por causa de sua propria maldade, o Senhor permanece fiel a sua decisao criadora. A
razdo da esperanga apocaliptica do fim do mundo ndo se refere a um otimismo vazio € ao

sentimentalismo. E puramente a fé na fidelidade de Deus'®>.

A vontade de Deus para a vida é maior que sua vontade para o juizo, o sim de
Deus pesa mais que o ndo de Deus. “Deus ¢ fiel e ndo pode negar a si mesmo”
(2Tm 2,13). Por esta razao, os crentes percebem no nao um sim oculto de Deus
e sentem no juizo a sua graga vindoura e veem no acaso deste mundo o inicio
de um novo mundo de Deus'.

O Novo Testamento acentua a vinda do Cristo e a instalagdo de um novo Reino,
proclama-se a proximidade messidnica. O falar e o viver de Jesus fundamentam este “tempo
derradeiro” de uma expectativa apocaliptica, no qual o fim vindouro proporciona a
transformagdo da opressdo e injustica a realidade evangélica. A fé cristd ¢ primordialmente
anunciada de modo escatoldgico na ressurreicdo e na exaltagdo. No despertamento de Jesus
“dentre os mortos” inicia-se a vida no mundo futuro, ele como primicia inaugura o novum; na
exaltagdo, o reino de Deus vindouro ¢ instalado por Jesus, por sua morte e ressurreicdo. Vence

o poder do pecado e confirma a promessa da nova criagio'®>.

O novo tempo tornou-se realidade com a ressurrei¢do de Cristo. A transformacgao
esperada para o nascente éon/periodo ndo ocorre somente no final do tempo deste mundo; ja
agora, em meio a ele, na comunhao de Cristo, a nova criagdo encontra seu destino no mundo
redimido'®. Sobrepde ao velho éon, que ainda estd percorrendo ao encontro do seu fim, um

novo éon iniciado com a vinda de Cristo e a efusdo do Espirito de Deus'®’

. Assim sendo, diante
das calamidades e injusti¢as deste mundo, a escatologia apocaliptica extrapola o exterminismo
infértil e conduz a ideia de “apocalipse” como fim — catarse transformadora sustentada na

esperancga.

192 Thid., p. 248.

193 Cf, ibid., p. 250.

194 Tbid., p. 250.

195 Cf. ibid., p. 251.

196 Cf. ibid., p. 251-252.
197 Cf. ibid., p. 253.
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3.2. A escatologia cosmica — vinda do novo céu e nova terra

O futuro escatoldgico do ser humano funda-se na ressurreicdo dos mortos e na vida
do mundo prometido. O mesmo Criador também redime suas criaturas. A humanidade ¢
redimida em sua carne e sangue tendo em vista o Deus que sera “tudo em todos” (1Cor 15,28).
Nao se trata de uma possivel doutrina gndstica da redencao; a ampliacdo da escatologia crista
a uma escatologia cosmica salvaguarda a unidade da histéria com o cosmo, no qual o mesmo e

unico Deus se revela como Senhor na redeng¢ao e na criagao!'*.

A escatologia cristd tem o seu fundamento na existéncia da morte e do
despertamento de Cristo. Também a escatologia cosmica situa-se no quadro
dessa esperanca rememorada de Cristo: mediante a morte e o despertamento
do universo, chega-se a esperada nova cria¢ao de todas as coisas € ao “novo
céu e a nova terra”'?’.

Assim como ndo ha alma desvinculada do corpo, também a humanidade estd
associada a uma natureza e dela participa. A vida que habita a Terra insere-se no cosmo, o
particular depende do todo. Por isso, a reden¢ao dos seres humanos esta vinculada a redengao
de toda natureza. “Nao pode haver vida eterna para os seres humanos sem a transformacgao das
condi¢des cosmicas da vida™®. A salvacdao do ser humano ¢ pensada no contexto de um novo
ceu e uma nova terra. Ha dependéncia e interacdo entre o presente na histéria e o futuro no

cosmo?'.

3.2.1. A redencao do mundo criado

Entender a redencdo a luz da criagdo ou a criacao a luz da redengdo ¢ uma decisao
fundamental para sustentar a escatologia cdsmica. Em ambos os casos a esperanga desponta
como mola mestra na articulagdo da origem do universo e da vida com o cosmo. O modo como
se compreende a relagdo entre criagdo e redencao salvaguarda a identidade do definitivo
anunciado por Deus. O futuro da criagdo encontra nesta reflexdo o seu shabbat ou sua

shechina®®.

No primeiro caso, a esperanca escatoldgica da redencao existe apenas por causa do
pecado e de suas consequéncias destrutivas. Trata-se de uma compreensdo restauradora da

escatologia (restitutio in integrum: restaurar a condi¢ao original); defende-se a acdo da graca

198 Cf, ibid., p. 279.
199 Tbid., p. 281.
200 Thid., p. 280.
201 Cf. ibid., p. 280.
202 Cf. ibid., p. 281.
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como medida de emergéncia para solucionar o problema criado pelo pecado. A criagdo, perfeita
desde o inicio, aguarda para o fim sua restauracao. O que o pecado fizera perder, a graga repara
como nova cria¢ao na forma como sempre foi e serd. No segundo caso, a esperanca da plenitude
escatoldgica da criagdo transcende a redencdo em relacdo ao pecado e suas consequéncias.
Trata-se de uma compreensdo escatologica da criacdo (incipit vita nova: infundir vida nova);
de tal modo que a criacao continua a desenvolver-se. Ela foi feita “no principio” de uma historia
de Deus e chegard ao seu definitivo somente na “nova criagdo de todas as coisas”, a plena

habitacdo de Deus nela®®.

A palavra “cria¢do” faz pensar em um processo concluido. De modo inesperado se
remete a uma situagdo original bem acabada e concluida, perfeita e paradisiaca. Por causa do
pecado, a humanidade foi expulsa dessa condi¢do e somente a graca redentora reconduz ao
estado original, o paraiso. Impde-se um drama para o cristdo quanto a salvacao, Serd a ida dos
pecadores para uma terra estranha (paraiso perdido) ou o retorno dos agraciados ao lar (paraiso
recuperado)? “O pecado desvirtua a boa criagdo, a graca a restaura; no final, a criagdo existira
na sua forma original: ‘Eis que tudo ¢ muito bom’?**. O risco de um “eterno retorno” desafia
a escatologia cosmica, bem como uma concepg¢ao “circular” que defende o fim de tudo como

retorno ao ponto de partida.

“O fim das coisas corresponde ao principio; pois Deus é o principio ¢ o fim
das coisas. Logo, o comego das coisas no principio também corresponde a
restauracdo das coisas no fim”. Assim, como tudo precede do Deus unico,
assim também tudo retornara ao Deus unico. O fim e o comego correspondem
um ao outro®,

Esta compreensao limita a esperanca a uma repeti¢ao (restrita a uma reprodugdo do
que era na origem), a Unica coisa que ocorrera no fim € a restauracao do inicio. Nesse circulo,
a salvacao se repetiria por toda a eternidade. Pensar a historia de Cristo em seu Mistério Pascal
e o definitivo prometido por ele provoca um éxodo deste circulo; supde sustentar uma
escatologia experimentada na libertagdo tanto individual como coésmica. O Crucificado exclui

a proxima queda. A graga inaugurada pelo Ressuscitado abole o pecado e a morte.

A esperanca baseada na experiéncia da libertacao nao esta direcionada para a
“restauracao” da criagdo original, mas para a sua plenitude definitiva. A
experiéncia da redenc¢do do poder do pecado leva a esperanga da plenitude da
criacdo da gloria. Este fim certamente “corresponde” ao inicio, na medida em
que o principio € plenificado e substituido por alguma outra coisa. Mas o fim

203 Cf, ibid., p. 282.
204 [bid., p. 282-283.
205 Thid., p. 283.
69



¢ muito mais do que o principio era. No fim, a esperanca estd bem mais
avangada do que no inicio®®.

A “plenitude da criacdo” aguardada para o fim aparece inacabada no inicio da
criagdo. O conceito hebraico “muito bom” dado no relato do Génesis traz em si o significado
de estar em “conformidade” com o desejo do Criador e ndo o “perfeito e acabado” da cultura
grega. O shabbat da criagdo ¢ mais do que “muito bom”, aponta para a gloria futura; é como

promessa de um futuro definitivo semeado ja na criagdo inicial?’.

A criacdo encontra-se aberta para o futuro; na creatio ex nihilo inicia-se uma criagao
temporal e também sua restauragdo. A histdria redentora ndo comeca com a queda no pecado,
mas com o tempo®’; ja na origem a vida esta projetada para a eternidade. Com o inicio da
criacdo da-se principio ao tempo e nesse uma promessa de plenificagdo da criacdo para o futuro
- uma transicdo da vida temporal para a vida eterna (escatologia pessoal), da historia para o
reino eterno (escatologia historica) e da criagdo temporal para a nova criagdo de um mundo

eterno divinizado/definitivo (escatologia cosmica)??.

A escatologia esta afinada pelo tom da atualizacdo e do retorno, ndo como
restitutio in integrum, € sim como renovation omnium. Por esta razio, o
decisivo ¢ relacionar a categoria escatologica novum de tal maneira com a

categoria da repeticao que o inicio fique suspenso e preservado no fim e a

plenitude restaure tudo o que ja existiu®'’,

A escatologia ¢ sustentada pela esperanga da vinda do novum, na qual tudo sera
reconstruido em nova forma. O totalmente novo nao sera algo que abone o lugar do céu e da
terra, mas uma nova cria¢do que implique a antiga para um “eis que fago tudo novo” (Ap 21,5).
O definitivo aguardado deposita sua esperanca ndo somente no retorno do shabbat de Deus,

mas na plenitude da shechina escatologica.

O shabbat da criagdo inicial ¢ promessa da plenitude de Deus no tempo. Os seis
dias apontam para o sétimo, no qual o Criador abengoa sua obra na presenga repousante sobre
nela. Na primeira cria¢do, o shabbat vincula este mundo ao mundo vindouro da shechina — o

cumprimento da promessa. “A shechina escatologica ¢ o shabbat plenificado nos espagos do

206 Ibid., p. 284.

207 Cf. ibid., p. 284.

208 «“A gostinho, todavia, tem razdo ao fazer com que o tempo inicie com a criagdo e ndo a criagdo no tempo. Se
Deus ndo criou o mundo no tempo, mas junto com o tempo, entdo a criagdo é uma creatio mutabilis e um sistema
aberto para o futuro, e nao um sistema fechado, completo em si mesmo”. (ibid., p. 284-285).

209 Cf. ibid., p. 285.

20 Ibid., p. 285.
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mundo™?!'!. Deste modo, h4 uma relagio entre o inicio e a plenitude; a criagio é feita nova para

comportar a “nova Jerusalém” e tornar-se a shechina de Deus*!?.

No shabbat, a criagdo tem junto a si, desde o inicio a promessa concreta da
sua plenitude. Na shechina escatologica, a nova criagdo acolhe dentro de si
toda a primeira criagdo como seu anuncio e preludio e a plenifica. A criagdo
comeca junto com o tempo e sera plenificada no espago. A propria
temporalidade da primeira criagdo € sua promessa e sua abertura para a criagao
nova e eterna’">.

O repouso acolhido no shabbat permanece como desejo de Deus frente a inquietude
histérica dos anseios de paz. Ha uma unidade entre o tempo (shabbat) e o espago (shechina) da
atuacdo da presenca de Deus. A plenitude deste tempo habitou o mundo na “palavra” feita
carne, o Emanuel. Contudo, a histéria se “plenifica” na presenga da shechina definitiva. O
shabbat temporal conduz a shechina escatologica. Cristo, vivendo o messianismo, chama a si
os crucificados (cansados e sobrecarregados) para dar-lhes o “repouso” divino; deste modo, o
“cumprimento” do shabbat messianico do “ano de graca do Senhor” € esperanca da shechina

prometida, figura da ressurreicdo da humanidade (Lc 4,18-21)!4,

3.2.2. O mundo em plenificacao

Desde Ireneu, passando por Agostinho e Gregorio, por Tomas e toda teologia
medieval, a dogmatica catélica sustenta a doutrina da transformacdo, e ndo destruigdo,
diferentemente da ortodoxia luterana que, fundamentada pela teologia de Johann Gerhard,
acreditou por um século, ndo na transformagdo, mas na destruicdo como destino ultimo do

215

mundo”°. Assim, apds o julgamento ocorrera o fim total deste mundo e assim, instalara o novo

ambiente dos seres humanos — o céu, no qual se situa Deus?!®.

21 Ibid., p. 286.

212 Cf. ibid., p. 286.

23 Tbid., p. 286.

214 Cf. ibid., p. 287.

215 “QOs tedlogos luteranos do século XVII pensaram ndo s6 no desaparecimento ‘desse mundo (éon)’, mas também
na destrui¢do da criagdo terrena. O mundo foi criado como Céu e Terra, mas restara apenas o Céu dos bem-
aventurados e o inferno dos condenados. A Terra sera dispensada e destruida. Com “destruicdo” tem-se em mente
ndo so6 a destruicdo de uma forma impia do mundo, mas literalmente a sua reductio in nihilum como inversao de
sua creatio ex nihilo, ou seja, a reversao do processo de sua criacdo. Sendo a criagdo originalmente o movimento
do ndo-ser para o ser, a escatologia torna-se o movimento do ser para o ndo-ser. De acordo com a nossa linguagem,
essa concepcao nao pode ser chamada de apocaliptica, mas de exterminista”. (ibid., p. 290).

26 Cf. ibid., p. 288-290.
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A teologia reformada do século XVII insistiu na constante fidelidade de Deus a sua
criacdo e as suas leis, em contrapeso a teologia luterana que sustentou, no mesmo periodo, uma

liberdade total de Deus em relacdo a sua obra?!”.

Nao pode haver nenhuma annihilatio, mas apenas uma transformatio mundi:
“Depois do juizo, sucedera o fim deste mundo (...) quando Deus destruird com
fogo o atual estado do mesmo, ou seja, ndo destruira o proprio mundo, mas
produzira um novo mundo a partir do velho, um novo Céu e uma nova Terra
do tipo imperecivel™?!®,

A destruicao do mundo atingira ndo s6 a forma, mas também a substancia temporal
capaz de pecado e morte. A nova criacdo transformada se afirma nova ndo s6 em relagio a estes
males, mas também imperecivel e eterna em relagdo a primeira criagdo temporal. A expressao
transformatio torna-se insuficiente para conceber uma transformacao até nos fundamentos do
mundo. Tendo em vista a fidelidade de Deus a sua criag¢@o, o que foi por ele criado ndo restringe
a sua liberdade de plenificar o temporal numa eternidade. Trata de transformacao escatologica
- de carater radical — em que as condigdes transcendentais e o proprio fundamento do mundo

sdo transformados?'®.

O relato da criagdo sinaliza o ser humano como participe da natureza divina;
herdeiro na concepg¢ao da divinizagdo do mundo. No Verbo feito carne, Deus tornou-se homem,
para que a humanidade seja divinizada. Isso nao constitui transformagao dos seres humanos em
deuses (um endeusamento), “mas a sua participagdo nas propriedades e nos direitos da natureza
divina pela comunhio com o Deus-ser humano Cristo”??’. Mais do que uma metafora, a
“filiacdo divina” expressa o parentesco com o Pai-Criador e a participagdo nos bens salvificos
inaugurados por Cristo. A imperecibilidade e imortalidade dos seres humanos afirmam-se na
graga de transcender-se/transformar em nova criatura; a salvagdo extrapola e vence o pecado e

a morte>?!.

A f¢ cristd sustenta uma estreita ligacdo entre a pessoa e toda a natureza cdsmica.
Esta relagdo se afirma hipostatica; uma realidade permanente, concreta e fundamental
apresentada, por um lado, na natureza cdésmica comum a todas as pessoas; por outro, nas

hipostases humanas existentes na comunhao com todas as criaturas. De tal modo, a natureza

217 Cf. ibid., p. 291.

218 Thid., p. 291.

219 Cf. ibid., p. 293.

20 Thid., p. 293.

21 Cf. ibid., p. 293-294.
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estd integralmente destinada a gloria; assim sendo, tanto o ser humano quanto a natureza, como

um todo, gozam da promessa de vida redimida, transfigurada e divinizada®*?,

Com a redencdo em relagdo ao pecado, o resplendor dessa gloria retoma. Se a
redencdo em relagdo ao pecado esta ligada também a redencdo da criatura
aflita em relagdo a transitoriedade, entdo toda criagdo redimida vem a luz da
verdade de Deus e ¢ divinizada. A imagem e semelhanca de Deus ndo consiste
em algo que diferencia os seres humanos da natureza n3o-humana, mas
justamente em algo que os une hipostaticamente como tudo o que tem vida e
com todo o cosmo??.

A critica a essa unidade hipostatica resulta da abordagem da divinizagdo do cosmo,
no qual a concep¢do do novo céu e nova terra se limitaria a uma espiritualizacdo ou
impregnacao espiritual do cosmo. Todavia, “O que quer que suceda com a pessoa acaba
atingindo também a natureza; o que quer que redima a pessoa acaba redimindo também a
natureza. Por essa razdo, uma salvacdo das pessoas sem a salvacdo da natureza cdsmica ¢é
impensavel”?*,

A esperanga de uma terra totalmente plenificada extrapola a ideia de um “mundo
espiritualizado” pela unido hipostatica das pessoas com Deus. O novo céu e nova terra
encontram sua plausibilidade na interpretacdo da morte e ressurreicdo de Cristo. A posse da
shechina, dada como promessa, parte da transformagdo das realidades e expectativas

experimentadas na limitagdo humana no novum inaugurado e revelado a humanidade pelo

ressuscitado.

3.2.3. A eternidade e a presenca de Deus no mundo

O reino vindouro anunciado por Cristo ¢ entendido nas primeiras comunidades
como o fim do tempo e o inaugurar de uma vida definitiva. Segundo Paulo (1Cor 15,52), como
num piscar de olhos, a eternidade de Deus se faz presente. Este tltimo dia ¢ simultaneamente a
presenca plena da eternidade no tempo. Jodo (Ap 10,6) descreve a vinda daquele que vive por
toda eternidade para colocar fim ao proprio tempo e realizar, em plenitude, o dado como
promessa. Ambos resgatam o mistério de Deus anunciado pelos profetas na historia da salvacao

e referem-se ao Cristo de Nazaré como primicia e confirmagao do prometido.

22 Cf, ibid., p. 294.
23 [bid., p. 294-295.
24 1bid., p. 295.
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O mysterium de Deus anunciado € a plenificacdo da histdria e da criacdo eterna.
Nele, o proprio Criador aparece em sua criagdo de modo a realizar e estender seu dominio sobre
todo o mundo. A eternidade aparece no tempo e a onipresenca no espago. Assim, o temporal

torna-se eterno e o espacial é transformado em onipresente®?’.

Por essa razdo, “o tempo nao mais existira”; ele sera suspenso, cumprido e
transformado pela eternidade da nova criagdo. Nao se trata da eternidade

absoluta de Deus mesmo, mas da eternidade relativa da nova criagao, que tem

participagdo na eternidade absoluta de Deus®*®.

O tempo se origina da eternidade; no ato da criagdo inicia-se um antes ou depois,
um futuro, presente e passado. Enquanto os que habitam o céu estdo num tempo eonico, na
terra o tempo transitorio ¢ marcado pela morte. A criagdo situa-se na contingéncia do
provisorio. Por ser temporal esta passivel de transformacao, ¢ um sistema temporalmente aberto
a salvacdo (ou a destruicao). A eternidade de Deus revela um tempo sem inicio e sem fim, sem
antes e depois. Neste horizonte situa-se o proprio tempo terreno, que em suas possibilidades

construtivas se afirma como o tempo da promessa.

A esséncia e o designio do tempo ¢ o futuro. Ele ja ‘estava’ no principio como
habitagdo e promessa do Criador. A criacdo completada no sétimo dia aponta para isso: o criado
estara incompleto enquanto nao repousar em Deus. Assim, o shabbat conserva,
escatologicamente, o lugar reservado para a shechina definitiva. O repouso do shabbat ¢ a

promessa instituida da plenitude na shechina. Deste modo o Criador abengoa a sua criagio??’.

Deus criou todas as coisas de forma dual, somente o shabbat é singular. Por
isso0, o shabbat espera seu parceiro, que, de acordo com a concep¢ao judaica,
€ o povo histdrico de Israel, ao qual vem a “rainha Shabbat” a cada sétimo dia

para casar-se com ele. [...] O shabbat é a shechina de Deus no tempo. A

shechina é o shabbat do Deus no espago®?®,.

Assim como o tempo original brotou da resolucdo da criagdo e do auto-
restringimento de Deus, assim se espera que o instante escatologico brote da resolugdo da
redeng¢do e do auto-desrestringimento de Deus nela contido. Deste modo, “o fim do tempo ¢ a
inversdo do principio do tempo”??’; no qual toda a criagdo temporal se transforma em cria¢io

eterna, participando da eternidade de Deus®*".

25 Cf. ibid., p. 302.

26 Thid., p. 302.

27 Cf. ibid., p. 304-305.
28 Thid., p. 305.

29 1bid., p. 316.

20 Cf. ibid., p. 316.
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O shabbat ¢ a shechina vislumbram a nova criacdo; determinada a uma nova
presenga de Deus. Neste “novo éon, surgird também uma perichoresis reciproca entre
eternidade e tempo, de tal modo que se podera falar, por um lado, de ‘tempo eterno’ e, por
outro, de ‘eternidade plena de tempo’?*!. O proprio Criador habita e encontra nela seu repouso.
Nao permanece contraposto a criagdo, mas perpassa o mundo com sua presenga divina. O

definitivo prometido sera perpassado pela presenca divina e terd parte na plenitude de Deus?*2.

Diante da total revelagdo do mysterium, ndo somente o tempo se extingue, mas a
dimensdo de espago perde sua constituicio. A medida que “modifica-se a presenca de Deus
frente 4 sua criagdo, modifica-se também o espaco de sua criacdo”?**. Assim como o tempo
torna-se eternidade diante do shabbat escatoldgico, na shechina manifesta-se a onipresenca
divina. O novo céu e a nova terra nao existem distanciados de Deus; o Criador é entendido
como supratemporal. O espaco ¢ limitado e limita; impde um distanciamento. Ja a eternidade
afirma-se como “preseng¢a” ilimitada. Deus € o proprio autor da eternidade; nela Ele se afirma
como presenca e limitacdo (cedendo espaco para um outro que ndo seja eterno). O espaco

constituido na e para a criagdo existem diante de Deus e com ele, por isso se torna divino®**.

Deus restringe a sua eternidade para tomar tempo para a sua criagao e conceder
tempo a ela. Analogamente ele restringe a sua onipresenca, para deixar lugar
para a sua criagdo e preparar-lhe espaco. Disso resulta a distancia entre Deus
e a criagdo e a relagdo face a face de Deus com ela. Deus recolhe-se, para
permitir que exista um outro fora e diante dele?.

A criagdo ¢ o espaco possivel para a liberdade. As criaturas existem em conjunto,
formam sociedade; por isso, precisam de tempo e espago para mover-se em suas escolhas. Nao
existe liberdade subjetiva sem espagos sociais. Eles oportunizam as relagdes entre a pluralidade
das pessoas (e com o proprio Deus). O espaco caracteriza-se por presencas € auséncias; nele
torna-se possivel aproximar-se e afastar-se, abrir-se ou fechar-se as criaturas e ao Criador.
Torna-se improvavel um “espaco individual”, fechado em si e seus limites; o “espago comum”

constitui o espago social das auto-expansdes reciprocas e da comunhio com toda a criagdo®*.
Este espago define-se como limitado, refere-se ao mundo finito inserido no infinito
de Deus. A promessa de habitar “para sempre” torna a esperanga escatologica; assim, no

historico da criagdo a protegdo e assisténcia do Senhor encontram a plenitude do espago na

21 Ibid., p. 317.
222 Cf. ibid., p. 317-318.
233 Ibid., p. 318.
234 Cf. ibid., p. 318-319.
235 Ibid., p. 319.
236 Cf. ibid., p. 323-324.
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presenca divina. A revelagdo da gléria de Deus associa-se a shechina; ndo se trata meramente
de um retorno “ao principio” ameacado pelo limite do tempo e espago; mas de um definitivo

anunciado pelo novo céu e nova terra.

A eternidade, propria de Deus, concede as criaturas tempo eterno e espago
ilimitado. Uma communicatio idiomatum cdsmica insere o ser humano numa comunhdo
reciproca nas qualidades entre o transitorio e a vida eterna. “As criaturas tém parte nas
qualidades divinas da eternidade e da onipresenga, do mesmo modo que o Deus residente
partilhou e tomou sobre si o tempo aprazado e o espaco limitado daquelas”?’. Assim, no
definitivo prometido, cessa-se para as criaturas o tempo da distdncia de Deus e da
transitoriedade e inicia-se a vida divina; cessa-se, também, o espago do distanciamento e

inaugura-se a presenca eterna na onipresenca de Deus>.

3.2.4. O templo cosmico — A shechina de Deus

A manifestacdo plena do novum prometido equivale a metafora da cidade de Deus.
O centro da nova criagdo corresponde a imagem cosmica de um mundo integralmente de Deus.
O proprio Senhor habita neste mundo divino e o constitui sua morada. O livro do Apocalipse

refere-se a este lugar como a Jerusalém celestial (Ap 21,1-22,5).

A Jerusalém terrena denota uma ambivaléncia. Se por hora, os primeiros cristdos a
entendem como a cidade da paixao e morte de Jesus; nela as aparigdes pascais despertam para
a esperanga. O ressuscitado aparece as mulheres e as enviam a anunciar aos discipulos a
mensagem do despertamento. Do lugar da conspiragdo e desilusdo afirma-se o poder de Deus

que vence a morte?>’,

A esperada Jerusalém celestial refere-se a comunidade dos justos chamados a
liberdade da “cidade vindoura”. Simboliza a nova cria¢ao, a habitacao de Deus. Os cristaos sao
cidaddos deste reino vindouro; peregrinam neste mundo aguardando a redencdo definitiva.
Diante da realidade aguardada, a sociedade impia (a atual Babilonia e Roma), desafia o fiel a
engajar-se num profetismo e tomar consciéncia de herdeiro e co-participante desta nova
criagio®*’.

Contudo, para os cristdos com esperanca apocaliptica ndo ha, nesta era
passageira, nenhuma “cidade permanente” e, nesta era impia, nenhuma

237 Ibid., p. 330.

238 Cf. ibid., p. 329-330.
29 Cf. ibid., p. 331.

240 Cf. ibid., p. 332.
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“cidade sagrada”. Se Cristo realmente ressuscitou, entdo o seu timulo esta
vazio. [...] Por viverem totalmente na expectativa do reino vindouro, para eles
“toda patria torna-se terra estrangeira ¢ toda terra estrangeira torna-se patria”,
como diz a Carta a Diogneto (cap.6). Os cristdos ndo pertencem a nenhum
povo e, por isso, provém de todos os povos?*!.

A cidade de Deus contrapde-se a figura da Babilonia. Se outrora as pessoas
almejavam tomar o céu no anseio de conquistd-lo; agora com a promessa afirmada no
ressuscitado, a realidade celeste torna-se acessivel - por graga - aos seres humanos. O Cristo
assegura a presenga de Deus que extrapola a dimensao espaco-temporal; todos devem ““adora-
lo em espirito e verdade” (Jo 4,24). O livro do Apocalipse narra a Jerusalém celestial como a

Roma reparada das hipocrisias.

A nova Jerusalém ¢ o paraiso, o templo santo. Nela, cumpre-se o ideal da cidade
como lugar em que o novo céu e nova terra ocupam a centralidade do aguardado como
promessa de Deus. O templo cdsmico abriga as realidades dos simbolos apocalipticos. “O
templo torna-se o lugar em que a presenca de Deus torna morada e onde se pode ver a face de
Deus™?*?. A gléria de Deus resplandece e ilumina o universo a partir de seu “trono”; nesse

templo cdsmico, a presenca divina aproxima céu e terra formando uma nova realidade**.

A cidade de Deus ¢ a perfeita “cidade-jardim”. Nela retornam a abundancia
da vida e a beleza do jardim do Eden; todavia, ela é mais do que apenas o
paraiso recuperado. Como cidade, ela preenche a necessidade e o anseio
humano de construir um lugar de moradia préprio para a comunhao e a cultura
humanas®*.

A nova Jerusalém contém o jardim do Eden (Gn 22,1ss) e constitui uma imagem da
harmonia perfeita entre a vida humana e natureza. Como cidade de Deus, ela plenifica a historia
da humanidade desvirtuada desde a queda no pecado. A metéafora biblica do fratricidio de Caim
contra Abel, o pastor ndomade assassinado pelo construtor de cidades (Gn 4,17), encontra na
“cidade-jardim” a sua conformidade. O antigo ideal da polis, defendido e aguardado por muitos

povos, cumpre-se na cidade de Deus?®.

A cidade de Deus ¢ a propria cidade-templo. “A nova Jerusalém ndo necessita de
templo como casa especial de Deus, porque a cidade toda esta repleta da presenca imediata de

Deus e de Cristo”**®. A compreensio de templo evoca uma area delimitada com a finalidade de

241 Tbid., p. 333.
22 1bid., p. 335.
24 Cf. ibid., p. 335.
24 Tbid., p. 337.
245 Cf. ibid., p. 337.
246 Thid., p. 338.
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separar o santo do profano, na cidade escatologica de Deus esta separacdo ¢ abolida. Nao ha
limitag@o para a habitagdo de sua gloria. Do mesmo modo, ndo se justifica a necessidade da

religido; a propria cidade é a plenitude e o fim do religare®¥’.

A cidade prometida nao se assemelha a nenhuma cidade terrena ou templo terreno.
A nova Jerusalém esperada cumpre a nova criagdo. A shechina de Deus torna-se onipresente ¢
transpde os limites espaciais. O novo céu e a nova terra afirmam sua definitividade na habitagao

imediata, onipresente e eterna de Deus e de Cristo.

O mais importante na nova Jerusalém e nos novos povos de Deus ¢ a nova
presenga de Deus, que consiste na habitagdo de sua gloria ndo-mediada e
imediata. A presenga residente de Deus torna o Céu e Terra novos e perfaz o

aspecto propriamente novo na nova Jerusalém. Deus “habitara” com eles. Isso

é a shechina cosmica®*®.

O futuro esperado se cumpre na presenca imediata de Deus que impregna tudo. O
historicamente prometido e aguardado apenas para um povo e num templo, ¢ confirmado no
Cristo para toda a humanidade. No Espirito de Ressuscitado, sera possivel contemplar face a
face sem ter de morrer. A cidade santa une céu e terra; a realidade celeste perpassa a terrena.
Assim, 0 que no templo terreno esta presente de modo limitado e mediado, no novum se
apresenta de modo ilimitado e ndo carece de qualquer mediagdo. A habitagdo escatoldgica de

Deus manifesta sua santidade e gloria em todas as coisas>®.

A escatologia cosmica adquire uma dimensao teoldgica e estética. Deus mesmo € a
fonte da luz e tudo que perpassa por ele reveste-se de brilho. A gléria definitiva consiste
exatamente na manifestacao do esplendor divino de forma inesgotavel. Nas ultimas visoes do
Apocalipse, o céu desce sobre a terra e a transforma na cidade que comporta o paraiso. Essa
cidade torna-se lugar aberto a todos; no qual a shechina de Deus encontra o seu repouso

definitivo. Neste repouso, toda a criagio encontra seu sentido e felicidade eterna®*.

3.3. Conclusao

A vida futura, fundada no Mistério Pascal, é realidade a ser construida. O novum
prometido ¢ alcancado na vivéncia da justica e na formag¢do da sociedade humanizada.

Moltmann sustenta que existe uma forga positiva, que motiva as pessoas a caminharem rumo a

247 Cf. ibid., p. 338.
24 Tbid., p. 340.
249 Cf. ibid., p. 340.
250 Cf. ibid., p. 341.
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um horizonte novo, no qual o fim - que nao estd dado — realiza-se na humanizagdo do ser

humano destinado a plenitude em Deus.

A finalidade da criag@o ¢ a gléria de Deus. Glorificar significa alegrar-se com a
existéncia do Criador e com a propria existéncia. Somente nele as criaturas encontram seu
definitivo, deleitam-se de sua presenca sagrada. No reino vindouro, a gléria de Deus supera os
sofrimentos deste mundo e torna a criagdo co-participante da graca. Na parusia, juntamente com

o Ressuscitado que supera o poder da morte, a humanidade desperta para a vida permanente.

O ser humano, a luz da escatologia, ¢ marcado pela historicidade; seu destino pauta-
se pela finitude de sua presenca no mundo. O acontecimento pascal ressignifica o agir do fiel
em vista da promessa da vinda do novo céu e nova terra. A esperanga do reino vindouro
extrapola a dimensdo historica e inaugura o cosmo como plenificacdo da presenga de Deus. Em

Cristo encontramos a expressao da presenga e eternidade de Deus no mundo.

Toda criag@o destina-se a completude, a definitividade. A plenitude da criacdo nao
se esgota no temporal; ha um inaudito inaugurado com a destruicdo da morte que abre espaco
para um novo prometido de um mundo “divinizado”. O Criador compartilha a vida eterna; sua
criagdo participa da vida divina. Nao se trata apenas de transcender a morte; mas, ja aqui, a vida

humana se coloca a servigo de um avivamento e renascimento garantido pelo Cristo.

A Ressurreicdo de Cristo desdobra a perspectiva escatoldgica da redengdo de todo
0 cosmo. A transi¢ao da histéria para o reino eterno e da criagdo temporal para a nova criacao
de um mundo eterno plenificam o sentido da promessa de Deus para a humanidade. A festa da
alegria eterna esta preparada e todas as criaturas, por vontade divina, sdo destinadas a

glorificacdo.
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Conclusao Geral

Com esta dissertacao nos propomos a realizar uma reflexao sobre a esperanca € o
quanto esta virtude ilumina a escatologia. Na elaboragao do projeto de pesquisa tinhamos como
proposito dar razoes de esperanga aos cristaos frente ao momento tltimo da existéncia humana.
Tratava-se da leitura da escatologia da pessoa sob o ponto de vista da esperanga. Como encarar
a morte e o luto? A tradicional compreensao dos novissimos contribui para uma fé¢ madura que
impulsione uma ética e vivéncia crista? Que significado tem nossa esperanca na vida eterna e

o que ¢ possivel dela esperar?

Bernardo, abade do séc. XII, ja destacava a importancia de compreendermos Deus
como vindouro. No sermao “o Verbo de Deus vira a nos” atirma a primeira e a segunda vinda
de Cristo e apresenta uma catequese sobre a vinda intermedidria. Esta terceira vinda desperta-
nos a vigilancia da chegada do Senhor. A promessa da nova Jerusalém pressupde testemunho
de verdadeiro cristdo. A esperanga se caracteriza como forca positiva que impulsiona o agir do

cristdo ao definitivo, dado por promessa.

No decorrer da pesquisa, nossa compreensdo alargou-se tornando necessario
redimensionar os objetivos do projeto. Fomos capazes de perceber uma profunda relagdo entre
a escatologia da pessoa, historica e cosmica. O ser humano esta em constante relagdo com os
outros € com o mundo. A vinda do Reino definitivo pressupde um fim. Nao meramente um
exterminio, mas uma transformag¢do a exemplo do crucificado que € ressuscitado. O fim da

humanidade depara-se com o fim da propria histéria e do cosmo.

Jiirgen Moltmann sente-se interpelado por seu contemporaneo Ernst Bloch e pela
conjuntura de seu tempo. Bloch defende uma esperanca ateia; sustenta o futuro possivel na
capacidade humana de trabalhar a propria matéria; assim, antecipando nela, o que ainda ndo se
tornou realidade, mas que pode tornar-se. Desse modo, Deus nao passaria do ideal que nos

mesmos gostariamos de ser. Uma vez desfeito o engano, resta nos assumir o mundo como nosso



e abandonarmos a va esperanc¢a de um outro mundo - que segundo o entdo judeu-marxista, ndo

existe.

Moltmann, mais que responder a Bloch, dirige-se aos cristdos. Recupera o Deus-
Esperanca das Escrituras e o significado da promessa no discurso teoldgico-cristdo. Aborda a
esperanga na ressurrei¢ao como o definitivo. O que ela anuncia nao pode ser fruto da construgao
do reino de transi¢do, e sim, da promessa. O cumprimento final cabe ao Criador. O novum
prometido no despertamento do Cristo permanece como vindouro. A fé na ressurreicdo ¢

entendida como promessa de Deus tendo em vista o Reino inaugurado pelo Ressuscitado.

Nao se entende a escatologia cristd como um discurso aterrorizador sobre os
novissimos. Implica a realidade historica, visando transforma-la. Articula-se a cristologia com
a escatologia. H4 um deslocamento do objeto de estudo: ja ndo se concentra mais nas coisas
ultimas e, sim, no ultimo/definitivo, no futuro absoluto, no éschaton. Cristo personifica as coisas
ultimas. O fim e sentido ultimo da histéria estdo afirmados em Jesus. O ressuscitado € a nossa

esperanga (cf. CI 1,27).

O novo caracteriza se pela indefini¢ao no plano do “ja-dado” e do “ja-acontecido”.
O novo de todas as coisas € promessa aberta pelo Ressuscitado. Nao se trata da definigao cabal
do que serd. Se assim o fosse, seria antecipacao, prolepsis (como diria Pannenberg). Moltmann
reafirma que Deus serd tudo em todos; porém nao sabe como definir, ndo faz ideia do que se

trata e por isso espera e confia na promessa.

A esperanca atribui significado decisivo a historia e a propria revelagdo. Inscreve-
se sob o signo da promessa e da sua realizagdo progressiva. O definitivo ainda nao esta dado,
mas apresenta-se sob a perspectiva do vindouro. A esperanga inaugurada na cruz e ressurreicao

de Cristo torna-se promessa de novos céus e nova terra.

Em Cristo se confirma a promessa de Deus. O cumprimento dessa promessa s6 pode
ser apreendido na esperanca; encontra seu fim no futuro aberto pelo ressuscitado. O inaugurado
por Ele aponta uma realidade que permanece sempre nova e sustenta seus seguidores a fazerem
0 mesmo caminho. Assim, podemos afirmar como Moltmann: “no fim, o comeg¢o”. O fim ¢ o
comego, contudo como o novo. O novo ndo € propriamente o comeco a partir do nada, mas
pressupde o antigo, ainda que totalmente transformado ou transfigurado — a exemplo do
Ressuscitado. O mesmo Deus foi tudo em todos no principio, no comego; também sera tudo em
todos no novo comego. Nao se trata de mero recomego, que teria assim um possivel término; o

novum - fruto da esperanga - aponta para o definitivo.
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A contribui¢do desse autor para a escatologia crista ¢ inegavel. Na espera da vinda
de Cristo vivem os cristdos e professam isso em cada celebracdo eucaristica: “anunciamos
Senhor a vossa morte e proclamamos a vossa ressurreicdo, vinde Senhor Jesus”! O autor
recupera o que quase ja tinhamos esquecido: professamos na fé a segunda vinda de Cristo e ao
mesmo tempo devemos nos comprometemos com ela. O definitivo é a plenitude de Deus. E a
festa da alegria divina, na qual sera possivel compaginar o verdadeiro amor da Trinidade com

0 humano ¢ toda a criagao.
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ANEXO 1

Dos Sermdes de Sdo Bernardo, abade?!

(Sermo 5 in Adventu Domini, 1-3: Opera omnia, Edit. cisterc. 4 [1966], 188-190)
(Séc. XII)

O Verbo de Deus vira a nos

Conhecemos uma triplice vinda do Senhor. Entre a primeira e a Gltima hd uma vinda
intermedidria. Aquelas sdo visiveis, mas esta, ndo. Na primeira vinda o Senhor apareceu na
terra e conviveu com os homens. Foi entdo, como ele proprio declara, que viram-no € nao o
quiseram receber. Na ultima, todo homem verad a salvagdo de Deus (Lc 3,6) e olhardo para
aquele que transpassaram (Zc 12,10). A vinda intermediaria € oculta e nela somente os eleitos
o véem em si mesmos e recebem a salvacdo. Na primeira, o Senhor veio na fraqueza da carne;
na intermediaria, vem espiritualmente, manifestando o poder de sua graca; na ultima, vira com

todo o esplendor da sua gloria.

Esta vinda intermediaria €, portanto, como um caminho que conduz da primeira a
ultima; na primeira, Cristo foi nossa reden¢do; na ultima, aparecerd como nossa vida; na

intermediaria, € nosso repouso e consolagao.

Mas, para que ninguém pense que ¢ pura inveng¢ao o que dissemos sobre esta vinda
intermediaria, ouvi o proprio Senhor: Se alguéem me ama, guardard a minha palavra, e o meu
Pai o amara, e nos viremos a ele (ct. Jo 14,23). Lé-se também noutro lugar: Quem teme a Deus,
faz o bem (Eclo 15,1). Mas vejo que se diz algo mais sobre o que ama a Deus, porque guardara
suas palavras. Onde devem ser guardadas? Sem duvida alguma no corac¢do, como diz o profeta:

Conservei no coragdo vossas palavras, a fim de que eu ndo peque contra vos (S1 118,11).

Guarda, pois, a palavra de Deus, porque sdo felizes os que a guardam; guarda-a de
tal modo que ela entre no mais intimo de tua alma e penetre em todos os teus sentimentos ¢
costumes. Alimenta-te deste bem e tua alma se deleitara na fartura. Nao esquecas de comer o
teu pao para que teu coracdo ndo desfalega, mas que tua alma se sacie com este alimento

saboroso.

2! Liturgia das Horas, v. 1, p. 137-138.
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Se assim guardares a palavra de Deus, certamente ela te guardara. Vird a ti o Filho
em companhia do Pai, vird o grande Profeta que renovara Jerusalém e fard novas todas as coisas.
Gracas a essa vinda, como ja refletimos a imagem do homem terrestre, assim também
refletiremos a imagem do homem celeste (1Cor 15,49). Assim como o primeiro Adao contagiou
toda a humanidade e atingiu o homem todo, assim agora ¢ preciso que Cristo seja o senhor do

homem todo, porque ele o criou, redimiu e o glorificara.
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ANEXO 2

Da carta aos Hebreus (6, 9-20).

Mesmo falando assim, estamos convencidos de que vos, carissimos, estais do lado
bom, o da salvagdo. Deus ndo ¢ injusto, para esquecer aquilo que estais fazendo e a caridade
que demostrastes em seu nome, servindo e continuando a servir os santos. Mas desejamos que
cada um de v6s mostre até ao fim este mesmo empenho pela plena realizacao da esperanca,
para nao serdes lentos a compreensao, mas imitadores daqueles que, pela fé e a perseveranca,

se tornam herdeiros das promessas.

Pois quando Deus fez a promessa a Abrado, nao havendo alguém maior por quem
jurar, jurou por si mesmo, dizendo: ‘Eu te cumularei de béngaos e te multiplicarei em grande
numero’. E assim, Abrado foi perseverante e alcangou a promessa. Os homens juram, de fato,
por alguém mais importante, € a garantia do juramento poe fim a qualquer contestacdao. Por
1sso, querendo Deus mostrar, com mais firmeza, aos herdeiros da promessa, o carater
irrevogavel da sua decisdo, interveio com um juramento. Assim, por meio de dois atos
irrevogaveis, nos quais ndo pode haver mentira por parte de Deus, encontramos profunda
consolacdo, nds que tudo deixamos para conseguir a esperanga proposta. A esperanca, com
efeito, ¢ para nos qual ancora da vida, segura e firme, penetrando para além da cortina do
santudrio, aonde Jesus entrou por nds, como precursor, feito sumo sacerdote eterno na ordem

de Melquisedec.
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APENDICE

O definitivo escatolégico a luz da esperanca segundo Moltmann®>

Quando se afirma que o ser humano ¢ um ser religioso, assegura-se a sua abertura
para o mistério, para um ultrapassar o imediato e o elementar da existéncia. H4 uma relacdo
entre o antropoldgico e o teoldgico. Historicamente, de diversas maneiras a pessoa, no tempo ¢
no espaco, sempre se situou afirmativamente com relagdo ao Transcendente. Espantada diante
da complexidade da vida e da natureza, a humanidade langa-se em busca do definitivo/ Absoluto;
do que estd além das aparéncias, do contingente e do efémero. O ser humano vive sob o desejo
de eternidade, busca extrapolar os limites do concreto da existéncia. Assim, como ser religioso
crente de um extrapolar-se, de diferentes maneiras e momentos na historia, coloca-se a caminho

de um novo que o sacie.

Vivemos um momento histérico onde as relagcdes se constituem vulneraveis e
fragilizadas. A busca pelo sentido da existéncia e o seu fim apresentam-se enfraquecidas e
negligenciadas frente ao hedonismo exacerbado. O contexto pés-moderno encontra-se marcado
pelo imediato da vida, um esvaziamento de significado e despreocupacgdo com o futuro. A
teologia cabe interpretar a tradigdo cristd no horizonte atual e apresentar ao mundo razoes de
esperanga (1Pd 3,15).

“A teologia correta deve ser pensada a partir de sua meta futura. A escatologia ndo
deve ser seu fim, mas seu principio”®**. A escatologia aparece como eixo central na Histéria da
Salvacao; busca entender o sentido ultimo da vida humana e do mundo. Nao trata simplesmente
de descrever as realidades ultimas, mas a partir do revelado em Jesus Cristo encontrar

significado tanto “aqui e agora” como “além da morte”.

A escatologia biblica aparece como espaco inspirador que orienta a humanidade
para o futuro no cumprimento das promessas divinas. Para o cristdo, a promessa encontra
afirmacao na pessoa de Jesus de Nazaré e em sua ressurreicdo e ascensdo cria-se a expectativa
de sua volta gloriosa na parusia. A salvagdo inaugurada pelo Cristo ¢ destinada a todos, de

modo que ja participamos desta graca, mas ainda ndo plenamente. O definitivo da ressurreicao

252 Texto apresentado no Curso de Estudos de Teologia Fundamental: “Dar razdes da esperanga”; contribuigdes
das teologias de Rahner e Moltmann. 2°/2014. FAJE. Professor: Luiz Carlos Sureki, SJ. O presente trabalho
abordou o tema da Dissertacao de forma sintética e objetiva; o qual serviu-nos na elaboragdo do texto definitivo.
23 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 31.
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¢ promessa de vida para a humanidade e esperancga da realizacdo do Reino; a vinda gloriosa € a
concretizagdo do projeto anunciado no Evangelho. Assim, a escatologia ndo ¢ vista como um

elemento a mais do cristianismo, mas como chave de compreensao para a fé crista.

Frente a esta concepg¢do de escatologia nos deparamos com o sujeito que percebe a
morte como certeza € como comum a todos no seu cotidiano. O mundo e as pessoas vao
morrendo e ndo acontece nenhuma novidade referente a parusia, de tal modo que ha um
abandono (ou enfraquecimento) da esperancga na ressurrei¢do no ultimo dia. A segunda vinda
de Cristo nao ocorre, ¢ a tendéncia ¢ pensar uma escatologia de forma imediata, na qual a
ressurrei¢do na morte € a que faz mais sentido e € vista como mais plausivel. Entre os temas do
Novo Testamento, os evangelhos e as cartas de Paulo buscam responder a pergunta sobre o
destino do cristdo: a medida que as pessoas e os seguidores de Jesus comegcam a morrer € 0
Messias ndo vem, precisa-se repensar a sua vinda ¢ a realidade do Reino prometido pelo

Ressuscitado.

O medo infligido pela escatologia classica — com a idéia de julgamento, purgatorio,
inferno, figuras aterrorizadoras — ndo faz mais sentido; o cristdo ndo espera por isso, e sim, pelo

23 A novidade da parusia abre o horizonte do novo. A ideia do dia do

novo, pelo marana tha
Senhor (e da escatologia) estava sempre relacionadas a vinda de Cristo. As primeiras
comunidades sustentam e aguardam a vinda de Jesus como um acontecimento positivo: o
crucificado ressuscitado vem ao encontro dos perseguidos; dos crucificados com Ele pelo
martirio. Os seguidores de Cristo nao tinham o que temer. O Emanuel vem revestido de

majestade e poder, sua vinda ¢ esperada e, com ela a plenitude do Reino.

25 A doutrina

Moltmann recupera e re-interpreta a segunda vinda de Cristo
escatologica estava, até entdo, carregada de ideias horriveis, era marcadamente apocaliptica.
Nao se trata de se retornar o milenarismo, com sua carga determinista e fatidica, que
pressupunha o definitivo, o que traz em si o fim (de-finitivo); mas antes do novo, de modo que
0 que se anuncia com o fim ndo se refere a mesma coisa que estava no principio, € sim que

excede ao proprio principio. Este definitivo ndo é somente uma volta ao Eden. No fim, o

come¢o®>%; mas o comego que vira no fim é o definitivo, o plenificado. Deus ser4 tudo em todos

234 Cf. Ap 22,20; 1Cor 16,22. — O termo é a composi¢io de duas palavras, que transliteradas ddo origem a palavra
Maranata e que significa "O Senhor vem!" ou ainda "Nosso Senhor vem!". Exprimem a esperanca da Parusia
(segunda vinda de Cristo).

235 Cf. Ap 20. Referéncia ao reino de mil anos, o combate escatologico € o julgamento das nagdes.

236 Em referéncia ao Prefacio da obra: A vinda de Deus. Moltmann inicia com a expressio: “no fim — o principio”
(p.11) sustentando a opinido que o fim é o comego, mas como o novo. O “novo” ndo ¢ propriamente 0 comego a
partir do zero, mas pressupde o velho, ainda que totalmente transformado ou transfigurado (como o Ressuscitado).
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(ainda ndio o é, e ndo foi assim no principio?’). H4 um extrapolar da compreensio da linguagem,
do tempo e espaco; a realidade humana nio comporta a dimensdo do mistério®>®. Estamos
limitados a condi¢do de criatura e abarcar o Criador pressupde ousadia e, em nosso contexto,

uma impossibilidade.

Escatologia tem carater de Advento. A expectativa do Senhor que vem como
Aquele que fard todas as coisas novas € um lancar-se na incerteza do momento da instalagdo da
sua justica. As primeiras comunidades cristds esperam pelo Cristo, ndo temem sua vinda ¢
anseiam pelo novo prometido. Paulo, em suas cartas, anima os batizados a viverem na
eminéncia da parusia na instalacdo do definitivo. A boa-nova anunciada pelo Messias e seus
seguidores ¢ promessa de vida e realizagdo do Reino. O cristdo sustenta sua caminhada de fé
na esperanca do cumprimento do anunciado. A vinda estaria para acontecer em breve; o proprio
Jesus anunciava sua proximidade. Nao se trata do mesmo conceito de Escatologia presente nos
anuncios de Daniel, herdada de uma tradi¢ao apocaliptica do fim de todas as coisas, no sentido
catastrofico; mas sim, da expectativa de um novo céu e uma nova terra (Ap 21,1), no langar-se

na realizacdo das bem aventurang¢as (Mt 5, 1-12).

O novo prometido no Evangelho funda-se na esperanca da realizacdo das
promessas. O proprio Cristo anuncia o “eis que faco novas todas as coisas” (Ap 21,5). O Deus
que se revela em Jesus € o mesmo Deus de Israel, do éxodo e da promessa; que se manifesta
como Aquele que tem o futuro como carater constitutivo. A verdade plena e acabada nado
encontra fim no Messias. O acontecimento do Mistério Pascal ndo ¢ cumprimento do definitivo,
mas afirmagdo de que o prometido permanece em vigor. As promessas do Antigo Testamento
encontram seu atestado e seu amém no novo inaugurado pelo Ressuscitado; abre espaco para
os cristdos que estdo a caminho. O préprio Deus caminha a frente; ndo no meio ou acima, mas

atraindo a historia, na qual a criatura ¢ assumida e guiada pelo Criador.

Na ressurreicao de Jesus, o Deus da promessa presente na historia de Israel se revela
como o Deus de todos os homens. A manifestacao do definitivo inaugurado pelo Ressuscitado

se da em forma de promessa; remete ao advento, ao que ha de vir quando Deus serd tudo em

257 Se Deus nido foi tudo em todos no principio, no comego, também ndo sera tudo em todos num novo comeco.
Deus s6 sera tudo em todos no novo. O novo ndo pode ser mero comego, que mais uma vez tera um fim, mas deve
apontar para uma situag@o definitiva.

258 Infelizmente, Moltmann raramente fala de “mistério”. O tudo em todos que Deus serd ndo comporta mistério
como incompreensao e indisponibilidade da parte de Deus mesmo. Moltmann ¢é calvinista. A teologia da
esperanca ¢ uma teologia da ressurrei¢do de Jesus aceita como tal na fé. A esperanca ¢ devedora, o tempo todo,
da fé. Se a realidade humana ndo comporta a dimensdo do mistério, entdo onde se encaixaria a Encarnagdo?
Evidentemente esse ndo é problema de Moltmann, mas apenas um questionamento a ele do ponto de vista catélico.
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todos (1Cor 15,28). Assim, o sentido (o fim) da humanidade ¢ revelado por/em Cristo. Unida
ao conceito de Revelagdo Divina - a autocomunica¢do de Deus em si mesmo - esta a promessa,

o unico modo da vinda do Reino se fazer presente®.

A promessa aponta para um totalmente novo, algo além do disponivel; em ultima
instancia, para Deus mesmo. A ressurrei¢do nao ¢ meramente uma antecipacao do definitivo -
se assim fosse, o futuro da humanidade seria somente repeti¢ao do acontecido. O fim sustentado
pelo Ressuscitado esta atrelado a esperanca; a vida nova iniciada ¢ uma constante boa noticia.
A promessa nao ¢ simplesmente um “aguardar”, mas ¢ movida pela esperanca, € o novo
garantido e afirmado por Deus no vivido e inaugurado pelo Cristo. A escatologia se aventura a
refletir o futuro inesgotavel da ressurreicdo de Jesus como promessa para a humanidade e o

mundo.

A promessa da ressurreicdo abre a perspectiva do completamente novo; a
humanidade ndo est4 estanque e inerte no presente, mas aberta ao futuro. O Novo Testamento
apresenta-se como ruptura no sentido qualitativo, como um comego afirmado na esperancga. O
evangelho de Jesus e fundamentalmente sua ressurrei¢ao sustentam a continuidade do horizonte
das promessas do Antigo Testamento de forma dialética: entre o crucificado e o ressuscitado
encontra-se o Deus que ressuscita Jesus dos mortos e renova a vida. A dinamica da historia

encontra significado no Mistério Pascal.

A teologia crista compreende a realizagao das promessas escatologicas situando-se
na dimensdo plena do ser humano. O fim de todas as coisas relaciona-se com o destino
criacional. A esperanga da vida futura, como a forga positiva, faz a humanidade caminhar rumo
a um horizonte novo; instala uma realidade a ser construida. O fim, que ndo esta dado, se realiza

na vivéncia do evangelho como promessa de vida plena para o ser humano.

Pensar o definitivo escatologico a luz da esperanca faz vir a tona o caracteristico da
fé cristd. A parusia, seja na morte ou na segunda vinda de Cristo, ndo assusta o verdadeiro
cristdo. Moltmann mantém uma linguagem simples e acessivel ao povo em geral. A
preocupacao deste pastor € apartar o medo que distancia o humano da promessa de vida no
Reino. Recuperar a categoria de esperanca, que visa a um bem, restaura a for¢a da promessa.
Na medida que a promessa alude a um Deus vindouro, ela se apresenta como o novo, € nao

como arremate e conclusdo daquilo tudo que ja estd dado e vivenciado. A ressurrei¢do de Jesus

259 Somente pelo modo de promessa Deus permanece; caso contrario, Ele esgotaria em si mesmo. Pois, enquanto
a Lei tem o carater estatico, a promessa ¢ marcada pelo dindmico - onde a Palavra (Evangelho/promessa) se cumpre
em Jesus.
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¢ compreendida no horizonte da promessa, primicia de toda humanidade. O futuro do
Ressuscitado define o constante advento que esté por vir, no qual a fé gravita em torno da tensao

entre o jd € o ainda ndo da salvagdo em e por Cristo.
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