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RESUMO

Esta dissertac@o procura evidenciar como o encontro inter-humano € apresentado no livro Eu e
Tu, de Martin Buber. Explicitar o encontro inter-humano € adentrar na ontologia vivencial da
relacdo dinamizada pelos modos de acesso do homem ao mundo: pela palavra-primordial Eu-
Tu ou pela palavra-primordial Eu-Isso. Num primeiro momento, a partir da ontologia da relacio
Eu-Tu e Eu-Isso pode surgir a responsabilidade, a presentificacdo, a totalidade, o encontro,
como também, a coisificagdo; pois as duas palavras-primordiais indicam atitudes que se
manifestam no relacionamento do homem com todo e qualquer ser. A palavra-primordial Eu-
Tu da fundamento ao mundo da relacdo. Nele o homem participa como pessoa e se apresenta
diante do outro como presenca e singularidade. O mundo da objetividade é fundamentado pela
palavra-primordial Eu-Isso, que estabelece a separacdo e a distancia. Nele o homem participa
como um experimentador ou um objetivador que disseca os objetos e os seres. Num segundo
momento, tem-se a compreensdo de que esses modos de relagdes apontam para a relacdo com
o Tu eterno, o tu que por esséncia niao pode tornar-se um Isso. O Tu eterno € aquele com o qual
o homem pode estabelecer uma relacio interpessoal. Dessa relagdo com o Tu eterno emerge
um homem para fora, para a relacdo com os outros, que se constituird em um caminho onde as
relagdes sdo possibilidades de olhar para a relacdo completa. Por fim, num terceiro momento,
0 homem ¢ levado a encarar o mundo do Isso como o mundo no qual ele hd de viver, num
mundo em que € comodo viver, em que todos os possiveis momentos de vivéncia da relacio
Eu-Tu perdem sua significacdo. Essa perda de significacdo se dd pelo progressivo aumento do
mundo do Isso e pela grande melancolia que o homem vive, jd4 que ele € continuamente
solicitado a atualizar face ao mundo uma das duas atitudes em seus estados de laténcia e
atualidade. Elucidar as categorias que fundamentam o pensamento de Martin Buber € trilhar
um caminho que aponta para a nostalgia do sentido humano de existir, € destacar as esferas de
essencialidades humanas e projetar um constituir-se no mundo com os outros, por meio do
encontro inter-humano. Assim, € fazer com que seu pensamento se transforme em mensagem
para o humano.

PALAVRAS-CHAVE: Inter-humano. Martin Buber. Tu eterno. Relac@o. Encontro.



ABSTRACT

This dissertation seeks to highlight how the inter-human encounter is presented in Martin
Buber's book I and Thou. To make explicit the inter-human encounter is to enter into the
experiential ontology of the relationship dynamized by man's modes of access to the world: by
the primordial word I-Thou or the primordial word I-this. In the first instance, from the ontology
of the [-Thou and I-This relationship there can be; responsibility, presentiment, totality,
encounter, as well as objectification can arise; because the two primordial words indicate
attitudes that are manifested in the relationship of man with each and every being. The
primordial I-Thou gives foundation to the world of relationships. In it, the man participates as
a person and presents itself before the other as presence and uniqueness. The world of
objectivity is founded by the primordial “I-This” which establishes separation and distance. In
it the man participates as an experimenter or an objectifier who dissects objects and beings. In
a second moment, one has the understanding that these modes of relations point to the relation
with the eternal I, the one that by essence cannot become a That. The eternal I is the one with
whom a man can establish an interpersonal relationship. From this relationship with the eternal
I emerges an outwardly man, facing towards the relationship with others, which will constitute
a path in which relationships are possibilities of looking at the complete relation. Finally, in a
third moment, the man is led to face the world of I- This as the world in which he will live in,
a world in which it is comfortable to live, in which all possible moments of experiencing the I-
Thou relationship lose their meaning. This loss of meaning is due to the progressive increase of
the world of I-This and the great melancholy that the man lives in, since he is continually asked
to update to the world one of its two attitudes; the states of latency and actuality. To elucidate
the categories that underlie Martin Buber's thought is to trace a path that points to the nostalgia
of the human sense of being, it is to highlight the spheres of human essentiality and to project
one to constitute oneself in the world with others through the inter- human, thus making his
thoughts and ideas a message to mankind.

KEY WORDS: Inter-human. Martin Buber. Eternal You. Relationship. Meeting
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INTRODUCAO

O presente trabalho ampara-se na premissa de mostrar como o encontro inter-humano é
apresentado no livro Eu e Tu, de Martin Buber. Nele, Buber propde uma ontologia vivencial da
relacdo que se torna fundamento para o encontro inter-humano, o qual, por sua vez, suscita no
homem contemporaneo uma reflexdo maior para as questdes de sua existéncia.

O pensamento buberiano € atual pela forca que suas reflexdes propiciam e, a0 mesmo
tempo, por ser um pensamento preocupado diretamente com a realidade concreta, com a
experiéncia de vida!. Ndo se estd falando de uma vida abstrata, como se fosse um fora da
realidade ou uma superestrutura. Fala-se para a existéncia atual do homem em seu instante neste
mundo.

H4 no pensamento de Buber uma sensacdo de nostalgia do humano que provoca
questionamento quanto ao devir, suposicdes quanto a esséncia da humanidade e projecoes de
sua constituicio no mundo com os outros estabelecido por meio das relagdes. Assim, seu
pensamento se transforma em mensagem para o humano.

Em suas obras, Buber expressa a sua preocupacao ante a experiéncia que o homem faz
de si e do outro para o aperfeicoamento da relacdo que se da pela dialogicidade do momento
constituido. Essa preocupacio direciona para um caminho no qual o homem se coloca diante
da responsabilidade, pela constru¢do de um mundo que esteja em correspondéncia com este
sentido humano, a tal ponto que se transforme em uma realidade humana.

Martin Buber nasceu em Viena a 8 de fevereiro de 1878 e faleceu em Jerusalém a 13 de
junho de 1965. Profundo conhecedor da tradi¢do judaica, se dedicou a estudar a Biblia, o
Judaismo e o Hassidismo. Estudou Filosofia e Arte em Viena, posteriormente tornando-se
doutor em Filosofia em Berlim, onde também lecionou Histéria das Religides e Etica Judaica.
Suas obras tém influenciado varias ciéncias humanas tais como: a Filosofia da Existéncia, a
Sociologia, a Psicologia, a Educacdo e a Psiquiatria’.

Para o desenvolvimento deste estudo se assume como obra principal apenas o livro Eu
e Tu. Suas demais obras, como também, os trabalhos que surgiram subsequentemente como
forma explicativa de seu pensamento, foram utilizadas apenas para uma melhor precisdo do
contexto do autor em questao e da tradi¢do a qual ele se vincula. Em Eu e Tu, Buber evidencia
a dimensao dialdgica da existéncia, em que o homem encontra Deus através do mundo e o

mundo através de Deus; ele encontra a si mesmo através de Deus e do mundo.

! VON ZUBEN, Newton Aquiles. Introducio. In: BUBER, Martin. Eu e Tu. Sio Paulo: Centauro, 2001. p.7.
2 Idem. Martin Buber: cumplicidade e didlogo. Sdo Paulo: EDUSC, 2003. p.9-20 (Colegdo Filosofia e politica)



Assim, no primeiro capitulo é apresentada a ontologia da relacdo Eu-Tu e Eu-Isso como
diferentes modos que subsidiam o processo da rela¢do, do qual pode surgir a responsabilidade,
a presentificacao, a totalidade, o encontro, como também, a coisificacdo. Estabelece-se como
pano de fundo verificar e elucidar as categorias que Buber apresenta e que se tornardo o
sustentdculo para a compreensao dos outros capitulos.

Segundo Buber, a possibilidade de entrada do homem em relagdo com o mundo pode
dar-se como um Tu ou como um Isso. As duas atitudes se manifestam no relacionamento do
homem com todo e qualquer ser. O Eu por sua vez é aquele que intencionalmente aponta uma
atitude do homem e a realizacdo dessa no momento vivido, desvelando o ser. A aceitacdo
imediata do Tu € caracterizada por uma atitude especifica da relacdo Eu-Tu, no tornar o outro
uma presenca que determina o Eu da palavra-primordial Eu-Tu como um Eu diferente da atitude
compreendida na palavra-primordial Eu-Isso.

A relagdo dialégica fundamentada na presenca e na aceitacdo di-se por uma acio
reciproca, ou seja, na mutualidade do face-a-face. Os momentos dialdgicos da relagdo Eu-Tu,
diz Buber, nos sdo dados por graca. O momento do Tu é o acontecimento do encontro
verdadeiro, de pessoas enquanto pessoas’. Isto se dd pela relacio Eu-Tu, caracterizacdo do
mundo da relac@o, que instaura uma participacdo pessoal, onde o homem se apresenta diante
do outro como presencga e singularidade.

Conscientes de que, em nossa época atual, pela experiéncia que passamos, estamos
vivenciando normalmente no e com o mundo do Isso. A palavra-primordial Eu-Isso se torna
fundamento do modo objetivo de o homem conectar-se com o mundo, onde o Eu apresenta-se
fechado, ja que necessita de seguranca e certeza, envolvendo o controle da situagcdo ou do objeto
observado. O homem ¢ levado a encarar o mundo do Isso como o mundo no qual ele hd de
viver, num mundo em que é comodo viver, em que todos os possiveis momentos de vivéncia
da relagdo Eu-Tu perdem sua significagdo.

No segundo capitulo € apresentada a relacdo com o Tu eterno, o totalmente outro. Esse
Tu eterno é aquele com o qual o homem pode estabelecer uma relagcdo interpessoal. Essa
caracterizacdo emana da influéncia do hassidismo, movimento mistico-juddico, na constitui¢ao
do pensamento religioso de Martin Buber.

Desta relagdo com o Tu eterno projeta-se um homem constituindo sua existéncia
auténtica, ou seja, um homem que assume o labor de encontrar o outro através da realidade da

relacdo. Ao estar em relacdo com Deus, o homem sabe que ndo pode estabelecé-la como

3 BUBER, Martin. Eu e Tu. Trad. do alemdo, introdugdo e notas por Newton Aquiles Von Zuben. Sdo Paulo:
Centauro, 2001a. p.59.
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negacdo do mundo, como se, ao nadificar a si e o mundo, ele pudesse se tornar apenas espirito,
mas que através deste mundo criado ele pode ir até Deus.

Surge desta relagdo com o Tu eterno um homem “para-fora”, no qual todas as
transformacoes se constituirdo por um caminho onde as relagdes sejam possibilidade de um
olhar sobre a relagio completa — de totalidade a Totalidade. E aqui que se percebe um homem
em sua totalidade atuante, e que se prepara para o encontro supremo. Esta relacdo se torna
atualidade que permite a exclusividade e a inclusividade absolutas na natureza e na histéria. E
o encontro com o Tu que ja ¢ presenca, um “Deus que ¢ totalmente outro, totalmente mesmo e
totalmente presenca”™ e que se manifesta como presenca realmente inserida nas circunstancias
da vida humana.

Todos os momentos de relagdo Eu-Tu tornam-se reflexo da relagdo com o Tu eterno.
Desta relacdo o homem se vé como um poder gerador e transformador, do qual ele é o
impulsionador de realizacdo. Esta relacdo ¢ um dos possiveis caminhos para a existéncia do
homem, sendo vista como redencdo do mundo, na qual ser “ser humano” signifique
engajamento’. Engajamento e responsabilidade se traduzem como “amor-ao-outro”, no qual o
homem se langa diante do mistério que € sua vida e diante de um outro Mistério, que é o Tu
eterno.

Por fim, no terceiro capitulo, adentra-se nos espagos do inter-humano e suas esferas de
dialogicidade. Essa compreensio do inter-humano acontece a partir daquilo que pode se pensar
ser sua negagdo: o progressivo crescimento do mundo do Isso. Ele ndo € algo ruim, somente
nao é o ponto de estagnacdo da vida humana. Nele, frisa-se somente o Eu que, em nivel
econOmico, politico e filosofico, se destaca como elemento individual; sem importar-se com a
comunidade humana.

O homem apresenta-se com que realcado entre os demais seres da natureza, destaca-se
como um ser voltado ndo apenas para a contemplacdo, mas para uma existéncia relacionada
que nao tem seu fundamento sendo nele mesmo. Ele ndo vé a si nem aos outros, o que ele vé é
uma fantasia que cotidianamente o amedronta.

Quando torna-se participante dos eventos das instituicdes, o homem se vé com a
madscara do esteredtipo do grupo, e este nao lhe possibilita uma relacdo autenticamente inter-
humana. Isto nega ao homem o préprio conhecimento de si, j& que, “o encontro possivel do

homem consigo mesmo sé podera realizar-se no encontro do individuo com o outro. S6 assim

* BUBER, Eu e Tu, p.92.
> BUBER, Martin. Histérias do rabi. 2.ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1995. p. 399.



11

ele ultrapassa sua soliddao, quando reconhecer no outro, com sua alteridade, a si mesmo,
homem” ©.

Esse individuo que “estd-com” cria uma comunidade com a qual se identifica pela
vivéncia desta relagdo Eu-Tu. Nela tem-se subsequentemente a formacdo da dimensdo do
verdadeiro didlogo em que os homens estabelecem relagdes humanas “essenciais” entre si. A
natureza peculiar do inter-humano se revela na relacdo essencial que existe ou que surge
momentaneamente entre seus membros.

No encontro inter-humano, o homem se percebe numa existéncia que cria relagdes com
os outros homens, para que assim ele possa estabelecer uma comunicacio fundada pela esfera
da relacdo, esfera comum a todos. Na especificidade do inter-humano acontece a relacdo entre
0 homem e o outro homem na comunidade, constituida por unidades vivas de relacionamento.
Esta comunidade traz em seu cerne um anseio pela vida, anseio de liberdade, da qual se
subtende que comunidade e vida sdo uma sé coisa.

Pode-se falar de uma comunidade de amor ao se falar da convivéncia dos seres humanos
entre si, do seu instante de relacio verdadeira na co-responsabilidade, que se d4 no momento
de mutualidade do “desabrochar entre os homens, da ajuda que se da para o crescimento do
homem como pessoa, do apoio que um da ao outro para a auto-realizagao da humanidade de

acordo com a criagdo”’

. Mediante esse amor o homem engendra, d4 sentido, dire¢cdo e medida
aos outros. No amor a uma pessoa torna-se realizdvel a plenitude do mistério do ser humano.
No instante da rela¢@o do inter-humano, “a afirmag¢@o do outro como pessoa € a Uinica maneira
em que a verdadeira humanidade é possivel”®.

Buber coloca a relacdo como forma explicativa do inter-humano, ou seja, a dimensao
que mostra o interesse pela situacdo total do homem no mundo, em que este se encontra, frente
a possibilidade de multiplas relagdes existenciais. Ao proferir a palavra-primordial ndo se deve
ocultar nada de si; do contrério, o encontro nao serd verdadeiro. Somente no encontro dialdgico
€ possivel perceber a totalidade do homem, pois a totalidade do homem € atingida na continua
atualizacdo de uma das duas atitudes do homem face ao mundo, na dinamica da laténcia e da

atualidade.

® VON ZUBEN, Martin Buber, p.161-181.

7 GILES, Thomas Ranson. Martin Buber. In: Histdria do existencialismo e da fenomenologia. Sdo Paulo: EPU,
1975. vol. 1I. p.137.

8 GILES, Histéria do Existencialismo, p.101
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1 ONTOLOGIA EXISTENCIAL

A compreensdo da ontologia existencial apresentada por Martin Buber em seu
livro filosofico Eu e Tu destaca-se como tantas outras enquanto chave de leitura para a
situac@o do homem na contemporaneidade. Buber pertence a um passado que muitos dos
contemporaneos ndo mais vislumbram em seu horizonte, mas as reflexdes por ele
provocadas tornam o seu pensamento atual e provocante.

O pensamento buberiano exerce fascinio naquele que se encontra preocupado com
a propria existéncia e com a da humanidade; ndo uma existéncia idealizada, mas a
existéncia que lhe cabe no momento, a existéncia atual e encarnada. Quando Buber
estabelece o seu discurso, ele fala abertamente a0 homem que se encontra situado no
mundo e € a partir deste mundo que este homem orientara suas agdes, ou seja, como ele

se movera.

1.1 As categorias

Na primeira parte de Eu e Tu Buber apresenta as categorias que fundamentam o

seu pensamento condensado no seguinte trecho:

O mundo € duplo para o homem, segundo a dualidade de sua atitude.

A atitude do homem € dupla de acordo com a dualidade das palavras-principio
que ele pode proferir.

As palavras-principio ndo sdao vocabulos isolados mas pares de vocabulos.
Uma palavra-principio € o par Eu-Tu. A outra € o par Eu-Isso no qual, sem que
seja alterada a palavra-principio, pode-se substituir Isso por Ele ou Ela.

Deste modo, o Eu do homem é também duplo I

A duplicidade é uma questdo recorrente no pensamento e nos escritos de Martin
Buber. Ele mesmo sugere em Imagens do bem e do mal’® que esse estilo se mostra muito
caracteristico no cardter tipico do estilo biblico, onde parece adentrar num processo
constante de tese e antitese.

Para Buber, o mundo é duplo para o homem a partir da atitude exercida por este

no mundo, mediada pelas palavras primordiais®: Eu-Tu, conhecido como o movimento

' BUBER, Eu e Tu, p. 51.

2 BUBER, Martin. Imagens do bem e do mal. Trad. Edgar Orth. Petrépolis: Vozes, 1992. p.15.

3 No texto quando utiliza-se a expressdo palavras-primordiais, isto significa a nossa tradugio da palavra
Grundwort. Newton Aquiles Von Zuben traduziu como palavra-principio. Artur Mordo e Sofia Favila
traduziram por palavras fundamentais.
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dialégico do voltar-se-para-o-outro; e Eu-Isso, movimento monolégico de dobrar-se-em-
si-mesmo. O comportamento do homem sobre o mundo determina-se como uma agao
interior que se constréi enquanto a¢ao essencial do homem, pois “As palavras-principio
sdo proferidas pelo ser”™.

Pela forma como sdo dispostas se poderia entender as palavras primordiais como
palavras isoladas, coisas, signos meramente impressos em um papel, separadas por um
traco, ou flatus vocis, destacando-se nelas somente seu conteido estético; mas elas sdo
pares de palavras, pois indicam um movimento de voltar-se ao outro que se lhe defronta,
indicam uma rela¢do’. “As palavras-principio nao exprimem algo que pudesse existir fora
delas, mas uma vez proferidas elas fundamentam uma existéncia™®; tornam-se um
acontecimento entre 0 homem e o ente que estd diante dele.

Os pares de palavras, ao serem pronunciados, ddo origem a uma existéncia no
mundo que € orientada por um dos pares escolhidos: Eu-Tu ou Eu-Isso. A ideia de
prontincia aqui ndo tem nada a ver com o fendmeno fisiologico, onde o ar passa pelos
orgdos vocais produzindo o som. Tem a ver sim com a intencionalidade do homem diante
dos entes, onde o homem, ao se deparar com um contexto e uma subjetividade, delibera
sua a¢do para com este mundo.

Por serem as palavras-primordiais dois pares de palavras, o Eu do homem também
assume uma duplicidade; ja que aqui ndo se estd falando de um Eu em si, fechado, pronto,
solipsista, mas de um Eu que acontece conforme sdo pronunciadas as palavras
primordiais.

Dependendo do par de palavras primordiais em que se encontrar o Eu, sua atuacao
se dard de forma diferente, pois o Eu que aqui se dd ndo € considerado separado e, sim,
em relacdo com objetos que se veem de uma certa distancia ou com pessoas com quem
se entra em relacio pessoa-a-pessoa.

Se aparecer um Tu ou um Isso, o Eu € concomitantemente pronunciado, ele estd
presente nas palavras primordiais, pois “Ser Eu, ou proferir a palavra Eu sdo uma sé e
mesma coisa”’; ¢ o Eu que o homem tem em sua mente € que esta presente, pois “Aquele

que profere uma palavra-principio penetra nela e ai permanece”.

*BUBER, Eu e Tu, p.51.

3 Ver nota de rodapé I and Thou, Walter Kaufmann, p.53.
® BUBER, Eu e Tu, p.51.

"BUBER, Eu € Tu, p.8.

8 Idem, Eu e Tu, p. 52.
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Dessa duplicidade do Eu se organiza a postura do homem ante o outro. As
possibilidades que ele vislumbra para constituir a realidade se mostra como Tu ou como
Isso. Quando o homem profere o par Eu-Tu ele o diz com todo o ser, ndo colocando-se
parcialmente, mas unificando-se o Eu e o ser que estd diante dele numa mutualidade, ja
que ndo tem coisa alguma por objeto; pois ele estd na relagdo.

Diferentemente, no par Eu-Isso ndo ha totalidade, pois em alguns casos pode ter
o Isso substituido por Ele ou Ela, e mesmo assim ndo se modifica a intencionalidade da
palavra-primordial. O homem entra em um mundo de separacdo, de parcialidade
composto pelos verbos transitivos, pelas atividades que t€ém algo por objeto: perceber,
experimentar, representar, querer, sentir e pensar. Ele entra na relacdo com o objeto, numa
vida que se organiza e se faz a partir de coisas, que se compde de coisas e que se confina
as coisas, “Pois, onde ha uma coisa ha também outra coisa; cada Isso ¢ limitado por outro
Isso: o Isso s6 existe na medida em que ¢ limitado por outro Isso™.

E para Buber ndo € disto que € feita a vida do ser humano. Nao se vive s6 com o
Isso, como também ndo se vive s6 com o Tu; porém vive-se dessa duplicidade de atitudes

do homem no mundo.

1.1.1 O mundo do Isso

E o que é este mundo do homem? O homem pode experimenta-lo? Para responder
a estas perguntas Buber faz uma delimitacdo entre experienciar e relacionar, onde o
experienciar corresponde e d4 fundamento ao mundo do Eu-Isso, enquanto que o0 mundo
do Eu-Tu € fundamentado pelo relacionar-se.

Outra vez mais torna-se presente a dinamica das palavras primordiais, j4 que
quando ditas elas fundam um mundo no qual aquele que ai penetra também permanece.
Esse dizer a palavra ¢ adentrar no mundo da existéncia, pois “Viver significa ser alvo da
palavra dirigida; nds s6 precisariamos tornar-nos presentes, sO precisariamos perceber”!?,
ou seja, sO precisariamos viver.

Buber explica o que acontece com 0 homem que organiza o seu mundo a partir da
experiéncia. Para ele, experienciar significa que o homem adquire um saber sobre o que

constitui as coisas, observa-as de uma forma superficial, experiencia o que € proprio das

°BUBER, Eu e Tu, p. 52.
10 BUBER, Martin. Do didlogo e do dialdgico. Trad. Marta Ekstein de Sousa Queiroz e Regina Weinberg.
S. Paulo: Perspectiva, 2014a. p.43. (Colec¢do debates, 158)
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coisas e adquire delas informagdes. Tal como pode-se ver na atualidade, as pessoas
encontram-se tdo imersas num mundo de coisas que podem utilizar que precisam utiliza-
las para seu bem-estar, mas ndo se perguntam sobre como o uso de determinado objeto
poderia afetd-las profundamente; ndo se preocupam em comprometer-se com essas
coisas. As coisas sdo, como Buber exclama: “[...] Amontoado de Informagdes! Isso, Isso,
Isso!”!!

Mesmo que essas informacdes possam referenciar tanto as experiéncias internas
como externas do homem, ou seja, estados psicoldgicos, elas ndo dizem nada sobre o
homem, mas sim sobre as coisas ou sobre o objeto experimentado. Estas experi€ncias
“lhe apresentam apenas um mundo constituido por Isso, Isso e Isso, de Ele, Ele e Ela, de
Ela e Isso”'2.

A estrutura mundanal, para Buber, faz parte da experi€éncia numa atitude de
extrema passividade. De certa forma, o mundo ndo tem participacdo na experiéncia do
homem, como também o homem do mundo do Isso ndo participa do mundo: “a
experiéncia se realiza ‘nele’ e nao entre ele ¢ o mundo”. Compreende-se aqui que o
mundo do Isso contribui para que o homem, rodeado pela imensidade de coisas e objetos
que o circundam, tente minorar a sua angustia diante do mistério da morte ou do nada;

mesmo que para isso ele recorra as experiéncias secretas,

trate-se da leitura do figado ou das estrelas, seus signos tém a peculiaridade de
estarem contidos num diciondrio, mesmo que nao necessariamente num
diciondrio escrito. E, por mais secretamente que seja transmitida a informacgao,
aquele que estd a sua busca sabe orientar-se nela, sabe quais as mudangas nas
conjunturas da vida que ora este, ora aquele signo significam; e, embora o
encontro de varios signos de espécies diferentes apresente dificuldades
especiais de esperar ¢ combinar, ha uma possibilidade de “consulta”. A
caracteristica comum de todas estas praticas € ser “para sempre”: elas
permanecem sempre iguais, seu resultado foi verificado uma vez por todas;
suas regras, leis e conclusdes analdgicas sdo universalmente aplicaveis'*.

Essa quantidade de informacdes organizadas seja na forma da escrita ou mesmo
por meio de conceitos ndo deixa de ser somente um actimulo de informacdes. Mas o
homem nao tem acesso ao mundo somente por meio de experiéncias, ele pode acessa-lo

pela vertente da relacdo, fundamentada pela palavra-primordial Eu-Tu.

"1 BUBER, Eu e Tu, p.53.
12 BUBER, Eu e Tu, p.52.
13 BUBER, Eu e Tu, p.53.
14 Idem, Do didlogo e do dialégico, p.44.
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1.1.2 O mundo da relacao

Para Buber, o mundo da relacdo € constituido por trés esferas: relacio com a
natureza, relacdo com os homens e relacio com os seres espirituais. Para tornar
compreensivel as esferas do mundo da relacdo, serdo apresentados, apds sua
fundamentacdo, alguns relatos que as elucidem.

A primeira esfera da relacdo € a vida com a natureza. Nessa primeira esfera uma
relacdo acontece, mas ‘“numa penumbra como aquém da linguagem”". Com as criaturas
que circulam em nosso mundo, que perambulam na nossa presenca, almeja-se de alguma
forma estabelecer um vinculo: dirigir-lhe o Tu, porém essa experiéncia ndo alcanca éxito,
pois depara-se com o limiar da palavra. H4 uma ocorréncia de enderecamento do Tu aos
seres visando estabelecer uma relacdo concreta, mas os entes envolvidos nesta esfera
deparam-se com a limitacdo da falta de entendimento entre si.

No ambito da esfera da vida com a natureza, Martin Buber se utiliza de uma
vivéncia com uma drvore para elucidar essa esfera. Ao mirar a drvore, o homem precisa
apreendé-la como uma imagem, como movimento, pode classificd-la numa espécie e
tornd-la observdvel e, por vezes, compreendé-la como um continuo conflito de for¢as de
composi¢do e decomposicdo de substincias. A drvore, neste sentido, permanece como
um objeto que tem seu espago e seu tempo. Aqui se aplicaria o movimento de considerar
esta d&rvore como experiéncia, como inserida no mundo do Isso.

Mas pode acontecer um segundo movimento, o qual pode ser determinado por
vontade propria ou por graca. Esse movimento faz o Eu do observador participar do
processo de observacdo da arvore e ser levado a entrar em relacdo com ela. Em outras
palavras, a arvore “ja ndo é mais um Isso. A for¢a de sua exclusividade apoderou-se de
mim”'®, Ela se destacou diante do homem.

Neste momento, nenhum dos modos pelos quais a drvore foi vista com mintcia e
detalhe deve ser desconsiderado, ou rejeitado. Todos estdao indissoluvelmente incluidos
na totalidade desta relag@o. Tudo o que € proprio da arvore estd incluido numa totalidade.
“Ela se apresenta ‘em pessoa’ diante de mim e tem algo a ver comigo e, eu, se bem que

de modo diferente, tenho algo a ver com ela”"’, pois relagdo implica reciprocidade.

5 BUBER, Eu e Tu, p.53
16 BUBER, Eu e Tu, p. 54.
17 Idem.
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2

E a arvore mesma que se apresenta ao observador, ela enquanto uma
particularidade e ndo mais uma impressdo, um jogo de representacdo ou um valor
emotivo. Buber compreende que este tipo de consideracdo pode deixar quem 1€ o relato
um pouco embaragado, até desconsertado, mas afirma que este tipo de vivéncia se da no
campo da relacdo, e que esta ndo seja debilitada por causa de incompreensdes ou de falta
de suportes naquele que dela participa.

Na segunda esfera, a vida com os homens, a relacio se manifesta e torna-se
explicita na sua concretude, pois se pode participar do duplo movimento: dar e receber o
Tu. E no espago das relagdes humanas que se percebe explicitamente a relagio: deparar-
se com a capacidade de se direcionar para o outro e este, por sua vez, direcionar-se
também a nés. Aqui existe a linguagem que fundamenta essa relagao.

Ao exemplificar a segunda esfera, ou seja, a da vida com os homens, Buber chama
a atencdo para que nao se compreenda o homem como uma coisa, ou melhor, como algo
inserido no mundo do Isso. Este homem ndo é uma coisa entre coisas ou formado por
coisas, ndo € simplesmente um Ele ou Ela limitado por outros Eles ou Elas, como também,
nio pode ser vivenciado como uma qualidade, ou modo de ser, ou algo que pode ser
experiencidvel, descritivel, um feixe flacido de qualidades definidas.

O homem que se torna presente diante de mim, ao lhe enderecar a palavra-
primordial Eu-Tu, é meu Tu que preenche todo o horizonte. Nao que tudo mais deixasse
de existir, “mas que tudo o mais vive em sua luz”"®. Ele se apresenta diante de mim como
uma unidade, uma unidade que ndo é compreensivel no espaco e no tempo, mas sim como
atualidade: este ser ai. “Eu entro em relagao com ele no santuario da palavra-principio”"?,

ou seja:

A relagdo pode perdurar mesmo quando o homem a quem digo Tu ndo o
percebe em sua experiéncia, pois o Tu € mais do que aquilo de que o Isso possa
estar ciente. O Tu é mais operante e acontece-lhe mais do que o Isso possa
saber. Af ndo hd lugar para fraudes: aqui se encontra o ber¢o da verdadeira
vida?.

Mas pode acontecer que, por causalidade ou fatalidade, ao sair do santudrio da
palavra-primordial Eu-Tu, o homem - o qual anteriormente se encontrava em relagdo -

agora se torne um objeto experiencidvel. Serd um homem situado num tempo e num

18 BUBER, Eu e Tu, p. 55.
19 Idem.
20 BUBER, Eu e Tu, p. 55-56.
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espaco que terd sua unidade reduzida a uma multiplicidade, seja por retalhamento, seja
por dilaceramento.

Este homem ja ndo é mais um Tu e sim um Ele ou Ela; ele estd no mundo do Isso.
O distanciamento do Tu se d4 a partir do momento que o homem sai da relagdo e vai para
o campo da experiéncia. E isso, como Buber afirmara, devera acontecer: “Enquanto o
universo do Tu se desdobra sobre minha cabeca, os ventos da causalidade prostram-se a
meus calcanhares e o turbilhdo da fatalidade se coagula™'.

A vida com os seres espirituais € a terceira esfera de relagdo. Nesta esfera a
relacdo revela-se envolta em nuvens, num siléncio que paulatinamente gera linguagem.
“Nao ouvimos nenhum 7u e, no entanto, sentimo-nos chamados, respondemos — criando,
pensando, agindo: com o nosso ser expressamos a palavra fundamental, sem
conseguirmos dizer Tu com a nossa boca”*.

Diferente da primeira esfera onde a relagdo € obscura e acontece numa penumbra,
aqui na terceira esfera a relacdo se encontra envolta em nuvens, mas se desvela pouco a
pouco. Este desvelar-se é quase como um ato mistico, por assim dizer: uma atitude de
elevacdo, onde a espiritualidade da palavra que, contudo, € muda suscita uma voz, essa
voz que serd sempre o chamado — solicita uma resposta.

Esse chamado que estd sempre presente em todas as esferas e ao qual devemos
responder como diz Buber: criando formas, pensando, atuando. Logo, “Fazer ¢ criar,
inventar ¢ encontrar. Dar forma ¢ descobrir. Ao realizar eu descubro”?. O poder de
realizacdo do homem estd em sua capacidade de responder prontamente ao que lhe é
solicitado.

Buber utiliza-se da arte em sua origem eterna para exemplificar esta esfera. A arte
se d4 quando uma forma se coloca diante do homem e por meio dele deseja tornar-se uma
obra; af acontece uma relacdo. Assim, ela ndo € um produto do seu espirito, mas sim uma
apari¢do que exige dele a prépria realizacdo, por meio de um ato essencial do ser do
homem enquanto participante no santudrio da palavra-primordial Eu-Tu. Esta forma,
enquanto uma aparic¢ao, exige do homem um poder eficaz, um poder que s6 ele pode
realizar: a forma torna-se obra através do ser inteiro do homem.

Buber alerta que esta acdo pode ser compreendida enquanto oferta e risco:

2 BUBER, Eu e Tu, p. 55.
2 BUBER, Eu e Tu, p-10-11.
23 BUBER, Eu e Tu, p. 56.
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[...] Uma oferta: a infinita possibilidade que serd imolada no altar da forma.
Tudo aquilo que ainda hd pouco se mantinha em perspectiva deverd ser
eliminado, pois, nada disso poderd penetrar na obra; assim exige a
exclusividade propria do ‘face-a-face’. Um risco: a palavra-principio ndo pode
ser proferida sendo pelo ser em sua totalidade, isto é, aquele que a isso se
entrega ndo deve ocultar nada de si, [...]**

A obra nao tolera ser fundamentada no mundo do Isso, pois enquanto oferta, pede
ao homeme-artista que ele a atualize, presentificando o que foi oferecido no face-a-face.
Estabelece-se assim uma auténtica relacao: a obra atua sobre o artista assim como o artista
atua sobre a obra. Eis mais uma vez a questdo da reciprocidade. A obra deve ser
contemplada como um ser presente, por meio de uma receptividade constante do homem.

Se ela for compreendida enquanto objetividade, a forma ndo estd mais ai.

1.1.30 Tu

Como se d4 a relagdo do homem com o Tu? Inicialmente, Buber afirma que o Tu
nao pode ser compreendido por meio da experi€ncia, pois assim deixaria de ser Tu e se
tornaria um Isso. Ao mesmo tempo, o Tu deixa-se encontrar num instante de totalidade,
ja que dele ndo se pode falar parcialmente.

O Tu se encontra com o homem por graga, ndao devendo ser procurado. Porém o
homem pode e deve enderecar-lhe a palavra-primordial, j4 que isto € um ato essencial de
seu ser. Ou seja, o homem deve colocar-se disponivel e aberto para que o Tu apareca,
deve trazé-lo enquanto perspectiva. Quando o Tu se encontra com o homem, a relagdo é
imediata: “o ser escolhido e o escolher”®. Nao ha nesta relagdo somente passividade, estar
aberto para acolher o Tu. Ha ao mesmo tempo passividade e atividade. O enderecar-lhe a
palavra-primordial é uma atividade do homem, como também a acdo do seu ser inteiro,
por meio da suspensdo de todas as agdes parciais deve ser compreendida como uma
passividade. “A unido e fusdo em um ser total ndo podem ser realizadas por mim e nem
podem ser efetivadas sem mim. O Eu se realiza na relacdo com o Tu; € tornando Eu que
digo Tu”?. O Eu que aqui é atualizado é o da relagdo, ndo o da objetivacéo.

Como dito anteriormente, a relacdo com o Tu € imediata, pois ndo se interpde
entre os sujeitos da relacdo nenhum tipo de jogos de conceitos, nenhum esquema,

nenhuma fantasia, mas somente a totalidade da relagc@o, o encontro. Qualquer coisa ou

2 BUBER, Eu e Tu, p.56.
2 BUBER, Eu e Tu, p.57.
26 Idem.
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meio que se interponha na relacdo torna-se um obstaculo, fazendo com que a relagdo seja
demarcada. Esta demarcacdo indicard que o encontro se desvaneceu, que o Tu foi jogado
para o mundo do Isso, que deixou de ser presenga e tornou-se um objeto.

Buber fala da presenga como o instante atual e plenamente presente. Este sentido
de presente sO acontece quando existe presenga, encontro, relacdao. “Somente na medida
em que o Tu se torna presente a presenga se instaura”?’, somente por meio da palavra-
primordial Eu-Tu o presente e a presencga se instauram. Para ele, esta ideia de presente
ndo se refere ao presente comumente conhecido, enquanto instante pontual que designa
uma fugacidade que nos escapa, ou seja, um tempo como que expirado indicando uma
parada. Aquele que ao ser indicado encontra-se localizado entre outros dois: o passado e
o futuro. “Presenca ndo ¢ algo fugaz e passageiro, mas o que aguarda e permanece diante
de nos™%.

Por sua vez, o objeto ou os fatos do passado encontram-se envoltos em conteudos,
em dados, em informacdes que representam estagnacdo, parada, interrupg¢ao,
enrijecimento, desvinculacdo, auséncia de relacdo, de presenca. Este objeto depara-se
com o Eu da palavra-primordial Eu-Isso, um Eu que ndo tem diante de si no face-a-face
uma pessoa, o Tu, e sim um passado e seu instante privado de presenca. A esséncia dos
seres € vivida na presencga, a vida de objetividade dos seres refere-se a um passado.

E um presente que assume o tempo e niio passa nele, é um espago no qual o tempo
habita e ndo como as coisas que requerem de limites para ser, € uma unidade/totalidade

de tempo e espago, pois

Assim como a melodia ndo se compde (somente) de sons, nem os versos de
vocdbulos ou a estdtua de linhas [...] Assim como a prece ndo se situa no tempo
mas o tempo na prece, e assim como a oferta ndo se localiza no espago mas o
espaco na oferta — e quem alterar essa relacdo suprimird a atualidade, do
mesmo modo o homem a quem eu digo Tu ndo encontro em algum tempo ou
lugar®.

Presenca e objeto, presente e passado, pessoa e coisa, Eu-Tu e Eu-Isso sao
dualidades que ndo se encontram num mundo das ideias. Mesmo este quando invocado
pode referir-se a0 mundo do Eu-Isso. Essas dualidades fazem parte da realidade do
homem, realidade concreta e encarnada, da estrutura mundanal a qual um homem diz

verdadeiramente Tu.

2’ BUBER, Eu e Tu, p. 58.
28 Idem.
2 BUBER, Eu e Tu, p. 55.
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Recorrer ao mundo das ideias como um terceiro elemento seria compreendé-lo
como se o mundo no qual se estd instalado fizesse referéncia a um Eu em si ou um ser em
si, um mundo no qual o homem nao participa com sua vida. Ou seja, alguém poderia
erigir para si um anexo e uma superestrutura de ideias, um mundo das coisas no qual
poderia experimentd-las e utilizd-las, afugentando assim o seu temor diante do nada, mas
mesmo assim isto nada teria a ver com a humanidade encarnada a qual Buber chama a
atencdo. Muitas vezes aquele que se utiliza de um conceito ou de um palavreado reduz a

humanidade a um Isso, em vez de proferir a palavra-primordial com todo o seu ser.

1.1.4 O amor

No interior da relagdo Eu e Tu existe a possibilidade do amor. A relacdo € uma
acdo sobre o que se estd face-a-face, e isto foi exemplificado quando se falou das trés
esferas. No caso da arte, o face-a-face se dard através do encontro, no qual a forma se
tornara obra, sendo este seu ato essencial. Ela se encarna, manifesta-se da torrente da
presenca para a margem da existéncia.

Esta mesma acdo ndo tem seu sentido evidente quando se refere ao Tu humano.
A acdo imediata que acontece entre os homens pode ser rapidamente confundida com o
termo sentimentos. “Os sentimentos acompanham o fato metafisico e metapsiquico do
amor, mas nao o constituem’*°. O amor € um, ele se realiza entre o Eu e o Tu, ele acontece
unica e exclusivamente na relagao.

Os sentimentos tornam-se posse do homem por meio dos quais ele pode vivenciar,
experimentar, perceber e exprimir o que ele considera que seja o amor. O amor € uma
forca cosmica, € a responsabilidade de um Eu para com um Tu e nisto consiste a igualdade
daqueles que amam, que ndo podem restringi-lo a sentimentos. Aquele que contempla e
habita no amor torna os outros homens atuais. Estes tornam-se para aquele um Tu, ou
seja, seres desprendidos, livres, tinicos que os encontra num face-a-face.

O sentido desta acdo, da sua imediaticidade na esfera da vida com as criaturas e
sua visdo permanece para nds um mistério. Os entes vivem ao redor de nds € nos
direcionam o olhar, este olhar pode ser considerado uma espera, uma possibilidade; “mas

ao se aproximar de qualquer um deles vocé atinge sempre o Ser’!.

SO BUBER, Eu e Tu, p. 59.
3 BUBER, Eu e Tu, p. 60.
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Na esfera da relagdo o homem vive irremediavelmente encerrado no fluxo da
reciprocidade. Esta reciprocidade pode se dar por meio dos alunos, por meio das obras,
por meio das criancas e dos animais; € uma relacdo de um atuando sobre o outro. Mesmo
no caso do mal, ele pode ser tornar revelador. Pois aquele que experimenta o mal, pode
também experimentar o bem.

Quando se fala sobre o mal tem-se como seu correlato o bem. O 6dio aparece
como um correlato do amor. Para Buber, o amor pode ser cego. Sua cegueira se da a partir
do momento em que o homem ndo enxerga o outro na sua totalidade; enxerga somente
uma parte de um ser. Ele ndo estd incluindo este outro homem no reino da palavra-

primordial da relacdo, e sim da separacao.

[...] O 6dio por sua prépria esséncia permanece cego; [...] Aquele que, vendo
um ser na sua totalidade, deve recusa-lo, nao estd mais no reino do édio, mas
no limite humano da possibilidade em dizer Tu. Se acontece ao homem ndo
poder proferir ao seu companheiro a palavra-principio que encerra uma
aceitacao do ser ao qual ele se dirige, ou, entdo, se ele deve renunciar a si ou
ao outro, isto significa que ele atinge o limite no qual o “entrar-em-relagdo”
reconhece sua propria relatividade, limite esse que s6 poderd ser abolido por
esta mesma relatividade™.

Aquele homem que enxerga o outro homem em sua totalidade nao odeia, ele ama.
Quando ele assume para si a possibilidade de amar, assume a capacidade de dizer para o
outro um Tu. O 6dio enquanto realidade € um modo de dar ateng@o a uma caracteristica
deste outro ser. A indiferenca é o distanciamento total da aceitacdo do ser ao qual o
homem se dirige. A indiferenca ¢ diferente do o6dio, pois “aquele que experimenta
imediatamente o 6dio estd mais préximo da relacdo do que aquele que ndo sente nem

amor e nem 0dio”.

1.1.5 A grande melancolia

Para Buber, no mundo da relacdo, a grande melancolia que o destino impde ao ser
humano € que inevitavelmente cada Tu no mundo deve tornar-se um Isso. A passagem
do Tu para o isso ndo deve ser entendida como estados alternados. Trata-se de processos
que se dao na profundidade da dualidade. Por isso ele afirmou que o mundo do homem ¢é

dual. A vida do homem estd inserida processualmente nesta melancolia.

32 BUBER, Eu e Tu, p.60.
3 Idem.
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Por mais exclusiva que tenha sido a presenca do Tu na relagao imediata, o homem
tenderd a colocar o Tu como objeto entre objetos, pois haverd no interior do homem a
necessidade de submeter tudo aquilo que se lhe defronta a uma medida e limitacdo. O ser
natural que agora a pouco acabou de se revelar na imediaticidade, tornar-se-4 um objeto
compreendido mediante varios ciclos de leis, tal como aconteceu no exemplo da arvore.

Até o proprio amor ndo permanece na relacdo imediata, ele durard numa
alternancia de atualidade e laténcia. Quando a palavra-primordial Eu-Tu for proferida o
amor se tornard realidade, se atualizara; quando a palavra-primordial Eu-Isso for
proferida o amor ficard como que em perspectiva, como possibilidade de instauracdo do

reino da relagdo: “O Isso ¢ a crisalida, o Tu a borboleta™*.

Cada Tu, neste mundo é condenado, pela sua prépria esséncia, a tornar-se uma
coisa, ou entdo, a sempre retornar a coisidade. Em termos objetivos poder-se-
ia afirmar que cada coisa no mundo pode ou antes ou depois de sua objetivacao
aparecer a um Eu como seu Tu. Porém esta linguagem objetivamente nao capta
sendo uma infima parte da verdadeira vida®.

1.2 O a priori da relacao: o Tu inato

No comecgo € a relacio, assim inicia Buber ao falar da parte que faz referéncia ao
Tu inato. Para isso ele adentra num periodo um pouco obscuro da humanidade para

especificar que 14 se encontra a raiz de toda relagao, pois o instinto de relacdo é primordial.

No principio € a relacdo, como categoria do ente, como disposi¢do, como
forma a ser realizada, modelo da alma; o a priori da relagdo; o Tu inato.
Quando se vive numa relagdo realiza-se, neste Tu encontrado, a presenca do
Tu inato. Fundamentando-se no a priori da relagdo, pode-se acolher na
exclusividade este Tu, considerado como um parceiro; em suma, pode-se
enderecar-lhe a palavra-principio®®.

Para exemplificar a vivéncia do Tu inato e para ressaltar a sua presenca nos
eventos primordiais da humanidade, Buber utiliza-se de duas situacdes. A primeira refere-
se a experiéncia do mundo primitivo, que serd utilizada de forma simbdlica; e a segunda,
que ele considera como verdadeiramente mais esclarecedora, a do processo de
desenvolvimento da crianca. Tanto num exemplo como no outro a possibilidade de

encontro torna-se a espreita.

3* BUBER, Eu e Tu, p.61.
35 Idem.
36 BUBER, Eu e Tu, p. 67-68.
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1.2.1 No mundo primitivo

A vida do homem primitivo pode ser compreendida como que envolta numa
linguagem que exprime a totalidade de uma relagdo. Buber acredita que os homens
primitivos pertenceram aqueles “povos que permaneceram carentes de objetos e cuja vida
foi construida num ambito restrito de atos fortemente ricos de presenga”’. O nicleo da
linguagem dos primitivos sdo as palavras-frase, as formas pré-gramaticais que, mesmo
com as pessoas substanciais quantos pronominais ainda sem independéncia completa,
exprimem a verdadeira unidade origindria, a relacdo de vida.

Essas palavras-frases hodiernamente ndo surtem o mesmo efeito que na era
primitiva. Hoje elas apontam para experiéncias indiretas e mesmo desgastadas, sem
carregar aquela expressao atuante e vivida de outrora. Isso se d4 porque tanto as relacdes
como 0S conceitos, ou mesmo a representacdo de pessoas e coisas se desvincularam de
eventos ou estados de relagdo. Tudo parece apontar para o nada ou para seres sem rosto.

Os fendmenos de relacdo despertaram o espirito do homem natural, de modo que
as impressoes e emogdes que lhe sdo elementares sao derivadas dessa experiéncia de um
face-a-face, de uma vida na reciprocidade. Ao ser apresentada a relacio do homem
primitivo com o aparecimento dos seres, se perceberd que para ele este aparecimento dos
seres nada mais é do que uma relacdo atuante entre o homem e os seres que lhe
confrontam. Ele ainda ndo pensa nesses seres enquanto produtos de abstragdes, mas eles
se dirigem até ele em pessoa e se aproximam dele enquanto uma imagem dinamica que
perpassa o seu corpo.

Mas como j4 é esperado em qualquer fendmeno de relacdo, aquela imagem que o
homem havia recebido inconscientemente comeca a reavivar enquanto lembranca e a
partir dai se inicia a separacao entre o autor € o objeto daquela acdo. Algo que acontecia
espontaneamente entre 0 homem e os seres que o rodeavam; entre estes e aqueles,
acontecem agora s6 no homem. Agora evidencia-se aquele momento em que um Tu que
ndo se pode experimentar, torna-se em um Ele ou Ela, torna-se em algo recebido capaz
de objetivacao.

Para Buber os momentos originais de relagdo indicam a presenca de um elemento
da vida primitiva sobre o qual a ciéncia moderna discorreu amplamente, mas que esta

tanto presente na crenca como na ciéncia de muitos povos primitivos: o0 Mana ou Orenda.

STBUBER, Eu e Tu, p. 61.
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Segundo Buber, o Mana foi classificado pela ciéncia moderna como um poder supra-
sensivel e sobrenatural, que em nada se aproxima da compreensao dos povos primitivos.

A compreensdo de mundo para os povos primitivos passa por uma vivéncia
corporal na qual qualquer situacdo pertence naturalmente ao seu mundo. Aquilo que os
povos primitivos consideravam como fendomenos aos quais eles atribuem um poder
mistico, nada mais sdo do que fendmenos elementares de relacio que comovem 0s seus
corpos e deixam neles uma emog¢ao impregnada®. Tudo o que circula a vida do homem
primitivo estd de posse desse poder.

Para Buber, o Mana € esse poder atuante que transforma tudo em um Tu que agita
o sangue; é o poder que permanece na memoria como traco mesmo quando esta ja fez a
transposicao da imagem emotiva para a objetiva, aparecendo somente ao autor e portador
desse poder. O Mana € um indicativo de acdo, € um poder atuante que age e impulsiona
tudo e estd em tudo.

O entendimento de que o mundo dos povos primitivos seria um mundo magico se
da pela concepcao de que o poder méagico do homem nada mais € do que uma “variedade
particular do poder magico universal da qual provém toda acdo essencial”™. Assim, o que
ocasiona essa ideia de um poder médgico para 0s povos primitivos, seria a irrup¢ao sempre
nova deste poder sem prender-se a uma ideia de continuidade.

Conforme Buber nos apresenta, “O Mana € uma abstrac@o primitiva, talvez mais
primitiva do que o nimero, porém nao mais sobrenatural”®. Ele € esta lembranca que por
se tornar capaz de aprendizagem classifica os eventos de relacdo fundamentais: primeiro,
tudo que atua, que se evidencia, torna-se autdnomo assumindo importancia tanto para o
instinto de conservacao como para o de conhecimento. Em segundo lugar, o Tu mutével
das vivéncias recua para tornar-se objeto destacado na memoria, indo aos poucos
recolher-se em grupos e géneros. E por fim, irrompe o outro, o parceiro, sempre 0 mesmo:
o Eu.

No periodo primitivo, o corpo € aquele que deseja e se ocupa de fazer as coisas,
ele se torna um inventor. Ele ndo se reconhece como aquele que conhece, como um sujeito

de experiéncia, e sim um sujeito de vivéncias: “O Eu surge da decomposi¢do das

38 BUBER, Eu e Tu, p.63.
¥ Idem.
40 Idem.
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vivéncias primordiais, provém das palavras originais vitais, o Eu-atuando-Tu e Tu-
atuando-Eu, apds a substantivagdo e a hipdstase do participio™!.

Desse modo evidencia-se na historia intelectual do homem primitivo a diferenca
que fundamenta as palavras-primordiais Eu-Tu e Eu-Isso; onde a primeira se dd de um
modo natural enquanto que a segunda se efetiva a partir do momento em que este Eu se
conhece. “[...] Ja no evento primordial de relagdo, ele profere a palavra-principio Eu-Tu
de um modo natural, anterior a qualquer forma, sem ter-se conhecido como Eu, enquanto
que a palavra-principio Eu-Isso torna-se possivel, através desse conhecimento, através da
separagio do Eu”*?. O par de palavra-primordial que evidencia a relaciio é caracteristico
do vinculo natural do homem, enquanto que as instancias de ndo vinculagdo se efetivam
posteriormente quando este hoje se reconhece como um Eu.

O mundo dual emerge da relagdo e dela se tornardo elementos constitutivos os
pares de palavras-primordiais. Mesmo que em sua constitui¢do o par primordial Eu-Tu
contenha um Eu, este estd ali para evidenciar que o evento primordial de relacdo se da
entre dois parceiros: o homem e aquilo que o confronta. Ambos vivendo esta relagdo na
atualidade. “A primeira palavra-principio Eu-Tu decompdem-se de fato, e um Eu e um
Tu, mas ndo proveio de sua justaposi¢do, € anterior ao Eu. A segunda, o Eu-Isso surgiu
da justaposicdo do Eu e do Isso, é posterior ao Eu”®.

Num primeiro momento, o Eu da palavra-primordial Eu-Isso ndo estd presente no
fato natural que o evidencia, mas sim € o corpo do homem que comega aos poucos a se
distinguir do meio ambiente. As sensagdes que este corpo carrega fazem com que ele aos
poucos comece a se conhecer e a se distinguir como mera contiguidade, porém ndo se tem
o Eu destacado.

Num segundo momento, aparece esse Eu destacado que se considera existente em
sua separacdo. O corpo agora se descobre como uma egoidade e desse fato em diante
surge um Eu consciente de si, “a primeira forma da palavra-principio Eu-Isso, a primeira
experiéncia egocéntrica: o Eu que se distanciou, aparece entdo como o portador de suas
sensagOes das quais o meio ambiente € 0 objeto”*.

Neste contexto, Buber considera que essa compreensdo da forma como as

palavras-primordiais se organizam resulta de um processo em nosso estado de

4 BUBER, Eu e Tu, p. 64.
2 Idem.
4 Idem.
“ BUBER, Eu e Tu, p. 65.
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primitividade do que de uma demanda de respostas tedrico-cognitivas. H4 um processo
de passagem do mundo da relagdo para um mundo da percep¢do. Antes um mundo
organizado pela relacio homem e o ser que o confronta; agora, uma consciéncia que
estabelece sua percepcio sobre o objeto que o confronta: eu percebo, eu observo e etc.
“A frase erigiu a barreira entre sujeito e objeto; a palavra-principio Eu-Isso, a palavra da
separagao, foi pronunciada™®.

E comum pensarmos que o ambito da palavra-primordial Eu-Isso tenha algo de
negativo, de ruim. Nao € isso que Buber tenta expressar em sua explicagdo. Ao final da
explanacdo sobre o surgimento das palavras-primordiais no mundo do homem, ele as
classifica como eventos que sdo inerentes a propria Criagdo. Ou seja, a realidade natural

€ o espaco de onde deriva a verdade espiritual das palavras-primordiais.

1.2.2 No desenvolvimento da crianca

Buber considera que a vida pré-natal das criangas € a representacdo do puro
vinculo natural. A vida da crianga que estd por nascer encontra-se gravada na mae que a
carrega, na responsabilidade desta. Mas este vinculo ndo faz referéncia somente a mae
humana que o carrega, mas também ao vinculo césmico em que se tem a ideia de a crianca
repousar no seio da grande mae. Cada crianca em desenvolvimento repousa no seio da
grande mae, do mundo primordial indiferenciado e que precede toda forma“*. Este vinculo
permanece gravado no ser da crianga enquanto um anseio, e por toda a vida estard 1a como
a nostalgia de vinculo com seu Tu verdadeiro.

A crianga necessariamente passard por um periodo de substituicdo deste mundo
natural para o mundo de sua vida pessoal. Tal periodo ndo se dard de forma brusca e
catastréfica, semelhante a experiéncia que a crianca passa durante o parto. Ao nascer, a
crianga se deparard com uma realidade que se apresenta enquanto encontro. Tudo o que
se apresentar diante da crianga estard cercado pela dindmica da reciprocidade e pela forga
atuante do face-a-face: Eu-atuando-Tu e Tu-atuando-Eu.

Segundo Buber, a crianga ja precocemente indica tragos de relacdo. Esses podem
ser percebidos quando se percebe os olhares ou os gestos da crianga procurando no espago
por algo indefinido. Ndo se trata de um gesto animal ou de um reflexo, mas sim de um

confronto que se passa na fantasia da crianga com um parceiro vivo e atuante que a tira

4 BUBER, Eu e Tu, p. 65.
4 Idem, p.66.
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de seu estado de plenitude. E o instinto da crianca em transformar tudo em Tu. Para a
percepc¢do da crianca esse parceiro ndo € um objeto, a percep¢do enquanto objeto se dara
posteriormente, mas € o instinto de relacdo primordial de uma forma primitiva e nao-
verbal do dizer Tu em que a mao concava € o espago onde seu parceiro pode se adaptar.
“No principio € a relagdo, como categoria do ente, como disposi¢cao, como forma a ser
realizada, modelo da alma; o a priori da relagdo; o Tu inato™.

Dessa forma, no desenvolvimento da crianca a atuagdo do tu inato se traduz por
meio da necessidade de contato e de reciprocidade com os entes confrontados. Seguido
da necessidade de contato aparece o instinto do autor que, de certa forma, produz uma
coisa personificada com a qual ele dialoga.

Para Buber, a alma na crianca se desenvolve atrelada ao processo de
desenvolvimento do Tu, e ao que este desenvolvimento proporciona. Este fendomeno
torna-se compreensivel quando se leva em consideracdo sua origem cOsmica € meta-
cOsmica, ou seja, o individuo fisico ja se desligou do mundo primordial pelo nascimento,
mas ndo o individuo corporal, uma vez que este s6 consegue fazer a passagem quando

entra nas relacdes.

1.3 0 Eu

Afirma Buber: “O homem se torna Eu na relagdo com o Tu”*. Este homem sabe
que por estar na relacio, os seus instantes de acontecimentos sdo fugazes, ndo sado feitos
para durar. Os eventos de relagdo sdo caracterizados pelas alternincias do aparecer e
desvanecer, pela condensacdo e pela dissimulagdo; e € nessa alternincia que a consciéncia
do Eu vai se esclarecendo. Essa consciéncia que vai aos poucos se conhecendo, faz com
que o Eu que antes estava vinculado agora se perceba separado, e num estado de ser
consciente entrar em relagdes.

Pode acontecer que o Tu da relagdo nesse processo de alternancia se torne um Isso
em si, sem aparecer como um Isso para um Eu, mas enquanto uma possibilidade de espera
para se transmutar durante um evento de relagdo.

Subsequentemente o que era um corpo se transmuta em corpo humano para se
distinguir do ambiente onde se encontra e transformar-se no portador se duas impressoes

e executor de seus impulsos, configurando assim a radical separacdo entre o Eu e o objeto.

47 BUBER, Eu e Tu, p.68.
B Idem.
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Este Eu desligado reduz-se agora a um sujeito de experiéncia e utiliza¢do, fazendo
consideragdo sobre as coisas sem ter com elas nenhum sentimento de universalidade. “O
homem transformado em Eu que pronuncia o Eu-Isso coloca-se diante das coisas em vez
de confrontar-se com elas no fluxo da agdo reciproca”.

Este sentimento de universalidade o homem sé pode encontrar na, ou a partir da
relagcdo. Durante os eventos de relagdo algumas memorias sobre as vivencias que ele teve
com as coisas foram se acumulando. Essas memorias fixaram-se em qualidades que agora
compdem as coisas, que para ele sao experiéncia, ou seja, somas de qualidades. O homem
sO poderd atingir novamente esta compreensdo de universalidade na medida em que
conseguir atingir o ndcleo poderoso, revelado a ele no Tu, que faz com que ele
compreenda toda substancia com um ser onde todas as qualidades sdo englobadas.

Depois de acessar esse nucleo poderoso, o homem comeca a ordenar as coisas em
uma conexao espaco-temporal-causal. Ele inevitavelmente ird determinar para elas um
lugar, sua possibilidade de evolucdo, sua medida e sua condigdo.

O Tu de certa forma também participard desta conexdo espaco-temporal-causal,
J4 que ele se revela no espaco de um face-a-face exclusivo onde tudo o mais se apresenta
como cendrio, sem tornar-se para este sua medida ou limite. Enquanto compreendido na
dimensao tempo, o Tu se revela em um instante, na intensidade deste como um evento
plenamente realizado. E por fim, hd a manifestacdo do Tu enquanto aquele que exerce e
recebe a acdo, sem estar compreendido numa cadeia de causalidades, pois na

reciprocidade com o Eu, o Tu € principio e fim do evento da relagdo.

1.4 O mundo

Quando Buber fala do mundo ha uma compreensio de trés tipos de mundo: o
mundo do Tu, o mundo do Isso e 0 mundo enquanto estrutura criacional, onde a dualidade
do mundo humano pode se efetivar.

Num primeiro momento, se pode pensar que a verdade fundamental do mundo
humano é o mundo do Isso, que ¢ um mundo separado e que inspira confianga para o
homem; j4 que o mundo do Tu ndo inspira tanta confianca assim dada a sua
multiplicidade. O mundo do Isso € o0 mundo ordenado, mas isso ndo quer dizer que ele

seja a ordem do mundo. Ele é somente um dos modos como o homem pode se entender

4 BUBER, Eu e Tu, p.69.
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na estrutura do mundo. O mundo ordenado inspira confianca para o homem, pois ele
apresenta densidade e duracdo, ou seja, o homem pode repetir essa estrutura de mundo
quantas vezes quiser e pode experimentd-lo. Ele se torna um objeto para o homem.

O mundo do Isso apresenta dois privilégios em sua base: € o espaco onde cada Tu,
apo6s o evento da relac@o tende a transformar-se necessariamente em um Isso; e onde o
Isso, se adentrar num evento de relagdo, pode se tornar um Tu.

O mundo do Isso € coerente no espago e no tempo. Como é fundamentado pela
experiéncia e utiliza¢do, € um mundo onde se pode viver unicamente no passado. Ja que
o homem nao pode viver unicamente no presente, isto o consumiria. Contudo Buber é
bem enfatico: “O homem ndo pode viver sem o Isso, mas aquele que vive somente com
o Isso ndo € homem™*.

Num segundo momento compreende-se 0 mundo do Tu onde a ordem do mundo
se da como presente, e com todas as caracteristicas que este mundo pode trazer ao homem.
E a for¢a desse momento integram a criagdo e o conhecimento do homem. Os encontros
com o Tu se ddo mediante episddios singulares, de um encanto sedutor, que deixam mais
questdes que satisfacOes. Eles ndo trazem uma sensacdo de seguranca, mas sim
inquietagdes que nos sao indispensaveis.

Pode-se até pensar que ao produzir o som Tu através das cordas vocais ou mesmo
sussurrar um tu amoroso seja condi¢do de proferir a palavra-primordial da relacdo. Esses
acontecimentos podem vir carregados de desejo de utilizar e experimentar € por i1Sso sao
condizentes com o mundo do Isso.

Por fim, Buber entende que o mundo criacional encontra-se totalmente alheio ao
homem. O homem se esquece que esse mundo € o tnico espaco onde o homem pode se
entender com o outro. Mesmo que cada homem tenha o seu proprio mundo, o mundo
criacional é um objeto comum para ambos. E neste mundo criacional que o homem pode
encontrar o Ser e o devir como uma presenca, € 0 mesmo se diz para as coisas. A presenca
se desvela ao homem por meio do acontecimento, e o acontecimento € para o0 homem o
Ser. O homem ndo precisa refugiar-se em um mundo das ideias para vivenciar esses
instantes, € neste mundo concreto que ele vivenciara isso.

E na concretude deste mundo que os encontros acontecem e estes sdo simbolos da

ordem do mundo. Este mundo tende a deixar o homem desconfiado, pois a cada novo

SOBUBER, Eu e Tu, p.72.
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encontro o mundo se revelard de um modo diferente. O mundo se apresentard
transformado.

O mundo ¢ o teu presente, € o lugar onde havera reciprocidade de doacao: “tu lhe
dizes Tu, e te entregas a ele; ele te diz Tu e se entrega a ti”!. O homem se torna solitario
na relacdo com o mundo, mais sabe que € ele que o ensina como encontrar o outro e a
manter esse encontro. E somente neste mundo e nio em outro que o homem é conduzido

ao Tu no qual se encontram as linhas de todas as relagdes.

S BUBER, Eu e Tu, p. 71.
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2 O TU ETERNO

Na terceira parte de Eu e Tu, Buber discorre sobre o Tu Eterno, afirmando que por
intermédio do Tu de cada ser de relacdo saem linhas que cruzam reciprocamente com o
Tu Eterno. As relacdes que se encontram dispostas em suas trés esferas tém como
finalidade apontar para a relacdo com o Tu Eterno. Desse modo, cada Tu individualizado
torna-se uma perspectiva para ele e através de cada tu individualizado a palavra-
primordial serve de invocagao para o Tu Eterno, para sua realizagao e atualizagdo. “As
linhas de todas as relacdes, se prolongadas, entrecruzam-se no Tu eterno”™!.

Mediante o Tu de todos os seres se dd a possibilidade de realizar ou ndo a relagéo.
Essa relacdo torna-se concreta quando o Tu inato se realiza em cada Tu individualizado,
mas ndo se completa em nenhum deles. O Tu inato tem possibilidade de completar-se
somente na relagdo imediata com o Tu que ndo pode tornar-se um Isso. O Tu eterno € o
tnico Tu que por sua esséncia ndo pode se converter em um Isso.

A palavra-primordial pode apresentar dois momentos diferentes de invocar o Tu
eterno. Em um determinado momento quando o homem utiliza-se do mito para

estabelecer relacao, era ao Tu eterno que ele elevava seus canticos, era para ele que se

direcionava seus pensamentos. Como pode ser visto no cantico abaixo:

Onde eu ando - Tu!

Onde paro - Tu!

S6 Tu, outra vez Tu, sempre Tu!
Tu, Tu, Tu!

Quando estou bem - Tu!

E se a dor me vem - Tu!

S6 Tu, outra vez Tu, sempre Tu!
Tu, Tu, Tu!

O céu - Tu, a terra - Tu,

Em cima - Tu, embaixo - Tu,
Em toda parte, onde quer que eu v4,
S6 Tu, outra vez Tu, sempre Tu!
Tu, Tu, Tu!?

De certa forma, todos os nomes dos quais o homem se utilizava para invoca-lo
estavam santificados, pois ndo se tecia comentarios ou elucubragdes sobre o Tu eterno,
estabelecia-se um didlogo direto. Assim, “[...] aquele que proferindo a palavra Deus, quer

significar realmente Tu, ndo importa de que ilusdo esteja tomado, invoca o verdadeiro Tu

' BUBER, Eu e Tu, p. 99.
2 BUBER, Histérias do rabi, p. 257.
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de sua vida, o qual ndo pode ser limitado por nenhum outro e com o qual ele estd em uma
relagdo que engloba todas as outras™.

E em um segundo momento, pode ser que a forma de acessar esses nomes seja por
meio do Isso, da linguagem do Isso. Aqui ndo seria um Deus com quem se fala, mas sim
um Deus que se fala sobre, um ser organizado e delimitado segundo o pensamento
humano; categorizado em sua esséncia e exaltado por suas obras.

De certa forma, esse Deus categorizado ndo atinge aqueles que o abominam por
causa de suas categorizagdes e definicdes. Se ao invoca-lo estiverem fazendo referéncia
ao Tu de sua vida na interioridade de seu ser, eles também estardo dirigindo-se ao Tu

eterno.

2.1 O encontro supremo

Buber reconhece que do evento da relacdo se tem somente o conhecimento da
nossa parte do caminho. Isso significa dizer que o homem precisa reconhecer seu caminho
para Deus enquanto responsabilidade pessoal. S6 de sua parte do caminho ele tem
conhecimento porque a vivenciou. Da outra parte ele s6 sabera no encontro. “Quando,
seguindo nosso caminho, encontramos um homem que, seguindo o seu caminho, vem ao
nosso encontro, temos conhecimento somente da nossa parte do caminho, e ndo da sua,
pois esta vivenciamos no encontro™.

O conhecimento da outra parte, ou seja, do outro que vem ao nosso encontro, so
acontece por meio do encontro. Aqui ndo caberd uma preocupacao exagerada do homem
quanto ao fato de como esse encontro se dard, ou a partir de que meios ou fendmenos ele
se efetivard. O homem devera orientar sua vontade para o encontro, colocando-se em uma
atitude de abertura para que o encontro aconteca. Nesse caso, o homem ndo deve se
ocupar com a graga, esperando que o encontro aconte¢ca mediado por ela, tornando-se
para ele um objeto; e sim colocando-se a caminho enquanto possibilidade de encontrar.

Na efetividade do encontro, o Tu se apresenta a mim e eu imediatamente entro em
relagdo com ele. E uma acdo do ser em totalidade que envolve a mutualidade entre ser
escolhido e escolher, passividade e atividade. O homem que atingiu a totalidade pode
estar preparado para o encontro supremo, pois converteu-se num ser inteiro que aboliu de

si as parcialidades, as fixagdes em particularidades que o impediam de ir ao encontro. A

3SBUBER, Eu e Tu, p.99.
*BUBER, Eu e Tu, p. 100.
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partir deste fato, suprime-se aqui todas as a¢des parciais e todas as sensacdes de a¢do. O
homem € agora uma totalidade atuante. “Ter conquistado a firmeza nesta disposicao,
significa estar preparado para o encontro supremo’.

Para que o encontro supremo aconteca o homem nao tem que se despojar do
mundo sensivel como se fosse um mundo de aparéncia. Acreditar que para o encontro
supremo se deva abandonar o mundo é compreender que se poderia estar incorrendo mais
uma vez na linguagem do Isso. O que existe verdadeiramente é o mundo que em sua
existéncia se revela duplo por causa da duplicidade de nossa atitude. A experiéncia do
encontro supremo deve acontecer neste mundo e ndo em outro. O que se torna imperativo
neste momento € a aceita¢do da presenca.

Se se cogitar o fato de que o encontro deva ser mediado por técnicas, prescri¢des,
preparacdo, praticas ou meditacdes; esses ndo serdo elementos de um encontro simples e
genuino, mas um amontoado de informacdes que nos encaminham para o mundo do Isso.
Todos esses elementos sdao modos e linguagens do Isso.

No homem que se compreende separado e torna essa sua separagdo mais latente,
a aceitacdo da presenca implica um risco muito pesado para ele, pois acarreta uma perda
do seu falso instinto de auto-afirmacgdo, que o afugenta do mundo da relacao e o aprisiona
no ter das coisas. Este aprisionamento no ter das coisas torna a possibilidade de relacao
algo cada vez mais distante.

A total aceitacio da presenca € a forma como o homem sai do mundo separado
em relacdo as coisas e pode se encaminhar para o encontro com o Tu Eterno. Nesse
encontro com o Tu Eterno o Eu é elemento indispensdvel, pensamento este que contraria
arenuncia do Eu presente no misticismo. Como o Eu se faz necessario a qualquer tipo de
relacdo, ele também € indispensavel quando se fala da relagdo mais elevada. Desse modo,
participar da relacdo mais elevada requer uma conversdao fundamental do homem.

Buber afirma que “Toda relagdo atual com um ser presente no mundo ¢

exclusiva’®

. Na relagdo com Deus, a exclusividade absoluta e inclusividade absoluta se
identificam. Assim para o homem entrar na relacdo absoluta ele ndo precisa deixar de
considerar as coisas, mas vé-las a partir do Tu, perceber que tudo vive sob sua luz. E parte

desta relacdo dar fundamento ao mundo. Desse modo,

>BUBER, Eu e Tu, p.100.
S BUBER, Eu e Tu, p. 101.
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[...] aquele que contempla o mundo em Deus, estd na presenga d'Ele. ‘Aqui o
mundo, 1a Deus’ tal ¢ a linguagem do Isso; assim como ‘Deus no mundo’ ¢
outra linguagem do Isso. Porém, nada abandonar, ao contrario, incluir tudo, o
mundo na sua totalidade, no Tu, atribuir ao mundo o seu direito e sua verdade,
ndo compreender nada fora de Deus mas apreender tudo nele, isso € a relacdo
perfeita’.

Aquele homem que na totalidade do seu ser vai ao encontro de seu Tu e, por meio
da santificag¢do das coisas do mundo, lhe oferece todo ser do mundo, encontra Aquele que
nao hé necessidade de procurar, pois “ele estd ai” sem mediacdes. Ele € “o mistério da

evidéncia que me é mais préximo do que o meu préprio Eu”®

. E, a partir disto, santificar
a vida do mundo € encontrar o Deus vivente. Para Buber, Deus é o totalmente Outro, o
totalmente presente, o mysterium tremendum’.

O homem aspira atingir o Tu Eterno, pois ele ja experimentou o sentido do Tu nas
relagcdes que estabelece ou mesmo na decepcio de que esse Tu pode tornar-se um Isso.
Este sentido de aspira¢do o direciona para um caminho, e que de alguma forma, ele deseja
que este caminho seja o certo. Desse modo, cada evento de relacdo € uma antecipacao da
relacdo completa, ja que cada esfera de relagcdo em que o homem se estabelece o prepara
para a relacdo completa; elas o prontificam para a relagdo mais elevada. “Ele vai pelo seu
caminho estando pronto e ndo procurando; [...]"°.

Por estar pronto, 0 homem assume uma serenidade para com as coisas € 0 modo
como se aproxima delas é uma forma de ajuda. Quando o homem encontra a relacdo
completa ndo hd um afastamento das coisas, e sim um reconhecimento do caminho que o
fez chegar até ali. “Pois este achado ndo ¢ o fim do caminho mas o seu eterno retorno™'!.
Este achado nada mais € do que a descoberta daquilo que € primordial, origindrio.

O primordial € este sentido do Tu que ndo pode ser saciado até que se tenha
encontrado com o Tu infinito, que ja se presentificava no comego. O sentido do Tu se
perde quando o homem em sua busca por Deus procura deduzi-lo das coisas. De certa
forma, ndo ha um dado do qual Ele pode ser deduzido, mas Deus € o existente diante do
homem que, na sua imediatez, proximidade e duracdo, faz com que o homem possa se

dirigir a Ele invocando-o, mas a quem nao se pode convocar evocando-o. O homem pode

assim relacionar-se com Deus, mas nao pode deduzi-lo de um sentimento.

7BUBER, Eue Tu, p- 101-102.
8 Idem.

o Idem.

19 1dem.

1 BUBER, Eu e Tu, p.103.
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2.2 A relacao absoluta

Evidencia-se em alguns discursos da modernidade que o sentimento de
dependéncia ou o sentimento de criatura € um elemento essencial na relagao com Deus.
Buber acredita que por mais que se deseje que este sentimento seja essencial, o sentimento
tem por base uma escala. Esta escala tem lugar na tensdo da polaridade, onde o sentimento
ndo se concebe a partir de si mesmo, mas € condicionado pelo seu contrério.

Assim, a relagdo perfeita € concebida como uma coincidentia oppositorum, a
unido de sentimentos contrarios. E para deixar claro esse posicionamento ele argumenta:
“[...] sem duvida na relacdo pura, tu te sentiste inteiramente dependente como nunca em
alguma outra foste capaz de te sentir — e também inteiramente livre como nunca e em

nenhum lugar: criatura e criador [...]"!?

. A relagdo absoluta evidencia tanto a dependéncia
quanto a liberdade.

Dessa dependéncia se efetiva que o homem necessita de Deus para a sua
existéncia, como também, ao mesmo tempo, Deus tem necessidade do homem para o
sentido da vida. O sentido da vida tem como centro a relacdo com o Tu Eterno. De modo
que hd um sentido divino para a existéncia do homem e o mundo € o lugar onde o destino
divino pode se realizar. Desse encontro o homem pode afirmar: “A criagdo, ela se realiza
em nos, ela penetra em nés pelo ardor, nos transforma pelo seu brilho, nés estremecemos,
desvanecemos, submetemo-nos. NOs nos associamos a ela, encontramos nela o criador,

»13 como co-criadores.

nods nos oferecemos a ela como auxiliares e companheiros
Buber se utiliza de dois elementos para elucidar este ponto sobre a dependéncia.
Num primeiro momento ele fala sobre a prece, esta compreendida como uma forma do
homem atuar sobre Deus, sabendo que por meio dela 0 homem nao exige nada de Deus:
fala com Ele. Num segundo momento, o homem sabe que deve apresentar a Deus sua
oferta ou ofertar-se ele mesmo a Deus. A prece e a oferta sdo possibilidades de o homem
colocar-se diante da Face de Deus, na perspectiva de realizacdo da palavra-primordial
sagrada. Essa acdo mutua em que se profere tu do lado do homem e do lado de Deus.
Buber chama a aten¢do para o fato de nao se confundir estes dois elementos com a magia.
Para ele, a magia ndo entra em relacdo, mas € praticada como se efetivasse no vazio.

A possibilidade de se perceber a relagcdo pura como um sentimento de dependéncia

¢ destitui-la de sua atualidade, ¢ menosprezar um dos participantes da relacao e, por isso

12 BUBER, Eu e Tu, p. 104.
3 Idem.
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mesmo, menosprezar a realidade desta relacdo. Isto se dd também quando se considera
como elemento essencial do ato religioso, a absor¢@o e a descida no si mesmo, por vezes
livrando o si mesmo de todo condicionamento do ego, ou considerando-o como o Unico
que pensa e que existe.

No primeiro tipo de consideracdo acredita-se que Deus venha integrar-se no ser
que agora estd livre do eu ou que este ser possa se realizar em Deus. Assim, a unifica¢do
do divino e do humano se faz. No segundo tipo de consideracdo, o ser livre do eu se
coloca imediatamente em si mesmo como se fosse na Unidade divina. Tem-se aqui uma
identificacdo do divino e do humano. Em ambos os casos a dualidade € abolida,
acarretando com isso a impossibilidade de se dizer Tu.

Os dois tipos de consideragdo ocasionam o desaparecimento da relacdo, ja que
acreditam em um além fora do Eu e do Tu, da dualidade. No primeiro caso, a aboli¢do do
eu se dd por meio do éxtase, que faz com o eu se compreenda com o Ser Unico. J4 no
segundo caso, a abolicdo do eu se da pela contemplacdo do Si mesmo de um sujeito
pensante, onde este Si mesmo se reconhece como o tnico que existe.

Esses dois tipos de consideracdes nao levam em conta a atualidade. Deus e o
homem formam o par indestrutivel da atualidade. Eles sdo os suportes da relacdo
primordial. A parte do caminho de Deus para o homem pode ser concretizada enquanto
missdo e mandamento; e por sua vez, a parte do caminho do homem para Deus se faz por
meio da contemplacdo e da escuta. E no encontro dos dois acontecem o conhecimento e
0 amor.

Por vezes o caminho da mistica confunde dois eventos onde se perde a consciéncia
da atualidade. No primeiro evento a alma alcanc¢a a unidade. No segundo evento hd uma
percep¢do da dualidade que se torna unidade. Em ambos os casos a unificacdo ndo era
unificacdo, mas sim um sentimento de unidade que ndo dura e nem pode durar.

Buber evidencia o fato de que a atualidade que aqui se quer chamar a atengao é
esta do nosso momento cotidiano, que nos torna atuais para esta vida e, quem sabe, para
nenhuma outra. “Para o homem este ¢ o instante decisivo. Sem este, 0 homem ndo ¢ apto
para a obra do espirito”!#. Neste nosso momento atual nfo h4 unidade do ser, mas somente
acdo que gera decisdo. E € esta agdo que da forca e profundidade para a atualidade. S6
haverd atualidade interior quando existir acdo mutua entre os parceiros. Em outras

palavras, “A atualidade mais forte e profunda ¢ aquela onde tudo se dirige a acdo, o

14 BUBER, Eu e Tu, p.106.
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homem na sua totalidade, sem reserva, e o Deus que tudo envolve, o Eu unificado e o Tu
ilimitado™'5.

O Eu unificado aqui é compreendido como o homem inteiro, integral. Na
atualidade vivida a unifica¢do da alma implica a concentrag¢ao de for¢as em um nicleo, a
iminéncia da decisdo para o homem. Na atualidade tudo deve ser incluido e integrado,
seja o instintivo que ndo pode ser considerado impuro, seja o sensivel que ndo pode ser
compreendido como algo superficial, ou mesmo o emotivo considerado em sua
fugacidade. O homem se apresenta tal como é diante da Face na atualidade de seu
momento existencial enquanto atualidade.

Na concretude da vida, o homem que dispensa sua relagdo com um objeto anula
sua propria atualidade. A existéncia de um pensante em si pode aparecer-nos enquanto

um conceito sem qualquer representacdo. Mas o que ele direciona ou indica ndo € algo

que o0 homem possa viver. Desse modo,

No mistério contemplado, como na realidade vivida o que reina ndo é o ¢
assim’ nem o ‘ndo é assim’, ndo é nem o ser nem o ndo-ser, mas o assim-e-de-

outro modo, o ser-e-o-ndo-ser, o indissolivel. Apresentar-se indiviso em face
16

do mistério indiviso é condi¢do origindria de salvagdo .

Segundo Buber, toda doutrina da absor¢do encontra-se amparada na ideia ilusoria
de que o espirito humano existe no interior do homem. O espirito tem sua existéncia a
partir do homem e entre o homem e o que nao é homem. Quando o espirito perde o seu
sentido de relacido, e volta-se sobre si mesmo, ele € reduzido a uma ilusdo psiquica.

O espirito estd no mundo. Este mundo pode apresentar para mim enquanto
representacio, ou eu me apresento a ele enquanto coisa, e por isso mesmo nos incluimos
mutuamente. O sentido do ser o mundo o leva em si. O sentido do ser € a propria
mundanidade do mundo.

O nascimento e a abolicdo do mundo tornam-se acontecimentos que se
solidarizam com a vida do homem. Cabe ao homem transformar a atitude de sua alma

nio enquanto uma virtualidade, e sim como uma realidade. Ou seja, o homem precisa

atuar no mundo e, atuando, ele da consisténcia ao mundo.

Somente aquele que cré no mundo pode ter algo a ver com o mundo. Se ele se
arrisca nele, ndo permanece privado de Deus. Se amamos o mundo atual em

15 BUBER, Eu e Tu, p.108.
16 BUBER, Eu e Tu, p. 109.
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todos os seus horrores, se ousamos enlagd-lo com os bracos de nosso espirito,
entdo nossas mAos encontrardo as mios que suportam o mundo!”.

O homem que tem um conhecimento do mundo ou que sabe falar de uma vida no
mundo separada de Deus, encontra-se contemplado pela linguagem do Isso. Mas o

homem que vai com verdade ao encontro do mundo, encontra a Deus.

Deus envolve o universo mas ndo € o Universo; do mesmo modo Deus abarca
0 meu si-mesmo e ndo o é. Por causa deste querer inefavel, posso dizer Tu em
minha lingua, como cada um pode proferi-lo na sua; em virtude deste querer,

existe o Eu e o Tu, o didlogo, a lingua, o espirito cujo ato origindrio é a

linguagem, enfim, deste toda a eternidade, a Palavra'®.

Nesse encontro com Deus, o homem deve estar consciente de que sua existéncia
na presenca é caracterizada por antinomia essenciais e insoluveis. Dessa forma, o sentido
da situacgao religiosa do homem no mundo € que ele deve assumir todas as suas antinomias
e viver de uma forma ndo determinada, mas sempre nova.

Do conhecimento dessas antinomias, 0 homem serd lembrando de que cada Tu no
mundo € necessariamente transformado em uma coisa para nds, pois haverd um Eu que o
objetiva, ou em voltar-se ao estado de coisas quando deixa de participar da relacao Eu-
Tu. Somente um Tu ndo pode perder essa condicao de Tu para nds, somente com ele se
busca manter a atualidade enquanto laténcia. Pois, “Quem conhece Deus, conhece, sem
duvida, o distanciamento de Deus e o tormento da seca que ameaca o coragcdo angustiado,
mas ndo a auséncia de presenca”’. Deus continua presente para nés, talvez somos nds

que ndo nos colocamos na presenca e por isso nos esquecemos dele.

2.3 O eterno centro

7z

Ao homem ¢é lembrando que toda relacdo atual no mundo cobra a sua
exclusividade. Essa exclusividade se encontra na individuagdo que possibilita o
conhecimento mutuo daqueles que sao diferentes. Como também, ele se recorda que toda
relacdo no mundo se dd numa alternincia de laténcia e atualidade.

Porém na relacao com o Tu Eterno, a laténcia ndo € mais que a pausa da atualidade

onde o Tu permanece presente. Ou seja, 0 homem ndo precisa buscar a Deus, pois ele ndo

""BUBER, Eue Tu, p. 112.
18 Idem.
19 BUBER, Eu e Tu, p.115.
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precisa ser buscado. O homem precisa sim reconhecer a presenca e, ao reconhecer a
presenca, atualizar a relacdo. O mundo do Tu possui sua coeréncia no centro onde as
linhas prolongadas das relagdes se cortam: no Tu eterno?. E caracteristico de nossa
natureza transportar o Tu eterno para o mundo e linguagem do Isso.

O processo de conversao do homem acontece quando este reconhece novamente
o centro e decide voltar-se a ele. Todas as trés esferas do mundo da relacdo estdo incluidas
neste centro, mas ele nfo estd incluido em nenhuma. Uma vez que “através delas irradia-
se uma presenca unica”?!.

Da relacdo com a natureza o homem pode extrair o mundo fisico. Da relacdo com
os homens o homem pode extrair o mundo psiquico e a afetabilidade. Da relacdo com a
vida espiritual se extrai o mundo noético. Estas esferas ndao podem ser desligadas da
presenca, pois assim elas perderiam sua transparéncia e sentido. Disso resulta que nao
pode existir Cosmos enquanto o homem nao compreender o universo como uma morada
sagrada. Ndo havera amor enquanto os seres ndo se tornarem para o0 homem imagem do
Eterno e a comunidade com eles tornar-se revelacdo. E por fim, ndo haverd Logos
enquanto o homem nao se colocar a servigo do espirito.

Todas essas portas se reinem no portal da vida atual e é onde o encontro perfeito
deve se realizar. Destas trés esferas, a vida com os homens € a que se destaca porque ela
€ o espaco da palavra, seja por meio do discurso ou da réplica. Aqui a palavra encontra a
sua resposta, pois uma palavra é dada e recebida e o Eu e o Tu tornam-se integros um
para o outro. “Aqui, e somente aqui, ha realmente o contemplar e o ser-contemplado, o
reconhecer e o ser-reconhecido, o amar e o ser-amado’?.

Por se destacar das outras esferas, a vida com os homens € a entrada principal em
cuja abertura estdo incluidas as outras duas portas. “A relagdo com o ser humano ¢ a
verdadeira imagem da relacdo com Deus, na qual a verdadeira invocacao participa da
verdadeira resposta. SO na resposta de Deus tudo, o Todo se revela como uma
linguagem™?3,

A relagc@o com Deus implica necessariamente a solidao. H4 contudo dois tipos de

solidao: aquela que tem sentido segundo aquilo de que ela se afasta, e aquela que adquire

sentido a partir daquilo que ela propde. Segundo o critério que € aquilo que ela se afasta

20 BUBER, Eu e Tu, p.116.
2'BUBER, Eu e Tu, p. 117.
2 Idem.

Z BUBER, Eue Tu, p. 118.
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podem se efetivar dois modos. Um modo se determina pelo distanciamento daquilo que
€ experiéncia e utilizagdo, e por isso se faz necessdria para a relagdo suprema e as outras
relagdes. E o outro modo € estabelecido pela auséncia de relacdo. Aqui o homem
permanece preso a alguns seres que ele precisa utilizar.

Por sua vez, seguindo o critério segundo aquilo que a soliddo propde, um primeiro
modo seria que a soliddo € o lugar onde se purifica para estar vinculado. E € para essa
soliddo que somos feitos. No outro modo, a soliddo indicaria um fortalecimento da
separacdo com os outros seres. Nele o homem conduz um didlogo consigo e nio com
Deus. Somente o homem do vinculo estd preparado para o encontro com Deus, pois
encontram-se em atualidade Deus e 0 homem.

Mesmo que o homem tenha a consciéncia de que Deus o envolva e habite nele,
Deus jamais se tornard uma posse do homem. O didlogo com Deus acontecera na medida
em que nada mais falar em nds. Enquanto o homem estiver preso em suas consideracoes
sobre Deus, o didlogo ndo acontecera.

A efetividade do didlogo poderd se dar mediante uma conversio, ou seja, uma
mudanca que nos direciona para o vinculo. Para a compreensao de que nao se pode dividir
a vida entre uma relag@o atual com Deus e um contato inatural que demarca o mundo do

Isso.

Aquele que sé conhece o mundo como algo que se utiliza vai conhecer a Deus
do mesmo modo. Sua prece € um modo de se desobrigar; ela cai no ouvido do
nada. Tal homem é o homem sem Deus, e ndo o “ateu” que, do fundo da noite
e da nostalgia da janela do seu quarto, invoca o inominado?*.

Tudo isso parece indicar que da parte de Deus houve uma inten¢do de criar um
mundo aparente, € 0 homem que esta instalado nele, um ser para a vertigem. Mas o
homem que se apresenta diante da Face aproxima-se verdadeiramente do mundo e nutre
ternura e afeicdo para com aqueles seres que estdo presentes no mundo, ele pode dizer o
Tu a todos os seres. J4 que agora ndo existe uma tensdao entre Deus e o mundo, sé a
atualidade. E a partir disso o homem pode agir.

Ao falar da revelagdo Buber tenta conceituar o que € o eterno. Para ele € algo que
acontece no homem. Uma vez que o homem sai da relacdo pura, ele sai com algo mais,

sai com um acréscimo. Esse acréscimo € algo sobre o qual ele ndo tinha conhecimento e

2 BUBER, Eu e Tu, p. 120.
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de cuja origem se lhe torna desconhecida. “A verdade ¢ que recebemos algo que nao
possuiamos antes e o recebemos de tal modo que ndo sabemos que isto nos foi dado”?.

O que o homem recebe ¢ uma presenca, uma forca. Ele reconhece ai toda a
plenitude da verdadeira reciprocidade, o fato de ser acolhido e de estar vinculado. A partir
dai a vida do homem se torna mais pesada, porém esse peso € o sentido da vida. E este
sentido precisa ser realizado nesta vida.

Cada homem pode examinar se o sentido recebido condiz com a unicidade de seu
ser e de sua vida. A aceitagcdo da presenca torna-se exigéncia ndo sé para ir para ele, mas
também para sair dele. “Assim como se chega ao encontro com um simples Tu nos labios,
do mesmo modo, se é enviado a0 mundo com o Tu nos labios’?°.

A instancia do mistério permanece como era. De alguma forma ele se tornou
presente para o homem e sua presenca € tal como uma salvacdo. O homem sente a
salvacdo, contudo nao a solucdo. Pois o que foi revelado diz respeito a um sujeito tnico
e ndo deve ser compartilhado com outros. O que o homem pode fazer € verificar se o
sentido de sua vida acontece, tornando-se para ele um dever absoluto. O homem est4 no
mundo para desenvolver o que lhe estd destinado.

Buber ao definir a revelagdo parece estabelecer uma profissdo de fé. Ele a define

como o presente aqui e agora. Por isso ele diz:

Nio conheco nenhuma revelagdo e ndo creio em nenhuma que néo seja, em
seu fendmeno origindrio, semelhante a esta. Eu ndo acredito em uma auto-
denominacao ou em uma auto-definicao de Deus diante do homem. A palavra
da revelagdo ¢ esta: “Eu sou presente como aquele que sou presente”. O que se
revela € o que se revela. O ente estd presente, nada mais. A fonte eterna de
forca brota, o eterno toque nos aguarda, a voz eterna ressoa, nada mais?’.

Assim, a presenca € a propria revelagdo. Porém como transformar essa revelagao
em conteudo, j4 que grande parte das religides tem sua origem marcada por algum evento
de revelacdo? Para Buber a resposta se dd porque o homem deseja ter a Deus
constantemente no tempo e no espago, e este desejo nao se satisfaz com a relagao perfeita.
Nao satisfeito com a alternancia de laténcia e atualidade da habilidade humana de dizer
Tu, o homem entdo faz de Deus um objeto de f€, ja que o que diminui € a nossa forca de

relagcdo ndo a presenca.

> BUBER, Eu e Tu, p. 122.
2 BUBER, Eu e Tu, p. 123.
27 Idem.
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O homem prefere a duragdo de um Isso em qualquer credo, e a seguranca que,
portanto este oferece mediante a crenga, a inseguranca da relacdo com o Tu. Assim
mesmo deseja uma continuidade no espaco e no tempo da posse de Deus. Anseia que a
comunidade dos fieis seja uma com seu Deus. Consequentemente Deus se torna assim no
objeto de culto, que comega por complementar a relacdo com o Tu e termina por substitui-

la.

Mas, na verdade, a relacdo pura ndo pode atingir a estabilidade espacio-
temporal, sendo na medida que ela se encarna na substancia inteira da vida. Ela
ndo pode ser preservada, s6 pode ser posta a prova na acdo, ela s6 pode ser
realizada, efetivada na vida. O homem sé pode corresponder a relagdo com
Deus, da qual ele se tornou participante, se ele, na medida de suas forcas, a
medida de cada dia, atualiza Deus no mundo. Ai reside a unica certeza da
continuidade. A verdadeira garantia da continuidade consiste no fato de que a
relacdo pura pode realizar-se transformando os seres em TU, elevando-os ao
TU, de modo que nele, ressoe a palavra-principio sagradaZ®.

A verdade por trds da ideia de continuidade € a certeza da atualizacdo. O homem
precisa atualizar Deus no mundo mediante as relagdes com o mundo criando a
comunidade. “[...] a garantia auténtica de estabilidade no espago, consiste no fato de que
as relagdes dos homens com seu verdadeiro Tu, os raios que vao de todos os ‘Eus’ ao
centro, formem um circulo. Nao € a periferia, isto €, a comunidade que € dada primeiro,
mas os raios, a conformidade da relagio com o centro”?°. O propésito do encontro com o
Tu ndo € que nos ocupemos de Deus, mas para corroborar que haja um sentido divino no
mundo.

Aproximando-nos de Deus nos distanciamos dele. Somente podemos instalar a
Deus no reino das coisas como um Isso-Deus, e crer Nele e falar Dele como um Isso. O
que parece uma atitude para a fonte primeira é de fato um movimento universal de
distanciamento dela. E o que parece um distanciamento de Deus na parte de quem cumpre
com sua missao no mundo é na realidade um movimento metacdésmico para a fonte

primeira.

Pois estes dois movimentos fundamentais, metacésmicos: a expansao para o
proprio ser e a conversdo para o vinculo, encontram sua mais alta forma
humana, a verdadeira forma espiritual de seu confronto e de sua conciliag@o,
de sua composicdo e separacdo na histéria do contato humano com Deus*®.

2 BUBER, Eu e Tu, p.125.
2 Idem.
SO BUBER, Eu e Tu, p.126.
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Na conversao, o Verbo — com o qual Buber provavelmente designa o Eu-Tu, nasce
na terra. Conforme cresce e se expande, se converte na crisdlida da religido. Em uma nova
reversdo adquire novas asas. As revelacdes que ocorreram na origem das grandes
comunidades nada mais sdo do que eterna revelacdo. A revelacdo chega aquele que se
revela tomando-o em sua totalidade, em todo o seu modo de ser e se liga a ele. Ela
imprime no homem uma forma, e essa forma € a nova maneira de Deus estar no mundo.
O mundo se torna, por meio da revelacdo, o lugar da teofania: “O que aqui atua ndo ¢é
mais o poder préprio do homem, também ndo € a pura passagem de Deus, € uma mistura
de divino e humano™>!.

Através das épocas da Histéria, uma imagem emerge do mundo do espirito, e é
continuamente elevada a forma de um Deus, ao qual nunca vemos sem o mundo, se ndo
sO nele, e por isso criamos eternamente a forma de Deus. Estas sdo formas de Tu e Isso.
Na religido e no culto, estas formas podem cristalizar-se em objetos, mas em
conformidade com a esséncia da relagdo essas formas devem tornar-se sempre presenca.
“Deus ¢é proximo de suas formas, enquanto o homem ndo se afasta delas™?; ja que a
esséncia da relagdo estd viva neles.

Esta relagdo viva se mantém por meio da prece. Se a prece se transformar em mero
palavreado repetido sem relacio, ela se degenera. A prece pode degenerar-se até o ponto
em que se lhe faz cada vez mais dificil pronunciar o Tu, ja que ele pode ser encoberto
pela objetividade. Quando isso acontece, a pessoa tem que sair de sua falsa seguranga e
arriscar-se a aventura do infinito. “O fato de a verdadeira prece permanecer viva nas
religides ¢ o sinal de sua verdadeira vida; enquanto vivem nela, elas permanecem vivas”.
A vivacidade das religides se mantém quando no interior destas € permitido ao homem
falar com Deus. Esse seu falar ndo € algo decorado, mas sim algo que surge da profundeza
de seu autoconhecimento e que se coloca diante da Face. A vida diante da Face € a vida
da atualidade, cujo objetivo verdadeiro € aquele que realmente €.

Aquele que realmente € estd presente na vida como Palavra. Esta estd presente na
revelacdo como acdo na vida da forma. Quando a Palavra estd presente ela tem a
capacidade de renovar o contado do Eu e do mundo. Por sua vez, quando ela estd mais

ativa hd uma predominancia maior de acordo entre o Eu e o mundo. Porém, a Palavra tem

seu valor nos momentos de desatualizacio do Eu e do mundo, a partir dos quais a

S'BUBER, Eu e Tu, p. 127.
32 Idem.
3 Idem.
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fatalidade se apresenta cada vez mais opressora e a conversao mais devastadora diante do
siléncio preparador.

Este siléncio prepara o homem para o caminho. Ele ndo é um caminho circular,
mas € o caminho. Neste caminho, “[...] a teofania se torna cada vez mais proxima, ela se
aproxima sempre mais da esfera entre seres, se aproxima do reino que se oculta no meio
de nés, no entre”>*. Para Buber é na histéria que acontece essa aproximagdo que ele chama
de misteriosa. O mistério se aproxima de nds seja quando somos conduzidos a uma
perdi¢cao mais profunda, ou mesmo, quando somos conduzidos a uma conversao as
origens. Esse evento por parte do mundo é chamado de conversao e por parte de Deus, de

redenc¢do. A conversdao do homem no mundo € o voltar-se para a redenc@o no Tu eterno.

3* BUBER, Eu e Tu, p.128.
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3 O PROGRESSIVO CRESCIMENTO DO MUNDO DO ISSO

Para Buber, tanto na histéria do género humano quanto na histéria do individuo,
se verifica um considerdvel e progressivo aumento do mundo do Isso. Ao se utilizar de
um olhar retroativo para a histdria das civilizacdes e seu desenvolvimento, se poderd
verificar que, mesmo aquelas que se encontravam diante de uma penumbra de
primitividade, e este estado era um aspecto comum para muitas destas civilizagdes; havia
uma vida organizada a partir de um pequeno mundo de objetos. Assim, a vida do
individuo e seus desdobramentos estdo intrinsicamente relacionados a vida de cada
civilizagdo da qual ele participa. O pequeno mundo de objetos de uma civilizagio €
assumido inteiramente pelos individuos que a compdem

Esse pequeno mundo de objetos poderd ser transmitido para outras civilizacoes
com as quais se terd contato, reorganizando-se e tornando-se adequado para a civiliza¢do
a qual serd incorporado, ou mesmo, permanecendo como artefato que relembra os
elementos fundadores da civilizacdo anterior. Segundo Buber, ao se observar a histdria
das civilizagdes, se percebera que “[...] aquelas que receberam historicamente a influéncia
de outras civilizagdes adotaram o seu mundo do Isso em um estado bem determinado,

»l.

intermediario entre seu estado primitivo e seu estado de pleno desenvolvimento”'; por
meio de uma assimilagdo direta ou indireta.

O pleno estado de desenvolvimento do mundo do Isso pode ter acontecido tanto
pela assimilacdo direta de civilizagdes contemporaneas, quanto pela assimilacdo indireta
de civilizag¢des passadas. O que significa que o aumento progressivo do mundo do Isso
de uma determinada civilizacdo ndo se d4 somente pela organizagao e estruturacio de seu
mundo de objetos, mas acontece mediante a gradual contribuicio do mundo de objetos
de outras civilizagdes com as quais se teve contato.

“Pode-se dizer com isso que, em geral, o mundo do Isso de uma determinada
civilizagdo, é mais extenso do que o da precedente, e, apenas de algumas paradas e
retrocessos aparentes, pode-se perceber claramente na histéria um aumento progressivo

do mundo do Isso’?

. O que verdadeiramente amplia 0 mundo do Isso de uma determinada
civilizagdo, ndo sdo somente as realizacdes técnicas que a mesma desenvolve; mas
concomitantemente, a excessiva produ¢cdo de conhecimentos e técnicas da civilizagao

para a qual aquela civilizacdo ird se fusionar. E somente por meio desse crescimento

' BUBER, Eu e Tu, p. 73.
2 Idem.
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progressivo que se realiza o desabrochamento decisivo de uma civilizagdo e o seu poder
de descoberta.

O homem tem contato com o mundo do Isso desde as origens de sua organizacio
social, utiliza-se dele para equipar a vida humana, para que este lhe traga seguranca. Esse
mundo € constituido pela experiéncia e pela utilizagdo, e o poder destas pode se ver
aumentando na medida em que o mundo do Isso se encontra ampliado tanto pelo
prolongamento de seus conhecimentos da natureza, quanto pela propor¢do de diferencas
sociais e técnicas ali existentes. Nao se leva em consideracdo neste momento a
contribuicao que o mundo do Tu pode ter oferecido para a formacdo e desabrochamento
dessas civilizagoes.

Esta ampliacdo do mundo do Isso faz com que o homem possa substituir a
experiéncia direta pela indireta, ou seja, pela aquisicdo de conhecimento. Aquilo que
anteriormente se fazia mediante um contato, o fazer-se é agora substituido por um
processo abstrato. Com essa amplitude do mundo do Isso o poder de utilizacdo do homem
pode se retrair transformando-se em aplicacdo especializada. Had uma retracdo do poder
de utilizagdo, mas, o que ndo quer dizer que se saiu do mundo do Isso. O Isso continua
presente quanto mais a vida do homem se organiza e se fundamenta somente por meio de
experiéncias.

Todo este panorama serve para apontar para aquilo que hoje se conceitua como o
desenvolvimento progressivo da vida espiritual - a vida do homem moderno -, que
supervaloriza o desenvolvimento da técnica e de seus artefatos em detrimento do
desenvolvimento humano. Os artefatos substituem a experiéncia de vida, ou mesmo,
tornam-se eles a Unica recorréncia do que se pode viver. E isso Buber considera como o

verdadeiro pecado verbal contra o Espirito:

Com isso, com efeito, a gente se torna culpado do verdadeiro pecado verbal
contra o Espirito; pois esta “vida espiritual” representa geralmente um
obstaculo para uma vida do homem no Espirito; ela €, quando muito, a matéria
que, depois de vencida e modelada, a vida do Espirito deve consumir. E um
obstaculo, pois a capacidade de experimenta¢do e de utilizacdo se desenvolve
no homem frequentemente em detrimento de sua for¢a de relacdo, inico poder,
alids, que permite viver no Espirito>.

A vida do homem moderno deixa-se obstaculizar quando ele se fixa unicamente

em seu poder de experimentacdo e utilizacdo, esquecendo-se do que € a verdadeira vida:

3BUBER, Eue Tu, p. 74.
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aquela para a qual ele deve responder. O homem moderno se encontra envolto e por vezes
perdido no mundo do Isso, diminuindo consideravelmente seu poder de relaciao, no qual
deixa de responder ao espirito, pois “O espirito em sua manifestagdo humana ¢ a resposta
do homem ao seu Tu™. O homem para de responder aquilo que lhe € vital e se direciona
para os objetos e seu desenvolvimento. Nao se estd afirmando aqui que ndo se deva
compreender a vida rodeada e preenchida pelo mundo do Isso, mas que ele nao deve ser
a Unica paragem do desenvolvimento humano. Mundo humano e mundo da técnica devem

caminhar concomitantemente.

3.1 O dinamismo da vida espiritual

Para Buber, o espirito é um, € palavra. Ele € o espaco entre o Eu e o Tu, o espaco
de didlogo; e por isso mesmo nao estéd atrelado a um Eu. Para certificar-se disso, Buber
afirma: “[...] ndo € a linguagem que se encontra no homem, mas o homem se encontra na
linguagem e fala do seio da linguagem [...]”°. Para se compreender essa relagdo tdo
imbricada se faz uma comparacdo entre o espirito e o ar que se respira. Ele ndo é o que
estd em mim, nem o que estd em ti. Ele € esse elemento que circula a relacdo e a completa:
ele € o entre.

Somente o homem que vive no Espirito é capaz de responder a seu Tu, e é por
meio deste poder de relacdo que o homem vive no espirito. Ele vive no espirito quando
entra com todo o seu ser para o fendmeno da relacdo. Mas, como ja € esperado, a
fatalidade do fendmeno da relagdo acontece. Depara-se nesse momento com a grande
melancolia e grandeza do existir humano: aquilo que outrora se mostrava enquanto um
Tu em perspectiva, € reduzido a um objeto e adentra ao mundo do Isso.

O siléncio € o espaco onde o Tu tem a sua liberdade. L4 ele se apresenta enquanto
espera pela palavra formulada, que ndo se diferenciou e que € pré-verbal. O siléncio é
esse espaco onde o espirito estd presente, mas ndo se manifesta. Ele € aquele estado em
que o Tu se mantém em laténcia aguardando ser palavra formulada.

Quando a palavra formulada se torna efetiva, ela exige uma resposta. De um lado
ela leva o homem a deparar-se com a sua melancolia, apds um evento de relagdo, o Tu
serd direcionado para um Isso. Por outro lado, toda possibilidade de resposta que surge

entre os seres vivos pode se transformar em conhecimento, obra, imagem e modelo.

*BUBER, Eu e Tu, p. 74.
5 Idem.
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Toda relagdo no mundo que foi condicionada a se transformar em Isso, recebe
como destino o fato de transformar-se continuamente. Passar da relacdo Eu-Tu para a
relacdo Eu-Isso ndo € algo fixado, mas um processo no qual o espirito torna explicito ao
homem a atitude da qual ele deve participar. Ou seja, “[...] o objeto deve consumir-se para
se tornar presenca, retornar ao elemento de onde veio para ser visto e vivido pelo homem
como presente”. Diante disso, 0 homem deveria estabelecer uma nova postura diante dos
seres, pois solicitado pelo espirito, se torna compreensivel para ele que a realidade que
circunda a vida humana € constituida de presencga: os objetos, os seres sdo depositdrios
dessa presenca.

O homem quando se identifica com o mundo do Isso, reduz sua vida, em relacao
aos outros seres, a algo que precisa ser experimentado e utilizado, e faz com que este
destino de retornar as coisas a uma situac@o de ser presente, fracasse. “[...] em lugar de
liberar o que estd ligado a este mundo ele o reprime; em lugar de contemplé-lo ele o
observa, em lugar de acolhé-lo serve-se dele’”.

Essa dinamica de alternancia pode ser compreendida por meio dos exemplos do
conhecimento e da arte. No primeiro, ainda na dindmica do face-a-face, o ser se revela a
quem o deseja conhecer. Sua comunicagio se faz mediante o fendbmeno, o acontecimento.
Entdo, aquilo que outrora compreende-se como uma lei deduzida, foi anteriormente
contemplado na particularidade do evento da relacdao. Passado esse evento, o ser que se
nes apresenta € transformado em conhecimento conceitual.

Contudo, pode acontecer que mesmo incluido na forma de Isso o homem consiga
extrai-lo deste mundo e transformar o conhecimento em algo atual e operante entre os
homens. Ou quando o homem toma como Isso aquilo que se transformou em Isso e se
serve dele para orientar-se no mundo. Aqui o homem se apodera de um contetido
determinado de informacgdes e diz: foi assim, foi assado. Tal aconteceu naquele tempo,
tal se viverd no presente momento. Essa é uma forma de tornar o mundo mais seguro ja
que ele pode ser explicado, tudo dele pode ser deduzido; mas perde-se a espontaneidade
da descoberta e das possibilidades de conhecimento que o mundo pode oferecer.

No segundo exemplo, ou seja, em relacdo a arte, € na contemplagcdo de um face-
a-face que a forma se revela ao artista. A imagem que ja repousava nesse mundo dos
homens atua no homem. A imagem procura quebrar o encanto que a separa do homem e

vai ao seu encontro assumindo a forma por um instante atemporal. Apds esse evento, 0

® BUBER, Eu e Tu, p. 75.
7 Idem.
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homem a experimenta como aquilo que deve ser experimentado. Aquilo que outrora
estava envolto na realidade da relagdo, caiu mais uma vez para o reino do Isso. A imagem
pode fixar-se no mundo do Isso enquanto um conceito ja formulado, e seus expectadores
tornarem-se meros reprodutores de um palavreado que nao quer dizer nada. Ou ela se abre
para as varias possibilidades de ser, para o estabelecimento do vinculo com aquele que se
coloca como seu expectador e que de sua contemplagdo receberd uma forga.

Subsequentemente a estes dois exemplos, aparece o ato puro, a acdo sem
arbitrariedade, que se encontra em um ambito acima do campo do conhecimento da arte.
Este ato puro € algo que o homem leva consigo, ndo havendo necessidade de cinzela-lo
na matéria que nio seja ele mesmo para torna-lo duravel. “E ai que o Tu provindo de um
profundo mistério aparece ao homem, lhe fala do seio das trevas e € ai que o homem lhe
responde com sua vida®. Nesse espaco o homem transforma a resposta ao Tu que veio
do mistério mais profundo com a sua vida. Aquilo que ele pressentiu na relagdo
transforma-se por meio da palavra em ensinamento e vida. O ensinamento e a vida sdo as
circunstancias necessdrias para que o espirito nao morra sobre a terra.

A palavra enquanto ensinamento permanece no mundo para instrui-lo, ndo
enquanto um amontoado de prescri¢des e dizeres, e sim para indicar de que modo se vive
no espirito, diante do Tu. Por isso, a palavra estd prontamente aguardando o homem para
tornar-se para ele um Tu ou para abrir diante dele 0 mundo do Tu. Ou quando ela ainda
ndo estd em prontiddo, ela se dirige para o homem e o interpela, ficando como que em
perspectiva.

Porém, o homem moderno torna-se indiferente a palavra que gera vida. Ele esta
bem assegurado por aqueles conhecimentos que foram construidos durante o
desenvolvimento da historia e estdo impregnados de passado. Esta seguridade dada pelos
conhecimentos faz com que ele vd aos poucos se esquecendo ou mesmo tornando-se
incapaz de estabelecer o contato vivo, de atualizar a palavra. “Infeliz aquele que deixa de
proferir a palavra-principio, miserdvel, porém, aquele que em vez de fazé-lo diretamente

utiliza um conceito ou um palavreado como se fosse seu nome”.

8 BUBER, Eu e Tu, p.76.
°BUBER, Eu e Tu, p. 59.
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3.2 O aprimoramento da funcao de experimentar e utilizar na modernidade

Tomado pela palavra-primordial que fundamenta a relacdo, o homem sabe que ai
nao deve permanecer por muito tempo. Num primeiro momento, o espirito faz com que
o homem se depare com os seres vivos que o circundam como seres que deveriam ser
considerados pelo que s@o. J4& em um outro momento, o poder de relacdo vai se
esmaecendo no homem, e as fun¢des de experimentacdo e utilizagdo vao cada vez mais
se aprimorando, fazendo com que este homem comece a perceber os seres ao seu redor
como instrumentos submetidos a sua vontade. Esse esmaecimento do poder de relacdo
faz com que o homem se encontre sob a palavra-primordial da separagdo. E a partir dai
ele organiza sua vida com os outros homens considerada mediante duas zonas com limites
bem determinados, apartando o Eu do Isso.

A primeira destas zonas € delimitada enquanto dominio do Isso. Nesse dominio
estdo incluidas as instituicdes enquanto espaco de exterioridades do homem. Nas
instituicdes o homem se retine com os outros para qualquer tipo de finalidades: trabalho,
negocios, empreendimentos, religido. E o curso dos acontecimentos se ddo de uma forma
ordenada e aproximadamente correta dentro destas instituicoes.

A segunda zona € delimitada enquanto dominio do Eu. Neste dominio estdo
inclusos os sentimentos enquanto espaco de interioridade do homem, lugar onde se vive
e, por sua vez, se descansa das institui¢des. Os sentimentos s@o um recinto fechado, com
conteddo bem variado e o espectro das emocdes instiga o homem em sua interioridade.

A fronteira entre as duas zonas parece estar ameacada, uma vez que “As
instituigdes ndo geram vida publica, os sentimentos ndo criam a vida pessoal”!?. Pois,
ambos desconhecem a pessoa, a presenca, a comunidade. E por sua vez, os sentimentos
que sdo mais caprichosos adentram as instituicdes, nem sempre com a inten¢cdo de
restabelecé-las.

Buber utiliza o exemplo do matrim6nio como esse espaco da vida pessoal onde é
dificil delimitar o que € espaco de vivéncia de um Eu, ou espago de vivéncia de uma
instituicdo. Neste sentido, 0 matrimdnio enquanto uma institui¢do reconhece somente o
modelo pré-estabelecido, aqui dois seres humanos se juntam para fundar uma vida que é
estabelecida, cada um cumprindo o seu papel determinado. Neste mesmo espago, que €

permeado por sentimentos, estes podem direcionar uma vida de fugacidade,

10 BUBER, Eu e Tu, p. 78.



52

compreendendo que os sentimentos sdo apenas ilusdes para as quais se olha na
expectativa de corresponder as necessidades de cada um. Em alguns modelos de
matrimoOnios a efetividade da unido se coloca como aquilo que ainda ndo existe, como
somente uma possibilidade.

Frente a possibilidade das institui¢des ndo produzirem vida publica, os homens
poderiam renovar essas instituicdes por meio de uma comunidade de amor, de um espaco
onde seja favorecido a vivéncia com o outro. Nessa comunidade de amor as pessoas se

agrupam pela livre manifestacdo de um sentimento e pela resolu¢do de viverem juntas.

[...] a verdadeira comunidade ndo nasce do fato de que as pessoas t€ém
sentimentos umas para com as outras (embora ela ndo possa, na verdade,
nascer sem isso), ela nasce de duas coisas: de estarem todos em relacdo viva e
mitua com um centro vivo e de estarem unidos uns aos outros em uma relacio
viva e reciprocall.

A relacdo viva e reciproca acarreta sentimentos, mas isto ndo significa que
provenha deles, pois esta relagdo estd fundamentada neste centro vivo e atuante. Os
sentimentos, como dito anteriormente, sdo acessOrios ndao fundamentais para esta
vivéncia. “A comunidade edifica-se sobre a relacdo viva e reciproca, todavia, o verdadeiro
construtor € o centro ativo e vivo”'2

Para especificar melhor esse processo, Buber utiliza mais uma vez do exemplo do
matrimonio como uma realidade onde essa relacdo viva e reciproca acontece. Nao cabe a
um dos parceiros no matrimonio buscar renovéa-lo, ele deve ser renovado em seu
fundamento. O que fundamenta o matrimOnio ndo € somente a existéncia dos parceiros,
mas digamos assim, de um terceiro: o Tu central acolhido no presente. O verdadeiro
fundamento do matriménio € “o fato de que dois seres humanos se revelam o Tu um ao
outro”3. E 0 Tu que ndo é o Eu para nenhum dos dois, que edifica o matrimdnio. Este é
o fato metafisico e metapsiquico do amor. Qualquer pessoa que deseje renovar ou mesmo
abolir o matriménio por outros meios e ndo por esse fundamento, terd seu
empreendimento fadado ao fracasso. Esquecendo-se desse fundamento o homem tende a

fruir a st mesmo mesmo no outro. O outro com quem se quer estabelecer contato ndo esta

presentificado para o homem, e este ndo se coloca em presenca para aquele.

1 BUBER, Eu e Tu, p.78.
12 BUBER, Eu e Tu, p.79.
3 Idem.
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A verdade tanto da vida publica quanto da vida pessoal € que elas sao duas formas
de ligagdo. Para que se compreenda isso € necessdrio que os sentimentos se apresentem
como conteddo mutdveis e que as instituicdes possam se apresentar como formas
duréveis. Porém, o mais importante para que aconteca a vida humana, é o reconhecimento
da presenca central do Tu, presenca essa que faz com que o Tu central seja acolhido no

presente.

3.2.1 O estado e a economia

Para Buber', a palavra-primordial Eu-Isso ndo tem em si nada de diabdlico ou
mal. O mal estd no fato de que a matéria pretenda ser aquilo que existe, fazendo com que
o0 homem se fixe em um dos modos de organizacao e deixe que seu Eu perca a atualidade.

Pensando na vida coletiva do homem moderno, pode-se cogitar que o Eu da
experiéncia e da utilizacdo se apresente nos ambitos da economia e da politica como
soberania ilimitada. Essa soberania ilimitada, de uma certa forma, ndo ¢ um mal em si, ja
que é ela que oferece as grandes criagdes objetivas deste século. E a partir disto que no
movimento de grande produgdo tanto para o estadista como para 0 economista, que 0s
homens com os quais eles t€ém que tratar sdo percebidos como nucleos de realizacdes e
tendéncias, que serdo avaliados e utilizados conforme suas especificidades; e ndo como
homens portadores do Tu inacessivel a experimentagao.

Com esse cenario como pano de fundo, se poderia afirmar que as formas de
trabalho e de propriedade na vida moderna estdo cada vez mais distantes das formas de
relacdes humanizadas. Essas formas se mantém talvez, por uma preocupacio de que se
fossem humanizadas elas poderiam estancar o desenvolvimento acelerado que
proporciona a0 homem uma vida que pode ser multiplicada. Sabe-se que “nada mais ha
para herdar a ndo ser a tirania do Isso crescente sob o qual o Eu, cada vez mais incapaz
de dominagdo, sonha ainda que ¢ seu mestre”'>. Os homens com os quais se deparam o

estadista e o economista sdo compreendidos como a soma de Ele+Ele e ndo de Tu+Tu.

A vida coletiva do homem nd@o pode, como ele mesmo, prescindir do mundo
do Isso, sobre o qual paira a presenga do Tu, como o espirito pairava sobre as
dguas. A vontade de utilizacdo e a vontade de dominacdo do homem agem

naturalmente e legitimamente enquanto permanecem ligadas a vontade
humana de relacio e sustentadas por ela. Nao hd ma inclinag¢do até 0 momento

14 Cf BUBER, Eu e Tu, p-79.
15 BUBER, Eu e Tu, p. 80.
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em que ela se desliga do ser presente; a inclinacdo que estd ligada ao ser
presente e determinada por ele € o plasma da vida em comum, e a inclinagio
separada é sua destrui¢do’S.

A economia e o Estado participam da vida enquanto participam do espirito. Se
eles renegarem o espirito, estdo renegando também a prépria vida. Desse modo € que as
estruturas da vida humana em comum extraem a prépria vida da plenitude da forca da
relacdo. E a partir dai, os economistas e estadistas tributdrios do espirito tém que tratar os
homens com os quais tem algo a ver como portadores do Tu. E o espirito da vida que lhe
inspira o limite. Ele realiza na vida em comum aquilo que o homem faz cotidianamente,
colocar-se a prova do Isso.

O trabalho e a propriedade s6 podem ser resgatados pelo espirito.

Somente a presenga do espirito pode infundir em todo trabalho, sentido e
alegria, e, em toda propriedade, respeito e dedica¢do, ndo de um modo pleno,
mas satisfatoriamente. Todo produto do trabalho, todo conteido da
propriedade embora permanecam no mundo do Isso ao qual pertencem,
somente o espirito pode transfigurd-los em confrontadores e numa

representagdo do Tu'”.

A partir deste fato, torna-se importante que as instituicdes do Estado se tornem
mais livres e as institui¢des da economia sejam mais justas. Neste sentido, a acdo livre do
espirito sobre a vida faz com que a compreensao sobre ele nio se dé a partir de um em-
si; mas sim como espirito do mundo porque tem a capacidade de penetrar no mundo e
transforma-lo. Somente o espirito pode transformar essas instituigdes.

O espirito encontra-se consigo mesmo somente no face-a-face com o mundo. Este
mundo € espaco de abertura para o espirito. Em sua doacao para com o mundo, o espirito
liberta e € libertado. Por meio da capacidade de dizer Tu, aquela espiritualidade que era
considerada dispersa podera realizar sua transformacdo na medida em que adentrar na

esséncia do espirito.

3.3 Causalidade, destino e liberdade

O mundo do Isso apresenta-se como um reino absoluto da causalidade onde os
fendmenos que ai estdo circunscritos, sejam eles fisicos ou psiquicos, sdo classificados

como causados e causadores. Este reino que tem importancia fundamental para a

1 BUBER, Eu e Tu, p. 80-81.
17 BUBER, Eu e Tu, p. 81.
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racionalidade cientifica ndo atinge tdo avassaladoramente o homem que se encontra no
reino da relacdo, pois de algum modo o homem que outrora se via enlacado pelas tramas
e experiéncias do mundo do Isso, pode evadir-se para o mundo da relacdo: “Afi o Eue o
Tu se defrontam um com o outro livremente, numa ac¢do reciproca que ndo estd ligada a
nenhuma causalidade e ndo possui dela 0 menor matiz; aqui o homem encontra a garantia
da liberdade de seu ser e do Ser”'s.

O homem que se encontra preso na dindmica do Eu-Isso ndo pode tomar uma
decisao por sua livre vontade. A decisdo neste ponto estd presa e determinada pelas
causalidades que a acompanham. O que ele quer decidir j4 se escrito em algum lugar ou
a partir das determinagdes da ciéncia.

Somente 0 homem que conhece a relagdo estd apto para tomar uma decisdo.
“Aquele que toma uma decisdo ¢ livre, pois se apresenta diante da Face”". Aquilo que
lhe € solicitado na relacdo torna-se o pano de fundo de sua realidade existencial, ou seja,
durante toda a sua existéncia lhe é requerido que ele decida, pois ele encontra-se num
afluxo constante de solicitagdo e resposta. Ele, enquanto um homem preso ao seu instante
existencial, percebe que a possibilidade de decisdo lhe afeta profundamente, pois sua
vontade aponta para varios caminhos, as potencialidades se aproximam dele, um ir além
se apresenta e ele tem que colocar-se diante daquilo que lhe € mais pesaroso: seu ato.

Seu ato é uma decisao por si e pelo outro:

Pois a decisdo ndo consiste em atualizar o um e deixar o outro estendido como
massa extinta que, camada por camada, aviltaria a minha alma. Entretanto,
somente aquele que orienta, no fazer do Um, a forca do Outro, aquele que deixa
entrar na atualizagdo do escolhido a paixdo intacta do que foi repudiado,
somente aquele que “serve a Deus com o mau instinto” se decide e decide o
acontecimento®,

Isso é na compreensdo de Buber o que ele chama de Justica. A justica estd no fato
de que o homem deve decidir. E decidir por si implica numa decisd@o para com o outro ou
com o Outro. E a direcdo para a qual alguém se orienta e se decide. E um caminho. Se ele
¢é o certo ou ndo, durante o caminho a decisdo ira se esclarecendo.

Buber afirma que um aspecto demoniaco no homem seria nunca tomar uma
decisdo. Porque mesmo o Demonio, ele tomou uma decisdo para com Deus. E ao tomar

essa decisao delineou-se para ele um caminho e um proposito.

18 BUBER, Eu e Tu, p. 83.
19 1dem.
20 Idem.
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O homem que esté na relacdo Eu e Tu ndo se sente oprimido pela causalidade, ja
que a liberdade é uma garantia. Garantia de escolher um dos modos e ndo fixar-se
possessivamente em um deles. Exige-se dele uma ndo permanéncia e uma obrigacdo
incessante. Ele tem conhecimento que sua vida mortal se organizard por meio dessa
oscilagado entre os dois modos de ser do homem, e ele sabe qual o sentido dessa oscilagdo:
€ o sentido de sua vida mortal.

O sentido e o destino desta vida humana € que ele pode sair do modo de existéncia
Eu-Tu, j4 que ai ele ndo poderd permanecer por muito tempo, pois a regido que
necessariamente deve acessar que é o modo Eu-Isso. O Espirito acende nele a necessidade
de confirmar a centelhas, retomar as coisas seu carater de presenca.

O que aqui se chama necessidade ndo o apavora, pois 14 no santudrio ele conheceu
a verdadeira necessidade do homem: cumprir o seu destino. Destino e liberdade estdao
imbricados, j4 que o homem precisa atualizar sua liberdade para assim deparar-se com o
seu destino.

Como € de se esperar, o destino nao estd delineado prontamente, cabe ao homem
colocar-se a caminho e nesse caminho ele se deparard com o mistério. Mistério que se
apresenta por causa da sua possibilidade de liberdade. Uma liberdade que ndo lhe traz
certezas, mas sim sentido: “[...] liberdade e destino unem-se mutuamente para dar sentido
[...]"*!, e quando este sentido aparece o destino se torna mais concreto.

O homem que corre atras dos icones criados pelo fantasma da economia degenera
e debilita a espiritualidade j4 que perde a capacidade de pronunciar o Tu. Ele ganha outra
vez a capacidade de pronunciar o Tu mediante o exercicio de sua liberdade. Somente
quando nos colocamos diante de nossa liberdade é que encontramos o Destino, € somente

quando enfrentamos a liberdade nos encontramos com o Destino:

Destino e liberdade juraram fidelidade mitua. Somente o homem que atualiza
a liberdade encontra o destino. Quando eu descubro a a¢do que me requer, é
ai, nesse movimento de minha liberdade que se me revela o mistério. Mas o
mistério se revela a mim no fato ndo s6 quando ndo possa jd realizar esta agao
como eu pretendia, mas também até na prépria resisténcia??.

2 BUBER, Eu e Tu, p. 74.
22 BUBER, Eu e Tu, p. 84.
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E livre 0 homem que, deixando de lado todas as causas, toma sua decisao do fundo
de seu ser, se despoja de todos seus bens e de suas roupas para apresentar-se nu diante do
Rosto®. A esse homem o destino lhe aparece como uma réplica de sua liberdade.

O Destino nao € seu limite, sendo o cumprimento. Liberdade e Destino enlacados
ddo um sentido a vida. A luz desse ‘sentido’, o Destino, diante do olhar anteriormente tio
severo, se suaviza a ponto de parecer-se A graca mesma®. E a combinacdo responsdvel da
liberdade e destino o que permite um enfrentamento real ante a vida.

Frente a descoberta de sentido, o homem que € portador da centelha transita pelo
mundo do Isso sem que esse o determine, sem que este lhe ofereca uma causa. Isso pode
ser visto em momentos da histéria humana, em épocas em que a vida € sa e a confianca
se propaga e todos pressentiram a presenga do Tu. Nesse momento, o espirito é para eles
garantia.

Pode acontecer também que, em tempos mais sombrios, 0 mundo do Isso nao
consiga ser penetrado pela presenca do Tu, tornando-se para o homem o tnico
sustentdculo de sua vida. Aquilo que anteriormente o divertia enquanto possibilidades,
agora se coloca como algo rigido e isolado, como se fosse a tnica realidade. E diante
dessa unica oportunidade, 0 homem se oprime. Essa opressdao do homem se dard quando
ele perceber que se encontra em um mundo de objetos que ndo podem mais retornar a
presenca. Entdo, aquilo que anteriormente era para ele somente uma alternancia de modos
apresenta-se como uma fatalidade opressora e esmagadora: o horizonte € determinado e
os movimentos de atuacdo do homem sao antecipados para dar seguranga a sua acao.

Toda grande civilizacdo tem seu inicio em um evento de relagdo, um ato essencial
do espirito, uma resposta ao Tu. Este ato possibilita ao espirito a formula¢do de uma
concepcao particular de cosmos: “somente através deste ato € que o cosmos do homem
se torna de novo possivel”?. O homem imbuido pelo sentido da relagdo procura dar um
novo significado a comunidade humana: casa de Deus e casa humana.

Quando ele adentra como toda sua verdade individual para o evento da relacdo,
ele se percebe livre e criador. Mas a liberdade e a criatividade que esta ultima inspira
somente permanece enquanto a relagdo se repete na vida individual. Uma vez que a
civilizagdo deixa de centrar-se no ato repetitivo da relacao, o homem se condensa em um

mundo regido pela fatalidade, e, que s6 pode ser acordado de seu sono desolador por

2 Idem.
24 Cf. BUBER, Eu e Tu, p. 84.
% Idem.
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algumas vozes eruptivas que lhe anunciam a saida. O retorno e a permanéncia no mundo
do Isso sdo as unicas coisas que este homem vé como realidade.

No século XXI, a crenca na fatalidade € mais arraigada que nunca. Neste século a
ideia de destino se coloca como uma causalidade demoniaca. O que anteriormente era
entendido como condi¢des subsequentes dos eventos de relagdo, agora apresenta-se
tiranicamente para o homem. O universo ndo se apresenta mais como morada, mas sim
COmo um espaco que nao gera movimento.

A possibilidade de saida deste ciclos determinantes e determinadores se da
somente quando o homem definir para si uma abertura a um novo evento de relagdo.
Quando na realidade de sua vida concreta ele procura dar uma nova resposta ao seu Tu.

E esta resposta é sempre nova diante das realidades que se apresentam.

3.4 Fatalidade e arbitrariedade

A histéria das civilizagdes ndo € um ciclo repetitivo e mortal, no qual todos
executam o que seus antecessores fizeram. Ela € a resposta as exigéncias que o proprio
tempo oferece. Cada século tem os tragos, as situacdes, 0s eventos € as caracteristicas que
lhe dizem respeito. Esse € um caminho de declinios e ascensdes. O homem que se
reconhece neste turbilhdo de possibilidades pode enxergar um caminho de ruptura.

Para Buber?, tanto o pensamento biologista como historicista apontam para uma
crenga na fatalidade ensurdecedora. Ha uma lei de sobrevivéncia, segundo a qual todos
devemos lutar pela nossa propria sobrevivéncia; uma lei psicoldgica, a qual fala que a
personalidade € formada pelos instintos naturais inatos; uma lei sociolégica, na qual
vontade e consciéncia sdo elementos acessorios de um processo social determinado; uma
lei civilizacional, da qual se parte um ordenamento da cultura a partir de uma ideia de
dever e de uma padronizagdo de surgimento e declinios das estruturas historicas.

De algum modo, essas perspectivas de pensamento indicam que o homem
encontra-se agarrado pela causalidade ilimitada. Sua vida humana estd determinada por
um destino do qual ele ndo participa ativamente, mas corresponde como se fora uma lei
inscrita interiormente. E um dogma que ndo deixa lugar para a liberdade nem para a

revelagdo. O que ele coloca ao homem € a prescricdo e o cumprimento de regras e de

26 Cf. BUBER, Eu € Tu, p.86.
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dizeres. Impde-se a0 homem enquanto determinante, e deixando lhe a impressao de que
€ livre em sua alma.

Porém, o homem que j4 realizou a ruptura com esse tipo de pensamento se coloca
incomodado frente a essa realidade de determinacdo. Ela torna-se para ele a mais
vergonhosa serviddo pois 0 mesmo considera que: “a unica coisa que pode vir a ser fatal
ao homem, ¢ crer na fatalidade, pois esta crenga impede o movimento de conversao”?.

Necessariamente hd um critério de falseabilidade nesta crenga na fatalidade, pois
para esta crenga a vida se organiza a partir de principios que foram ordenadores de um
passado ou de uma histéria que deixou de ser algo atuante e transformou-se em
objetividade. O ser humano, suas vivéncias, as realidades de sua alma e de sua interacao
com o outro transformaram-se em conteido que serdo repetidos por tantos outros. E a
vida ndo se resume somente a isso.

A crenca do homem em viver subjugado pelo mundo do Isso € parte dessa verdade
que tantos apregoam como real. Porém, aqueles que se lembram da presenca do Tu
acreditam que essa profecia da objetividade ndo tem valor. Assim, “Aquele que na
unidade do seu ser se dirige a ele, conhecerd profundamente a liberdade. E tornar-se livre
significa libertar-se da crenga na serviddo”. Por este caminho, o mundo do Isso € tolhido
ante aquele que o conhece em seu ser.

O homem livre € aquele que, sem a arrogancia da arbitrariedade, sabe que tem que
sair em busca de seu destino e enfrentd-lo com o ser inteiro. Sabe que o destino necessita

dele, o busca e o escuta.

O homem livre € aquele cujo querer € isento de arbitrario. Ele cré na atualidade,
isto &, ele acredita no vinculo real que une a dualidade real do Eu e do Tu, cré
no destino e também que ela tem necessidade dele; ela ndo o conduz em
inteiras, mas o espera; o homem deve ir ao seu encontro mas nio sabe ainda
onde ela estd. O homem livre deve ir a ela com todo o seu ser, disso ele sabe.
Nao acontecerd aquilo que a sua resolu¢do imagina, mas o que aconteceu, nao
acontecerd sendo na medida em que ele resolver querer aquilo que ele pode

querer?.

A atualidade se apresenta a ele enquanto perspectiva, espera. Ela ndo é um
conteddo pronto que ele ird se apossar, mas € aquilo que sempre lhe possibilitard o

encontro. O que o homem ird encontrar, ele ainda ndo sabe, porém ele se reconhece aberto

2’ BUBER, Eu e Tu, p.87.
2 BUBER, Eu e Tu, p.87.
2 BUBER, Eu e Tu, p.88.
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para o encontro e o que nele ocorrerd. Ele sacrifica seu pequeno querer escravizado pelas
coisas e instintos, e se direciona para um querer maior ao ir ao encontro ao seu destino.

O homem livre olha atentamente o caminho do ser no mundo. Seu destino para
com ele € atualiza-lo, tornd-lo presente. Isso ndo implica que agora o homem tenha um
direcionamento determinado, fixado pelo encontro. O que lhe fica enquanto determinagao
€ a abertura ao encontro do ser, seja através do espirito humano e do ato humano, da vida
humana e da morte humana. O homem que cré na atualidade se oferece ao encontro.

Ao contrario, 0 homem que vive no arbitrdrio é aquele que vive sem crer, sem
encontro. Ele ndo sabe da vinculagdo a ndo ser somente do mundo exterior € de sua
necessidade de uséd-lo. Ndo tem destino, somente estd determinado pelas coisas e os
instintos, e quando se submete a eles o faz com o arbitrario. O grande querer € substituido
pelo arbitrario.

Incapaz de fazer sacrificios, o homem condicionado pelo arbitririo continuamente
intervém para deixar que as coisas se sucedam. Sua vida ndo estd atenta aos significados,
ja que se forma de meios que ndo tem significado em si mesmo, e € assim que ele
compreende também o homem livre. “Mas o homem arbitrario, incrédulo até a medula,
nao pode perceber sendo incredibilidade e arbitrario, escolha de fins e inven¢do de meios.
O seu mundo € privado de oferta e graca, de encontro e de presenca, entravado nos fins e
nos meios. Este mundo nao pode ser diferente, o seu nome ¢ fatalidade™°.

Somente o Eu-Tu confere sentido a0 mundo do Isso, ja que a relacdo Eu-Tu € um
fim que ndo € alcancgdvel no tempo, contudo estd ali desde o principio, originando e
provocando. A finalidade do homem livre e a realizag@o desta finalidade nio estdo unidas
apenas pelos meios, uma vez que no Eu-Tu o meio e o fim s3o um e o mesmo.

Quando Buber fala do homem livre como livre de causa, processo e autodefinicao,
ndo significa que o homem livre atua independentemente do que vem a ele do exterior.
Ao contrdrio, é somente livre que o homem atua realmente em resposta aos eventos
exteriores concretos. SO ele vé o que € novo e Unico em cada situag@o, j& o homem
arbitrdrio s6 vé reflexos de outras coisas e ndo se realiza ao ver os outros como pessoas
reais, Unicas e valiosas por si mesmas, sendo em relagc@o a seu status, sua utilidade ou sua

similitude com outros individuos de seu passado.

SO BUBER, Eu e Tu, p. 89.
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3.5 O Eu do mundo

“A palavra Eu permanece o “Shibboleth” da humanidade™!. Ou seja, o Eu tem
como garantia a consciéncia de si a partir da atualidade dos dois Eus, que se torna se sinal
distinto. Estes modos fundamentam a relacdo que se determina por estar organizada a
partir do evento que se da entre o homem e o ser que o confronta. Quando se faz referéncia
ao Eu se quer denotar aquele que toma partido na acdo, que a mobiliza. Nao € um Eu
enquanto entidade separada, mas um Eu diferente que se estabelece na palavra-
primordial.

Assim, o Eu da palavra-primordial Eu-Isso aparece como egético e toma
consciéncia de si como sujeito da experiéncia e da utilizacao. Esta consciéncia enquanto
egotico aparece na medida em que se distingue dos demais. Ela € a forma espiritual da
diferenciacdo natural. A finalidade da separacdo € o experienciar e o utilizar, cuja
finalidade € a vida, ou seja, o continuo morrer no decurso da vida humana.

Por sua vez, o Eu da palavra-primordial Eu-Tu aparece como pessoa e se
concretiza como subjetividade. A pessoa aparece no momento em que entra em relacao
com outras pessoas. E a forma espiritual do vinculo natural. A finalidade da relagio é o
seu proprio ser, o contato com o Tu. Pois no contato com cada Tu, toca-nos um sopro da
vida eterna®’.

O Eu da palavra-primordial Eu-Tu € atualidade, pois ele efetiva-se em uma agao
da qual ele ndo tem poder, nem pode se apropriar. A atualidade € o acontecimento do qual
o Eu participa. E um acontecimento que ndo estd dentro do homem nem fora dele,
simplesmente acontece. E uma passividade e atividade ao mesmo tempo: ser escolhido e
escolher.

Por sua vez, o Eu da palavra-primordial Eu-Isso € objetividade, pois ele se atualiza
enquanto separagdo. Este Eu tem consciéncia de sua separacdo, mas ndo perdeu a sua
atualidade. A participacdo na atualidade continua para ele como em perspectiva, ja que
esta se conserva em potencialidade para o homem.

Assim se dé a constituicdo da subjetividade, o homem se compreende enquanto
um Eu que estabelece vinculo e que se separa. E no seio deste dinamismo a auténtica
subjetividade é compreendida: o Eu em sua verdade solitdria. Aquele que participa do ser

como pessoa, compreende-se como um ser-com, como ente; ¢ diz Eu sou. Aquele que

3 BUBER, Eu e Tu, p. 95.
32 Cf. BUBER, Eu e Tu, p-90.
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participa do ser como égotico, por sua vez, identifica-se como um ser que € assim e ndo
de outro modo. E fixo. E diz: Eu sou assim.

Conhecer a si mesmo para a pessoa significa conhecer-se como ser, ja para o
egdtico é conhecer-se como modo de ser. Aqui dd a entender que reconhecer-se como
pessoa seria um atributo que dispensaria o carater de ser especifico de cada um. Nao é
isso que Buber quer afirmar. O que se quer afirmar € que o homem ao reconhecer-se como
pessoa percebe que esta é sua forma necessaria e significativa de ser®?; seu si-mesmo.

Por outro lado, o egético se deleita com o seu modo de ser especifico, que ele
julga ser seu. Ele observa e admira uma manifestacdo efetiva de si mesmo que tem a
capacidade de iludi-lo. Tal como acontece quando cada homem se afirma por aquilo que
tem, que construiu, que se tornou. De certa forma, o homem olha e se realiza em
irrealidades: “ocupa-se com o seu ‘meu’”%.

Desse modo, toda vez que o homem aproxima-se dos outros, ele se aproxima do
ser e se reconhece como tal. J4 o homem que se distancia dos outros e refor¢a o seu modo
de ser, distancia-se também do ser.

Pode acontecer em algumas épocas da histéria a erup¢do de um terceiro tipo de
Eu, o Eu carente de atualidade. Este Eu ignora completamente a dimensao do Tu e esta
completamente submerso no que ele considera como sua causa. Seu vinculo extremo é
com aquilo que ele considera como sua causa, todas as outras coisas sdo valores e com as
quais ele ndo estabelece nenhuma reciprocidade, e por sua vez a palavra de ligacdo perde
sua realidade: “¢ o Tu demoniaco, para o qual nenhum ente pode tornar-se um Tu”*.

Esse terceiro tipo de Eu vé a si e aos outros como Isso. E comum que esse tipo de
Eu apareca em grandes épocas que marcam o destino humano, principalmente aquelas
que se elucidam pela utilizagdo dos entes. Nestas €pocas, 0s seres que permeiam esse
mundo sdo considerados como mdaquinas efetivas das mais variadas realizacdes, e, por
sua vez, isso justifica que os mesmos sejam utilizados e avaliados conforme os critérios
que se julgam para o bem da causa.

Este Eu carente de atualidade ndo se percebe como um ser vivo, mas como um ser
a partir do qual se pode falar; um ser que € compreendido por meio daquilo que ele quer
confirmar e das ordens que ele estabelece para outros. Ele ndo esta ali como uma pessoa

encarnada, e sim como aquele que ele representa ser. “Este Eu, que ora emerge, nao ¢

3 Cf. BUBER, Eu e Tu, p.- 91.
3* BUBER, Eu e Tu, p.91.
3> BUBER, Eu e Tu, p.94.
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simplesmente sujeito, mas também ndo atinge a subjetividade™?®. Este terceiro tipo de Eu

é uma forma de o homem se alienar.

Por fim,

Homem algum é puramente pessoa, e nenhum é puramente egético; nenhum é
atual e nenhum € totalmente carente de atualidade. Cada um vive no seio de
um duplo Eu. H4 homens, entretanto, cuja dimensdo de pessoa ¢é tdo
determinante que se podem chamar de pessoas, € outros cuja dimensdo de
egotismo € tdo preponderante que se pode atribuir-lhes o nome de egético.
Entre aqueles e estes se desenrola a verdadeira histéria®’.

3 BUBER, Eu e Tu, p. 95.
STBUBER, Eu e Tu, p. 92.
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CONCLUSAO

No transcorrer do presente trabalho estudamos os diferentes modos de se
constituir relacdo segundo a filosofia de Martin Buber, na qual percebemos temas da
renovacao interior, da acdo, da unidade como caminho para a reden¢ao da duplicidade.
Em palavras buberianas, os dois modos de constituir a existéncia: Eu-Tu e Eu-Isso. Toda
a sua gama de reflexdo baseou-se no estabelecimento do verdadeiro encontro. Este por
sua vez nao se mostra somente direcionado ao préprio homem, mas também as outras
instancias de convivéncia: com a natureza, com os outros homens e com Deus.

A relac@o pode abranger as palavras-primordiais Eu-Tu e o Eu-Isso. No primeiro
veé-se um pensamento voltado para as exigéncias da renovacgdo da existéncia humana. Tais
exigéncias podem ser traduzidas como (a) abertura para o mundo, (b) responsabilidade e
(c) a vida ativa vivida sob colabora¢do, numa tarefa comum — o resgate do humano. E no
segundo, a coisificagdo.

Na sua obra Eu e Tu, marco principal para o inicio de sua filosofia da relacdo,
baseada na dimensdo dialégica da existéncia, constatam-se trés argumentos sempre
presentes em todas as suas outras obras: (a) o homem encontra Deus através do mundo;
(b) o homem encontra o mundo através de Deus; (c) o homem encontra a si mesmo através
de Deus e do mundo. Assim, o homem esta diante de Deus nao como diante de um ser
transcendente, mas face-a-face, num movimento reciproco em direc@o ao outro.

A dificuldade principal analisada por Eu e Tu € a coisificagdo, operacdo por meio
da qual eu reduzo o outro ao conjunto de suas determina¢des objetivas. Contrariando a
este pensamento de deterioracdo do humano, Buber sugere a relacdo como reciprocidade,
como fundamento da autoconsciéncia dada no verdadeiro didlogo. Ele afasta com isso as
formas de didlogos surdos que se tornam tdo presentes em uma sociedade voltada
prioritariamente para a técnica.

Para a superacdo destes falsos didlogos que se instauram em nosso cotidiano,
tornando o homem coisificado e objetivavel, parece imprescindivel “apontar” para um
outro caminho, para a superacdo da subjugacdo do homem. Ou seja, constituir uma nova
etapa da existéncia humana voltada e direcionada para a reciprocidade verdadeira e para
a verdadeira presenca do outro. Toda essa experiéncia de voltar-se para o outro e viver
com ele na responsabilidade em comum pode ser um modo de concebermos a palavra

amor.
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Este trabalho apresentou o essencial da filosofia da relacdo de Martin Buber, da
qual surge como reflexdo central o homem em relacdo-com. Esta preposicdo com,
presente em algumas linhas e em todas as entrelinhas do presente trabalho, deve ser
traduzida como o modo de abertura do homem para os outros seres que constituem a
realidade da vida. Todas as vezes em que este com apareceu estava implicita a ideia de
existéncia confirmada, ndo solitariamente, mas com outros. Isso me faz afirmar que a
filosofia de Buber € uma filosofia que interroga a respeito da vida humana, do seu existir
cotidiano, com a natureza, com 0S outros € com o transcendente.

Buber me fez apresentar apenas alguns pontos de reflexdo e nao o estabelecimento
de uma verdade comprovada. Dizendo com suas palavras, resta-me afirmar: “por aqui e
por aqui deve-se comecar, isto deve ser explicado, isto ndo explico ainda, isto ndo posso
explicar satisfatoriamente, mas j4 posso indicar pistas; isto e aquilo sao pontos de partida;
por ali e por ali, eu ou outro devemos comegar”!. Que emane da leitura deste trabalho o

Tu que nele se encontra presente, fundamentando e instaurando novas relagdes.

1 BUBER, 1987, p. 12.
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