FAJE - FACULDADE JESUITA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA

O ETHOS ENTRE PERMANENCIA E MUDANGA:
UM ESTUDO SOBRE O ASPECTO DUAL DO ETHOS A
PARTIR DA PROPOSTA DE HENRIQUE VAZ

RAQUEL FERREIRA DE SOUZA

BELO HORIZONTE
FAJE - Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
2011



RAQUEL FERREIRA DE SOUZA

O ETHOS ENTRE PERMANENCIA E MUDANGA:
UM ESTUDO SOBRE O ASPECTO DUAL DO ETHOS A
PARTIR DA PROPOSTA DE HENRIQUE VAZ

Dissertacao apresentada ao Departamento de Filosofia da
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, como requisito
parcial para obtencdo do Grau de Mestre em Filosofia na
Linha de Pesquisa de Etica.

Orientador: Prof. Dr. Delmar Cardoso

BELO HORIZONTE
FAJE - Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
2011



FICHA CATALOGRAFICA
Elaborada pela Biblioteca da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia

Souza, Raquel Ferreira de
P729e O ethos entre permanéncia e mudancga: um estudo sobre
0 aspecto dual do ethos a partir da proposta de Henrique
Vaz / Raquel Ferreira de Souza. - Belo Horizonte, 2011.
108 f.

Orientador: Prof. Dr. Delmar Cardoso
Dissertacdao (mestrado) - Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia, Departamento de Filosofia.

1. Etica. 2. Ethos. 3. Cultura. 4. Agir. I. Cardoso, Delmar.
II. Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Departamento
de Filosofia. III. Titulo

C
DU 17




Dedico este trabalho ao Deus vivo a quem eu sirvo, que

sempre é fiel.



AGRADECIMENTOS

A Deus, a razado de minha existéncia — Porque d’Ele, por Ele, para Ele s&o todas as

coisas, gloria, pois, a ele eternamente. Amém. (Rm. 11:36)

A minha mae - pelo cuidado, esperanca e oragdes ofertados a mim.

A querida amiga Luciane Ribeiro que trouxe amizade, companheirismo, forca e

carinho.

Ao meu amigo e amor de todas as horas: Jailson José Ribeiro, que acreditou em

mim em todas as horas.

Ao professor Delmar Cardoso pela competente orientacdo e pela humildade com

que a realizou.

Ao querido amigo Vandao, que com seu exuberante sorriso, fez com que as tardes

de aulas fossem mais alegres.

Aos demais amigos, amigas e colegas de toda uma vida cujos nomes seriam dificil

citar.



A filosofia deve mostrar-se capaz de dar razdo do devir
da cultura e de compreender os seus problemas no

ambito do pensamento racional”. (Henrique Vaz)



RESUMO

Este trabalho faz um estudo sobre o aspecto dual do ethos, a partir
dos escritos de Henrique Claudio de Lima Vaz. Para tanto, trabalhamos o ethos
como fendmeno que se apresenta a consciéncia, capaz de |he dar o conteudo
necessario a reflexdo do ser humano sobre si proprio, 0 espago que o circunda e
que ocupa, suas manifestagdes e seu agir. Nesse sentido, investigamos as relagdes
existentes entre o ethos em suas duas manifestagdes, a saber, subjetiva e objetiva,
e seu carater de continuidade e reestruturacdo simultdneas, que demonstra a
relagédo intima que existe entre ethos e cultura e a importancia desta na manutengao
da ordem das comunidades. Demonstra-se a indispensabilidade do ethos e da
cultura a construcéo e constituicdo do agir ético, sem os quais seria impossivel a
existéncia de uma Etica, que respeita e resguarda a liberdade e a autonomia do

agente.

Palavras-chave: ethos; ética; cultura; agir.



ABSTRACT

This work is a study about the dual aspect of ethos, from the writings of
Henrique Claudio de Lima Vaz. To this end, we work ethos as a phenomenon that
presents itself to consciousness, able to give you the content needed to the human
being self-reflection , the space that surrounds and holds it, its manifestations and its
acting. Accordingly, we investigated the relationship between the ethos in its two
manifestations, namely subjective and objective, and the character of continuity and
simultaneous restructuring, which demonstrates the intimate relationship between
ethos and culture and its importance in maintaining the order of communities. It
demonstrates the indispensability of the ethos and culture to the construction and
constitution of ethical action, which would be impossible without the existence of

such Ethics that respects and protects the freedom and autonomy of the agent.

Keywords: ethos; ethics; culture; to act.
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INTRODUGCAO

1. Sobre o filésofo

Henrique Claudio de Lima Vaz nasceu em 1921, na cidade de Ouro
Preto, em Minas Gerais. Passou a fazer parte da Companhia de Jesus em Marco de
1938. Cursou Filosofia em Nova Friburgo e Teologia em Roma, onde obteve o titulo
de doutor em Filosofia pela Universidade Gregoriana, em 1953.

Dedicou-se durante quase cinquenta anos ao magistério da filosofia.
Primeiramente, na Faculdade de Filosofia da Companhia de Jesus — inicialmente em
Nova Friburgo, transferida para Sao Paulo, periodo em que Henrique Vaz se
ausentou da Instituicdo. Posteriormente, foi transferida para o Rio de Janeiro, e,
depois, para Belo Horizonte/MG — tal como na Universidade Federal de Minas
Gerais, onde recebeu o titulo de Professor Emérito.

H. Vaz dedicou grande parte de sua vida ao pensamento filosoéfico,
demonstrando em suas obras profunda preocupacédo com seu tempo. Nosso autor é
responsavel por uma obra filoséfica ampla, que compreende, retrata e analisa
grande parte da filosofia ocidental, demonstrando profunda erudigdo e sélido
conhecimento cientifico, humanistico e filoséfico, o que resultou em suas obras
tornarem-se referéncia no universo académico filoséfico brasileiro. O autor faleceu
em maio de 2002, em Belo Horizonte/MG.

Certamente, Henrique Vaz ainda nao recebeu toda a merecida
notoriedade no cenario atual por seus escritos, mas se encontra entre as referéncias
contemporaneas da filosofia brasileira mais pesquisadas e estudadas, pela
qualidade de seu trabalho e por pensar uma filosofia que busca mudar seu préprio

tempo.
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2. A importancia de Henrique Vaz no pensamento filosoéfico brasileiro

Henrique Claudio de Lima Vaz demonstrou conhecer profundamente a
tradicao filosofica ocidental, enquanto grande leitor e intérprete de tal. Apresentou
em suas obras conhecimento amplo de estudos classicos a contemporaneos de
filosofia, sendo que, em suas analises e exposi¢des de obras-marco da filosofia
ocidental, sempre ofertou suas impressdes e interpretacbes, assim como as
implicacdes dessas em problemas de ordem filosdfica.

Convém ressaltar sua profunda preocupagao com o pensar a propria
realidade, assim como com o papel da filosofia e do filosofo de ser um agente
transformador do proprio tempo. Sendo senhor de uma autoridade filosofica
indiscutivel, advinda de todo conhecimento que possuia, expds suas ideias de forma
auténtica e original.

A importéncia de H. Vaz para a filosofia brasileira € notavel, ndo
somente por toda a bagagem de conhecimento e leituras que ofereceu através das
suas obras, mas também pela originalidade dos seus escritos e pela qualidade das

suas interpretacoes filosoéficas, tal como a qualidade do seu pensamento.

3. Relevéancia da investigagao

Nosso trabalho ndo visa apenas somar-se aos varios trabalhos ja
existentes sobre Henrique Claudio de Lima Vaz, com profunda admiracdo aos seus
escritos e ao seu modo de fazer filosofia, visa também apresentar uma contribuicéo
aos estudos da filosofia.

O que nos impulsionou a pesquisar esse autor € o fato de ele pensar a
filosofia como fonte de interpretagdo da prépria realidade, como ja dito, na busca de
uma reconstrugcao da sociedade e, consequentemente, do homem em conformidade
com seu tempo. Mesmo sendo profundamente erudito, o autor ndo via a filosofia
como um fim em si mesma, estatica ou vazia, tampouco com a vaidade daqueles

que guardam o conhecimento somente para si. Para Henrique Vaz, a filosofia
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deveria fazer do ser humano um agente de transformacao de si préprio e do mundo,
pensar, de forma auténtica, as questdes filosdficas fundamentais e ndo temer expor
esses pensamentos, tal como participar dos debates sobre os problemas
fundamentais da humanidade, na busca de solugdes plausiveis para tais.

O pensamento da ética, de forma pratica e tedrica, da cultura, tal
como do ethos e suas implicagbes, para Henrique Vaz, deve trazer consigo duas
tarefas primordiais, a saber: “mostrar a necessidade da filosofia e a competéncia do
fildsofo para realizar a cura dessa patologia do multiplo desordenado e dividido no
qual os homens se perdem; e edificar o modelo ideal, isto €, o modelo de
inteligibilidade do mundo humano, segundo a ordem do multiplo que procede da
unidade verdadeira™.

Nosso trabalho tem como obras-base parte da bibliografia vaziana.
Fizemos recortes ante ao tema desenvolvido, posto que a bibliografia de H. Vaz é
bastante rica e extensa, tornando-se inviavel o seu uso completo neste trabalho.
Dessa forma, nossa pesquisa apresenta como cerne investigativo os elementos
formadores da dualidade existente no ethos e suas relagcbes varias com a ética e a

cultura, e tudo aquilo que as constroi.

4. Apresentagao do tema

Este estudo pretende analisar o ethos em seu aspecto dual, tal como
trabalhar suas relagdes, implicacdes e desdobramentos em face da relagcao entre
individuos e grupos de individuos, a partir da proposta de ética filoséfica de Henrique
Claudio de Lima Vaz.

O ser humano é social por natureza e, como tal, forma grupos. Os
grupos de individuos habitam um mesmo espacgo, partiham o mesmo tempo e
constroem sua historia, tendendo a padronizar a forma de agir de seus
componentes, o0 que pressupde conflito e harmonia, ja que partiham a mesma

realidade histérico-social. Compreender a propria realidade e percebé-la

! MAC DOWELL, J. A. A. A. Saber filosofico, histéria e transcendéncia. Texto ndo publicado, 2006,
p.1.
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criticamente é primordial ao ser humano, posto que precisa dar sentido a prépria
vida, o que passa pelo agir.

O ethos em sua origem e estrutura apresenta-se de forma dual, sendo
subjetivo quando compreende o agir humano e objetivo quando se relaciona com a
concretude da vida, construida e herdada continuamente. Os homens, em todo
tempo, decidem, deliberam, escolnem e agem, e, consequentemente, constroem a
prépria histéria dia apos dia, sendo, pois, livres para fazé-lo, o que nao
descaracteriza o ethos enquanto permanente, como se vera.

O ethos se constitui como mudanca e permanéncia ao mesmo tempo,
pois, sendo constituido historicamente, traz dessa construgdo os elementos da
tradicdo, a saber, o conjunto de valores e principios construidos ao longo dos
tempos, aquilo que ha de mais precioso para os grupos de individuos e que
permanece no tempo, através da transmissdo ocorrida de geragdo a geracéo,
tornando-se parte desses individuos e grupos de individuos. No entanto, o0 mesmo
tempo que se encarrega de fazer manter a tradicdo viva no interior e no proceder
dos homens, apresenta novas exigéncias e necessidades aos mesmos homens e
grupos, o que implicara em mudangas. Além disso, se o ethos fosse apenas uma
heranca, somente os seus primeiros membros teriam a oportunidade e a liberdade
de escolher agir dessa ou daquela maneira e consentir sobre 0 modo de vida a ser
adotado por toda a comunidade e consentindo, o que tiraria dos demais membros a
liberdade de poder escolher os proprios atos, de forma que o modo de vida do grupo
seria imposto, ndo construido consensual e conscientemente, tampouco seria fruto
de escolhas livres e autbnomas.

Em todas as épocas houve uma tensdo entre individuo e sociedade,
sendo essa tensdo elemento necessario a construgdo do agir ético, uma vez que a
sociedade apresenta um modo de viver ao individuo e ndo cabe a esse individuo
apenas segui-lo cegamente. Assim, esse modo de vida deve ser submetido ao crivo
da consciéncia, de forma que tal individuo o reconhega como bom e justo, ou como
a melhor forma de se viver, construindo em si uma disposicao interior para essa
forma de agir, o que dara sentido a sua existéncia, se autorrealizando através dos
proprios atos.

Desse modo, € nosso trabalho expor e analisar o significado do ethos,
enquanto dimensao da realidade e enquanto dimenséo do agir, sua construgdo no

tempo e no espaco, suas relagcoes e elementos estruturantes e, sobretudo, sua
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importancia para a formagdo de um agir qualificado como ético, como se vera em
nosso desenvolvimento.

No capitulo |, abordaremos, primeiramente, o conceito de ethos,
enquanto fendbmeno, seus significados e como se da a sua construgdo, o que nos
dara o conteudo necessario para analisarmos, inicialmente, a dualidade existente no
ethos, tal como sua necessidade a construgao da vida ética.

No capitulo Il, veremos e analisaremos a relagdo estreita existente
entre ethos, ética e cultura, por meio dos conceitos e definicdes de ética e cultura,
na visdo do autor pesquisado, somados aquilo que ja desenvolvemos no capitulo I.
Em segundo lugar, trabalharemos o lugar do ethos na construgao e existéncia dos
conflitos éticos, assim como seu aspecto positivo frente as sociedades que se
perdem na busca do bem e da justica com o passar do tempo. Por ultimo,
abordaremos o papel desempenhado pela Raz&o pratica na constru¢do do agir
individual e coletivo.

Por fim, no capitulo Ill, abordaremos tanto o carater transitério do
ethos, como o de permanéncia no tempo, de forma que teceremos algumas
consideragdes sobre a vida em grupo e sua constru¢do no tempo e no espacgo,
acompanhada de alguns dos seus elementos de origem e de constru¢ao, a saber: a
tradicdo, os costumes e os habitos, tal como o papel desempenhado pelo sujeito na
comunidade ética, enquanto construtor, transmissor dos seus valores e participante
da mesma. Em um segundo momento, apresentaremos os conceitos de liberdade e
autonomia e mostraremos como tais estdo implicadas na vida ética, sendo, pois,
dessa unido que se forma a ética.

Dessa forma, cumprimos a tarefa de estudar e expor o ethos em todas
as suas faces e implicagbes, assim como sua dualidade, a saber, a tensao existente
entre individuo e sociedade, suas relacdes e o quao importante essa dualidade se

mostra na construgao do agir individual e comunitario, qualificado como ético.



17

CAPITULO 1 - O ETHOS COMO FENONEMO

1.1 Por que estudar o ethos?

Estudar o ethos ndo é somente descrever suas caracteristicas
especificas como dimensao concreta da existéncia humana, ou ainda, o mundo da
vida, tampouco estudar somente sua dimensao abstrata, que se trata de nortear o
agir humano, orientando-o através de seus costumes e valores. Acima de tudo,
estudar e compreender o ethos é discutir criticamente o significado dessa
experiéncia que se manifesta espontaneamente no mundo da vida, tal como
observa-la e percebé-la, tanto no nivel conceptual, como na concretude da vida.

A experiéncia do “bem” e do “mal” se oferece ao agir humano em todo
momento, e sendo a moralidade uma caracteristica propria da natureza humana,
cuja existéncia é atestada através do seu agir, esse prova a existéncia daquela
quando percebe, conscientemente, que seu comportamento pode ser qualificado
como “bom” ou “mau”. A acao de avaliar positivamente ou negativamente o proprio
agir manifesta-se em todas as culturas e gentes, confirmando assim que essa € uma
dimensao especificamente do existir humano.

Henrique Vaz viu no ethos o ponto de partida do estudo da ética, e
mais importante que isso, a necessidade de educar os individuos para o agir ético, a
partir do ethos e daquilo que o mesmo oferece. E fato que o ethos enquanto cultura
e tradicdo traz consigo eficacia no campo educacional, por portar normas, valores e
costumes em seu seio e possibilitar a transmissdo desses continuamente. No
entanto, tal € apenas parte da educagao ética, tendo em vista que em sua dimensao
subjetiva, que se ocupa do comportamento dos individuos, aparecera 0 momento
crucial do agir ético, que € a escolha entre aquilo que € bom e aquilo que € mau, ou
ainda, entre aquilo que o ethos aponta como correto e aquilo que, apesar de

incorreto, pode trazer “beneficios pessoais” ao agente.
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Nao sendo, portanto, somente o lugar da continuidade de valores, o
ethos é também lugar de mudanga, isto porque o individuo participante dele pode
refletir sobre aquilo que é transmitido e reestruturar tal normatividade. Claro que
essa reestruturagcdo nao pode ser arbitraria; deve ser fundada, primeiramente, na
continua busca pelo bem, e também no acompanhamento das mudancas histéricas
do povo ao qual pertencem os costumes que serao repensados.

Mais do que nunca, o ethos deve ser estudado e refletido, o que € uma
forte percepgao na obra de Henrique Vaz. Isso se justifica pelos fatos de vivermos “o
tempo do encontro das culturas, de relativizagdo dos discursos englobantes, de
desmitizacdo das legitimagdes ideoldgicas, de desestabilizacdo dos problemas da
sociedade™. Nessa perda do norte do ser humano e de seu meio, ndo é absurdo
falar em ética e na construcdo de um individuo como personalidade ética, mas é
importante atentarmos a diversidade de valores de cada cultura em seus costumes,
para que nao haja também uma sobreposicdo dos costumes de um sé povo e o
descarte dos demais, tirando desses a liberdade de decidir sobre seu proprio agir,
tampouco cairmos num niilismo ético, que ameace o senso de moralidade, que é
préprio da natureza humana.

Deve-se, pois, ter bastante cuidado ao falar da dimensao ética do ser
humano, de forma a ndo admitir o niilismo ético, tampouco deixar que a ideia de
pluralismo cultural se torne explicacdo para as atrocidades e os erros humanos,
deve-se admitir sim a pluralidade ética advinda da gama de culturas e povos que

forma a humanidade, que seja sempre orientada para o bem e a justica.

1.2 Das definigoes e dos significados do termo ethos

A palavra ethos é de origem grega e possui duas significagcdes, por

possuir duas grafias, a saber:

a) ethos (escrito com eta), cujo significado é: “conjunto de costumes normativos da

vida de um grupo social”.

2 PERINE, M. Eric Weil e a compreenséo do nosso tempo. Sao Paulo: Loyola, 2004, p. 16.
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b) ethos (escrito com épsilon), cujo significado é: “constancia de comportamento, do
agir do individuo, que tem a vida regida pelos costumes™.

A primeira grafia apresentada significa, em sua origem, “morada ou
covil dos animais”, que por analogia pode ser compreendida como “morada da
humanidade”, apontando, pois, para a realidade humana do ethos. Simbolicamente,
se pensado como conjunto de costumes, valores, leis, outros, o ethos permitira ao
individuo a insercdo no mundo e seu desenvolvimento individual, ao integrar a
pessoa no plano humano da cultura, atribuindo a sua existéncia carater
propriamente humano por abarcar diversas relagdes, como: estéticas, afetivas e
também éticas. A dimensao tratada aqui como simbdlica ou comportamental é
resultado da repeticdo dos mesmos atos.

A ideia de ethos como “morada” é bastante confortavel ao homem,
visto que sendo um ser histérico, apresenta, por assim dizer, a necessidade de que
haja durabilidade do seu agir, isto €, a permanéncia de seu estilo de vida e acao,
que, com o tempo, ganha caracteristicas peculiares, grafando nessas ag¢des sua
originalidade, a saber, sua cultura, que se manifestara continuamente através de
seus costumes. E a partir dessa necessidade de constancia das proprias acdes que
a cultura e os costumes se constituem como abrigo para os individuos pertencentes
a essa comunidade, por dar significado ao seu agir e o justificar ao mesmo tempo.
Assim, um dos significados da palavra ethos, aquele que constitui sua raiz
semantica, “morada do homem”, se encaixa perfeitamente nessa concepcgao de
ethos, que se encontra também com a concepg¢ao dos gregos de ethos, sobretudo
Aristételes, que pensava que provar a existéncia do ethos era algo desnecessario,
por ser tdo evidente e ndo demandar preocupacgdo investigativa, ja que seguir os
costumes — para os gregos — era agir naturalmente, de acordo com a educagao
social e politica a qual foram submetidos.

O ethos se apresenta como inquestionavel, em sua existéncia, como
afirma Aristoteles, e por assim dizer, € uma realidade que se apresenta a
experiéncia de forma inquestionavel também, assim como ocorre com os seres da
natureza. Nesse sentido, Henrique Vaz compactua com Aristoteles, quando afirma a

realidade humana por exceléncia, como histérica, social e individual. Sendo que,

EFII, p. 12-13.
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com profunda intuicdo das suas caracteristicas originais, os gregos a designaram
com o nome de ethos®.

Em ambas as concepgbes de ethos € necessario pensa-lo a luz do
logos. Isto porque o homem deve buscar o Bem continuamente e, para que essa
busca seja alcangada, faz-se necessario repensar os costumes, habitos, normas,
valores, outros, continuamente; o que devera ser feito pela comunidade ética. Ja que
o ser humano se constroi dialeticamente®, sua morada e seu agir também deverao
acompanha-lo nessa construcdo e busca necessaria pelo Bem. Nesse sentido, o
ethos se estrutura em trés momentos: subjetivo, intersubjetivo e objetivo,
acompanhados do exercicio da Razao Pratica, que formara um processo dialético,
segundo o modelo hegeliano, em trés fases: universalidade, particularidade e
singularidade. “Estes momentos n&o sdo concebidos como etapas cronoldgicas da
praxis, nem tém realidade independente, mas pertencem a estrutura da realidade
concreta do ethos, como suas condi¢des de possibilidade™. E importante aclarar, por
hora, que o ethos enquanto experiéncia manifesta diz respeito a vida vivida e, apos
o fim do processo de tomada de consciéncia do préprio agir e do mundo da vida, diz
respeito a vida pensada, pois emana a atitude filoséfica do pensar a propria
realidade e o préprio agir.

Giles (1993, p. 51), em seu Dicionario de Termos Filosoéficos, apresenta
duas significagdes para o termo ethos, uma geral, a saber: “o carater, o tom, a
disposicdo, os valores e os sentimentos da pessoa, de um grupo, de uma
comunidade ou de um povo”; e a outra referente ao ethos aristotélico: “o carater
resultante de respostas habituais: de habitos morais e nao intelectuais”. O sentido
meramente social dado pelos gregos esbarra na ideia de construgdo continua do
ethos, pois apresenta uma espécie de transmissao/reprodugao inconsciente dos
costumes. Nessa perspectiva, Henrique Vaz confronta tal teoria, ao dar ao ethos o

carater de sistema aberto’, pois

*Ver EF IV, p. 17.

> Aqui, ndo buscamos desenvolver ou definir “dialética”, retomamos apenas a concepgdo de
“movimento, circulo, ruptura e continuidade”, na busca de aclarar que o ethos nao se desenvolve
linearmente, como se vera no proximo subtitulo. A dialética do agir ético encontra-se nos EF V, p. 25-
140.

¢ MAC DOWELL, J. A. A. A. Etica e direito no pensamento de Henrique de Lima Vaz. Revista
Brasileira de Direito Constitucional. RBDC n. 09 — jan/jun. 2007, p. 253.

’ Aideia de sistema apresentada, inicialmente, para Henrique Vaz, é formal, ou seja, baseia-se numa
espécie de organizagao, ou ainda, uma ordenagao que apresenta um itinerario ao pensar, tendo seus
varios niveis de raciocinio e desenvolvimento, ndo podendo ser quebrada essa cadeia de fases de
desenvolvimento. Basicamente, seria um processo rigido seguido, a fim de se obter determinado
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E justamente no dominio da forma especificamente humana do operar, ou

seja, no dominio da praxis, que se manifestam mais evidentemente as
caracteristicas de um sistema aberto. A praxis, com efeito, tem seus
principios causais na razao e na liberdade, conquanto submetida aos
condicionamentos organicos, psiquicos e do mundo circundante fisico e
social que estruturam o espago sine qua non de seu exercicio. (EF V, p.
15)

Ao fazer uso do termo “operar”’, ou ainda “agir’, Henrique Vaz abre
vertente a dinamicidade do agir, ao passo que o configura como o0 exercicio da
capacidade de alterar o curso das coisas, fazendo-as passar de um estado a outro.
Sabendo disso, ndo ha como negar que o agir humano se construa em um sistema
aberto, que orienta o agir para um fim (motivo da agado), construido de forma
consciente e resguardando o direito do agente, em ultima instancia, de dizer “sim” ou
“‘ndo” a agcao. Somente dessa forma sera possivel resguardar a liberdade do ser
humano?®.

N&o falamos aqui de um agir inconsciente, apenas natural (physis), ja
que se fosse assim, ndo haveria distingdo entre 0 mundo humano e o mundo das
coisas; falamos do agir que traz em si a razdo profunda da physis do homem,
porque rompe com a repeticao das ag¢des naturais e as domina. O ser humano é um
ser racional, logo é dotado dessa capacidade, a saber: dominar seu préprio agir. E &
por isso que se abre a acéo livre. No processo de transformagao do ser humano, isto
€, seu vir a ser, o dominio dos préprios desejos e agbes torna-se cada vez mais
nitido para o proprio agente, que passa a perceber que possui autocontrole em seus
desejos e agdes, assim como pode muda-los, quando necessario, a fim de perseguir
o bem e a justica, deixando de ser objeto de seu proprio desejo, para ser senhor do

mesmo e de suas agoes.

resultado. Ao atribuir a ideia de “sistema” a ética, e consequentemente, ao estudo do ethos, Henrique
Vaz buscou essa organizagédo/ordenagao do pensar para desenvolver e expor seu pensamento, para
dar a tal carater cientifico. A racionalidade obedece a varios niveis de métodos, e por isso nosso
fildsofo sistematizou todo seu pensamento. Nessa sistematizagdo, porém, nao cabe toda a rigidez
atribuida aos sistemas formais, visto que é necessario resguardar as peculiaridades histéricas e
sociais do objeto em estudo, o ethos, adequando o sistema a especificidade do fenbmeno ético. Os
sistemas fechados admitem apenas interacdes e relagdes internas, o que nao seria apropriado ao
ethos, por evoluir continuamente, criando, pois, a necessidade de se tecer relagbes externas. Assim,
ao estudo do ethos, e por sua vez, ao da ética, Henrique Vaz atribui carater de sistema aberto, que
admite relacbes e interacdes internas e externas, por mudar ao longo do tempo e evoluir, hum
movimento de mudanga e permanéncia simultaneo. A capacidade evolutiva do ethos da a ele o valor
de organismo vivo. Assim, nosso autor pretende, ao dar ao ethos carater de sistema aberto, a nosso
ver, estuda-lo, compreendé-lo e sistematiza-lo a luz da razédo, sem permitir que 0 mesmo perca sua
peculiaridade de desenvolvimento e evolugdo ao longo do tempo. Ver EF V, p. 12-17.

8 Trabalharemos a tematica da liberdade em nosso terceiro capitulo.
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A physis denota o “sempre”, pois esta envolta em necessidades
(animais), que sempre aparecerdao e sempre terdo de ser supridas, ja o ethos
(construgdo) denota a agdo repetida “muitas vezes™®. Tendo em vista que as agbes
do ser humano apresentam complexidade maior, ndo podem ser agrupadas e
compreendidas junto as ag¢des naturais (proprias da physis), a luz de um logos
demonstrativo, tampouco podem anular as acées naturais.

Por apresentar inumeras peculiaridades, as ag¢des humanas néao
pertencerdao propriamente a uma natureza especifica, designardo uma nova
dimensao, a do agir humano, chamada praxis, sendo, portanto, uma versdo humana
da physis, como aponta Aristételes’ “ao interpretar o ethos no homem como o
principio que qualifica os habitos (hexeis) ou virtudes (aretai) segundo os quais o ser
humano age de acordo com sua natureza racional™"".

Sendo a natureza humana uma natureza racional, a mesma se
mostrara na concretude da vida através de um agir consciente e racional do ser
humano. Assim, o que diferencia a physis do ethos, essencialmente, é a
necessidade a que a physis obedece e ao mesmo tempo oferta aos seus elementos,
de forma involuntaria; ao passo que o ethos também cumpre um papel de ofertar
certa ordenacdo as agdes humanas, através dos costumes, valores, leis, outros, no
entanto, seguir essa ordem n&o € algo involuntario, ja que o agente tem o poder de
escolher fazer ou ndo aquilo que a universalidade abstrata (os valores da cultura)
oferece. Poderiamos dizer que, no ethos, ha sim uma necessidade de ordenacéao e
permanéncia, assim como na physis, porém no ethos, isso se da com as agodes
humanas. No entanto, ndo ha a obrigatoriedade de que o0 agente siga essa
ordenacgéo, configurando-se, pois, fruto de uma escolha consciente.

Dessa forma, ndo ha anulagdo da physis em decorréncia do ethos; ha
a reinstauracdo (de alguma maneira’) da necessidade da natureza na fixagédo e na
constituicdo dos habitos racionalmente, diferindo do ethos grego, por abrir-se para o
logos reflexivo, o que aponta, segundo Henrique Vaz, para a necessidade da
existéncia de uma ciéncia do ethos, a saber: a ética. Nesse sentido, a natureza
humana n&o sera dada a atribuicdo de physis, sera de ethos, transposta para o lugar

da praxis (acdo humana), ja que “o que caracteriza o agir ético, objeto da Etica, é a

°Ver EF II, p. 11, nota 2.

0Ver EF IV, p. 16.

1 EF IV, p. 16.

12 Comentario do proprio H. Vaz, EF IV, p. 16.
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presenca de uma forma de razdo na qual se exprimem as normas e os fins do
agir’®.

A partir da expressao “morada do homem”, pode-se inferir que o ethos
€ um lugar de habitagcdo, que ndo é “dado” de forma pronta e acabada, deve ser
construido e organizado pelo proprio homem, através do seu agir, que se “fixara em
habitos, costumes, normas, interditos, valores e acgbes”™, e isto em seu proprio
tempo. Aqui, é valido lembrar que todo e qualquer ser humano sofre influéncias
daquilo que ocorre em seu tempo; por ser historico, esta submerso no seu tempo e
no espago em que vive. Logo, costumes, leis, normas, outros, que foram adequados
no passado, podem nao ser na atualidade. Retomamos também uma expressao
muito usada pelos homens do Direito, que diz que “as leis caducam”, porque nao
acompanham a realidade, as mudancgas e as necessidades da sociedade.

O espaco do ethos é construido racionalmente, sendo que € nele que
o ser humano torna-se compreensido e expressao, na busca continua pelo Bem
(dever-ser), o que se justifica por ele ser um ser no mundo, no tempo e na historia,
de forma que, compreende sua fragilidade e tem consciéncia de sua finitude. O
ethos objetivo ja estd dado em cada sociedade e cultura, em sua forma social; o que
nao significa que seja estatico, ou seja, que nao possa ser mudado ou repensado.
Tal pode ser entendido como os costumes de uma cultura e os seus valores,
enquanto orientadores do agir humano. Nesse sentido, sdo de extrema importancia,
pois norteiam o agir dos novos membros sociais, o que definitivamente, ndo os
impede de questionar o mesmo. Sendo, pois, possivel reestrutura-lo na concretude

da vida.

1.2.1 Do método dialético

A originalidade da ética desenvolvida por Henrique Vaz esta no seu
método, que é dialético. Etimologicamente, a palavra dialética significa discurso que

se funda em oposigcdes ou controvérsias, ou ainda opostos unidos na totalidade.

13 EF V, p. 25.
14 EF V, p.13.
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Apesar da ambiguidade apresentada pelo termo “método” — o que
também despertou em H. Vaz a preocupacao de aclarar tal'® — esse nao é referido
aqui como um conjunto de procedimentos e regras, € sim uma articulacéo dialogal
do pensamento, um discurso que, a partir do dialogo entre as oposigoes,
transcende-as e alcanga um lugar mais alto e maduro da Razéo (/ogos).

A ideia de circulo representa dinamicidade e continuidade, ja que
geometricamente, a figura do circulo ndo tem fim nem inicio, € um continuo,
relacionado posteriormente, a partir de Hegel, a histéria; o que lhe serviu muito bem
por ndo haver como sair da historia para s6 entdo analisa-la e compreendé-la. “O
procedimento dialético ndo é procedimento formal no qual a légica € aplicada a um
contetdo que lhe é exterior. Ele traduz a légica intrinseca”'® da prépria realidade,
que se desdobra em dois momentos: oposicdo excludente ou conflito entre a
afirmacgao e a negagao do ser e a sintese, ou seja, “a conciliagado sintetizante, o que
fara surgir algo mais nobre e novo”."’

Ao afirmar “uma transcendéncia real, na contra-corrente do
pensamento contemporaneo”'®, H. Vaz oferta uma ética sistematica que ndo anula a
metafisica, como ocorre com varias éticas modernas e pds-modernas, tampouco
retira do homem sua capacidade de Razao, isto &, traz em seu sistema ético o
casamento entre metafisica e racionalidade, “em uma nova perspectiva, aberta ao
absoluto transcendente”®, o que se apresenta como elemento original em sua ética,
de forma que mantém a ideia de existéncia de leis e principios que sejam
universalissimos®, invariantes fundamentais a vida ética, mas também considera a
capacidade de aceitacao e escolha do ser humano frente a tais principios e leis, e
mediante aos condicionamentos ditados pela situag&o particular vivida pelo sujeito
que se decide, o que se evidencia na formulagcdo da ética vaziana através dos
momentos de sua constituicdo: Universal/Particular e Singular?').

Assim, fica claro que a constituicdo do mundo dos homens em todas as
suas expressoes é sempre conflituosa, sendo, pois, 0 método dialético a saida para

15 VAZ, H. Método e dialética. In Brito, E. F.; Chang, L. H. (org.) Filosofia e método. S&o Paulo:
Loyola, 2002, p. 9.

8 EF VI, p. 158.

17 CIRNE-LIMA, C. Dialética para principiantes. 32 ed. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2002. p. 23.

18 MAC, DOWELL, J. A. A. A. Saber filosofico, historia e transcendéncia. Texto apresentado em uma
conferéncia ndo publicada.

19 MAC, DOWELL, J. A. A. A. Saber filoséfico, historia e transcendéncia. Texto apresentado em uma
conferéncia ndo publicada.

20 Terminologia usada por CIRNE-LIMA na obra Dialética para principiantes, p. 18.

21 A demonstracéo da aplicagéo dialética U-P-S encontra-se em nosso terceiro capitulo, p. 79-83.
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a solugao dos conflitos, o que justifica a escolha desse método por H. Vaz para a

formulagao da sua ética filosdfica.

1.3 Da estrutura dual do ethos

Em sua estrutura dual, o ethos se apresenta como subjetivo-objetivo e
individual-social. Subjetivo compreendendo o sujeito da agdo, em sua
particularidade, seu poder de escolha; e objetivo, a agéo propriamente, ndao somente
como isolada, mas também a ag¢ao ordenada a partir de um conjunto de normas que
se ocupam de organizar determinada comunidade, logo, quando pensado como
“‘costumes de um grupo social, suas normas, leis e regras de conduta tera carater
social”?, fornecendo valores e tracando finalidades a vida humana, respondendo a
pergunta “como devemos viver?”, sempre suscitada pela razdo humana. Isso porque
devera compreender um grupo de individuos e manté-lo em harmonia, dando a ele
subsidio para a vida coletiva, determinando seus valores morais, dando sustentacio
e orientagcdo ao seu agir, devendo esses serem observados por todos os
participantes do grupo, de forma continua. Nesse sentido, corresponde ao polo
social e objetivo do ethos.

No entanto, se pensado enquanto comportamento dos individuos e
suas caracteristicas particulares (modo de ser/modo de vida), sejam acgdes
individuais ou continuas durante a vida dos mesmos, tera carater individual, que
trara em si as categorias de consciéncia moral, liberdade, decisdo, escolha e
responsabilidade. Nesse sentido corresponde ao polo subjetivo e individual do ethos.

O reconhecimento da dualidade estrutural do ethos pressupbe a
percepcao de que o ethos “ndo se define, com efeito, em oposicao ao tempo ou a
duragdo como o estatico oposto ao dindmico”?, dessa forma, a sociedade, através
do agir de seus individuos, seria, em um s6 momento, negacéo e continuagdo. O
que se justifica porque o ethos, em sua dupla polaridade, apresenta um movimento
de contraposicdo e complementagdo, que ocorre simultaneamente, nas formas

universal e singular, ou ainda, na forma do “dever-ser” contido na esséncia das

2 EF V, p. 38.
2 EF I, p. 21.
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normas e do “ser”, contido naquilo que é vivido individualmente pelo sujeito. Assim,
“a tradicionalidade do ethos n&do deve ser pensada em oposicdo a liberdade e a
autonomia do agente ético”.*

Essa polaridade se funda na relacdo dialética existente entre
“sociedade” e “individuo”. Sociedade deve ser entendida ndo somente através da
ideia de conjunto de individuos, que conscientemente estabelecem relagdes entre si,
mas também como meio humano, em que os individuos se integram, se organizam e
criam hierarquias e normatividades que agirdo sobre eles. A ideia de sociedade s6
existe no individuo e para o individuo, visto que a organizagdo social € uma
necessidade humana porque o ser humano € um ser social, de forma que, a
sociedade é atravessada por dois grandes desafios: o primeiro, de durar, e o
segundo, de durar num espago de consenso, que pressupde concordancia entre os
participantes dessa comunidade ética, respeitando a particularidade, e
consequentemente, a liberdade de seus membros. Sendo assim, fica clara a
interrelacado de conflito e necessidade existente entre sociedade e individuo.

Aqui, assim como Henrique Vaz fez, pensamos ser necessario

distinguir a dualidade entre ethos e sociedade e ethos e individuo.

1.3.1 Ethos e sociedade

Partindo da compreensdao de sociedade como a organizacdo e
ordenagdo do agir de um grupo de seres humanos, através da construgdo e
transmissao de valores, habitos, costumes, outros, préprios e condizentes com a
realidade desse grupo, € que tal construgdo é instaurada como uma necessidade
instituida, a saber, a fradicdo, necessaria a existéncia e a compreensdo do ser
humano enquanto ser histoérico.

Mais do que “virtudes morais”® (agir a partir dos costumes), para a
compreensao do ethos pelo proprio participante/agente desse, sdo necessarias as

“virtudes intelectuais”, ou seja, a capacidade de compreender o préprio agir e

24 EF Il p. 21.

%5 Recorremos a distingdo de “virtudes” feita por Aristoteles e rememorada por H. Vaz, em seus
Escritos de Filosofia I, p. 16.
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comportamento sem se desvencilhar do tempo e do espaco. Isso s6 é possivel
através de um Jogos reflexivo, que contemplara a estrutura histérico-social do ethos
objetivo, para repensa-lo no ambito subjetivo, e dialeticamente, renova-lo, na
concretude da vida.

Enquanto consiste no comportamento do ser humano, e sendo este ser
histérico por natureza, o ethos € histérico. A partir da historicidade do costume (a
tradicdo), havera a entrega ou transmissdao de uma riqueza simbdlica que as
geragdes se passam uma a outra, denotando a estrutura histérica do ethos e sua
relagao original ao fluxo do tempo, conforme afirma Henrique Vaz?. Enquanto social,
o ethos apresenta ao individuo seus dois pdlos fundantes, o normativo, que
apresenta certa forma de “dever-ser”?, que ocorre através da educacgdo para a
prépria cultura; e o comportamental, que apresenta as acdes que se repetem
daquele grupo de individuos. Essa transmissao social da cultura pode ser feita por
inumeras instituicobes com papel educacional, tais como, a propria sociedade, a

religido, a familia, outras.

Nao ha sentido em se falar de um ethos estritamente individual, pois a
perenidade do ethos, efetivada e atestada na tradicdo, tem em mira
exatamente resgatar a existéncia efémera e contingente do individuo
empirico, tornando-o singular concreto, vem a ser individuo universal,
através da sua suprassungdo na universalidade do ethos ou na
continuidade da tradicao ética. Entendida nessa sua essencialidade com
relacdo ao ethos, a tradicdo é a relagao intersubjetiva primeira na esfera
ética: é a relacdo que se estabelece entre a comunidade educadora e o
individuo que é educado justamente para elevar ao nivel das exigéncias do
universal ético ou do ethos da comunidade. (EF /I, p. 19)

Assim sendo, a dimensao cultural e tradicional da sociedade exerce a
funcdo de norteadora da educacgao dos individuos pertencentes a esse grupo, como
modo ordenador do agir dos mesmos, apresentando-os uma “forma de vida”, ainda
no lugar do abstrato. Cabera a cada individuo a decisdo sobre seu proprio agir,
resguardando a esse o direito & liberdade e & autonomia. E importante dizermos que
a liberdade esta inserida dentro de condicionamentos, sendo que a ultima raiz da

liberdade é poder dizer “sim” ou “ndo”. Henrique Vaz?® demonstrou também certa

B EF I, p. 17-18.
27 Universalidade abstrata dos costumes.
BEFI, p. 21
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preocupagdo com o resguardo da liberdade, ao afirmar que “a tradicionalidade do
ethos ndo deve ser pensada em oposicao a liberdade e a autonomia do agente
ético, nao obstante o fato de que tal oposicédo se tenha constituido num dos tragos
mais salientes do individualismo moderno”. Assim, a verdadeira liberdade é o
assentimento ao bem, tendo em vista que a ultima instancia da liberdade é a busca
pelo bem.

E importante diferenciar, por hora, a liberdade de e a liberdade para, na
busca de aclarar os degraus a serem vencidos para se alcangar a liberdade plena.
Liberdade, como atributo fundamental do espirito, ndo se configura apenas como a
escolha dos proprios atos, em outras palavras, fazer o que se quer. A esse tipo de
liberdade chamamos livre-arbitrio. O livre-arbitrio € um indicativo de que muitas
escolhas estdo “nas m&os” dos agentes, mas que essas ndo configuram como
“totalidade” do agir ético. Assim, o livre-arbitrio faz parte da experiéncia moral, mas
nao é seu ultimo nivel, porque partilha de motivacdes individuais, sendo, pois,
somente um dos estagios da liberdade efetiva.

A escolha que nado é orientada pelo bem, ou que n&o possui a
preocupacgao de perseguir o bem, chamada livre-arbitrio, apresenta suas préprias
razbes, motivagdes e fins, de forma que, quase sempre, € orientada por uma
vontade particular, individual, que pode ou néao trazer beneficios ao agente. Nesse
sentido, o agente que age a partir de uma escolha orientada por razdes particulares,
pratica a liberdade de (escolha), que é basicamente poder escolher entre fazer ou
nao algo, sem se preocupar com o carater ético disposto nessa sua escolha, e por
consequéncia, em sua acao, fazendo apenas uso das decisées que estdo em “suas
maos”.

A liberdade para, por sua vez, ja pressupde com o uso da preposi¢cao
‘para” uma teleologia, e essa teleologia deve referir-se como fim aquilo que € bom e
justo, o que da ao individuo a dimensao de autodeterminacdo da propria agao.
Assim, a liberdade para se configura como uma liberdade plena, cuja motivagao é a
busca pelo bem. Essa liberdade se mostra como absoluta e incondicional, quando
nao se curva aos desejos e motivagdes particulares, de forma que se mostra
ilimitada, porque é causa de si mesma.

A primeira expressao de liberdade encontra-se em Aristételes, quando
afirma que tanto a virtude como o vicio dependem de nds, prossegue dizendo que

“nas coisas em que a acado depende de ndés a nao-acao também depende; e nas
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coisas em que podemos dizer ndo também podemos dizer sim”?°. Apesar de parecer
que Aristoteles, com essa colocacao, refere-se a um conceito de liberdade finita, o
que caberia a liberdade de (escolha), ou ainda, ao livre-arbitrio, no decorrer de sua
exposicao fica claro que o filésofo trabalha o conceito de liberdade plena, aquela que
é fruto da autodeterminacdo do agente, sendo, pois, “0 homem o principio de seus
atos”. Aristoteles afirma ainda que “o homem ¢é o principio e o pai de seus atos,
assim como seus filhos™', de forma que o agir e o ndo-agir dependem do proprio
agente. Assim, o homem que autodetermina seu agir € de fato livre, porque ao
passar pelo processo de autodeterminagdao de suas préprias acdes abandona as
motivagdes particulares e as razdes individuais dessas, na busca de perseguir, com
seus atos, o bem e a justica.

Ser verdadeiramente livre € se autodeterminar, livremente, a escolher o
bem, mesmo havendo outras op¢des de escolha. O que ocorre devido a acédo do
sujeito racional e livre de deliberar sobre o préprio agir, que adere ao bem de forma
reflexiva, chamada de autodeterminacao do agir ou ainda obrigagdo moral, que é “a

necessidade propria da liberdade™2,

1.3.2 Ethos e individuo

Perceber a relagcdo entre “ethos e individuo” €& pensar a
correspondéncia do comportamento dos individuos somado as suas caracteristicas,
seu modo de ser humano, em agdes isoladas ou no conjunto de suas agdes. Nao
existe um ethos individual, mas todo ethos possui uma estrutura dual que
compreende uma dimensao social e individual. Assim, deve-se, aqui, pressupor as
categorias de liberdade, escolha, responsabilidade, decisdo, consciéncia moral,
outras, pois permeiam a subjetividade do individuo. E, portanto, basicamente,
pensar as condigdes para que os individuos componham a sociedade em suas

relagdes, sendo aqueles parte fundamental da construcdo desta, o que traz

2 Etica a Nicémacos, 1113 b 10.

*® Etica a Nicbmacos, 1112 a 15-16.
31 Ftica a Nicbmacos, 1112 a 15-16.
2 EFV, p. 62.
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intrinsecamente os bens simbdlicos da sociedade, a saber, seus costumes, valores,

cultura, outros.

A universalidade e normatividade do ethos ndo se apresentam em face do
individuo segundo a razdo de uma anterioridade cronoldgica: vindo depois
de constituido o ethos, o individuo seria precedido por ele e, portanto, por
ele predeterminado. Nem segundo a razdo de uma exterioridade social:
vindo a existéncia no seio de um ethos ja socialmente instituido (costumes)
o individuo seria por ele envolvido e extrinsecamente condicionado. Menos
ainda atenderia & natureza da relacdo entre ethos e individuo pensa-la
segundo a anterioridade logicamente linear da causalidade eficiente: o
individuo ético seria produzido pelo ethos como o efeito pela causa. (EF /I,
p. 28)

O objetivo principal da educagéo social (cultural) é fazer com que o
individuo perceba a sociedade como o lugar da sua autorrealizagdo, sendo, pois,
necessaria nessa construcdo do individuo social a consciéncia de certa
normatizagao fundamental a organizagcdo de qualquer grupo, a saber, seu ethos
objetivo. E importante dizermos que nosso autor, de maneira alguma, defende uma
idéia de “determinismo do individuo” no seio do ethos. O fato de existirem regras/
normas em uma sociedade ndo deve obrigar o individuo a viver de certa forma, deve
apenas direciona-lo, na construgao de sua personalidade social, que podera exprimir
suas particularidades.

De acordo com Henrique Vaz, “a cultura, com efeito, realiza-se no
tempo como histéria do logos — da Razdo — desdobrando-se no medium da
contingéncia, da desordem, e do ndo-sentido da violéncia e do erro”*. O autor afirma
ainda que “no tumulto dos afazeres humanos, estdo presentes, de resto, todas as
razdes de viver, de crer, de pensar e de agir depositadas na tradigdo ou no ethos,
que atravessam as geragoes e que denominamos justamente cultura”®*. Logo, essa
normatizagao nao deve ser vista pelo individuo como algo que o oprime, uma vez
que esse mesmo individuo € parte construtora desse ethos, ao exprimir suas
particularidades.

Em todos os momentos, o mundo da vida cobra posicionamentos,
escolhas e agdes dos individuos, e isso se da em varios niveis, como por exemplo,

econOmico, cultural, politico, etc. Esses niveis (subconjuntos), por sua vez,

33 EF Il p. 19.
34 EFIII, p. 21.
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constroem o conjunto maior, a que chamamos sociedade. Para esse, como visto,
existe a universalidade do ethos como elemento ordenador, que aponta certo estilo
de vida das pessoas pertencentes a essa sociedade, tal como oferta um modelo
para o agir dessas. E fato que os direcionamentos/ordenagao oferecidos pelo ethos,
enquanto valores (universalidade abstrata) tém uma conotagéo diferente de quando
aplicados a situagado concreta, por estarem imersos as contingéncias, ou ainda,
limitacbes proprias do mundo da vida, como por exemplo, limitagbes advindas do
tempo e do espaco, tal como limitagdes situacionais, que apresentam
particularidades préprias do momento vivido pelo individuo agente.

E importante enfatizar que, mesmo havendo essas duas relacdes do
ethos (sociedade/individuo), enquanto oferece ao individuo o direcionamento de seu
agir (dever-ser), através dos costumes, das leis, das normas, dos valores, outros, o
ethos nao apresenta claramente a teia de contingéncias e condicionamentos que
aparecera em face da escolha do individuo (momento da particularidade) imerso na
situacdo, na concretude da vida. A teia de contingéncias e condicionamentos esta
diretamente relacionada ao contexto em que a acao ocorre, isto €, as circunstancias
subjetivas e objetivas que motivam e efetivam a agdo. Quando objetivas, situam-se
além do conteudo do ato; quando subjetivas, referem-se ao carater mais ou menos
consciente e voluntario da acdo. Além disso, ha também motivagdes como a
intencdo do agente e as consequéncias previstas e/ou intencionadas que podem
limitar ou ndo o agir humano®. Esse é um dos maiores fatores geradores do conflito
existente entre o que a sociedade apresenta ao individuo e a forma que o individuo
escolhera agir (dever-ser X ser). Conflito este que s6 sera resolvido a partir da
tomada de consciéncia do individuo sobre seu proprio agir e sobre as razbes que
envolvem o conteudo que é oferecido a esse individuo pelo ethos (costumes). Sendo
que, a partir dessa tomada de consciéncia, rompera com o estagio da mera
possibilidade da liberdade — que é o livre-arbitrio — para alcangar efetivamente a
plenitude da liberdade, rompendo com seus desejos individuais, para escolher agir
em conformidade com o bem e a justica. Nesse sentido, Henrique Vaz, utilizando-se
das palavras de Hegel, compreende que o caminho para que o individuo alcance a
liberdade auténtica e plena esta diretamente ligado a tomada de consciéncia desse

sobre o conteudo das suas acgdes, que por sua vez, devem possuir validade em si

35 Anotacdes feitas no curso de Etica /I, lecionado pelo professor Mac Dowell, em 2008/1.
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mesmas, isto €, ndo podem ser apenas “meios” de se alcancar fins individuais e

particulares. O que se confirma com as palavras que seguem:

“[tal como a do homem do ethos (der sittliche Mensch)]'que esta consciente
do conteudo do seu operar como algo necessario e valido em si, mas com
isso padece tanto menos um dano a sua liberdade quanto, através dessa
consciéncia, o tornar-se uma liberdade efetiva e plena, a diferenca do livre-
arbitrio como liberdade ainda vazia e simplesmente possivel”. (EF II, p. 27,
nota 50)%*

Nesse sentido, o individuo deve ter dominio ndo somente das suas
acdes, mas também da sua consciéncia, ao romper com o livre-arbitrio, que como
visto, € apenas uma possibilidade de efetivacdo da liberdade plena, porque
pressupde somente uma liberdade de escolha, que pode ou ndo ser motivada por
razdes particulares, ndo perseguindo, em ultima instédncia, o bem. Nesse estagio,
portanto, ha um nivel de liberdade finita, que ndo se preocupa com o aspecto
teleoldgico da acéo ética, ou seja, apresenta-se como “meio” de se alcangar algo,
nao como fim. Assim sendo, o dominio da propria consciéncia e, por conseguinte, do
préprio agir € o caminho para a solugdo do conflito entre o “dever-ser” e o “ser”,
sendo, pois, préprio da ética perguntar como se deve agir, na busca de uma vida
plena e auténtica.

Portanto, entende-se por ethos a polaridade que implica a relagéo
necessaria e conflituosa entre “individuo” e “sociedade”, que tange tanto o conjunto
de costumes normativos da vida de um grupo social, seus valores, costumes, leis,
outros (de uma sociedade), como a constancia do agir do individuo, que passa a
priori pelo momento fundamental de afirmacdo do senso de moralidade do ser

humano, que é a escolha que da valor ao agir.

3 H. Vaz cita Hegel. Ver Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas (em compéndio 1830). A Ciéncia da
Légica. Trad. Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995, p. 287, § 158.
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1.4 Ethos e carater ético

E importante aclarar que ndo é o fato de o ethos se fixar em habitos,
que Ihe da carater ético; isto porque as acdes naturais também podem ser habituais,
como por exemplo, os costumes quando praticados inconscientemente. Observado
sob dois olhares, o ethos como sociedade apresentara ao individuo seus valores e
normas, de forma abstrata, a partir de uma educacéo para a cultura e suas normas;
e 0 ethos como pratica ética (objetivo) estara diretamente ligado a capacidade do
individuo de julgamento da organizagao da sociedade, compreenséao, autorreflexao
(dominio de si mesmo), e s6 apds, acao ética, que se fixara a partir da repetigdo, em
forma de habitos.*”

A formacao do habito se da a partir da necessidade de manutencgao do
ethos, através da permanéncia e regularidade das ag¢des. Essas acgdes, por sua vez,
para terem carater ético, deverao atender as exigéncias de realizagdo do bem ou do
melhor, sendo que, quando o individuo persegue o bem, ou, ao menos, age da
melhor forma possivel na situagdo contingente, encontra no ethos o espago para sua
autorrealizagdo. Percebendo, pois, o aspecto positivo do agir ético, o individuo
assegura, através da praxis a continuidade de sua autorrealizagao, de modo que faz
do agir ético habitual, perseguindo, cada vez mais, a liberdade plena e auténtica.
Assim, como afirma Henrique Vaz: “o ethos se desdobra como espaco de realizagao
do homem, ou ainda como lugar privilegiado de inscrigdo da praxis”®.

Sendo o ethos o lugar de realizacdo do homem, e sabendo que esse
nao € dado em sua totalidade a priori; deve ser construido; é necessario considerar,
mesmo que sem detalhes, a constituicdo dialética do ethos. Os costumes sociais
sdo dados anteriormente ao individuo e se caracterizam como um forte meio de
educacao social, conforme ja dito, de forma que, enquanto o individuo age apenas
por costume, sem racionalizar sua acéo, essa nao tera carater ético. No entanto, se
o individuo questionar, refletir, julgar e compreender a agdo costumeira, nascera
nesse o carater ético, ja que esse julgamento tera como fim a busca pelo bem. Esse

individuo que agora se afirmara como sujeito ético (através da pratica da busca

37 Tematica essa que sera desenvolvida especificamente em nosso segundo capitulo.
BEF I, p. 15.
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continua pelo bem) fixara, de forma habitual, seu agir ético. Percebe-se entdo que o
lugar da praxis se encontra “entre o costume (abstrato) e o habito (concreto)’.

Costumes e habitos se relacionam dialeticamente em todo o tempo,
isso porque a praxis € matéria-prima de ambos e, ao mesmo tempo, cuida de
continua-los e reconstitui-los continuamente. O ethos, ao oferecer sua
universalidade abstrata (ethos-costume), através de costumes, valores, leis, normas,
etc, que se inscrevem objetivamente na vida das pessoas, oferece, conjuntamente,
um modo de se viver, que visa garantir certa organizagdo e convivéncia pacifica
entre os participantes do mesmo, no entanto, esses participantes ndo nascem
sabendo como agir, devem ser preparados/educados para essa forma de
organizagao e convivéncia. Nesse sentido, cabe a praxis iniciar um processo de
construcdo dos habitos éticos. Assim, ao repetir atos virtuosos, o individuo
constituira habitos virtuosos. Normalmente, em uma comunidade, a educagao ¢ feita
através da exemplaridade, isto €, a transmissao do ethos se da na medida em que a
nova geragao se inspira no exemplo de individuos de valor. Dessa forma, o costume
gera o habito e o habito fundamenta o costume.

E na instituicdo da Tradicdo, necessaria ao ethos, cristalizada na
cultura e nos costumes, proprios da universalidade abstrata e no momento de
construgcado continua do ethos (ir e vir), e certamente do agir humano, que ha a
necessidade de se compreender o papel dos fendbmenos nesse processo de
construcdo e seu significado, mediante a ordenagdo dos elementos: Principio —
ordem — individuo, isto é, o que fundamenta e efetiva a universalidade abstrata
ofertada ao agente e como esse a percebe, aceitando-a ou ndo, ou ainda podendo
perceber certa necessidade de mudanca na mesma. “A articulacido desses termos
constitui as coordenadas do espaco intencional da sociedade. A auséncia dessa
articulagéao faria com que a sociedade mergulhasse numa anomia intoleravel cuja
consequéncia maxima seria o niilismo ético” (VAZ, 1997, p. 146 apud SAMPAIO,
2006, p. 201).

Manter certa ordenacao/articulacdo € uma necessidade de qualquer
grupo. A sociedade como grupo de individuos que além do espago e do tempo,
partilha anseios, ideologias, crengas, valores, outros, deve manter certa articulagao,
a fim de que nao se perca nas acgdes de seus préprios membros. A normatividade

social serve, acima de tudo, para exigir de seus participantes certa conduta, uma vez

3 Ver EF Il, p. 15.
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que se o individuo é parte desse grupo, deve partilhar da mesma visdo. Normas,
leis, cddigos de conduta, valores, etc, sao criados, normalmente, para garantir o bem
comum, ou o melhor para todos os membros do grupo. Dessa forma, se houver
auséncia dessa organizagao social, que é tdo necessaria ao bem comum, esse
grupo destruird a si mesmo, deixando de ser grupo para ser individuos com seus
proprios anseios e valores, caindo num profundo niilismo ético. Isso porque, se o
ethos nado apresenta um modo de viver a esses individuos, os mesmos agirao
mediante as suas particularidades e razdes individuais, logo, ndo pensardo em
convivio pacifico e, ndo pordo o bem e a justica como fim de suas acgdes,

configurando, pois, um quadro de “vazio” ético.

1.5 O conceito de fendmeno na compreensao do ethos

Fendmenos s&o basicamente fatos da natureza, o que chamamos
também de dados. Os fenbmenos pertencem ao solo da experiéncia, e conforme
afirma o professor Delmar Cardoso, “ndo ha como n&o admitir que a experiéncia, e
ndo o conceito, estd na base do conhecer®. Dados sdo vazios de auto-
compreensao, hao se expressam intencionalmente, porque se encontram a espera
de alguém que os compreenda, ja que ndo possuem capacidade de produzir
mudancgas, por encontrarem-se no lugar do empirico, sendo guiados apenas pelas
experiéncias.

O significado de “fenbmeno” se estende a tudo aquilo que se pode ter
consciéncia, das mais variadas formas. Os fendmenos nao devem ser entendidos
apenas como objetos da consciéncia, devem ser percebidos também como agdes
quando conscientes, o que valera para os ambitos intelectivo, volitivo, afetivo,
outros. De forma mais auténtica, refere-se ao conteudo intencional da consciéncia.
Dessa forma, sao objetos da percepgéo, que aparecem ndo somente a consciéncia,
mas também a experiéncia sensivel (aos sentidos), configurando, pois, qualquer

algo observavel.

40 CARDOSO, Delmar. Lonergan e o método em Filosofia. In BRITO, Emidio Fontenele; CHANG, Luiz
Harding. (orgs.) Filosofia e Método. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 116. Apesar de esse ser direcionado
a outras veredas de discussao, pensamos que tal colocagdo encontra-se com nossa discussao no
momento.
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Sendo, pois, conteudo intencional da consciéncia, tal como acgdes
enquanto conscientes, a praxis humana, e, por conseguinte, o ethos deve ser visto
como fendmeno que se apresenta a consciéncia humana, e é por isso que existe a
possibilidade de se estudar e compreender o ethos em todas suas dimensodes, tal
como garantir a ocorréncia de constante transformacédo dele. Sendo assim, o ethos
como fendbmeno apresenta-se como um solo fértil de compreensao do proprio agir
do ser humano e do meio em que vive. Esses dados, como dito, precisam ser
compreendidos, levados a reflexdo por alguém, e esse alguém deve ser o préprio
homem, pois se mostra como sujeito capaz de perguntar sobre si. “Perguntar sobre
si é buscar razdes para o proprio ser, a fim de se autoafirmar”.*’ Nao ha como negar
que uma das formas de o ser humano se autoafirmar € conhecer e compreender
aquilo que o cerca, o lugar social em que esta inserido, sua morada, tal como seus
proprios atos e aquilo que os motiva, isto €, deixar de ser apenas um “dado” para
tornar-se “autoexpressao’.

O sujeito (Eu) se constroi dialeticamente, ndo sendo, pois, estatico,
nem somente determinado pela natureza ou por sua prépria vontade. Por ndo ser
encerrado em si mesmo, sua construcdo ocorre continuamente, a partir da
suprassungao de sua inclinagdo enquanto animal que é (em sua fisiologia), na
consciéncia, que o faz ndo agir somente por instinto; age de forma racional e
consciente, deixando de ser apenas um dado, vazio em si mesmo, para se tornar
autoexpressao, isto € pertencer ao mundo do sentido, onde as acdes sao expressao
e significado*.

Conhecendo, pois, os sentidos de ethos e de fenbmeno, inicialmente,
podemos afirmar que o ethos, enquanto realidade historico-social, € formado pelo
encadeamento de dados/fenbmenos: experiéncias empiricas em constante
construgdo e movimento, de forma que se algo “esta-ai-no-mundo”® para ser
compreendido, é porque € um dado. Todo ser humano € autoexpressao, no entanto,
na medida em que o individuo coloca a si mesmo (seu agir, outros) no lugar de
objeto de anadlise, esta além do fenbémeno, pois compreende a razdo de sua

existéncia, e toma consciéncia de que é autoexpressao.

41 SAMPAIO, R. G. Metafisica e Modernidade: método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Séao Paulo: Loyola, 20086, p. 262.

‘2 Ver AF |, p. 148.

3 No caso de essa express&o ser atribuida ao homem (como ocorre aqui) significara a “condigéo
natural do ser humano”.
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Na natureza, a ordenagdo nomoldgica dos fendmenos possibilita que eles
sejam unificados sob a égide de um principio unificador. Na sociedade, o
individuo é elevado ao patamar da comunidade ética quando se integra no
corpo normativo do ethos e ultrapassa a contingéncia da sua situagao ou
da sua individualidade empirica. No plano da comunidade ética, o individuo
se refere a um principio de ordem que fornece a razdo da sua existéncia
comunitaria e do seu agir eticamente qualificado. (SAMPAIO, 2006, p. 201)

Ao definir o termo “fenomenologia”, Canto-Sperber (2003, p. 629-630)

afirma que

Toda instituicio doadora originaria € uma fonte de direito para o
conhecimento; o que se oferece a nés na ‘intuicdo’ de maneira originaria
(na sua realidade corporal, por assim dizer) deve ser simplesmente
recebido na forma em que se da, mas sem ultrapassar os limites nos quais
se da.

Entende-se aqui, que o oferecido a nés ou o que se da como os

fendbmenos, ocupantes de um espacgo de “estar-ai-no-mundo”, encontra-se a espera

de ser conhecido, compreendido e ordenado. A autora afirma ainda que tais

fendbmenos “devem provar sua fecundidade, tanto no terreno ético quanto em

qualquer outro terreno”, o que demonstra que nao sao todos os fendmenos que

servirdo de material para a compreensao do agir do ser humano, em seu amago

ético; sera necessaria uma selegcao daqueles que pertencem ao campo do agir

humano enquanto ético. Ou ainda, como fechamento das consideragdes

apresentadas sobre o significado de fenomenologia, apresentamos as palavras de

H. Vaz*:

“ EF I, p. 29, nota 58.

A Fenomenologia designa, aqui, aquele primeiro estagio do pensamento
filoséfico no qual o objeto é descrito segundo os tragos constitutivos da sua
manifestacdo ao pensamento interrogante, que se pergunta sobre a
“esséncia” do que se manifesta (phainémenon).
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1.6 Conclusoes do capitulo

Apoés alcarmos varias discussdes que permeiam o ethos em sua
construgdo, existéncia e mudancga, tal como a necessidade e a importancia de
estuda-lo e compreendé-lo em todas as suas faces, reiteramos que o ethos se
configura, em sua totalidade, como fendmeno que se apresenta a consciéncia
humana, trazendo em si o conteudo intencional da consciéncia. Esse conteudo
compreende principalmente a praxis humana, sendo, pois, matéria-prima do estudo
do agir humano enquanto ético, deixando de ser conjunto de dados, para ser a
totalidade da praxis humana, tanto no seu conteudo como nas suas motivagdes.

Dessa forma, o ethos, enquanto social, deve ser visto como “o conjunto
dos conjuntos™®, que deixara de ser simplesmente uma teia de “dados”, quando
compreendido pelo ser humano, tanto em suas riquezas, como em suas deficiéncias
e, com clareza, 0 mesmo perceber que ambas sao necessarias a construgao e a
constituicdo do ethos.

O ethos como fenbmeno aparece a consciéncia e se oferece a reflexao
do sujeito. E nessa oferta que se torna um dado. Somente apds ser interpretado pelo
sujeito participante do mesmo, torna-se ‘“realidade viva”, ou seja, o lugar da
universalidade dos costumes — que se encontra na situacdo de emergéncia em
qualquer sociedade — pressupondo assim a aceitagdo dos limites assegurados por
aqueles. Mas também é lugar da mudanga necessaria, que advém da percepgao
daquilo que precisa ser mudado no ethos, a partir da reflexdo dos dados oferecidos
pelo mesmo, consonante com as necessidades historico-sociais, € acima de tudo,
buscando manter o carater ético necessario a sua constru¢do que devera ser
pautada na ideia primeira do agir ético, isto &, agir na busca continua pelo bem e
pela justica. Sendo, pois, nessas condicbes que o ethos se mostra como
fenomenologia.

O ethos, em sua historicidade, contempla os costumes e a cultura de
determinado povo, que resulta na “interagdo simbdlica” dos participantes desse,
apresentando um emaranhado de valores, que, simultaneamente, tem a

necessidade de ser mantido, na busca de garantir certa normatividade do grupo,

4> Expresséo usada pelo proprio Henrique Vaz, utilizando as palavras de Fernand Braudel. Ver EF |l
p. 21.
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mas também apresenta a necessidade de mudanga, ndo admitindo uma
padronizacao pronta e acabada de sua estrutura, por considerar a capacidade do
participante do ethos de julgar criticamente tanto a organizagdo social como seus
préprios atos, conscientemente, garantindo a esse individuo a liberdade, sobretudo
de escolher sobre a qualidade do seu agir.

Sendo assim, a cultura, assim como o ethos, garante ao mesmo
tempo a permanéncia e a mudanga dos valores de determinada comunidade. Isso
ocorre exatamente pela forma como ela é construida e aceita pelos participantes
dessa comunidade. Ao pensarmos em cultura, logo pensamos em costumes, leis,
valores, etc, elementos proprios da universalidade abstrata de um ethos, e
consequentemente da identidade do povo que participa desse ethos.

Como vimos até o momento, o individuo tem a capacidade de pensar
seus proprios atos, a normatividade vivida pela comunidade a que faz parte e toda a
ordenacgao e conduta que o circunda. Exatamente por ter essa capacidade, esse
individuo pode concordar ou discordar com toda essa organizag¢ao social e repensa-
la, ndo de forma arbitraria. Isso deve ser feito a luz da razdo, assim como, o proprio
ethos pode tecer necessidades de que hajam mudangas, exigidas pelo tempo em
que se vive. Dessa forma, a cultura ndo deve ser vista como um padrao rigido,
porque pode e deve mudar, a partir das necessidades e exigéncias que surgirem, de
forma que em sua instabilidade seja tencionado seu continuo rearranjo,
resguardando a liberdade do agente em escolher seus proprios atos e também a
necessidade de se manter certa normatividade na sociedade. Como afirma o
Professor Carlos Drawin: “sendo o resultado da interagdo simbdlica dos individuos e
dos grupos, a cultura é uma rede de interpretagdes e de valoragdes, sempre instavel
e em continuo rearranjo, e ndo pode, portanto, ser submetida a qualquer espécie de
reificacao™®. Assim sendo, fica evidente a relagdo intima existente entre cultura,

ethos e ética, a qual sera tematica do nosso proximo capitulo.

4 DRAWIN, Carlos. Etica e cultura: o paradoxo da reflexividade. In MAC DOWELL, J. A. A. A. (org.)
Saber filosdfico, histéria e transcendéncia. Sao Paulo: Loyola, 2006, p. 249.
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CAPITULO 2 - ETHOS, ETICA E CULTURA

2.1 Das relagées entre Ethos, Etica e Cultura

No amago das ag¢des humanas e, por conseguinte, na construgcao do
préprio ser humano existe um conflito continuo entre o que o agente € e 0 que o
agente tende a ser, isto €, trata-se do conflito entre o ser e o dever-ser. Esse
conflito, chamado por Henrique Vaz, de dualismo estrutural da agcdo apresenta um
caminho a ser trilhado. Caminho esse de crescimento do individuo enquanto pessoa
humana e moral, em que, conforme afirma nosso autor, “ha uma distancia
ineliminavel entre o conteudo e a significacdo, entre o dado e a intencéo, entre o
determinismo imanente ao objeto da agdo e o finalismo do agente”’. Nesse sentido,
quando o objeto da agao ¢é integrado ao sistema da cultura, com suas significagcbes e
valores, ocorre a transcendéncia do sujeito®®, j4 que a realidade passa a ser
submetida as normas mensurantes, tendo, pois, significacdo dentro da sociedade. O
agir humano, dessa forma, passa a ter significagdo e intencionalidade, o que dara
significado a sua existéncia.

O ethos, conforme visto, € o lugar da morada e da autoexpressao
humana e como tal apresenta parametros norteadores de conduta aqueles que
participam de determinada comunidade, como um mecanismo eficiente de educagao
para a vida em conjunto. E, por ser eficiente, confunde-se com algo imutavel, o que,
conforme desenvolvido em nosso primeiro capitulo, ndo € simplesmente fato. Isto
porque o ser humano € herdeiro do ethos, mas tem a liberdade de muda-lo em
decorréncia das necessidades histérico-sociais, culturais, temporais e espaciais.
Assim, o ethos nao deve ser visto como algo pronto e acabado, pois 0 mesmo esta
em constante transformacgao. O ethos existe para e pelo ser humano. Dessa forma,
os homens participam dele ndo somente quando o transmitem as novas geragdes,
fazendo-o durar, mas também quando, a partir das necessidades existentes, o

transformam.

“7 EF II, p. 36.
8 EF II, p. 37.
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Enquanto apresenta aos participantes de determinada comunidade a
universalidade abstrata dos costumes (um modo de vida aceito por determinada
sociedade), com todo seu carater ordenativo, o ethos traz em si um carater de
continuidade, a partir de valores, normas, costumes proprios daquela cultura,
formadores de sua identidade (cultural), porque apresenta para tal um estilo de vida
ou “o melhor modo de se viver”. No entanto, o ser humano, com sua capacidade de
refletir seu préprio agir e aquilo que esta a sua volta, apresenta a cultura e, por
conseguinte, ao ethos, em certa medida, carater de descontinuidade também, tendo
em vista que o ethos nao é imposto ao individuo e esta em constante transformacao,
na busca de certa adequacgao a realidade historico-social, assim como na busca de
absorver em sua normatividade as necessidades culturais, histéricas, sociais,
politicas, econémicas, outras, de determinada sociedade.

Assim sendo, o encadeamento de dados faz do ethos um fenémeno, e
€ da interpretacao, compreensao, reflexao e mensuragao de seu conteudo (agdes e
valores) e da repeticdo das agdes que passaram por esse processo, que se cria
certa ordenagdo social, que recebera além de seu carater objetivo, valoragao®.
Sendo, pois, nesse carater de valor social construido seu carater universal abstrato,
transmitido através de leis, normas e costumes, que indicardo aos participantes
desse ethos a forma de agir perante o grupo social. Essas leis, normas e costumes
passardo a ser parte da cultura de determinada sociedade, tanto no lugar do
abstrato® como no lugar do concreto/da objetividade; instaurando, pois, uma relagéo
intima entre ethos e cultura.

O processo de racionalizagao e reflexao das proprias agoes, tal como o
movimento dialético entre “concreto/abstrato/concreto” (agdo/educagéao para a vida
em sociedade/agao), tem como objetivo primeiro a busca pelo bem, ou por aquilo
que oferece certa harmonia aquele grupo, o0 que evidencia seu carater ético. Para
que o individuo tome consciéncia do seu proprio agir, primeiramente, € necessario
que esse perceba o ethos formal — como simbdlico e abstrato — em que esta

inserido; conhega o0 que o circunda. A partir dai, esse individuo passara a questionar

4 Valor abstrato para determinada cultura, ou seja, o conteldo, as razdes, os objetivos e as
finalidades existentes em seus costumes e em seu modo de viver, que através do consenso entre
seus participantes, formou historicamente uma identidade de seu agir, julgada pelos mesmos como
sendo a melhor forma de se viver. Ver EF V, p. 67-77.

0 O universal abstrato existente em uma sociedade deve ser associado a forma adotada para se
viver na mesma, isto €, aquilo que é reconhecido, aceito e consentido e, por conseguinte, transmitido
de individuo para individuo, praticando, continuamente, um processo educativo para a vida social. Ver
EF I, p. 19-21.
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as razodes e os valores daquilo que o circunda. E como qualquer ser social, 0 mesmo
passara por um processo de educagao para a vida em conjunto, isto €, para o ethos.
Significa dizer-lhe que sera ensinado desde a formagao e ordenagao desse ethos,
até as razdes, fundamentos e finalidades dessa ordem instituida. Tendo passado
pelo processo de educacgao para o ethos, esses valores e esse modo de vida serao
parte desse individuo, ndo somente em seu agir, mas também em suas ideologias e
crencgas. Sendo assim, “ethos, ética e cultura” sédo indissociaveis. Ou ainda com as
palavras de H. Vaz: “a cultura €& inseparavel do ethos — toda cultura é
constitutivamente ética™', na medida em que da significagdo ao agir humano, ao
apontar parametros de conduta a determinada comunidade. Uma comunidade que
tem sua conduta regulamentada se autoexpressa por meio da cultura, pois o seu
agir passa a ter significacédo e intencionalidade dentro de tal cultura. Nesse sentido,
se é um dos papeis da cultura padronizar o agir dos grupos humanos, tal como
manter os valores, as razdes, os fundamentos e as intencionalidades da conduta

desses grupos, a cultura € constitutivamente ética.

2.2 Das definigoes e significados de ética

A definigdo principal dada por H. Vaz ao termo ética € “ciéncia do
ethos™?, e isso pressupde a busca das razbes daquilo que o ethos oferece, tanto em
seu conteudo concreto como no abstrato.

Enquanto concretude da vida, o ethos apresenta em seu corpo
historico-social, a instituicdo dos costumes de determinada cultura, que sao
continuados pelos seus participantes, porque os mesmos concordam com esses.
Assim, quando os costumes se apresentam no campo do simbdlico, sao paradigmas
de conduta, e quando sao efetivados na acao, tornam-se realidade historico-social.

Nesse sentido, o objeto da ética

SLEF II, p. 40.
52 \/er EF I, p. 36-78.
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€ primeiramente a realidade histérico-social do ethos, dos costumes
reconhecidos e obedecidos pelo grupo social e segundo os quais se
ordena a conduta dos individuos tanto como acdo singular (praxis) quanto
como paradigma permanente da conduta (héxis ou habito) (EF IV, p. 17).

Sendo, pois, responsavel pela busca das razbes e das finalidades das
acdes praticadas no seio do ethos, a ética pensara o conteudo da agdo, suas
motivagdes e seus objetivos. Podendo, pois, o ethos e a cultura serem
transformados a partir do movimento de reflexdo do ser humano sobre si e sobre
aquilo que o circunda, como também na busca do acompanhamento da realidade
historico-social de determinada comunidade, em um movimento de constante
refletividade dos costumes. Canto-Sperber (2003, p. 591) afirma que “tanto o termo
moral como o termo ética referem-se (em sua etimologia) ao dominio dos costumes”.

Etimologicamente, ética e moral sdo termos, praticamente,
sinonimicos, designando, pois, 0 mesmo objeto. Sendo de origem grega, com
derivacdo da palavra ethos, a palavra ética foi definida semanticamente,
primeiramente, por Aristoteles, como o “exercicio constante das virtudes morais, seja
como o exercicio da investigacdo e da reflexdo metddicas sobre os costumes”.

Ja o termo moral, muito ligado ao termo ética, apresenta uma evolugao
semantica analoga a do termo ética®. Vindo do substantivo latino mos, que é
equivalente ao substantivo grego ethos. Assim, a palavra moral indica “dupla fungao,
a de designar, por um lado, a area das normas, ou seja, dos principios do permitido
e do proibido, e por outro lado, o sentimento de obrigagdo como face subjetiva da
relagdo de um sujeito com as normas”®.

H. Vaz afirma que “a evolugdo semantica paralela de ética e moral a
partir de sua origem etimoldgica ndo denota nenhuma diferenga significativa entre
esses dois termos, ambos designando fundamentalmente o mesmo objeto, a saber,
seja o costume socialmente considerado, seja o habito do individuo de agir segundo
o costume e legitimado pela sociedade”®. Com efeito, a Etica é a explicagdo das
razbes implicitas no ethos de determinada cultura, na busca de organiza-la

sistematicamente e criticamente na forma de uma “ciéncia do ethos”.

53 EF IV, p. 13.

4 EF IV, p. 14 e 15.

55 CANTO-SPERBER, 2003, p. 291.
6 EF IV, p. 14.
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Pensar a ética é interrogar-se sobre “como convém viver?” (Socrates)®’,
isso porque o problema da ética ndo é conhecer o bem, € como nos tornarmos bons.
O ser humano, ao se perguntar sobre sua propria conduta e agir, busca fundar seus
atos em uma forma de justificacdo. Essas justificagbes podem variar desde as
motivagdes individuais até as crengas e os costumes. Porém, tal conduta s6 se
justificara como ética quando propuser como resposta a interrogagcéo “como convém
viver?” o modelo de vida guiado pela razao (meta lI6gou), ou pela sensatez, sendo,
pois, capaz de se justificar como tal®®. Assim, entende-se por ética também “a
reflexdo sobre a estrutura e o0 modo de operar da Razao Pratica, que manifesta a
sua originalidade ao constituir-se e operar em sinergia intercausal de razdo e
vontade™®. Dessa forma, é trabalho da ética tornar o agir humano racional, para que
o mesmo tenha sentido. O que é possivel a partir da refletividade e do discernimento
do mesmo, que n&o pode ser pensado isoladamente; deve ser pensado no conjunto
da vida, no encontro com o outro. Assim, a ética € um saber elaborado segundo
regras ou segundo uma légica peculiar, isto é, uma forma fundamental de
conhecimento®, denominado saber ético.

Entende-se por saber ético uma propriedade fundamental do ethos que
€ universal e ja esta presente desde as primeiras aparigdes histéricas dos grupos
humanos. Desse modo, o saber ético enquanto “configuragcao elementar do campo
ético proposta na Fenomenologia do ethos™', se organiza entre os podlos da
objetividade do ethos e da subjetividade da praxis, de forma que tem como
mediacdo o saber que é conservado e transmitido pela comunidade ou o saber que
circula entre os individuos mediante as relagdes intersubjetivas®. O saber ético,
dessa forma, pressupde o encontro necessario entre o bem e o dever, retomando os
dois paradigmas da Etica Ocidental: a ética do Bem (Aristételes) e a ética do Dever
(Kant), que unem consciéncia moral e obrigacdo como elementos essenciais na
constituicdo do saber ético e, por consequéncia, da ética.

As interrogacdes socratica “‘como convém viver?” e kantiana “como

devemos viver?” constituem o motor do pensamento do homem sobre si, seu atos e

57 EF V, p. 232.

58 £F V/, p. 233.

59 EF V/, p. 233.

€ Ver EF IV, p. 17.

5L EF |V, p. 47.

82 Ver EF IV, p. 46-47.
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suas relacdes dentro da comunidade da qual participa. Isto porque aponta para a
presenca de uma forma de razédo na qual se exprimem as normas do proprio agir.

A ética do bem herdada do mundo grego se constitui em duas faces: o
bem em si e o bem no individuo ou na cidade, sendo o bem em si (agathon) fim
ultimo a que todo ser tende (Aristoteles); bem no individuo entendido como "virtude"
(areté)®®; bem na cidade entendido como lei (nomos)®. Assim, dizendo
sucintamente, a ética antiga deve ser entendida como a vida para o Bem, o agir
virtuoso, que, quando praticado, realiza o homem, pois esse experimenta a
felicidade gerada pelo seu préprio agir para o Bem (eudaimonia®). E importante
aclarar que na ética vaziana, a influéncia de Aristételes € mediada pela leitura que
Hegel deu a ética aristotélica, de forma que evidencia e valoriza o ethos histérico, o
que para H. Vaz é a expressio na particularidade das situagdes da universalidade
absoluta do bem®.

Ja a ética kantiana, ou a ética do dever, pressupde a capacidade de se
autodeterminar, ou ainda de dar a si as préprias leis para seu agir (autonomia).
Assim, para Kant, o agir de acordo com impulsos e desejos, sujeitando-se as
inclinacdes, € o mesmo que se submeter as leis da causalidade fisica, ou seja, ter
fundamento empirico, o que desqualificaria o dever. Dessa forma, um ato, na visao
de Kant, s6 pode ser qualificado como bom quando se conformar objetivamente e
subjetivamente com o dever. Sendo, pois, uma ética formal, na medida em que n&o
indica regras concretas para o agir, indica sua forma, de modo que ndo se baseia na
felicidade, baseia-se na realizacdo da moralidade. Assim, “a Razido Pratica é a
liberdade na forma da instauragdo de normas e fins éticos”®. Nesse sentido, o

paradigma ético kantiano "exige que o conceito de dever ndo se fundamente na

83 A tradugao de areté como virtude é apontada por H. Vaz como imprépria. Ver EF IV, p. 88.

 Ver EF IV, p. 88-89.

® “O termo eudaimonia costuma ser traduzido na linguagem usual por felicidade, denotando o
sentimento de bem-estar ou autossatisfacdo do agente, o que realgca seu carater contingente e
transitério. No sentido original, porém, eudaimonia, literalmente, ‘protecdo de um bom daimon’,
significa a exceléncia ou perfeicdo resultante no agente da posse do bem ou bens que nele realizam
melhor sua capacidade de ser bom. A expressado recente eudaimonismo ou eudemonismo, que
remonta a Kant, ao exprimir o aspecto subjetivo da busca interessada e do sentimento de felicidade,
é, portanto, imprépria para caracterizar a ética aristotélica e, mesmo, a ética grega em geral”. Confira
EF IV, p. 118-119, nota 24.

% \er MAC DOWELL, J. A. A. A. Etica e direito no pensamento de Henrique de Lima Vaz. Revista
Brasileira de Direito Constitucional. RBDC n. 09 — jan/jun. 2007, p. 250. Ver também EF /I, p. 194.

7 GILES, T. R. Dicionéario de filosofia: termos e filésofos. EPU, 2004, p. 215.
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experiéncia (a posteriori)”®®. Logo, fundamenta-se no dever moral, o que significa
que a agao deve ser motivada apenas pela obrigagao moral, pelo senso de dever.

A ética vaziana busca elementos tanto no paradigma ético aristotélico
como no paradigma ético kantiano, quando vé o ethos como fonte essencial da
ética, tal como pensavam os gregos, e quando pressupde a autodeterminacdo do
agir como parte da consciéncia moral do individuo, que é capaz de refletir os

proprios atos e a prépria realidade e muda-los.

2.2.1 Da moral a ética

Os termos “moral” e “ética” apontam para a mesma direcao semantica,
entretanto ha uma recente tendéncia nos estudos filoséficos de conferir atribuicbes
diferentes aos mesmos, o que, segundo H. Vaz, ocorre, provavelmente, “devido ao
crescente teor de complexidade da sociedade moderna, pensado originariamente
em confronto com o todo social”®®.

Em meio ao conflito entre “individuo e sociedade” surge essa nova
atribuicdo a tais termos, impulsionada por outro conflito entre os interesses e
necessidades do individuo e os objetivos da sociedade politica, em seus aspectos
organizacionais.

Esses conflitos conferiram a moral lugar expressivo da praxis
individual, sendo, pois, o individuo moral aquele que decide pelo bem, privilegiando
assim a subjetividade do agir; enquanto a ética ganhou lugar no terreno da praxis
social, apontando expressivamente para a realidade historica e social dos costumes,
sendo, pois, o individuo ético aquele que concorda, consente e segue os valores dos
costumes e da cultura.

H. Vaz nao faz distingdo entre os termos ética e moral, por julga-los
equivalentes. Assim, em seus escritos considera-os sinbnimos, mas aponta sua
preferéncia pelo uso do termo ética, 0 que é notavel em grande parte da sua obra,
sendo que, quando usa o termo moral, tende a manter expressdes ja fixadas pelo

uso’®, como ocorre com a categoria da pessoa moral. Essa é posta como a ultima

8 EF IV, p. 338.
5 EF IV, p. 15.
7 EF IV, p. 16.
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insténcia ou o degrau mais alto da ética, como algo advindo da escolha consciente
do sujeito como sua praxis individual, sua personalidade ética. Isso porque um ser
humano ao se constituir como pessoa moral é capaz de viver uma vida ética’".

A categoria da pessoa moral pressupde o encontro entre o ethos e a
praxis, como apoio a experiéncia humana que € a vida ética. De um lado, ha o ethos
que oferta um modo de vida ao individuo e do outro, ha a escolha e o agir desse
mesmo individuo, isto €, ha um sistema simbdlico de costumes, valores e normas,
entendidos pelos participantes desse ethos como a melhor forma de se viver,
somado ao agir dos individuos como referéncia necessaria ao sistema produzido
pelo ethos, j& que ha o encontro com outros sujeitos que se interrelacionam,
resultando a formagao da comunidade ética. A partir dessa “elipse” do ethos e da
praxis, acolhemos o espaco que compartihamos e, ao mesmo tempo, somos
acolhidos por ele.

Assim, pensar a categoria da pessoa moral como o ultimo degrau da
vida ética é perceber o individuo que a compde como aquele que despertou para a
consciéncia da responsabilidade pessoal de suas agdes, de forma que se encontra
para além da mera obediéncia a ordenacgao instituida pelo ethos, tal como ao modo
de agir adotado pelos participantes do mesmo. Esse individuo tem intrinseca em
suas acgdes a busca pelo Bem, de forma que o agir ético para 0 mesmo é constante,
nao somente por uma questdo de costume; €&, principalmente, porque 0 mesmo
conhece a responsabilidade dos seus atos. Assim, por transcender o modo de vida e
0 espago comum aos demais participantes como razao do seu agir, traz em suas
acdes uma escolha pessoal pelo Bem, de forma que se mostra como uma pessoa

moral ou uma pessoa ética.

2.2.2 Da ética as éticas

Na tradigcao filosofica € comum o uso do termo ética no singular. Isso
ocorria e ainda ocorre porque boa parte dos tratados sobre ética refere-se a uma

determinada comunidade ética, que serve de espelho as demais e, ao mesmo

L \Ver EF V, p. 234.
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tempo, oferece seu conteudo objetivo (ethos/cultura), a saber, seus valores e
costumes a analise e reflexao.

Pensar uma ética global mostra-se bastante dificil, porque 0 niumero de
povos, culturas e seus respectivos valores é imenso. Para que existisse uma ética
global, seria necessario buscar na cultura e nos costumes desses povos a matéria-
prima para tal, ja que, como vimos, o conteudo da ética é buscado no ethos. Mesmo
assim, surgiriam novos conflitos, como por exemplo, as disparidades das crencas e
valores, as necessidades e construgdes politicas diversas, as necessidades e os
interesses proprios de cada comunidade’, porque todas as culturas tém algo a
oferecer a uma ética global.

Isto porque o “objeto da ética € uma realidade que se apresenta a
experiéncia com a mesma evidéncia inquestionavel com que se apresentam os
seres a natureza. Realidade humana por exceléncia, historica, social e individual e
que, conforme ja dissemos, com profunda intuicdo das caracteristicas originais, os
gregos designaram com o nome de ethos™>.

Devido a toda complexidade e peculiaridade que envolve cada
comunidade, fica cada vez mais distante o alcance de uma ética global, que abarque
as necessidades da humanidade, mas também que respeite as particularidades dos
povos e dos individuos.

No decorrer do século XX, as tentativas de se construir uma ética
universal foram varias, como a ética do discurso e o apelo a democracia’™, mas até
entdo com o crescimento da populagcdo mundial e das culturas e povos, essa
perspectiva se mostra cada vez mais distante.

E importante ressaltar que para que as variadas culturas e ethea sejam
considerados e qualificados como éticos, devem atender ao principio maior da ética,
que € o assentimento do bem e da justica, assegurando sempre a liberdade e a
dignidade humanas. Nesse sentido, fica claro que, ainda que haja toda essa
diversidade cultural, os participantes dessas inUmeras culturas pertencem a mesma

espécie: ser humano. Utopia de suprema grandeza ou risco mais extremos, como

72 Assim como indica V. Chacon: “todas as ragas, todos os séculos, todos os centros de cultura, tém
sua parte a fornecer: ex toto mundo totus mundus eligitur, circumdata varietate”. Etica e cultura:
desafios e respostas. In Jodo A. Mac Dowell (Org.) Saber filoséfico, histéria e transcendéncia. Sao
Paulo: Loyola, 2002, p. 246.

B EF IV, p. 17.

"4 Ver PERINE, M. A ética e a crise da modernidade: uma leitura a partir da obra de Henrique C. Lima
Vaz. Cadernos IHU Idéias. 2003, p. 9-10.
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aponta H. Vaz, para que uma ética global exista, € necessaria “a instauragdo de uma
sociedade onde toda forma de dominagao ceda lugar ao livre reconhecimento de
cada um, no consenso em torno de uma Razao que é de todos”".

Em sua obra, sobretudo na parte destinada a Etica, H. Vaz esforgou-se
bastante para apontar a existéncia da possibilidade de “se descobrir uma forma de
inftencdo da consciéncia que transcenda as formas de expressao que se
circunscrevem aos objetos do mundo de forma que a sua significacdo seja
verdadeiramente fransobjetiva™®. Isso porque se a consciéncia ética nos individuos
se desenvolvesse a partir de uma intengao totalmente desvencilhada da realidade
historico-social, o0 homem seria possuidor de uma virtualidade ética que estaria
presente em sua constituicdo essencial de ser humano’. Isso significa que a
virtualidade ética seria parte da natureza humana. Essa virtualidade ética pode ser
pensada como uma caracteristica originaria do ser humano de buscar o bem, de
forma que, mesmo nao tendo uma educacgao para o bem, o ser humano conhece o
que é bom e o que é mau e deseja o bem. No entanto, o homem ¢é ser histérico e
esta imerso no tempo e no espacgo, e isso ndo pode ser esquecido. Nao tendo como
negar esse fato, H. Vaz desenvolveu sua ética de forma sistematica, na busca de
apresentar o caminho que o ser humano deve trilhar para formar-se uma
personalidade ética. A sistematizagao de sua ética € um modo de formar um todo,
seguindo critérios logicos. Sendo, pois, a realidade historico-social conteudo da ética
por exceléncia, e considerando a mutabilidade de tal realidade, H. Vaz buscou certo
equilibrio entre o carater efémero do ethos com todas as peculiaridades de sua
natureza historico-social™ e o rigor dos sistemas, o que resultou no desenvolvimento
de um sistema aberto para sua ética.

Toda ética traz em si a pretensao da universalizacdo. Nesse sentido, o
processo de construcdo de uma ética universal deveria partir daquilo que é
compartilhado pela humanidade, sem, todavia, ignorar as particularidades e

identidades dos varios povos e gentes que a compde.

7> VAZ, H. O senhor e o escravo: uma parabola da filosofia ocidental. Sintese, p. 7-29, n.21, jan./abr.
1981, p. 26.
’¢ Ontologia e Historia. Séo Paulo: Duas Cidades, 1968, p. 331.

77 H. Vaz considera a existéncia dessa virtualidade ética na esséncia do ser humano quando aponta
sua ética como uma ética crista. No entanto, ao sistematizar a mesma, pretende alcangar um modelo
ético possivel a qualquer individuo, e nesse sentido, considera em todas as fases de seu método a
condigao histoérica do ser humano. Confira em EF V, p. 21-22, nota 24.

8 Ver EF V, p. 21-22, nota 24.

EFV,p.12.
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2.3 Do ethos e da cultura a ética

Conforme visto, o ethos, em certa medida, da a nés o conteudo da
realidade, configurando-se como uma dimensdo concreta da existéncia humana e
um norteador do seu agir. E na express&o simbodlica (significacdo) unida & expressao
da realidade, que se instaura o lugar do ethos e sua necessidade a formacéao do agir
ético. Esse, por sua vez, encontra-se em constante tensdo entre elemento que
mensura e elemento que é mensurado. Conforme H. Vaz: “a relagdo mensura-
mensurado que se estabelece entre o simbolo e a realidade tende a inverter-se a
proporcao em que a realidade, enquanto conteudo do simbolo, se apresenta como
realidade verdadeira ou significada como tal”.®° Assim, ndo ha como negar a estreita
ligacdo do ethos com a cultura, uma vez que ambos se apresentam como elementos
normativos do agir humano e, ao mesmo tempo, representam uma instancia do
universal, sendo pois o0 ethos o retrato do universal concreto, e a cultura o indicativo
de principios reguladores do agir de determinada comunidade, que, vencidos o0s
conflitos, foram consentidos e aceitos ao longo do tempo, na realidade histérico-
social da mesma. lIsso significa que sao referenciais do agir de determinada
comunidade.

E importante dizer que como elementos norteadores, e por
consequéncia reguladores da acdo humana, ethos e cultura ndo negam a
efemeridade desse mesmo agir, ou seja, eles apontam para um “dever-ser’ dos
individuos de determinada comunidade, ndo somente para resguardarem sua
sobrevivéncia e sua identidade como povo, mas, sobretudo, para dar “o sistema
normativo que lhe impde sua autorrealizagdo™'. Nesse sentido, o existir do homem
nao pode ser pensado somente como espaco da vida, mas como expresséao, que se
determina um modo de viver, que assegurara além da sua identidade cultural, sua
autorrealizag&o através do seu proprio agir.

As duas definicdes do termo ethos, ja apresentadas anteriormente,
apontam para a relacao direta existente entre ethos e cultura. Ao entendermos ethos
como “conjunto de costumes normativos da vida em grupo social’®, percebemos a

sinonimia com o conteudo da cultura de um povo que fundamenta o agir do mesmo.

80 EF II, p. 38.
SLEFII, p. 39.
82 Conforme visto em nosso primeiro capitulo, p. 23-31.
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O ethos pensado em sua outra significagdo, que é “constancia de comportamento”
(costumes) também permite essa ligagao, uma vez que, nesse sentido, diz respeito
a educacdo cultural de um povo voltada para a continuidade de um mesmo
comportamento, capaz de dar a tal povo uma identidade do seu agir, que o
diferenciara dos demais povos, permitindo seu reconhecimento através das suas
acoes. Nesse sentido, para que essa transmissao dos costumes ou ensinamento
dos mesmos tenha efetividade € necessario que os membros desse povo se
organizem, de forma que, aqueles que possuem maior sabedoria e experiéncia
ensinem seus costumes culturais aos novos membros. Assim, o ethos e a cultura
possuem papel fundamental nas sociedades humanas de “assegurar a agcao do
individuo, na sua necessaria estrutura normativa, uma instancia reguladora objetiva
e universal que a eleve sobre a contingéncia empirica do seu acontecer’®. Assim,
“‘presente no individuo como forma concreta de vida, o ethos torna-se para ele o
bem cultural que confere, afinal, significacdo plenamente humana a todos os bens
da cultura™*.

Os ethea e as culturas varias trazem em si “sabedorias de vida”,
elementos essenciais a vida e ao agir humanos. Essas sabedorias, em suas varias
representacdes, muitas vezes, concordam entre si, ou encontram-se em diferentes
culturas e povos, apontando para uma perspectiva de universalidade em suas
razbes e finalidades. Elas, segundo H. Vaz, eram transmitidas, em suas origens,
através de mitos e lendas, e continham em si as funcbes de ensinar sobre a
realidade e de educar o individuo de acordo com os costumes e as normas daquele
povo®. O ethos e a cultura trazem em si essas mesmas fungdes e, nesse sentido,
fica clara, primeiramente, a necessidade humana de um algo que ensine a agir e,
em segundo lugar, que ambos sdo a evolugdo das lendas e dos mitos em suas
razdes e objetivos. E desse modo, que os estudos, o ensino e a pratica do agir ético
encontram seu lugar de inicio, como afirma H. Vaz: “através da sabedoria da vida,
manifesta-se essa analogia entre a regularidade da natureza e a constancia e
regularidade do ethos, na qual a Etica como ciéncia do ethos ira encontrar seu ponto
de partida e seu motivo fundamental’®. Assim, o ethos, como face axiolégica da

cultura, fornece valores e aponta as finalidades da vida humana, buscando

83 EF Il p. 42.
% EF IV, p. 41.
8 \er EF Il, p. 42-43.
8 EF II, p. 43.
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responder a pergunta “como devemos viver?”, que legitimara o sentido da existéncia
desse individuo. Dessa forma, ethos e ética estdo mutuamente entrelagados.

A ética encontra-se no lugar da Razéao, e € por ela que o ethos se
submete a Razao e da continuidade a busca pelo bem. Nao se trata apenas de
apontar formas de agir ou ensinar sabedorias de vida; vai muito além da educagéo
para a sabedoria, uma vez que além de ordenar o agir, apresentar razdes e
fundamentos para que o individuo aja conforme a normatividade sugerida pela
cultura, a qual esse faz parte e da ao individuo o poder de escolher como agira,
guardara a sua liberdade de escolha, isto €, aponta as razdes e os fundamentos do
agir para o bem e para a justica, mas deixa nas maos do individuo escolher o bem.
E quando, ciente das razdes e dos fundamentos da acao boa e justa, esse individuo
a escolhe, o mesmo se autorrealiza através da sua propria acdo e experimenta a

plenitude da liberdade.

2.4 Do significado de cultura

O significado do termo cultura esta estritamente ligado a ideia de
cultivar, isto porque o cultivo de qualquer coisa demanda dedicacédo e respeito a
etapas temporais. Como expressamos anteriormente, a cultura €, ao mesmo tempo,
mudanca e continuidade. Ela pertence a ordem simbdlica, pois demonstra a
estabilidade de certa ordenagao, ou ainda um estilo de vida proprio de cada povo,
mas que, simultaneamente, esta imerso no tempo, que lhe da um “carater efémero,
da temporalidade que corroi internamente”®’.

Perguntar o que é cultura é buscar responder, na verdade, o que
somos. Esse é um questionamento que deve perseguir o ser humano em sua vida
social, embora, possa “em limites extremos, deformar-se, coisificando-se”®.
Entende-se por cultura um modo préprio e especifico da existéncia dos seres
humanos. Nesse sentido, a cultura é, estruturalmente, uma criagdo coletiva de

ideias, simbolos e valores que uma sociedade define para si mesma, tal como seus

87 DRAWIN, C. R. Etica e cultura: o paradoxo da refletividade. In Jodo A. Mac Dowell (Org.) Saber
filosofico, histéria e transcendéncia. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 250.

8 CHACON, V. Etica e cultura: desafios e respostas. In Jodo A. Mac Dowell (Org.) Saber filoséfico,
histéria e transcendéncia. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 243.
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padrdes, de forma que delimita o que € bom e mau, feio e bonito, justo e injusto,
sagrado e profano, outros.

Assim como a sociedade so existe para e pelo ser humano, “a cultura &
obra humana por exceléncia’®, ja que nela esta inscrito o tempo e suas marcas e o
agir humano e suas razdes. Nos escritos de H. Vaz, a cultura esta diretamente
associada as questdes da intersubjetividade, porque pressupbe a relagdo entre
individuos e um tempo-espaco de convivio compartilhado pelos mesmos. Nesse
tempo-espaco compartilhado ja sdo pressupostos temas como a historicidade, que
traz em si o ethos e as dificuldades de consenso nas relagées humanas, o que para
H. Vaz, é o problema do nés (eu-tu/eu-nés)®. Os elementos “tempo, espaco,
educacgao e intersubjetividade” é que garantem a durabilidade do ethos, isto &, a
transmissao dos valores subjetivos de um povo, e 0 consenso necessario entre os
participantes desse mesmo ethos que garantird sua continuidade, ja que “sem o
espaco consensual ela [comunidade] se destroi e ndo dura”".

Primariamente, entende-se por cultura, conjunto de normas, leis,
valores, outros, que formam um universo de normas reguladoras do agir. Esse
universo é transmitido de individuo para individuo através de certa educacéao social
(educagéo para a vida comum) que da coordenadas® sobre o modo de vida aceito e
praticado pela comunidade a que esses individuos pertencem. Essas coordenadas
sdo concretas e dinamicas, ao mesmo tempo. Concretas quando aceitas e
praticadas pela maioria dos participantes da comunidade, e s6 0 sdo porque
passaram pelo processo de refletividade que esses individuos realizaram sobre si e
sobre o espago comum que ocupam. Dinamicas porque, além de se encontrarem na
esfera da escolha de cada individuo, também se encontram na temporalidade, que
pode corroer, com o passar do tempo, seus costumes e valores, sem que essas
perdas aparecam de forma substancial aos participantes dessa comunidade, ou
seja, ocorrem naturalmente. “A cultura ndo pode ser concebida apenas como um
conteudo especifico, ou como um todo orgénico que pode ser claramente
circunscrito, mas € uma realidade dinamica, na qual a forma intencional e sua

concregao material sdo equioriginarias”, de acordo com DRAWIN (2002, p. 251).

8 SAMPAIO, 2001, p.14.

% SAMPAIO, 2001, p. 14-15.

1 SAMPAIO, 2006, p. 42.

92 O termo “coordenadas” deve ser compreendido aqui como “normatividade”.
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Assim, a cultura se configura como a identidade de um povo. Mais do
que “matriz conceptual da sua autorreflexdo e da definicdo do seu destino
histérico™?, deve trazer consigo fins e intencionalidades, ou seja, razdes de viver,
ocupando, pois, 0 espag¢o da transcricido simbodlica da vida, que precisa ser
interpretado, recebido e recriado pelo homem. Isso constituira o chamado sujeito de
cultura®. Chamado assim, o sujeito de cultura é aquele que entende as razdes dos
costumes e valores praticados em seu grupo e compreende “o principio que as
[razdes] unifica e explica”®.

Os homens, em sua fragilidade e desamparo frente a natureza, se agrupam.
Através desse agrupamento é que surge a necessidade involuntaria da criagao de
um conjunto de agbes comuns aqueles que pertencem a esse grupo. Quando
usamos a expressao “necessidade involuntaria”, visamos demonstrar que a cultura,
a principio, se constroi através de agdes individuais repetidas (habitos), que, quando
praticadas por varios individuos de um mesmo grupo e percebidas como o “melhor”
para o mesmo, tornam-se costumes. Os costumes, por sua vez, sdo o conteudo
mais genuino da cultura, haja vista que trazem em si a vertente concreta do agir
somada as razdes desse agir, isto €, seus fins. Esse conteudo quando cristalizado
culturalmente forma a identidade cultural. Para o ser humano é esperado que todos
sigam regras e normas de conduta, tenham valores morais, religiosos, politicos,
artisticos, cerquem-se de pessoas com 0s mesmos ideais e desejos, distanciem-se
dos diferentes dos quais discordam e com os quais entram em conflito. Isto porque
SOmMOs seres sociais, morais e racionais, ja que regras, normas, valores, finalidades
s6 podem ser estabelecidos por seres conscientes e dotados de raciocinio.

O conjunto de costumes de determinado grupo, por pertencer ao lugar
do simbdlico e, de alguma maneira aparecer a esse grupo como correto®, que
apresenta a interrelagdo genuina entre permanéncia e historicidade, mostra-se como
a “expressao de abertura do homem a universalidade do ser, isto €, a vida ética, pois
€ neste horizonte de sua abertura infinita a universalidade do ser que a obra cultural
se situa, adquirindo a sua idealidade simbdlica, em resumo, o seu sentido”’®’. Dessa

forma, podemos pensar a cultura como normatividade (um dever-ser) de

S EFI, p. 281.

9 Nomenclatura dada por Henrique Vaz aquele que compreende o conteldo de sua cultura
internamente e o pratica. Ver EF /I, p. 282.

S EFIN, p. 21.

% Agir com retid&o.

9 SAMPAIO, 2006, p. 127.



55

determinado grupo, transmitida entre geracdes e, ao mesmo tempo, reestruturada e
rearticulada a cada nova necessidade do grupo na esfera da vivéncia, de forma que
mesmo estando em constante transformagao, nao tira desse grupo sua identidade
de povo.

A permanéncia do ethos sé se da a partir de sua histéria, ja que “o
ethos nao é uma grandeza cultural imoével no tempo mas, como a prépria cultura, da
qual € a dimensdo normativa e prescritiva, revelando, pois, surpreendente
dinamismo de crescimento, adaptacdo e recriagdo dos seus valores, quando
ocorrem os chamados “conflitos éticos”, em geral, gerando um desfecho de invengéo
de uma nova forma ética de vida”®, isso porque pensar a relagdo e o convivio entre
as pessoas é também pensar os problemas existentes entre os povos, o sujeito, a
historia e a transcendéncia das particularidades e individualidades, na busca do bem
da humanidade.

O ethos é responsavel, em certa medida, pela transmissdo da
normatividade de individuo para individuo de um determinado grupo social e, ainda
que essa normatividade traga em si a intencionalidade do melhor agir, se as
pessoas comegarem a agir sem compreender as razdes e as finalidades de seu
préprio agir, com o passar do tempo, podera ocorrer de determinada cultura ou povo
deixar de perseguir o bem e a justica em suas a¢des, em decorréncia de seus
interesses individuais e particulares. E nesse contexto que podem surgir conflitos

éticos.

2.5 Ethos e conflito ético

O ethos deve ser considerado, ndo somente como uma fonte a ser
conhecida pelo ser humano, como também fendmeno que se apresenta a
consciéncia, que deve ser refletido e percebido como fecundo no campo da ética, de
forma que se compreenda suas razdes, para s6 apos servirem de norte a construgao

do agir ético, uma vez que é necessario conhecer o que a objetividade apresenta,

% EF IV, p. 41.
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para delibera-la e manter a continua construcdo do proprio ethos, o que
chamaremos aqui de transi¢cao do dever-ser ao ser.

Uma boa reflexdo (racional) sobre os fenbmenos que se apresentam
em determinado contexto situacional possibilitaria aquele que reflete perceber o que
esta “funcionando” eticamente e o que ndo esta “funcionando” naquelas cultura e
comunidade. E a partir da observancia dos fendmenos e de sua reflexdo que muitas
normas sociais foram e sao criadas, sendo que tal observancia deve ser continua, ja
que sua continuidade assegura a capacidade e o direito do individuo de julgar a
ordenacao social existente. Capacidade e direito que, sem os quais, levariam o
individuo ao determinismo.

A acado de julgar a ordenacgao/normatividade social existente é o
rompimento com a universalidade do costume, que busca alcangar a singularidade
da acdo eticamente boa. Nessa manobra do rompimento com a universalidade do
costume aparece a possibilidade da acdo eticamente ma, “que € uma recusa da
normatividade do ethos. Na verdade, a falta tem lugar no interior do movimento que
conduz normalmente a agédo eticamente boa’®, sendo a virtualidade de uma
situacao caracterizada como confiito ético.

E importante ressaltarmos que um individuo quando julga o ethos
objetivo nao esta apenas se voltando contra aquilo que esta pré-estabelecido, modo
outro, reduziria muito sua capacidade de deliberar e mudar o préprio ethos. Henrique
Vaz afirma que “o conflito ético €, fundamentalmente, um conflito de valores, n&o
uma simples revolta do individuo contra a lei”'®.

O conflito ético mostra-se como a porta de entrada a dinamicidade do
ethos, ou seja, € exatamente por existirem conflitos dessa natureza que ha a
interrogacdo sobre a legitimidade da normatividade presente em determinada
cultura, e se essa tem a busca pelo bem e pela justica como fim. Sendo assim, é
através do conflito ético que ha a possibilidade de renovagao e reestruturacdo do
ethos, através da reinterpretacdo do conteudo que o ethos oferece juntamente as
novas exigéncias do proéprio ethos. O conflito ético ndo pode ser um acidente, deve
ser visto como um componente estrutural da historicidade do ethos em permanente
e renovada interacdo com as exigéncias do tempo e dos novos desafios que se

apresentam ao longo do caminho da sociedade humana.

% Ver EF Il, p. 28 e 29.
00 EF I p. 31.
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Assim, o conflito ético € um movimento estruturador do proprio ethos
que, de certa forma, possibilita a garantia da liberdade do individuo, por oferecer a
possibilidade da escolha entre a agao eticamente boa e a agcédo eticamente ma, abre
a esse o lugar da transgressao, que aqui ndo devera ser vista num sentido negativo
191 |sto porque o individuo, ao romper com a universalidade do costume, transgride
com a normatividade existente e com a “zona de conforto” que essa oferece, visto
que é mais facil e menos “doloroso”, socialmente dizendo, obedecer aquilo que ja
esta instituido, do que questionar e buscar uma mudanga daquela organizagdo que
pode ja ndo mais atender a busca essencial pelo bem e pela justiga, necessaria a
construcao efetiva do agir ético, tal como pode ja4 ndo atender aos anseios e ao
tempo de determinada sociedade/comunidade ética. Logo, o individuo que
transgride (positivamente) — que se da no campo dos valores — ndo € apenas
individuo empirico, €, pois, individuo ético, que “se faz intérprete de novas e mais
profundas exigéncias do ethos™*.

Ainda, segundo Henrique Vaz, “é talvez a ideia de transgressdo que
nos podera conduzir mais diretamente a esséncia mais intima do conflito ético, e
contemplar como um ultimo trago a fenomenologia do ethos™®.

Dessa forma, a evidéncia de uma fenomenologia do ethos deve ser
pensada como estando diretamente ligada a capacidade humana de transgredir, isto
€, de romper com a universalidade objetiva (Que se apresenta exatamente no ambito
ordenativo do ethos), rompendo, pois, com as esferas da utilidade e do interesse, e

langa seu apelo a partir da gratuidade de um absoluto do bem e da justica’*. Como

101 A transgress&@o no contexto dos conflitos éticos, para H. Vaz, trata-se da “exigéncia de uma

criagdo de uma ética superior’ (EF /I, p. 31). Ou ainda, um “conflito de valores” (/bid, p. 32); ndo é
uma revolta contra o sistema de valores e normas que o ethos apresenta, mas sim a reestruturacao e
0 questionamento do mesmo, que atinge seus fundamentos, como uma nova exigéncia de “dever-
ser”, que transgride os limites utilitarios e individuais, na busca continua pelo bem e pela justica. Isso
ocorre, normalmente, porque as culturas se perdem, muitas vezes, por abandonarem o objetivo
principal de qualquer ética, que é o bem e a justica, e comegam a agir por razbes particulares.
Surgem, assim, os individuos que transgridem com aquilo que esta estabelecido, configurando, dessa
forma, “o reencontro do individuo com sua identidade verdadeira e com a sua liberdade, rompidas as
cadeias do ethos” (Ibid, p. 33). Ver EF II, p. 30-34. E valido dizermos que ha também a transgressao
entendida como niilismo ético, que consiste na destruicdo do espago ético e dos valores morais,
chamada de niilismo ético contemporaneo. “Este niilismo manifesta-se, no plano do conhecimento,
sob a forma do subjetivismo, que considera os juizos morais mera expressao de sentimento, ou seja,
opinides pessoais absolutamente inverificaveis; no plano do comportamento, como individualismo,
desvinculado de qualquer ordem socialmente aceita de normas, valores e afins”. Ver MAC DOWELL,
J. A. A. A. Etica e direito no pensamento de Henrique de Lima Vaz. Revista Brasileira de Direito
Constitucional. RBDC n. 09 — jan/jun. 2007, p. 247.

102 EF I, p. 30.

13 EF I, p. 33.

WY EF I, p. 33
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exemplos de um “dever-ser’” que nao se curvou aos universos da utilidade e do
interesse, ou simplesmente a manutencao nao-refletida dos costumes, Henrique Vaz
cita personalidades portadoras de novos valores éticos, como Sécrates — no mundo
grego — e instauradoras de um espago mais profundo e mais dilatado de exigéncias
do dever-ser no horizonte de um determinado ethos histérico, como Jesus no
judaismo palestino'®. E curioso apontar que ambos (Sécrates e Jesus) perderam
suas vidas na busca do bem e da justica, que se deu exatamente através de
conflitos éticos vividos pelos mesmos.

Apods termos explicitado o que € “conflito ético”, é importante esclarecer

0 que nao é “conflito ético”, de acordo ainda com nosso autor:

a) negagédo do ethos ou niilismo ético'® — isto porque o individuo
que entra em conflito eticamente (em relagcdo ao que esta a sua volta e
em relagdo a sua existéncia nesse meio) ndo pode negar o ethos
porque reconhece os limites estabelecidos pelo mesmo, e vé a

existéncia de limites como algo positivo;

b) recusa da ordenagdo e normatividade do ethos — ndo pode
recusar a normatividade do ethos, porque inicialmente a aceita como

necessaria a vida em comum (vida social);

c) falta ética — ndo pensa o ethos como falta ética, modo outro,
percebe essa, através da reflexdo do préprio ethos e do préprio agir,
como a existéncia de exigéncias mais profundas e aparentemente
contraditérias no proprio ethos: “o apelo a sacrificar o calmo
reconhecimento dos limites e a seguranga protetora das formas

tradicionais desse mesmo ethos, e a langar-se no risco de um novo e

S EF I, p. 33.

106 Usaremos as palavras de Marcelo Perine para aclarar o significado de niilismo ético ou moral: “O
nilismo moral esta ligado ao gigantesco empreendimento de Nietzsche de fazer uma filosofia a
golpes de martelo, para quebrar as velhas tabuas de valores, superar a metafisica e todas as outras
filosofias de aniquilagdo do mundo do ser. O niilismo associado a obra de Nietzsche é, em primeiro
lugar, o que ele chamou de niilismo europeu, aquela forma de niilismo passivo ou de enfermidade do
século que, pela desvalorizagao da vida, do corpo, dos instintos, engendrou o ultimo homem, um ser
que chegou a tal esgotamento de suas forgas, a ponto de ndo querer sendo morrer € mergulhar no
grande nada [...]". PERINE, M. A ética e a crise da modernidade: uma leitura a partir da obra de
Henrique C. de Lima Vaz. Cadernos IHU Idéias, 2003, p. 5-6.
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mais radical caminho da liberdade™”’. A “falta” se configura, portanto,
como portal de entrada para a busca e a construcdo da acgao

eticamente boa.

Convém admitir que ha certa dualidade ndo somente nas esferas do
ethos, mas também em sua exigéncia enquanto continuidade e mudanca. As ideias
de continuidade e mudanga do ethos, embora ja retratadas um pouco aqui, devem
ser percebidas com dois olhares necessarios a constru¢cdo e a manutencdo do
mesmo. Continuidade no que se refere a transmissao de valores no seio da cultura;
e mudanca no que se refere a necessidade de reformulacdo das normas, valores e
costumes de determinada sociedade. Necessidade essa que s6 podera ser
percebida através do nascimento dos conflitos éticos no interior do sujeito ético.
Sendo assim, a continuidade pressupde o “dever-ser” e esta somada a necessidade
de mudanca pressupde o ser.

A dialética de construgcdo do ethos (ser/dever-ser) deve ser entendida
como um modelo de manutencdo do préprio ethos, construido a partir da busca
continua pelo Bem. Essa manutencdo se da para que nao haja a perda dos
referenciais das agcdes humanas nas culturas, mantendo os parametros de conduta
existentes nessas. Assim como afirma SAMPAIO (2006, p. 202): “quando o modelo
perde a nitidez de seus contornos ocorre o relaxamento da sua constituicdo e a
perda do seu poder normativo, enfraquecendo o ethos da comunidade e deixando-a
sem parametros de conduta.”

A investigacao filosofica sobre a dimensao moral da vida, entendida
como ética, cujo objeto de estudo € o ethos, deve se encarregar ndo somente da
compreensao efetiva das normas que orientam o agir humano, mas também do agir
humano enquanto orientado a realizagdo do ser humano. Tendo em vista que “a
experiéncia moral ndo pede nada mais que um sujeito capaz de imputagado, se
entendermos por imputabilidade a capacidade de um sujeito de designar-se como
autor verdadeiro de seus proprios atos”'%,

O que nos permite afirmar a existéncia de uma ética anterior, a saber:

“que aponta para o enraizamento das normas na vida e no desejo”'® — e uma ética

107 EF I, p. 34.
108 CANTO-SPERBER, p. 591.
109 CANTO-SPERBER, p. 591.
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posterior: “que é a insercdo das normas em situacdes concretas”'®. Essas foram
entendidas por nés como Subjetiva e Objetiva. O agir ético pressupde o encontro do
ethos, universal simbdlico de determinada cultura, com seus costumes, normas e
valores, com a praxis, que aponta para o agir humano como referéncia necessaria a
esse sistema de ordenacgdo de conduta. Assim, ao oferecer um modo de agir as
pessoas, nao existe garantia alguma que as mesmas agirdo da forma prevista pela
tradicdo. Nesse sentido, a decisédo pelo agir ou pelo nao-agir encontra-se no lugar da
subjetividade (ethos subjetivo), sendo, pois, a efetivagdo do universal simbdlico
desse ethos dependente direto da constancia do agir dos seus participantes. Isso
impulsiona “a necessidade de se reconhecer nas normas uma pretenséao legitima de
regular as condutas”'!!. E fato que o homem é um herdeiro, é devedor da sociedade;
recebe suas linguas e costumes, sendo, pois, um elo na cadeia das geragdes, no
entanto, torna-se livre e autbnomo quando participa da construcdo dos costumes e
das normas da sua prépria comunidade. Assim, a praxis “absorve na sua imanéncia
o fundamento transcendente que assegurava a primazia relativa da praxis sobre a
realidade e da realidade sobre a praxis ou, em termos éticos, da liberdade sobre a
norma e da norma sobre a liberdade”"?.

Dessa forma, ndo ha imposig¢ao do ethos sobre o individuo, haja vista
que esse mesmo individuo é parte fundamental da construgdo do ethos. Nao
existem costumes separados da sua pratica. Os costumes s6 se mantém vivos na
memodria e na tradicdo de um povo, enquanto as pessoas desse povo os praticam e
os transmitem para os novos membros da comunidade a qual fazem parte. Nesse
sentido, o ethos enquanto universal simbdlico é refletido continuamente pelos
individuos sociais, sendo reestruturado pelos mesmos quando necessario.

Assim, o agir continuo dos individuos constroi o ethos, tal como os
valores simbdlicos ofertados pelo ethos indicam aos individuos uma forma de agir e
de viver. Desse modo, ndo ha perda da realidade em decorréncia da praxis,
tampouco da praxis em decorréncia da realidade, haja vista que ambas constroem o
agir humano complementarmente. Portanto, ao obedecer a uma norma social, o
individuo nao perde sua liberdade, posto que ele também ajudou, em certa medida,
a construir essa norma. Sendo que nessa construgdo uniu vontade e inteligéncia, na
busca da melhor forma de se viver enquanto individuo e coletividade.

110 CANTO-SPERBER, p. 591.
11 CANTO-SPERBER, p. 591.
112 SAMPAIO, 2006, p. 203.
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2.6 A Razao Pratica como direcionamento da reflexao ética

Ao agir ético ndo se pode atribuir qualquer forma de racionalidade, isto
porque o mesmo pressupde a presenca de uma forma propria de razdo capaz de
“exprimir as normas e os fins do préprio agir’'®. Nesse sentido, entende-se por
Razdo Pratica'*, a razdo enquanto ordenada a acgdo, a objetividade da vida, ndo
somente ao conhecimento, sendo pois a Razdo Pratica o fio condutor da Etica
Filoséfica desenvolvida por H. Vaz. Dessa forma, o agir qualificado como ético &
atuacdo da Razao Pratica. “Nossas disposicdes morais resultam das atividades
correspondentes as mesmas”''®, isto é, nas agdes humanas ja ha suas razoes, que
pressupdem suas contingéncias, seus condicionamentos e sua virtualidade moral.
Isto porque o agir humano ndo pode ser pensado fora de uma teia contingencial,
visto que toda acao tem o intento da possibilidade de ser praticada ou ndo, tal como
pode estar condicionada a fatores espaciais, temporais, histéricos, sociais, outros.
Nesse sentido, as agbes humanas formam uma cadeia e ndo devem ser pensadas
isoladamente. Assim, ndo cabe ao homem pensar apenas o aspecto moral das suas
acdes, cabe a ele pensar também os fatores situacionais em que tais acdes poderao
ser ou nao praticadas.

A Razao Pratica pressupde o encontro entre inteligéncia e vontade na
construcdo do agir, que lhe dara carater de universal, por se manifestar “sob a forma
do saber ético, assim integrado na estrutura antropoldgica do fenémeno do ethos”'".
Isso porque o ethos ndao € formado como uma obra de instinto, pois traz em si
razdes que qualificam o agir de seus participantes como bom ou o melhor para o
grupo. Nesse sentido, a razdo diretriz das nossas ag¢des (praxeis) tem a forma de
uma Razéo pratica, quando aponta para a pergunta essencial e extensiva a todos os
seres humanos “como convém viver?” e, na busca de responder a tal pergunta, o ser
humano reflete sobre suas acdes e escolhe tracar caminhos para a melhor forma de

agir, sendo, pois, seu agir construido a luz da Razéo, de forma livre, ja que 0 mesmo

U3 EFV, p. 25.

114 Devemos dizer que n&o € nosso objetivo desenvolver uma demonstragdo aprofundada de todas as
faces e pressupostos da Razao Pratica, tampouco retomar sua construgido e itinerario historico,
queremos aqui apresentar de forma sintética a razdo que da origem ao fenédmeno ético.

15 Etica a Nicomacos, 1103 b 45.

U EFV, p. 27.
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cumpre o movimento de refletividade sobre seu agir e escolhe a melhor forma de
agir e viver.

Conforme exposto, a Razao Pratica reune na intengcao e na efetividade
da acéo inteligéncia e vontade, que constituem as duas formas de autoexpressao
mais genuinamente humanas. A inteligéncia atribui-se o conhecimento do bem,
quando especifica o ato e apresenta o bem a vontade como objeto e fim do ato; a
vontade atribui-se a adesdo ao bem ja apresentado e conhecido pela inteligéncia,
executando a agdo movida pela inteligéncia, ao deliberar esse ato em vista do fim.
Assim, “agir de acordo com a reta razdo € um principio geral e deve ser presumido”
"7 por qualquer ser humano, e isso so sera possivel a partir da unido da inteligéncia
e da vontade, que juntas levardo o agente a assentir ao bem e a verdade como
fundamentos do seu agir. Essa unido, por sua vez, resultara num movimento circular
"8 em que a inteligéncia julgara a retiddo da vontade e a vontade imperara o
assentimento da inteligéncia™”.

Ao conhecimento pratico conferem-se os intentos de reflexivo,
normativo, judicativo, autoexplicativo e autodeterminativo. A ideia de reflexdo como
pressuposto do conhecimento pratico esta associada a reflexdo dos proprios atos,
do proéprio agir. Assim, o conhecimento pratico é reflexivo porque seu objeto de
reflexdo € a propria praxis, isto €, pensar a agao que ainda sera realizada, sendo,
pois, autoconsciente. Ao cumprir o intento da refletividade do proprio agir, o
conhecimento pratico ganha também carater normativo porque apresenta o
assentimento ao bem tanto como fim da agao, tal como sua norma, apontando para
um dever-ser (valor) imanente a praxis. Toda ética tem como pressuposto o
autojulgamento de seu conteudo. Dessa forma, ao conhecimento pratico atribui-se

também o carater judicativo, uma vez que avalia a agdo a ser realizada (juizo

117 Ftica a Nicémacos, 1104 a 7.

118 O movimento circular entre a inteligéncia e a vontade também é chamado de “quiasmo” do espirito
finito por H. Vaz. “A pessoa &, pois, 0 sujeito adequado da atribuicdo da vida segundo o espirito e é
na intimidade profunda da vida pessoal que se da o entrelagamento da inteligéncia e da liberdade
naquele que denominamos o “quiasmo” do espirito finito. No nivel do espirito, a pessoa é
constitutivamente, enquanto ser inteligente e livre, presenga a infinitude do Ser [...]". (AF II, p. 193)
“Como o Ser, seja na sua infinitude intencional seja na sua infinitude real, se desdobra em Unidade,
Verdade e Bem, a pessoa €, por sua propria natureza, o sujeito dos atos que sdo correlatos a
constelagdo transcendental do Ser e dos seus atributos: toda visdo de Unidade, todo conhecimento
de Verdade, todo consentimento ao Bem sao atos da pessoa, e s6 como atos empenhativamente
pessoais operam no homem a sintese da esséncia e da existéncia, do que ele é e do que deve ser’.
(AF 11, p. 193) “Esse quiasmo pode ser assim representado: se estabelecermos a relagao Inteligéncia
— Verdade e Liberdade — Bem, poderemos cruzar essas relagdes de modo que seja a Inteligéncia —
Verdade — Bem (Verdade) e a Liberdade — Verdade (Bem)”. AF I, p. 198, nota 62.

19 Ver EF V, p. 35.
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pratico) e prescreve se a mesma devera ou nao ser realizada. Sendo, pois, racional,
0 agir humano apresenta suas proprias razdes e fundamentos, trazendo em si o
intento da autoexplicacao e, por fim, também é autodeterminativo quando, usando
de sua liberdade, o agente escolhe e determina o seu agir e os fins do mesmo, por
entender que sua escolha é boa e justa.

Nesse sentido, “a ética reconhece sua origem histérica justamente
nessa tentativa de demonstrar a necessidade e a legitimidade do agir segundo o
ethos por sua conformidade com a razao”'?°. Assim, possui a caracteristica de
teleologica, pois ao percorrer o itinerario do refletir, do normatizar, do julgar, do
autoexplicar e do autodeterminar, a ética busca a consciéncia em decorréncia do
ato. Desse modo, o exercicio do ato devera seguir certa ordenagdo presente na
comunidade ética, da qual o agente faz parte. O julgar o seu préprio ato e decidir-se
por realiza-lo ou ndo; compreender as suas razdes e autodeterminar a realizagao da
acao qualificada como boa e justa, de forma livre e consciente. Fazem parte do
itinerario dialético da Razao qualificada como pratica.

“A possibilidade de agir de acordo com o ethos e de avaliar o éxito da
acao reside na forma de raz&o imanente ao proprio agir, que a tradicado aristotélica
denominou justamente Razdo Pratica”'?'. E, portanto, um dos usos fundamentais da
razado, a Razado Pratica, enquanto racionalidade humana e também enquanto
homologa ao fendémeno universal do ethos. O que se justifica por unir os
conhecimentos pratico e ético, sendo que os dois trazem em si uma ordenacao do
agir, que apresenta ao individuo uma forma de dever-ser para seu agir, ou ainda
uma norma de conduta ao mesmo. Ou seja, “0 conhecimento pratico € o
conhecimento de um dever-ser imanente a praxis”'?.

Por apresentar principios universais, a Razdo Pratica apresenta um
dever-ser, isto é, uma forma de conduta qualificada como boa e justa. A Razao
Pratica se manifesta sob a forma de saber ético'?® existente no individuo. A agdo do
individuo se particularizara quando aplicada a objetividade da vida, ou seja, na
situacao concreta. Nesse sentido, podemos pensar o dever-ser apresentado pela
Razao Pratica como uma férma, que pretende moldar a sociedade, dando a ela

conduta boa e justa, e seu conteudo de preenchimento, a vida. Isto &, a partir da

120 EF /. 39.
121 EF Vb, 26.
122 EEV/ p. 32,
123 \er EF V, p. 27.
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norma (dever-ser), “o bem é interiorizado no sujeito como reta razdo, a cujo ditame
responde a obrigagdo moral”'?*, ou a consciéncia moral. Assim, a singularizagdo da
acao humana s6 ocorrera quando for desenvolvida no agente a consciéncia moral,
isto é, o “autojulgamento do teor moral do préprio ato”'?. A consciéncia moral esta
na origem da escolha, na sua causa eficiente (n&o a final). Assim, “é a escolha, e a
origem da escolha estd no desejo e no raciocinio dirigido a algum fim”'%. Cumpre,
pois, a passagem complexa existente entre a universalidade dos valores e principios
e a particularidade da situagéo, com seus condicionamentos e contingéncias.

Dessa forma, “sendo o agir ético um ato humano no qual o individuo se
empenha a partir das camadas mais profundas de seu ser e no exercicio de suas
intransferiveis capacidades de pensar e decidir €, por conseguinte, em ato total, um
ato eminentemente pessoal”'?’. Logo, o agente ético exercendo sua racionalidade e
liberdade “se autodetermina a agir em razédo de si mesmo, dando-se a si mesmo as
razoes de seu ato”'?®, obrigando-se moralmente a agir de acordo com o bem e a

justica, porque tem a necessidade propria e genuina da liberdade.

2.7 Conclusodes do capitulo

Ao refletir sobre o agir humano € inevitavel que nos esbarremos na
necessidade de compreender o ethos, a cultura e, obviamente, a ética, somados aos
seus fundamentos, pressupostos, necessidades e constru¢des. Essa inevitabilidade
ocorre porque todos esses elementos caminham juntos para o alcance do agir
qualificado como bom, justo e verdadeiro.

Sendo, pois, 0 ethos o ber¢co da morada e da autoexpressdo humanas,
0 mesmo apresenta aos seus participantes uma ordenacdo de conduta que seja
qualificada como boa a ser seguida. Isso ocorre devido a necessidade que os seres
humanos tém de se agruparem, posto a sua fragilidade, e também de constituirem a

identidade de seu agir. Essa ordenacéo de conduta ou normatividade apresentada

24 EFV p. 119.

125 EF V, p. 238.

126 Ftica a Nicoémacos, 1139 b 3.
27 EF V, p. 45.

128 EF V/, p. 51.
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pelo ethos pressupde também uma forma de educacao que passa de individuo para
individuo, garantindo sua permanéncia durante os tempos. No entanto, apesar de
possuir a necessidade de durar/continuar, o ethos ndao € e nem pode ser imutavel,
uma vez que ele existe para e pelos seus participantes, e esses podem refleti-lo e
muda-lo, em decorréncia das necessidades historico-sociais que se apresentarem.

E valido relembrarmos que o ethos ndo é imposto ao individuo e
encontra-se em constante transformacao, porque deve se manter coeso e coerente
em relacdo a realidade historico-social vigente, tal como atender as necessidades
culturais, historicas, sociais, politicas, econdmicas, outras, de um determinado povo,
em todas as suas faces e expressodes.

A formacgao do ethos se da historicamente, pois as pessoas agem em
todo o tempo, e por serem seres de logos, buscam compreender, interpretar, refletir
e mensurar suas proprias agdes, criando ou seguindo fundamentos, principios e
valores para seus atos. Ao repetirem esses atos, os individuos de determinado
ethos criam, portanto, um formato préprio de agir, que constitui uma ordenacéao
social que, consensualmente, os mesmos escolheram, julgando ser a melhor forma
de se viver, constituindo assim, leis, costumes e normas, que espelham os principios
e os valores de seu agir. Logo, o poder de ordenagao que o ethos tem é a forga
diretriz da manutencado da harmonia entre as pessoas pertencentes a determinado
grupo social.

Sendo a ética a ciéncia do ethos, a mesma cabe a busca das razbes e
dos fundamentos da normatividade ofertada pelo ethos, tal como dos novos
elementos que se inserem a todo momento nesse mesmo ethos, que esta em
constante transformacgao, ja que o objeto de reflexdo da ética € a realidade histérico-
social'®. A ética deve pensar o contetido da agao, suas motivagdes e seus objetivos,
e isso ocorre a partir do exercicio das capacidades humanas de pensar e de
escolher, aplicadas aos proprios atos e aos proprios costumes, ja que pensar em
ética é pensar diretamente no dominio dos proprios atos e dos costumes. A fungao
originaria da ética é apontar os principios daquilo que deve ser feito e daquilo que
nao deve ser feito, nunca de forma impositiva, sempre refletida.

Devido a variabilidade dos povos, das sociedades, das culturas e da
complexidade de compreendé-las, mostra-se bastante dificil pensar uma ética

univoca, postas as diferengas, particularidades, exigéncias, necessidades, valores,

129 Ver EF IV, p. 11-12.
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outros, desses variados povos e culturas. Apesar de ser uma busca presente e
legitima, a possibilidade de uma ética universal fica cada vez mais remota, pois uma
ética universal deveria trazer consigo o conteudo dos ethea e das culturas dessas
sociedades, ja que o conteudo da ética deve ser buscado no ethos. Ainda assim,
surgiriam varios conflitos no empreendimento de uma ética universal, ja que ndo se
poderia excluir culturas, atribuir valor maior ou menor a essa ou aquela cultura,
posto que todos os povos e culturas tém sua parte a oferecer. Apontar uma cultura
como modelo a ser seguido seria, acima de tudo, antiético, pois a existéncia e o
exercicio da ética pressupde o respeito as particularidades de cada povo, nao
podendo haver imposi¢cdes de valores e principios ao seu agir.

O unico principio, portanto, que deve ser compartilhado pelas culturas
e povos € a busca continua pelo bem e pela justica, o que ja qualificara seu agir
como ético. Ao agir conforme o bem e a justica, o ser humano se autorrealiza,
porque assegura sua dignidade e experimenta a liberdade plena. Somente nessa
perspectiva é possivel pensar o exercicio da ética por qualquer ser humano,
independente do povo ou cultura a que pertence: através da necessidade prépria da
liberdade.

Ethos e cultura tém estreita ligacdo, pois ambos sédo elementos
normativos do agir humano e, dessa forma, representam uma instancia da
universalidade do agir. Ainda que normativos e, em certa medida, indicadores de
universalidade, o ethos e a cultura ndo negam a efemeridade do agir humano.
Ambos apontam para um dever-ser, na busca de proteger a sobrevivéncia dos
individuos, do povo, da sua identidade e, sobretudo, apresentar um modo de vida
que se seguido, garantira a esses individuo sua autorrealizag&o a partir dos préprios
atos. Assim, ethos e cultura sao responsaveis pela oferta de principios de conduta e
também pela sua continuidade. E importante aclarar que ambos sé existem devido &
necessidade humana de aprender como agir, necessidade de educagio. Logo, tanto
0 ethos como a cultura fornecem valores e apontam finalidades da vida humana, na
busca continua de responder a pergunta: “como devemos viver?”, que justifica a
existéncia dos individuos.

A ética ndo se pode atribuir apenas a funcdo de apontar formas de agir,
pois ela pertence ao ambito da Razdo e € por isso que a busca pelo bem se
mantém. Um individuo sé busca o bem, a verdade e a justica quando esta ciente das

razdes e dos fundamentos da acédo boa e justa. Somente assim, escolhe sua



67

realizacdo. Ao praticar conscientemente a acdo boa e justa, esse individuo se
autorrealiza a partir do seu préprio agir e, como ja dissemos, experimenta a
liberdade plena.

Nesse sentido, por ética deve se entender tanto o conteudo da
realidade histérico-social como o poder de escolher conscientemente sobre agir ou
nao agir.

Ethos, ética e cultura sao elementos humanos por exceléncia e como
tal, s6 existem para e pelo ser humano, em suas autoexpressdes e manifestacdes.
Eles garantem a harmonia entre os individuos, a constru¢cdo de sua identidade, a
ordenagédo do agir do grupo a que pertencem e a continua preocupagado com o
préprio agir, suas razdes e seus fundamentos. Assim, o ethos é responsavel pela
construcdo dos costumes, normas, leis, outros; a cultura & responsavel pela
transmissao dos mesmos, garantindo a durabilidade desses imersos no tempo e no
espaco e a ética é responsavel por manter os principios e as expressdes da praxis
humana (normas, leis, valores, outros) de acordo com a retidao, isto €, garantindo a
efetivagdo do bem e da justica no conteudo, no principio € no objetivo do agir
humano.

Perceber o que é qualificado como “certo” e o que é qualificado como
“‘errado” em meio ao agir de um povo é fungcdo de qualquer membro desse mesmo
povo, ja que o agir ético pressupde refletividade das proprias agdées. Com o passar
do tempo, as sociedades correm o risco de se perderem “eticamente”, ao permitirem
que suas particularidades e necessidades individuais imperem em seu agir, e por
consequéncia, se cristalizem em seus costumes. Reinterpretar o conteudo do ethos
deve ser uma acao continua realizada pelos participantes do mesmo. Nesse sentido,
a percepcao da sobreposicdo das particularidades e das necessidades individuais,
advinda de um participante desse ethos (Qque mantém a convicgdo da busca pelo
bem e pela justica em seu agir) gerara o chamado conflito ético. Esse conflito nao
deve ser confundido com uma simples revolta contra a ordenacdo da sociedade,
porque ndo tem carater negativo, e mostra-se necessario em qualquer sociedade,
pois € um importante reestruturador do ethos, na medida em que oferece a
exigéncia de uma reinterpretacdo do seu conteudo somada as novas exigéncias do
préprio ethos. Assim, € importante aclarar que tal conflito, além de ser um
movimento estruturador do préprio ethos, possibilita assegurar a liberdade dos

individuos desse mesmo.
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Dessa forma, as capacidades humanas de refletir, compreender,
mudar, pensar, escolher, que dao razdes ao agir, denominamos Razao Pratica. A
Razado Pratica deve ser entendida como o entrelagamento da vontade e da
inteligéncia, aplicado ao agir, ofertando-lhe carater universal. Assim, a capacidade
de agir de acordo com o ethos, de avaliar o éxito da prépria agao, refletindo o
conteudo e os fins da acdo antes de sua realizacdo para autodeterminar o proprio
agir, so € possivel porque o0 homem é um ser de Razado. Esse, por sua vez, possui
uma razao propria para seu agir, a saber, a Razao Pratica.

Assim, “a liberdade €, no homem, o lugar do nascimento do sentido na
medida em que, operando em sinergia com a Razao no seu uso contemplativo, torna
possivel o exercicio da inteligéncia espiritual, na qual ela é, fundamentalmente,
consentimento ao bem, sendo consentimento ao ser”'*°.Tudo isso porque o homem
carrega em si uma necessidade genuina, que é experimentar a plenitude da
liberdade™", a partir dos seus préprios atos. Dessa forma, a liberdade plena é aquela
que se encontra no bem, ou seja, esta na autodeterminagcdo do individuo sobre seu
préprio agir, operando conforme a Raz&o, de forma que se autoexpressa por meio
de um agir que assente ao Bem. Logo, ao praticar o Bem e a Justica, o individuo

alcanca a plenitude da liberdade.

BOEF I, p. 172.
131 A tematica da liberdade sera desenvolvida em nosso terceiro capitulo.
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CAPITULO 3: ETICA: MUDANGCA E TRADIGAO

3.1 Do carater de mudancga do ethos

O ethos, enquanto esfera da vivéncia, oferece o conteudo para a
reflexdo ética. O seu conteudo € formado pela realidade histérico-social de um
determinado povo somada a regularidade das agdes individuais e coletivas que
formam essa realidade, suas motivagdes, razdes e objetivos.

E fato que, para os membros das comunidades éticas, o ethos oferece
um jeito de se viver, uma espécie de estruturacdo da vida e do agir construido a
partir do passado daquele povo, suas experiéncias, e o presente vivido. No entanto,
a visdo de presente daquele que vivencia o “aqui e o agora” é dificultosa, visto que o
mesmo esta imerso na situagéo, na realidade, o que pode gerar nele o sentimento
de imposi¢cao de um modo de vida, que se mostra “pronto e acabado”.

Sendo o ethos a realidade historico-social por exceléncia, o mesmo
nao pode ser imposto, uma vez que sua teia de conteudo é construida dia apés dia
através das agdes daqueles individuos que o formam. Tais agbes advém das
relagdes tecidas entre os individuos e os grupos de individuos. A intersubjetividade
tem lugar crucial nos estudos sobre o ethos, posto que o mesmo sé existe em
funcdo do ser humano, e este, por sua vez, encontra-se imerso em suas relagdes
humanas/interpessoais. Ndo ha comunidade formada com apenas um individuo.
Nesse sentido, o ethos pensado intersubjetivamente buscara ordenar o lugar do
comum, da partilha entre as relagdes de convivio, com suas leis e normas, de modo
a ofertar principios e valores que fundamentem esse espago comum entre os
individuos. Nao ha possibilidade de se pensar uma comunidade humana sem um
ethos'?, fica clara, portanto, a importancia de se refletir sobre o ethos, seu contetido
e seu carater de mudanca.

Conforme exposto™®, o ethos é imprescindivel enquanto elemento
ordenador e organizador das comunidades éticas, como mediacao das relagdes

humanas em todas as suas faces. Isso significa dizer que ele é responsavel pela

132 FF JI, p. 19-22. Ver também SAMPAIO, R. G. Metafisica e Modernidade: método e estrutura,
temas e sistemas de Henrique Claudio de Lima Vaz. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 41.
133 Em nosso segundo capitulo, p. 50-53.
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manutengdo da ordem social, através da oferta do “universal abstrato”, a saber,
valores e principios, sendo os mesmos concretizados no agir dos participantes
desse ethos. Assim, para que essa ordem social seja mantida, deve-se garantir a
durabilidade do ethos, por meio dos seus valores e principios, objetivados atraves
dos costumes, da tradicdo, dos habitos, pois esses sdo os responsaveis pela
continuidade da vida individual e da vida coletiva, tal como reforcam “o peso que
nossos atos passados constituem sobre nossas preferéncias atuais”'*.

No entanto, ndo se pode negar o carater transitorio também
apresentado pelo ethos, uma vez que ele esta em constante transformacio e
evolugao, ja que é conteudo vivo, extraido da vida e do agir das pessoas, sendo,
pois, além das construgdes do passado, o presente da comunidade em questao, que
continuamente apresenta novas exigéncias e reflexdes necessarias em relagdo ao
seu conteudo. Assim, “do ponto de vista da estrutura social, o individuo ndo se
apresenta como molécula livre, movendo-se desordenadamente num espago sem
dire¢cdes privilegiadas e regida apenas pela lei da probabilidade do choque com
outras moléculas — os outros individuos”'*. Ha de se considerar a teia complexa de
relagcbes e mediagdes entre individuos e grupos de individuos que os ordena em
funcdo de uma mesma direcdo. Dessa forma, “uma cadeia complexa de mediacdes
ordena os movimentos do individuo no todo social e, entre elas, desenrolam-se as
mediagdes que integram o individuo ao ethos™**, a saber, a educacgéo, os costumes,
os valores, as vivéncias em comum, outros.

Portanto, pensar o ethos como “transicdo” € pensa-lo na perspectiva da
nao imposicdo de valores e principios ao agir dos individuos, respeitando nao
somente toda a complexidade necessaria a sua construgdo, mas também o direito
de cada individuo pensar e escolher seus proprios atos, de forma a ndo agir
involuntariamente, mas fazé-lo apos refletir o conteudo dos direcionamentos do agir
apresentados pelo ethos, compreender suas razdes, e em ultima instancia, escolher
pelo agir ou pelo n&o agir. Dessa forma ndo havera agressao alguma a natureza do
homem, enquanto ser de logos que é.

Assim, o ethos se mostra em sua totalidade como elemento que dura

no tempo e no espacgo, e, sobretudo, permanece interiorizado nos individuos e

134 VERGNIERES, p. 11.
135 EF |1, p. 23.
136 EF ], p. 23.
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grupos de individuos. Ao mesmo tempo, mostra-se como elemento de transigéo,
visto que esta em constante transformacéao e reestruturacdo, em funcdo das novas
exigéncias do viver e da habitacdao na terra que surgem, sejam elas temporais,

espaciais, comunitarias, outras.

3.1.1 Da vida em sociedade

Os individuos nascem e ja encontram uma sociedade instituida. Com o
passar do tempo, as pessoas tendem a participar de variadas instituicbes sociais, de
forma que tecem inumeras relacbes em meio a sociedade. Em todas as relagcbes
sociais ha a necessidade da existéncia de padrdes, os quais sdo seguidos pelos
participantes das mesmas, o que prova a forga e o poder exercido pelas normas
sociais. Quando um individuo faz parte de um determinado grupo, partilha da forma
como esse grupo percebe o mundo, ou seja, suas crengas, ideologias,
pensamentos, entre outros.

Viver em sociedade pressupde seguir regras, sendo que, os individuos,
de certa forma, desejam essa ordenacao, posto que ela lhes traz certa seguranca,
tal como regula sua conduta. E na vida em grupo que s&o assumidas as relagdes
entre individuo e sociedade, sendo que, a sociedade determina o agir do individuo e
o individuo transforma a sociedade.

Os homens sao seres sociais e tém a necessidade de instaurar
relagdes com seus semelhantes, sendo essas relagbes possiveis através do
equilibrio entre a tensdo decorrente do encontro com o outro, proporcionado pelas
normas sociais. As normas sociais, por sua vez, além de regularem a conduta dos
individuos, sao também uma fonte de expressao da identidade desse grupo. Nesse
sentido, a sociedade deve ser pensada principalmente como o lugar préprio para o
exercicio da liberdade, da transformacéo e da realizagédo do homem.

Assim, uma determinada sociedade existe de uma forma especifica,
resultado do agir dos homens que a compusera durante os tempos, e por nao ser
imposta e ainda, ser resultado da praxis humana, pode ser transformada, na medida

em que surjam necessidades histéricas, temporais, outras. E, portanto, no seio da
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sociedade que os individuos se realizam, buscam e encontram sentido para seu

viver.

3.2 Ethos e tradigao

Como colocamos anteriormente, o ethos se desenvolve e se constitui
historicamente, e € exatamente pela sua historicidade que se torna conteudo da
ética. Por ser historico, imerso no tempo e no espacgo, e capaz de refletir as suas
proprias agdes, 0 ser humano constroi seu modo de vida, a partir da rememoragao
dos proprios atos e da refletividade dos mesmos. Nesse sentido, para cumprir o
intento de fazer esse modo de viver durar, os individuos mais experientes de
determinada comunidade passam essa conduta para os novos membros, de forma
que os educam para esse ethos.

A vida humana pressupde relagdes intersubjetivas, o que abrange o
encontro e a convivéncia entre os individuos. No desenrolar do tempo, cria-se a
comunidade histérica, que partilha no tempo e no espago, conhecimentos comuns
vividos, construidos, instituidos e transmitidos dia apds dia pelos seus participantes,
no movimento dinamico da vida, o que identificara e diferenciara essa comunidade
das demais, a partir do carater especifico de sua forma de expressao. H. Vaz afirma
que cabe a cultura e ao ethos a “extraordinaria capacidade de perseverar no tempo
da longa duracado sob a forma de tradicdo como portadora da identidade histérica
com a qual a cultura e seus ethos podem ser reconhecidos”'®. Nesse sentido, a
existéncia da identidade histérico-cultural advém da necessidade de elementos
norteadores do agir dos membros da comunidade, sobretudo, os novos membros,
que também passarao pelo processo de reconhecimento dos costumes e valores,
integrando-se, pois, a vida em comunidade.

Sendo a vida cultural o lugar da concretizagdo do ethos na sua
particularidade, o individuo participante de determinada comunidade fica privado de
perceber o que o circunda com um ponto de vista atemporal e absoluto, uma vez

que sua leitura foi feita a partir de um contexto limitado, de forma que é

137 Ver EF V, p. 221.
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imprescindivel que os individuos compreendam o carater mutante que o ethos
pOSSsui.

Apesar de o ethos participar de uma necessidade instituida, e ser
justamente a tradicdo aquela que suporta e garante que essa instituigdo permaneca
138 deve-se considerar a dinamicidade da vida, ou seja, o contexto histérico em que
se vive. Dessa forma, o individuo participante de uma comunidade € aquele que
atua ativamente nesta, ndo apenas segue (cegamente) as normas outrora
instituidas, de forma que compreende o sentido dos préprios atos e se realiza
através deles, e vendo sentido naquilo que pratica, transmite aos demais membros
da comunidade, posto que o agir dos homens deve pautar-se por valores comuns
existentes no seio da comunidade ética, sendo somente mediante o consenso,
possivel uma convivéncia pacifica e justa entre os homens.

Nesse sentido, a histéria vivida por um povo ndo € aleatéria ou
involuntaria, é intencional, na medida em que os costumes sdo transmitidos de
individuo para individuo. Dessa forma, a historia vivida por um povo € o que ele ¢, é
sua identidade. Entenda-se por identidade cultural um sistema de representacéo das
relagbes existentes entre individuos e grupos de individuos, que pressupde o
compartilhamento de herangas como a religido, a lingua, o trabalho, as artes, entre
outros, sendo, pois, um processo continuo de construgdo e de troca entre os
individuos e grupos, conflituosa, que marca no tempo e no espago seu modo de
viver. “E o0 que é esta patente nas experiéncias fundadoras da existéncia humana
transmitidas por um fio infrangivel, ao longo do tempo e que denominamos
tradicdo”*. Assim, a dimensao original da realidade humana é sua propria historia,
visto que o homem é consciéncia, sujeito de suas agdes, intengcdo do objeto e
recriacdo do objeto na expressdo do ser-para-si’*’. Entende-se por tradigdo a
permanéncia no tempo do ethos, expresso como norma e costume. Nesse sentido, a
tradicdo constitui o fundamento do ethos de um grupo social. E um legado daquilo
que € mais importante e precioso para aquela comunidade, e que deve ser
transmitido de geragéo para geragédo. Nessa perspectiva, a palavra tradigao é fiel a
sua etimologia, na medida em que resulta a transmissao do ethos (traditio, tradere —

transmitir)™*.

138 A tradigdo é, pois, uma estrutura fundamental do ethos na sua dimens&o histérica. Ver EF Il, p. 17.
139 FF V, p. 232.

140 vver OH, p. 220.

41 Ver EF IV, p. 40-43.
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A organizagdo de uma sociedade s6 pode ser construida
historicamente, isto é, no decorrer da vida e da passagem do tempo. Sendo aderida
e consentida pelos novos membros quando sdo educados para essa organizagao e
véem sentido em agir da forma indicada pela tradigdo. Seria irracional tentar
reconstruir continuamente as normas e o0s costumes de uma sociedade;
primeiramente, porque se o fizessem, o conteudo dessa reconstrucdo nao faria
sentido para os participantes da comunidade em questdo e, em segundo lugar,
porque o ser humano é ser de logos e necessita conhecer o sentido, as razdes, os
objetivos e as finalidades do seu proprio agir.

A tradicdo de um povo pode ser entendida como seu universal
abstrato, na medida em que aponta para a melhor forma de agir e de viver desse
mesmo povo, dando-lhe um norteamento ao seu agir e a sua conduta. Assim, “do
ponto de vista de sua efetiva realizacdo social, o costume como tradicdo € um
universal abstrato que se particulariza continuamente nas infinitas situagdes através
das quais transcorre a vida dos individuos”'*. E, pois, da natureza humana criar
raizes tanto no lugar de sua habitagdo, como em seu agir, para crescer e se
desenvolver enquanto sociedade, resistindo assim a corrosdo do tempo. “Assim
como a casa material dever ser construida sobre pétreos fundamentos para
permanecer de pé e durar, assim o ethos dos diversos grupos humanos manifesta
uma extraordinaria capacidade de resistir a usura do tempo e as mudangas advindas
de tradigbes estranhas”**, nesse sentido, o ethos é constitutivamente tradicional,

quando interrelaciona permanéncia e historicidade.

3.3 Ethos-habito

O ethos é construido no limiar da histéria, sendo sua construgao feita
dia ap6s dia, advinda da repeticdo, nesse caso, dos mesmos atos. Habituar-se é o
mesmo que realizar as mesmas coisas repetidamente, isto €, sempre. Nesse
sentido, “o habito € uma propriedade fundamental da praxis humana, como

aquisicao pelo agente, quando repete as mesmas ag¢des advindas de uma

192 EF |V, p. 42.
143 EF |V, p. 40.
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disposicao interior permanente que |he confere a inclinagdo e a facilidade para agir
constantemente de determinada maneira”'*. Desse modo, o ethos sendo uma
realidade pratica, € fruto do habito, ndo somente do ensinamento, de forma que se
manifesta mais como uma tendéncia, do que como um discurso™.

O habito pode ser pensado como uma segunda natureza das agodes
humanas, porque se distingue do comportamento guiado pelo instinto ou que
apenas se repete de forma natural, mas que é desprovido de sentido. Assim, os
habitos (praticos), préprios da vida ética e guiados pelo bem, trazem em si a
autorrealizagdo do ser humano, na medida em que atendem aos valores legitimados
por determinagdo da sociedade. E por meio da repeticdo que o ethos social
permanece no individuo na forma de habito, sendo, pois, a sua interiorizagao propria
do costume™®. Desse modo, a formagédo dos habitos ndo deve ser pensada como
uma repeticdo quantitativa; deve ser pensada como uma repeticao qualitativa dos
atos do individuo, que configurardo sua segunda natureza. O habito, portanto,
quando construido qualitativamente exprimira “uma forma superior de exceléncia do
individuo, sua areté ou virtude ética”*’. Assim, o ethos se efetiva concretamente nos
costumes, a partir da construgdo do mesmo como habito ou virtude do individuo.
Nessa perspectiva, o ethos-habito “torna-se, no individuo, forma permanente de seu
agir pela educacdo”*. Isto porque, “a exceléncia moral é produto do ‘habito’. E
evidente, portanto, que nenhuma das varias formas de exceléncia moral se constitui
em nos por natureza, pois nada que existe por natureza pode ser alterado pelo
habito”*°.

O ethos, normalmente, se apresenta como uma forma particular de
hexis'®, isto &, uma forma estavel ou um habitus™’, que é adquirida por um processo
educativo. O habito se apresenta como uma disposicao duravel que advém de uma
atitude repetida, tornando-se algo que nos marca. Nesse sentido, transforma um agir

e um ter (echein), isto €, em um habitus'?. No entanto, a imitagdo ndo basta a

Y EF IV, p. 41-42.

145 \Ver VERGNIERES, p. 10.

146 \Ver EF IV, p. 41.

W7 EF IV, p. 42.

M8 EF IV, p. 42.

149 Ftica a Nicémacos, 1103 b 4-8.

0 EF IV, p. 41-42.

151 Na obra Metafisica, Aristételes distingue o individuo que se desenvolve pelo habito do individuo
que se desenvolve pelo ensinamento. Metafisica, 1047 b 32.

152 Ver VERGNIERES, p.83-87.
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formagdo do carater (a paideia), ja que o habito como meio de formagdo de
carater'? diz respeito ao acostumar-se de forma progressiva, e ter prazer em buscar
a correcdo e o endireitamento, modo outro seria apenas uma repeticdo sem
propodsito, mecanizada, forcada, e, portanto, sem sentido™. Dessa forma, a
educagao moral ndo é alcangada através da repeticdo incansavel de acdes retas, é
realizada a modelagem da propria vontade conforme o /ogos.

Sendo ser de Razdo, o ser humano nao age de forma involuntaria,
porque é capaz de pensar as proprias agoes, predetermina-las e somente apés, agir,
conforme aponta Aristételes: “devemos desenvolver nossas atividades de uma
maneira predeterminada, pois nossas disposicdes morais correspondem as
diferengas entre nossas atividades. Nao sera pequena a diferenca, entdo, se
formarmos os habitos de uma maneira ou de outra desde nossa infancia; ao
contrario, ela serd muito grande, ou melhor, ela serd decisiva’’®®. Essa
predeterminagdo dos proprios atos ndo deve ser entendida apenas como a
capacidade do homem de pensar o préprio agir, mas também a sua capacidade de
conhecer, compreender e seguir as predeterminacbes apresentadas pela cultura
(costumes e valores), sendo a criacdo dos habitos desde a infancia uma fonte
expressiva de educacao para o ethos e para a cultura a que esse individuo pertence.

Logo, o agir humano é construido continuamente, bons ou maus
(vicios ou virtudes), os habitos s&o fonte essencial da criacdo da identidade de uma
comunidade e, por conseguinte, de sua cultura. Na efetivacdo da praxis ética, os
habitos tém papel fundamental, visto que inscrevem no ser humano, através da
repeticao qualitativa das suas agdes, sua segunda natureza. Natureza essa que
pensara seu agir, buscara o sentido do mesmo, assim como suas razdes e
fundamentos, interiorizara tais e agira de acordo com o bem, constituindo, pois, uma

natureza ética ou sua virtualidade ética.

153 Ver distingdes de carater em VERGNIERES, p. 93-95.
154 \Ver VERGNIERES, p. 87.
155 Etica a Nicémacos, 1103 a 51-53.
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3.4 Ethos-costume

Entende-se por costume, em linhas gerais, a pratica habitual ou um
modo de proceder dos individuos. Os costumes sao criados a partir das experiéncias
e vivéncias dos homens e, nesse sentido, constituem-se raizes na cultura desses
homens, que, por meio da experiéncia e do consentimento, os aceitaram e se
incumbiram de lhes transmitir para as proximas geracgdes. Essa transmissao nao tem
em seu conteudo somente as normas de conduta daquela sociedade, tem também
sua identidade. Nesse sentido, os costumes tornam-se parte integrante da
sociedade, que trabalha em funcdo de sua organizagdo, funcionamento e
normatizagdo. Sendo, pois, uma instancia ordenadora de conduta, os costumes nao
podem ser impostos aos individuos, de modo que esses individuos devem ser
educados para o ethos e, como consequéncia, para essa cultura; para que, de forma
livre, aceitem e pratiquem tais atos, fazendo-os durar no tempo. Assim, através da
repeticdo dos mesmos atos, interiorizardo essa conduta, cumprindo a dialética da
constituicido dos costumes.

O ethos é histérico porque consiste na conduta dos seres humanos,
que também é histérica por natureza. Dessa forma, os costumes além de serem
formados historicamente, devem ser transmitidos também em meio ao acontecer
histérico, para que haja a oportunidade de consenso entre os individuos no que se
refere & sua aceitagdo. E importante dizer que o fato de os costumes serem
transmitidos aos novos membros da comunidade ndo garante a sua pratica, como
aponta Aristoteles: “a elaboracdo das teorias deve apenas corresponder ao seu
conteudo; as matérias relativas a conduta e ao que nos convém, nada tém de
fixo”1%¢. Nesse sentido, faz parte do direito de escolha dos individuos aceitar ou no,
praticar ou ndo os atos apontados pelos costumes da sociedade. E valido dizermos
que um individuo s6 aceita os costumes sociais se compreender seu sentido e
razdes. Isso porque os costumes (a cultura) sdo obras e iniciativas do proprio
homem, e ndo ha razao para que o mesmo 0s aceite sem desenvolver consciéncia
sobre tais. Desse modo, para garantir a durabilidade de uma cultura e, por
conseguinte, dos seus costumes, €& necessario o desenvolvimento de uma

consciéncia histdrica, ou seja, de uma razéo na historia.

156 Etica a Nicomacos, 1104 a 10-15.
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Se o tecido mais profundo da histéria é urdido pela comunicagdo das
consciéncias, e esta ndo é mais do que a captagao de um sentido comum
no qual os homens de um determinado grupo humano ou que se constitui
tal pela comunidade de uma mesma cultura, compreendem sua situagéo no
mundo e se reconhecem como homens dentro desta situagdo, podemos
dizer que a historia é possivel a medida que o ato de consciéncia de cada
homem se abre para um mundo de significagbes onde se da seu encontro
com os outros homens. (OH, p. 319)

A partir do desenvolvimento de tal consciéncia, o ser humano enquanto
sujeito historico toma consciéncia de si e daquilo que o circunda, tal como das
razbes do seu agir, tanto no ambito individual como no social, e garante a
continuidade da historia, através da educacdo. Desse modo, a consciéncia historica
pode se apresentar como um instrumento, quando permite a compreensado do
sentido do existir histérico humano, do seu ser-no-mundo; como norma, quando, de
alguma maneira, normatiza “a realizacdo do homem no tempo histérico em que lhe &
dado viver, pois as iniciativas culturais, concep¢des e valores nos quais se exprime a
consciéncia histérica apresentam um aspecto de realizagdo possivel se dirigindo ao
ser dos homens de sua respectiva época”'™’; e como manifestagdo, quando, por
meio dela, se manifestam os ideais de humanidade e a visdo de mundo de uma
determinada época, seus valores, suas concepgdes, outros'®. Assim, “a historia se
apresenta como um processo de humanizagdo, de conquista de uma progressiva
significagdo humana da natureza e da sociedade”'™”.

Sendo, pois, a cultura o conjunto dos costumes, tradigdes, valores e
simbolos de determinado povo, apresenta-se como um jeito préprio de ser, de estar
e de perceber o mundo, ja que seus membros se expressam de forma caracteristica,
construindo sua identidade. Nesse contexto, o ser desses individuos € também
pertencer ao grupo, ao lugar, aos costumes, outros. Os costumes se mostram como
um forte agente de identificagcdo tanto pessoal como social, isto €, um modelo de
comportar-se que integra segmentos sociais e gerag¢des, de modo que fomenta a
interacdo entre os participantes do grupo — fator essencial para a manutengao e
durabilidade histérica. A identidade de um povo, dessa forma, encontra-se
alicercada nos valores adotados e construidos pelo mesmo, tal como pela

capacidade de compreensdao desse universal simbdlico, a medida que essa

137 SAMPAIO, 2001, p. 55.
138 \Ver SAMPAIO, 2001, p. 55-57.
139 Ver SAMPAIO, 2001, p. 54.
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compreensao da significado e sentido a vida das pessoas desse grupo. Assim, a
cultura proporciona ao individuo prazer em ser, fazer e pertencer ao grupo, sendo
esse sentimento um promotor da vida em comunidade.

Os homens de determinada época s6 possuem existéncia historica,
quando captam e transmitem aos seus semelhantes o conjunto de significagbes que
envolve e forma seu préprio existir na histéria, que passa pela comunicagao
existente entre eles, a compreenséao de si e de seu grupo social, a transformagao da
propria realidade, suas ideologias, outros. Nesse sentido, fica claro que uma
sociedade ndo é formada apenas pela soma de seus participantes; é formada, pois,
pelas experiéncias individuais e sociais, pelas vivéncias, pelas consciéncias
individuais que participam da consciéncia histérica, pela comunicagdo entre seus
componentes, por suas realizacbes passadas e presentes, pelos seus planos
futuros, ideologias, outros.

Os costumes encontram-se no lugar dos valores de determinada
sociedade, e como tal garantem a permanéncia do ethos na vida social, quando
correspondem a sua interiorizagao na vida do individuo como habito. Assim, o ethos-
costume é possuido pelo individuo ao longo da vida como educagéo e pratica dos
mesmos atos (hexis — do grego echein — ter, possuir'®), sendo o costume, enquanto
tradicdo, um universal abstrato, que encontra sua singularidade na praxis concreta,
na medida em que o agente aceita ou recusa os valores recebidos pela educagao ™.
Nesse sentido, os costumes sao uma forma de lei-ndo-escrita que aponta preceitos
da universalidade abstrata daquele ethos, ofertando uma forma de conduta para os
participantes do mesmo. Vale dizer que os costumes como lei-ndo-escrita podem vir
a ser leis prescritas em determinada sociedade, quando sao percebidos como a
melhor e mais correta forma de agir e compreendem suas razées mais profundas.
Logo, essa mudancga de valor para lei se da, segundo H. Vaz, pela urgéncia que as

sociedades tém de universalizar seu agir, sua conduta’®?.

180 ver EF I, p. 15.
181 vver EF Il, p. 15-17.
82 \er EF I, p. 15-18.



80

3.5 Da participacao do sujeito na comunidade ética

Conforme ja exposto’®, os seres humanos possuem uma fragilidade
frente a natureza, e por isso, se agrupam e constroem comunidades, que com o
passar do tempo, criam identidade prépria. Por comunidade entende-se lugar e agir
comuns que sao partilhados pelos membros de um mesmo grupo. O primeiro
pressuposto para a existéncia das comunidades éticas € o encontro com o outro,
sendo, pois, a categoria da intersubjetividade'®. Essa categoria se situa entre as
categorias da subjetividade e da objetividade, e tem como principios o
reconhecimento e o consenso entre os individuos e grupos de individuos.

O encontro com o outro, ou nosso ser-com-os-outros, € um dos pontos
mais decisivos da ética vaziana. A intersubjetividade, apesar de se mostrar bastante
complexa, por ser contrida em meio a uma teia de conflitos, € uma necessidade
humana, ja que os seres humanos nao podem ser pensados em sua totalidade de
forma isolada, haja vista que, desde a sua origem, o homem ja esta sempre
envolvido em uma complexa rede de relagcdes elementares com a natureza e com os
outros™®,

Os agrupamentos de individuos acontecem normalmente através dos
seus interesses, das suas caréncias e das suas necessidades, por iSso 0s grupos
trazem pessoas que possuem as mesmas caracteristicas ou semelhangas, gostam
das mesmas coisas, possuem as mesmas ideologias ou semelhantes, as mesmas
crengas, outros, sendo que, assim, o agrupamento € realizado a partir da percepgao
das afinidades e semelhancas existentes nesses individuos.

Tratando-se das comunidades éticas, ha uma atuacido precisa da
Razao Pratica no movimento dialético do agir dos individuos que se constituira como
agir comunitario. Como visto'®®, a Razao pratica pode ser provada pelo agente ético
enquanto tal, a partir da regulamentagdo de seus atos e habitos pelas normas e
valores do ethos. Ao se pensar na teia histérica do ethos, automaticamente faz-se

necessario pensar em uma forma de Razao pratica, ja que, caso contrario, todos os

163 Essa tematica foi retratada por ndés em nosso segundo capitulo, p. 25-32.
184 Ver EF V, p. 67-93.

185 \Ver EF V, p. 67.

166 Tematica retratada em nosso segundo capitulo, p. 61-65.



81

individuos agiriam a partir de suas vontades particulares, o que impossibilitaria a
existéncia de um ethos, isto €, de uma sociedade.

Convém expormos, ainda que de forma breve, as categorias do agir
ético e alguns dos seus pressupostos, para que se aclare o modo como as
comunidades éticas se constroem'’. A dialética do agir ético, de acordo com o
sistema ético desenvolvido por H. Vaz, apresenta-se ordenadamente em trés
dimensdes: subjetiva, intersubjetiva e objetiva, sendo a primeira intrinseca ao sujeito
(dimensdo subjetiva); a segunda, o lugar do encontro com o outro (dimensao
intersubjetiva), e a ultima mais ligada a realidade concreta do ethos (dimensé&o
objetiva), isto €, a efetivagdo concreta da agao ética, ao mundo da vida.

A dimensao subjetiva em seu momento de universalidade apresenta-se
como abstrata, ou seja, da ao individuo os principios universais abstratos para seu
agir, onde ndo cabem condicionamentos e situagbes particulares, isto €, sao
atemporais e estao fora do espaco. Nessa dimensao encontra-se o predicado da
inteligéncia aberta a universalidade do ser e da vontade — o que H. Vaz chamara de
atributos do espirito. Para tal, apresenta-se as caracteristicas de razoabilidade e de
liberdade. E importante lembrar que é no universal abstrato que se apresentam os
pressupostos do Bem, e que o Bem deve aparecer como o fim ultimo do agir
humano.

E na consciéncia e na busca pelo Bem que os principios universais
ainda abstratos s&o langcados ao momento particular, ou de deliberacdo. Nesse
aparecerao motivagdes (vontades humanas) que nem sempre sao racionais; de
forma que, s6 sera possivel a escolha pela acado boa e justa através do uso da
phronesis, que € o saber deliberar o que € bom e o0 que € mau ao homem no
conjunto da vida. Assim, o ser humano persegue o Bem, mas cabe a ele a analise
situacional, que s6 ocorre no momento particular, que é exatamente o que garante
sua liberdade. Langcados os principios universais a particularidade, e passado o
instante de deliberagao do agir, este é langcado ao momento singular, que pressupde
o encontro da inteligéncia e da vontade do individuo, sendo que, através de sua

consciéncia moral, autodeterminara o seu agir enquanto ético.

167 N&o é nossa intengdo nesse momento aprofundar a discussdo sobre o agir ético, buscamos
apenas mostrar como ocorre o movimento dialético do agir humano, de forma clara, simples e
sucinta, passando do carater individual para o comunitario.
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Apds o cumprimento dos trés momentos da dimensao subjetiva, tal agir
€ langcado a dimensao intersubjetiva, também reconhecida como lugar do encontro
com o outro: elemento fundamental a ética.

No momento universal de tal dimensdo é que se apresenta a
possibilidade do encontro do Eu com o Tu, que deve ser visto como outro Eu, o que
sO é possivel a partir do reconhecimento. A ideia de reconhecimento, por sua vez,
esta diretamente ligada a consciéncia moral (demonstrada na dimensao subijetiva,
em seu momento singular), ja que o Eu se reconhece como ser de consciéncia
moral e reconhece no Outro também tal consciéncia. E a partir do encontro e do
reconhecimento que surge o0 consenso, que se apresentard como um horizonte
comum. Ocorrido o consenso ainda abstrato, tal acdo € langcada ao momento
particular, que pressupora uma teia de condi¢cées sociais, temporais e modais.
Essas condi¢cdes fardo aparecer a necessidade concreta do consenso e do
reconhecimento, o que impulsionara a criacdo de instituicbes ordenadoras dos
participantes desse consenso, no horizonte transcendental do Bem. Com tal
necessidade surgida, vé-se no momento singular a possibilidade de suprassung¢do
da particularidade, a partir da consciéncia moral’® — que sempre se apresenta como
lugar de ordenagéo das dimensdes — para que tal agir seja langado a universalidade
concreta, apresentando-se ja como agao ética, que sé se realiza no encontro com o
outro. Nesse sentido, os principios universais da Razdo Pratica trazem um senso
moral, que atua em meio as decisdes que ocorrem no mundo da vida. E através da
voz da consciéncia moral, como caracteristica determinante, que se encontra o
conhecimento da esséncia do bem. O homem deve buscar o bem e isso implica
diretamente o conteido da consciéncia moral'®. Assim, os atos humanos s&o

qualificados como bons quando correspondem ao padrao aferidor do proceder

168 H Vaz, preocupado com o seu tempo, aponta a necessidade de uma consciéncia social e politica
nas Nacgdes para sanar o problema do reconhecimento do outro. Ao lado das tentativas de definir uma
identidade ética para a imensa sociedade mundial, a histéria contemporanea vé manifestarem-se, em
escala mundial, exigéncias de natureza eminentemente ética, como o efetivo respeito dos direitos
humanos, a primazia do dialogo e da paz sobre os conflitos de valores considerados universais. A
possivel solugdo para o problema da identidade ética da sociedade mundial, fundada numa
consciéncia moral social, passa pela aceitagdo da sociedade como uma comunidade ética, onde leis
e normas publicas, e ndo como leis particulares, em todas as esferas do agir individual. A
solidariedade ética que une os individuos numa relagéo reciproca de reconhecimento e consenso tem
lugar na consciéncia moral social, que ocorre na dimensao interrelacional dos homens, em que um
reconhece o outro como igual e, assim, passa a respeita-lo. Ver EF V, p. 90-92.

189 Ver PIEPER, p. 19-20.
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humano, sendo, pois, o instrumento da prudéncia', ou ainda da medida do
elemento préprio da sua natureza: a reta razdo'"".

Tendo construido a agao ética a partir das passagens dos trés
momentos das duas primeiras dimensdes (subjetiva e intersubjetiva), langa-se, pois,
a acao a dimensao objetiva, que esta diretamente ligada ao mundo da vida, ou seja,
a realidade, que se constroi e se apresenta no seio do ethos.

A dimensao objetiva em seu momento universal, apresenta normas,
leis e valores sociais — s6 possiveis apds os estagios do reconhecimento e do
consenso. No entanto, tais normas, leis e valores ainda abstratos ja trazem consigo
as categorias de fim, bem e valor, ja que sdo construidos no movimento da historia.
Lancados os principios universais sociais (normas, leis e valores) a particularidade,
tais se esbarram nas condi¢cdes particulares e situacionais do individuo e/ou do
ethos, sendo, pois, através do rompimento da teia de condigbes, que se mantém a
intencionalidade orientada para o Bem, instituida na dimensao subjetiva. Nesse
momento, delibera-se os fatores condicionantes da ag¢ao, do individuo ou do ethos,
orientando o agir segundo os critérios da objetividade, que se encontram nas
normas e nas leis de cada ethos — construidas no evento da histéria do mesmo.
Tendo havido todo esse processo, o sujeito, de forma livre e consciente, age de
acordo com as leis e as normas objetivas, pois sabe que sua agao real/social
(universal concreto objetivo) é uma agao ética, qualificada como boa e justa, ndo
apenas para ele, mas para todos os membros da comunidade ética, o que ja
pertence ao momento singular.

Assim, sendo a comunidade ética o lugar concreto da efetivacdo do

reconhecimento e do consenso'?, a relagdo necessaria a ser estabelecida entre os

170 “A prudéncia ¢ considerada a forma de todas as virtudes morais. Mas a ag&o da virtude, uma vez

que assenta no justo meio, &, por assim dizer, a matéria prima da ordenacao ao fim ultimo”. PIEPER,
p. 49. “Se a prudéncia da a agao sua regra de conduta, é preciso admitir que em compensacéo, esta
virtude intelectual s6 adquire sua plena maturidade se a virtude ética é sélida”. Ver VERGNIERES, S.
Etica e Politica: physis, ethos, nomos. Sao Paulo: Paulus, 1998, p. 133.

71 \Ver PIEPER, p. 48-49.

72 Buscamos nas palavras do Professor Delmar Cardoso o esclarecimento necessario as ideias de
reconhecimento e consenso. “O reconhecimento implica entre o outro como objeto (aliud) — o qual é
conhecido —, e o outro enquanto sujeito (alius) — o qual é reconhecido. Trata-se, pois, de um nivel de
conhecimento superior e reciproco, no qual a comunicagdo entre o0s sujeitos se mostra como
originalmente ética, pois tal comunicagédo nido se reduz aos seus usos e formas, mas se revela como
linguagem ética que, na sua diversidade de expressdes, sempre estabelece a primordial relagdo Eu-
Tu”. Ja o consenso “pressupde o reconhecimento do Outro no horizonte do Bem”. CARDOSO, D;
OLIVEIRA, C. M. R. Acao ética intersubjetiva na ética filosofica de Lima Vaz. Sintese, v. 35, n. 113,
Belo Horizonte (2008), p. 409-410.
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'3 0 que pressupde um sistema de

membros da mesma € a de reciprocidade
normas, com direitos e deveres, que regulamentara o agir dos membros desse
grupo, isto porque “na sociedade, o individuo eleva-se ao patamar da comunidade
ética ao consentir em integrar-se no corpo normativo do ethos, passando além da
contingéncia da sua individualidade empirica”'™* e, nesse sentido, refere-se a um
principio ordenativo que aponta a razao do seu existir comunitario, tal como do seu
agir eticamente qualificado'".

Dessa forma, as comunidades éticas se constituem quando “a
articulacdo dos termos da sua estrutura fundamental apresenta-se dotada de um
equilibrio razoavel, propiciando aos seus membros viver satisfatoriamente o ethos
comunitario”®. Nessa perspectiva, o sujeito participa da comunidade ética, em sua
constituicdo, existéncia, realizacdo e durabilidade, na medida em que a reconhece
como o lugar propicio para sua realizagdo, sendo racional e responsavel na
realizagcdo da sua aventura de estar vivo, no espago e no tempo, da forma mais
excelente possivel'’’. Logo, “a exceléncia de uma comunidade humana é o resultado

da exceléncia da vida de seus membros”'8.

3.6 Etica e Politica™

Pensar em politica' é pensar a ideia de bem-comum, a partir da
reflexdo dos problemas que surgem com o agrupamento de individuos e grupos de
individuos em sociedade, tanto em seus ideais como em suas realizagdes.
Aristoteles pensava o homem como um animal que, naturalmente, procura por seus

semelhantes, de modo que, fazendo uso da sua razao, estrutura um lugar comum de

173 A relagéo de reciprocidade foi bem explicada por H. Vaz em sua Antropologia Filosofica Il, p. 49-
52.

Y4 EF I, p. 146.

173 Ver EF Ill, p. 146.

Y76 EF 11, p. 146.

177\er SAMPAIO, 2001, p. 191-192.

178 SAMPAIO, 2001, p. 191.

175 Agradecemos a Professora Dra. Maria Fernanda Repolés, da Universidade Federal de Minas
Gerais, por mostrar-nos a necessidade de se tecer a discussdo sobre Etica e Politica em nosso
trabalho.

180 Nosso objetivo com o desenvolvimento da discuss&o entre ética e politica é apenas deixar claro
que nenhuma relagdo entre individuos, seja em menor ou em maior escala, deixa de passar pelo
conflito, sendo este necessario ao alcance do consenso.
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convivéncia, a cidade (a pdlis), que deve cumprir o intento de promover a felicidade
dos seus membros, o bem-estar comunitario.

Com todo o aparato de organizagdo social da cidade moderna, a
formagdo de uma consciéncia intersubjetiva, isto é, moral social, mostra-se algo
bastante complexo e conflituoso, que se forma entre as ideias de comunidade,
civismo e politica, apoiando-se, pois, em estruturas institucionais presentes na
sociedade.

Nesse empenho, fica cada vez mais dificil a realizagdo do encontro
com o Outro, uma vez que junto ao crescimento das instituigdes reguladoras do agir,
houve também o crescimento do individualismo e da transgressao negativa contra a
regulamentacdo da conduta, geradora do chamado niilismo ético contemporéaneo, o
que nao permitiia pensar nosso ser-com-os-outros, fundamental a
intersubjetividade.

Conhecidos os problemas entre ética e politica, devemos pensar essas
duas dimensdes humanas enquanto relagcdo. Relagado essa que se desdobrara nas
ideias de conflito e reencontro.

E fato que ha uma distancia grande e conflituosa entre os principios da
ética e a realidade politica. No entanto, se pensadas a fundo, ética e politica se
relacionam diretamente com o homem e seu convivio em sociedade, em meio aos
seus semelhantes. E somente através da relacdo de conflito que o reencontro se
torna possivel, instaurando uma responsabilidade coletiva, o que pode ocorrer a
partir de um pensamento democratico, que incluisse a participacdo coletiva nas
decisbes, de forma que ndo se tratasse apenas de uma democracia meramente
demonstrativa, tratasse, pois, de uma democracia efetiva, podendo gerar uma nova
exigéncia ética na esfera das relagées publicas. Nesse sentido, ética e politica se
completariam, haja vista que nos momentos de crise ética, a politica poderia ofertar
o intento do resgate e da reestruturagao, e em tempos de crise politica, como a que
se instaurou no mundo atual, a ética buscaria restabelecer a ordem do agir, do
pensar a propria realidade e da vida em comum, em face da n&o escraviddao em
todos os niveis, seja ideoldgica, seja de pensamento, seja politica, seja civil, fisica,

outras.
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3.7 Da liberdade

A liberdade constitui um dos pilares de qualquer ética, isto porque o ser
humano possui em si a necessidade de ser livre. De modo geral, entende-se por
liberdade o direito que uma pessoa possui de agir conforme a sua vontade, ou ainda
o poder agir de forma desprendida mediante a sociedade. No entanto, esse é
apenas um nivel de liberdade, que ainda ndo € aquele que plenifica a existéncia
humana, como se vera.

Aristoteles apresenta algumas formas de liberdade™!, a saber:
liberdade de acdo, que entre outras, recebe as subdivisdes de fisica, civil e politica;
e a liberdade de decisdo, que pressupde também a liberdade de escolha.

A liberdade de acdo deve ser entendida, a principio, como uma
capacidade do ser humano de realizar seus proprios desejos, sem impedimentos ou
limitagdes advindos de fatores externos. Porém, essa forma de liberdade esta
condicionada por fatores naturais, culturais, fisicos, psicologicos, juridicos, sociais,
outros, que fazem com que o agente encontre restricdes ao agir. A liberdade de

acao, enquanto exterior, assume as seguintes formas:

a) Liberdade Fisica — que deve ser compreendida como a capacidade
de exercer agdes com o préprio corpo ou de movimentar-se, sem
impedimentos exteriores. Nesse sentido, é restrita em decorréncia de

fatores fisicos.

b) Liberdade Civil — & entendida como o direito de seguir os parametros
das leis; fazer aquilo que as leis permitem. Nesse sentido, essa forma
de liberdade esta diretamente ligada as normas sociais. Desse modo, a

liberdade é restrita por proibi¢des legais.

c) Liberdade Politica — deve ser entendida como o poder que um povo
tem de governar-se por si mesmo, exercendo sua plena soberania,

sem que se sujeite a dominagdo estrangeira que imponha as leis a

'8! Assim como H. Vaz fez em seus Escritos de Filosofia V, p. 46-50, buscamos as definigdes e
descrigdes sobre a tematica da liberdade, no Livro lll da Etica a Nicbmacos.
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serem seguidas. Nesse sentido, a liberdade politica consiste na

independéncia de um povo ou nagéo'®,

No que tange a liberdade de decisdo ou ato de decisdo'®, essa deve
ser entendida como a capacidade que os individuos tém de estabelecer seus
préprios objetivos, fazer escolhas sobre o que quer e sobre o modo como
alcancgardo esses objetivos'®*. A liberdade de escolha é o mesmo que o livre-arbitrio,
sendo essa forma de liberdade propria da vontade, porque ndo € predeterminada
internamente pela natureza do ser humano, isto é, advém da sua capacidade de
autodeterminacgao do proprio agir. E essa autodeterminacéao, por sua vez, € fruto da
vontade do agente.

Enquanto liberdade de escolha, a liberdade de decisdo apresenta a
capacidade que o individuo possui de agir dessa ou daquela forma, ou seja, poder
escolher entre duas ou mais possibilidades, sendo que a sua escolha resultara o
conteudo do seu ato. Nesse sentido, esse mesmo individuo possui também a
capacidade de decidir-se por algo. Vale dizer que a liberdade de decisao (livre-
arbitrio) também possui limitagdes.

A liberdade é um valor para o ser humano em todas as suas formas,
que € buscado incessantemente. A capacidade de escolha é propria dos seres
humanos, e como tal, deve ser exercida em prol de se alcancar a plenitude da
liberdade.’®® Nesse sentido, “o fundamento e a condi¢cdo de possibilidade da
liberdade de escolha é a liberdade transcendental, como abertura do espirito
humano para o horizonte transcendente do ser”'®. Assim, a vontade nao pode deixar
de buscar o bem, se autodeterminando em relagdo a tal, sendo, pois, livre em

relacdo aos bens particulares. Nenhum bem particular pode determinar a vontade'®,

182 E importante dizer que para os gregos, a liberdade (eleutheria) é entendida com mais énfase como
civil e politica, sendo, pois, contraria a escravidado, a tirania e a dominagéo estrangeira. Colocagao
extraida da apostila do curso de Etica /I, lecionado pelo professor Mac Dowell, em 2008/1.

183 Ver EF V, p. 167.

184 “O objeto de deliberagéo e o objeto da escolha s&o s6 e a mesma coisa, com a ressalva de que o
objeto da escolha ja esta determinado, uma vez que aquilo que foi decidido em decorréncia da
deliberacao é o objeto da escolha”. Etica a Nicomacos, 1113 a 18-21.

185 “Aqueles que identificam a escolha com o desejo, ou a paix&o, ou a aspiragdo, ou uma espécie de
opinido, nao parecem estar falando acertadamente, pois a escolha ndo é partilhada também pelos
seres irracionais, mas a paixao e o desejo sdo”. Ver Etica a Nicémacos, 1111 b 16-19.

186 Colocacdo extraida da apostila do curso de Etica I, lecionado pelo professor Mac Dowell, em
2008/1.

187 Quando o agir € determinado pelo desejo ou pela vontade ha uso do livre-arbitrio, a que Kant
chama de liberdade no sentido negativo, por ndo estar em conformidade com a Raz&o Pratica. No
entanto, o livre-arbitrio € um pressuposto da liberdade préatica (da autonomia), pois, para que o
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ja que essa tende necessariamente para o fim ultimo, que é o bem supremo. Este,
por sua vez, quando alcancado, realiza o ser humano plenamente enquanto tal,
levando-o a experimentar a felicidade plena apontada por Aristételes (eudaimonia), a
plenitude da liberdade.

A distingdo entre liberdade e livre-arbitrio € tema e preocupacao de
todas as épocas na filosofia ocidental, como aponta H. Vaz'®®, desde os gregos até a
atualidade'®. “A distingdo entre o livre-arbitrio e a liberdade e a primazia da
liberdade sobre o livre-arbitrio no caminho da autorrealizacdo do ser racional
eléutheros, isto é, como plenamente em razdo de si mesmo (autod éneka) ou causa
sui, € um tema que aflora nos inicios da Etica e esta implicito na doutrina socréatica
da virtude-ciéncia”™®. A liberdade, sem duvida, é tema de todas as éticas, pois &,
basicamente, o resultado da vida ética, isto €, a autorrealizagdo do sujeito ético.
Sendo essa autorrealizacdo somente possivel com a ocorréncia da elevagao do
livre-arbitrio a liberdade, como ordenagéo constitutiva da vida ética™".

A liberdade absoluta e incondicional € aquela que é causa de si mesma
ou principio de si mesma'?. Essa forma de liberdade transcende a “simples
capacidade de escolha ou o ‘poder de fazer o que cada um quer’ (poiein o ti tis

bouletai, Platdao, Rep. VIll 557 b 6) a adesdo constante ao Bem na qual consiste

homem possa obedecer a lei moral, ele ndo pode se encontrar sujeito ao determinismo da natureza
(liberdade transcendental). “O Unico principio da moralidade consiste na independéncia de toda a
matéria da lei (a saber, de um objeto apetecido) e, pois, ao mesmo tempo na determinagéo do arbitrio
pela simples forma legislativa universal, da qual uma maxima tem que ser capaz. Mas aquela
independéncia é liberdade no sentido negativo, porém esta legislagdo prépria da razao pura e,
enquanto tal, razao pratica, € liberdade no sentido positivo. Portanto a lei moral ndo expressa senéo a
autonomia da razao pratica pura, isto é, da liberdade, e esta é ela mesma a condi¢ao formal de todas
as maximas, sob a qual elas unicamente podem concordar com a lei pratica suprema. Se por isso a
matéria do querer, a qual ndo pode ser sendo o objeto de um apetite ligado a lei, entra na lei pratica
como condic¢ado de possibilidade da mesma, decorrera dai uma heteronomia do arbitrio [...]". KANT, E.
Critica da razdo prética. Trad. Valério Rohden. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 55-56, § 8.

188 \er EF V, p. 166-172.

189 “Com efeito, a definicdo do virtuoso como sabio tem como consequéncia a necessidade de
ordenar, do ponto de vista da pratica da virtude, a simples capacidade de escolha ou do ‘poder de
fazer o que cada um quer’ (poiein o ti tis bodletai, Platao, Rep., VIl 557 b 6) a ades&o constante ao
Bem na qual consiste propriamente a liberdade. (EF /I, p. 89-93) A elevacdo do livre-arbitrio a
liberdade como ordenacéo constitutiva da vida ética é afirmada como exigéncia fundamental para a
posse da eudaimonia nas ética helenisticas, e € pensada em nivel altamente especulativo por Plotino
(Enéadas, VI, 8). Ja Agostinho, insere “o caminho da liberdade na dialética do uso e fruigdo (uti-frui) e
ao transfundir a sabedoria no amor, passando a definir como ordo amoris (EF IV, p. 192-197). Ja Sao
Tomas de Aquino concorda com o aristetolismo, quando afirma que “a vontade tende a adesao
imediata ao bem desejado como fim, na qual se realiza a liberdade, ao passo que ao livre-arbitrio
cabe a escolha dos meios” (S T, la., g. 83, a. 4, ¢). O tema da liberdade também foi desenvolvido por
Descartes e Kant, como metafisica da liberdade. O que ocorreu também nos escritos hegelianos, de
forma mais estendida acrescendo ao aspecto metafisico, o aspecto ético-politico. EF V, p. 168-171.
190 FF V, p. 168.

191 ver EF V, p. 168.

192 \/er Etica a Nicémacos, 1113 b 23-27.
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propriamente a liberdade”'®®. Assim, razéo e liberdade podem ser vistas de forma
Unica', ou ainda com apenas um termo (bouleusis'®®) que designa apenas um
movimento do espirito que levara a praxis ao seu fim, isto &, a sua realizagao ou
exceléncia (areté) e ao seu bem (agathon). Pensada como a busca da exceléncia, a
liberdade do sujeito assume o intento de autodeterminacdo ou senhorio sobre si
mesmo (autarqueia), na medida em que persegue a realizagdo de um fim e do seu
bem'®. Dessa forma, é pela liberdade que o homem perseguira o bem.

Assim, a realizac&o da plenitude da liberdade esta diretamente ligada a
liberdade de escolha do agente, quando esse escolhe entre o bem total ou quando
aponta um dos seus desejos/objetivos como bem total da sua vida. A escolha entre
os fins do proprio agir € fundamental para a realizagao do ser humano, que pode ser
plena ou parcial e momentanea, quando esse opta pelos desejos como bem total.
Nesse sentido, “é nossa escolha do bem e do mal que nos faz homens de certo
carater, e ndo nossa opinido”'. Ou seja, a vontade e os desejos ndo podem ser
senhores do agir humano, pois somente através das escolhas e do agir realizados a
partir da Raz&o Pratica, o homem se autorrealizara por meio das suas acdes e

decisbes de forma a alcancgar a liberdade verdadeiramente plena.

3.8 Da autonomia do agir

O termo autonomia sendo de origem grega relaciona-se a
autodeterminacio dos préprios atos e vontade, podendo ser entendido como: auto —
aquilo que é relativo a si mesmo e nomos — leis ou normas. Assim, entende-se, de
forma geral, por autonomia a agao de dar a si as proprias leis do agir.

A autonomia esta inserida na liberdade de decisdo do ser humano,
uma vez que esse exerce sua capacidade de tomar ou ndo uma decisdo sobre suas

préprias agdes. Entende-se também por autonomia a capacidade de

193 EF V, p. 168.

194 “Pensar a liberdade ou unir dialeticamente Liberdade e Raz3o, eis a Unica tarefa da filosofia”. VAZ,
H. Filosofia e cultura na tradigédo ocidental. Sintese v. 20, n. 63 (1993), p. 567.

195 “Boulé é, ao mesmo tempo, deliberagdo ou conselho e assembleia deliberativa”. Confira: EF I, p.
91, nota 39.

196 er EF I, p. 90-91.

197 Etica a Nicémacos, 1112 a 2-5.
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autodeterminagdo do ser humano sobre seu proprio agir, ja que o agente, ao invés
de ser impulsionado por fatores externos para agir dessa ou daquela forma, impde a
si mesmo um dever-ser, que de forma livre, consciente e racional, contempla a
busca pelo bem.

Ao impor um dever-ser a propria conduta, o agente escolhe pelo bem
ou pelo melhor, evitando que seja condicionado pelos elementos do ethos ou pelos
proprios desejos. Assim, se autodetermina em fungao do bem, de forma que evita a
perda da sua liberdade de acéo e de decisao.

O termo autonomia foi introduzido como um conceito filosofico classico
por Kant'® no intuito de “designar a independéncia da vontade em relagdo a
qualquer desejo ou objeto de desejo e a sua capacidade de determinar-se em
conformidade com uma lei prépria, que € a Razao”'®. Para Kant, a autonomia é o
oposto da heteronomia, na medida em que nesta a vontade €& motivada e
determinada pelos desejos, sendo os ideais de morais de felicidade ou perfeicao
exemplos de heteronomia, pois sao determinados pelo desejo de alcanga-los. Nesse
sentido, para que tais pertencessem a autonomia, eles deveriam ser determinados
por uma lei prépria. “A independéncia da vontade em relagdo a qualquer objeto
desejado € a liberdade no sentido negativo, ao passo que a sua legislagao propria
(como razéo pratica) é a liberdade no sentido positivo”?®. Dessa forma, a liberdade
pensada de forma plena é resultado da autodeterminagcdo do sujeito sobre seu
préprio agir. Logo, um sujeito autbnomo é aquele que da a si mesmo a regra da sua
agao, pois controla a causa das suas escolhas ou opgao do seu agir, sem depender
de forgas externas ou mesmo internas®’, se pautadas no desejo.

A autonomia pressupde uma razao individual, de forma que o homem
se livra dos lagos e das regras sociais — enquanto determinagdo sem consentimento
— para abandonar a condi¢ao de simples pega de um conjunto harménico e fechado,

na busca de assumir sua condicdo de ser livre e autbnomo, com toda a carga de

198 «

Todo ser racional deve considerar-se fundador de uma legislagdo universal”. Ver ABBAGNANO,
Nicola. Dicionario de filosofia. 4 ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 97-98. A definicdo de
autonomia introduzida por Kant é a seguinte: “A autonomia da vontade é o Unico principio de todas as
leis morais e dos deveres conformes a elas: contrariamente, toda a heteronomia do arbitrio ndo sé
nao funda obrigacdo alguma, mas, antes, contraria o principio da mesma e da moralidade da vontade.
Ou seja, o unico principio da moralidade consiste na independéncia de toda matéria da lei (a saber,
um objeto apetecido) e, pois, a0 mesmo tempo na determinagcdo do arbitrio pela simples forma
legislativa universal, da qual uma maxima tem que ser capaz [...]". Ver KANT, E. Critica da Razao
Pratica. Trad. Valério Rohden. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 55, § 8.

199 ABBAGNANO, Nicola. Dicionério de filosofia. 4 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 97-98.

200 ABBAGNANO, Nicola. Dicionéario de filosofia. 4 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 97-98.

201 \er GILES, T. R. Dicionario de filosofia: termos e filésofos. Sao Paulo: EPU, 1993, p. 10.
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responsabilidade que essa condicdo sugere. Nesse sentido, a autonomia deve
determinar as leis da vontade do homem enquanto ela é afetada pela natureza, de
forma que lhe apresente um dever ser®. Tudo na natureza age segundo leis, e s6
um ser racional tem a capacidade de agir segundo a representacéo de leis, ou seja,
segundo principios®*®. Nesse sentido, ao agir conforme os principios e valores, o
homem faz uso da sua vontade que, nesse caso, esta pautada na Razdo pratica,
optando pela realizagéo da acao racional. Assim, a liberdade da vontade € 0 mesmo
que a autonomia, ou seja, € uma propriedade da vontade de ser lei para si
mesma?®,

A ética vaziana, por ser crista, tem como principio a busca pelo bem e
pela justica como fim ultimo, que resulta na liberdade plena. E, como tal, exige um
proceder autbnomo do ser humano, de forma que esse cumpra o agir segundo a
razao, ao dar a si as proéprias leis do agir e perseguir o bem e a justica em seus atos,

nao Ihe servindo apenas como direcionamento do agir, mas também como dever.

3.9 Etica: razao e liberdade

A ética enquanto ciéncia do ethos é portadora de uma forma especifica
de razdo: a Razao Pratica, que é prépria do agir humano. O agir humano n&o ocorre
de forma involuntaria, conforme ja demonstrado por nés®® isto porque pressupde
razdes, objetivos e fins, que devem ser conhecidos e pensados antes de sua
realizagdo. O ser humano, em todo tempo, esta envolto num campo simbdlico que o
apresenta parametros para sua conduta. Esse campo simbdlico, também conhecido
como cultura, traz os costumes como uma forma de bem-viver ou opgao pela melhor
forma de se viver. No entanto, apesar de o homem herdar de sua comunidade ética
0s parametros para sua conduta, cabe a ele interrogar-se continuamente sobre seu
préprio viver, o que lhe dara as razbes para agir dessa ou daquela forma, isto é,

justificara os seus atos.

202 Cf. KANT. Fundamentagéo da metafisica dos costumes, p. 14.
203 Cf. KANT. Fundamentagéo da metafisica dos costumes, p. 47.
204 Cf. KANT. Fundamentagéo da metafisica dos costumes, p. 95.
205 Em nosso segundo capitulo, p. 21-23.
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Quando questiona o préprio agir, o ser humano busca sentido para o
mesmo, de forma a torna-lo racional, através da refletividade sobre os proprios atos
e o discernimento dos mesmos. A Razao Pratica reune na intencao e na efetividade
da acdo inteligéncia e vontade, ou seja, o conhecimento e a adesdo ao bem?*. O
agente, ao refletir suas proprias agdes, busca compreender ndo somente o sentido
que elas possuem, mas também seus fins, e, dessa forma, antes de agir, decide-se
por realiza-las ou ndo, o que demonstra a preocupagado desse agente com o
conteudo do seu proprio agir.

Nesse sentido, a ética mostra a cada ser humano através das suas
acoes, ja que o modo de agir é o préprio carater que se configura, a propria vida que
se desenha. Assim, esta nas maos do ser humano a escolha do seu modo de agir.
Se o fizer em conformidade com o logos, se autorrealizara através do proprio agir,
modo outro, forjara a propria infelicidade, mesmo que néo tenha consciéncia disso.
Nesse sentido, a lei pode obrigar o individuo a agir de forma qualificada como
correta, mas ndo pode transformar seu ethos®’. Visto que, ndo é qualificada como
ética uma agdo advinda de uma obrigagdo exterior ao individuo. O agir s6 é
qualificado como ético quando, além de ser bom e justo, possui sentido para aquele
que o pratica, modo outro a coacao seria vista como ética.

Mais do que seguir o aparato simbdlico da cultura, a ética deve ser
entendida como uma disposi¢ao interna do homem, que por ver sentido nas acdes
qualificadas como boas e justas, escolhe realiza-las, suprassumindo a propria
vontade, para agir em conformidade com a Razéao.

A liberdade, como visto®®, ndo cabe apenas o poder de escolher por
isto ou aquilo. A liberdade, se pensada em sua plenitude, € a capacidade do sujeito
de se autorrealizar através dos proprios atos, quando autodetermina o proprio agir e
da a si as proprias leis para tal. Nesse sentido, o agir é livre quando é causa de si
mesmo. Sendo, pois, a autodeterminagao fruto da Razao Pratica, que aponta um
dever-ser ou uma forma de agir boa e justa, o sujeito possuidor de um saber ético
determina o conteudo das suas acdes, ao passo que exerce sua capacidade de

escolha e escolhe a agao qualificada como boa e justa. Assim, ao agir eticamente, o

206 O entrelagamento da inteligéncia (conhecimento) e da liberdade (vontade) também é chamado por
H. Vaz de “quiasmo” do espirito finito. Ver AF I, p. 193.

207 \Ver VERGNIERES, p. 120-121.

208 Em nosso subtitulo 3.6: “Da Liberdade”, p. 83-86.
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individuo se autorrealiza através das proprias acdes e experimenta a plenitude da
liberdade.

Dessa forma, liberdade e racionalidade apresentam-se como os
elementos principais constituintes da ética, ao passo que, a racionalidade cabe o
intento de orientar e conduzir o agir na busca pelo bem e a justiga; sendo que, a
liberdade verdadeira e plena sera o resultado do caminho percorrido pela Razéao

Pratica.

4 Conclusoes do capitulo

Os seres humanos se organizam em grupos e comunidades, conforme
ja dissemos?®, pela sua fragilidade e também pela busca de estarem perto dos seus
semelhantes. Isto ocorre porque, € por meio da organizagdo que 0S Mesmos se
fortalecem enquanto grupo e garantem a manutencdo do mesmo em meio a
passagem dos tempos.

Nao ha como pensar uma comunidade humana fora de um ethos, pois
o0 mesmo se constitui como esfera da vivéncia, ao unir o passado de um povo, que
pressupde o que foi vivido e experimentado, e o presente do mesmo povo, com
todas as suas exigéncias e necessidades, vislumbrando a durabilidade dessa
comunidade como tradi¢ao, o que resultara a sua identidade.

A organizagcdo de um espaco-tempo que € partilhado por varios
individuos € necessaria, ja que toda relac&o intersubjetiva pressupde as relagdes de
reciprocidade, consenso e consentimento. E, pois, papel do ethos preparar o
individuo para o encontro com o outro, sendo que, esse preparo ocorre através da
propria ordenagdo advinda do ethos, quando institui leis e normas para a boa
convivéncia entre seus participantes. Essas leis e normas, por sua vez, oferecerao
aos individuos uma carga simbdlica dos proprios atos, dando-lhes principios e

valores do proéprio agir.

209 Em nosso segundo capitulo, p. 78-80.
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Nesse sentido, o ethos s6 existe em fungdo do ser humano, sendo o
proprio homem responsavel por fazé-lo durar, a medida que oferece a
exemplaridade do agir, educa os novos membros da comunidade para o ethos, faz
valer e serem conhecidos os principios e valores que fundamentam os costumes da
sua comunidade, entre outros.

Além do carater de manutengao do ethos, 0 mesmo apresenta também
carater transitério, ja que, com o advento do tempo, vao surgindo novas exigéncias
para o ethos, tal como novas necessidades, que deverdao ser refletidas e
consentidas pelos seus participantes. Modo outro, o referencial simbdlico do agir
desse povo seria imposto, o que nao pode ocorrer, posto que seus participantes
possuem o direito de pensar o proprio espago-tempo que ocupam, aceitar ou nao a
ordenagdo social ja existente e mudar ou n&o a realidade socio-cultural que o
circunda, da qual faz parte. Desse modo, construira seu modo de vida, a partir da
rememoracao dos proprios atos e da refletividade de tais, de forma a criar raizes no
lugar onde habita e na conduta partilhada pelo grupo, na busca do crescimento e do
desenvolvimento do mesmo.

A regularidade do agir do homem é criada por meio de habitos, isto é,
da repeticdo dos mesmos atos, que formara sua segunda natureza. Nenhum
individuo nasce conhecedor do ethos. Desse modo, os individuos devem conhecer o
modo de vida da comunidade a qual fazem parte e habituarem-se a esse modo de
viver, 0o que ocorrera por meio da repeticdo das mesmas acdes. Criada a pratica
habitual ou um determinado modo de proceder adquirem-se os costumes, pois esse
modo de vida ja se encontra interiorizado nos individuos dessa comunidade. Sendo,
pois, todo ethos e toda cultura uma ética, na medida em que, além de apontar um
modo de agir aos individuos, fomenta a refletividade desses sobre seus proprios
atos. Essa interiorizacdo resulta, além das normas, na identidade desse povo. E
valido aclarar que tanto o aspecto de durabilidade do ethos como seu aspecto de
transicao se realiza no seio da histéria. Desse modo, o ethos é constitutivamente
tradicional, visto que ndo ha como refazé-lo continuamente; €, pois, um legado
daquilo que é importante e precioso para um povo, e que, portanto, deve ser
transmitido através das geragdes?'°.

Os individuos se agrupam normalmente a partir de interesses comuns,

caréncias e necessidades, sendo razoavel pensar as comunidades humanas como o

210 ver EF IV, p. 40.
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agrupamento de pessoas semelhantes em varios quesitos. Entretanto, ainda que
sejam semelhantes, se ndo houver uma ordenagao/normatizacdo no interior da
comunidade que regule a conduta dos seus participantes, essa comunidade nao
durara, ja que cada individuo tendera para a realizagao de suas vontades e desejos
particulares. Assim, os homens participam da comunidade ética desde a sua
constituicdo até sua manutencgéo e durabilidade no tempo, pois a véem como o lugar
adequado para se realizarem, com racionalidade e responsabilidade, da forma mais
excelente possivel.

Nesse sentido, o sujeito age responsavelmente e racionalmente a
medida que autodetermina seu préprio agir como bom e justo, dando a si as leis
para 0 mesmo (autonomia), e o faz motivado pela busca continua da liberdade
plena. Dessa forma, um sujeito que age eticamente une em sua agao razdo e
liberdade.
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CONCLUSAO

A ética pertence a dimensao humana, correspondendo a forma como
tais vivem e habitam a terra. E no sentido de habitacdo que é encontrada a origem e
uma das compreensdes da palavra ethos, como morada do homem, enquanto a
outra se refere aos costumes morais. Tudo aquilo que é praticado por uma
comunidade e que esta em uso, refere-se ao habito, que por ser constante e possuir
razbes e sentido, torna-se parte dessa comunidade, no que se refere aos seus
valores e principios, refletindo o que é realmente importante para tal povo.

E proprio dos seres humanos tecer relacdes entre si, sendo uma
necessidade dos mesmos. Dessa forma, na busca de se fortalecerem e durarem, os
homens se agrupam, o que, normalmente, é feito por aqueles que comungam dos
mesmos principios, valores, vontades, ideologias, crengas, caracteristicas, outros,
isto €, uma reunido entre semelhantes. Esses agrupamentos ocorrem em maior
extensdo enquanto comunidades, mas também em menor extensdo, como € o caso
das familias, que mantém lagos afetivos, comportamentais, normativos, outros, entre
os seus componentes. E a partir do entrelacamento de uma rede de relacdes em

211 Assim, ha no ser

menor extensdo que surgem as comunidades e sociedades
humano uma necessidade eminente de fazer parte de grupos, tal como de sentir que
pertence aos mesmos, e isso ocorre em todos os niveis, na autoexpressio, na
ordenagdo da conduta, nas vivéncias, etc. A ética se encontra exatamente no lugar
da pertenca, ja que essa é essencial quando fundamenta os habitos, os costumes e
a forma de agir dos individuos, de forma a regular e ordenar a vida em grupo,
fazendo com que os participantes do grupo vivam em conformidade com as regras.
O individuo é herdeiro do ethos, e como tal, recebe variados elementos
do mesmo, como a lingua, os costumes, as crengas, outros. No entanto, apesar de
as regras precederem os participantes do ethos, por serem dadas aos individuos
como heranga, nado devem ser pensadas como instrumento de coacédo, uma vez que
a saude da vida em comunidade esta na ordenagao do agir de seus participantes,
sendo, pois, as regras um mecanismo de condug¢do na vida. Nesse sentido, a lei

possui o intento de orientar as pessoas, na busca do bem-viver comunitario.

211 Ver NATOLL, p. 72.
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E valido dizermos que existe uma tensdo continua entre o individuo e a
comunidade, que ocorre devido a descoberta que o individuo faz de si mesmo e
também da tomada de consciéncia da propria autonomia. Ja que uma vida individual
autossuficiente se mostra impossivel ao ser humano, e se agrupando com o0s
semelhantes, o homem passa a ter que agir em conformidade com o grupo a que
pertence, é necessario a esse deixar as vontades e os desejos particulares de lado,
em funcdo do que € bom para o grupo, posto que seja no contexto em que se
encontra, que o homem se torna identidade e personalidade, de forma a tomar
consciéncia de si, dos outros, do lugar que ocupa e daquilo que o circunda.

A tomada de consciéncia de si, dos outros, do lugar ocupado e do que
€ circundante nasce quando o ser humano compreende criticamente o ethos, como
uma manifestacdo esponténea, construida historicamente. Nesse sentido, é
necessario ao bem-viver a realizagdo de uma educacdo para o ethos. Essa
educacao nao cuidara apenas da transmissdo das normas, valores, leis, principios,
outros, cuidara, sobretudo, da renovacédo desse ethos, a partir das necessidades
que surgirem com o passar do tempo, fazendo com que o mesmo acompanhe as
mudancgas histéricas. E papel, pois, das comunidades éticas pensarem o ethos
continuamente, para que tal povo néo perca sua liberdade e autonomia e se torne
refém da organizacao social outrora estabelecida. Assim, o ethos existe para e pelas
pessoas, formando-se a partir dos referenciais do agir dessas pessoas, a saber,
seus costumes, valores, leis, principios, etc, tal como sua praxis, sendo entendido
também como uma postura pessoal frente a organizagao social pré-estabelecida.
Dessa forma, ndo pode ser pensado como a reproducgao inconsciente dos costumes;
devendo, portanto, ser visto como a realizagdo consciente do agir em conformidade
com os valores e costumes existentes. O ethos deve ser pensado como um espaco
que € construido racionalmente, sendo, pois, o lugar da compreensao e expressao
humanas. E por isso que o mesmo em sua totalidade se configura como fenémeno
que se apresenta a consciéncia humana, sendo a totalidade da praxis humana, em
seu conteudo e motivagoes.

A praxis continua e habitual que dura no tempo e cria raizes, traz em si
as razdes do conteudo da cultura de um povo. Ao pensar em cultura, pensamos
diretamente na identidade de uma gente, visto que € pelo conteudo do agir de um
povo que o mesmo € reconhecido e diferenciado dos demais povos. Uma cultura, ao

se construir historicamente, traz consigo suas razbées e fundamentos, isto é, seu
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conteudo simbdlico, sendo através do conjunto do seu conteudo que se torna
tradicdo e exerce o intento e a responsabilidade de transmitir aos novos membros da
comunidade seu referencial simbdlico para o agir.

A ética é a ciéncia do ethos e como tal deve apontar as razdes e o0s
fundamentos do agir comunitario, que deve buscar continuamente o bem e a justica.
Nesse sentido, ethos e cultura possuem uma relagao direta, ja que ambos ofertam
carater normativo ao agir humano, sendo um referencial a tal, ou ainda,
representando a universalidade do agir, de forma que apontam um dever-ser, para
que os individuos e o povo e também sua identidade, sobrevivam e durem no tempo
e no espacgo. Dessa forma, o ethos e a cultura, ao apresentarem aos seus
participantes um modo de agir a ser seguido, mostram-lhes o caminho da
autorrealizagdo dos mesmos através dos proprios atos, logo, o caminho da
liberdade. Portanto, ethos e cultura sao originalmente constituintes da ética.

A ética, por sua vez, ndo deve ser entendida apenas como uma forma
de ordenar o agir dos homens. Mais que isso, a ética € responsavel pela busca
continua pelo bem, e como tal deve apontar as razdes e os fundamentos da acao
qualificada como boa e justa, a fim de que essa seja escolhida de forma consciente
pelos individuos, acarretando na autorrealizagdo dos agentes e na experiéncia da
liberdade plena. Nessa perspectiva, a ética deve ser compreendida enquanto
conteudo da realidade historico-social e também enquanto a capacidade humana de
escolher conscientemente o préprio agir, que sendo bom e justo, garantira ao
homem a liberdade. As escolhas quanto ao préprio agir feitas pelos individuos
sempre refletem na realidade historico-social, e, portanto, na comunidade. Dessa
forma, o agir orientado pelos costumes, principios e valores garante a ordenagéo do
espaco-tempo partilhado pelos individuos que vivem em comunidades.

A comunidade se realiza através da reciprocidade, que € uma troca
entre os individuos, feita na maioria das vezes através do discurso (dialogo), sendo
que, de forma democratica, decidem-se, consentem e chegam a um consenso.
Consenso esse que encontra o ponto de encontro entre os participantes da
comunidade, realizando aquilo que se mostra como razoavel a todos.

O ethos tem o papel de viabilizar o encontro do individuo com seus
semelhantes, sendo tal encontro realizado em meio as proprias necessidades e
organizacéo desse ethos. Como nenhuma pessoa nasce conhecedora do ethos, os

novos participantes da comunidade devem, através da vivéncia, conhecer a
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ordenacgéo ja cristalizada no seio da histéria, e por meio da repeticdo dos habitos,
agir em consonancia com essa normatividade.

A vida em comum apresenta tensées continuas, ja que, mesmo que as
pessoas se organizem através das suas afinidades, ideologias, etc, possuem suas
particularidades, sendo, dessa forma, necessario se alcancar um certo equilibrio
entre a vontade do individuo e as necessidades do grupo social. Assim, o ser
humano, quando entende e escolhe agir conforme o bem-comum, afasta-se um
pouco de si mesmo e comega a desejar aquilo que € bom para o grupo. Agindo
dessa forma, o homem exerce seu direito de escolher os préprios atos, na medida
em que pde em pratica a sua autonomia, em fungcao do bem comum, posto que
conhece os principios e as razbes que o motivam a agir de determinada forma.
Logo, quando conhece as motivagbes e as razbes do proprio agir, o homem da
sentido a sua existéncia, se autorrealiza através das suas escolhas (autbnomas) e
da sua praxis, e vivencia a experiéncia da efetiva e plena liberdade.

Como demonstrado ao longo da nossa pesquisa, qualquer ética deve
ser pensada a luz do logos, de forma a seguir os referenciais do agir ofertados pelo
ethos, ja que o mesmo é o conteudo da ética racionalizado. Dessa forma, ndo pode
ser involuntario, posto que é construido consensualmente, no tempo e no espaco, e
apresenta as razoes e os fundamentos para se viver de determinada forma.

Henrique Vaz, de forma brilhante, através dos seus Escritos de
Filosofia, apresentou a importancia de se estudar o ethos e a riqueza que tal fonte
oferece a ética tedrica e pratica. Sendo, pois, necessaria a continua observacgao e

racionalizacédo do ethos a busca da tdo sonhada paz entre os homens.
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