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RESUMO

A partir de uma hermenéutica da carta aos Galatas, em didlogo com alguns aspectos da
cristologia de Jon Sobrino, busca-se compreender Jesus Cristo como o Evangelho, a
boa-noticia de Deus. Na primeira parte do trabalho, percorre-se, em linhas gerais, a
trajetoria historico-semantica do termo “evangelho” nas Escrituras e no mundo greco-
romano, pontualizando a originalidade paulina do Evangelho. Em seguida, em trés eixos
consecutivos, desenvolve-se a cristologia paulina, presente na carta aos Galatas em
didlogo com Jon Sobrino, a partir da categoria Euangelion. O primeiro eixo, a
ortodoxia, apresenta Jesus como Evangelho, o segundo, ortopatia, o ser afetado pelo
Evangelho, e por ultimo, o terceiro eixo, a ortopraxis, a vivéncia do Evangelho. Neste
percurso, o vinculo entre Paulo e Jon Sobrino é o Evangelho, vivido e anunciado em
contextos e realidades diferentes, porém com 0 mesmo objetivo: que suas comunidades
sigam a Jesus Cristo, e se tornem também a boa-nova do Reino de Deus.

PALAVRAS-CHAVE

Evangelho, Apostolo Paulo, Carta aos Galatas, Jon Sobrino, Cristologia, ortodoxia,
ortopatia, ortopraxis, Jesus Cristo.

RIASSUNTO

Da una ermeneutica della lettera ai Galati, in dialogo con qualche aspetto della
cristologia di Jon Sobrino, si cerca capire Gesu Cristo come Vangelo, la buona notizia
di Dio. Nella prima parte del lavoro, si percorre, nelle linee generali, la traiettoria
storico-semantica del termine “vangelo” nelle Scritture e nel mondo greco-romano,
sottolineando I’originalita paolina del Vangelo. In seguito, in tre assi consecutivi, si
sviluppa la cristologia paolina, presente nella lettera ai Galati in dialogo con Jon
Sobrino, a partire dalla categoria Euangelion. Il primo asse, I’ortodossia, presenta Gesu
come Vangelo; il secondo, ortopatia, ’essere affettato per il Vangelo, e poi, il terzo
asse, l’ortoprassi, Il vivere il Vangelo. In questo percorso, il legame tra Paolo e Jon
Sobrino € il Vangelo, vissuto ed annunziato in contesti e realta diversi, pero con lo
stesso obiettivo: che le loro comunita seguano Gesu Cristo, e diventino anche la buona-
nuova del Regno di Dio.

PAROLE-CHIAVE

Vangelo, Apostolo Paolo, Lettera ai Galati, Jon Sobrino, Cristologia, ortodossia,
ortopatia, ortoprassi, Gesu Cristo.
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INTRODUCAO

Este trabalho é fruto de uma “inquietacdo académica”, de um “desafio biblico” e
de um “sonho eclesial”. A inquietacdo em nivel académico refere-se aos estudos de
cristologia, os quais tém como fonte literaria principal os evangelhos, fazendo pouca
referéncia as cartas de Paulo, que sdo os primeiros escritos do Novo Testamento. O
desafio biblico é o de romper com uma visdo, ao nosso ver, unilateral da carta aos
Gélatas, pois, normalmente, este escrito ¢ estudado pelo viés da justificacdo®. E o sonho
é o de ver rostos mais alegres em nossas comunidades eclesiais, como nos convida a
cristologia de Jon Sobrino, vivendo e anunciando Jesus Cristo com maior entusiasmo,

afinal, Ele é a boa-noticia!

Escolhemos como titulo da nossa pesquisa O Evangelho de Paulo, pela forma
como o Apostolo assumiu, em sua vida, a missdo que recebeu de Deus, a ponto de
identificar o Evangelho de Jesus Cristo como seu Evangelho. Todavia, este titulo exige
cuidado, para ndo causar espanto aos menos avisados. Paulo ndo é dono do Evangelho,
nem reclama propriedade particular ou direitos autorais sobre ele, mas assegura a

legitimidade da experiéncia reveladora que fez (cf. GI1 1,12.16).

O subtitulo, “Jesus como Euangelion na Carta aos Galatas, em didlogo com a
cristologia de Jon Sobrino”, traga o caminho para o estudo do Evangelho de Paulo.
Trata-se de perceber, por meio da carta aos Galatas, porque Paulo elege este titulo
Euangelion para revelar quem é Jesus Cristo. Os temas trabalhados nesta carta, lancam
luzes para a realidade da América Latina, huma relacdo dialégica com a cristologia de
Jon Sobrino. Este didlogo é possivel gracas ao que une Paulo e Sobrino: a paixao pelo
Evangelho e o esforco para que as comunidades cristas se cologquem nos passos de Jesus

Cristo e sejam também a boa-noticia do Reino de Deus.

Nosso estudo se atém a abordagem da cristologia que brota do termo
“evangelho”, a partir de um autor biblico, Paulo, em relacdo dialégica com um autor da
teologia sistematica, Jon Sobrino. Dada a centralidade do Evangelho para as
comunidades cristds paulinas e da América Latina, inseridas cada uma delas no seu

contexto, é possivel articular um dialogo. Neste processo, tentamos responder a questao:

! Segundo Jiingen Becker, as cartas auténticas de Paulo — exceto Filémon — podem ser divididas em trés
temas: Teologia da Eleicdo (1 Tessalonicenses) Teologia da Cruz (1 e 2 Corintios) e Teologia da
Justificacdo (Gdlatas, Filipenses [cap. 3] e Romanos). Cf. BECKER, Jirgen. Apdstolo Paulo: Vida,
Obra e Teologia. S&o Paulo: Academia Cristd, 2007, p. 18.



como é, e qual é o Evangelho que se identifica com a pessoa de Jesus Cristo, em Paulo
e na cristologia de J. Sobrino?

Né&o trabalhamos, detalhadamente, toda a carta aos Galatas, mas os elementos
que podem fundamentar e iluminar a teméatica do Euangelion paulino. Tampouco
enfocamos toda a cristologia sobriniana, mas, partindo de uma leitura hermenéutica da
carta aos Gaélatas, dialogamos com alguns aspectos da cristologia de J. Sobrino que
manifestam o Euangelion para os cristdos, apresentada nas suas obras: “Jesus, o
Libertador: a historia de Jesus de Nazaré”, “A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das

vitimas” e “O Principio Misericordia: descer da Cruz os Povos Crucificados”.

O estudo é apresentado em quatro capitulos, sendo que o primeiro refere-se a
pesquisa do termo “evangelho” antes de designar propriamente o género literario
“evangelho”, ao qual pertencem os quatro primeiros livros do cénon do Novo
Testamento. Os demais capitulos serdo apresentados em trés eixos sucessivos, como
forma de articular e desenvolver a cristologia, compreendendo Jesus Cristo como o
Evangelho: ortodoxia, ortopatia e ortopraxis. Estes eixos foram inspirados nas trés

”2

acepgdes que Jon Sobrino faz sobre o titulo cristologico “Evangelho”?, adquirindo aqui

uma fisionomia propria a partir da Carta aos Galatas.

Os textos paulinos aparecem primeiramente como andncio e s6 depois € que
surge a reflexdo teoldgica como resposta aos problemas relacionados a experiéncia de
vida e de fé das comunidades. Assim também acontece com a cristologia de Jon
Sobrino, na qual a ortopraxis e a ortopatia tém primazia sobre a ortodoxia, uma vez que

a reflexdo teoldgica é fruto da vivéncia do Evangelho.

No primeiro capitulo, expomos uma visdo geral da génese do termo
“evangelho”, como foi compreendido no decorrer da histéria, passando pelo Antigo
Testamento, periodo greco-romano, até chegar ao Novo Testamento, especificamente na
carta aos Galatas, bem como a compreensdo de “evangelho” na cristologia Paulina e de

Jon Sobrino.

Com o primeiro eixo, a ortodoxia, mostramos que a cristologia paulina realiza
um processo de identificacdo, entre Jesus Cristo e o Evangelho e como se da esse
processo de revelagdo-identificagdo do Filho de Deus com o Messias crucificado e

ressuscitado. A cristologia de Jon Sobrino nos apresenta, como esta revelagdo tem um

2 Cf. SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 317-
319.



lugar teoldgico especifico, 0 mundo dos pobres, e como o povo crucificado é convidado

a descer da cruz com Jesus e a reconhecer a boa-nova da encarnacao.

No segundo eixo, a ortopatia, apresentamos como 0 apostolo Paulo e as
comunidades da Galacia sdo gerados e configurados em Jesus Cristo. Mostramos
também como a configuragdo com o Evangelho nos afeta e suscita um compromisso de
vida com os irmdos e as irmas. Para Jon Sobrino, o envolver-se com o Evangelho vai
além de atitudes, € um principio, o da misericordia, e se concretiza numa Igreja

samaritana e na mesa compartilhada.

Por fim, no terceiro eixo, a ortopraxis, abordamos ndo s6 como Paulo
compreendeu e assimilou o Evangelho, mas como anuncia e defende, com todo o ardor,
a genuinidade do Evangelho perante os judaizantes, os agitadores das comunidades
galacianas. O auténtico Evangelho toma a marca da liberdade e da universalidade. Por
sua vez, Jon Sobrino nos ajudara a ver como na praxis, o seguimento define o ser cristdo

e se realiza em meio ao conflito entre 0 Reino e o anti-reino, para chegar a libertacéo.

Neste esboco cristoldgico, precisamos considerar que 0s escritos paulinos séo
textos ocasionais e circunstanciais e expressam a segunda fase da evangelizacdo de
Paulo. Todavia, sdo fontes de uma cristologia subjacente, nem sempre manifestada de
forma explicita e sistematica. Mesmo que a carta aos Galatas nao seja o primeiro escrito
de Paulo a usar o termo “evangelho”, ¢ nela que se expressa uma profunda “crise do
Evangelho” vivida pelas comunidades cristas nascentes. Para Jon Sobrino, tedlogo da
libertacdo, o Evangelho sé sera boa-noticia para os cristdos, a medida que se realizar a

libertacdo dos oprimidos e dos mais necessitados de vida.

A sociedade atual, com profundas e constantes mudancas, requer do cristdo
saber quem é e qual é a fé que professa. Quanto maior a clareza sobre a identidade de
Jesus Cristo, mais se revela a propria identidade e, consequentemente, havera maior
possibilidade e abertura ao dialogo inter-religioso, com as Ciéncias da Religido e com a

sociedade.

Todavia, falar de Deus € sempre algo limitado, pois sdo palavras humanas diante
do divino. Perante um tema tdo amplo, ndo temos a pretensdo de esgotar o assunto, mas
de propor um caminho possivel de conhecer um pouco mais a pessoa de Jesus Cristo e

de comprometer-se com uma sociedade mais justa, humana e gestora de boas-noticias.
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) CAPITULO |
GENESE DO TERMO EVANGELHO

Admiro-me de que tdo depressa abandoneis aquele

gue vos chamou pela graca de Cristo, e passeis a outro evangelho.
N&o que haja outro, mas ha alguns que vos estéo perturbando

e querendo corromper o Evangelho de Cristo.

Paulo de Tarso

O evangelho s sera boa-noticia
a medida que se realizar a libertacdo dos oprimidos.
Jon Sobrino

Um longo caminho é percorrido antes dos escritos que narram os fatos, as palavras e a
vida de Jesus serem denominados “Evangelhos”. Existe, portanto, um Evangelho que deu a
luz aos Evangelhos. O termo evangelho® é um vocéabulo introduzido pelo apéstolo Paulo no

Novo Testamento, porém, ja utilizado algumas vezes no Antigo Testamento.
No Antigo Testamento, a raiz hebraica bssr formou o substantivo 5°sora e o verbo
bissar, que mais tarde, com a Septuaginta, foram traduzidos por euangelion e euangelizo:

Neste capitulo, iniciamos pela incidéncia destes termos em alguns livros da literatura
historica, sapiencial e profética.

A partir dos escritos extra-biblicos, dentro do contexto que viveu e evangelizou o
apostolo Paulo, veremos alguns elementos que influenciaram o seu pensamento e a sua
maneira de anunciar o Evangelho. Foi no periodo greco-romano que foram escritos os livros
neotestamentarios. Nesta época, o vocabulo euangelion torna-se canal de uma cristologia

subjacente, vivida pelos primeiros cristaos.

O uso do termo euangelion ndo é univoco em Paulo. Por isso juntamos em cinco
blocos a terminologia usada pelo Apdstolo nos seus escritos considerados auténticos: o
Evangelho, Evangelho de Paulo, o Evangelho de Deus, Evangelho de Cristo e um outro
Evangelho? Para o Apoéstolo, Euangelion é a pessoa de Jesus Cristo, identificada como a boa-
noticia, que o faz lutar e dar a sua vida para que todos os povos conhecam o Evangelho

revelado por Deus!

1 O termo “evangelho” ser4 utilizado ao longo da dissertagdo em grego, grego transliterado ou em portugués,
segundo a conveniéncia e pertinéncia de cada caso. Porém, quando for texto literal de Jon Sobrino,
respeitaremos a forma de transliteragdo (eu-aggelion), utilizada por ele.



Entre os escritos paulinos, é na carta aos Gélatas que se reflete a “crise do Evangelho”
vivida pelas comunidades da Galacia. E é por esse motivo que a escolnemos para esbocar
alguns aspectos da cristologia paulina em diadlogo com elementos da cristologia de Jon
Sobrino. Para o tedlogo, Jesus de Nazaré, com sua morte e ressurreicdo, s6 se torna boa-
noticia do Reino de Deus, a medida que acontece a libertacdo dos pobres e oprimidos.

Apesar dos séculos que separam os dois discipulos de Jesus, é precisamente 0
Euangelion que une Paulo de Tarso e Jon Sobrino. Se hd um Evangelho que une, ha um

Evangelho que é gestado, nasce, e nos faz percorrer um caminho na histéria do povo de Deus!

1.1 Viséo historica da palavra evangelho
1.1.1 O termo evangelho no Antigo Testamento

A raiz hebraica "wa, em suas diversas formas e derivagdes, ocorre trinta vezes no

Antigo Testamento®. Dentre elas, dezesseis estdo nos livros de Samuel e de Reis e sete no
livro de Isaias. Trata-se de uma raiz comum nas linguas semiticas, que expressa um senso
comum de “alegria”, podendo ser encontrada no acadiano, no arabe, no ugaritico e no etiope®.
O sentido da raiz € de “tornar publico, dar ou ser portador (mensageiro) de (boas) noticias,

»4 A partir dessa raiz, forma-se o

anunciar, publicar, pregar, mostrar, receber (boas) noticias
substantivo 772, que juntamente com o reforco do adjetivo 2w, expressa a “boa-noticia”,
como podemos perceber em 2Sm 18,20. Normalmente sdo boas novas, mas nao
necessariamente, como é o caso de 1Sm 4,17, em que uma noticia ruim é trazida a Eli: a

derrota e a morte de seus filhos.

Em torno da metade do século 11l a.E.C., por causa dos judeus na diaspora, surge a
necessidade de traduzir a Biblia do hebraico (e aramaico) para o grego. Nasce a Biblia grega
ou dos Setenta’, do latim Septuaginta — LXX. A Septuaginta ao traduzir as palavras

equivalentes a raiz hebraica bsr utilizou 0 verbo ebayyerilw e 0 substantivo ebayyeilov que,

por sua vez em portugués, aparecem nos termos “evangelizar” e “evangelho”.

2 Cf. SCHILLING, O. Bér, b%ora. In: BOTTERWECK, Johannes; RINGGREN, Helmer. Grande Lessico
dell’Antico Testamento. Brescia: Paideia, 1988. 1 v., p. 1721.

® Cf. OSWALT, John. Basar. In: HARRIS, R. Laird, ARCHER Gleason L., WALTKE, Bruce K. Dicionario
Internacional de Teologia do Antigo Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 1998, p. 227.

* Op. Cit. Grande Lessico dell’Antico Testamento, p. 1723.

® A comunidade judaica de Alexandria (Egito) sente a necessidade de traduzir a Biblia para o grego, pois muitos
deles ja ndo conheciam a lingua hebraica. Recebe este nome de Septuaginta, porque, segundo o relato da
“Carta de Aristeias”, a Biblia hebraica teria sido traduzida para o grego por 70 ou 72 piedosos eruditos judeus,
em 72 dias. Cf. SOARES, Esequias. Septuaginta: guia historico e literario. Sdo Paulo: Hagnos, 2009, p. 15-16.
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O verbo bissar comumente significa “anunciar uma mensagem de alegria” (1Rs 1,42),
como, por exemplo, o nascimento de um filho (Jr 20,15). O substantivo 5°sora € mais raro
que o verbo bissar, é encontrado apenas seis vezes, com um duplo significado: a alegre, feliz
mensagem (2Sm 18,20.25.27; 2Rs 7,9) e a recompensa pela alegre mensagem (2Sm 4,10;
18,22)°.

O sentido da raiz bsr varia conforme o livro biblico, o contexto e a época do escrito.
Numa visdo geral, pode-se perceber algumas diferencas na literatura histérica, nos Profetas e
nos Salmos. Normalmente é utilizada como anuncio de uma vitoria militar, numa vitoria
contra os inimigos dada por Deus, como também num sentido mais teolégico, proclamando o
perddo de Deus ou como sinénimo de “consolador’’.

Na literatura historica, na passagem de 2Sm 18,19-31, encontra-se o relato do anuncio
a Davi sobre a vitoria do exército contra a revolta de Absaldo. A vitoria era, evidentemente,
uma boa-noticia para o rei Davi, que ndo participou da batalha. Mas a morte de Absaldo, filho
querido do rei, era uma triste noticia. No versiculo 19, temos o contetido da 4°sora: “YHWH
Ihe fez justica e o livrou de seus inimigos”. Percebe-se que a b°sord é comparada a uma
maratona, o an(incio de uma vitéria militar®. J& no versiculo 22 podemos notar que 5°sora ndo
é somente a noticia que se da, mas também a recompensa que ganhava o mensageiro de boas
noticias.

O texto de 2Rs 7,9 tem um sentido de vitOria contra 0s inimigos, vitoria concedida por
Deus. Descreve o reconhecimento dos quatro leprosos, pela vitoria alcancada, durante o cerco

e r=

da Samaria pelos arameus, que proclamam: “este dia é o dia da b°sord”.

Os relatos de 1Sm 31,8-9 e 1Cr 10,9 demonstram 0 mesmo sentido de vitoria contra 0s
inimigos, porém, agora, quem anuncia sao os inimigos de Israel. Proclamam perante todo o
povo a vitoria que os deuses Ihes deram. Nestes textos bissar significa dar gragas a Deus pela
vitdria conseguida. Este mesmo significado, mas revelando a acdo do Deus de lIsrael, é
encontrado também em alguns Salmos, que expressam a proclamacdo da acdo de gracas a
Deus, pela batalha alcancada®. Nestes Salmos, bissaré o louvor ao Senhor ou proclamacéo da

salvagéo.

b Cf. SCHILLING, Grande Lessico dell ’Antico Testamento, p. 1724.
" Ibid., p. 1723.
& Cf. TILLESSE, Caetano Minette de. Evangelho. Revista Biblica Brasileira. Fortaleza, 2/4, 1985, p. 109-111.
% Cf. S196,2; 95,2; 40,10; 39,10.
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Nos livros proféticos, o uso da raiz bsr se restringe a Naum e a tradi¢do isaianica do

exilio e pés-exilio™®. Com o profeta Naum, o destaque é dado a atividade do mensageiro de
boas-novas, 0 que também ocorrera no livro de Isaias. A boa-nova precisa ser “gritada,
proclamada, cantada, anunciada a plenos pulmdes para que a alegria se espalhe entre as
pessoas que a ouvem. Boa noticia é motivo de festa, por isso o profeta convida Juda a celebrar

as festas de Javé, o seu libertador (cf. Na 2,1b)""".

Por sua vez, no profeta Isafas, nos capitulos 40-55", encontramos a primeira aparicdo

de bissar como anincio de uma boa-noticia (Is 40,9)*%. No contexto do exilio da Babilénia,

este texto fala da consolacdo do povo de Deus e do reinado de Deus que libertara o povo.
Mas, para lsaias, qual é a boa-nova? Para o profeta a resposta estd na confirmacdo que o
Senhor reina. E quando o Senhor reina sobre seu povo o resultado é paz, bem, salvacéo,
justica, gldria, graca, alianca, amor fiel, como relata Julio Zabatiero:

A boa-nova de Is 40-55 é grandiosa, expressa em termos grandiosos, em vistas a
fazer renascer a fé nos exilados, que ja ndo mais se sentiam povo de Javé. Uma boa
noticia para fazer renascer a esperanca entre pessoas abatidas, cansadas, desiludidas.
Tanto tempo passado no exilio, s6 fazia confirmar a crenca dos que ndo foram
seguidores de Javé, mas de Davi: a Babil6nia nos derrotou — Marduque derrotou
Javé. Por isso, 0s cantores-profetas levantam a sua voz harmoniosa e grandiloquente.
Ha uma noticia para vocés: Javé reina. E verdade, Javé reina. Ele reina, nosso Deus

reina e somente nosso Deus reina®*.

Os capitulos seguintes de lIsaias 56-66, de forma especial 60-62, relatam a mensagem
que o profeta recebeu ao ser ungido para anunciar a boa-nova de Deus. E uma mensagem de
reconstrucdo da vida concreta das pessoas, que haviam perdido tudo com a destruicdo do

reino de Juda e com o cativeiro exilico:

Em Is 60,2, a boa-nova é descrita como a noticia do ano do favor de Javé, ou seja,
do ano do jubileu (cf. Lv 25,8-55) — ano do perdéo de todas as dividas, da libertacéo
de todos os escravos, da devolucdo de todas as terras perdidas as familias
proprietarias originais. A boa-nova € a declaracdo de um novo comego para 0s
pobres de Javé™®.

Na 2,1[1,15] e Is 40,9; 41,27; 52,7; 60,6; 61,1.

1ZABATIERO, Jilio Paulo Tavares. A Boa-Nova em Isaias 40-66: um evangelho antes do Evangelho. Estudos
Biblicos, Petropolis, n. 89, 2009, p. 26.

120 livro de Isafas, que compreende 66 capitulos, é dividido em trés grandes partes, sendo de autoria e periodos
diferentes: Proto-lIsaias (Is 1-39) escrito em torno do ano 765 a.E.C.; o Déutero-lsaias (Is 40-55) do periodo
exilico tardio, entre os anos 550 e 539 a.E.C. com o declinio da Babilonia e a ascensdo da Pérsia e o Trito-
Isaias (Is 56-66) obra de um autor pds-exilico, porém identificamos elementos do periodo exilico. Cf.
KONINGS, Johan. A Biblia nas suas origens e hoje. Petrdpolis: Vozes, 2006, p. 95-97.

Embora em Isaias ndo haja ocorréncia do substantivo evangelho, somente do verbo evangelizar, é um dos
livros biblicos do Antigo Testamento que muito influenciou Paulo em seus Escritos. Cf. Rm 9,29.33; 11,26-27.

1“ZABATIERO, Estudos Biblicos, n. 89, p. 29.

Blbid., p. 31.
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Com a proclamagéo do ano jubilar, o povo sente-se reconfortado com a boa-nova

anunciada. Dessa forma, uma nova luz, uma nova esperanca surge perante tanto sofrimento.

Diante destes relatos, percebemos que é no livro do profeta Isaias e em alguns Salmos,
que o0 anuncio da boa-noticia proferida pelo mensageiro encontra seu @mago no campo
teoldgico. Estes textos refletem o quanto o Senhor € vitorioso sobre 0s seus inimigos. Por
causa de sua vitOria, ele vem agora libertar os cativos (Sl 68,11; Is 61,1). A sentinela espera
ansiosamente pelo mensageiro (Is 52,7) que trara as boas-novas. A principio, somente Sido
conhece a verdade (Is 40,9; 41,27), mas finalmente todas as nacdes contardo a historia,
proclamando louvores ao Senhor (Is 60,6)™.

No caminho com o povo de Deus, por meio dos relatos do Antigo Testamento,
percebemos que os textos revelam um “evangelho” que € precursor do Evangelho, uma boa-

nova que esta sendo gestada e aguarda seu kairos, o tempo favoravel!

1.1.2 O termo evangelho no mundo greco-romano

O povo da Biblia enfrentou e passou por diversas dominagdes'’, influenciando o seu
modo de pensar, escrever, agir e viver a Tora. Trés séculos antes do nascimento de Jesus
Cristo, a expansdo do helenismo atinge a cultura de Israel, quando o grupo tentava reconstruir
sua identidade cultural e religiosa, depois do retorno do exilio da Babilénia. O povo e os
escritos biblicos sofreram forte influéncia da cultura grega, que é também, de alguma forma, a

matriz cultural do Ocidente.

O grego é a terceira lingua, apos o hebraico e aramaico, na qual foram escritos alguns
livros do Antigo Testamento® e todo o Novo Testamento. Era falado principalmente nas
cidades e utilizado nas sinagogas, no culto religioso. O grego biblico ndo era o grego classico

dos fil6sofos, mas o popular, chamado Koiné.

Desde 148 a.E.C., os romanos ja vinham transformando as antigas nacgdes, antes
dominadas pelo império helénico, em provincias romanas. Eles absorviam e ressignificavam a

cultura conforme as ideias e ideologias do préprio império romano: culto ao imperador, pax

16Cft.: Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 227.

Y0s israelitas sofreram diversas dominagdes por impérios estrangeiros. Comegou pelo novo império egipcio
(1552-1070 a.E.C.), seguido pelo império assirio, a partir de 772 a.E.C., que arrasou o reino de Israel, ao Norte.
O império babildnico, em 587/6, destruiu o reino de Judd, ao Sul, sendo sucedido pelo império persa, 538
a.E.C. Apos cerca de 200 anos do dominio persa, Israel passa a experimentar o dominio dos gregos em torno
de 333 a.E.C. Por fim, cai nas mios dos romanos, a partir de 63 a.E.C. Cf. SERVICO DE ANIMACAO
BIBLICA. Sabedoria e resisténcia: Periodo Romano. 2.ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2002, p. 14.

Chegaram até nés, na lingua grega, os escritos de: Tobias, Judite, 1 e 2 Macabeus, Baruc, Sabedoria,
Eclesiastico e partes do livro de Daniel (Dn 3,24-25.52-90; 13-14) e de Ester (Est 10,4-16,24).
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romana, moeda, impostos, etc. Neste contexto nascem 0s escritos neotestamentarios'®: sob a
dominagdo romana, escritos em lingua grega, com influéncia da vivéncia e do pensamento
judaico-semitico. E neste ambiente que foi gestado e usado o termo “evangelho” nos escritos

biblicos. Todavia, temos um percurso histérico e cultural que antecede seu uso nas Escrituras.

O termo grego ebayyéror € um substantivo denominativo de eddyyeiog, composto
pelo € + dyyeloc. Eb € um advérbio que significa “bem” e é também, uma exclamacéo
“bem! bravo!”’; em composi¢cdo com verbos ou nomes, como prefixo, pode ter valor nominal
(bom, bem) ou adverbial (bem). J& é&yyerog significa “anjo, mensageiro, embaixador,
anunciador; enviado de, de alguém a alguém”. Por sua vez, ebayyeitov designa “recompensa
por uma boa-noticia, agradecimento por uma boa-noticia”, e, mais tarde, “boa-noticia, boa-

nova” ou simplesmente transcrito “evangelho”?.

NO Sseu uso greco-romano, ebeyyeilor €ra um termo técnico para indicar a noticia de
uma vitoria. O mensageiro lancava-se para a frente, levantava a méo direita em sinal de
saudagdo ¢ exclamava em alta voz: “salve: vencemos!” A maneira pela qual o0 mensageiro se
expressa, permite intuir que se trata de uma noticia alegre. Sua fisionomia torna-se radiante, a
ponta da lanca é adornada com louro, traz uma coroa sobre a cabeca e agita um raminho de
palma. A cidade ¢ invadida pelo jubilo, os templos sdo adornados com guirlandas, organizam-
se musicais, competicOes esportivas e literarias, e o portador da “alegre mensagem” recebia

uma coroa??,

Conforme Oscar Cullmann, no grego classico, por exemplo Homero e Plutarco,
euangelion significava a recompensa dada a0 mensageiro por sua mensagem, ou, no plural, as
ofertas de acdo de gracas aos deuses por uma boa-nova. Por extensdo, veio a designar, a
mensagem propriamente dita e, depois, o conteido da mensagem, a boa-nova anunciada,

como em Aristofano %2,

Nos oréaculos e no culto imperial, euangelion assume um valor de capital importancia e
significado préprio. Ele aparece, por exemplo, em um texto importante de Priena, antiga
cidade da Asia Menor, proxima de Mileto e da Ilha de Samos. Foi 14 que um grupo de
arqueodlogos alemdes descobriu em 1899, um texto datado do ano 9 a.E.C. e que

posteriormente foi publicado. Trata-se de um calendario antigo que fala da entronizacdo do

YEstudiosos na area biblica datam a composicéo dos textos do Novo Testamento entre os anos 50 a 100 da E.C.
ou até os inicios do Il século.

2Cf, RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 17, 203.

2ICf. FRIEDRICH, G. Evangelho. In: MONTAGNI F. et al O. Grande Lessico del Nuovo Testamento. Brescia:
Paidéia, 1967, p. 1062-1063.

22Cf. CULLMANN, Oscar. A formag&o do Novo Testamento. 10.ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 2007, p. 15.

16



imperador César Augusto®: “o dia do nascimento do deus (isto é o Imperador Augusto)

marca para 0 mundo o inicio do evangelho™?,

Percebemos que o dia do “nascimento” do rei designa, na realidade, o dia de sua
coroacao, de sua posse como rei. Assim, a entronizacdo de César Augusto é a constituicdo de
Augusto como (filho de) deus, revestido do poder divino para dar vitoria sobre a terra inteira.
Com seu acesso ao trono e poder de “deus”, ha um novo inicio da historia humana ¢ a

promessa de paz mundial.

Outro texto, mais tardio, encontrado num pedaco de papiro dos anos 238 E.C., fala nos
mesmos termos de entronizagdo imperial de Gaio Julio Vero Maximo®, um barbaro que
massacrou o ultimo dos Severos, Alexandre Severo, e iniciou uma era de decadéncia e
anarquia. O texto proclama a boa-noticia de sua ascensdo ao trono: “ja que fiquei sabendo da
proclamagao oficial (do ‘evangelho a respeito da proclamacao’) como Imperador (‘Cesar’) de

/ T ;. 2
nosso senhor, amado dos deuses, o Autocrata César Julio Vero Maximo” 6

Outro dado €é o léxico usado por um dos maiores pensadores do judaismo helenistico
de lingua grega, Filon de Alexandria®’, onde ndo aparece o substantivo euangelion, mas
somente o verbo euangeliza. No seu Legatio ad Caium (Embaixada a Caio Caligula), § 231,

quando faz uso do verbo euangeliza; refere-se a entronizacdo imperial de Caio Caligula.

Ja o historiador Flavio Josefo® usa diversas vezes nos seus escritos tanto o verbo
euangeliza, como o substantivo euangelion. No texto De Bello Ludaio 1V, 618, Flavio Josefo
refere-se a entronizagao de Vespasiano: “mais rapido do que o pensamento, espalharam-se as
noticias de que (Vespasiano) tinha tomado o poder no Oriente. Entdo cada cidade festejou (o

. [P . 29
acontecimento) e ofereceu ‘evangelhos’ e sacrificios em prol de (Vespasiano)”™”.

#Cgsar Augusto foi imperador romano entre 27 a.E.C — 14 E.C.. O nome Augusto significa sagrado, divino.
Consideram-se ‘deuses’ ou ‘semideuses’, merecendo por isso um culto a sua imagem.

#Cf. SEGALLA, Giuseppe. Evangelo e Vangeli: quattro evangelisti, quattro Vangeli, quattro destinatari.
Bologna: Dehoniane, 1993, p. 11.

“|mperador de 235 a 238 E.C..

%5Cf, TILLESSE. Evangelho, RBB, 2/4, 1985, p. 127.

“'Filon de Alexandria (20 a.E.C a 45 E.C) filésofo judeu, possui intimeros tratados e comentarios biblicos.
Liderou uma delegacdo dos judeus de Alexandria junto a Caligula (40 E.C.), com o objetivo de evitar a
colocacdo de uma estatua do imperador no Templo de Jerusalém.

“Historiador judeu (37-100 E.C), de familia sacerdotal, conhecia a comunidade crist de Jerusalém. Aderiu com
moderacao a revolta judaica de 66 E.C.. Derrotado, foi preso e deportado para Roma. Mantido prisioneiro e
posteriormente libertado, continuou sua obra literaria, entre as mais importantes estdo “Antiguidades judaicas”
e “Guerra judaica”. Torna-se cidaddo romano.

2Cf.: TILLESSE. Evangelho, RBB, 2/4, 1985, p. 128.
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De origem judaica, Josefo entendia bem o significado de oferecer sacrificios. Neste
caso, euangeliza e fazer sacrificios em favor do Imperador tem 0 mesmo sentido: dar gragas a

Deus pela eleicdo do Imperador e confessar que recebeu de Deus a sua elei¢do e o seu poder.

Como percebemos, o uso de euangelion no culto imperial é de fundamental
importancia. O imperador reine tudo em sua pessoa e nisso confere ao euangelion o seu
significado e a sua forca. E considerado um senhor divino, e seu poder se estende sobre as
pessoas e animais, seja na terra ou no mar. Todos os elementos da atmosfera lhe séo
submissos. Dele dependem os milagres e as curas. E um deus em forma humana. O proprio
imperador era denominado de soter, o salvador. No dia do anincio do seu nascimento ao
mundo, ou seja, quando assume o poder, no céu aparece um cometa. Do imperador depende a

sorte e a salvacéo do povo™.

E neste contexto de dominacio e submissdo ao império romano que sio gerados os
escritos neotestamentarios, sendo marcados, de forma direta ou indireta, pela cultura greco-

romana.

1.1.3 O termo evangelho no Novo Testamento

O termo grego ebayyértov € empregado 76 vezes no Novo Testamento, das quais 60
encontram-se no corpus paulinum; destas, 48 constam nas cartas de Paulo consideradas

auténticas e somente 16 nos demais escritos neotestamentarios®®,

No Novo Testamento ha uma correlagdo entre as palavras “evangelho”, “evangelizar”,
“querigma” e “proclamar”. No quadro abaixo, temos uma visao geral dos termos e em quais
livros eles aparecem, como também, nos escritos em que nao ha incidéncia. Apresentaremos

0s quatro termos, porém, nos deteremos na pesquisa somente do termo “evangelho”®.

%0Cf, FRIEDRICH, Grande Lessico del Nuovo Testamento, p. 1067-1068.

$ILUTER Jr., A. B. Evangelho. In: HAWTHORNE, Gerald F. et al (org). Dicionario de Paulo e suas cartas. Sa0
Paulo: Vida Nova, Paulus, Loyola, 2008, p. 518.

%2Cf. TILLESSE, Caetano Minette de. Jesus e o Evangelho. Revista Biblica Brasileira. Fortaleza, 3/1, 1986, p. 6.

*0corréncia do uso do termo evayyéiior no Novo Testamento: Mateus: 4,23; 9,35; 24,14; 26,13. Marcos:
1,1.14.15; 8,35; 10,29; 13,10; 14,9; e 16,15 que faz parte de um acréscimo posterior (Mc 16,9-20). Atos: 15,7 e
20,24. Romanos: 1,1.9.16; 2,16; 10,16; 11,28; 15,16.19; 16,25. Primeira aos Corintios: 4,15; 9,12.14 (2x).18
(2x).23; 15,1. Segunda aos Corintios: 2,12; 4,3.4; 8,18; 9,13; 10,14; 11,4.7. Géalatas: 1,6.7.11; 2,2.5.7.14.
Efésios: 1,13; 3,6; 6,15.19. Filipenses: 1,5.7.12.16.27 (2x); 2,22; 4,3.15. Colossenses: 1,5.23. Primeira aos
Tessalonicenses: 1,5; 2,2.4.8.9; 3,2. Segunda aos Tessalonicenses: 1,8; 2,14. Primeira aTimoéteo: 1,11.
Segunda a Timoteo: 1,8.10; 2,8. Filémon 1,13. Primeira Carta de S&o Pedro: 4,17. Apocalipse: 14,6.
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Notemos que nos escritos dos Evangelhos de Lucas e Jodo, como também, nas cartas

de Tito, Hebreus, Tiago, 2 Pedro, Judas e as trés de Jodo, ndo ha ocorréncia do termo

euangelion. Isto nos faz perceber que estes escritos utilizaram outras plataformas literarias na

composicao dos seus textos.
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O autor de Lucas prefere os verbos “evangelizar” (10 vezes) e “proclamar” (9 vezes)
ao substantivo “evangelho” que ele ndo cita nenhuma vez**. Mas, jamais poderemos
desconectar evangelizar de evangelho, pois a evangelizagcdo nasce da proposta e da vivéncia
do evangelho. Por sua vez, o evangelista Jodo no seu vocabulario prefere usar o termo

“testemunho”. A boa-nova refere-se ao “testemunho” do Logos encarnado.

O autor de Marcos usa o termo “evangelho” com especial carinho e significado. E o
titulo que escolhe para a sua obra “Principio do Evangelho de Jesus Cristo” (1,1). O primeiro
versiculo é como um portal para aceder a todo o relato da obra. Enquanto Marcos escolhe o
nome da sua obra “Evangelho”, Mateus fala de “Livro” (1,1) e Lucas de uma “Narragdo”
(1,1). Sdo trés titulos que expressam etapas diferentes da pregacéo apostélica®®, sendo Marcos

0 primeiro e os demais representam uma elaboracédo posterior.

Partindo de uma comparacao sinotica, referindo-se ao inicio da pregacdo de Jesus,
percebemos que Mc 1,15 usa o termo “evangelho”, o que ndo acontece em Mt 4,17 e Lc 4,14-
15. Em outro texto paralelo, descrevendo as condigdes para seguir a Jesus, encontramos que a
salvagdo acontecera para quem perder a vida “por causa de mim ¢ do Evangelho” (Mc 8,35).
Enguanto em Mateus (16,25) e Lucas (9,24) somente aparece a expressdo “por causa de
mim”.

Para Marcos, ¢ Jesus quem proclama o “Evangelho de Deus” (1,14) e € 0 proprio Jesus
que pede “convertei-vos e credes no Evangelho” (1,15). E o evangelho de Deus que é
proclamado por Jesus e mais tarde pela Igreja nascente para todas as nagdes, para 0 mundo
inteiro (cf. 13,10; 14,9). Nos textos paralelos, Mateus conserva o uso do termo (24,14; 26,13),
porém, julga necessario um complemento “este Evangelho do Reino”. Isto manifesta que, em
algumas comunidades (sob a influéncia paulina) a palavra “evangelho” tinha um contetido

claro e definido, inteligivel por todos®.

Além do Evangelho de Marcos, que serviu como primeira tradicdo narrativa dos
Evangelhos de Mateus e Lucas, temos uma segunda tradi¢do discursiva que ainda se mantém

como hipdtese, conhecida como Quelle (Q) — palavra alemd que significa “fonte” — ou

%40 substantivo “evangelho” ¢ citado apenas nos Atos dos Apostolos.

®provavelmente os quatro evangelhos candnicos foram escritos entre os anos 65-100 E.C., sendo esta a terceira
fase da formacdo dos evangelhos. A primeira fase € o ministério publico ou a atividade de Jesus de Nazaré e a
segunda a pregacdo apostélica sobre Jesus crucificado e ressuscitado. Referente a redagdo, o Evangelho de
Marcos foi escrito entre os anos 64 e 70; ja Lucas e Mateus entre 75 e 90. O Evangelho de Jodo é posterior,
entre os anos 90 e 100 E.C. Cf. KONINGS. A Biblia nas suas origens e hoje, p. 151-164.

%6Cf. TILLESSE. Jesus e o Evangelho, RBB, 3/1, 1986, p. 9.
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Documento Q%'. Refere-se a uma coletanea de palavras, ditos ou pronunciamentos de Jesus.
Os “ditos de Jesus” versam sobre temas como: sermdo inaugural de Jesus, discipulado e
missao, revelacdo do escondido, a presenca do Reino de Deus dentro de cada um, o discurso
escatologico. Nestes “ditos” ndo se encontra nenhuma vez o termo evangelho®. Caso o
préprio Jesus tenha se autointitulado como o “evangelho”, sendo o termo conhecido e usado
por seus contemporaneos, principalmente entre os que tinham uma profunda esperanga
escatoldgica, o Documento Q seria uma das fontes com maior probabilidade de apresentar
este vocébulo.

No processo de formacdo das comunidades pos-pascais, busca-se dar razdes a propria
fée e definir a mensagem cristd fundamental, respondendo a pergunta quem € Jesus. Existem
algumas designagdes mais frequentes, identificando Jesus Cristo como o “Caminho”, a

“Palavra” e, também, como o “Evangelho”.

O autor dos Atos dos Apostolos, relatando acontecimentos das primeiras comunidades
cristas, utiliza a expressdo “o caminho”, identificando-o com Jesus e seu seguimento. O
vocébulo assume um novo valor em conformidade com Cristo, pois designa a conduta da
pessoa, como também, da comunidade de fiéis. O “caminho” se torna o modo de andar com
Deus, revelado na prética de Jesus que nos introduz ao seguimento®. No evangelho de Jodo, o
proprio Jesus chamou-se a si mesmo de “caminho”: “eu sou o caminho, a verdade e a vida”
(14,6).

A expressdo “Palavra” com ou sem complementos, parece ser mais antiga e difundida
do que a designagdo “Evangelho”. Marcos 4,14-20 utiliza-a na explicacdo da parabola do
semeador. Na primeira carta de Pedro 1,23 a “Palavra” faz renascer, pois é viva para sempre.
Na segunda carta de Pedro, aparece a identificacdo entre Palavra criadora, a Palavra de Deus

do Antigo Testamento com a pessoa de Jesus (2Pd 1,19; 3,7). A carta aos Hebreus faz a

%0 “Documento Q” reflete a busca e o resultado dos estudos da investigacdo moderna sobre a tradigao
evangélica. A sigla Q comecou a ser usada no final do século X1X para designar um conjunto de ditos de Jesus
que Lucas e Mateus teriam utilizado numa proveniéncia comum. Este documento ainda é contestado por
muitos exegetas. Entre os estudiosos que trabalham com a hipdtese de determinar a “Q” como um escrito, estdo
Santigo Guijarro Oporto e John Kloppenborg, para os quais esse processo se dd em trés etapas: a Q1,
considerada a mais antiga, seria uma cole¢do de sentengas sapienciais; a segunda é a Q2, uma série de
sentencas proféticas cuja unidade € o tema do juizo final; e a terceira etapa Q3 é um pequeno conjunto de ditos
com caracteristicas mais apocalipticas. Cf: GUIJARRO OPORTO, Santiago. Dichos primitivos de JesUs: una
introduccion al “Proto-evangelio de dichos Q”. Salamanca: Sigueme, 2004. KLOPPENBORG, John. Q el
Evangelio Desconocido. Salamanca: Sigueme, 2005 e KONINGS, Johan. Sinopse dos evangelhos de Mateus,
Marcos e Lucas e da “Fonte Q. S&o Paulo: Loyola, 2005.

*porém, de forma implicita, alguns estudiosos citam uma referéncia ao texto de Is 61,1-2 como indicios da
palavra evangelho para a fonte Q em Lc 7,22 e em Mt 11,5. Cf. SEGALLA, Evangelo e Vangeli, p. 12.

*1sto 0 podemos constatar em At 9,2; 18,25-26; 19.9.23; 22,4; 24,14.22.
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mesma identificacdo®’. Tiago, que desconhece o termo “evangelho”, usa 4 vezes a expressdo
“palavra” (Tg 1,18.21.22.23). Mas € sobretudo o evangelista Jodo que trabalha
teologicamente a identificacdo entre Palavra criadora, a Palavra do Antigo Testamento e a
realizacdo em Cristo, onde a Palavra tomou forma humana**. O apéstolo Paulo utiliza vérias
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vezes a Palavra e Palavra de Deus para designar a mesma realidade do termo “Evangelho".
Porém, Paulo elege o vocabulo Evangelho em seus escritos.

Identificar Jesus como o Evangelho nasce da experiéncia comunitaria pds-pascal e da
sua experiéncia como Apdstolo. Paulo utiliza essa forma abundantemente, antes de tornar-se
designativo dos textos que falam da vida e da obra de Jesus, por volta do ano 150 E.C.,
quando sera utilizado no plural: Evangelhos. Diante da estatistica da ocorréncia, 48 vezes nos
textos considerados auténticos, percebemos a sua importancia nos textos paulinos. Isso evoca-
nos a ir além do termo em si mesmo e buscar o0 seu sentido e significado, no que ha de mais

genuino para o apéstolo Paulo.

1.2 O uso do termo evangelho nos escritos considerados auténticos
do apostolo Paulo
1.2.1 Variac6es do termo nos Escritos Paulinos

O trabalho apostdlico de Paulo pode ser dividido em duas grandes fases: na primeira a
visita, 0 andncio e a fundagdo das comunidades, principalmente gentilicas; e na segunda fase
0 acompanhar da vida das comunidades, seja por meio dos lideres e colaboradores seja por
meio de suas cartas. As cartas que foram conservadas e chegaram até nds, contém a pregacéo
do Euangelion, proveniente da primeira fase. Os escritos nos testemunham os primeiros
contatos de Paulo e seus colaboradores e colaboradoras, a atividade apostdlica realizada e
situacbes concretas que a nova comunidade cristd estava vivendo apds sua formacdo e no

desafiante processo de consolidacdo®.

Olhando de forma especial a primeira carta aos Tessalonicenses, primeira e segunda
aos Corintios, Filipenses, Galatas, Filémon e Romanos, confrontamo-nos com variantes no
emprego do termo “evangelho”. Cada citagdo mereceria um estudo detalhado do seu contexto,

sentido e significado, porém, nos deteremos de forma geral por nomenclatura, como nos

“Cf. Hb 1,1; 2,2; 4,2; 5,13; 6,1; 13,7.

“ICf. TILLESSE. Jesus e o Evangelho, RBB, 3/1, 1986, p.13-14. Em S0 Jodo encontramos a expressio Palavra
e suas variacbes em: 1,1.3.4.9.10.12-14; 2,22; 4,39.41.42.50; 5,24.38; 6,60; 8,31.37.43.51.52.55; 12,48;
14,23.24; 15,3.20; 17,6.14.20. Em 1Jodo: 1,1.10; 2,5.7.14.

“Exemplos: FI 1,14; Rm 10,17; 1Cor 1,18; 14,36.

*3Cf. PESCE, Mauro. As duas fases da pregacédo de Paulo. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 22-35.
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apresenta Caetano de Tillesse: “o Evangelho”, “Evangelho de Paulo”, “o Evangelho de
Deus”, “Evangelho de Cristo” e “um outro Evangelho?**.

1.2.1.1 O Evangelho

Nas suas cartas Paulo utiliza 24 vezes* o termo evangelho de modo absoluto, sem
qualificativo especifico ou explicativo. Obviamente porque o evangelho é Unico, mas também
porque seus leitores sabiam a que se referia, ndo precisavam de muitas explicagdes. Exemplo
disso temos em Filipenses 1,7, onde o Apostolo diz: “e é justo que assim pense de todos vos,
porque vos tenho no meu coracdo, a todos vOs que, nas minhas prisdes e na defesa e
afirmag¢do do evangelho, comigo vos tornastes participantes”. Isto atesta que ja era um termo

caracteristico e tecnico consagrado para falar de Jesus Cristo e da mensagem cristé.

Em certas passagens, Paulo se torna pleonastico em dizer que é necessario
“evangelizar o evangelho” ou “anunciar o evangelho” (cf. 1Cor 15,1, Gl 2,2), em outras,
insiste na autoridade divina do Evangelho (Gl 1,1; 1Cor 15,1), e na importancia da gratuidade
de seu trabalho missionario (1Cor 9,18; 2Cor 11,7).

1.2.1.2 O Evangelho de Paulo

Outro uso bem caracteristico de Paulo ¢ a expressao “meu evangelho” (Rm 2,16;
16,25) ou “nosso evangelho” (1Ts 1,5; 2Cor 4,3). Porém, ndo significa que ele é dono ou
toma posse do Evangelho, e sim ha uma identificacdo do Evangelho de Jesus com o seu

Evangelho.

Na primeira carta aos Tessalonicenses, na qual é introduzido pela primeira vez este
vocabulo no Novo Testamento, Paulo é enfatico ao se expressar como portador do Evangelho:
“sabemos irmaos [...] porque o0 nosso Evangelho vos foi pregado ndo somente com palavras,
mas com grande efic4cia no Espirito Santo e com toda a convicg¢@o” (1,5), e tem o mesmo tom

em Romanos: “aquele que tem o poder de vos confirmar segundo 0 meu evangelho” (16,25).

Paulo ndo deixou simplesmente o Evangelho passar em sua vida, mas permitiu, com a
graca de Deus, ser afetado profundamente por ele. Ele anuncia ndo s6 com discursos, mas
com a prépria vida, encarnando-o, sendo dele testemunha viva e legitimando a experiéncia
reveladora que fez (cf. GI 1,12.16).

*Cf. TILLESSE. Jesus e o Evangelho, RBB, 3/1, 1986, p. 14-25.
“*Evangelho: Rm 10,16. 11,28; 1Cor 4,15. 9,14(2x).18.23.15,1; 2Cor 8,18; Gl 1,11. 2,2.5.7.14; FI 1,5.7.12.16.27;
2,22; 4,3.15; 1Ts 2,4; F1 1,13
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1.2.1.3 O Evangelho de Deus

O Evangelho vivido e anunciado por Paulo tem um autor: Deus. Em Deus Pai é
gestada a boa-noticia, o préprio Filho, o qual se anuncia com entusiasmo, apesar dos desafios
e dificuldades. E o que expressa o primeiro escrito neotestamentario: “sabeis que sofremos e
fomos insultados em Filipos. Decidimos, contudo, confiados em nosso Deus, anunciar-vos o
Evangelho de Deus, no meio de grandes lutas” (1Ts 2,2). Em Romanos, a mesma expressao
abre e fecha a carta: “Paulo, servo de Cristo Jesus, chamado para ser apdstolo, escolhido para
anunciar o evangelho de Deus” (Rm 1,1) e “contudo, vos escrevi [...] em virtude da graga que
foi concedida por Deus de ser ministro de Cristo Jesus junto as nacdes, a servico do
evangelho de Deus” (Rm 15,15-16).

O Evangelho, que procede de Deus, indica a atividade missionaria de Paulo, como
também, a essencialidade desta missdo: “tera sido falta minha anunciar-vos gratuitamente o

evangelho de Deus, humilhando-me a mim mesmo para vos exaltar?” (2Cor 11,7).

Podemos perceber, nas seis vezes*® que Paulo utiliza a expressdo “evangelho de
Deus”, que 0 apdstolo nos remete sempre a origem do Evangelho, deixando claro de quem ele

procede.

1.2.1.4 O Evangelho de Cristo

Esta expressdo, Evangelho de Cristo, encontrada doze vezes*’ nos escritos que estdo
sendo analisados, apresenta-se com algumas variagdes: Evangelho de Jesus Cristo ou

Evangelho de Cristo, como também, Evangelho do seu Filho.

Se de um lado o Evangelho tem Deus Pai como autor, ele tem Cristo como conteldo,
como objeto. E de Deus que procede o Evangelho e o mandato de proclama-lo. Pelo
Evangelho Jesus é proclamado, ou seja, € um acontecimento divino relacionado com Jesus,
que o Evangelho proclama: a ressurreicdo de Jesus, a gléria, o Senhorio de Jesus estabelecido

por Deus Pai, como juiz dos vivos e dos mortos®.

Todavia, “Evangelho de Deus” ou “Evangelho de Cristo” pode ser considerado tanto
um genitivo objetivo, como subjetivo. E um assunto controvertido, como nos ajuda a

compreender Luter Jr.:

“® Evangelho de Deus: Rm 1,1.15.16; 2Cor 11,7; 1Ts 2,2.8.9.
*" Evangelho de Jesus Cristo: Rm 1,9.16.19; 1Cor 9,12.18; 2Cor 2,12; 4,4; 9,13; 10,14; Gl 1,7; FI 1,27; 1Ts 3,2.
“8 Cf. TILLESSE. Jesus e o Evangelho, RBB, 3/1, 1986, p. 19.
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Se considerado genitivo objetivo, Deus e Cristo sdo o conteido da mensagem
evangélica (‘o evangelho a respeito de Deus/Cristo’). Se considerado subjetivo, a
énfase estd na varia¢do da autoria ou fonte (‘evangelho oriundo de Deus/Cristo”).
Por exemplo, o contexto no qual “o evangelho de Deus” aparece em Romanos 1,1
torna ligeiramente mais provavel que o enfoque esteja na origem do evangelho
(genitivo subjetivo). [...] As vezes o contexto parece salientar o aspecto objetivo, as
vezes 0 subjetivo, e outras vezes ambos sdo igualmente possiveis. Em dltima
analise, esta de acordo com a teologia paulina dizer que Deus em Cristo ¢ a fonte e
também o contetido do evangelho®.

Para Paulo, uma coisa é certa: o Evangelho é um dom recebido e deve chegar a todos,
tanto a gregos como aos judeus, que formam um sé corpo em Jesus Cristo (Cf. Gl 3,28). E 0
Apostolo tem pressa, porque quer chegar a0 mundo inteiro, antes de se manifestar a Parusia.
Paulo fala do dia em que Deus onisciente julgard os pensamentos de todos segundo o
Evangelho (cf. Rm 2,16). O Evangelho serd o critério para o julgamento, por meio da
mensagem evangelica a justica de Deus se revela no aqui e no agora, nos acontecimentos e
fatos que necessitam de Deus para a salvacdo de todo aquele que cré, pois o justo vivera pela
fé (cf. Rm 1,16-17).

1.2.1.5 Um outro Evangelho?

O Evangelho traz em si uma autenticidade, uma revelagdo divina. Passar para “outro
evangelho” é abandonar Deus Pai que os chamou na graca do seu Filho Jesus e os capacita

para anunciar sua Palavra, pois ndo existe outro evangelho como Paulo mesmo afirma.

Nosso Apostolo é duro com as comunidades da Galéacia que tdo depressa abandonaram
o Evangelho por ele anunciado: “admiro-me de que tdo depressa abandoneis aquele que vos
chamou pela graga de Cristo, e passeis a outro evangelho” (Gl 1,6). Um outro evangelho ¢ um
antievangelho, proclamado por pessoas que ndo aderiram profundamente a Jesus Cristo, e

querem cegar aqueles que desejam a luz do Cristo ressuscitado.

Uma segunda citagdo em que aparece “outro evangelho” revela a chamada de atengao
que Paulo faz aos Corintios, diante de situagdes conflitivas que exigem discernimento: “com
efeito, se vem alguém e vos proclama outro Jesus diferente daquele que vos proclamamos, ou
se acolheis um espirito diverso do que recebestes ou outro evangelho diferente daquele que

abracastes, vos o suportais de bom grado” (2Cor 11,4).

“LUTER Jr., Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 520.
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O anincio devia ser compativel com a esséncia cristolégica, soteriologica e
eclesiologica do Evangelho que lhe foi revelado, por isso Paulo ndo tolera desvirtuar a
autenticidade da missdo que recebeu.

Com este subitem “um outro Evangelho”, percorrendo os cinco blocos nos escritos
paulinos sobre o termo “evangelho”: “0 Evangelho”, “Evangelho de Paulo”, “o Evangelho de
Deus”, “Evangelho de Cristo” e “um outro Evangelho?”. Percebemos que ndo ha nenhum
texto biblico que exponha o conteldo integral do Evangelho de modo sistematico. Faz-se
necessario construir a partir das citacdes e alusGes que aparecem, tanto de forma explicita
como também implicita. Porém, se pudéssemos resumir o conteldo do Evangelho, notariamos
que a centralidade ¢ dada a “Cristo” (Gl 1,16; 2Cor 1,19; F1 1,15-18) ou a “Cristo crucificado”
(1Cor 1,23; GI 3,1). Assim, parece que “anunciar o evangelho” ¢ permutavel a “anunciar
Cristo”, como também, “mensagem da cruz” com “o evangelho”. Para Paulo, ndo existe

Evangelho sem a experiéncia da cruz, aspecto essencial na sua cristologia.

Neste trabalho, o esboco da cristologia paulina, tera como prioridade a carta aos

Gélatas. E a partir dela que desejamos compreender a revelagdo do Euangelion.

1.2.2 O especifico do Evangelho na carta aos Géalatas

A carta aos Galatas®® ndo é o primeiro escrito que usa o termo “evangelho”, nem a que
tem maior ocorréncia do vocabulo®. Mas é esta missiva que expressa o quanto o “Evangelho
de Paulo” foi colocado em questdo, como num tribunal onde se faz necessario encontrar e
defender a verdade. Decorrente da situacdo nevralgica na qual as comunidades galacianas se
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encontravam, podemos dizer, que esta carta expressa uma profunda “crise do Evangelho™*,

provocada com a chegada dos judaizantes.

*Segundo Murphy-O’Connor, a redagdo da carta aos Gélatas pode ser datada em abril ou maio do ano de 53
E.C. J4 para Antonio Pitta, foi escrita em torno do ano 55-56 E.C. Na opinido de Giuseppe Barbaglio esta num
periodo proximo a redacgdo de 22 Corintios, entre os anos 56 e 57 E.C., dada a semelhanga da polémica e do
debate na Igreja de Corinto e nas comunidades dos Galatas. Para os estudiosos esta carta ndo pode ter sido
escrita depois de Romanos, epistola que ja representa uma reelaboragdo da tematica principal de Gélatas, que
se refere a pessoa de Jesus e a fé nele.

*!Nas sete vezes que aparece o termo euangelion (Gl 1,6; 1,7; 1,11; 2,2; 2,5; 2,7; 2,14), as cinco primeiras tém
uma tonalidade de defesa da integridade do Evangelho anunciado.

*2Conforme alguns estudiosos dos escritos paulinos, Paulo passou por duas grandes crises na sua atividade
missionaria que o marcou profundamente: o questionamento de sua autoridade apostdlica em Corinto e a crise
das comunidades da Gal4cia, onde o questionamento recai sobre o conteldo e a vivéncia do evangelho
anunciado pelo apostolo. Cf. SCHNELLE, Udo. Paulo: Vida e Pensamento. Santo André: Academia Cristg;
Sdo Paulo:Paulus, 2010, p. 339-345.
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A crise questiona valores, purifica, faz rever posturas assumidas. Favorece uma sintese
para que permaneca somente o essencial. E uma experiéncia sofrida e libertadora, a qual foi

também vivida por Paulo e suas comunidades da Galacia.

Nestas comunidades a crise foi instaurada com a chegada de missionéarios judeu-
cristdos, da ala mais conservadora, provavelmente ligados a Igreja de Jerusalém. Estes
missionarios, chamados por Paulo de pseudo-missionarios, sdo considerados judaizantes pela
postura de intolerancia diante dos cristdos provenientes do mundo gentilico. Eles exigem que
0s gentios, para se tornarem cristdos, assumam os valores préprios do judaismo como a
circuncisdo e as prescricdes da lei mosaica. Isso para Paulo era inconcebivel pois, segundo
ele, bastava a fé em Jesus Cristo para que 0s gentios se tornassem participantes da alianga do

Senhor.

Em tom apologético, Paulo inicia a carta de modo arduo, sem a exortagéo inicial que
comumente encontramos em suas cartas. Transparece um clima tenso, reflexo do contexto que
as comunidades cristds nascentes estavam vivendo. Os gélatas® que viviam no paganismo,
abracaram o Evangelho de Cristo pregado por Paulo com alegria (1,6.8; 3,1s; 4,6.9.13s.19) e
fizeram-se batizar (3,26-28). Porém, muitos acabaram regredindo pela pressédo dos opressores
judaizantes, esquecendo-se da “verdade do Evangelho” ensinado por Paulo, correndo o risco

de separar-se do Evangelho que Paulo lhes anunciou (1,6; 5,75).

Vérios foram os motivos que geraram a crise, desencadeada pela pregacdo dos
judaizantes. Segundo eles, os galatas para se tornarem realmente membros do povo da alianca
de Israel, deveriam circuncidar-se (cf. 3,3; 6,13); observar as festas (cf. 4,10) e os requisitos
da alimentacdo (cf. 2,11-14); abster-se da idolatria e das paix6es da carne (cf. 5,19-21). Pela
defesa que Paulo descreve na carta, pode-se deduzir também, que 0s “pseudo-missionarios” o
criticam por nao ter instruido a comunidade na santa Lei de Deus e na sua observancia, que
comeca com a circuncisao (cf. 3,2); de ndo os orientar no combate aos desejos da carne (cf.
5,15-17), de ndo ter sido um dos apdstolos que conviveu com Jesus (cf. 1,1.12-13), e de ndo
observar os ensinamentos da Igreja-mae de Jerusalém (cf. 2,1-10) e ainda, de ndo acompanhar

bem a sua comunidade (cf. 1,8-9).

>3/ regido da Galacia (Asia menor) compreende vérias cidades, entre elas ao Sul, a Pisidia, a Licadnia e a Frigia,
e ao Norte abrangia a Capaddcia e o0 mar Negro. Tinha sua capital em Ancyra (hoje Ankara — Turquia) e no
ano 25 a.E.C, tornou-se capital da Provincia Romana da Galacia. Existe a possibilidade que sejam de origem
céltica. Segundo Atos dos Apostolos (18,23), esta regido foi visitada por Paulo na sua segunda viagem. Ainda
hoje, continua a controveérsia sobre os destinatarios dessa carta, mas a maior probabilidade que sejam da regido
Norte da Galacia. Cf. COTHENET, Edouard. A Epistola aos Galatas. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 9-11.
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Paulo chama os opositores de sua pregagdo de “perturbadores” (1,7; 5,12; 6,13),
pregadores de “outro evangelho” (1,6), de “falsos irmdos” (2,9), “fogem” para ndo serem
perseguidos por causa da cruz de Cristo (6,12). Ele é enérgico com estes missionarios, pois
estdo indo além dos limites. Ao proclamar Jesus, estdo de fato criando divisGes, acusando
Paulo e rompendo com a unidade da Igreja. Isso ia contra a verdade do Euangelion como
observa Luter Jr.:

A oposicdo que Paulo enfrentou na Galécia levou-o0 a afirmar que a natureza
inconfundivel de seu euangelion originava-se da revelagdo divina (Gl 1,11-12; cf.
1Tm 1,11). A integridade desse evangelho (Gl 2,5.14) devia ser protegida da ma
interpretacdo sutil e implacavel que Paulo classificou de “outro evangelho...”.
Qualquer autoridade ou credencial que um “judaizante” reivindicasse, mesmo que
fosse a de um anjo do céu (Gl 1,8), esse “evangelho” devia ser rejeitado se fosse
diferente do evangelho que Paulo pregou aos galatas. O critério ndo era o da pessoa
nem o de credenciais, mas o nome do préprio evangelho™.

O tom da carta aos Gélatas € severo e terno. Paulo deu a luz a comunidade, anunciou-
Ihe o Evangelho e esta o recebeu, aceitando o andincio e os ensinamentos de Jesus Cristo. Para
0 Apostolo € preciso criar consciéncia, discernir e fazer escolhas. Nao ha outro evangelho e
nem um evangelho diferente. Trair o Evangelho por Paulo anunciado € romper com Cristo e
rejeitar a mensagem cristd de salvacao. Este escrito as comunidades da Galacia torna-se uma

fonte imprescindivel para compreender a cristologia paulina.

1.3 Cristologia Paulina e de Jon Sobrino
1.3.1 Evangelho em Paulo

Encontram-se presentes no Novo Testamento diversas cristologias, expressdo e fruto
das experiéncias das primeiras comunidades cristds. O fundamento dessa diversidade esta “na
rigueza mesma do mistério de Jesus Cristo que faz caminho e se cruza com 0s inumeraveis

. 55
caminhos dos homens de todos os tempos™>>.

Este processo de fundacdo, formacdo e consolidacdo das primeiras comunidades
cristds na didspora, deve-se, de forma especial, ao apdstolo Paulo e seus colaboradores e
colaboradoras. A partir dos seus testemunhos e dos escritos, configurou-se um rosto proprio
da figura de Jesus Cristo. Todavia, podemos afirmar que existe uma cristologia paulina? Esta

ndo é a preocupacdo primeira de Paulo, como também dos demais escritos desta mesma época

**LUTER Jr., Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 519.
*HURTADO, Manuel. Novas Cristologias: Ontem e hoje — Algumas tarefas da cristologia contemporénea.
Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, n. 112, set./dez. 2008, p. 315.
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apostdlica. Estes escritos tém a preocupacdo de orientar as comunidades em seus problemas e
dificuldades a fim de consolidar o caminho da fé crista.

Entre as formas de expressar quem é Jesus, Paulo privilegia a categoria euangelion,
dando-lhe uma fisionomia peculiar. A partir deste viés é possivel compreender a cristologia
que se foi gerando mediante a historia e deixou tracos que lhe sdo especificos, encontrados

nos escritos paulinos e, as vezes, subjacentes a eles.

Para Paulo, o Ressuscitado é o Crucificado, ou seja, a boa-nova proclamada passa pela
cruz. Ele optou pelo Evangelho da Cruz, do Cristo maldito, suspenso no madeiro (Gl 3,13),
que se torna a boa-nova de salvacdo para o povo. Paulo “ndo inventou o evangelho da cruz,
tampouco o cristianismo. Optou pelo evangelho da cruz, presente na tradi¢do, a preferéncia de

outras pregac0es e atitudes que encontrou em sua proximidade”56.

Mas, que é que o proprio Evangelho faz com Paulo? Como ele deixou-se afetar pelo
Evangelho, o compreendeu, anunciou e se comprometeu efetivamente? Por que o apdstolo é
tdo categdérico em afirmar que ndo ha “outro evangelho” a ndo ser aquele que ele vive e
anuncia? Estes aspectos fazem parte do estado da questdo que envolve a problematica para

esbocar uma cristologia paulina, e sdo inquietacGes que perpassam a nossa pesquisa.

Paulo reconhece que o Evangelho ndo lhe foi dado por tradicdo ou iniciativa humana,
mas por meio de uma revelagao divina, como ele mesmo afirma: “ndo recebi nem aprendi de
algum homem, mas por revelacdo de Jesus Cristo” (Gl 1,12). A revelagdao constitui o
fundamento do seu Evangelho e o proprio Jesus que Ihe foi revelado, € seu Euangelion (cf. Gl
1,16a).

Por sua vez, o anuncio do Evangelho é a proclamacdo da salvacao universal, dada em
Jesus Cristo. Trata-se do mesmo Evangelho anunciado pelos doze apdstolos. Ndo ha varios
evangelhos, mas um so: “transmiti-vos, em primeiro lugar, aquilo que eu mesmo recebi:
Cristo morreu por nossos pecados, segundo as Escrituras. Foi sepultado, ressuscitou ao
terceiro dia, segundo as Escrituras. Apareceu a Cefas, depois aos Doze. [...] Em altimo lugar,

apareceu também a mim, o abortivo” (1Cor 15,3-8).

Para o Apostolo dos gentios, o anuncio se faz salvificamente eficaz por meio da
palavra (Rm 10,14) e também com o poder do Espirito Santo (1Ts 1,5). Aquele que recebe o
Evangelho participa também desta revelacdo divina, que s6 pode ser recebida e percebida na

fé vivida e testemunhada. Pelo Euangelion se confirmam todas as promessas salvificas,

**KKONINGS, Johan. Paulo, Jesus e os Evangelhos, Theologica, Braga, |1 série, vol. 14, fasc. 1, 2009, p. 26.
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anunciadas pelos profetas nas Sagradas Escrituras, que deve ser acolhido pela fé e ndo,
simplesmente, pela pratica das obras da lei.

Em suma, o Euangelion fala sobre o Filho de Deus, que morre por nosso amor e nos
faz participantes de sua morte e ressurreigo (cf. Gl 2,19-20). E um Evangelho ndo segundo o
homem, mas destinado ao ser humano de qualquer tempo e cultura. Paulo foi chamado desde
0 seio materno para anuncia-lo aos povos (Gl 1,15). Num determinado momento da sua vida,
na estrada de Damasco, foi alcangado por Cristo que mudou a sua diregéo (Gl 1,23), exigindo
dele uma conduta coerente, transformando-o no seu mais ardoroso apostolo, anunciando-o

incansavelmente.

1.3.2 Evangelho em Jon Sobrino

Depois de ter visto a acepcdo do Evangelho em Paulo, vamos trabalhar em linhas

gerais, o que significa Evangelho em Jon Sobrino®’.

A cristologia de J. Sobrino, para o povo latino-americano, tem uma marca libertadora
e de boa-noticia. Nasce de uma hermenéutica da praxis, resultado da experiéncia evangélica,

de sua ruptura epistemoldgica e de uma descoberta do lugar teolégico que sdo os pobres®®.

Mas, em gue sentido Jesus é uma boa-noticia para o povo da América Latina e Caribe?
Como Jesus Cristo se torna boa-nova para o povo sofrido, oprimido? Como o Euangelion

pode ser ndo s6 uma verdade a ser reafirmada, mas boa-nova que produz alegria?

Para Sobrino, o ponto central da questao esta “no ver em Jesus como o Deus, 0 homem
e o salvador, aquele que pode ser um Deus, um homem, um salvador bons para n6s”>°. E olhar

Jesus de Nazaré ndo sé a partir do dogma, mas da sua pratica, do seu jeito de ser, de envolver-

*"Jon Sobrino, tedlogo jesuita, nasceu em Barcelona (Espanha) em dezembro de 1938 e reside em El Salvador
desde 1957. Dedicou-se por muitos anos & docéncia teoldgica na Universidade Centro Americana (UCA) e
destaca-se como um dos mais importantes expoentes da teologia da libertacdo, com significativas publicagdes
nas areas de cristologia e espiritualidade. E igualmente membro do comité de direcdo da prestigiosa revista
internacional de teologia Concilium. Jon Sobrino foi assessor teoldgico de D. Oscar Romero, arcebispo de San
Salvador, assassinado pela direita salvadorenha em marco de 1980. Escapou de um atentado, realizado por
militares do exército, em novembro de 1989, quando seis colegas jesuitas e duas mulheres foram barbaramente
assassinados na UCA, entre os quais o te6logo Ignacio Ellacuria, reitor da mesma universidade.

*®Na sistematizagio cristologica podemos perceber dois movimentos, conhecidos também como o “primeiro” e o
“segundo” Jon Sobrino. A primeira etapa, na qual predomina a contribuigdo tedrica europeia, € influenciada
pelos tedlogos K. Rahner, J. Moltmann, W. Pannenberg e E. Schillebeeckx. J& a segunda etapa, traz a marca da
sua experiéncia na realidade latino-americana, deixando se afetar pela situagdo do mundo dos pobres. Nesta
fase, I. Ellacuria tem uma influéncia significativa. Tanto a ortodoxia como a ortopréaxis constituem uma Unica
realidade, dando assim, credibilidade que a verdade crista é gerada pela préxis libertadora e comprometida com
os pobres. Cf. BOMBONATTO, Vera Ivanise. Seguimento de Jesus: uma abordagem segundo a cristologia de
Jon Sobrino. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 21-26.

*SOBRINO, Jon. ¢Es Jests una buena noticia? Sal Terrae, Santander, n. 8, 1993, p. 596.
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se e comprometer-se com as pessoas, ou seja, da sua ortopatia. Desta forma, é possivel ver em

Jesus um Deus bom, um homem bom e um salvador bom!

A boa-noticia ndo se refere s6 a mensagem, mas a pessoa de Jesus que se d& em duas
perspectivas ou horizontes: objetivo e subjetivo. No plano objetivo, encontramos nos relatos
evangélicos o que significa euangelion no Novo Testamento. Ja no plano subjetivo,apresenta-
se como a pessoa de Jesus € boa-noticia em sua realidade mais existencial, que exige uma

mistagogia e que nos introduza no entendimento de um Jesus boa-noticia®.

O contelido da boa-noticia € a aproximacdo do Reino de Deus, sendo que 0s primeiros
destinatarios sdo os pobres, as vitimas. No contexto de exploracdo e opressao, a boa-noticia é
a utopia da vida justa e digna para os fracos e oprimidos, e ndo sé para 0s pobres, mas
também para aqueles que se solidarizam com os pobres. Em Jesus, os simples e pobres

encontram aquele que os ama, os defende e os salva.

Para Sobrino, Jesus é um mediador bom do Reino de Deus®™. O que faz de Jesus um
mediador bom é o fato de ele ser 0 mais humano. Jesus passou fazendo o bem (At 10,38), age
com misericordia, honestidade, fidelidade e liberdade. Acolhe os marginalizados e pecadores,
confia num Deus bom e proximo a quem ele chama de Pai (Mt 4,23-25; Lc 11,2-4). Isto da
um impacto aos que convivem com Jesus, porque nele se concentra o que ha de mais genuino
no ser humano. No entanto, ndo s6 Jesus deve ser a boa-noticia, como também nés. Enquanto

existirem pessoas que se manifestem como boa-noticia, poder-se-4 compreender Jesus Cristo.

Jon Sobrino afirma que sua cristologia deve ser entendida, sobretudo, como
cristopraxis®®. Caracteriza-se como uma cristologia pratica, que se “verifica menos na
ortodoxia da confissdo de Cristo e mais no seguimento, ou seja, na cristopraxis de Jesus
confessado como o Cristo”®, Jesus é visto a partir de sua humanidade e de sua pratica do
Reino de Deus e ndo somente a partir de definicdes dogmaticas e estaticas, repetindo verdades
pré-estabelecidas. No seguimento se tem uma nova forma de viver a fé em Cristo, como
enviado do Pai e Filho de Deus. O seguimento de Jesus, numa relacdo servical entre mestre-
discipulo (cf. Lc 22,27), exige uma comunhdo vital com Jesus e se traduz na obediéncia
incondicional a sua Palavra. No seguimento ndo ha limite de tempo, mas uma entrega total e

permanente em que o discipulo é chamado a deixar-se formar e plasmar por Jesus, seguindo

%9SOBRINO, ¢Es Jesls una buena noticia? Sal Terrae, Santander, n. 8, p. 598.

®'Nos relatos evangélicos Jesus veio anunciar o Reino de Deus e este an(incio o conduziu & morte. Para J.
Sobrino, o Reino de Deus se constréi quando se luta por uma sociedade mais justa, sem opressao e igualitaria.

82Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o libertador: a histéria de Jesus de Nazaré. Petropolis: Vozes, 1996, p. 57.

®HURTADO, Novas Cristologias: Ontem e hoje, PT, n. 112, p. 321.
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seus passos e com o olhar atento ao contexto que vive, a fim de que se concretize o Reino de

Deus.

A preocupacdo central de J. Sobrino é com a vida dos pobres, das vitimas, dos povos
crucificados na América Latina. O conceito de “povo crucificado”, cunhado por Ignacio
Ellacuria, tem um papel axial na reflexdo de Sobrino. Para ele, a vivéncia concreta do Cristo
crucificado, ultrapassa meros conceitos, e se da no encontro do Cristo vivo nas realidades
sofridas de hoje, onde se concretiza a experiéncia do evangelho partilnado. Por isso,
compreende-se que J. Sobrino afirme que o “evangelho so sera boa-noticia, a medida que se

. . - . 4
realizar a libertagdo dos oprimidos™®*.

1.3.3 O Evangelho que une Paulo de Tarso e Jon Sobrino

Mais de dois mil anos separam Paulo de Tarso de Jon Sobrino, porém algo os une: a
paixdo pelo Evangelho. N&o sdo duas cristologias paralelas, mas uma. Uma cristologia que
tem um mesmo coragdo, que pulsa na mesma causa, com uma similar intensidade de vida e

COMpPromisso.

Partindo da cristologia que brota do termo euangelion, este esboco cristoldgico sera
marcado pelo didlogo entre o autor biblico e o autor teoldgico, entre a carta aos Gélatas e as
seguintes obras de J. Sobrino: “Jesus, o Libertador: a historia de Jesus de Nazaré”, “A fé em
Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas” e “O Principio Misericérdia: descer da Cruz os

Povos Crucificados”.

Mas, como &, e qual é o Evangelho que se identifica com a pessoa de Jesus Cristo, em
Paulo e na cristologia de J. Sobrino? Somos desafiados a compreender que Paulo parte da sua
experiéncia do evento em Damasco e a boa-noticia € a pessoa de Jesus Cristo, crucificado e
ressuscitado. Para Sobrino, a boa-noticia é a pessoa de Jesus em relacdo ao Reino de Deus. A

cruz e a ressurreicdo sdo consequéncias do anuncio do Reino.

Mesmo em épocas e contextos diferentes, o auténtico Euangelion € sempre salvifico e
se realiza de forma escatoldgica. Distingue-se de todas as filosofias, crencas, de toda
sabedoria humana. N&o se resume numa doutrina, na qual devemos acreditar, mas numa vida,

numa pessoa, Jesus Cristo.

No ontem e no hoje da histdria, identificar Jesus como boa-noticia, boa-nova é

despertar um rosto, um jeito alegre e bonito de falar da autocomunicagcdo amorosa de Deus e

% SOBRINO, Jesus, o libertador, p. 135.
32



aderir a seu projeto de vida. Paulo e J. Sobrino, cada um ao seu tempo e ao seu modo,
conseguem levar a comunidade a se afeigoar, a se apaixonar por Jesus. A partir desta
experiéncia desafiadora e desinstaladora, de cruz e libertagcdo, nasce o compromisso de ser
cristdo, surgem aspectos fundamentais do ser discipulos(as) e missionarios(as), que precisam
ser resgatados na acdo evangelizadora.

1.4 Sintese Conclusiva

Dentro da trajetoria histérico-semantico, percorrida em linhas gerais, realizamos uma
analise da génese da palavra “evangelho” e nos deparamos com a amplitude de aplicacdes e
significados que o termo nos remete. E de fundamental importancia para nosso trabalho
observar que ha certa tensdo na maneira como se da sua aplicacdo e sentido no Novo
Testamento, de forma especial nos escritos considerados auténticos de Paulo. Em ambitos
diferentes, tanto o ambiente palestino, como o greco-romano, tiveram influéncia quanto a

origem e uso do vocabulo.

Paulo, sendo judeu da diaspora, pertence aos dois mundos: judaico e helenistico.
Parece-nos que da pratica greco-helenista, o que mais influenciou Paulo foi o uso do
substantivo euangelion como “noticia de uma vitéria”. O mensageiro comunicava a alegre
noticia da batalha vencida e toda a cidade festejava. Também Paulo, deseja mostrar aos seus
leitores, dominados pelo império romano, que a presenca e a vitoria de Jesus Cristo sobre a
morte € como um Euangelion. Porém, uma boa-nova que salva e liberta, diferente de um
poder romano onde 0 anincio das batalhas era para festejar os inimigos mortos ou derrotados,
onde o povo continuava submisso ao um império explorador, que oprimia, exigindo altos

impostos e ainda, o culto a pessoa do imperador.

Nos escritos veterotestamentarios, certamente é o profeta Isaias que exerce maior
influéncia sobre o pensamento paulino de euangelion. Embora o substantivo euangelion néo
apareca em lIsaias, mas somente o verbo euangelizo este escrito fazia parte da tradi¢do
herdada por Paulo, que o cita em suas cartas. Isaias 40-66, com o tema da boa-nova da futura
reafirmacdo do governo régio de Deus, aponta para a salvacdo escatologica, promessa de

Deus no Antigo Testamento que se cumpre em Jesus Cristo.

N&o nos resta duvida de que foi Paulo quem estabeleceu a palavra euangelion no
vocabulério do Novo Testamento. O querigma precedeu as cartas, e Paulo pressupde, nos seus

leitores, um conhecimento prévio do que estava falando sobre o “Evangelho”. O termo indica
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tanto o ato do anuncio, proclamando Jesus como o Messias morto e ressuscitado para salvacdo
de todos, quanto o seu contetdo. Portanto, no que se refere a definicdo do conteddo e sentido,
precisamos percorrer e compreender a sua cristologia, uma boa-noticia que passa pela cruz.
Todo o trabalho realizado por Paulo é de demonstrar como a cruz € boa-noticia, pois ai se

expressa 0 amor ao extremo que culmina na ressurreicao.

O vinculo que une Paulo de Tarso e Jon Sobrino € a paixdo e conviccdo de que sé
existe um Euangelion. E deste encontro e ades&o, brota a urgéncia de néo s6 Jesus Cristo ser a
boa-nova, mas todo cristdo a partir do compromisso da fé vivida.

Por sua vez, o Euangelion também tem seu percurso histérico em Jon Sobrino. A
cristologia sobriniana recolhe contribuicfes da teologia europeia, porém é na realidade latino-
americana, numa experiéncia existencial vivida em ambiente de opressédo e repressao, que a
vida de Jesus € interpretada em perspectiva pratico-libertadora. O que norteia a compreensédo
de todo o contetddo dessa cristologia € o0 seguimento de Jesus como recriagdo de sua pratica
historica. Em Jesus enxergamos o Deus bom, o homem bom e um salvador bom! Na sua
ortodoxia e ortopatia Jesus € a boa-noticia. Por isso, a cristologia de Sobrino € uma
cristopraxis. Implica na pratica inspirada pela fe, tornando presente o Reino de Deus, vivido e

testemunhado por Jesus.

E a voz profética, no ontem e no hoje da historia, que faz compreender o Euangelion e
repensar nossas praticas para ser realmente evangélicas e de boas-novas, sem fugir da

experiéncia redentora da cruz e dos crucificados.

No desafio de refletir e percorrer o caminho que o Euangelion faz em Paulo em
didlogo com alguns aspectos da cristologia de Sobrino, este esbo¢o cristologico serd feito
seguindo trés eixos sucessivos: ortodoxia, ortopatia e ortopraxis. No préximo capitulo,
comecaremos pelo primeiro eixo, a ortodoxia, que nos apresenta Jesus como o Evangelho

revelado por Deus Pai. Um mistério antigo no tempo, mas sempre novo no significado!
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CAPITULO II
ORTODOXIA: JESUS COMO EVANGELHO

Com efeito, eu vos fago saber, irméos,

gue o evangelho por mim anunciado nao é segundo o homem,
pois eu ndo recebi nem aprendi de algum homem,

mas por revelacéo de Jesus Cristo.

Paulo de Tarso

A cristologia deve ser compreendida
sobretudo como cristopraxis.
Jon Sobrino

Na primeira parte do nosso estudo procuramos conhecer a génese do termo
“evangelho” nos escritos veterotestamentarios, no mundo greco-romano e no Novo
Testamento, de forma especial, nos escritos paulinos, bem como o significado do
Evangelho para Paulo e Jon Sobrino. Fazendo este percurso, percebemos que € a
vivéncia do Evangelho que une Paulo e Sobrino. Por sua vez, é a crise do Evangelho
instaurada entre os Galatas e a vivéncia do Evangelho numa situacdo de opressao na
América Latina, que nos interpelam a continuar nossa tarefa, que sera a de compreender

Jesus como o Evangelho.

Algumas perguntas cristolégicas nos acompanham em nossa vida: como o Verbo
de Deus se encarnou? Como explicar a humanidade e a divindade numa s6 pessoa?

Jesus de Nazaré e o Cristo da fé sdo o mesmo Evangelho?

O cristdo é convidado a dar razdes a sua fé e esperanca (cf. 1Pr 3,15). E o que se
pretende fazer neste capitulo sobre ortodoxia® que é a compreensdo justa e correta das
verdades reveladas. Designa também a conformidade a doutrina e se aplica a profissdo
da fé cristd, e em algumas situacdes, aparece em oposicdo & heterodoxia ou & heresia®.
E, também, a interpretacio que determinada religifo faz de um mundo que traz consigo
uma ética — uma praxis —, que quer ser a traducdo, na vida cotidiana, dos enunciados da

ortodoxia®.

! Etimologicamente o termo “ortodoxia” é *0Op8dc que significa reto, direto, correto, justo e a palavra
Aok que significa opinido, juizo, crenca.

2 LOSSKY, Nicolas. Ortodoxia. In: LACOSTE, Jean-Yves. (dir.). Dicionario critico de Teologia. Sdo
Paulo: Paulinas, Loyola, 2004, p. 129.

¥ RUIZ, José Maria Gonzélez. In: SAMANES, Cassuabi Floristin e TAMAYO-ACOSTA, Juan-José.
(dir). Dicionério de Conceitos Fundamentais do Cristianismo. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 556.



Ortodoxia é sinbnimo de autenticidade, veracidade, exatiddo. No sentido
comum, a palavra ortodoxia gera certo mal estar, pois esta vinculada a uma rigidez

dogmatica que traz consigo conceitos e verdades inflexiveis.

Para a ortodoxia cristd, o Concilio de Calceddnia (451) torna-se referéncia de
toda a cristologia, com sua tese central, afirmada em forma de dogma: “um sé e o
mesmo Filho, o Senhor nosso Jesus Cristo, perfeito na sua divindade e perfeito na sua
humanidade, verdadeiro Deus e verdadeiro homem [...], reconhecido em duas naturezas,
sem confusdo, sem mudanca, sem divisdo, sem separacgéo [...], concorrendo ambas para
formar uma s6 pessoa e numa s6 hipdstase™. Este Concilio resume e reafirma os
concilios anteriores com relacdo ao que tinham explicitado sobre Jesus Cristo, buscando

iluminar a complexa experiéncia apologetica crista dos primeiros séculos.

Os textos paulinos fazem parte dos fundamentos escrituristicos do Concilio de
Calcedonia. Todo o estudo teologico se fundamenta nos concilios e na tradigéo cristd, e

Jon Sobrino se insere nesta caminhada eclesial.

E como o Apostolo Paulo apresenta sua ortodoxia, seu euangelion? Ele ndo tem
a preocupacao de construir uma cristologia, seus escritos tinham um carater ocasional e
situacional. Seu conteido era determinado principalmente pela percepcdo que o
apostolo tinha das necessidades das igrejas que ele acompanhava. Todavia, ha
elementos essenciais e uma cristologia subjacente, ja presente na primeira fase da
evangelizacdo e que se manifestam nas suas cartas, mas ndo de forma sistematica’. E a
partir do encontro com o Euangelion no caminho de Damasco (cf. Gl 1,15-16), que a
rota da vida do Apostolo das Nagdes, tomou um novo rumo. Tal encontro ressignificou,
de forma processual, a sua concepcdo de pecado, lei e morte, adquirindo um novo

sentido a luz de Jesus Cristo.

Jesus é a boa-noticia que deve ser conhecida, defendida e anunciada, o centro da
vida e do agir das comunidades nascentes da Galacia e ndo a lei, que tem um papel

transitorio. Paulo afirma, provocado por seus opositores, que a iniciativa € sempre de

* DENZINGER, Heinrich. Compéndio dos simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral. Sao Paulo:
Paulinas; Loyola, 2007, p. 113, n. 301-302.

® Segundo Mauro Pesce, as cartas mostram principalmente a segunda fase da pregagdo paulina, os
aspectos do pds-andncio, pois pressupde algo prévio: a pregagdo do Evangelho, o primeiro anuncio, a
fundagdo de uma igreja. Para Pesce, “o querigma nunca foi posto por escrito por Paulo, [...] as epistolas
ndo sdo instrumento de evangelizagdo, mas somente de orientacdo de comunidades ja fundadas”. Estas
permitem reconstruir, nos seus elementos essenciais, a primeira fase ndo-escrita, onde aflora a efetiva
fisionomia do evangelho paulino. Cf. PESCE, Mauro. As duas fases da pregacédo de Paulo. Sao Paulo:
Loyola, 1996, p. 9.
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Deus e 0 Evangelho por ele anunciado, é revelagdo divina, e é Jesus Cristo o crucificado
e ressuscitado.

Mas, como eximio judeu, Paulo faz parte de uma hist6ria, de um povo que busca
e espera a salvacdo por meio da observancia fiel da Lei. Isso leva-o a descobrir a
continuidade que ela tem na tradicdo judaica, e a descontinuidade para os cristdos, como
pratica essencial para a salvacdo. Por isso, faz-se necessario averiguar o papel da lei na
vida dos novos cristdos de procedéncia judaica ou paga.

No contexto de América Latina e Caribe, como te6logo e fomentador de uma
cristologia, Jon Sobrino d& um novo enfoque a ortodoxia cristolégica. Para ele, ndo é
suficiente elaborar uma cristologia partir das “confissdes de fé”, mas, a partir do Jesus

historico e do seu seguimento.

Em Sobrino, o revelar teologico tem um lugar especifico, 0 mundo dos pobres.
Compreende a questdo do “Jesus historico” como parte integrante do dogma e da fé
crista vivida. Com Jesus, o povo que se encontra crucificado desce da cruz e com Ele se
torna “luz para as nagdes”. E ¢ entre os que necessitam de maior dignidade para viver,

que ha um espaco privilegiado para reconhecer a “boa-nova da encarnagdo”.

O lugar especifico da cristologia que veremos agora em Paulo, sdo as
comunidades cristds da Galacia que aderiram ao Evangelho e dele se desviaram,

entrando em crise de fé.

2.1 Cristologia Paulina a partir da epistola aos Galatas

A Epistola aos Galatas € uma das cartas mais cristocéntricas do todo o corpus
paulinum. Nela a salvacdo em Cristo se faz efetiva pela acdo do Espirito®. Do contexto
polémico que envolve este escrito, surge a defesa de Jesus como boa-noticia a ser
conhecida, vivida e anunciada. O Euangelion tem valor em sentido absoluto, diante do
qual todas as demais realidades estdo subordinadas, inclusive a vida e o apostolado de
Paulo. Para ele, o Evangelho participa da transcendéncia de Deus e o revela, ndo existe
outro Evangelho, assim como ndo existe outro Cristo (Gl 1,6-9). Estes elementos sdo

essenciais na elaboragéo da ortodoxia paulina.

A visdo historica de Israel, assumiu um novo significado para Paulo, quando

Deus Ihe revelou o seu Filho crucificado (Gl 1,16), mesmo sendo visto no Antigo

® FEE, Gordeon D. Pauline Christology: na Exegetical-Theological Study. Peadody: Hendrickson, 2007,
p. 208.
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Testamento como maldito (Dt 21,23), para Paulo, o crucificado manifesta-se como o
Messias de Israel, o Euangelion vivo (Gl 3,13). A boa-nova por exceléncia é a pessoa
de Jesus Cristo, que ndo é fruto de revelagdes humanas, mas do proprio Deus, que
confere a Paulo a missdo de profeta de todas as nacBes. A cristologia paulina é,

simultaneamente, soterioldgica e querigmatica.

Paulo acolhe Jesus, como o Messias prometido no Antigo Testamento e enviado
por Deus na plenitude dos tempos (Gl 4,4) e reconhece no crucificado o ressuscitado,

COmo veremos a seguir no evento em Damasco.

2.1.1 Damasco: encontro com o Evangelho

Os encontros sdo muitos na vida dos seres humanos, ha encontros que marcam
para a vida toda, sdo inesqueciveis. No caso de Paulo, Deus lhe reservou um encontro
especial no caminho de Damasco. Especial, porque desinstalador e comprometedor.
Numa experiéncia paradoxal, Paulo é envolto por uma boa-noticia, a qual até entdo ele
ndo havia aceitado, era ma noticia, tanto que perseguia os cristdos, devastava-os por

causa da fé em Jesus (cf. Gl 1,23).

Paulo faz mencao a experiéncia de Damasco, ndo por interesses pessoais com o
intuito de exaltar sua experiéncia mistica, mas por causa da missdo que recebeu’.
Também ndo evoca esta experiéncia de forma espontanea, sdo seus adversarios que o

obrigam a fazé-lo, como aconteceu nas comunidades galacianas (Gl 1,12-17).

Sabe-se que a carta a estas comunidades nasceu de uma crise provocada pelos
judaizantes, os quais questionam a autoridade de Paulo como apdstolo, o Evangelho que
anunciava, e como os géalatas se tornaram participantes dele. Eles tentaram persuadir as

comunidades a retornar as praticas judaicas.

Em resposta aos ataques dos judaizantes, Paulo em Gl 1,12, afirma que ele
recebeu o Evangelho ndo de um ser humano “mas por revelagdo de Jesus Cristo”®. Esta

conviccao o motivou a romper com seu passado glorioso como judeu e perseguidor da

" Nas cartas consideradas auténticas, podemos citar quatro textos que falam mais diretamente do evento
de Damasco: 1Cor 9,1; Gl 1,12-16; 2Cor 4,6 e FI 3,4b-11.

8 O significado do genitivo presente na expressio “revelagio de Jesus Cristo” (&mokaiifewe ’Inoov
Xprotod) pode ser interpretado tanto como subjetivo ou como objetivo. Ao considerar o genitivo
subjetivo, Jesus Cristo é o sujeito da revelacdo, isso seria possivel tendo em vista a experiéncia na
estrada de Damasco; como genitivo objetivo, Jesus é o contetido da revelagdo. 1sso é verificavel em Gl
1,15-16, no qual Cristo representa o contetdo da revelacdo divina manifestada a Paulo. Cf. PITTA,
Antonio. Lettera ai Galati. Bologna: Dehoniano, 2009, p. 83.
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comunidade cristd nascente. Da mesma maneira, em Gl 1,15-16a, descreve de uma
forma maravilhosa que foi separado por Deus desde o seio materno, dele recebeu a
revelacdo do seu Filho e a missdo de evangelizar os gentios’: “quando, porém, aquele
que me separou desde o seio materno e me chamou por sua graga, houve por bem

revelar em mim seu Filho, para que eu o evangelizasse entre 0s gentios”.

Observa-se clara alusdo as vocacBes proféticas veterotestamentérias™. Paulo
nelas se inspira para descrever a sua propria vocacéo™’. Ele afirma que, desde o seio da
mae, Deus se “apossou” de sua vida para consagra-lo para si. Ao dizer “desde o seio
materno”, lembra a vocagdo de Jeremias, o profeta das nagdes (Jr 1,5), e também de
Isaias que deveria ser “a luz das nagdes, para propagar a salvagdo até os confins do

mundo” (Is 49,6b). Em sintese, a missao € universal, ou seja, para todos os povos.

A partir do evento de Damasco, Paulo se reconhece como Apdstolo das Nacdes.
Este evento também revela o aspecto cristologico-soteriologico de sua missédo, como

nos confirma Udo Schnelle:

Em GI 1,153, o termo ebdoknoev (“agradou a Deus”) ressalta a dimensdo
soterioldgica que o evento possui para a pessoa de Paulo, enquanto a
separacdo para o anuncio do evangelho entre as nagdes enfatiza o aspecto
universal deste evento. O v. 16 refere-se ao processo vocacional, sendo que
év &uol (“em mim”) deve ser traduzido como dativo simples (como paralelo
de Rm 1,19). O conteldo da revelacdo de Jesus concedida a Paulo é
unicamente o “Filho de Deus”, algo que recomenda uma interpretagdo
exclusivamente cristoldgico-soteriol6gico do evento de Damasco™.

Em analogia com os grandes profetas do Antigo Testamento, Paulo entende sua
vocacao e missdo em relacdo aos gentios. Sente-se em seu chamado e na sua missdo
como os profetas vocacionados por Deus, como eles, precisa anunciar a vontade

salvifica de Deus aos pagaos.

Porém, ndo sé na Galacia Paulo enfrentou oposicdo a sua missdo de apostolo. Ja
em Corinto, num contexto diferente, protesta contra os adversarios: ‘“ndo sou,

porventura, livre? Ndo sou apostolo? N&o vi Jesus, nosso Senhor? Néo sois minha obra

° Cf. SCHNELLE, Udo. Paulo: Vida e Pensamento. Santo André: Academia Cristd, Paulus, 2010. p. 101.

19F possivel comparar Gl 1,15b com Jr 1,5 e Is 49,1.5; e Gl 1,16b com Is 49,6.

“Dijscute-se entre os estudiosos da Biblia se o evento de Damasco para Paulo se deu no ambito de
vocacdo ou conversdo. Percebe-se uma grande diferenca entre os relatos de Atos dos Apdstolos e o
relato do proprio Paulo. Paulo descreve sua experiéncia em Damasco e missdo como vocagao, posicdo
esta, assumida por nds nesta dissertacdo. Ja em Atos a énfase é maior no ambito da conversao.
Conforme Udo Schnelle, o termo ‘“conversdao” deve ser estritamente distinguido da “vocacdo”.
Enquanto, na vocacdo, Deus € o Unico ativo e arranca uma pessoa de sua antiga vida, no caso da
conversdo, 0 acento esta nos motivos subjetivos que levam a uma mudanca de posigdo. Cf.
SCHNELLE, Paulo: Vida e Pensamento, p. 101.

2|bid., p. 102.
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no Senhor?” (1Cor 9,1). E mais, Paulo insere-se no grupo das testemunhas da
ressurreicdo e da apari¢do do Senhor, do qual deriva seu apostolado: “em ultimo lugar,
apareceu também a mim como a um abortivo” (1Cor 15,8). Cristo apareceu também a

Paulo, que se sente 0 menor de todos os apéstolos.

Pode-se correlacionar “Cristo que aparece” com o “ver Jesus”. De um lado ¢é a
iniciativa do Ressuscitado que lhe aparece, e do outro, pela sua graca, consegue Vé-lo.
Para Paulo, o “ver” relaciona-se com o Senhor ressuscitado, e “eu vi a Jesus, nosso
Senhor”, indica o contetido do evento de Damasco™. O “ver” ndo retrata somente a
experiéncia de Damasco, mas € um acontecimento que continuou a configura-lo com

Cristo Jesus até a sua morte.

Na comunidade de Filipos, Paulo foi obrigado a fazer sua autodefesa por causa
dos adversarios judeu-cristdos (FI 3,4b-11). Outra vez, Paulo é obrigado a apresentar
suas prerrogativas como judeu da mais fiel observéncia da lei, para dizer que tudo isso
ele considera como esterco, por causa de Cristo (v.7). Perde tudo, julga como lixo,
esterco, para ganhar a Cristo (v.9). Em virtude do poder do Senhor — Kyrios** — o
conhecimento de Cristo traz uma orientacéo radicalmente nova para sua vida. E a fé em
Jesus Cristo que aparece como fundamento da sua “justica” e ndo a que vem pela

observancia da lei (v.10).

A luz é outro elemento que é forte na experiéncia de Damasco. Nos trés relatos
narrados pelo autor dos Atos dos Apostolos™, a luz estd presente e o envolve
profundamente. O texto de 2Cor 4,6-18, embora ndo faca alusdo direta ao caminho de
Damasco, faz referéncia a luz: “[...] do meio das trevas brilhe a luz!”. Este texto, ¢ uma
ressonancia a Isaias 9,1: “o povo que andava nas trevas viu uma grande luz”. Paulo ndo
tem divida de que a intensa luz que ele viu no caminho de Damasco é Jesus Cristo, 0

Senhor crucificado e ressuscitado que Ihe revelou a gléria do seu rosto™®.

BEnquanto Paulo é o sujeito ativo em 1Cor 9,1 (cwypaxe), ele aparece em 1Cor 15,8 como objeto passivo
(¢p6n). Cf. SCHNELLE, Paulo: Vida e Pensamento, p. 100.

YKbproc (Senhor) é um titulo transferido para Jesus apds a ressurreicdo. No Antigo Testamento, somente
a Deus se atribuia este titulo. Para os cristéos este titulo designa: 1) O Senhor, 0 Ressuscitado, que nao
condena, mas salva; 2) O Senhor Escatoldgico: aquele que por agora é esperado na Parusia; 3) O Senhor
que na parusia efetuard completamente a salvacdo. Cf. DUNN, James D. G. A teologia do apostolo
Paulo. Séo Paulo: Paulus, 2003, p. 291-300.

Com sua teologia propria, o autor de Atos dos Apostolos, menciona a narrativa da “conversdo” de Sdo
Paulo trés vezes: 9,1-9a; 22,3-16; 26,9-18. E a partir da experiéncia na fé, que se torna perceptivel a
distingdo entre Paulo e seus companheiros.

16Cf. SCHNELLE, Paulo: Vida e Pensamento, p.103-104.
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Ver a gléria na face de Cristo, pode ser considerada como uma experiéncia
teofanica'’. Trata-se de modos variados de se fazer referéncia ao lugar da presenca e do
encontro com Deus. Lugares, estes, onde esta a fonte da vida plena, o Deus da justica,
sendo um espaco privilegiado para contemplar a sua face, que resplandece de gloria e
poder. Uma experiéncia mistica, onde Deus se revela e, por intermédio dos seus

escolhidos, fala ao povo.

H& em Paulo uma clara orientacédo cristolégica no inicio de sua experiéncia em
Damasco, como na sua autodefesa diante das comunidades da Galécia, de Corinto e de
Filipos. A observancia da lei entra enquanto serve de apoio aos adversarios para acusa-
lo de ser infiel a ela’®.

Depois da experiéncia de Damasco, do encontro com o Ressuscitado, Paulo
ressignificou, de forma processual, sua fé, sua vida. Uma experiéncia baseada nao
meramente em formulagdes doutrinais, mas no seguimento de Jesus Cristo. Revelacao

esta que acontece ao apostolo Paulo e aos que se colocam no caminho da mesma fe.

2.1.2 Evangelho como revelacdo divina

Como observamos no subitem anterior, o encontro de Paulo com Cristo
ressuscitado constitui o fundamento de sua vida e sua missdo, confirmando assim, a
veracidade da sua experiéncia. E a palavra que marca este encontro é revelacdo™ (Gl
1,12).

Mas, como Paulo compreende a revelacdo de Deus? Ele teria recebido tudo por

revelacdo e de uma vez? Qual teria sido o papel da comunidade crista?

Para explicar a natureza da iluminacdo que Deus lhe concedeu, Paulo recorre,
em Gl 1,11-17, a expressOes tipicas da literatura apocaliptica: “revelacdo de Jesus
Cristo” (v.12) e “revelar em mim seu Filho” (v.16). O livro de Daniel repete vérias
vezes que somente o Deus do céu pode revelar os segredos e manifestar o que vai
acontecer no fim dos tempos (cf. Dn 2,28; 4,15). Como muitos dos seus

contemporaneos, Paulo estava voltado para o mundo futuro, que seria liberto do mal (cf.

"No encontro em Damasco, Paulo faz uma experiéncia teofanica, a exemplo das teofanias do AT: Abrado
(Gn 22,1.11), Jacé (Gn 46,2), Moisés (Ex 3,4). Vérios Salmos também indicam estas experiéncias: Sl
5,8; 11,4; 23,6; 65,5; 138,2.

18Cf. SCHNELLE, Paulo: Vida e Pensamento, p. 104-105.

%0 substantivo dmokdAuvyie (revelacdo) e o verbo correspondente émokaiimtw (revelar), proprios da
corrente apocaliptica, indicam o desvelamento, tirar o véu, daquilo que esta oculto aos olhos humanos.
Cf. BARBAGLIO, Giuseppe. As Cartas de Paulo 1. Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 47.
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Gl 1,4) e a espera do tempo messianico. Em Jesus de Nazaré, no crucificado, e glorioso

agora, se concentra o mistério da salvacao®.

O Evangelho que Paulo anuncia ndo é mensagem abstrata de salvagéo, ndo € um
an(incio de suas ideias, mas é uma pessoa, 0 Ungido do Pai, o Cristo e Filho de Deus?".
A revelacdo do Filho da inicio a era do cumprimento das promessas feitas a Abrado, por
meio da fé, quando todos, judeus e gentios, se beneficiardo (cf. Gl 3,6-9).

Paulo fundamenta em Deus sua missdo apostdlica, ao afirmar a procedéncia
divina do seu Evangelho. Ele ndo o recebeu das autoridades humanas. O contetdo e a
autoridade do seu ministério ndo se baseiam em ensinamentos humanos, nem na
tradicdo dos pais, e sim em Deus. Nem mesmo sua orientagdo procede da Igreja de
Jerusalém e de seus notaveis (Gl 2,2). Ele reafirma categoricamente que foi escolhido
por Deus para esta missdo. A partir da “revelacdo do seu Filho”, Paulo faz uma
experiéncia pessoal e intransferivel, divina em sua origem e eficaz na acdo?. Assim

observa Lorenzen:

O fato de que esta experiéncia seja qualificada como revelacdo é de uma
categoria e conteido Unicos. Deus revelou a seu Filho como o centro da
historia e de toda a realidade. Nesse encontro, 0 escaton se deu a conhecer
prolepticamente. Ali, por um momento, se revelou o tempo e o significado
secreto da histéria. Ali Paulo experimentou o que ndo pode oferecer a
reflexdo racional, a investigacdo cientifica ou a especulacdo filosofica. A
nova cria¢do que Deus inaugurou com o evento Cristo se converteu para
Paulo em uma realidade pessoal e efetiva®.

A revelacdo é o fato de Deus mostrar o seu Filho a Paulo e o enviar a anunciar o
ressuscitado. Revelacdo da qual Jesus Cristo é, a0 mesmo tempo, autor, sujeito e
objetivo do seu anuncio (cf. Gl 1,16). Foi o Pai que na sua bondade decidiu manifestar-

lhe o0 mistério de Jesus®*. Mas néo significa obviamente que Paulo tenha apreendido

2Cf. COTHENET, Edouard. A Epistola aos Gélatas. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 27.

LA filiagdo divina de Jesus é componente essencial da cristologia paulina, embora nas cartas paulinas as
referéncias a Jesus como “Filho” sejam em menor nimero (17 vezes no corpus paulinum) que “Senhor”
e “Cristo”. Entre as referéncias do uso deste titulo cristolégico, Paulo descreve a filiagdo divina de Jesus
como base da emancipagio dos cristdos como “filhos de Deus”. Em Gl 1,15-16 indica que a experiéncia
em questdo inclui a percep¢do de que Jesus é o Filho Unico de Deus e que o chamado de Paulo foi para
anunciar o Filho de Deus especialmente aos gentios. Ja “Cristo” se torna praticamente um segundo
nome de Jesus, demonstrando que Paulo estava bem a par do significado mais abrangente do termo
Christos/Mesiah. Ao titulo “Cristo” est4 associada a esséncia da mensagem cristd primitiva, a morte e
ressurreicdo de Jesus e a experiéncia singular que Paulo teve de Cristo na estrada de Damasco. Cf.
HURTADO, L. W. Filho de Deus. In: HAWTHORNE, Gerald F. et al (org). Diciondrio de Paulo e suas
cartas. Sdo Paulo: Vida Nova, Paulus, Loyola, 2008. p. 548-556.

22Cf. LORENZEN, Thorwald. Resurreccién y Discipulado: modelos interpretativos, reflexiones biblicas
y consecuencias teolégicas. Santander: Sal Terrae, 1999, p. 183.

“|pid., p. 184.

#Cf. BARBAGLIO, As Cartas de Paulo 11, p. 47.
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tudo de uma vez ou por uma revelagdo Unica e absoluta. E um continuo processo de
aprendizado da prépria experiéncia, das comunidades e colaboradores da miss&o,
mergulhando no mistério, sob a acdo do Espirito Santo, como descreve Barbaglio:

Ora, a revelacdo definitiva e final do projeto divino de salvacdo foi
antecipada, em seu beneficio. Esse projeto esta centrado em Cristo, o Filho
de Deus mandado ao mundo para nos resgatar (Gl 4,4), que morreu por noés
(Gl 2,20) e pelos nossos pecados (Gl 1,4), e foi ressuscitado pelo Pai (Gl 1,1).
Numa palavra, trata-se do Unico mediador da salvacdo da humanidade. O
mistério revelado ao apostolo é ao mesmo tempo, cristolégico e
soterioldgico. Em conclusdo, seu evangelho, que ¢ “o evangelho de Cristo”
(Gl 1,7), ele o recebeu de Deus. N&o é tradigdo humana e sim a direta
revelagdo divina que est4 na origem da sua pregacao®.

Paulo ao receber Jesus, o Evangelho, compreende que este novo ministério €
equiparado com o dos grandes profetas de Israel, acompanhado de muito sofrimento,
incompreensdes e perseguigdes (cf. Jr 20, 7-18; 2Cor 11). Tem consciéncia que esta a
servico e que a iniciativa ndo é dele, mas de Deus por sua graca®®, que se revelou a ele

no crucificado e ressuscitado.

No encontro com Cristo na estrada de Damasco, Paulo alcanca uma nova
compreensdo da apocaliptica, da lei e, portanto, do significado da morte de Cristo, uma

morte de cruz.

2.1.3 O Evangelho é Jesus Cristo crucificado e ressuscitado

Para Paulo, o Cristo revelado no evento de Damasco e experienciado na sua vida
como o Ressuscitado, é o Crucificado. Ha uma profunda e indissoluvel relacdo entre a
morte e a ressurreicdo de Jesus. Portanto, qual o significado da cruz na experiéncia

apostolica de Paulo? Como é que um “maldito” pode se tornar “boa-noticia”?

Paulo parte do fato histérico em que a cruz é o instrumento da morte de Jesus de
Nazaré®’, que foi escandalo para os judeus e loucura para os gentios (1Cor 1,23; Gl

5,11). O apdstolo refere-se a maneira cruel e brutal com que Jesus e tantas outras

“BARBAGLIO, As Cartas de Paulo Il, p. 47.

%X apuc: graca, ajuda, graciosa, aquilo que traz o favor (de Deus). Também em outras cartas, Paulo
reconhece sua vocagéo como uma “graga”, gratuidade de Deus: 1Cor 3,10; 15,10; 2Cor 12,9; Fl 1,7; Rm
1,5; 12,3; 15,5.15.

2T prética da crucifixdo remonta aos Persas, e era utilizada também por outros povos barbaros, como os
assirios e cartagineses. A crucificacdo era a pena romana predileta para pessoas escravas e insurgentes.
No periodo entre 63 a.E.C. e 66 E.C., todas as crucificagbes da Palestina dos insurgentes e seus
simpatizantes foram realizadas pelos romanos. A pessoa morria depois de uma agonia longa e sofrida,
que podia ser ap6s trés horas ou apenas depois de trés dias. Cf. SCHNELLE, Paulo: Vida e
Pensamento, p. 552.
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pessoas foram julgados como criminosos e tratados de forma desumana e cruel, ao
serem pregados na cruz. Por isso, o fato de o crucificado ser o Filho de Deus, o Messias,
era para os judeus um escandalo teoldgico e para 0 mundo greco-romano, uma loucura.
No entanto, Paulo mantém a cruz como o lugar incondicional da revelacdo do amor de
Deus, por ele e por toda a humanidade: “ja ndo sou eu que vivo, mas ¢ Cristo que vive
em mim. Minha vida presente na carne, vivo-a pela fé no Filho de Deus, que me amou e

se entregou a si mesmo por mim” (G12,20).

Em contradi¢cdo com a expectativa humana, na cruz, Deus se revela escolhendo o
que é fraco e destruindo o que é forte (1Cor 1,18.27). N&o h4, portanto, nenhuma acgao
de Deus na humanidade, e em favor dela, que ndo seja revelada na cruz de Cristo: a

forca de Deus mostra o seu poder onde a fraqueza é extrema?®.

A maneira como Paulo trabalha o tema da cruz é especifica do seu
pensamento?’. O texto chave para esta compreensio é 1Cor 1,18-2,16. Ele nio se refere
SO a cruz, mas a “palavra da cruz” (1Cor 1,18-25) que ¢é o anuncio do “Evangelho da

cruz”. Portanto, ndo ha evangelizacao sem levar em conta no antincio a cruz de Cristo.

Paulo usa uma rica e variada série de metaforas, na tentativa de explicar o
sentido da morte de Cristo na cruz, embora nenhuma reflita a sua significacéo plena. Ele
ndo hesita em elenca-las: redencédo e sacrificio pelos pecados (Rm 3,24-26), sacrificio
expiatdrio (Rm 8,3 e 2Cor 5,21), reconciliagdo (2Cor 5,14-21) e, segundo a lei, maldito,

para nos livrar da maldicdo da lei (Gl 3,13).

A cruz aparece na carta aos Galatas, no contexto polémico com os judaizantes,
gue anunciam um pseudo-evangelho para ndo enfrentar as perseguicées, inerentes ao
seguimento de Cristo:

Diante da exigéncia da circuncisao feita pelos adversarios judaizantes, Paulo
ressalta que justamente o Crucificado libertou as pessoas batizadas e crentes
da lei (Gl 3,13; 5,11). Na crucificagdo, Cristo assumiu vicariamente “por
nods” (Gl 3,13: bmép mudv) a maldigdo proferida na lei que atinge cada pessoa
que queria realizar a vida a partir da lei. Quando a lei caracteriza a pessoa
crucificada como maldita, a lei ndo pode ser simultaneamente um
fundamento normativo para cristdos. Aqueles que pregam a circuncisdo
desejam desfazer esta oposi¢do para nao serem perseguidos (por judeus) “por
causa da cruz de Cristo” (Gl 6,12)%.

%Cf. BECKER, Jiirgen. Apostolo Paulo: Vida, Obra e Teologia. Sd0 Paulo: Academia Cristd, 2007, p.
297-298.

20 conceito de cruz aparece também nos Evangelhos, porém, numa compreensdo diferente. Nos
Evangelhos encontramos um sentido metaférico indicando dificuldades e provagdes (Mt 10,38; Mc
8,34; Lc 9,23) e um sentido moral antropolégico, que é a rendncia de si mesmo. Ja em Paulo, ela é
unicamente a cruz de Jesus Cristo e ndo dos cristaos.

% SCHNELLE, Paulo: Vida e Pensamento, p. 554.
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A logica teoldgica de Gl 3,13: “Cristo nos redimiu da maldi¢do da Lei tornando-
se maldicdo por nos, porque estd escrito: Maldito todo aquele que € suspenso no
madeiro™!, dentro do contexto da béncdo de Abrado, parece ser a de que o Cristo
amaldicoado foi, na verdade, posto fora da alianca. No contexto deuteronomistico, a
ideia da maldicdo implica em rejeicdo e expulsdo. Na sua morte, Jesus se identificou
tanto com o judeu pecador como com o gentio, pois, o israelita amaldicoado € como o
gentio sem alianga. Desta forma, Jesus trouxe a béngdo de Abrado aos gentios e tornou
possivel a todos, receber o Espirito prometido (Gl 3,14). Pois, “em Cristo” a béncao nao
era mais restrita aos que “se atém a todas as prescricdes que estdo no livro da lei para
serem praticadas” (Gl 3,10). Nota-se que ndo € a lei, enquanto tal, que causa maldicéo,
mas a falta de um fiel cumprimento dela. Paulo percebe que o grupo dos judaizantes
anunciam o Cristo, 0 Messias, mas o Cristo € visto a luz da lei de Moisés e nédo a lei a

luz de Cristo, da sua morte e ressurreicao.

O Cristo da cruz ndo est4 desvinculado do Cristo ressuscitado®. A cruz ja traz

consigo a ressurrei¢do, como nos fala James Dunn:

Se a cruz de Jesus estd no centro da teologia de Paulo, da mesma forma
também a ressurreicdo de Jesus. Cristo crucificado é também aquele que
Deus ressuscitou dentre os mortos. Mais precisamente, o significado de um
ndo pode ser compreendido isoladamente do outro. Sem a ressurreicdo, a cruz
seria um motivo de desespero. Sem a cruz, a ressurreicdo seria uma fuga da
realidade. Se o um ndo tivesse morrido a morte de todos, os todos teriam
pouco a celebrar na ressurreicio do um, além de alegrar-se com sua
justificaco (julgado como justo) pessoal®.

Com a ressurreicdo, a cruz torna-se boa-nova salvifica, o sofrimento ganha novo
significado. O Deus cristdo é um Deus que sofre de amor, ndo é um sofrimento imposto
de fora, mas um sofrimento oblativo e ativo. Jesus assume ser considerado o “maldito

pela lei” para tornar-se sinal do “Evangelho vivo™.

*INeste versiculo, Paulo faz a citacdo abreviada de Dt 21,22. Na época do Deuterondmio existia 0
costume de expor sobre uma arvore o cadaver dos supliciados. Por uma medida que se poderia
qualificar de “respeito”, o legislador limitava esta suprema desonra ao periodo de um dia. Cf.
COTHENET, Edouard. A Epistola aos Galatas. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 55.

*2Normalmente no corpus paulino, as referéncias a0 nome JESUS ndo aparecem sozinhas. Isto pode
sugerir uma adesao aos titulos de exaltacdo: “Jesus Cristo” (23 vezes) “Cristo Jesus” (48 vezes),
“Senhor Jesus” (27 vezes), “Senhor Jesus Cristo” (52 vezes), “Jesus” (16 vezes). Cf. DUNN, James
D.G. A teologia do apéstolo Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 238.

*|pid., p. 280-281.
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Para o cristdo, a cruz, tem uma dimens&o histérica e assume simultaneamente ser
um valor simbélico®*. Como simbolo, possui um caréater que remete para algo além de si
mesmo, e representa, a0 mesmo tempo e pela forca do Espirito, o passado, o presente e
o futuro. Paulo faz uma critica aos judaizantes porque retornando a lei da circuncisdo
esta evidencia a separacdo entre judeus circuncidados de pagdos ndo circuncidados, o
que os discriminava. Essa discriminacdo ndo havia com a préatica do batismo (cf. Gl

3,26-28) que igualava a todos pela cruz de Cristo*”.

A cristologia paulina se identifica com a soteriologia que se realiza pela
estaurologia. Portanto, o aspecto salvifico ndo esta dissociado da cruz, porque, por ela,
somos redimidos e elevados a participar da obra salvadora de Deus ja iniciada no
Antigo Testamento!

2.1.4 A questédo da lei e a fé em Cristo

Paulo nos seus escritos, define o seu Edayyeitor como o “Evangelho de Deus”
como aquele que foi anteriormente prometido aos seus profetas “nas Escrituras” (Rm
1,1), e que estava “de acordo com as Escrituras” (1Cor 15, 3-4)*, ou seja, num conceito

mais amplo, de acordo com a Tora™".

Portanto, que relacdo ha entre a revelacdo de Deus na Tora e o evento Cristo?
Qual o valor da lei uma vez que os gentios podem cumprir a vontade de Deus, abstendo-
se da lei da circuncisdo? Buscaremos responder a estas perguntas ao longo deste
subitem, sem, contudo, ter a pretensdo de colocar um ponto final neste assunto téo

controvertido.

Paulo mesmo que se autoconsidere um abortivo (cf. 1Cor 15,8) € um cristdo da

“primeira hora”, pois confrontou-se com novos problemas nas comunidades nascentes.

Simbolo é um sinal, sacramento, uma categoria interdisciplinar. O simbolo medeia a percepcio de
alguma outra coisa, por meio do qual se reconhece algo que dele proprio difere. Na realidade teoldgica,
as vezes, a Unica maneira possivel de conhecer esse “outro” é por meio da mediagdo simbolica. Cf.
HAIGHT, Roger. Jesus, simbolo de Deus. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p. 23.

®Cf. SCHNELLE, Paulo: Vida e Pensamento, p. 555-556.

*®DUNN, A teologia do apéstolo Paulo, p. 209.

¥"No hebraico min significa, conforme o caso, ensinamento, orientacdo, instrucéo e, algumas vezes, lei.
No grego, na traducédo dos LXX, foi traduzido por »duog , perdendo a referéncia mais ampla que tem no
hebraico Torad. No judaismo, a Toré exerce varios sentidos, dependendo do contexto e época. Segundo
alguns estudiosos, na origem, a Toré era a resposta que o sacerdote dava ao consultante no santuario (cf.
Dt 33,10); em seguida a palavra designard um conjunto de regras (como a tora dos sacrificios — Ex.: Lv
7,1-6 ), mas os profetas conservardo o sentido de ensinamento (cf. Jr 31,33). A promulgacdo da Lei de
Moisés por Esdras (Ne 8) fixara o sentido da palavra nos cinco livros do Pentateuco. Por extensdo, Tora
chega, as vezes, a designar toda a Escritura judaica: Lei, Profetas e Escritos. Cf. COTHENET, A
Epistola aos Gélatas, p. 59.
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A partir da compreenséo diferente da lei que havia entre os judaizantes e os cristéos,
Paulo procurou encontrar solugGes. Ao lidar com judeu-cristdos e gentio-cristéos,
precisava assegurar a validade perene da primeira alianca e do carater salvifico
exclusivo da nova alianga, além de refutar a acusacdo dos judaizantes de ele ser um
“sem lei” (cf. Gl 2,15-21). Diante de contextos e situacfes diversas, fala também de
maneira diferenciada sobre a lei, podendo ora ser negativa, ora positiva ou paradoxal®.

Sua constante preocupacdo era a de salvaguardar a fé em Cristo Jesus.

Como um diligente fariseu®, conhecedor do judaismo, Paulo sabe muito bem o
significado da Tor4, apesar de usar o termo nomos“’, por causa da cultura na qual estava
inserido. A Tora é proposta como caminho da felicidade, porque tem a forca da
sabedoria de Deus, do ensinamento e instrugdo do Senhor (cf. SI 119; Lv 25,1-8). E
quando esse ensinamento € dado por Deus, torna-se revelacdo, expressdo da vontade
divina, que requer do crente submissdo e inteira obediéncia®’. Neste sentido a lei tem
um aspecto positivo, ela pode ser chamada de Lei santa e boa (Rm 7,12), e em Jesus foi
plenificada®.

Por sua vez, no sentido negativo, a lei, tem forca humana de imposicdo. Ela é
uma cerca ou uma seta para ndo perdermos a dire¢do do que “pode ou nio pode”. E

neste sentido que Paulo vé a lei como “escraviddo” (Gl 2,19; 5,3), pois, de orientacdes

®Alguns exemplos: 1) Afirmagdes positivas: Rm 7,12; 2,13; 13.18; Gl 3,12. 5,14. 2) Afirmacdes
negativas: Gl 3,19.23.24; 4,5; 5,17; 1Cor 15,56; Rm 7,1-3. 3) Afirmacdes paradoxais: Gl 6,2; Rm 3,27;
8,2. 4) Textos nos quais ndo ocorre vouog, mas que ainda tangem a problematica da lei: 1Cor 7,19;
10,23-33; 2Cor 3.5). Ndouoc no sentido neutro para designar a existéncia judaica: Gl 4,4; Fl 3,5, ou
como introducgdo a uma citagdo: 1Cor 9,8s; 14,21. Cf. SCHNELLE, Paulo: Vida e Pensamento, p. 664-
665.

*Em hebraico, w2 significa “separado” (dos pagéos ou dos hebreus pouco observantes). Grupo judaico,
que se originou provavelmente dos hassideus e que foi florescente na época neotestamentaria.
Destacam-se pela preocupacdo em tornar a Tora aplicivel as situacdes sempre novas, pela crenga na
vida futura e por defenderem a autoridade da Tora oral. O judaismo rabinico, substancialmente, é
herdeiro dos fariseus, a Unica corrente que sobreviveu & destruicdo de Jerusalém e do Templo, em 70
E.C.. Cf. ASSOCIACAO LAICAL DE CULTURA BIBLICA. Vademecum para o Estudo da Biblia.
Séao Paulo: Paulinas, 2000, p. 39-40.

“%«Tradicionalmente, a Toré foi entendida sob o conceito cristio de “lei”’. Com isso, muitas vezes acabou
contraposta ao ‘Evangelho’. Porém, historica e teologicamente, ha muito j& foi reconhecido que tais
oposi¢des somente sdo possiveis através de uma deturpacdo do conceito biblico de Tord”.
CRUSEMANN, Frank. A Tora: teologia e histdria social da lei do Antigo Testamento. Petrdpolis:
Vozes, 2002, p.11.

“ICf. LENHARDT, Pierre, COLLIN, Matthieu. A Torah Oral dos Fariseus: Textos da Tradicao de Israel.
Séao Paulo: Paulus, 2007, p. 148.

“2Plenificar significa que ndo basta cumprir a materialidade do mandamento, mas se perguntar pela
intencdo de Deus ao institui-lo. N&o é suficiente uma fidelidade externa, mas faz-se necessario uma
fidelidade mais profunda, que empenhe mente e coracdo. [...] Tal atitude é possivel quando se é capaz
de deixar-se penetrar pela sabedoria do evangelho, “misteriosa ¢ oculta” (1Cor 2,7), sabedoria da cruz
de Cristo”. ANDRADE, Aila Luzia Pinheiro. Roteiros Homiléticos. Vida Pastoral, Sdo Paulo, n. 276,
jan./fev. 2011, p. 57-58.
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para a vida foi transformada em diretivas, em preceitos obrigatdrios a serem observados.

E ao revelar a transgressao, ela se torna um “instrumento de morte”.

A Toré dada no Sinai é Palavra viva do Deus vivo e que agora se encarna, faz
sua morada entre nés. Segundo a teologia judeu-cristd, Deus tem um plano, e, nesse
plano, a criacdo teve inicio, desenvolveu-se e tera um desfecho. Doravante, é por meio
de Cristo, como Messias, que as nagdes entram em relagdo com Deus, de igual para
igual, seja judeu ou gentio. E em Cristo que Deus faz alianca com toda a humanidade®.

Jesus nasce “sob a lei”, isto ¢, como judeu, pertencente a etnia judaica, para
resgatar os que estavam sob esta lei e torna-los filhos amados do Pai, numa adocdo
filial: “quando, porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu Filho, nascido
de uma mulher, nascido sob a Lei, para resgatar os que estavam sob a Lei, a fim de que
recebéssemos a adogao filial” (Gl 4,4-5). Por meio do seu Filho, Deus libertou os judeus
sujeitos a lei, necessitados de libertacdo, ndo menos que os gentios. Paulo frisa a
condigdo divina de Cristo, verdadeiro Filho de Deus e a condigdo de membro da
humanidade. O cristdo é, por graca, chamado a adocdo filial, aquilo que o Filho € por

natureza.

Mas, como é que as comunidades da Galacia, tendo conhecido o caminho da
liberdade de filhos de Deus, o Evangelho de Jesus, agora retrocedem a escraviddo da
lei? Paulo tem uma compreensdo positiva da Tora e ndo uma compreensao distorcida,
identificada com algumas préticas da lei**. Ele tem dificuldade para entender o
retrocesso das comunidades as quais entregou o Evangelho genuino, a Lei de Cristo, 0
Senhor (Gl 6,2). N&o se trata de uma mera substitui¢do da lei mosaica por outra lei, mas
é a vontade de Deus que agora estd encarnada em Jesus Cristo. Ao mesmo tempo,
mostra quais sdo as exigéncias postas a humanidade e da o modelo de respostas que dela
Deus espera, como nos indica o contexto deste versiculo, ressaltando que a caridade é o

Gnico imperativo valido da nova lei: “cada um leve o fardo dos outros” (Gl 6,2a)".

“BRITO, Jacil Rodrigues de. V6s sereis 0 meu povo e eu serei o vosso Deus: Teologia da Alianca. S&0
Paulo: Paulinas, 2004, p. 75-77.

“Paulo quando se refere as “obras da lei” indica o tema da circuncisdo, do sabado e dos alimentos,
porque para ele, estas obras ndo tornam ninguém justo perante Deus. Cf. SCHREINER,T. R. Obras da
Lei. In: HAWTHORNE, Gerald F. et al (org). Dicionario de Paulo e suas cartas. Sdo Paulo: Vida
Nova, Paulus, Loyola, 2008, p. 883-887.

“*Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome. Paulo de Tarso: histéria de um Apdstolo. S&o Paulo: Paulus,
Loyola, 2007, p. 135.

48



Paulo ajuda as comunidades a entenderem: “por que, entdo, a lei?” (Gl 3,19a). E
responde de forma clara e convicta: a lei “foi acrescentada”. E se foi acrescentada,

refere-se as tradicGes religiosas e culturais, de modo que sua posicao é secundaria.

Com a experiéncia que trouxe do judaismo, leva as comunidades dos géalatas, a
compreenderem porque a “lei se tornou nosso pedagogo até Cristo” (Gl 3,24a). O
pedagogo tinha a fun¢do de “guardido”, era um escravo que fazia a guarda do filho
menor do patrdo, vigiando-o, punindo-o, levando-o a licdo do mestre. O pedagogo
também exigia que o menino levasse a sério as ordens do pai até que atingisse a
maioridade. Ai terminava o papel do pedagogo. O rapaz entdo se libertava dessa
dependéncia*®. Assim, na concepcdo de Paulo, a lei deveria preparar as pessoas para o
caminho da fé, como caminho para a justica, “para que fossemos justificados pela f&é em
Cristo Jesus” (Gl 3,24b) e ndo pela lei. Por isso, chegando a Cristo, ndo precisamos
mais do “pedagogo”. A pessoa de fe, colocando-se no seguimento de Cristo, liberta-se
da dependéncia da lei.

Outro aspecto que o Apostolo apresenta as comunidades da Galacia € a figura do
Pai Abrado, pois a lei é posterior, e ele € modelo da fé para os hebreus e para os outros
povos. Portanto, Abrado € visto como o homem justificado pela fé, “caminhou como se
visse o invisivel” (cf. Hb 11,27). Posteriormente, apresenta os exemplos de alianca:
Agar-Ismael e Sara-lsaac (Gl 4,21-31). Essas referéncias biblicas sdo importantes para
que os galatas entendam a forca da fé nas promessas de Deus e consigam clarificar as
fortes polémicas entre a lei mosaica e a liberdade dos filhos de Deus, em Cristo. E o
caminho para compreenderem que 0s que vivem a fé em Cristo, beneficiam-se das

promessas feitas a Abrado.

Cristo é quem nos redimiu da maldicdo da lei (cf. Gl 3,13), ou seja, nos resgatou.
Resgatar também faz alusdo a compra dos escravos. Cristo nos resgatou para que
sejamos livres. Ha uma profunda relacdo entre o sofrimento-morte de Jesus e a nossa
salvacdo. Cristo, ao morrer por nds, fez-nos seus, gerou-nos para Deus. E é na fé que
nos tornamos filhos de Deus, filhos no Filho. Se Abrado creu na promessa, n0s cremos

que esta se realizou em Jesus Cristo (Gl 3,25).

Portanto, partindo do pai de todas as nacgdes, Abrado, (cf. Gl 3,29), Paulo busca,

segundo a natureza da lei, a esséncia que possa iluminar as comunidades na convivéncia

“8Cf. FERREIRA, Joel Antonio. Gélatas: a epistola da abertura de fronteiras. S&o Paulo: Loyola, 2005,
p. 88.
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entre judeus e gregos. E um passo significativo para trilhar esta diregdo, encontramos
em Gl 5,14: “pois toda a Lei estd contida numa s6 palavra: Amaras a teu proximo como
a ti mesmo”. A tese do amor 4gape*’ ganhara uma qualidade sistémica em Rm 13,8-10 e

sera o cumprimento da lei:

Paulo realiza uma definicdo nova ao formular sua opinido (fragmentéria,
desde o ponto de vista judaico rigido) acerca da Tora como “a lei” e assim
integra a0 mesmo tempo a Tord num conceito de lei mais amplo e
sobreordenado, acessivel tanto a gentio-cristdos como a judeu-cristédos, contra
seus respectivos panos de fundo culturais. Através do conceito de amor, 0
apostolo sintetiza a compreensdo judaica e greco-romana e chega assim a
uma integracéo coerente da tematica da lei em sua criacio de sentido®.

E na centralidade do amor a Deus e ao proximo, que é possivel ultrapassar os
ambitos e barreiras culturais. Um pardmetro universal trazido por Cristo, traduzido na
relagdo amorosa e gratuita aos irmaos e irmas, aos pobres e aos que ainda ndo conhecem

Jesus.

A interpretacdo da lei realizada pelos judaizantes, impedia a entrada dos gentios
no povo eleito, excluindo-os da salvacéo. Isto ia contra o projeto de Deus, realizado em
Jesus. Com esta situacdo, Paulo vé que alguns membros das comunidades nascentes
ainda ndo compreenderam o papel da lei, e nem que, com Cristo, instaura-se um novo

tempo, uma nova rela(;éo entre 0s seres humanos com Deus e entre si.

2.2 Em dialogo com a cristologia de Jon Sobrino

Paulo ndo invalida a lei, mas ela perde a sua funcéo diante de Cristo, pois é Ele

que vai ser o0 parametro para a vida das comunidades cristas (cf. Gl 3,24-26).

No contexto de América Latina, Jon Sobrino, um dos te6logos da teologia da
libertacdo, toma como parametro e ponto de partida o Jesus historico, tendo como
climax o Cristo ressuscitado, o libertador*’. Obviamente que o mistério de Cristo é uma

totalidade que se revela no Jesus histérico e no Cristo da fé. Mas, para confessar que

“"Agape (em grego &ydmn) significa amor, estimar em grau elevado. Vocébulo que no grego do NT
designa o amor divino e 0 amor entre as pessoas que nele se inspiram. Corresponde ao hebraico n23¥,
usado no AT tanto para 0 amor teoldgico, quanto para 0 amor dedicado a conceitos ou objetos da esfera
humana. O &gape no sentido de caridade (em latim charitas), é considerado pelo NT a esséncia da lei, 0
mandamento confirmado por Jesus e dom do Espirito Santo. Cf. ASSOCIACAO LAICAL DE
CULTURA BIBLICA. Vademecum para o Estudo da Biblia, p. 16.

*®SCHNELLE, Paulo: Vida e Pensamento, p. 671.

“SOBRINO, Jon. Cristologia a partir da América Latina. Petropolis: Vozes, 1983, p. 269.
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Jesus é o Cristo, € preciso conhecer Jesus e se colocar em seu seguimento, como

aconteceu com 0s primeiros cristaos.

Sobrino tem consciéncia do interesse atual da moderna busca do Jesus
histérico®®, porém, o seu enfoque para a América Latina é o Jesus da histdria. Para ele,
por Jesus historico entende-se “a vida de Jesus de Nazaré, suas palavras ¢ atos, suas
atividades e sua praxis, suas atitudes, e seu espirito, seu destino de cruz (e de
ressurreicdo). Em outras palavras e expresso de forma sistematica, a historia de Jesus™".
Portanto, o ponto de partida metodoldgico € a pratica de Jesus que, com o Espirito,

ilumina e plasma a pratica latino-americana e leva o povo & pessoa de Jesus™.

Para Sobrino, a ortodoxia de Jesus consiste em ser boa-noticia para uma
realidade sofrida que precisa de libertacdo. O povo precisa descer da cruz com Jesus e
precisa ser reconhecido como lugar teoldgico da revelagéo.

2.2.1 O mundo dos pobres: lugar teoldgico da fé revelada

Nos temas anteriores, constatamos como se deu e 0 que significou o evento de
Damasco na vida do apostolo Paulo. E o povo latino-americano, como vive a sua

experiéncia de “Damasco”? H4 um “lugar privilegiado” para a fé revelada?

Segundo Jon Sobrino, a reflexdo cristoldgica brota de uma realidade historica
concreta e destina-se a alguém, que também tem um rosto concreto, pois, € no processo
de libertacdo na América Latina, que se apresenta como um lugar hermenéutico, a partir
do qual se elabora uma “nova imagem de Jesus Cristo>. 1ss0 ndo acontece no “ar” nem

¢ algo “abstrato”: “todo pensamento se acha situado em algum lugar e nasce de algum

%A pesquisa da “questdo historica de Jesus” se dé em trés principais etapas:
1° busca: (séc. XVII-XIX): surgiram as chamadas “vidas de Jesus” com biografias aquém dos dados
evangélicos, pois, para alguns estudiosos, 0 que encontramos nos evangelhos sobre Jesus é fruto da
pregacdo dos discipulos. Entre os principais representantes desta fase, temos: H. Reimarus, E. Renan, A.
Schweitzer, H. Weiss.
2° busca: The New Quest ou Nova Busca. Com os discipulos de R. Bultmann (1920-40), marca-se um
novo rumo na investigacdo sobre Jesus. Nesta etapa insistem na importancia do Jesus histérico para a
fé, na identidade entre o Jesus Terreno e o Cristo da fé e a viabilidade do estudo histdrico da vida de
Jesus. Marcam esta fase te6logos como: E. Kdsemann, G. Bornkamm, H. Conzelmann.
3° busca: The Third Quest ou a Terceira Busca: a partir da década de 1980, com énfase ao carater
judaico de Jesus e se beneficia dos avangos na publicacdo e estudos de um enorme nimero de textos
antigos, tais como os escritos de Qumran, Nag Hammadi e a literatura intertestamentaria. Alguns dos
seus representantes sdo: E. Sanders, J. P. Meier, D. Crossan. Cf. EYZAGUIRRE, Samuel Fernandez.
Jesus: los origenes histéricos del cristianismo: desde el afio 28 al 48 d.C. Santiago: Ediciones
Universidad Catolica de Chile, 2007, p. 166-168.

zSOBRINO, Jon. Jesus, o libertador: a historia de Jesus de Nazaré. Petropolis: Vozes, 1996, p. 83.
Ibid., p 86.

*3Cf. BOFF, Leonardo. Salvacdo em Jesus Cristo e processo de libertagdo. Concilium , Petrépolis, n. 6,
Jun./1974, p. 753.
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interesse; tem uma perspectiva, um lugar de onde e um para onde, um para que e um
para quem”™. E uma exigéncia propria da revelacio de Deus e da realidade do mundo
atual. Portanto, o “lugar”, que tem uma perspectiva parcial, concreta e interessada sdo as

“yitimas deste mundo” ou os “povos crucificados”.

O tedlogo salvadorenho deseja com a palavra “vitima”, a0 menos na linguagem,
resgatar a interpretacdo encerrada antes no termo “pobre”. Pois, a pobreza expressa-se
em diversas situacdes. Em primeiro lugar, quer dizer a realidade em que vive
grandissima parcela de seres humanos esmagados sob o peso da vida, onde “sobreviver
é sua maior dificuldade e a morte lenta, um destino proximo”. Em segundo lugar,
significa a desigualdade, o abismo entre ricos e pobres que continua sempre
aumentando. E a familia humana, ndo somente a espécie, que esta se quebrando. E em
terceiro lugar, as raizes fundamentais da pobreza que s&o historicas: a injustica
estrutural. Os pobres sdo empobrecidos, como os indigenas, que sdo destituidos da
identidade cultural. A propria linguagem usada: “paises em via de desenvolvimento ou

populagdo de poucos recursos”, encobre situacdes de aberragdes desumanas®®.

E neste contexto paradoxal, onde desabrochou e se expandiu a Teologia da
Libertacdo®’, que as vitimas sdo o lugar e, a0 mesmo tempo, os destinatarios
privilegiados da acdo de Deus. S&o o sinal dos tempos de hoje, diante da realidade cruel
que nos envolve e sobre a qual precisamos de um novo olhar para ver a verdade da
realidade, a verdade dos seres humanos, a verdade de Deus, e reagir com um coracao

cheio de misericérdia®®.

Referindo-se a compreensdo de quem sdo as vitimas e 0 que estas possibilitam,

Vera Bombonatto afirma:

**SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 13.

**Ipid., p. 13.

*®|pid., A fé em Jesus Cristo, p. 13-15.

"A “Teologia da Libertagdo” é maneira de fazer teologia que parte da realidade, da praxis. Uma teologia
da préxis, com a préxis, na praxis, para a praxis e pela praxis. E uma teologia situada, contextualizada
e uma teologia indutiva que utiliza 0 método progressivo. Procura articular fé e caridade e encontrar
caminhos para a transformacéo da realidade. Valoriza as libertacdes temporais € histricas. Ao mesmo
tempo institui uma relacdo dialética entre a realidade e as Escrituras cristds pela dupla via das
mediacdes sécio-analiticas e das mediacgles da praxis. Considera o lugar social na leitura da Palavra de
Deus. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da Libertacé&o: roteiro didatico para um estudo. S&o Paulo:
Loyola, 1987, p. 162-166.

*8Cf. BOMBONATTO, Vera Ivanise. Seguimento de Jesus: uma abordagem segundo a cristologia de Jon
Sobrino. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 193.
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Jon Sobrino esta convencido de que a perspectiva das vitimas deste mundo
oferece uma luz especifica para compreender o objeto da teologia: Deus,
Cristo, a graca, o pecado, a justica, a esperanga, a utopia. E estabelece uma
relacdo de reciprocidade, um circulo hermenéutico: de um lado, a perspectiva
das vitimas ajuda a entender os textos cristolégicos e a conhecer melhor
Jesus; de outro, Jesus conhecido desta forma ajuda a compreender melhor as
vitimas e a defendé-las>®.

Na cristologia latino-americana, o lugar teoldgico é um espaco real onde cremos
que Deus em Jesus Cristo continua fazendo-se presente na realidade histdrica. As vezes,
nem ¢ possivel distinguir adequadamente “lugares” e “fontes” da revelagdo, nem ¢
possivel admitir a importancia somente por situacdes eclesiais. Por isso, mais do que
lugar teoldgico® ¢ um “lugar teologal, onde se podem reler mais adequadamente os

textos do passado”sl.

Conforme Sobrino, o “lugar da teologia” nao ¢ um ubi categorial, um lugar
fisico enquanto geografico-espacial, como universidades, seminarios, comunidades de
base, curias episcopais, etc.; ainda que esteja presente nestes lugares. Mas por “lugar
teologico” entende-se, neste contexto, um quid, uma realidade substancial na qual a

cristologia se deixa dar, afetar, questionar e iluminar®?.

No percurso historico, podemos constatar a existéncia de diferentes lugares
teologicos. Hoje, entre o0s tedlogos da libertacdo, percebe-se que existe certa
unanimidade na reflexdo cristologica na América Latina:

A cristologia latino-americana — especificamente enquanto cristologia —
determina que seu lugar social, como realidade substancial, sdo os pobres
deste mundo, e esta realidade é a que deve estar presente e transcender
qualquer lugar categorial, porque eles constituem a méxima e escandalosa
presenca profética e apocaliptica do Deus Crist&o®.

Essa opcdo pode ser justificada, a priori a partir do Novo Testamento, na
correlacdo entre Jesus e 0s pobres e pela sua presenca no meio deles; a posteriori a
partir da realidade dos pobres onde tudo se ilumina e clarifica. A “irrupgdo dos pobres”
¢ o fato principal, como “sinal dos tempos”, ¢ presenca de Deus e de seu Cristo®.

Assim, se esclarece o circulo hermenéutico: de um lado, a escolha desse lugar é exigida

*BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 194.

®%Em Sobrino, lugar teolégico e lugar teologal se fundem ao afirmar que os pobres sdo a realidade
historica a partir da qual € possivel compreender melhor as fontes da revelacdo (lugar teoldgico) e, ao
mesmo tempo, realidade na qual Deus em Jesus esta presente (lugar teologal). Cf. BOMBONATTO,
Seguimento de Jesus, p. 194-196.

$1SOBRINO, Jon. Jesus, o libertador: a Histéria de Jesus de Nazaré. Petropolis: Vozes, 1996, p. 48.

®2|pid., p. 49.

®3Ipid., p. 49.

®Ibid., p. 48.
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pela revelagdo, ndo se trata de uma mera iniciativa do ser humano; de outro, essa
exigéncia é captada no mundo dos pobres, porque neles Deus encontrou espago para se

manifestar®®.

A realidade dos pobres, para a cristologia latino-americana, se desdobra em
lugar eclesial e social. Normalmente, o lugar social ndo é levado em conta pelas

cristologias.

Sobrino referindo-se ao lugar eclesial, a Igreja dos pobres, distingue uma “dupla
eclesialidade”, aspectos que se requerem mutuamente, na qual estd radicada a reflexao
cristolégica. De um lado, expressa-se pela vivéncia comunitaria da fé em Cristo e a
presenca de Cristo na historia, enquanto ele é a cabeca de um corpo que € a Igreja. De
outro lado, como “segunda eclesialidade”, refere-se a Igreja como instituicdo, guardia
do depésito da fé e garantia Gltima da verdade®™. A énfase recai na “primeira
eclesialidade” nela se realiza o seguimento de Jesus, o qual “implica necessariamente a
opcdo pelos pobres e o compromisso em descer da cruz os povos crucificados. Ela
constitui a Igreja dos pobres, o lugar eclesial onde nasce e se desenvolve sua

cristolo gia”67.

O mundo dos pobres, lugar social-teologal, ¢ a realidade mais abrangente na
qual se encontra a Igreja dos pobres. Enquanto o lugar eclesial influencia, sobretudo, no
conteddo cristologico, quem € Jesus Cristo; por sua vez, o lugar social influi sobre o
modo do pensar cristologico, como abordar Jesus Cristo. A realidade social configura o
modo de pensar do tedlogo, ndo s6 como crente, mas também enquanto pensador. Nela
a criacdo de Deus esta em dialogo com a liberdade humana, por isso se torna um lugar
social-teologal. Nesta realidade, a fé real se concretiza, € questionada e cresce num

mundo palpavel®®.

No mundo dos pobres se da o lugar onde acontece o euangelion para as vitimas
ou os povos crucificados. Neles a Igreja dos pobres constitui o ponto de partida real ou

subjetivo do tedlogo. Nesta realidade de opressdo, percebe-se que o povo sofrido nédo

pode continuar crucificado.

Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 196.
%6Cf. SOBRINO, Jesus, o libertador, p. 51.
’BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 196.
88Cf. SOBRINO, Jesus, o libertador, p. 54.
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2.2.2 O povo crucificado desce da cruz com Jesus

Nas palavras de Paulo, Jesus ndo permaneceu na cruz, mas, ressuscitou, caso
contrario teriamos um “jesualismo” e ndo um “cristianismo”. Se Jesus desceu da cruz e
foi exaltado, por que seus seguidores continuam crucificados? Como 0s pobres ou as

vitimas deste mundo descem da cruz? E possivel um oprimido ser também libertador?

Como ja vimos®, a cruz é simultaneamente um fato e um simbolo. Jon Sobrino
faz uma diferenca entre a cruz como ‘“natureza” e como “historia”. Se olharmos s
como natureza, significa o derramamento de sangue, mas ndo efetuaria a mediagéo entre
0 ser humano e Deus. A histéria expressa o fruto das causas histéricas, um modo de ser
e de viver, de relacionar-se, de amar. A compreensdao da soteriologia dependerd da
forma como for vista a cruz, pois também para Sobrino a estaurologia esta intimamente

ligada a soteriologia. Em suas palavras:

A cruz como histéria é a histéria da cruz, e esta é bem conhecida: Jesus
defende os fracos contra seus opressores, entra em conflito com eles,
mantém-se fiel nisso e é eliminado porque estorva. A cruz acontece, assim
por defender os fracos, e é por isso expressao de amor. Pode-se entdo dizer
que na cruz hé salvacao, que a cruz é eu-aggelion, boa-noticia. O amor salva
e, em Ultima instancia, o0 amor — com suas diversas expressdes — € a Unica
coisa que salva’®.

A teologia da cruz ocupa um lugar central na cristologia sobriniana. Na sua
reflexdo cristoldgica sobre a cruz de Jesus e a cruz no caminho de seguimento, tem
como mestres Jurgen Moltmann e Ignacio Ellacuria. Portanto, entre o “Deus
crucificado” do autor alemdo e o “povo crucificado”, expressio de Ellacuria’
abundantemente utilizadas por Sobrino, existe uma estreita ligacdo’. Todavia, dentro
do contexto latino-amaricano em que Sobrino vive, de modo especial a realidade de El
Salvador, com seu companheiro de missdo ¢ de opg¢do vocacional, o “povo crucificado”

¢ teologizado e se torna “luz das nacdes” (Is 42,6).

Ignacio Ellacuria fez uma opc¢do na sua experiéncia de Deus, assumiu o0 “povo

crucificado”, ndo apenas por razdes histéricas, pois € desta forma que se encontra a

%9 Acima vimos no subitem Evangelho é Jesus Cristo crucificado e ressuscitado, p. 43.

°SOBRINO, A fé em Jesus Cristo, p. 452.

™Ignacio Ellacuria dedicou sua vida aos povos crucificados e assumiu seu destino na morte (assassinado
em El Salvador 16.11.1989). Teologo e fildsofo jesuita, exemplo na vida eclesial, sua luta pela
igualdade e liberdade do povo de El Salvador, ficardo marcados para sempre na memoria latino-
americana. Como filésofo trabalhou principalmente com a questdo da filosofia da realidade. Sua
teologia foi vista como algo que se faz na relagdo com a palavra de Deus e a realidade da sociedade
sofrida e explorada.

2Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 313-314.
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realidade do terceiro mundo, mas por razdes teoldgicas, pois é desta forma que se
encontra a criacdo de Deus. Nesta dramatica e quase escandalosa imagem “povo
crucificado”, se unem os rostos desfigurados das vitimas do mundo com a fisionomia

desfigurada do Messias, 0 servo sofredor (cf. Is 52,13-53,12).

Povos crucificados é linguagem necesséria, porque cruz significa morte, e morte
é aquilo a que estdo submetidos, de mil maneiras, os povos latino-americanos, que
muitas vezes morrem antes do tempo. Uma morte, por vez, lenta, mas real, causada pela

pobreza gerada pelas estruturas injustas, a violéncia institucionalizada’®.

Morrer crucificado ndo significa simplesmente morrer, mas ser morto e nesta
situacdo ha vitimas, como também ha verdugos, denunciando que este pecado é
gravissimo e que tem um significado para a fé crista. Por sua vez, o povo crucificado se
torna, para o crente, uma forma nova de encarar o antigo mistério do martirio e
redescobrir o acesso que ele proporciona para um encontro salvifico com o Senhor

crucificado, que também foi considerado maldito por sua morte de cruz’.

Jesus padeceu morte de cruz, e ndo qualquer morte. A “cruz” evoca pecado e
graca, condenacao e salvacdo, acdo dos homens e a¢do de Deus. De um ponto
de vista cristdo, o prdprio Deus se faz presente nessas cruzes, € 0S povos
crucificados se convertem no principal sinal dos tempos’.

As cruzes nos fazem repensar o martirio como um ensaio sobre a soteriologia
historica, destacando a forma como 0s cristdos encontram, respondem e correspondem
ao dom de salvacdo oferecido por Deus, no aqui e agora da histéria. Ndo se trata do
martirio em si, que ja € um sinal de contradicdo, mas naquilo de que o martirio da
testemunho, ou seja, a salvacdo como ‘“salvacdo na histéria”. Isto o0 constatamos nos
testemunhos dos martires e das martires do nosso continente, como, entre outros, Dom
Oscar Romero e a Irmd Dorothy Stang. Propor a salvacédo a partir da crucifixao de Jesus
e do povo, supde 0 mesmo “escandalo” e a mesma “loucura” da qual Paulo fala na carta
aos Corintios (cf. 1Cor 1,23), sobretudo se queremos dar a salvagdo um contedo

verificavel na realidade histérica, caso isso fosse necessario.

Porém, € preciso recuperar o escandalo e a loucura para ndo desvirtuar a verdade

histérica da paix&o de Jesus. E mais facil ver os oprimidos e necessitados como aqueles

3Cf. SOBRINO, Jon. O Principio Misericérdia: descer da cruz os povos crucificados. Petrépolis: Vozes,
1994, p. 85.

"Ibid., p. 85.

"Ipid., p. 86.
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que precisam ser salvos e libertos, do que olha-los como salvadores e libertadores.
Sobrino nos ajuda a refletir sobre este aspecto paradoxal:

Os povos crucificados também oferecem esperanca: insensata ou absurda, se
podera dizer; porque € a Unica coisa que lhes resta, argumentardo outros.
Mas, novamente, esta ai, e ndo deve ser trivializada a partir de outros
mundos. E 6bvio que é esperanca contra esperanca; mas também esperanca
ativa que se mostrou em trabalho e lutas de libertacgdo. [...] O proprio fato de
surgir e ressurgir a esperanga na histéria mostra que ha nela uma corrente
cheia de esperanca que é oferecida a todos. E essa corrente esperancosa esta
protagonizada pelos povos crucificados’®.

O povo crucificado, na construcdo do Reino de Deus, torna-se sujeito de
libertacdo. Uma libertacdo “de” toda opressdo, do pecado pessoal e social. Como
também, corrobora numa libertacdo “para” o amor, a esperanca de uma liberdade nova,

numa terra nova pela mediacdo de Jesus Cristo, o Gnico Senhor e Salvador.

E paradoxal, mas é verdade, assim como Jesus foi considerado maldito e foi o
Salvador (cf. Gl 3,13), também o povo crucificado, a luz da praxis de Jesus Cristo,
lutando contra toda opressao, se torna sinal dos tempos e abre caminhos de libertacéo.
Caminhos estes que se tornam euangelion, pois a encarnacdo de Jesus acontece no

mundo dos pobres.

2.2.3 A boa-nova da encarnacao de Jesus no mundo dos pobres

Como ja foi visto na carta aos Galatas’’, Jesus nasce sob a lei, para resgatar os
oprimidos pela lei. Nesta perspectiva, 0 Apostolo teve a chave hermenéutica para ler e
entender as Escrituras e reconhecer no crucificado, o Messias esperado. A plenitude do
tempo chegou, e Deus enviou o seu Filho, que mesmo nascido sob a lei, veio para
resgatar todos os que estavam sob a lei e inaugurar um novo kairos de vida e liberdade
(cf. Gl 4,4).

Mas, como o tedlogo salvadorenho apresenta a encarnacdo de Jesus na realidade
dos pobres da América Latina? O que € boa-nova para estes pobres?

Jon Sobrino é categdrico ao afirmar que depois de tantos séculos de estudos
cristologicos, faz-se necessario mudar o itinerario para conhecer a Jesus. Na cristologia
sistematica, normalmente, o conhecimento de Jesus é sintetizado teoricamente em

dogmas cristologicos, que compdem o “depoésito da f€”. A cristologia latino-americana

"6 Cf. SOBRINO, O Principio Misericérdia, p. 85.
" Cf. acima, p. 46.

57



tem consciéncia do papel insubstituivel do dogma, porém, enfatiza que ndo € possivel
compreender as afirmagdes dogmaticas sobre Jesus, sem percorrer o caminho que levou
a formula-los’. Caso contrario, cairfamos no perigo de somente permanecer nas
formulas tedricas sobre a realidade de Cristo. O seu mistério deve ser sempre
compreendido segundo a encarnacdo: a realidade de Jesus de Nazaré e o Deus que nele
se revela’™.

A cristologia sobriniana, apresenta a encarnacdo de Jesus como primeiro
componente da estrutura da vida terrena: o Filho eterno do Pai “fez-se carne e habitou
entre n6s” (Jo 1,14). Porém, a encarnagdo ndo significa somente assumir a carne
humana, mas tornar-se participante da realidade concreta do povo. Jesus, pela

obediéncia e confianca filial no Pai®, forja sua relagdo com o Reino de Deus.

A encarnacdo do Verbo eterno de Deus se da de uma maneira especifica: faz-se
carne, humano com os mais débeis, 0s mais necessitados. N&do acontece simplesmente
no mundo, mas no mundo dos pobres, num lugar determinado. E este lugar que Ele

escolhe para a sua atuacdo missionaria:

Por conseguinte, para a identidade cristd, nem todos os lugares sdo
igualmente aptos para ver a realidade do mundo, pois existem lugares
privilegiados. Encarnar-se, para quem segue Jesus, é optar por estar no lugar
de onde se vé melhor a realidade do universo e onde transparece mais
claramente qual é o acontecimento maior e mais flagrante deste mundo e,
consequentemente, qual é também sua esperanca. Esse lugar é, sem duvida, o

mundo dos pobres®:.

A encarnacdo no mundo dos pobres tem suas exigéncias, implica no

rebaixamento consciente e nas descobertas de formas de aproximacao e integracéo:

Um povo crucificado ja estd materialmente nessa encarnacdo e sO precisa
assumi-la conscientemente com fé — seja qual for o grau de consciéncia
reflexiva no nivel psicolégico. Os que ndo pertencem sociologicamente a este
povo crucificado devem realiza-la como abaixamento consciente, integrando-
se nele de diversas formas, aproximando-se desse povo, assumindo sua causa
e seu destino®.

"8Jon Sobrino aborda a questio dos dogmas cristolégicos em seu livro Cristologia a partir da América
Latina (pp. 321-351) e na sua obra mais recente A fé em Jesus Cristo (pp. 333-487). Nesta obra, ele
retoma a questdo dos dogmas, apresentando uma andlise abrangente e completa, profunda e
amadurecida. Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 288.

SOBRINO, Jon. Jesus na América Latina: seu significado para a fé e a cristologia. S&o Paulo: Loyola;
Vozes, 1985, p. 74.

80Cf. Lc 12,30; Mc 3,13.

8. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 300.

8250BRINO, Jesus na América Latina, p. 235.
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A encarnacgdo se da num processo de identificacdo com os pobres. Quem aceita
estar com Jesus e ser discipulo e discipula dele, também se deixa estar rodeado pelos
pobres, doentes e se coloca a servigo deste povo.

Tanto 0s ricos quanto os mais pobres precisam se colocar num processo de
conversao auténtica. Se de um lado necessita de despojamento, partilha e solidariedade;
do outro, faz-se necessario acreditar no potencial da propria realidade, buscando

transformagdes, maior humanizagao e novas esperangas.

A desigualdade traz consigo exclusdo e conflito, que também sdo uma marca da
encarnacgdo livre e consciente de Jesus. N&o é possivel servir a dois senhores: a Deus e
ao dinheiro (cf. Mt 6,24). S&o estruturas econémicas, politicas, culturais, religiosas,

militares que tiranizam e oprimem os pobres.

Jon Sobrino afirma que sua cristologia é uma cristopréxis®. Nasce no mundo
dos pobres, iluminado na fé e préatica de Jesus de Nazaré que passou a sua vida fazendo
0 bem. E, a partir de realidades concretas com os pobres surgem “doutrinas”, porém

para manter a lucidez e a coragem de uma auténtica vida crista®:.

Com a boa nova da encarnacdo de Jesus no mundo dos pobres, quanto mais
Jesus se humanizava, mais Deus se revelava nele. Quanto mais Deus se relacionava com
Jesus, mais o0 seu rosto se manifestava nele e provocava caminhos de humanizacéo e

dignidade.

2.3 Sintese Conclusiva
A fé vivida e testemunhada gerou marcas comuns, em Paulo e Jon Sobrino, que

se expressam de diferentes formas conforme os contextos histéricos e culturais. Ambos

partem do compromisso genuino com o Euangelion.

Neste capitulo, a partir do eixo ortodoxia, trabalhou-se alguns tracos de quem é
Jesus e de qual Jesus somos seguidores. Mostramos alguns elementos que sdo

consequéncias do caminho de seguimento e que iluminam esta reflexdo.

Os escritos paulinos, por serem ocasionais e situacionais, ndo tinham a pretensdo
de apresentar uma cristologia de forma sistematica, porém, Paulo apresenta elementos

cristologicos essenciais que sdo carregados de ortodoxia. Por sua vez, a ortodoxia de

8S0BRINO, Jesus, o libertador, p. 59.
#1d., A “Autoridade Doutrinal” do Povo de Deus na América Latina. Concilium, Petropolis, n. 200, 1985,
p. 434,
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Jon Sobrino brota a partir da caminhada eclesial, sua cristologia € uma cristopraxis.
Ambos sdo seguidores de Jesus e foram marcados pela boa-nova, que é o proprio Cristo
e a missdo do Reino. O ponto de partida é o encontro vivo e eficaz com o Euangelion.

O encontro em Damasco marcou um novo comeco na vida e missdo de Paulo de
Tarso, mas foi resultado de muitos outros encontros, seja por meio da Tord ou dos
cristdos que testemunharam Jesus Cristo. Olhar sua vida como dois momentos
estanques, um antes, como perseguidor e outro depois, como evangelizador, nos faria

perder muito da sua reflexdo teologica.

Sua missdo foi marcada pela iniciativa divina e ndo meramente humana.
Reconheceu que o proprio Deus, revelou o seu Euangelion no Filho Jesus. Isto nos
ajuda a entender a postura do Apdstolo, as vezes, tdo intransigente consigo e com suas
comunidades. N&o foi uma exigéncia dos seus caprichos humanos, mas do seguimento

que assumiu e o levou ate as ultimas consequéncias, sem fugir da cruz.

A cruz, em Paulo, designa a revelacdo de Deus num duplo acontecimento da
morte e da ressurreicdo de Jesus®®. Portanto, a cruz é euangelion, uma boa-noticia
revelada em vida nova e amor ao extremo. Isso se manifestou com seu trabalho
apostolico. Porém, os judaizantes ndo queriam entender e, alem de fugirem, tentaram
desviar os galatas da sabedoria “misteriosa e oculta” (1Cor 2,7), sabedoria da cruz de
Cristo. Na concepc¢do paulina, 0os atos meramente externos constituem um legalismo e
ndo a vivéncia da Lei, vivéncia esta onde se expressa a reta intencdo da mente e do

coracao, gque é vista somente por Deus.

Conhecer quem é Jesus Cristo € ir além de ensinamentos ou conteddos, é segui-
lo como pessoa, o Filho de Deus, eis a ortodoxia paulina. Um caminho que exige
colocar-se sob a acdo da graca de Deus e ndo se deixar levar meramente pelo legalismo
(cf. GI 2,21); porque o legalismo enrijece as mentalidades, favorece somente as

aparéncias, sem envolver-se com a esséncia € 0 compromisso com a causa de Jesus.

Jon Sobrino expressa uma cristologia “a partir” de Cristo e ndo “sobre” Cristo®.
Propde que sua cristologia deve ser construida a partir de Jesus de Nazaré, o Jesus da

historia. Ndo é possivel falar teologicamente de Cristo sem voltar ao Jesus historico,

%Gl 5,11; 6,12.14; 1Cor 1,17; F1 2,8.

8 A obra: Descer da Cruz os Pobres: Cristologia da Libertacdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, foi elaborada
com a contribuicdo de varios tedlogos e tedlogas, em solidariedade com Jon Sobrino pela Notificacdo
do Vaticano, em outubro de 2001. A Congregacdo da Doutrina da Fé fez varias observacdes referentes
ao conteudo da sua cristologia nos livros: “Jesus, o Libertador” e “A fé em Jesus Cristo”.
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narrar sua vida, sua pratica, seu destino; ndo se pode teologiza-lo sem historiciza-lo,
apresentando-o como a boa-noticia de Deus. Com seriedade e compaixdo, Sobrino faz-
nos pensar a fé em Cristo no contexto dos povos crucificados. Isto é e continuaré sendo

uma experiéncia de cristologia de libertacéo.

Esta cristologia tem tracos e uma fisionomia propria, nasce no mundo dos
pobres, a partir do Jesus de Nazaré: “a historia de Jesus pode e deve ser assumida de
maneira sistematica na elaboracdo da Cristologia porque ela é sempre o critério (norma
critica) decisivo da totalidade da fé vivida: pedra de toque do seguimento histérico e da
verdadeira ortodoxia™®. O Deus que em Jesus se revela é humano e o homem que em
Jesus se revela é divino. Nisso reside a singularidade da experiéncia cristd de Deus e do

ser humano.

Sobrino nos lembra que ha “lugares” em que se descobrem importantes
realidades que estao nas “fontes” da revela¢ao, mas que estiveram como que sepultadas
por muito tempo®. Interpela-nos a uma superacdo de um uniformismo cristoldgico, pois
com a forca da teologia da libertagdo, ndo s6 nos confronta com a opressdo, mas

também com a alteridade.

O povo crucificado aparece na histéria como salvador e libertador da historia, a
medida que resume em si o corpo crucificado de Cristo; quando langa luz sobre a
crueldade da presente realidade, e também, quando ilumina a praxis pela qual a Igreja

cumpre fielmente sua vocacao, dando testemunho da ressurreicéo.

Depois de percorrer o primeiro eixo da pesquisa, a ortodoxia, Jesus como
Evangelho, continuemos deixando-nos interpelar pelo outro, a partir do Outro, o autor
da vida, que ¢ o itinerario proposto para o proximo capitulo: “Ortopatia: afetados pelo

Evangelho”.

8PALACIO, Carlos. Humanamente divino e divinamente humano. IHU on-line. S&o Leopoldo, n. 336, 6
jul. 2010, p. 353.
88Cf. SOBRINO, Jesus, o libertador, p. 43.
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CAPITULO 111
ORTOPATIA: AFETADOS PELO EVANGELHO

Meus filhos, por quem sofro de novo as dores de parto,
até que Cristo seja formado em v0s.
Paulo de Tarso

E o pathos da misericordia
que deve dar forma e figura a Igreja de Jesus.
Jon Sobrino

No capitulo precedente, foi desenvolvido o primeiro eixo da pesquisa, a
ortodoxia: Jesus como Evangelho. Procurou-se compreender como o encontro de Paulo
de Tarso com Jesus ressuscitado, na estrada de Damasco, marcou-o profundamente e
mudou o rumo da sua vida. Ele reconhece que o proprio Deus revelou o seu Euangelion,
que passa pela cruz e se manifesta como boa-noticia. Por sua vez, Jon Sobrino constroi
sua cristologia que é uma cristopraxis. Dentro do contexto de América Latina, ajuda a
perceber que o mundo dos pobres é o lugar teoldgico da fé revelada e que o povo
crucificado ndo pode permanecer na cruz. Mediante o compromisso e a solidariedade os

cristaos se tornardo portadores da boa-noticia do Reino.

O segundo eixo é a ortopatia, ou seja, o deixar-se afetar’ pelo Evangelho. O
vocabulo “ortopatia” € recente, ndo é conhecido nem usado como o da “ortodoxia” e da
“ortopraxis” e ainda ndo consta nos dicionarios teologicos ou de lingua portuguesa. O

termo “ortopatia’™?

ndo aparece literalmente em Paulo, ele é empregado por alguns
tedlogos atuais, como Jiirgen Moltmann e Jon Sobrino. Significa o “sentir correto” ou a
“correta paixdao”. Na teologia, a ortopatia, ou seja, 0s “sentimentos corretos”,

manifestam-se na auténtica experiéncia com Deus, deixando-se afetar por Jesus numa fé

1 O vocébulo afetar e/ou afetado (do latim affetare, quer dizer ir atras) é usado aqui no sentido ético, no
contexto das relagdes. Significa deixar-se ser atingido; suscitar ou ser capaz de suscitar sentimento,
emocao, comogao; concernir; assemelhar-se a forma de; sentir compaixao; envolver-se. Cf. Dicionario
Houaiss da lingua portuguesa, p. 101.

2 Etimologicamente o termo “ortopatia” ¢ *Opdc que significa reto, direto, correto, justo e a palavra
maBog que significa paixao, afeicdo desordenada, sentimentos. O termo mafog € substantivo deverbativo
de maoxw que significa suportar, sofrer, ser passivo. Em Paulo, o verbo maoyw aparece em Gl 3,4; 1Cor
12,26; 2Cor 1,6; FI 1,29 e 1Ts 2,14. Cf. RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento.
Séo Paulo: Paulus, 2005, p. 337, 346, 361.



apaixonada, ardente, que se dispde a viver e sofrer com Ele, para Ele e Nele®,

Para Jon Sobrino, a ortopatia significa o modo correto de nos “deixarmos afetar
pela realidade de Cristo. O modo de ser de Jesus com relagéo ao reino de Deus e ao Pai,

. . , .. L, el
0 que, estritamente falando, vai além de sua mensagem, de sua atividade e sua praxis™".

A experiéncia com Jesus fascina em todos os tempos. N&o hd como aproximar-
se de Jesus sem sentir-se atraido por sua pessoa, pelo carinho, delicadeza e a ternura
com que Ele trata o povo. E o testemunho de vida que fala mais alto do que os discursos

e que gera compromisso!

Com o apo6stolo Paulo, a ortopatia se expressa no processo de configuragdo com
Jesus Cristo, na sua vida, morte e ressurreicdo. A partir do encontro na estrada de
Damasco, Paulo permite que o Cristo vivo dirija a sua vida como Senhor e Salvador.
Compreende que, de ora em diante, a sua vida e missdo devem ser pautadas segundo o
Evangelho que Ihe foi revelado, sente-se envolvido com a pessoa de Jesus Cristo: “ja

nao sou que vivo, mas ¢ Cristo que vive em mim” (Gl 2,20a).

No primeiro momento deste capitulo, veremos como Paulo age com severidade e
ternura com as comunidades da Galacia. Chama-os de insensatos (Gl 3,1.3), mas
também os assume como filhas e filhos queridos (Gl 4,19), advertindo-os a ndo se
desviarem do caminho de configuracdo a Jesus Cristo (Gl 4,20). Ajuda as comunidades
a perceberem o significado do continuo envolver-se com o Evangelho, e do

compromisso de vida em prol dos irmé&os.

No segundo momento, em dialogo com a cristologia de Jon Sobrino, veremos o
quanto o euangelion se torna uma alegre noticia, quando tem como principio a
misericOrdia, prosseguindo o caminho de Jesus, sendo uma Igreja samaritana e mesa

compartilhada com todo o povo sofredor.

Quando ha um afetar-se pela vida do outro, rostos concretos, sofridos e cheios
de esperanga, transparece o Outro, com letra mailscula, inicia-se um profundo caminho

de conversdo, comunhao e configuracdo, de forma processual e continua.

® Cf. AL DUARTE,“Ortopatia”. Disponivel em: <http://cristicus.blogspot.com/2010/04/ortopatia.html>.
Acesso em 28 abril 2011.

* SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 319.

® De acordo com Emmanuel Lévinas, o convite, o desejo de ser afetado, ndo parte de mim mesmo, mas,
vem do outro: “o desejo ¢ desejo do absolutamente Outro”, que me chama a generosidade e a bondade.
O outro ndo nos afeta como aquele que age para subjugar, englobar ou dominar, mas enquanto outro,
independente de nds. Para o filésofo, o rosto, o ser humano, é a manifestacdo do outro infinitamente
transcendente e se torna apelo & responsabilidade e & justica. Cf. LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e
infinito, Lisboa: Edi¢Ges 70, 1988, p. 22, 70.
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3.1 Ja ndo sou eu que Vivo...
3.1.1 Sentimentos de Paulo provocados pelo Evangelho

Na carta aos Galatas, Paulo manifesta indignacdo, gratiddo, e amor paternal.
Também faz repreensGes e adverténcias. Os sentimentos por ele expressos nesta carta,
nos asseguram que o que esta acontecendo com 0s membros das suas comunidades faz

com que o Apostolo se sinta profundamente afetado.

Paulo abre seu coragdo, sem censura, demonstrando também: surpresa, tristeza,
angustia e severidade para com as comunidades, mesmo que em alguns momentos se
dirija a elas com indulgéncia e ternura. E uma carta muito pessoal, que revela a alma do
Apostolo. Reflete todo o vigor da sua personalidade e ardor apostélico®.

Verdadeiramente, uma erupg¢éo vulcanica de sentimentos.

Paulo admoesta suas comunidades geradas no amor, chamando seus membros de
insensatos (Gl 3,1.3), decaidos da graca (Gl 3,3), fonte de preocupacdes (Gl 5,15).
Deseja que eles ndo sejam ingénuos, mas ajam com espirito critico perante a proposta
dos judaizantes. Porém, como pai/mée das comunidades, apesar de tantos conflitos e do
contexto tenso, chama-o0s nove vezes de irmaos’ e os assume, com amor incondicional,

como filhos queridos (Gl 4,19).

Pode-se imaginar o que tera acontecido, quando essa carta foi lida nas Igrejas da
Galacia. Alguns, certamente, devem ter se ofendido porque foram chamados de
insensatos®. Outros, no entanto, sentiram-se interpelados porque abandonaram o
Evangelho anunciado por ele. A expressdo “galatas insensatos” ndo indica as condi¢oes
ou capacidades intelectuais dos galatas, mas o foco estd na dimensdo espiritual e ética

na qual se encontravam os “fascinados” com a proposta dos judaizantes.

O contexto em que aparece “galatas insensatos” ¢ o da mesma pericope na qual
Paulo faz a primeira mencéo ao Espirito, ligado a dimenséo dos carismas (Gl 3,1-5). Em
outros momentos, com outros enfoques, falara da vida filial do cristdo (Gl 4,6-7) e sobre
a vivéncia cristd, exortando-os a verdadeira liberdade (Gl 5,13-26). Portanto, se ja

houve a irrupcdo do Espirito Santo, agora, falta aos galatas a graca do discernimento,

® Cf. LYONNET, Stanislas. Epistola aos Gélatas. In: BALLARINI, Teodorico (Org.). Introducdo a
Biblia: atos e grandes epistolas paulinas. Petrépolis: Vozes, 1974, p. 396.

"Gl 1,11; 3,15; 4,12.28.31; 5,11.13; 6,1.18.

& O termo dvénroc significa ignorante, estulto, insensato. Somente trés vezes Paulo usa este termo (Gl
3,1.3; Rm1,14). Diferente do que em Romanos, em Gélatas utiliza como um insulto, chamando-os de
estupidos por aderir & proposta dos judaizantes. Cf. RUSCONI, Dicionario do Grego do Novo
Testamento, p. 53.
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pois abandonaram o Evangelho e voltaram novamente as praticas da observancia da lei
e celebragdes cultuais (Gl 4,9-10). E evidente que essas atitudes deixam Paulo
enfurecido, pois as v& como praticas legalistas, as quais exercem fascinio sobre os

galatas, com poderes malignos (cf. Gl 3,2-5).

A mudanca de conduta das comunidades permanece um enigma: “6 galatas
insensatos, quem vos fascinou, a vés ante cujos olhos foram delineados os tracos de
Jesus Cristo crucificado” (Gl 3,1). Diante da situacdo em que se encontram, Paulo
lembra, de forma abreviada, o querigma cristdo, dando énfase ao Cristo crucificado. A
forca do crucificado ndo se refere apenas ao passado, mas também ao presente da vida
Crista.

Em Corinto, Paulo lembra vérias situacdes dificeis pelas quais passou por causa
da Palavra. Ele fala dos perigos, das dificuldades, de seus sentimentos de angustia, das
suas alegrias e dores, fraquezas e esperancas do seu ministério (cf. 2Cor 11,23-30).
Nesta comunidade, exorta-0s a manterem-se firmes na fé por ele anunciada e afirma que
a fraqueza ¢ o terreno onde a forca de Deus age e se manifesta: “se € preciso gloriar-se,
de minha fraqueza € que me gloriarei” (2Cor 11,30). Um Paulo humano ¢ humilde, que
tem consciéncia de sua fragilidade e pequenez para que a graca de Deus, presente no

Evangelho, possa revelar-se como unico agente.

Mas, se Paulo é capaz de chamar os galatas de insensatos, e em Corinto admitir
as proprias fraquezas para defender a veracidade do Evangelho, também reconhece que
este Evangelho os fez irmaos na fé. O tempo que conviveu com os galatas os tornou

irmaos’, por causa de Cristo: “eu vos faco saber, irmdos”, “suplico-vos, irmios”, “vos

fostes chamados a liberdade, irméos”.

Percebe-se que Paulo, ao chamar os galatas de irmdos, iguala-se com os
membros da comunidade. Porém, ele sente ter a sua responsabilidade e os chama de

filhos™®, porque os gerou na fé em Jesus Cristo.

° O termo éderdog (o + deadic = Gtero) indica o filho do mesmo ou dos mesmos genitores, consanguineo,
compatriota, como também, irméao na fé. Cf. RUSCONI, Dicionério do Grego do Novo Testamento, p.
21.

%0 verbo popdéw significa moldar, conferir forma. Neste versiculo, o verbo aparece no aoristo
subjuntivo passivo — Unica vez que estd na Biblia nesta conjugacgdo verbal — e significa assumir forma.
Por estar na forma passiva, pode ser um passivo divino e este lhe confere a forma. No conjunto da
expressdo (19b): popbwbf Xprotog éu Luiv = até Cristo tomar forma entre/em vos, pode ter o sentido
de até que se possa ver na vida dos Galatas quem é Cristo. Cf. HAUBECK, Wilfrid, SIEBENTHAL,
Heinrich von. Nova Chave Linguistica do Novo Testamento Grego: Mateus — Apocalipse. S&o Paulo:
Hagnos, Targumim, 2009, p. 1091.
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3.1.2 Conformacdo em Jesus: ... até que Cristo seja formado em vés!

Se por um lado a carta aos Galatas reflete as tensdes que as comunidades estdo

vivendo, por outro, transparece as “dores de parto”™

que Paulo sofre. E o que significa
estas “dores de parto” para “formar Cristo” no fiel? Neste processo, quem Sdo 0sS

implicados, os afetados?

Diante das informac6es que obteve, o apdstolo sabe que uma parte dos membros
das comunidades da Galacia ja havia aceitado a pregacdo dos missionarios judaizantes e
que, provavelmente, poderia ainda haver algum pregador por la. E um momento
delicado, em que os gélatas estdo claudicando na fé e, por isso, Paulo precisou agir. Para
sensibilizé-los, o apdstolo usou a estratégia de recordar os belos momentos vividos com

as comunidades.

O texto de Gaélatas 4,12-20 é conhecido como a pericope da ternura. Num
primeiro momento, 0s participantes das igrejas sao chamados de “irmaos” (4,12-17) de
Paulo. Logo no inicio (v.12), percebe-se o desejo de um encontro mais profundo, na
linha da reconciliacdo ao reconhecer que os galatas em nada o ofenderam, mas muito o
amaram®. O evangelista lembra de passagens positivas, que retratam a maturidade dos
galatas na convivéncia comunitaria: como sua doenca que era repulsiva (v.14), mas, em
vez de despreza-lo, 0s novos irmaos o assumiram como a um anjo ou como se fosse o
préprio Cristo Jesus™. Relembrando a experiéncia vivida, o afeto de Paulo por eles se
torna mais intenso e profundo: “meus filhos, por quem eu sofro de novo as dores de

parto, até que Cristo seja formado em vos” (v.19).

Este versiculo 19 apresenta triplice relacdo: Paulo, os galatas e Jesus Cristo.
Paulo “sofre as dores de parto” para forma-los em Cristo. A semantica do verbo
“formar” nos remete a dimensdo de continuidade processual, como a formacdo do
embrido no seio de sua mée. O substantivo deste verbo aparece em Filipenses 2,7, no
hino quendtico, onde Jesus assume a “forma de escravo”. Se de um lado, Jesus assume a
forma de escravo, de outro, Paulo e os demais crentes, sdo chamados a serem
conformados com Ele em sua morte, para poderem participar da sua ressurreicio™. A

vida em Cristo retrata um novo nascimento, ser uma nova criatura (Gl 6,15). E Deus

YExpressdo metaférica que significa grande anglstia e esforco, expectativa do que vai acontecer.
Encontramos essa expressao também em Is 26,18; 66,8; Sl 7,15; Mq 4,10; Ap 12,2.

20s galatas acolheram com esmero e afeicdo a Paulo fragil, doente, humilde. O mesmo faz agora o
apostolo com sua comunidade, que também se encontra fragilizada.

B3Cf. FERREIRA, Joel Antdnio. Gélatas: a epistola da abertura de fronteiras. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p.
136.

YCf. PITTA, Antonio. Lettera ai Galati. Bologna: Dehoniano, 2009, p. 273.
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que molda o crente, sob a acdo do Espirito Santo, segundo a imagem do préprio Jesus
Cristo, para que este comece a participar da natureza divina, tomando a forma de filho
ou filha de Deus. Processo esse, que ndo seria possivel somente por meio da lei mosaica

e das suas exigéncias.

Sem duvida, o amor de Paulo pelos gélatas é como o amor de mée que sofre™®
para dar a luz. Aos Corintios, Paulo repete 0 mesmo conceito e considera-se um pali,
porque os gerou em Cristo (1Cor 4,15). Na carta aos Tessalonicenses, 0 amor de Paulo
toma feigdes maternas: “apresentamo-nos no meio de vés cheios de bondade, como uma
mae que acaricia os filhinhos” (1Ts 2,7). Em Gl 4,19 sucede o conceito de paternidade

que aparece em outras cartas, Como vimos acima.

Paulo estd diante de uma situacdo dificil, sente que deve gerar as mesmas
comunidades uma segunda vez para Jesus Cristo, porque elas desfiguraram a identidade

em Jesus Cristo. Barbaglio nos ajuda a compreender este momento:

O animo de Paulo ndo mudou em relacdo aos galatas. Ele ndo os renega.
Gerou-0s na dor, como uma méae. A evangelizacdo, de fato, desenvolveu-se
marcada por fadigas e sofrimentos. E mesmo agora que estdo inutilizando a
sua obra e destruindo o que ele construiu, sua tentativa de recupera-los pode
ser comparada a um parto doloroso™®.

As “novas dores do parto” de Paulo, consistem numa nova evangelizacéo, ou
melhor, na retomada do primeiro anuncio. Para essa obra de reconstrucdo seria
necessario que ele estivesse presente na Galacia. Como seriam mais incisivas suas
palavras, se pudesse falar pessoalmente, diretamente (cf. Gl 4,20). Porém, limita-se a

escrita e acredita na experiéncia que as comunidades tiveram com o primeiro anuncio.

Durante a estada de Paulo na Galacia, os galatas deram sinal de que iniciaram o
processo de conversdo, comecaram a caminhada de fé, conheceram e foram
“conhecidos por Deus” (Gl 4,9). O conhecer'’ da parte de Deus equivale a escolher,
eleger. Ndo se trata de iniciativa humana, como mencionamos no segundo capitulo, mas
foram escolhidos por iniciativa do Senhor e a comunidade é convocada a ir

aperfeicoando este afeto divino. Em meio aos momentos de tensbes e conflitos, tudo é

50 verbo grego wéivw significa dar & luz nas dores de parto, sentir o feto dentro do préprio ventre,
como uma mulher gravida. No NT, este verbo, aparece somente em: Gl 4,19.27 (citagdo de Is 54,1) e
Ap 12,2. Cf. RUSCONI, Dicionario do Grego do Novo Testamento, p. 503.

1 BARBAGLIO, Giuseppe. As Cartas de Paulo 1. S&o Paulo: Loyola, 1989, p. 89.

YA interpretagdo semitica do verbo conhecer implica afeicdo e vontade, como em Os 13,5; Am 3,2 e Jr
1,5. Sempre numa visdo de amplitude, ou seja, toda a pessoa, de forma integral.
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permeado pela afeicdo humana e divina. Pois, antes da “gesta¢do” de Paulo, os galatas

foram gestados, escolhidos por Deus.

Em Cristo, Paulo gera a comunidade e, por sua vez, ela o interpela a buscar
novas formas para reconquistar a comunidade em Cristo. Este € um processo continuo

de identificacdo com o Evangelho, Jesus Cristo.

3.1.3 Continuo envolver-se com o Evangelho

O evento de Damasco marcou o inicio da vida de Paulo em Cristo, como ja
vimos. Ele sente-se pertencente a Cristo, convocado a participar da sua vida e misséo,

no projeto de Deus.

Mas, o que significa viver “em Cristo”? Como ¢ possivel afirmar que “ja ndo sou
eu que vivo ¢ Cristo que vive em mim”? Este foi o desafio enfrentado por Paulo e que

desafia a todo fiel ao percorrer o caminho de configuragao®®.

A dimenséo cristoldgica-soterioldgica paulina se revela na sua relagdo com Deus
e com o ser humano pela sua missdo, como veremos no proximo subitem. Esta relacéo

99 (13

de simultaneidade se reflete nas expressdes: “no Senhor”, “com Cristo”, “de Cristo”,

29 ¢¢

“Cristo em mim”, “em Cristo”.

A expressdo “ev Xpiotg” ocorre 61 vezes no corpus paulinum, sendo 56 nas
cartas consideradas auténticas. Ja a expressdo igualmente caracteristica, “ev ’Inood”,
aparece 39 vezes, sem contar as expressoes equivalentes que empregam um pronome
(“nele/no qual”). Apesar do uso em contextos diferentes, misturando-se com outras
expressoes relacionadas como “com Cristo” ou “por Cristo”, indicam uma perspectiva
peculiar paulina, a partir da qual Paulo via diferentes aspectos da identidade cristd e da
vida cotidiana afetada por Jesus Cristo'®. Esta insercdo “em Cristo”, segundo Paulo, se
realiza por meio do batismo, onde os crentes, pela acdo do Espirito, entram em

comunhdo com Cristo. E um processo salvifico que se inicia no tempo presente e se

8<paulo concebe a vocagio cristi como uma progressiva configuragio do crente a imagem de Cristo,
morto na cruz, ressuscitado e que vive glorioso. [...] Esse processo de configuracao foi preordenado por
Deus, o qual nos predestinou a sermos conformes a imagem do seu Filho, a fim de ser ele o primogénito
entre muitos irmdos (cf. Rm 8,29). N4o se trata de uma configuracgdo externa, mas de uma participacao
intima e vital nos grandes eventos salvificos, que marcam a trajetéria de Cristo. [...] O batismo é o
sacramento por exceléncia da nossa configuragdo a Cristo”. BOMBONATTO, Vera Ivanise.
Seguimento de Jesus: uma abordagem segundo a cristologia de Jon Sobrino. S&o Paulo: Paulinas, 2007,
p. 79.

9Cf. DUNN, James D. G. A teologia do apéstolo Paulo. S&o Paulo: Paulus, 2003, p. 454-455.
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realiza plenamente no futuro®.

O uso de “em Cristo/no Senhor” pode ser percebido em trés aspectos: objetivo,
subjetivo e ativo. Em primeiro lugar, o uso “objetivo”, refere-se ao ato redentor que
aconteceu “em Cristo” ou depende do que Cristo ainda fard. Por exemplo, “em Cristo
todos receberdo a vida” (1Cor 15,22) ou “em Cristo nem a circuncisao tem valor, nem a
incircuncisdo” (Gl 5,6). O segundo ¢ o seu emprego no ambito “subjetivo”. Paulo
enfatiza que os crentes estdo ou sdo “em Cristo” ou “no Senhor”. No final do primeiro
capitulo da carta aos Galatas temos um exemplo: “as Igrejas da Judeia que estdo em
Cristo” (1,22) ou “a liberdade que temos em Cristo Jesus” (2,4); como também em
Romanos quando nos interpela: “somos muitos € formamos um sé corpo em Cristo”
(12,50). J& no terceiro aspecto, ambas as expressdes ocorrem quando Paulo tem em
mente a sua propria atividade ou exorta seus leitores, a adotar determinada atitude ou
procedimento de “acdo”, onde algo esta acontecendo. Por exemplo, para os Corintios,
Paulo tornou-se pai “em Cristo Jesus” (1Cor 4,15) e recorda as normas de vida “em
Cristo” (4,17)*.

Mesmo que o uso de “em Cristo/no Senhor”, em varios momentos, ndo preceda
uma acdo reflexiva, ndo podemos negar que seja fruto da experiéncia e intimidade que
Paulo vivia com Cristo ressuscitado e vivo, tornando-se parte integrante do tecido da
sua teologia, da sua vida e relagdes. Portanto, “em Cristo”, vincula-se em Paulo, a partir
de uma relacéo vertical e horizontal: da comunhdo com Cristo (cf. GI 3,27) cresce a
nova comunh&o das pessoas que creem e foram batizadas (cf. Gl 3,28; 1Cor 12,13). Os
batizados sdo marcados por Cristo e manifestam isso no seu jeito de viver e, assim, a

nova existéncia ganha uma forma visivel®%.

Uma profunda experiéncia de comunhdo de vida em Cristo, Paulo expressou em
Gl 2,20: “j4 ndo sou eu que vivo, mas ¢ Cristo que vive em mim. Minha vida presente
na carne, vivo-a pela fé no Filho de Deus, que me amou e se entregou a Si mesmo por
mim”. Permitir que “Cristo viva em mim”, trata-se da propria vida de Cristo, a vida que
Deus Pai Ihe outorgou, por meio da atuacdo do Espirito. Para Albert Vanhoye, ndo se
trata absolutamente de uma substituicdo violenta de Paulo por Jesus Cristo, mas a vida

de Paulo € atribuida a Cristo, mais do que a si proprio:

2Cf. SCHNELLE, Udo. Paulo: Vida e Pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus,
2010, p. 618.

2Icf. DUNN, A teologia do apéstolo Paulo, p. 455-456.

22Cf. SCHNELLE, Paulo: Vida e Pensamento, p. 619.
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A afirmagdo de Paulo “Cristo vive em mim” constitui uma novidade
estupenda. [...] Trata-se do homem Cristo, que vive num outro homem, o
crente, de tal modo real que a vida do crente seja atribuida a Cristo, mais do
que ao proprio crente. Esta afirmacdo se aperfeicoa em “vivo pela fé no Filho
de Deus”. Assim, podemos compreender de que maneira Cristo se apropria
da vida de Paulo. N&o se trata absolutamente de uma substituicdo violenta, de
uma personalidade pela outra. [...] A sua afirmacdo ndo se limita a alguns
momenzt305 privilegiados da sua existéncia, mas se estende ao todo da sua vida
terrena™.

A mente, 0 coragdo, a ternura, 0s sentimentos e 0 modo de ser de Jesus tornam-
se 0 Unico contedo da vida de Paulo e a referéncia no seu trabalho apostélico. Este
processo de “viver em Cristo” se d& pela fé:

A vida de Cristo penetra no crente por meio da fé. Cristo ndo se impde a
Paulo, mas se propde a sua decisdo de fé. A absoluta entrega do Filho de
Deus abre a Paulo a possibilidade da vida na fé, a qual é vida de Cristo nele e
dele em Cristo, maravilhosa interioridade reciproca. A fé ndo se apresenta
como aceitacdo a certas verdades, mas como uma adesdo a tudo o que é a
pessoa de Cristo?.

E algo, a0 mesmo tempo, humano e divino, somente assim Cristo sera formado

naquele que cré.

Assim, quem pauta sua vida na fé e se deixa configurar em Cristo, recebe como
dom, o fruto do Espirito (Gl 5,22-23). Estes frutos sdo diretivas dinamicas e geradoras
da vida comunitaria. O fruto do Espirito se manifesta num triplice encontro: com o
irmdo, com Deus e consigo mesmo. O encontro com o0 irmao é marcado pelo “amor,
alegria, paz, longanimidade, benignidade, bondade e mansidao”; 0 encontro com Deus
pela “fé” e o encontro consigo mesmo, pelo “autodominio”. Porém, quem nao se deixar
guiar pelo Espirito, se encontra sob “as obras da carne” (Gl 5, 19-21a) que provocam

desencontros com a outra pessoa, com Deus, com 0s irmaos e consigo mesmo.

Para Paulo, o desencontro com a outra pessoa se da no nivel das relacdes
interpessoais, que muitas vezes, trazem como resultado a ‘“fornicacdo, impureza,
libertinagem e orgias”; no nivel da religiosidade, acontece o desencontro com Deus pela
“idolatria e feiticaria”; e no nivel das relagdes sociais, marcado pelo “6dio, rixas,
ciumes, ira, discussdes, discordia, divisdes, invejas ¢ bebedeiras”. Esse tipo de vida

carnal ¢ incompativel com o Reino de Deus, pois os que “praticam tais coisas nao

ZVVANHOYE, Albert. Lettera ai Galati: nuova versione, introduzione e commento. Milano: Paoline,
2000, p. 71-72.
*Ipid., p. 72.
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herdardo o Reino de Deus” (G15,21b) %,

Neste continuo processo de deixar-se envolver com o Evangelho, de ser e viver
em Cristo, Paulo ndo teme colocar-se como exemplo: “sede meus imitadores, como eu
mesmo o sou de Cristo” (1Cor 11,1). Pois aquele que vive em Cristo, ndo esta centrado

em si mesmo, mas no outro, que nos impulsiona ao servico.

3.1.4 No espirito de servico e solidariedade

A experiéncia de ser gestado em Cristo, de permanecer Nele e de permitir, com a
graca de Deus, que Ele viva em nos, tem como consequéncia 0 compromisso com o
outro que nos interpela a oferecer ndo sé o melhor, como também, em cada gesto de

doacdo faz descobrir novos recursos?®.

Todavia, 0 compromisso com o0 outro, € determinado pela necessidade do outro
ou pela disponibilidade do cristdo? No servico ao outro, em Paulo, ha diferenca entre ser
servo ou escravo? Quando eu posso dizer que eu sou comprometido com 0s outros? Em
que nivel a comunidade é convidada a servir? Estas questdes nos ajudam a percorrer um
itineréario e perceber as exigéncias do ser cristdo, que se expressa numa determinada
forma de vida®’, e consiste num exercicio continuo de sair de si mesmo, na vivéncia da

liberdade, que se concretiza como dom e tarefa.

Para Paulo, a liberdade®® e o amor estéo intrinsecamente unidos. O cristdo que
foi libertado por Cristo, torna-se livre para amar. Saindo de si mesmo, pela forca da fé,
abre-se aos outros para construir relagdes de mutuo acolhimento e de servico reciproco.

Ele exorta a sua comunidade a dar passos concretos:

Vs, fostes chamados a liberdade, irmdos. Entretanto, que a liberdade nédo
sirva de pretexto para a carne, mas, pela caridade, colocai-vos a servi¢o uns
dos outros. Pois toda a Lei estd contida numa sé palavra: amaras a teu
proximo como a ti mesmo. Mas se vos mordeis e vos devorais
reciprocamente, cuidado, ndo aconteca que vos elimineis uns aos outros®.

#Cf, FERREIRA, Galatas, p. 172-175.

%<0 outro me inquieta, me questiona, me esvazia, me empobrece e me chama secretamente, na sua
passagem mesma, na sua visita e na sua partida. Mas chama de modo moral & generosidade e a bondade,
pois com ele estd 0 bem que gera em mim o desejo de ser bom, de hospedar e de dar dos meus recursos
sem dar jamais suficientemente, dar com ardor e imprudéncia crescente na doacao, pois a cada doacao
ele faz descobrir novos recursos, até entdo insuspeitados, porque ele cava sempre nova fome de
generosidade e de doacdo. Ele é a bondade que, gerando o desejo, ndo satisfaz a fome de bondade, mas
gera mais fome de bondade, sempre insatisfeita e em crescente divida”. SUSIN, Luis Carlos. Lévinas e
a reconstrucdo da subjetividade. Veritas, Porto Alegre, v. 37, n. 147, 1992, p. 267.

?’Cf. GI 5,13-15; Rm 12,2; 1Ts 4,3.

% liberdade em servir serd mais desenvolvida no préximo capitulo.

Gl 5,13-15.
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Com estes versiculos, Paulo d& inicio & terceira parte da carta, a parte
parenética®. Nestes capitulos o Apéstolo exorta os fiéis e abre um novo campo de
defesa da propria pregacdo evangélica. Depois de ter lutado contra o perigo legalista,
apresentado pela posicdo dos judaizantes, agora trava uma nova luta contra a
degeneracdo antinomista da liberdade cristd. Percebe-se que, também aqui esta em jogo
a “verdade do evangelho™, vista na sua projecdo dindmica e pratica. Liberdade cristd e
responsabilidade estdo estreitamente ligadas. O Evangelho de Paulo é o anlncio da
novidade transformadora do ser e do agir humano®!. Quando o cristdo é afetado pelo
Evangelho, coloca-se a servigo.

Parece haver uma contradicdo na linguagem paulina quando nos exorta para
servir uns aos outros. Num primeiro momento (Gl 5,1), Paulo afirma que ndo se pode
cair no “jugo da escravidao”, em seguida diz que € preciso tornar-se servo, literalmente
ser escravo® (5,13b). Porém, neste versiculo, a expressdo “colocai-vos a servigo” tem
um significado diferente, uma vez que traz um complemento importante: “uns aos
outros”. Nao se refere a opressdo ou desrespeito pela dignidade humana, nem a qualquer
dominacdo, mas a uma profunda mudanca no relacionamento das pessoas, a partir da
qual todas tém dignidade, respeito e liberdade. Entra aqui, um elemento primordial,

constitutivo do ser cristdo: 0 amor ao préximo.

No versiculo 5,14 esta a chave para compreender em que consiste 0 servico, a
verdadeira lei que deve nortear a vida dos cristdos, a qual Paulo tinha anunciado quando
esteve junto deles: “pois toda a Lei esta contida numa so palavra: Amaras a teu proximo

como a ti mesmo”. Enfatiza: “toda Lei”, ou seja, normas morais, regras religiosas,

%A carta aos Gaélatas, segundo a Biblia de Jerusalém, pode ser apresentada com a seguinte estrutura:
1,1-10: Saudacdo e apresentagdo do tema: o Evangelho de Jesus Cristo.
I. Parte: Dados autobiograficos: 1,11-2,21
1,11-24: Formac&o e vocagao de Paulo.
2,1-10: Paulo e os outros apéstolos sdo reconhecidos em sua missao.
2,11-21: Incidente com Pedro em Antioquia.
Il. Parte: Doutrinal: 3,1-4,31
3,1-14: Lei e experiéncia do Espirito, exemplo de Abrado.
3,15-22: Lei e promessa.
3,23-4,31: Escraviddo, filiacdo e liberdade.
4,12-20: Paulo e os gélatas.
4,21-31: Agar e Sara.
I11. Parte: Parenética: 5,1-6,10
5,1-12: Liberdade crista.
5,13-26: Guiados pelo Espirito.
6,1-10: Ajuda muatua.
6,11-18: Conclusdo e Despedida
$1Cf. BARBAGLIO. As Cartas de Paulo 11, p. 102.
%20 verbo Sovietw pode ser traduzido como servir alguém, algo, como também, ser servo ou escravo. Cf.
RUSCONI, Dicionario do Grego do Novo Testamento, p. 137.
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prescrigdes rituais. Nao se trata de substituir uma lei por outra, mas demonstrar que as
leis que eram a base do judaismo, tornaram-se indcuas para os galatas. Os pseudo-
missionarios queriam impor aos galatas a volta deles a escraviddo da lei (Gl 2,4;5,1).
Contudo, como j& vimos no segundo capitulo®, é o mandamento do amor o resumo, a
condensacdo da lei. Toda a lei cumpre-se pelo amor ao préximo®*. A partir do principio
do amor entende-se a observancia da lei:

Se Paulo dissesse que os cristdos sdo obrigados a observar o sistema da Lei e
que essa observancia seria a base de suas relacbes com Deus, estaria se
contradizendo. Mas ele ndo fala a favor do sistema da Lei, mas contra tal
sistema. Basta sO o preceito do amor ao préximo. Também para este Gnico
preceito, Paulo ndo diz que a observancia seja a base para as relagdes com
Deus. A base é a fé, por meio da qual se recebe o Espirito, e o Espirito
produz no fiel a caridade®.

Paulo pede aos Galatas para terem cuidado e ndo se eliminarem uns aos outros,
mordendo-se ou devorando-se reciprocamente (cf. Gl 5,15). O apostolo ao descrever
relagcbes agressivas entre os cristdos, identifica-as com a postura propria de animais
selvagens. E como uma representacéo viva da mutua destruicdo, caso a comunidade se
entregue aos dissabores das paixdes desenfreadas e ndo regidas pelo amor. Acaso, seria
0 que 0s judaizantes estariam provocando entre os membros da comunidade, ou é
simplesmente uma forma de linguagem, para impressionar seus leitores? Sendo o
Apostolo que gera suas comunidades em Cristo, no amor, este nunca se cansa de
recomendar a unido em suas comunidades®®, denunciando o perigo das divisées. Porém,
parece ser uma recomendacdo para estarem em estado de atencdo, diante das intrigas

dos judaizantes que estdo provocando graves perturbacoes.

Na primeira carta aos Tessalonicenses, Paulo nos lembra que daria ndo somente
0 Evangelho de Deus, mas a propria vida, para que todos pudessem conhecer a Jesus
Cristo (cf. 2,8). Isso revela a profundidade do que significa ser afetado pelo outro, que
como consequéncia gera um compromisso de entrega incondicional. Quanto aos

Galatas, Paulo faz questdo de lembrar que também foi acolhido por eles com amor e

%3Cf. acima, p. 46.

*E interessante observar que Paulo cita Lv 19,18, texto este que s fala do proximo e ndo se refere ao
amor a Deus. Podemos observar como ele se apropria do ensinamento apresentado por Jesus, a respeito
do amor a Deus e do amor ao préximo, em um conjunto indissolGvel (Mt 22,34-40; Lc 10,27). Também
em Rm 13,9-10, de modo surpreendente, Paulo parece limitar-se ao amor do préximo, como em 1Cor
13. O Apostolo quando quer caracterizar nossas relagdes com Deus, fala da fé; o &gape visa,
normalmente, as relagdes entre as pessoas. Cf. COTHENET, Edouard. A Epistola aos Galatas. Sao
Paulo: Paulinas, 1985, p. 81-82.

®FERREIRA, Gélatas, p. 166.

**Exemplo das recomendagdes comunitarias, podemos encontrar também em Fl 2,1-4 e nos capitulos
1;12;13 e 14 de 1Corintios.
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sem recusas, por mais que a doenca fosse repulsiva (cf. 4,13-15). N&o se sabe ao certo
qual era a enfermidade que o acometeu. Pelo modo como se expressa, esta parecia
desfigura-lo. No entanto, o evangelizador sente-se aceito e acolhido pelos seus irméos.

Nesta relacdo matua, na alteridade, conformar-se a Cristo € tornar-se um possivel irméo.

Viver a dimensédo do servico e solidariedade é fruto da relacdo existente entre o
crente “com” Cristo. O cristao faz a experiéncia de compartilhar a vida de Cristo: “sofre
com” (1Cor 12,2), “ser crucificado com” (Gl 2,19), “morrer com” (2Cor 7,3), “ser
sepultado com” (Rm 6,4), “ressuscitar com e viver com” (Rm 6,8) Cristo. Essas
expressoes revelam um profunda sintonia de vida do cristdo com a vida de Cristo, vida
de modo especial revelada na paixdo, crucificagdo, morte, sepultura, ressurreicdo e
glorificacdo®’.

O desejo de viver como irmaos e irmds “no” e “com” Cristo, implica na
participacéo e na corresponsabilidade comum para viver na comunhdo®. E Deus que 0s
chama a comunhao com seu Filho (1Cor 1,9), partilhando seus sofrimentos (FI 3, 10) e
participando da filiacdo de Cristo, que se alimenta da eucaristia (1Cor 10,26). Esta
comunhdo é formada pela acdo do Espirito Santo que gera comunhdo com Deus e dos
cristdos entre si (2Cor 13,13). Ele distribui seus dons em vista do bem comum da Igreja.
A mesma comunhdo deve ligar os fiéis entre si, caracterizando-se concretamente por
atos de partilha®*. Um dos gestos concretos foi o apelo que Paulo enviou as igrejas para
que ajudassem os pobres de Jerusalém (cf. 1Cor 16,1; Gl 2,10). De sua parte, fez tudo o
que estava ao seu alcance, manifestando, assim, a solidariedade das igrejas da

gentilidade para com a Igreja mée.

Em suma, quando Jesus passa pela vida dos cristdos e permanece, estes tornam-
se cartas vivas do seu amor (cf. 2Cor 3,3), com o desafio de semearem largamente o
bem (cf. GI 6,10) e no amor, carregarem os fardos uns dos outros (cf. Gl 6,2). Eis 0
caminho que o Euangelion traca, caminho este que requer, como principio de cada

cristdo, um coracao misericordioso.

¥'Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 79.

*®Em Gl 2,9 — pericope (2,1-10) onde fala da Assembleia em Jerusalém — Paulo usa o termo kowwvi,
que significa comunhdo com algo ou com alguém; relacdo e, ainda, colaboragdo ou cooperacéo. Cf.
RUSCONI, Dicionario do Grego do Novo Testamento, p. 269.

¥Cf. COTHENET, A Epistola aos Gélatas, p. 33.
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3.2 Em didlogo com a cristologia de Jon Sobrino
3.2.1 O principio misericordia

Nos subitens acima, refletiu-se como Paulo foi afetado pelo Evangelho e como
isso transparece, de forma tdo viva e paradoxal, em alguns aspectos da sua vida e na
carta aos Gélatas. Ao final desta missiva, o Apdstolo deseja a Igreja nascente, formada
por gentios que aderiram ao Evangelho, bem como por judeus que aderiram ao “novo
Israel de Deus”, ndo so6 o augurio da “paz”, como normalmente deseja, mas também a
“misericordia™*® (Gl 6,16). Termo este que, na experiéncia de Jon Sobrino, passou a ser
principio.

Na histéria de vida e missdo pelo Reino de Deus, Sobrino é marcado pela
experiéncia com o povo salvadorenho e latino americano. E neste lugar social,
assinalado pela opressdo, sofrimento, perseguicdo e morte, que urge o clamor, por vezes
silencioso, de libertagdo e justica, no qual Sobrino se sente afetado pelo Evangelho. E
nesse ambiente perpassado por um capitalismo excludente e anti-misericordioso, que 0s
pobres sao privados de uma vida digna, e fazem a experiéncia de ser um ‘“povo
crucificado”. Este povo sofrido, convoca os cristaos a exigéncia evangélica de “descé-
los da cruz” com Jesus. Essa massa crucificada ¢ o “sinal dos tempos”, e sdo portadores
de uma forga que pode transformar os mecanismos de opressdo e exclusdo, reagindo
com uma atitude evangélica de misericordia. Para o tedlogo salvadorenho, ndo se trata
de meros atos isolados de misericérdia, mas de um principio*, que ele chama de
“principio misericordia”.

Porque “principio misericordia” e ndo apenas misericordia? O “principio
misericordia” permeia a historia do povo de Deus e na vida de Jesus, como isso se

expressa? E 0 que se entende por misericérdia como “re-acdo”?

0 conceito de misericordia (e outros afins, como graga, bondade, amor) correspondem as raizes
hebraicas onn 1am e no grego éieoc e oiktipuwr com seus derivados. A misericordia faz parte da
esséncia divina (Os 11,8; Ex 33,19). A misericordia de Deus é fruto de sua liberdade, sem obrigacao;
mesmo assim, o pecador pode nela confiar (cf. SI 51;130). O NT manifesta a misericordia de Deus, na
qual funda a obra da salvagdo, tanto o Magnificat como o Benedictus o testemunham (Lc
1,50.54.72.78). Seguindo Os 6,6, Jesus declara primazia da misericordia, da caridade ativa, acima do
sacrificio (Mt 9,13; 12,7; 23,23; Lc 10, 30-37; 15, 11-32). Em suas cartas, Paulo expressa a misericordia
de Jesus e exorta os fiéis a vivé-la (FI 1,8; Rm 11,30; 12,8; Gl 6,16; 2Cor 4,1). Cf. BAUER, Johannes
B. Misericérdia. In: BAUER, Johannes B. (org.). Dicionario Biblico-Teoldgico. Sdo Paulo: Loyola,
2000, p. 265-266.

“'Do mesmo modo que Ernst Bloch ndo falava simplesmente de “esperanga”, como uma entre tantas
realidades categoriais, e por isso usa “principio esperanga”, também Sobrino opta ndo s6 pelo termo
misericordia, mas por “principio misericordia”. Cf. SOBRINO, Jon. O Principio Misericordia: Descer
da cruz os povos crucificados. Petropolis: VVozes, 1994, p. 32.
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Com o termo “principio”, coligado ao vocdbulo “misericérdia”, Jon Sobrino
quer evitar as limitagdes do conceito misericordia e os mal-entendidos a que se presta.
N&o é simplesmente um sentimento de pena, pois este pode ser desacompanhado de
uma praxis; nem somente o exercicio de obras de misericordia ou atitudes paternais,
mas uma atitude fundamental de compaixdo* diante do sofrimento, como re-agdo para
erradica-10*. A misericérdia vem acompanhada de sentimentos, mas o convite é de ir
além, sem parar neles. Sobrino assim conceitualiza o “principio misericordia”:

Entendemos aqui um amor especifico que esta na origem de um processo,
mas que, além disso, permanece presente e ativo ao longo dele, da-lhe uma
determinada diregdo e configura os diversos elementos dentro do processo.
Ele é o principio fundamental da atuacdo de Deus e de Jesus, e deve ser
também da Igreja. [...] O “principio misericordia” da forma a todas as

dimensdes do ser humano: do conhecimento, da esperanca, da celebracdo e,
29544

naturalmente, da praxis™.

Este “principio” estd na origem do processo salvifico de Deus, numa acgéo
amorosa e libertadora. Desde a criagdo do mundo, Deus acolhe as condi¢des humanas,
sente a dor do seu povo e a carrega sobre si e, como consequéncia, decide intervir para
liberta-los: “eu vi, eu vi a miséria do meu povo que esta no Egito. Ouvi 0 seu clamor
por causa dos seus opressores; pois eu conheco as suas angustias. Por isso, desci a fim
de liberta-los...” (Ex 3,7-8a). O que motiva a acdo misericordiosa € a realidade do
sofrimento, pois 0 povo vivia como escravo no Egito. Deus ouve o seu clamor e sente a
dor da opressdo. Movido, a partir de uma atitude interna que nasce das entranhas, da
inicio ao caminho de libertacdo. E a esta acdo de amor chama de misericérdia. N&o €
apenas uma acao em favor do povo, mas uma “re-acdo” diante do sofrimento alheio

interiorizado, que chegou até as entranhas e ao proprio coracio™®.

Sobrino ressalta que o “principio misericordia” ndo estd s6 na origem, mas ¢
fundamental e constante em todo o Antigo Testamento. E a partir desta parcialidade de
Deus para com as vitimas, da exigéncia da justica como denuncia dos que produzem

sofrimento injusto e, por meio de sucessivas acdes, que o préprio Deus se revela.

““Esta palavra na Biblia Hebraica — zwm — tem a ver com as visceras cuja constrigdo produz lagos de
afeicdo e ternura, ou seja visceras de compaixdo. Este comover das entranhas se d& quando ha uma
identificacdo com o sofrimento do outro. o também se refere ao Utero materno. No NT foi traduzida
por omidyyvov, que se refere a visceras, afeicdo interior, misericérdia e ternura. Cf. ROSANIA,
Geraldo. Compaixdo nas Sagradas Escrituras judeu-cristas e budistas. Estudos Biblicos, Petropolis, v.
63, 1999, p. 14,18.

*3Cf. SOBRINO, O Principio Misericérdia, p. 32.

“Ibid., p. 32, 38.

*Ipid., p. 32-33.
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Portanto, a misericordia se transforma em principio configurador de toda a acdo de Deus
e se torna uma exigéncia fundamental para o ser humano, que refazendo o caminho

misericordioso de Deus, torna-se semelhante a Ele*.

A misericérdia se mantém no processo salvifico de Deus e esta aparece
historicizada na préatica e na mensagem de Jesus. Ele passou fazendo o bem, curando e

restituindo o rosto dos desfigurados:

A misericordia ndo € a Unica coisa que Jesus exercita, mas € 0 que esta em
sua origem e o que configura toda a sua vida, sua missdo e seu destino. [...] O
sofrimento das maiorias, dos pobres, dos fracos, dos privados de dignidade
sempre aparece como fundo da atuagdo de Jesus, e diante deles se lhe
comovem as entranhas. E sfo essas entranhas comovidas que configuram
tudo o que ele é: seu saber, seu esperar, seu agir e seu celebrar®’.

Quando Jesus quer mostrar 0 que é um ser humano cabal“®, conta a parabola do
bom samaritano (Lc 10,29-37). Apresenta que 0 que move 0 samaritano é a dor e 0
sofrimento da pessoa ferida. A ajuda ndo brota de um sacerdote do templo ou de um
levita, mas de alguém que nédo esta preocupado por recompensas ou em saber se existe
um mandamento a ser cumprido. O samaritano age, simplesmente, porque decide ajudar

0 outro, curar o ferido!

No caso da parabola, o ser humano cabal é o samaritano que interioriza em suas
entranhas o sofrimento alheio, de tal modo que esse sofrimento interiorizado se torna
parte dele e se converte em principio interno, primeiro e ultimo, de sua atuagdo. Esse
sofrimento internalizado, oferece condicbes de reagir e cuidar do ferido, mesmo que
seja um desconhecido e entregue a propria sorte. Entregue também a sorte da
compaixdo humana de um samaritano. Percebe-se, assim, que a misericordia — como re-
acdo — ndo é uma entre outras qualidades humanas, mas a que define diretamente o ser
humano. Para Sobrino, a re-acdo com misericordia é a esséncia do ser humano, caso
contrério, a mesma fica corrompida na sua raiz, como aconteceu com o sacerdote e com

o levita, que “passaram adiante”*”.

Quando a misericordia € assumida em nivel de principio, torna-se uma categoria
fundamental para compreensdo de toda a histéria da salvacdo. A Biblia ndo teoriza

sobre Deus, nem fornece defini¢cbes de principio sobre ele. Conta a acdo de Deus na

“*SOBRINO, O Principio Misericérdia, p. 33.

“Ibid., p. 37.

*8Sobrino leva o leitor a entender com a “Parabola do Bom Samaritano”, que o ser humano cabal, é o ser
humano completo, pleno, enfim, é aquele que viu um ferido no caminho, re-agiu e o ajudou da melhor
maneira que pode.

“Ipid., p. 34.
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historia em sua acdo misericordiosa pelos oprimidos, como fez com o povo no Egito e
na paradbola do samaritano. Estas sdo experiéncias concretas de “re-acdo”, que dao
forma a todas as dimensdes do ser humano, dando-lhe um rosto e um coracdo parecido
com o de Jesus. Porém, este processo nao acontece somente de forma individual, mas
também com toda a Igreja. Portanto, ¢ o “pathos da misericordia que deve dar forma e

figura a Igreja de Jesus™.

3.2.2 “Prosseguir” o caminho de Jesus, sendo uma Igreja samaritana

A misericordia estd na origem do divino e do humano, é o que nos ajudou a
perceber no subitem anterior em que discorremos sobre o “principio misericordia”.
Agora vamos ver como Jon Sobrino descreve uma Igreja samaritana, ou seja, uma Igreja

parecida com Jesus.

No seguimento de Jesus, ndo somos seus meros repetidores, mas continuadores
de sua vida e missdo. E isto s0 € possivel porque o0 seguimento, que consiste em ser e
viver como Jesus, €, para nos, o lugar privilegiado da manifestacdo do Espirito. O
seguimento tem duas dimensdes fundamentais, intrinsecamente relacionadas: a
cristdlogica e a pneumatolégica. E o Espirito que atualiza Jesus na histéria®. A
totalidade da vida crista pode ser descrita como “pro-seguimento de Jesus com espirito”,
ou seja, “o seguimento remete a estrutura fundamental da vida de Jesus, a qual é preciso
reproduzir. Com espirito indica a forca para caminhar. Pro indica a atualizacdo no
presente e a abertura para a novidade do futuro”™2. Desta forma, o cristdo é convocado a
“reproduzir” em si a vida de Jesus, em atitude de “prosseguimento”, como também a

historia de Jesus: sua encarnacao, 0 reino, a cruz e a ressurreicao.

Na caminhada crista, isto se torna possivel pela verdadeira manifestacdo do
Espirito, o qual implica encarnacdo na realidade dos pobres, missdo a favor do Reino e
contra o anti-reino, perseguicdo e cruz>>. As comunidades eclesiais sdo convidadas a
visualizar este processo pneumatico, impulsionadas pela misericordia. Mas, 0 que
significa ser uma Igreja samaritana? Como se expressa uma Igreja “des-centralizada”

pela misericordia? Como esta Igreja se torna euangelion?

*¥SOBRINO, O Principio Misericérdia, p. 38.

*Icf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 361.
*2SOBRINO, A fé em Jesus Cristo, p. 483.

*3Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 363.
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O mesmo “principio misericordia” que atua em Jesus deve também agir na

% se desejar

Igreja, “é o pathos da misericordia que deve lhe dar forma e figura
assumir e manifestar a missdo de Jesus. Para Sobrino, a parabola lucana do samaritano
misericordioso torna-se um icone evangélico, para fazer-nos perceber em que medida a
Igreja esté se configurando ou ndo misericordiosamente. Toda a acdo da Igreja deve ser
impregnada da misericordia que se expressa na parabola, sendo uma “boa samaritana”.
Tudo o que for realizado sem este principio fundamental seré irrelevante, pois perdera o
seu foco™. A Igreja é chamada a descentralizar-se, a sair de si mesma e ir ao encontro
dos pobres e anunciar-lhes a esperanca do Reino de Deus:

Quando a Igreja sai de si mesma para ir ao caminho no qual se encontram 0s
feridos, entdo ela realmente se descentraliza e, assim, se assemelha em algo
sumamente fundamental a Jesus, que ndo pregou a si mesmo, mas ofereceu
aos pobres a esperanca do Reino de Deus e sacudiu a todos, lancando-os a
construcdo deste Reino™.

A eclesiologia da misericordia proposta pelo tedlogo, baseia-se no amor-ternura
para com os pobres desprovidos de vida. “A bondade de Deus se concretiza em Deus
estar a favor da vida dos pobres, amar com ternura os privados de vida, identificar-se
com as vitimas deste mundo™’. Ser Igreja samaritana é um continuo lancar-se para fora,
dilatar-se, descentralizar-se e ir ao encontro dos mais necessitados. Significa deixar-se
conduzir pelo proprio ser e agir do Deus do Reino. Torna-se um exercicio da
misericdrdia, em que a Igreja se coloca num lugar bem preciso: onde se da o sofrimento
e se escutam os clamores dos necessitados. O lugar é o ferido no caminho, como na
parabola do bom samaritano, 14 onde esta o sofrimento alheio, sobretudo, quando este se

manifesta em massa, de forma cruel e injusta®.

O desafio da Igreja, como também de outras instituicbes, é de reagir com
misericdrdia e, mais ainda, manter a supremacia da misericordia sobre o egocentrismo e
ndo ceder a tentagdo do “passar adiante” como foi relatado na parabola do bom
samaritano. A Igreja pode até optar em ndo se solidarizar e ndo se identificar com os
povos crucificados, porém, sera menos “de” Jesus e “mais” da instituicdo humana.

Alem do mais, poderia estar fugindo da “cruz de Cristo” (cf. Gl 6,12), das perseguigdes

**SOBRINO, O Principio Misericérdia, p. 38.
**Ipid., p. 39.
*®Ipid., p. 40.
*"Ipid., p. 23.
*8Ipid., p. 39.
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que sdo inerentes & missdo a ela confiada e por ela assumida. Porém, também sua

credibilidade estaria em jogo.

Uma Igreja samaritana e servidora € uma Igreja que sente alegria pela missdo
que lhe foi confiada e a realiza, e por isso pode manifestd-la. Sobrino lembra que a
dimensdo da alegria e da festa €, muitas vezes, esquecida na sua missao evangelizadora:

A Igreja pode comunicar in actu que seu anincio, por palavra e obra, é eu-
aggelion, boa noticia que ndo so é verdade mas também produz alegria. Uma
Igreja que ndo transmite alegria ndo é uma Igreja do evangelho; ora, ndo deve
transmitir qualquer alegria, mas a que é declarada em sua “carta magna” das
bem-aventurancas e, dentre elas, a da misericordia®®.

A bem-aventuranca da misericordia gera vida para um mundo que a anseia em
plenitude, € uma alegre noticia que carrega um renovado ardor aos feridos. Por isso,
juntamente com as demais “notas”® da Igreja, a misericordia é a “nota” da verdadeira
Igreja de Jesus, e ndo se preocupa em mostrar “como Deus manda”®. Trata-se de
“prosseguir” nas pegadas de Jesus, tendo entranhas de misericordia, acolhendo e sendo
boa-noticia a quem se encontra no caminho e a margem dele. Quando misericérdia e

solidariedade se encontram acontece a festa da mesa partilhada! E ha lugar para todos!

3.2.3 O Evangelho da mesa compartilhada

A Igreja samaritana, que volta seu olhar para fora de si mesma, serd capaz de
viver outro aspecto que o euangelion exige: a mesa compartilhada. Jon Sobrino nos diz
que a boa-noticia da pessoa, missdo e destino de Jesus foi tomando forma social ao

longo da histéria, e sua melhor expressio é a “mesa compartilhada”®.

O que Sobrino entende por “mesa compartilhada”? Qual foi o impacto, o
diferencial de Jesus em compartilhar a mesa? Como hoje acontece o euangelion da
mesa compartilhada? Comecaremos pela experiéncia vivida por Jesus, que

proporcionava e convocava a mesa compartilhada.

*SOBRINO, O Principio Misericordia, p. 45.

90 Simbolo Constantinopolitano afirma que a Igreja é una, santa, catélica e apostélica, estas sdo as
notas ou propriedades que dizem respeito & dimensdo pneumatologica da Igreja. Confessa que a Igreja
€ una, assim como o Senhor é uno. Ela é santificada pelo Espirito; € catélica, ou seja, universal. A
apostolicidade diz respeito a tradicdo: aquilo que nos foi transmitido e transmitimos. Cf. KEHL,
Medard. A Igreja: uma eclesiologia catélica. Sdo Paulo: Loyola, 1997, p. 117-122.

®1Cf. SOBRINO, O Principio Misericéordia, p. 45.

%2d. Um Jubileu Total: “dar esperanca aos pobres e deles recebé-la”. Concilium, Petrépolis, v. 283, n.
283. 1999, p. 158.
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A Jesus acorria gente “de todos os lugares” (Mc 1,45). Muitos desses,
menosprezados pelos movimentos sociais e religiosos, por causa das enfermidades ou
diante da propria situacdo social de pobreza. Jesus os retine em torno de si, oferece-lhes
o calor humano do afeto, do abraco, do toque®® e Ihes possibilita novos horizontes®.
Portanto, Jesus exerceu grande impacto em seu tempo ndo somente com sua praxis, com

as atividades libertadoras, mas com seu modo de ser, ou seja, sua ortopatia.

Em Jesus o povo encontra a boa-noticia, ele lhes deu dignidade, tirando o jugo, a
carga que era insuportavel sobre o ombro dos pobres (Gl 6,2); devolveu-lhes a auto-
estima, pois curou 0 que provocava o desprezo (Mc 5,34; Gl 5,1); centralizou a vida no
que é mais divino e humano, o amor (Jo 13,34; Gl 5,6)%. E os convocou a sentar-se a
mesma mesa (cf. Mt 9,10; Gl 3,28) e a compartilhar dos mesmos sonhos e projetos.

Para Sobrino, a mesa compartilnada possibilita aos pobres a esperanca de
salvacdo e apresenta Jesus como euangelion, boa noticia da mesa compartilhada. Ambas
se compreendem, remetendo uma & outra®. Este marco da vida e missdo de Jesus, se
torna elemento provocativo no percurso da historia:

Ao longo da histéria a mesa compartilhada é o que continua “fazendo a
diferenca” para os excluidos deste mundo. E o que possibilita a esperanca de
salvaco e o apresentar a Jesus como eu-aggelion. E a traducéo social da boa
noticia pessoal que é Jesus. E como no caso do seu senhorio, Cristo também
deixa em nossas méos o continuar ele sendo eu-aggelion: a construgdo da
mesa compartilhada®’.

O contexto de Ameérica Latina e Caribe estd marcado por um mundo de
exclusdo, divisdo, opressao que gera pobreza, discriminacdo e sofrimento. A mesa da
justica, de uma vida digna, onde o povo crucificado possa descer da cruz, ainda esta
distante de se tornar uma realidade compartilnada por todos. Mas temos varios sinais,
onde aqueles que aos olhos da sociedade menos tém, desprovidos de condicGes
financeiras, sdo capazes de partilhar da prépria pobreza e viver a misericordia e a

solidariedade.

Portanto, é dialético, profético e utdpico, mas sdo os pobres que melhor
conseguem compartilhar a mesa do Reino, e se tornam simbolo de uma nova

civilizagdo, capazes de humanizar verdadeiramente. Isso ndo ocorre de forma

3Cf. Mc 5,41; Lc 7,14; Mt 8,3.

®4Cf. Mt 5,3-12; Lc 15,11-32.

Cf. SOBRINO, A fé em Jesus Cristo, p. 329.
®pid., p. 329-320.

*Ipid., p. 330.
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automatica, pois o mistério do mal certamente também habita neles. Mas é no mundo
dos pobres que existe algo que pode trazer uma humanizacao, que ainda ndo existe ou

pelo menos, tem menor espaco do que no mundo da abundéncia®.

O desejo de Jesus é que os seres humanos sejam felizes, e o sinal dessa
felicidade consiste em estarem juntos, compartilhando de uma mesma mesa. Mas,
enquanto ndo aparecer na histdria a grande mesa fraternal do reino de Deus, é preciso
exercer a misericOrdia, reagir perante as situacdes que ndo geram a alegria, a justica e a
felicidade®.

3.3 Sintese Conclusiva

O proposito deste capitulo foi apresentar a ortopatia, ou seja, 0s sentimentos, o
modo de ser e agir de Jesus, traduzido pelo viés da configuracdo e da misericordia.
Principios estes, fundamentais da vida do cristdo, na Igreja, manifestando assim como

Paulo e Jon Sobrino fizeram a experiéncia de serem afetados pelo Euangelion.

As comunidades dos galatas vivem momentos de instabilidade, instaurada pelas
propostas dos judaizantes, colocando em jogo a formacédo de Cristo neles. Perante esta
realidade, Paulo se apresenta na imagem da mée afetuosa e cuidadosa, que gera a
comunidade para Cristo com dor e amor, assistindo o seu crescimento e formacdo a
imagem de Cristo (cf. Gl 4,19). Profere aos filhos e as filhas na fé, verdades amargas,
mas por amor, enquanto outros, os pseudo-amigos, bajulam a comunidade por

interesses.

Paulo esta ciente da sua missdo e do amor imensuravel que tem para com seus
irmdos em Cristo. Ele nada deve a ninguém, ndo precisa agradar a ninguém, a ndo ser
Jesus Cristo, e na autenticidade do Evangelho manifestar suas profundas convicgoes. As
suas atitudes de vida, de servi¢o gratuito, brotam da experiéncia de conformacao, de
permitir, pela graga de Deus, que “Cristo viva nele” (cf. G12,20). Nao se trata de uma
mera substituicdo de personalidade, mas, na alteridade, Cristo faz sua habitacdo em
Paulo e nos crentes, numa coexisténcia simultinea: “Cristo em mim” e “eu em Cristo”.
Nesta relacdo de intimidade, o Apdstolo nos confia o segredo da sua vida: uma resposta

de fé apaixonada a um amor sem limites. Paixdo esta, ndo fruto de um impulso ou

%8Cf. SOBRINO, Jon. Um Jubileu Total: “dar esperanca aos pobres e deles recebé-la”. Concilium,
Petrépolis, n. 283. 1999, p. 159.
®d., O Principio Misericérdia, p. 37.
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sentimento qualquer, mas do cultivo na vivéncia da fé em comunidade. E como nos
afirma um dito medieval: “os justos caminham, os sabios correm, mas os enamorados

voam”.

Quando se permite ser afetado pelo Evangelho, este conduz a pessoa a uma
profunda e desinstaladora experiéncia do amor misericordioso de Deus. E dessa

experiéncia, Jon Sobrino também € testemunha.

Para ele, o cristdo e a Igreja, enquanto comunidade de fé, necessitam deixar-se
reger e configurar-se pelo “principio misericordia”. Trata-Se de, seguindo as pegadas de
Deus e de Jesus, ter entranhas de misericérdia, acolhendo as vitimas, os crucificados,
transformando realidades e se deixando transformar. Sem ignorar o intellectus fidei, sua
teologia é concebida como intellectus amoris e, mais particularmente, como intellectus
misericordiae’®, pois é construida a partir do chdo de dor, sofrimento e esperanca do

pobre da América Latina.

E uma realidade de muita luta e temor, porém, sem perder a alegria, sinal vivo
do Euangelion! N&o é alegrar-se com a opressdo, mas por ver a acdo de Deus que
liberta, que traz esperanca e vida, e celebra na mesa da partilha. Portanto, é ndo parar na

cruz, mas procurar viver a ressurreicao que brota da ortopatia.

Em outra linguagem, podemos dizer que neste capitulo foi trabalhada a mistica
crista, a partir da experiéncia de Paulo e de Jon Sobrino. A mistica brota do mergulho
divino, ou seja, de uma profunda experiéncia de unidade, comunh&o e presengca com
Deus, que se traduz no cotidiano da vida de forma muito concreta, sendo sinal visivel do
mistério. Quem vive na intimidade com o Senhor, acolhe o Evangelho, tornando-se filha
e filho no Filho, que da o dom do Espirito Santo. Uma vez filha ou filho, sua vida é de
ora em diante organizada pelo Espirito, e a vida segundo o Espirito pede um
comportamento correspondente de gerar vida, vivendo a misericordia, a partilha e a

solidariedade.

No proximo capitulo, vamos adentrar no terceiro eixo da nossa pesquisa, a
ortopraxis. Nele veremos o arduo trabalho do missiondrio no anuncio e defesa do

Evangelho e, como na préxis, se da a categoria do seguimento que define o ser cristao.

® Cf. BOMBONATTO, Vera lvanise. O compromisso de descer da cruz os pobres. In: VIGIL, José
Maria (Org.). Descer da Cruz os Pobres: Cristologia da Libertacdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 41.
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CAPITULO IV
ORTOPRAXIS: VIVER O EVANGELHO

Vs fostes chamados a liberdade, irmaos.

Entretanto, que a liberdade néo sirva de pretexto para a carne,
mas, pela caridade, colocai-vos a servi¢o uns dos outros.
Paulo de Tarso

O seguimento consiste em refazer a vida e a praxis de Jesus.
Fora do seguimento de Jesus ndo se sabe com certeza,

de que estamos falando ao confessar quem € Jesus Cristo.
Jon Sobrino

No capitulo anterior, procuramos perceber como Paulo e Jon Sobrino foram
afetados pelo Evangelho a partir do eixo ortopatia. Este eixo proporcionou ao discipulo,
a discipula de Jesus envolver-se com o Evangelho e viver a experiéncia de filiagéo e de

configuracéo, pela acdo do Espirito.

Doravante, desenvolveremos o terceiro e ultimo eixo da nossa pesquisa: a
ortopréaxis'. Veremos alguns elementos peculiares do antncio do Evangelho, vividos

pelo apdstolo Paulo e reelaborados por Jon Sobrino.

Diante da expressdo “ortodoxia”, ja consagrada, surgiu recentemente a

s 992
“ortopraxe” ou “‘ortopraxis”

, OU seja, “o0 correto modo de agir” ou a “correta acdo
pratica”. Com o advento da modernidade, alguns tedlogos comegcam a compreender a
praxis como “lugar teoldgico” que foi por muito tempo descuidado e relegado a pobre e
mesquinha casuistica, submetida a fragorosos argumentos apologéticos e
dogmatizantes. Com isso a teologia crista tornou-se mais académica e idealista, virando
as costas a vivacidade da mensagem biblica e perdendo, muitas vezes, a dimensdo
eclesial e o contexto social no qual estava inserida. A perspectiva adotada pelas

teologias da préxis, convoca a “voltar as origens” que sdo essencialmente teologias

! Etimologicamente o termo “ortopraxis” é *Op64c que significa reto, direto, correto, justo e a palavra
mpaELc que significa atividade, acdo, modo de agir, de se comportar. Cf. RUSCONI, Carlo. Dicionario
do Grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 337, 385.

2 “praxe” refere-se ao costume, habito, préatica, rotina, uso, ja “praxis” esta ligada ao fato de agir,
prética, a acdo concreta. Em nosso trabalho, optamos por ortopraxis pela semantica que nos insere na
proposta dos autores trabalhados. Cf. HOUAISS, Antonio; VILLAR, Mauro de Sales; MELLO
FRANCO. Dicionério Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001, p. 2278.



biblicas®.

O termo ortopréxis ganhou expressio com o tedlogo belga Edward
Schillebeeckx, e passou a ser usado pelos tedlogos latino-americanos. Esta foi sua fonte
de inspiracdo para o desenvolvimento da Teologia da Libertacdo, e ndo uma simples

visdo marxista, como foi interpretada e criticada.

Para Sobrino, tedlogo da libertacdo, a ortopraxis ganha um espaco especial. Em
sua reflexdo teoldgica atesta que a cristologia é uma cristopraxis®. Portanto, a ortopraxis
torna-se uma exigéncia da ortodoxia, pois ndo se trata apenas de pensar a partir de
conceitos ou dogmas, mas, a partir de uma praxis, comprometendo-se com a
transformacdo da realidade de miséria, do sistema injusto que continua mantendo o

POVO ha cruz.

Para o apostolo Paulo, a ortopréxis faz parte desde o inicio da sua caminhada
missionaria, perceptivel nos seus escritos, fruto de uma préxis concreta. Normalmente,
Paulo fundava primeiro as comunidades e a medida que elas necessitavam de orientacao
ou surgiam dificuldades, ele escrevia suas cartas. O anuncio do Evangelho acontecia nas
relagBes, no cotidiano da vida. Ai se da a experiéncia de Deus e é cultivada a adeséo a fé

em Jesus Cristo.

Na primeira parte deste capitulo, trabalhamos os seguintes pontos a partir da
carta aos Galatas: o anuncio do Evangelho de Paulo; um outro evangelho é possivel?; a
liberdade em Cristo e o Evangelho € para todos. Estes elementos fazem parte da
ortopraxis paulina, pois, para Paulo, a consciéncia de ser apostolo de Jesus Cristo,

impde a insubstituivel tarefa de anunciar o Evangelho e vivé-lo na liberdade.

Na segunda parte do capitulo, na cristologia de Jon Sobrino, buscar-se
compreender que o seguimento de Jesus € a melhor forma de explicitar a identidade
cristd. O seguimento € a praxis que leva ao conhecimento de Jesus, a um compromisso
engajado, sem esquecer que este é acompanhado pelo conflito entre o Reino e anti-

reino, para chegar a libertacdo. Desta forma, acontecera a boa-noticia do Reino.

Em épocas e contextos diferentes, a terminologia muda, mas o sentido é o

mesmo. Paulo usa o vocabulo imitagdo de Jesus Cristo e Sobrino seguimento. Para

¥ GONZALEZ RUIZ, José Maria. Ortodoxia/ortopraxe. In: SAMANES, Cassuabi Floristan e TAMAYO-
ACOSTA, Juan-José. (dir). Dicionario de Conceitos Fundamentais do Cristianismo. Sdo Paulo: Paulus,
1999, p. 555-563.

* Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o libertador: a histéria de Jesus de Nazaré. Petropolis: Vozes, 1996, p. 59.
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ambos, o Evangelho afeta a vida, leva o cristdo a anuncia-lo e a comprometer-se com

suas exigéncias.

4.1 O Evangelho ndo pode parar!
4.1.1 Anunciar o Evangelho de Paulo

Paulo se torna ardoroso apéstolo® de Jesus Cristo, anunciando o Evangelho
incansavelmente. Muitas vezes, refere-se a si mesmo como apdéstolo, apresentando-se
desta forma as suas comunidades®. Todavia, ndo se trata de um titulo, mas é

consequéncia do seu chamado:

E “por Jesus Cristo” que Paulo recebeu “a graca de ser apostolo” (aposto/é
Rm 1,5; cf. Gl 1,1), porque Jesus “chamou’ Paulo para ser apostolo ¢ o pos
“a parte” para anunciar o Evangelho de Deus (Rm 1,1; 1Cor 1,1), para
conduzir a obediéncia da fé os gentios (Rm 1,5; 11,13). Tudo isso deve-se ao
Cristo ressuscitado, que apareceu a Paulo “em ultimo lugar”, enquanto o
perseguidor viajava para Damasco’.

Ele se definira como “apostolo por vocagao” (cf. Rm 1,1; 1Cor 1,1), ou “aposto-
lo por vontade de Deus” (Gl 1,1; 2Cor 1,1). Um apostolo que quer “fazer-se tudo para
todos” (1Cor 9,22) sem reservas. Sente-se enviado aos gentios, as nagdes, ao Evange-
Iho dos incircuncisos (Gl 2,7). A condicdo de ser apostolo de Jesus Cristo atribui a
insubstituivel tarefa de anunciar o Evangelho. Para isso, parte para lugares onde o
Evangelho ainda ndo havia chegado e funda comunidades cristds nas casas, as chamadas

igrejas domeésticas.

® O termo &méotoroc significa enviado. No judaismo, pessoas que eram enviadas em missdo, por uma
autoridade central, recebiam o titulo de v (cf. 2Cr 17,7-9). Dentre os lideres espirituais do AT,
quatro sdo qualificados como enviados: Moisés, Elias, Eliseu e Ezequiel. A palavra apéstolo ocorre 80
vezes no NT e 35 vezes no corpus paulino, o que deixa evidente sua importancia no movimento cristdo
primitivo. No conceito neotestamentario, Jesus é o apostolo de Deus (Hb 3,1). O qualificativo de
apostolo pertence ao grupo de discipulo, chamado frequentemente de “os Doze” (Mt 10,2-4; Mc 3,16-
19; Lc 6,13-16; At 1,13) e a outros escolhidos por Deus, como Paulo e Matias (Gl 1,1; At 1,26). Ao usar
este titulo, Paulo se considera apostolo nomeado por Jesus. E em Paulo que se encontram também, os
primeiros empregos da palavra apostolado (Gl 2,8; 2Cor 9,2; Rm 1,5), como termo técnico, para
designar um cargo ligado & pessoa do apostolo, enquanto depositério permanente de uma misséo. Paulo
sublinha a relagéo essencial entre apostolado e Evangelho (cf. Rm 1,1; 10,14-17). O apdstolo ndo é
apenas o portador e 0 mensageiro, mas também o representante e a personificacdo do Evangelho (1Cor
4,16; Gl 4,12). Cf. APOSTOLO. In: MCKENZIE, John L. Dicionario Biblico. S&o Paulo: Paulus, 1983,
p. 62-64.

Cf. Em 1Cor 1,1; 2Cor 1,1; Rm 1,1; GI 1,1 encontra-se o termo apdéstolo. J4 em FI 1,1, Paulo condivide
o titulo de servo com Timo6teo. Em Fm 1 ele se identifica prisioneiro, porque redige a carta na prisdo, na
qual defende a causa de Onésimo. Apenas em 1Ts 1,1 ndo se encontra nenhum adjetivo ao nome de
Paulo. Cf. PITTA, Antonio. Lettera ai Galati. Bologna: Dehoniano, 2009, p. 64.

" BARNETT, Paul W. Apéstolo. In: HAWTHORNE, Gerald F. et al (org). Dicionario de Paulo e suas

cartas. S&o Paulo: Vida Nova; Paulus; Loyola, 2008, p. 125.
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Como apostolo, Paulo se coloca no caminho do aprendizado de ser como Cristo
(cf. Gl 2,20) e conclama os cristéos a serem imitadores dele e de Cristo. Deseja que eles
incorporem, em suas vidas, certos aspectos especificos do ser de Cristo. Quando Paulo
convida os cristdos a imita-lo, nao o faz pensando ser ele “o modelo”, mas com o intuito

de convida-los a imitar a Cristo do mesmo modo que ele faz®.

O conceito de imitacdo, utilizado por Paulo, difere do uso no sentido comum.
N&o se trata de meras repeticdes dos gestos, atos e palavras de Jesus. A imitacdo do
cristdo, refere-se a conformacdo interna segundo o Espirito do Senhor. No trabalho
itinerante, Paulo tem a preocupacgdo que seu comportamento e 0 modo de viver das suas
comunidades, possam assemelhar-se ao de Cristo, adquirindo assim a “forma de
Cristo”, como a prépria forma substancial (cf. GI 4,19). Neste processo, seguimento e

imitacdo ndo se excluem, sdo conceitos similares de identificagdo com Cristo®.

Nesta singularidade de vida cruciforme a Cristo, Paulo convida 0s novos cristéos
a trilharem o caminho do discipulado, aprendendo com os companheiros de caminhada,
com a comunidade cristd. Como um evangelizador incansavel e apaixonado pelo
anuncio de Cristo, Paulo enfatiza que sua missdo é a de pregar o Evangelho e ndo de
batizar (cf. 1Cor 1,17). Essa consciéncia do Apostolo, na sua tarefa missionaria, é
iluminada pela experiéncia do encontro pessoal com Cristo e da vivéncia como
discipulo, junto as comunidades. Consciéncia de que a escuta da voz do Senhor era
indispensavel para uma obediéncia e um servico fiel baseado no amor, segundo a oracao
do Shema Israel'® (Dt 6,4-5).

De acordo com a literatura rabinica, um bom judeu recitava diariamente os dez
mandamentos e 0 Shema. O Shema Israel convida a uma escuta do Senhor Deus e
também, a améa-lo com todo o coragdo, com toda a alma e com toda a for¢a. “Na Biblia,

ouvir significa, além de ‘atender’ e ‘entender’, ‘obedecer’. Sobretudo, no imperativo

& Cristo, o modelo a ser “imitado”, ou seja, “configurado”, conhecendo-0 no poder de sua ressurreicio e a
comunhdo com seus sofrimentos, a fim de tornar-se semelhante a ele até a entrega completa na morte de
cruz e buscando sempre o bem-estar dos outros em vez do prdprio. Cf. 1Cor 4,16; 11,1; 1Ts 1,6; 2,3-12;
FI 3,17. Cf. Imitacdo de Paulo/de Cristo. Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 666-670.

° Cf. URIBARRI, Gabino. La conformacién plena com Cristo: peculiaridad de la vida religiosa.
Selecciones de teologia. Barcelona, v. 36, n. 143, p. 163-175, jun./sept. 1967, p. 166-167.

'OA raiz hebraica ynw significa no tronco verbal QAL ouvir, escutar, prestar atengdo; no NIFAL ser
ouvido, ser atendido, ser/tornar obediente; ja& no HIFIL fazer ouvir, anunciar, proclamar; fazer-se
ouvir, anunciar, convocar. Em Dt 6,4, o tronco verbal é 0 QAL. Cf. KIRST, Nelson et al. Dicionario
hebraico-portugués e aramaico-portugués. 20. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petropolis: Vozes, 2007, p.
256.
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(shemd) significa ‘escutar aceitando’ a Palavra de Deus [...] e as suas exigéncias™'".

Como piedosos judeus, Jesus e 0s primeiros cristdos rezaram e professaram a mesma fé
de seus antepassados (cf. Mc 12,28-30).

Paulo retoma o tema do shemd, ao recordar-nos que a fé vem pelo ouvido (Rm
10,17), ou seja, nasce da escuta e leva a aceitacdo do Evangelho. Ouvir o Evangelho é o
primeiro ato da vida cristd (1Cor 4,15; 15,2). Mas é necessario permanecer nele e
manter a solidez dos seus ensinamentos, caso contrario o cristdo tera crido em vao (cf.
2Cor 3,3; Gl 4,19)*. Escutar é um exercicio que se faz na comunidade. O cristdo que
escuta Deus torna-se capaz de escutar os outros, de ouvir também o inaudivel e
qualificar o servico que presta, tornando-se apostolo e servo evangelizador onde vive e

atua.

Na carta aos Gélatas, o termo “evangelizar” aparece sete vezes™ num contexto
apologetico, de defesa do seu trabalho missionario, embora Paulo ndo duvida da
autenticidade do seu Euangelion. Evangelizar significa ter a consciéncia de que a
mensagem que anuncia vem de Deus e que a atividade missionaria é inseparavel do
envio de Cristo e parte integrante da acdo salvifica de Deus, em Cristo. O apostolo
missionario pelo anuncio torna-se canal e instrumento da salvacdo que Deus realiza por

seu intermédio.

Evangelizar ndo é uma escolha de Paulo, ao contrario, € uma necessidade que
lhe foi imposta: “ai de mim se ndo evangelizar” (1Cor 9,16). Isso implica numa conduta
coerente com 0 que prega, o que nao foi tdo facil ao longo de sua missdo. Uma missédo
que foi realizada entre gentios (Gl 2,2.7), encaminhando-os na fé, exortando-os a préatica
do bem (GI 6,9-10) e com a constante preocupacdo de impedir que eles fossem

seduzidos por “outro evangelho” (Gl 1,6).

“KRAUTLER, Dom Erwin. Servo de Cristo Jesus: Memorias de luta e esperanca. S&o Paulo: Paulinas,
2009, p. 132.

12Cf. PESCE, Mauro. As duas fases da pregacéo de Paulo. S&o Paulo: Loyola, 1996, p. 53.

3Gl 1,8(2x).9.11.16.23:4,13. O verbo grego edayyeriCw significa trazer, anunciar ou pregar uma boa-
noticia. Como também pode ser portador da boa-noticia e difundir a palavra, o Evangelho. Dentro do
ambito da missdo/evangelizagdo, no AT, a ideia de um Deus que envia aparece, sobretudo, nas
narracdes de vocacBes proféticas (Ex 3,10; Jr 1,7; Ez 2,3). Com os profetas do pds-exilio, nasce a
esperanca de uma conversdo das nagdes a fé no Deus UM (Is 2,1; 19,21-25 JI 3,5; Rt). O NT vé em
Jesus, primeiramente, o enviado de Deus no meio das pessoas, o Filho enviado do Pai (Jo 3,17; 10,36).
O apostolo Paulo é o enviado, o transmissor do Evangelho aos pagdos (Gl 1,15; Rm 11,13). Ele préprio
considera sua missdao como a de um enviado plenipotenciario (Rm 1,5; 1Cor 9,2; Gl 2,8). Cf.
MONTANARI, Franco. Vocabolario della Lingua Greca. Trento: Loescher, 2004, p. 816. Cf.
LIENHARD, Fritz. Misséo/Evangelizagdo. In: LACOSTE, Jean-Yves. Dicionéario Critico de Teologia.
Sdo Paulo: Paulinas, Loyola, 2004, p. 1153 (1152-1157).
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4.1.2 Outro Evangelho: é possivel?

Normalmente, Paulo inicia suas cartas com uma acdo de gracas', em que
agradece a Deus pelos progressos da fé e do amor entre os fiéis. Ndo é o que acontece
na carta aos Galatas, onde o habitual exordium®® é substituido por uma admoestacao:

Admiro-me de que tdo depressa abandoneis aquele que vos chamou pela
graca de Cristo, e passeis a outro evangelho. Nao ha outro, mas ha alguns que
vos estdo perturbando e querendo corromper o Evangelho de Cristo.
Entretanto, se alguém — ainda que nés mesmos ou um anjo do céu — vos
anunciar um evangelho diferente do que vos anunciamos, seja anatema’®.

O Euangelion, a boa-noticia anunciada por Paulo com zelo, a viva voz e
escutada pelos galatas, agora esta se tornando, erroneamente, ma noticia. Esse “outro
evangelho” é considerado quase uma apostasia a favor de uma suposta boa-noticia, que
ndo ¢é boa. Paulo “admira-se”, com uma expressdo de assombro, de que os destinatarios

da sua carta estejam por abandonar o verdadeiro Evangelho.

O Apostolo emprega palavras mais incisivas, para suscitar a reagdo dos seus
correspondentes e os interpela: pode entdo haver um outro Evangelho?

Paulo rejeita a suposicdo indignado. Podemos comparar esta passagem com
1Cor 16,1-11 em que o0 apostolo da fortemente testemunho do carater unitario
e colegial do testemunho apostélico. [...] Alids, o Evangelho é aqui
considerado sob o aspecto de acontecimento salvifico, realizado na morte e
ressurreicdo de Jesus [...] Em Gaélatas toda sua meditacdo, esta centrada a
partir do acontecimento decisivo da cruz*’.

Nao ha “outro evangelho”, a ndo ser o de Jesus Cristo, cujo conteudo
querigmatico compreende a morte e ressurreicdo de Jesus, este permanece sempre
anico. Paulo tenta corrigir o uso indevido da palavra “evangelho”, pois 0 que o0s
adversarios anunciam € a corrupcéo do Evangelho de Jesus Cristo, porque faz voltar a
escraviddo (cf. Gl 1,7). O que os opositores estdo ensinando, desvirtua a prépria

proposta de Jesus Cristo.

Cf. Rm 1,8; 1Cor 1,4; 2Cor 1,3; FI 1,3; 1Ts 1,2; Fm 4.

Paulo teve influéncia nos seus escritos, tanto do mundo judaico como helenistico. Ele apresenta a
alegoria de Sara e Agar que é tipica do judaismo e elementos da retdrica, muito usada no helenismo. O
pensamento retorico classico é composto de: o exordium, que desde o inicio predispde 0 ouvinte a
escuta do discurso; o narratio, que apresenta o desenrolar dos acontecimentos; o propositio que
apresenta 0 que se pretende demonstrar; 0 argumentatio que pode ser de tipo comprobatério ou
refutatorio e o peroratio por meio do qual se recapitulam os aspectos tratados e se busca a mogéo de
afeto do publico a fim de aceitarem a versdo do orador. Cf. BERGER, Klaus. As formas literarias do
Novo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 103-104.

'°Gl 1,6-8.

YCOTHENET, Edouard. A Epistola aos Galatas. S&o Paulo: Paulinas, 1985, p. 20
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Mas afinal, quem sdo estes perturbadores judaizantes'®? N&do é tdo simples
defini-los. Em varias ocasides, Paulo refere-se a eles sem mencionar o nome (cf. Gl
2,12; 1Cor 4,18). Ele descreve as suas a¢des, mas ndo revela a identidade. Como ja
vimos no primeiro capiftulo®®, a partir de uma leitura atenta da carta aos Gélatas, é
possivel “deduzir” que s3o os judaizantes judeus que aderiram a fé cristd, mas
continuam com as préaticas judaicas, a circunciséo e as leis alimentares. Eles pregam a
necessidade destas préaticas para serem cristdos. Paulo chama-os de intrusos, falsos
irmaos (Gl 2,4), vindos da “parte de Tiago” (cf. Gl 2,12). Para Antonio Pitta, sio mais
agitadores do que opositores, pois incitam a comunidade a observar as leis de Moisés.
Eles creem em Cristo, mas temem que a fé na sua morte e ressurrei¢do, provoque uma
perseguicdo semelhante a que Paulo viveu com o seu passado farisaico. Pitta observa
que Paulo ndo descuida da sua relacdo com a comunidade por causa desses agitadores e

opositores, que dificultam a sua misséo nas comunidades da Galacia®.

O Evangelho que Paulo prega, ndo admite alternativas. Quem tenta suplanta-lo
merece a condenagdo de anatema®'. Esse termo designa o castigo que exclufa uma
pessoa da pertenca ao povo de Deus. Seu uso, de forma dupla (Gl 1,8.9), aponta para a
gravidade da questdo. Paulo lembra este termo exatamente no momento em que a
comunidade sente-se tentada a voltar as praticas das prescri¢des judaicas. Tal retorno é
considerado uma perversdo do Evangelho, pela qual a pessoa se excluiria da graca, dada

gratuitamente por Deus (cf. GI 1,6).

180 termo judaizantes tem origem na transliteracio do verbo grego iovdaiw. Aparece pela primeira vez
na versao LXX em Ester 8,16. No NT somente sucede em Gl 2,14, e significa viver a maneira dos
judeus, comportar-se conforme os costumes judaicos. Nos seus escritos, Paulo prefere ndo nomea-los
como tal, mas descreve suas acfes, de forma especial nas Cartas aos Filipenses, Corintios e Gélatas
(2Cor 10-13, Gl 2,4.12). Em Atos 15,1.5 refere-se também aos judaizantes. A questdo central dos
judaizantes era a circuncisdo (cf. Gl 2,12; FI 3,2-5) e a observancia da lei mosaica. Ou seja, antes de se
tornar cristdo, o neéfito deveria ser judeu. Com 0 sucesso da missdo entre os gentios, faz crescer a
tensdo entre judeu-cristdos e gentio-cristdos. Estas tensdes entre os dois grupos constituiram a marca
decisiva da primeira geragdo crist, relatada no “Concilio de Jerusalém” (cf. Gl 2,1-10; At 15,22-29).
Entre os estudiosos biblicos, discute-se a origem do grupo dos judaizantes. O maior consenso € de
serem judeus convertidos ao cristianismo, procedentes de uma linha mais radical de Jerusalém, talvez
ligado a Tiago. Alguns estudiosos levantam a hipétese de que os judaizantes surgiram de convertidos
gentios ou ainda, em menor proporcéo, ligados aos gnosticos judeu-cristdos ou ao judaismo essénio.

Cf. RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. S&o Paulo: Paulus, 2005. p. 235. Cf.
CAMPBELL, W. S. Judaizantes. In: Dicionario de Paulo e suas cartas. p. 751-755.

19Cf. acima, p. 26.

2Cf, PITTA, Antonio. Lettera ai Galati. Bologna: Dehoniano, 2009. p. 50-55.

210 termo Guadepe na LXX traduz o termo hebraico onn, que significa ser entregue a cdlera do castigo, da
maldicdo divina. E o maior mal que se possa desejar a alguma pessoa (cf. 1Cor 12,3; 16,22; Rm 9,3).
Pode ser entendido, também, como se a pessoa se tornasse objeto de maldicao (cf. Dt 7,26; Js 6,17-19;
1Cor 5,5). No NT somente cinco vezes € empregado este termo: At 23,14; Rm 9,3; 1Cor 12,3;16,22 ¢
Gl 1,8.9. Cf. ANATEMA. In: MCKENZIE, Dicionario Biblico, p. 42.
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Diante da missdo de evangelizador, Paulo estd ciente de quem sdo os
destinatarios e sustenta um caminho de liberdade, como nos esclarece Jirgen Becker:

A acdo de Deus é patente no campo missionario. Deus ai age sem acepc¢do de
pessoa (Gl 2,6). Ele mesmo, mediante o Evangelho, produz a fé e
proporciona o Espirito, sem a necessidade de que os gentios sejam
circuncidados (cf. 1Ts 1s). Com isso, Deus mesmo testemunha a liberdade do
Evangelho diante da Lei. Ndo é necessario tornar-se judeu para poder ser
cristdo. Alguém pode ser batizado sem se submeter & circuncisdo, onde o
Espirito age, sem a circuncisdo, existe liberdade. Se Deus em Cristo escolhe
o0 que é vil e o que estava perdido (cf. 1Cor 1,26-30), entdo os gentios sdo
destinatarios especiais da miss&o?.

O Evangelho comporta em si mesmo uma reivindicagdo de verdade absoluta e,
pelo fato mesmo, do universalismo. Por isso, 0 nosso apostolo declara, chamando a
atencdo: “confio que, unidos no Senhor, ndo tereis outro sentimento. Aquele, porém,

que vos perturba sofrera a condenagéo, seja quem for” (Gl 5,10).

Os Galatas sdo convidados a ndo se deixarem persuadir pelo evangelho dos
judaizantes, alias, como ja vimos acima, nem se pode considerar a proposta como
Evangelho de Jesus, para quem tem como escopo eliminar o escandalo da cruz (cf. Gl
6,12). Porém, alguns ja aceitaram o pseudo-evangelho. Se a salvacdo dependesse da
circuncisdo e, por imposicao das observancias legais, ndo podia ser de modo algum um
Evangelho verdadeiro, mas uma perversdo. Estes agitadores querem defender um
evangelho legalista, exigindo as praticas judaicas antes de se tornarem cristdos. Paulo

defende um Evangelho de liberdade, fruto de uma experiéncia carismatica®*.

4.1.3 A liberdade em Cristo

O principio da liberdade crista®*

era, evidentemente, muito caro ao coracao de
Paulo: “¢ para a liberdade que Cristo nos libertou. Permanecei firmes, portanto, e ndo
vos deixeis prender de novo ao jugo da escravidao” (Gl 5,1) Mas, em que consiste a
liberdade em Cristo? Liberdade significa fazer o que vier na cabe¢ca? O Apostolo

experimenta que a liberdade recebida de Deus ndo tem limites, todavia, pelo lado

“BECKER, Jiirgen. Apéstolo Paulo: Vida, Obra e Teologia. Sdo Paulo: Academia Crista, 2007, p. 134.

2Cf. PITTA, Lettera ai Galati, p. 55.

*Paulo ¢ o “apostolo da liberdade”. Ele emprega o substantivo éxevBepie (Gl 2,4; 5,1.13(2x); 1Cor
10,29; 2Cor 3,17; Rm 8,21), o adjetivo érelBepoc (Gl 3,38; 4,22.23.26.30.31; 1Cor 7,21.22.39; 9,1.19;
12,13; Rm 6,20; 7,3) e 0 verbo éieubepdw (Gl 5,1; Rm 6,18.22; 8,2.21). O uso destes termos para
proclamar o evangelho limita-se a Galatas, 1 e 2 de Corintios e Romanos, porém, o conceito de
liberdade permeia todas as suas cartas. Cf. CHAMBLIN, J. Knox. Liberdade/Libertacdo. In: Dicionario
de Paulo e suas cartas, p. 796-800.
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humano, antevé o risco de tal liberdade perder-se no legalismo, na libertinagem, no

desvario individualista, no fechamento em si mesmo.

Na concep¢do de Paulo, ndo estamos mais vivendo apenas no tempo
cronoldgico, mas com a morte e ressurreicdo de Jesus, ja estamos vivendo no tempo
messianico. Nele acontece a salvacdo, ou seja, a justificacdo pela fé%° em Jesus Cristo e
ndo pelas obras (cf. Gl 2,16). No tempo messianico, acontece a libertacdo do mundo
mau (cf. Gl 1,4), e preconiza um mundo no qual ndo ha dominados ou oprimidos, mas
todos sdo um em Cristo (cf. GI 3,28). A plenitude dos tempos ja chegou em Jesus que
nos libertou da lei (cf. Gl 4,4-5), para que recebéssemos a adocgédo filial, como o
descreve a alegoria de Agar e Sara (Gl 4,21-31).

Esta alegoria gira em torno da antitese entre escravo-livre®®. Do lado da
escraviddo: Agar e Ismael, nascidos sob a carne, ligada a0 monte Sinai?’, da alianca
para a servidao, a Jerusalém atual, sendo Ismael perseguido e expulso com sua mée. Do
outro lado a liberdade: Sara e Isaac, nascidos segundo o Espirito em razdo da promessa,

representam a Jerusalém celeste.

Paulo se apoia nas Escrituras para dizer que o cristdo € da descendéncia de
Abrado e serd gerado para a liberdade, pois ele foi justificado pela fé em Jesus Cristo e
ndo pelas obras (Gl 2,15-21). O que os galatas tém a fazer é corresponder a sua vocacao
a liberdade, pela acdo do Espirito de Deus que os torna filhos da Jerusalém do Alto®.

Assim, 0 Apostolo conclama: “vos fostes chamados a liberdade, irméos. Entretanto, que

0 conceito de justica ndo é univoco no NT. Retoma a ideia de ser fiel & comunidade, porém aparece
também no sentido de justica como observancia da lei. Mas predomina a ideia de justica de Deus, como
salvacdo. A pregacdo de Paulo sobre a justica e a justificacdo de Deus esta em profunda continuidade
com as tradi¢des do AT, mais do que com os demais escritos neotestamentarios. A justica de Deus, para
Paulo, ¢é essencialmente obra de Deus, em favor do seu povo, em base a alianca, até constitui-lo como
nova humanidade, formada por judeus e gentios. O apdstolo relaciona a justificagdo com a fé no Cristo.
O ato pelo qual Deus nos justifica ndo ¢ uma simples sentenca de absolvi¢ao, ¢ uma “nova criatura” (Gl
6,15). A intervencdo de Deus, a qual a fé da acesso, consiste, portanto, num novo plasmar da pessoa
pelo Espirito Santo, que configura o batizado com o Cristo, primogénito de muitos irmédos (Rm 8,29) e
torna-lhe possivel uma vida autenticamente filial (Gl 4,6). Deus ndo sé declara o ser humano justo, mas
torna-o justo mediante Jesus Cristo, e concede o dom do Espirito Santo aqueles que aderem na fé, ao
seu Filho Jesus. Cf. COTHENET, A Epistola aos Gélatas, p. 40-41.

%No direito judaico, os filhos herdam a condicfo materna. Um judeu é considerado como tal, se a mae é
judia. Ibid., p. 71.

Z'“Para os judeus, a libertacdo do Egito e a alianga do Sinai consagraram para sempre sua liberdade.
Todos 0s anos, na Péascoa, celebravam seu memorial; como poderiam agora necessitar de uma nova
libertagdo, a menos de entendé-la num sentido politico, como querem os zelotes? Em oposicdo a esta
libertagdo do éxodo, parcial, pois valida somente para um povo, e meio fracassada, visto que a lei levou
o pecado a proliferar (Gl 3,19). Paulo proclama, pois, a libertagao definitiva e universal, adquirida pelo
Cristo, Ele que é o verdadeiro cordeiro pascal (1Cor 5,7-8)”. Ibid., p. 76.

%|pid., p. 71-75.
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a liberdade ndo sirva de pretexto para a carne, mas, pela caridade, colocai-vos a servico
uns dos outros” (G1 5,13).

A vida cristd, por sua natureza, nasce na liberdade de filhos de Deus. Liberdade
conquistada pela fé em Jesus Cristo, ndo pelo retorno a observancia das obras da lei,

mas sim, movido pelo amor?’.

A liberdade pessoal é um direito que deve ser respeitado na comunidade, ndo se
trata de uma busca dos préprios interesses, mas leva em conta também, o direito dos
outros. E um senso de direito conjugado com responsabilidade, vivida na liberdade e no

amor, levando em conta a dimensdo comunitario e social®°.

Paulo teve dificuldade de entender por que as comunidades da Galécia, tendo
feito a experiéncia do Espirito, abandonaram a liberdade conquistada em Jesus Cristo

para se escravizarem novamente com as praticas da lei:

Para Paulo a experiéncia do Espirito era claramente a antitese libertadora da
escravidao (da lei) que seus convertidos pareciam desejar. Era por isso, que
Paulo ndo conseguia acreditar no que estava acontecendo na Galécia (Gl 1,6;
3,3). Os “nascidos segundo o Espirito” eram livres (4,28-31). Eles ndo
deviam entregar essa liberdade, nem a lei (Gl 5,1) nem a uma vida
irresponsavel (Gl 5,13). S6 um modo de vida, movido e capacitado pelo
Espirito, podia resistir ao impulso de satisfazer os desejos da carne (Gl 5,16-
18.25) e assim manter essa liberdade®.

A vida no Espirito se realiza no amor (Gl 5,6) que ¢ a nova “Lei” e gera o fruto
do Espirito (Gl 5,22) e ndo as obras da carne (Gl 5,19). O cristdo € uma nova criatura
(Gl 6,15), tem um novo jeito de olhar o0 mundo, ndo a partir de fora, mas a partir de

dentro, porque vive pelo Espirito e deixa-se guiar por ele (cf. Gl 5,25).

Na experiéncia de configuracdo com Cristo, Paulo foi assumindo esta nova
conduta, um caminho trilhado na liberdade. Ele foi tdo livre que teve a ousadia de
questionar a supremacia da lei dada por Moisés (cf. Gl 3,23-29). Livre para percorrer o
Império Romano, desvinculando-se do judaismo e aderindo a fé em Jesus (cf. Gl 1,23).
Também face as comunidades sente-se livre, para expressar 0 seu desapontamento
diante da comunidade que se desviou do Evangelho de Jesus Cristo (cf. Gl 4,20). Néo
aceita meio termos. Podia-se dizer, simplesmente, que os Galatas ndo haviam ainda

assimilado tudo o que lhe foi dito, mas, quando Paulo percebe que o essencial estd em

#Cf. SCHNELLE, Udo. Paulo: Vida e Pensamento. Santo André: Academia Crista, Paulus, 2010, p. 371.
%Cf. DUNN, James D. G. A teologia do apéstolo Paulo. S&o Paulo: Paulus, 2003, p. 743.
*1pid., p. 496.
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jogo, o apdstolo ndo pode vacilar pois se trata do que lhe é mais caro: a liberdade em
Cristo Jesus (cf. Gl 1,6-10)*.

Paulo vive na liberdade dos filhos de Deus. Nada o faz desanimar, ele anuncia o
Evangelho, superando dificuldades e situacBes penosas. Também, ndo se deixa
desorientar pelos proprios conflitos interiores, suas fraquezas, mas atribui sua forca a
Cristo® (cf. 2Cor 11,30). E livre para amar e servir, reconhecendo que Deus ao criar 0
ser humano, constituiu-o em liberdade, capaz de se relacionar com Ele, a liberdade
absoluta® (cf. GI5,1.13-15).

Para Paulo, a liberdade ndo consiste “em ficar alheio a angustia do mundo que
espera nas dores do parto a sua libertagdo, e sim, em poder assumir esta experiéncia de
crucifixdo na confianga, na ressurrei¢do e na vivéncia das primicias do Espirito”®. A

liberdade em Cristo tem uma marca visivel: o Evangelho esta aberto para todos.

4.1.4 O Evangelho ¢ para todos

Paulo foi formado dentro da tradicdo judaica, progredia nela mais do que o0s
companheiros de sua idade, distinguindo-se no zelo pelas tradicbes paternas (Gl 1,14),
isso o fechava no seu mundo religioso. Agora sente-se livre para anunciar o Evangelho

de Jesus Cristo a todos sem distingé@o de sexo, raca, nacionalidade:

Vs todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus, pois todos voés, que
fostes batizados em Cristo, vos revestistes de Cristo. Ndo ha judeu nem
grego, nao héa escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vds
sois um s6 em Cristo Jesus™.

Este texto, provavelmente, era lido ou cantado na liturgia batismal pelas
comunidades anteriores ao ap6stolo®”. Em forma de antitese, o texto de Gl 3,28 tem um

cunho cristoldgico, enquanto na 12 carta aos Corintios, o acento € pneumatologico (1Cor

%2Cf. COMBLIN, José. Paulo e a Mensagem de Liberdade. Estudos Biblicos. Petrpolis, n. 14, 1987, p.
65.

<A teologia da liberdade coincide com a teologia da cruz. O que Paulo chama de Evangelho da cruz, é
precisamente a experiéncia da fraqueza, no meio da liberdade ou da liberdade no meio da fraqueza.
Cristo venceu na hora da sua maior fraqueza, na cruz. O hino de Fl 2,6-11 constitui uma sintese do
Evangelho da cruz. Se Cristo foi feito vencedor do mundo da cruz, da mesma maneira 0 apéstolo
conquista a sua liberdade no seguimento da cruz de Cristo”. Ibid., p. 68.

%Cf. LIBANIO, Jodo Batista. A escola da liberdade: subsidio para meditar. S&o Paulo: Loyola, 2010, p.
110-114.

®COMBLIN, Paulo e a Mensagem de Liberdade, p. 67.

%Gl 3,26-28.

*"De forma especial os versiculos 26 e 27. Cf. COTHENET, A Epistola aos Gélatas, p. 65.
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12,13) *. Trata-se da vivéncia do tempo messianico, onde nio ha nem escravos e nem
livres, nem judeus e nem gentios, nem masculino e feminino, todos formam um sé
corpo em Cristo. Esta unicidade em Cristo, os novos fiéis alcangcam pelo batismo, onde
séo revestidos em Cristo, e incorporam um novo tempo e uma nova criagdo (cf. Gl
6,15).

Paulo sustenta que em Cristo ndo ha diferenca ou divisdo entre judeu e grego,
ndo ha distingdo entre escravo e livre e, ainda mais, entre homem e mulher, como nos
atesta Antonio Ferreira:

A superacdo das divisdes s6 é possivel na unidade. Os géalatas devem, de
novo, ouvir a proclamacdo de que sdo filhos de Deus (3,26) e, por isso,
compreender que sdo um so (3,28d) em Cristo Jesus. Assim, podem voltar,
novamente, aos anseios de liberdade e igualdade, a busca da “nova criagdo”
(6,15), um modo de vida conduzido pelo Espirito (5,16)*.

Se, por um lado vemos autenticidade na evangelizacdo do nosso apostolo, por
outro lado, falta autenticidade por parte dos galatas. Parece que aceitam facilmente uma
nova proposta, esquecendo rapidamente os principios de liberdade e igualdade. Como ja
vimos, por duas vezes (Gl 1,8.9), nosso evangelizador usa o termo “anatema”. Porém,
esta maldicdo é contra os apdstatas, os desertores da fé que, na defesa das obras da lei,
escondem interesses mais profundos. Acabam, usando o nome de Cristo, estrangulando
as iniciativas de vida que comecam a florescer nas comunidades. Agora é o momento de
refazer o caminho, revendo o esquema de poder que comeca a dominar a jovem Igreja e

dar espaco ao compromisso evangélico assumido pelo batismo.

A pericope de Gl 3,26-28 é uma sintese da abertura de fronteiras para o anincio
universal do Evangelho, que desperta para a fé em Jesus Cristo, tornando a todos filhos
de Deus, por isso, livres e iguais na unidade comunitaria, rumo a nova criacdo. A
unidade e a conformacéo (revestidos) em Cristo, significam que todos tém os mesmos
direitos e deveres, na busca libertadora rumo a vida, porque, com o Evangelho, as

relacGes humanas e sociais sdo transformadas.

*8Em vérios contextos Paulo estabelece uma polaridade entre os grupos, um argumento tipico paulino, por
meio da antitese para obter o sentido de universalidade de um lado, e do outro o envolvimento dos
destinatarios: “sabios e ignorantes” (cf. Rm 1,14), “gregos e barbaros” (cf. Rm 1,14), “circuncisos e
incircuncisos” (cf. Gl 5,6; 6,15), “com lei e sem lei” (cf. 1Cor 9,20-21). Cf. PITTA, Lettera ai Galati, p.
226.

*FERREIRA, Joel Antonio. Galatas: a epistola da abertura de fronteiras. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p.
127
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A experiéncia que Paulo propGe a comunidade, ele préprio ja a experimentou na
pele, na intimidade reveladora de Cristo, que o transformou numa nova criatura. Saulo,
como judeu, € intransigente e perseguidor dos cristdos. Como cristdo, Paulo se torna
uma pessoa mais misericordiosa, e ao contrdrio do que fazia com os cristdos, néo

persegue 0s judeus.

A comunidade se torna cristd quando gera igualdade, partilha, responsabilidade,
na unicidade em Cristo. Independente da época ou contexto, trata-se de um itineréario
construido no seguimento dos passos de Jesus.

4.2 Em dialogo com a cristologia de Jon Sobrino
4.2.1 O seguimento define o ser cristao

Quando falamos em “seguimento’**

ja estamos expressando uma agdo ou o
resultado de um chamado e de uma resposta para colocar-se no mesmo caminho em
movimento e continuidade. Embora o apdstolo Paulo ndo faca uso da palavra
seguimento nas suas cartas e sim de imitacdo, percebe-se como expressa a intensidade

da vivéncia do seguimento do Cristo Jesus na sua vida e escritos.

Todavia, no contexto latino americano, o0 que Jon Sobrino entende por
seguimento? Como entender, na sua cristologia, que o seguimento de Jesus é uma forma
privilegiada de explicitar a identidade crista? O que significa fazer memoria e pér-se a
caminho? Estes aspectos nos ajudam a compreender por que 0 seguimento define o ser

cristao.

Jon Sobrino estd certo de que, para conhecer Jesus, deve-se percorrer um
caminho no qual se pode ou ndo chegar a uma afinidade com o Mestre. SO percorrendo
0 caminho do Mestre é possivel chegar a uma afinidade com ele, por meio do

seguimento. Segundo o tedlogo, seguimento significa caminhar, ser e fazer de forma

90 vocabulo dxoroubéw (verbo denominativo de dxdrouvBoc que significa companheiro, sequaz) tem o
sentido de seguir, acompanhar e, de forma alegorica, imitar. O termo seguir € utilizado nos textos
biblicos neotestamentarios com acepgdes diferentes. Expressa a relagdo diferenciada que surge entre
Jesus Cristo e as pessoas que se uniram a ele no tempo do ministério pablico, ou apds a pregacdo dos
apostolos. O seguimento € a resposta a fidelidade de Deus, em Jesus Cristo e convite para prosseguir em
comunhdo de fé e de amor, a obra que ele realiza e inspira em seu Espirito e atualiza em seu povo.
Seguir Cristo é viver, amar, crescer em fidelidade, comprometer-se na construcdo do reino e solidarizar-
se na justica e na amizade. Cf. RUSCONI, Dicionario do Grego do Novo Testamento, p. 30;
SEGUIMENTO. In: MONGUILLO, D. Dicionario de Espiritualidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p.
1041-1048.
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atualizada o que e como Jesus fez. N&o se trata de qualquer forma de caminhar, mas de

um caminhar como Ele caminhou na intimidade com Deus e anunciando o Reino**.

O seguimento consiste em refazer a vida e a praxis de Jesus, que resulta para
gquem o segue, num conhecimento interior. Este conhecimento ndo se baseia somente
em textos sobre Jesus, mas na praxis de Jesus. Anunciar o Reino de Deus se faz
também, quando revivemos concretamente a compaixdo de Jesus pelos pobres, sua
acolhida aos marginalizados e ndo sé pela leitura dos Evangelhos. Ndo é que a leitura
nio seja importante, mas ela precisa levar a gestos concretos. E um movimento duplo,
pois o “ser assim” de Jesus, se conhece em profundidade a partir do nosso “ser assim”*,
pois ndo se trata somente de percorrer um caminho conceitual ou tedrico, mas também
“praxico”. O seguimento de Jesus ndo &€ somente uma realidade antropoldgica, ética e
salvifica, mas opera como uma categoria epistemolégica®. Quanto mais descobrimos
quem é Jesus de Nazaré, vamos, gradativamente, descobrindo quem somos noés, seus

seguidores e suas seguidoras.

No seguimento, o jeito de ser de Jesus se mostra aberto a transcender a realidade
historica, e a partir desta, a transcendéncia teologal. Uma das formas para viver a
transcendéncia historica é a de ndo fugir das tensdes que surgem na vida e na vivéncia
da praxis de Jesus. Para Sobrino, fora do seguimento de Jesus, “nao se sabe com certeza
de que estamos falando ao confessar quem é Jesus Cristo™*. E a praxis do cristdo que
define a medida do seu conhecimento e seguimento de Jesus. Trata-se da realizacdo do
plano de Deus de chegarmos a filhos no Filho* (cf. Gl 3,26; Rm 8,29).

O tedlogo salvadorenho compara a sua cristologia, a uma parabola acerca de
Jesus, pois exige uma tomada de decisdo do leitor e uma resposta existencial*®. Por
meio dessa resposta, dada através do seguimento, vai sendo construida a identidade

cristd. Existe uma estreita relacdo entre seguimento e identidade. Para melhor

“ICf. SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 477.

“pid., p. 477.

“Ipid., p. 476.

“Ibid., p. 478.

**No Novo Testamento, a identidade cristi ¢ vista a partir de Cristo e do seu Espirito, e a vida cristd ¢ um
exercicio para tornar-se “filhos no Filho” (Rm 8,29). E o Cristo, cuja imagem ¢ preciso reproduzir, ndo
é outro sendo o Jesus de Nazaré. Hebreus 12,2 ndo apenas convida, mas exige dos cristdos que tenham
os “olhos fixos em Jesus, que ¢ autor e realizador da f&’”. BOMBONATTO, Vera Ivanise. Seguimento
de Jesus: uma abordagem segundo a cristologia de Jon Sobrino. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 272.

“6Cf. SOBRINO, A fé em Jesus Cristo, p. 488.
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compreender essa relacdo é preciso ter presente os dois eixos fundamentais da
cristologia sobriniana: a histéria de Jesus e a histéria da fé em Jesus*’.

A histéria de Jesus é constituida por trés dimensdes centrais: 0 servico ao Reino
de Deus, a relacdo com o Deus-Pai e a morte de cruz. Este eixo é apresentado em sua
totalidade por meio de uma leitura historico-teoldgica da vida de Jesus, dentro de uma
dimensdo libertadora, e por isso é boa-noticia a pessoa de Jesus, como também sua
miss&o “°.

O segundo eixo fundamental da cristologia de Sobrino, a histéria da fé em Jesus,
é apresentado por meio de trés verdades fundamentais: a ressurreicdo de Jesus; os titulos
cristoldgicos e as formulas conciliares. Desta maneira, a identidade cristd adquire dupla
dimensao: a “historica, tornando-se visivel na pessoa de Jesus, com sua encarnagéo, € a

de fé, pois em Jesus se revelou a plenitude do ser humano”*.

Viver a identidade cristd, segundo o seguimento de Jesus, significa viver em
constante tensdo entre reproduzir e atualizar o seguimento. E o que nos afirma Vera

Bombonatto:

O seguidor deve reproduzir a estrutura fundamental da vida de Jesus e, ao
mesmo tempo, historiciza-la de acordo com as exigéncias do contexto em que
vive. Ser cristdo supde a encarnacdo, no tempo e no espaco, do modo de ser e
de viver de Jesus. Da mesma forma que Jesus € a melhor salvaguarda do
Cristo, também o seguimento é a melhor salvaguarda da identidade crist&>°.

Portanto, os cristdos ndo sdo meros repetidores de uma historia que aconteceu a
mais de dois mil anos, mas nos dias de hoje, dentro de um contexto especifico, sdo

interpelados a vivenciarem a dimenséo histdrica e de fé em Jesus Cristo.

Sobrino expressa nos verbos ‘“recordar” e “caminhar” duas dimensdes
significativas da identidade cristd. Para ser fiel a Jesus faz-se necessario “recordar” que
Deus se manifestou em Jesus Cristo, revelando o seu Reino e nele ocupam lugar central

os pobres™.

O outro verbo importante na cristologia de Sobrino ¢ “caminhar”. Ele revela aos
cristdos como o Deus de Jesus Cristo € um Deus a caminho (cf. Ex 3,7-8), do mesmo

modo o crente que vive a fé se pde a caminho. E um caminhar na fé realizando a praxis

“’Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 428.
“8SOBRINO, Jesus, o libertador, p. 19.
“BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 428.
*Ipid., p. 429.

*ICf. SOBRINO, A fé em Jesus Cristo, p. 489-495.
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de descer da cruz os crucificados, é a teologia intellectus amoris; é caminhar na fé com
esperanca de que a justica de Deus um dia se realizard, assim é a teologia intellectus

spei. Por fim, é um caminhar na fé continuamente, é a teologia intellectus gratiae™.

Uma vida cristd, segundo o seguimento, é uma vida radical. E a absoluta
obediéncia ao projeto salvifico do Pai, tendo a pessoa de Jesus como a Ultima norma do
ser cristdo. A funcdo salvifica e libertadora do seguimento, consiste em seguir Jesus no

que ele tem de salvador e de refazer a sua experiéncia®.

O caminho do seguimento s se realiza quando o seguidor, a seguidora, deixa-se
conduzir pelo Espirito Santo. O seguimento de Jesus ¢ sempre historizado “com
espirito” e sempre atualizado pelo “Espirito de Deus™*. E na acéo do Espirito que s&o
superadas as fragmentacfes da vida, sdo percebidos os sinais proféticos em meio aos
sinais de morte e sdo fornecidos os critérios de discernimento para descobrir os

elementos do Reino e do anti-reino.

4.2.2 O Reino de Deus e o0 anti-reino: o seguimento é conflitivo

Jesus ndo faz de si mesmo o centro de sua pregacdo e de sua missdo. A partir
dos relatos nos Evangelhos, percebemos que a centralidade da vida de Jesus se expressa
a partir de duas realidades: o Reino de Deus e o Pai. Ambas sdo palavras,
possivelmente, proferidas por Jesus e expressam realidades totalizantes. Com a
expressdo Reino de Deus Jesus explicita a totalidade da realidade e aquilo que deve
fazer, e com a identificacdo com o Pai, Jesus expressa a realidade pessoal que da sentido
Gltimo & sua vida®>.

Jesus compreende sua missdo, mediante as palavras do profeta Isaias, como
dirigida preferencialmente aos pobres: “me consagrou pela uncdo para evangelizar 0s
pobres” (cf. Lc 4,18). Sdo 0s que estdo aquém da histdria, os que sdo oprimidos pela
sociedade e segregados dela. Sdo aqueles que ndo querem mais s6 ouvir palavras, pois
jé estdo fartos e desenganados delas, mas esperam uma nova atitude®®. Jesus encarnou-

se no mundo das vitimas e esta é sua pratica como servico a este Reino de Deus:

%2Cf. SOBRINO, A fé em Jesus Cristo, p. 489-495. Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 429.

*3Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 292.

**Cf. SOBRINO, A fé em Jesus Cristo, p. 487.

**|d., Jesus na América Latina: seu significado para a fé e a cristologia. Sdo Paulo: Loyola; Petropolis:
Vozes, 1985, p. 105.

*81d., Jesus, o libertador, p. 135.
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Aos pobres dirige privilegiadamente sua missdo, com eles convive, para eles
realiza os sinais de vinda do Reino (milagres, expulsdo de demonios,
alimentos); a partir deles denuncia o pecado fundamental e desmascara as
razBes acobertadoras desse pecado. Por causa dessa préatica entra em conflito
com os poderosos e é perseguido até a morte®’.

A implantacdo do Reino de Deus ndo €é s6 no sentido de superacdo da miséria,
mas também a reconciliacdo entre as pessoas ?. Dentro do contexto de concretizacdo do
Reino de Deus, para a cristologia latino americana, num continente de opressao, a
melhor imagem de Cristo é a do Cristo libertador, construida a partir do Jesus historico.
Este enfoque revaloriza toda a vida, atuacdo e destino de Jesus, de modo que o Cristo
libertador é, antes de tudo, Jesus de Nazaré*. Esta imagem traz uma nova forma de

viver a fé em Cristo. Fé em Cristo significa, antes de tudo, seguimento de Jesus.

Para Jon Sobrino, a fé cristd tem como conteddo central uma boa-noticia: “Jesus
anuncia e inicia a boa noticia do Reino de Deus, ele mesmo — por seu destino, modo de
ser e fazer — é a boa noticia, sua ressurreigcdo traz esperanca as vitimas e, através delas a
todos”®. Porém, existem situacdes dialéticas que se contrapde & boa-noticia: “o anti-

reino, os idolos e suas mediacdes, a realidade fragmentada ou distorcida”®?.

Mas afinal, o que é o anti-reino? A realidade do anti-reino ndo pode ser
entendida como um ainda-ndo em relacdo ao Reino, mas é a erradicacdo do anti-reino
que sdo todas as formas de escraviddao que o ser humano vive. Por isso, é necessario

uma préxis profética®®. E o que Sobrino nos ajuda a compreender:

O anti-reino ndo é auséncia ou o ainda-ndo do reino, mas sua contradi¢do
formal. Construir o reino é destruir o anti-reino, salvar as pessoas € liberta-las
de suas escraviddes. E o aspecto libertador da pratica de Jesus contra os
opressores histéricos (ricos, escribas, fariseus, governantes) e contra o
opressor transcendente, 0 Maligno®.

O Reino de Deus é o critério fundamental de julgamento da realidade, das
pessoas e das proprias atitudes para com Deus. A centralidade do Reino estd na pessoa

de Jesus que realiza o perddo dos pecados, os milagres e profere ensinamentos, ou seja,

*’SOBRINO, Jesus na América Latina, p. 29-30.

*8Ipid., p. 131.

*Ipid., p. 27.

%d., A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 488.

61y
Ibid., p. 488.

82Sobrino faz uma distingdo entre praxis messianica e préaxis profética. Com praxis messianica designa o
servigo positivo ao advento do Reino. Com préxis profética designa diretamente a denincia do anti-
reino e insere Jesus na corrente da profecia classica de Israel, em sua dimensdo denunciadora e
desmascaradora das injusticas e opressdes. 1d., Jesus, o libertador, p. 240-241.

®3Ipid., p. 189.
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em toda atividade de Jesus que revela a chegada do Reino de Deus. O projeto de Deus
se realiza com o mediador (Jesus) e a mediacao (o reino).

Desta forma, percebemos como se concretiza 0 seguimento de Jesus, como a

identidade crista se faz visivel, mesmo em meio aos conflitos:

Ao definir a identidade cristd segundo o seguimento de Jesus, entendido
como uma realidade dindmica e encarnada no contexto histérico, Jon Sobrino
contribui, de forma expressiva, para subtrai-la da abstracdo e da alienacéo, e
reforca seu carater cristocéntrico e, consequentemente, seu COMpromisso com
0 prosseguimento da pratica de Jesus, mediante a construcdo do Reino

anunciado por ele e a luta para destruir as forca do anti-reino®.

Seguir Jesus é comprometer-se com seu projeto de construgcdo do Reino de Deus,
lidando com os conflitos causados pelas forcas do anti-reino e superando-os. Para 0s
cristdos, o Reino inclui as dimensdes cristologica, trinitaria, eclesial e social, ou seja,
todas as dimensdes da fé e do compromisso com a vida. Viver e anunciar o Evangelho é

comprometer-se com a libertagdo do povo.

4.2.3 Libertacdo: vida em plenitude

A luta para erradicar o anti-reino e de implementar o Reino de Deus, gera
processos de libertacdo e assim se torna boa-noticia para os que buscam e precisam de
vida. Todavia, em que consiste a vida plena? Esta dimensdo deve atingir somente o
ambito religioso ou também o econdmico, politico e o social? Estes questionamentos

nos ajudam a perceber como se concretiza a liberdade crista.

A dimenséo libertadora como boa-noticia esté relacionada com o Reino de Deus.
O anuncio do Reino ndo é sé algo verdadeiro, mas algo que por esséncia deve ser
anunciado com alegria e deve produzir alegria. E uma forma para averiguar se o que foi
anunciado é boa-noticia “é constatar se causa alegria, pois seria contradicdo estrita que
fosse anunciada e nio gerasse alegria”®. A alegria brota em perceber a acio de Deus

diante de situacdes que clamam por vida, a partir da prética libertadora de Jesus.

Jesus anunciou e realizou um Evangelho de liberdade; podemos dizer que ele
proclamou e viveu a liberdade como Evangelho. Uma experiéncia de liberdade que
nasce do intimo, da sua relacdo com o Pai (cf. Mt 11,25-27), na missdo como Filho de

Deus (cf. Mc 1,11) e na sua entrega incondicional (cf. Jo 13,2-15). Diante do mal, Jesus

$*BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 430.
$*SOBRINO, Jesus, o libertador, p. 123.
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age com forca e convicgéo (cf. Lc 4,1-13). Age com liberdade perante o sistema e as
instituicGes, como por exemplo, o dia de sdbado (Mc 3,1-6). Chama seus discipulos para
amar com liberdade (Jo 21,15-17). A liberdade de Jesus provoca e convoca as pessoas a
sair do proprio egoismo, a assumir a fé num processo de maturidade e autenticidade.

Na América Latina, a imagem de Cristo libertador é essencialmente a imagem de
Jesus dos Evangelhos, que traz mensagem de vida e libertagcdo. Todavia, esta imagem
do Cristo libertador € conflitiva também entre os pobres quando estes sdo manipulados
na sua busca de salvagdo de forma unilateral: “s6 Jesus salva” ou “gloria ao Senhor”.
Diante da tréagica situacdo socioecondémica em que muitos se encontram espoliados,
acabam construindo uma ideia de salvacdo somente transcendente, para o além, ndo
percebendo a necessidade das mediagdes histdricas, sociais ou humanas, para alcancar a

salvacéo de Cristo®. A libertacdo em Jesus tem um caminho vertical e horizontal.

Desta maneira, libertagdo acontece nas varias dimensdes que envolvem a
vivéncia e atuacdo do cristdo, seja ela religiosa, social, politica ou econémica. O cristdo
€ 0 proprio agente de transformacéo, numa interagcdo entre teoria e praxis:

Se conhece melhor a realidade quando se age sobre ela; se conhece melhor o
que é o Reino de Deus quando se procura construi-lo; se conhece melhor o
que é o pecado quando se procura erradica-lo. Dito de maneira biblica: se
conrgsce melhor a Deus quando se pratica a justica; se conhece quando se
ama’’.

O cristdo que pratica a justica conhece melhor a Deus porque ele sabe que Deus
é o libertador do povo injusticado. Esta escolha deve ser constantemente renovada, pois
as suas consequéncias implicam na coeréncia da vida que pode levar a morte como foi

para Jesus.

Muitos cristdos da América Latina que atuam segundo a imagem do Cristo
libertador, sofrem perseguicdes ou sdo assassinados. Sdo 0s martires, que,
paradoxalmente, entregam a propria vida para gerar mais vida e vida em abundancia (cf.
Jo 10,10).

%6Cf. SOBRINO, Jesus, o libertador, p. 28.
®7Id., O Principio Misericérdia: Descer da cruz os povos crucificados. Petrépolis: Vozes, 1994, p. 68.
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4.3 Sintese Conclusiva

Neste capitulo, foram abordados alguns aspectos que marcaram a praxis de
Paulo de Tarso e de Jon Sobrino. Uma ortopraxis que nasce da pessoa de Jesus Cristo,
que se torna normativa e boa-noticia para aquele que cré. Praxis esta, que vai muito
além de um puro assistencialismo, mas que provoca consciéncia critica e transforma

realidades.

Em contextos diferentes, ambos expressam o0 seu jeito de viver e de anunciar
Jesus Cristo. Paulo, pela influéncia da cultura grega, utiliza a categoria “imitagao” de
Jesus Cristo, e Sobrino, baseando-se nos evangelhos sinéticos, usa a categoria
“seguimento”. Todavia, nao héa contradicao entre imitar e seguir Jesus, mas sim ha uma
profunda relacdo. Porque no periodo pré-pascal, o seguimento incluia a imitacéo,
enquanto no tempo pés-pascal, a imitacdo é um modo de atualizar o seguimento®.

Seguir Jesus requer assemelhar-se a Ele e ser portador de uma boa-noticia.

Ser evangelizador, anunciador da boa-nova, tem suas raizes numa profunda
experiéncia de Deus, a liberdade absoluta, revelada em Jesus Cristo. O apostolo € o
enviado de Deus, apaixonado pelo seu povo, seja ele 0s gentios ou os excluidos, ele
sente-se convocado para transmitir o Euangelion da liberdade. Mas, somente um
coracao livre pode tornar-se intérprete de cada acontecimento, a luz do projeto de Deus
e do Evangelho, sendo capaz de resgatar a dignidade do outro e de ama-lo

gratuitamente.

Paulo, afetado por Jesus Cristo, convoca as comunidades da Galacia a viverem e
a comunicarem a experiéncia de filhos de Deus, filhos da liberdade, ultrapassando as
escraviddes causadas pelo legalismo ou os instintos egoistas. Perante a proposta dos
judaizantes, convida as comunidades ao discernimento, a fim de ndo serem enganadas
ou fugirem das exigéncias do Evangelho. Como apoéstolo, ndo deseja agradar, contentar
ou corresponder a expectativas, mas servir a Cristo. O Evangelho da liberdade exige

uma conduta coerente, conforme a a¢do do Espirito Santo.

Para Jon Sobrino, as exigéncias do seguimento sdo perceptiveis pela acdo do
Espirito, pois ndo é evangélico que os oprimidos permanecam na cruz. E o seguimento
que define o ser cristdo. Viver a identidade cristd significa estar em constante tenséo
entre reproduzir e atualizar o seguimento de Jesus, o libertador. S6 assim o Reino de

Deus se constroi e ha uma experiéncia de libertagdo com os pobres e indefesos.

8Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesus, p. 85-87.
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No ontem e no hoje, a histéria humana é marcada por contradicdes, guerras e
perseguicles. E € nestes contextos concretos, que 0s cristdos sdo chamados a viver e
anunciar o Evangelho. Para Paulo, anunciar “um outro evangelho”, um pseudo-
evangelho, como proclamavam seus opositores, era uma ma noticia, pois ndo gerava a
igualdade e a universalidade. Por sua vez, Sobrino lembra que o seguimento € conflitivo
e construir o Reino é erradicar o anti-reino, tudo aquilo que vai contra a dignidade da
pessoa. Ser um auténtico cristdo é ndo compactuar com uma sociedade que oprime e

espolia seu povo.

Em sintese, Jesus, o0 enviado do Pai, é boa-noticia na sua humanidade. Enquanto
homem nos revelou que o ser humano foi criado para a liberdade. Esta experiéncia de
libertagcdo ndo gera angustia, mas sim alegria. Aos cristdos auténticos, cabe a tarefa de
anunciar ao mundo a alegre noticia da salvacao: somos filhos e filhas do Euangelion da
liberdade. E nesta missdo, a voz profética de Dom Hélder Camara nos ilumina: “é graca
divina comecar bem. Graga maior é persistir na caminhada certa. Mas, graca das gragas

é ndo desistir nunca”®.

CAMARA, Hélder. “Escritos de Dom Hélder Camara”. <http://pensador.uol.com.br/escritos_de_dom
_helder_camara >. Acesso 02 de maio de 2011.
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CONCLUSAO

Realizamos um itinerdrio interpelados pelo Euangelion, levando em
consideragéo as cristologias de Paulo e de Jon Sobrino. Este caminho foi plasmado por
uma “inquietacdo académica” de ter os escritos paulinos como maior referéncia nos
estudos cristolégicos; por um “desafio biblico” apresentado por outra leitura da carta
aos Galatas, e por um “sonho eclesial”’, de ver anunciado na América Latina o

Evangelho da alegria.

A “inquieta¢do académica” levou-nos a confirmar a riqueza e a fonte inesgotavel
das Sagradas Escrituras. As cartas de Paulo s&o um tesouro que ainda tem muito a ser
descoberto e revelado nos estudos da cristologia. Quanto mais se conhece este Apostolo
e seus escritos, mais se revela o proprio Cristo, 0 Euangelion vivo, o Filho de Deus
crucificado e ressuscitado. Paulo, ao confessar que ndo é ele que vive, mas o proprio
Cristo (cf. Gl 2,20), expressa uma profunda experiéncia de configuracdo em Cristo

Jesus. E Paulo em Cristo e Cristo nele.

Outro aspecto a ser levado em conta para uma boa exegese e hermenéutica no
estudo dos escritos paulinos, é o carater ocasional e situacional das correspondéncias de
Paulo. Neste ponto, Paulo se torna também um autor provocador, desejando que as
comunidades reajam perante seus escritos, tomem postura, facam caminhos. Sua
teologia é contextual e aberta. Contextual, pois esta relacionada a situacdes particulares
das comunidades, tem objetivos especificos. Porém, é aberta a novos problemas e a
novas hermenéuticas do Evangelho. E isto a faz também unificadora, pelo constante

esforco de atualizar o Euangelion em cada contexto e época’.

Com relacdo ao “desafio biblico”, a trajetoria tracada com a carta aos Gélatas,
nos mostrou que € possivel estudar este escrito por outro viés, como o do euangelion,
aléem do tema da justificacdo, como normalmente acontece com este texto. Nesta
missiva, o apostolo Paulo ajuda, com severidade e ternura, as comunidades nascentes a
perceberem qual é o auténtico Evangelho e como 0s novos cristdos precisam ter
consciéncia critica, perante 0s ensinamentos dos judaizantes. Estes agitadores pregavam
outro Evangelho (cf. GI 1,7), ou seja, eles tinham uma compreensdo diferente da de

Paulo acerca daquilo que Deus realizara em Cristo. Para Paulo, ndo ha outro Evangelho

! Cf. BARBAGLIO, Giuseppe. As Cartas de Paulo: contexto de criagdo e modalidade de comunicago de
sua teologia. In: DETTWILER, Adreas; KAESTLI; MARGUERAT, Daniel. Paulo, uma teologia em
construcdo. Sao Paulo: Loyola, 2011, p. 97.



sendo a boa-noticia seria, erroneamente, ma noticia, desfigurando a pessoa de Jesus
Cristo. Qualquer cedéncia do Evangelho, significa que teria sido inatil a morte de Cristo
(cf. GI 2,21). O Evangelho de Paulo ndo € outro, a ndo ser o proprio Jesus Cristo, a boa-
nova para todos os tempos.

Certamente, viver e defender a genuinidade do Euangelion ndo foi um processo
facil para o Apostolo. Todavia, a partir do encontro de Damasco, ele reconheceu que o
proprio Deus revelou o seu Euangelion no Filho Jesus, o Messias crucificado e
ressuscitado (Gl 1,16.1). Aquele que era maldito torna-se a boa-noticia do Reino (Gl
3,13). O caminho que o Apdstolo fez possibilitou refazer o caminho com as
comunidades num novo e continuo gerar em Cristo (Gl 4,19). E isso foi possivel porque
a iniciativa é sempre de Deus, € Ele que age pela graca do Espirito. Nesta experiéncia,
Paulo ressignificou, de forma processual, a sua vida e missdo, inclusive o papel da lei
que se tornou transitoria, por causa da fé em Cristo, como também, conduziu 0s cristdos
nesta experiéncia de adesdo e compromisso. Paulo e as comunidades foram afetadas

pelo Euangelion.

Quando nos deixamos afetar pelo Euangelion, a alegria se torna uma marca no
jeito de viver e seguir a Jesus. N&o se trata de fugir dos conflitos, mas enfrenta-los e
procurar caminhos de vida e libertacdo inspirados pelo Evangelho. Assim, este trabalho
ajudou no “sonho eclesial” de perceber como a boa-noticia de Deus provoca rostos mais
felizes quando a fé crista é vivida com autenticidade e entusiasmo. N&o se trata de

gestos isolados ou externos, mas um modo de ser, amar e servir, a exemplo de Jesus.

Mas, como testemunhar a bondade de Deus num mundo de miseraveis, de
crucificados, como € a realidade da América Latina? A cristologia de Jon Sobrino, que
nasce de uma praxis libertadora, lanca luzes neste contexto de opressdo e sofrimento.
Sobrino assume a préatica da Igreja latino-americana em sua opcao preferencial pelos
pobres, a exemplo de Jesus que acolheu os excluidos. Seguir os passos de Jesus Cristo é
ser solidario, misericordioso e itinerante. E permitir que o outro nos interpele e, na sua
face, reconhecer a face de Jesus. O encontro com o Cristo crucificado no irmao, na
irma, provoca indignacéo e a busca de caminhos de re-acéo que resulta em processos de
libertacdo e de vida digna para todos. Para Sobrino, o Evangelho s serd boa-noticia se

realizar a libertagdo das vitimas em nivel religioso, cultural e social.

Neste percurso, a pesquisa nos ajudou a perceber como o Euangelion vai

tomando uma fisionomia propria, conforme 0s contextos e as diferentes realidades.
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Apesar dos séculos que separam Paulo e Jon Sobrino, o didlogo é possivel gracas ao

Euangelion que 0s une.

Paulo preocupou-se com a mudanca de vida dos cristdos, mas dentro de um
contexto comunitario. Por sua vez, Jon Sobrino propde uma mudancga que € estrutural
no ambito social: a libertacdo dos pobres. Para Paulo, com a morte e ressurreicdo de
Jesus, instaura-se um novo tempo, 0 messianico, que terd sua plenitude no fim dos
tempos. Ja para Sobrino, a sociedade messianica tem que acontecer aqui, no agora e ndo
no futuro. Para Paulo, o lugar social é o mundo, para Sobrino, o lugar social é o pobre.
Em Sobrino, a prioridade do Reino sdo as vitimas, o povo crucificado. J& em Paulo é
forte o sentido de universalidade. Portanto, para ele, os destinatarios podem ser gregos,
romanos ou judeus. O ponto de partida para Sobrino € o Jesus historico, pois ele afirma

que Jesus é o Cristo e o Cristo € Jesus. Paulo faz a experiéncia do Cristo ressuscitado.

Apesar dessas perspectivas e cenarios diferentes, existe um vinculo, um elo
indissolivel entre Paulo e Sobrino: a paixdo pelo Euangelion. N&o sdo dois euangelia,
mas um sé, como ha um so Jesus Cristo, porém, cada qual inserido no seu contexto e
respondendo as necessidades especificas do seu povo. Desta maneira, este esboco
cristologico, ajudou-nos a conhecer um pouco mais o Euangelion, perpassando 0s eixos
da ortodoxia, da ortopatia e da ortopraxis, 0S quais nos serviram como estrutura
articuladora a partir de onde refletimos a cristologia presente na carta aos Géalatas em

didlogo com alguns aspectos da cristologia de Jon Sobrino.

Com o primeiro eixo da ortodoxia, Jesus como o Evangelho, olhou-se de forma
especial a dimensdo da revelacdo divina. Percebemos que a cristologia refletida na carta
aos Galatas, revela como a graca se manifesta na pessoa de Paulo e nas comunidades da
Galacia. Paulo afirma que ndo recebeu das pessoas seu Euangelion, mas de uma
revelacdo do préprio Deus (Gl 1,12b), o qual Ihe revelou o seu Filho (Gl 1,16). Para
Sobrino, a revelacdo tem um lugar teoldgico especifico que é o mundo dos pobres.
Desse modo, a revelacdo acontece por meio das mediac@es historicas, huma realidade
socio-politica concreta da América Latina. Portanto, sdo pontos de partida diferentes,
com énfases distintas. Em Paulo, transparece uma cristologia mais descendente e em
Sobrino mais ascendente. Todavia, ambos tém diante de si uma comunidade concreta e

uma experiéncia de Deus que 0S move.

O segundo eixo, a ortopatia, afetados pelo Evangelho nos proporcionou perceber

como acontece o afetar e o envolver-se com a pessoa de Jesus Cristo e como se da a
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configuracdo a sua pessoa. Paulo parte de um movimento interno, nao é ele que vive,
mas sente que é o préprio Cristo que vive nele (Gl 2,20), que se expressa no Servico aos
irmdos e na sintese de toda a lei, que é o amor (cf. GI 5,14). O movimento, segundo
Sobrino, se d& de fora para dentro, 0 outro nos interpela e a partir desta face,
reconhecemos a face de Jesus, como vivéncia do principio misericérdia. Todavia,
somente acontece um processo de configuragdo, quando ha abertura a acao do Espirito e
ades&@o ao seguimento de Jesus Cristo.

No terceiro e Gltimo eixo, apresentou-se a ortopréxis, ou seja, a vivéncia do
Evangelho, pois tanto Paulo, quanto Jon Sobrino, séo pessoas que partem da vivéncia da
fé, de realidades e comunidades reais e concretas. Ambos revelam trajetos diferentes

para que o Evangelho chegue as pessoas e se torne vida em suas vidas.

No encontro e adesdo com o Euangelion nasce a urgéncia de ndo sé Jesus Cristo
ser a boa-noticia do Pai, mas todo cristdo, sob a acdo do Espirito, tornar-se sinal de
esperanca e de transformacéo na sociedade em que ele vive e atua. Dessa maneira, 0s
seguidores e as seguidoras de Jesus Cristo expressam um jeito alegre de ser e viver!
Alegria que nasce da missdo confiada por Deus e que transparece nos rostos, nos gestos
de humanizacdo e no entusiasmo de anunciar o Euangelion, a boa-noticia a ser

testemunhada.

Ap6s o caminho percorrido € importante salientar que uma leitura
descontextualizada da carta aos Galatas nos faria ver um Paulo muito espiritualista,
como ja aconteceu com algumas interpretacdes desta carta. E isso também pode
acontecer com Sobrino, qualificando-o de muito social e pouco pneumatico. Porém, a
pneumatologia paulina poderia iluminar muito mais a cristologia sobriniana e o

compromisso social desta cristologia, ser uma luz na leitura dos textos paulinos.

Sabemos que cada época € um tempo especial de graca de Deus, conforme seus
designios. A recente Exortacdo Apostolica pos-sinodal Verbum Domini, propbe o
desafio de fazer uma “Cristologia da Palavra”, ou seja, ndo baseada em definigdes,
conceitos ou dogmas, mas a partir da narratividade que brota da Palavra, de tudo o que
Jesus disse e fez, pois Ele € autocomunicacdo de Deus. A Palavra divina é histéria

salvifica e tem um rosto concreto: Jesus de Nazaré?.

Todavia, responder quem é Jesus de Nazaré, e a qual Jesus seguimos, € um

desafio que perpassa séculos. Sdo questionamentos que nos provocam, incomodam,

2 Cf. BENTO XVI. Verbum Domini. S&o Paulo: Paulinas, 2010, n. 11-13.
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desinstalam e ajudam a amadurecer na fé. Seria muito mais facil ou cémodo construir
uma identidade de Jesus Cristo, baseada em nossas préoprias necessidades pessoais:
milagreiro, poderoso ou espiritualista. Porém, estariamos longe de construir uma

“Cristologia da Palavra”.

Mediante a cristologia que emana do Euangelion, mergulhamos um pouco mais
nos mistérios insondaveis de Deus. Porém, estamos conscientes da complexidade e
amplitude do tema e ndo temos a pretensdo de por um ponto final. O nosso objetivo foi
de viabilizar um caminho para continuar na busca, no “ja” e o “ainda nao”, como ¢

préprio do viver e do pensar teoldgico.

O Euangelion pode ser antigo no tempo, mas é sempre novo no significado. Eis

0 desafio!
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