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RESUMO

Esse trabalho estuda o senhorio de Jesus no evangelho de Marcos, através da pericope Mc
2,23-28. A partir do conflito em torno ao preceito sabatico, se apresenta amplamente a
realidade do sabado e o “grupo” dos fariseus. A andlise sobre o sabado demostra uma
evolucdo no que diz respeito a sua interpretagdo diante das vicissitudes da vida. Em relacao
aos fariseus, o estudo demonstra que eram um grupo importante no tempo de Jesus, que se
preocupava basicamente com as praticas das leis da pureza, sendo justamente esse 0 motivo
pelo qual entram em conflito com Jesus, quando Este mostra uma agao libertadora mediante a
lei. No intuito de compreender o senhorio em dia de sdbado, se analisa exegeticamente a
pericope mencionada, elucidando que a chave interpretativa desse texto perpassa,
fundamentalmente, pela afirmacdo que o senhorio de Jesus estd intrinsecamente associado a
sua autoridade e a compreensdo do termo Filho do Homem. Dessa forma, ndo se trata de
transgressao a lei, mas de uma interpretacdo baseada na autoridade delegada que Jesus
recebeu do Pai. Com a analise hermenéutica, se estuda os aspectos teologicos presentes no
texto e aponta algumas linhas pastorais para a missao dos seguidores de Jesus que, também
hodiernamente, sdo confrontados com um exacerbado legalismo religioso que se distancia da
centralidade da Lei, que ¢ a pratica do amor.

Palavras chaves: Séabado; Fariseus; Filho do Homem; Lei; Autoridade; Evangelho de
Marcos.



ABSTRACT

This work is a study of the lordship of Jesus in the Gospel of Mark, according to the pericope
Mk 2:23-28. In the context of the conflict about the sabbath precept one finds a thorough
presentation of the lived experience of the sabbath and of the Pharisees as a group. The
analysis of the sabbath demonstrates a ongoing evolution with respect to its interpretation in
light of the vicissitudes of life.This study demonstrates that the Pharisees were an important
group in Jesus' time who were primarily preoccupied with the practice of the laws of purity.
Due to this position they enter into conflict with Jesus when he interprets the law with a
liberal (non-literal) approach.In order to understand His lordship in light of the sabbath the
aforementioned pericope will be analyzed exegetically, elucidating that the key interpretative
element of this text is permeated, fundamentally, by the affirmation that the lordship of Jesus
is intrinsically associated with his authority and the understanding of the term Son of Man.In
this sense it is not about transgression of the law but rather rests on an interpretation based in
the delegated authority which Jesus received from the Father.Via an hermeneutic analysis we
will study the theological aspects presented in the text and highlight some pastoral themes for
the mission of the followers of Jesus who, even today, are confronted with exacerbated
religious legalism which distances itself from the centrality of the Law, which is the practice
of love.

Key words: Sabbath; Pharisees; Son of Man; Law; Authority; Gospel of Mark.
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INTRODUCAO

A realidade da Lei participa da historia da humanidade. Desde os seus primordios,
a historia da humanidade oferece relatos da existéncia de codigos que normatizavam os
sistemas governamentais. Eles buscavam, além da estabilidade social e politica, o
desenvolvimento e crescimentos dos povos. Dentre eles se destacaram os Cddigos de Ur
Nammu (rei de Ur), 2.050 a.C; o codigo de Eshnunna (1.930 a.C), o codigo de Lipit Ishtar de
Isin (1.870 a.C) e o codigo de Hamurabi da Babilonia (1.700 a.C).

No decurso da histéria, percebe-se que a Lei passou por diversos estagios
interpretativos: o periodo da Idade Média, o periodo da Revolugdo Francesa e o periodo apos
a Segunda Guerra Mundial.

Na Idade Média, por exemplo, a fundamentagdo e aplicagdao da Lei achavam-se
significativamente atreladas ao poder espiritual, devido a associagdo entre Igreja e Estado.
Nesse periodo, a leitura juridica perpassava estreitamente a dimensdo do valor, entendido
como bem indelegavel.

Com a Revolugdo Francesa, opera-se a dissociagdo entre o poder temporal e o
espiritual. O fator fez emergir uma nova maneira de compreender a Lei, ndo mais ligada a
dimensdo dos valores, considerados subjetivos, mas sim a igualdade da Lei para todos. Tal
estagio, fortemente marcado pela influéncia do politico, filésofo e escritor francés Charles-
Louis de Secondat, insistia na execucao das Leis, por vezes desprezando a pessoa humana nas
suas varias dimensoes.

Apds a Segunda Guerra Mundial, acontece o advento de outro viés hermenéutico
da Lei. Novamente se retoma o critério do valor, presente na Idade Média, e se assume a
dignidade da pessoa humana como a plataforma para a aplicacao de todas a Leis.

No fluxo interno da Igreja também aparecem as Leis. Em ambito universal, cite-
se: o atual Coédigo de Direito Candnico, promulgado pelo papa Jodo Paulo I em 1983; outros
documentos normativos, frutos do Concilio Vaticano II (1962-1965); diversos documentos
pontificios, cartas enciclicas, bulas, exortagdes apostolicas etc'. Em ambito nacional, ha

varios documentos, frutos da sensibilidade da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, que

' Cf. SOARES, P. S. Introducdo ao estudo das Leis na Biblia. Sdo Paulo: Paulinas, 2013. (Biblia
como literatura, 4). p. 16.
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buscam nortear a vida das comunidades de fé em consonadncia com o Evangelho e com o
caminho proposto pela Igreja no mundo.

Esse cenario, ligado a realidade da Lei presente nas institui¢des € no dia-a-dia dos
povos, propde uma pergunta: como os seguidores de Jesus sdo convidados a viver e a
interpretar as Leis?” Naturalmente, uma resposta plausivel consideraria como base do
argumento a necessidade de confrontar atitudes legalistas com a escuta e a pratica da Palavra
de Deus e o caminho indicado pela Igreja, através da sua Tradigao.

Contudo, abordar a tematica das Leis na Biblia e no decurso da historia da Igreja
revela-se um trabalho vasto e com dimensdes quase infinitas. Nesse sentido, optou-se por
estudar a realidade da Lei na Biblia, partindo do sdbado, através da pericope Mc 2,23-28.
Deste lugar, foram feitos questionamentos sobre como se efetiva o senhorio de Jesus em dia
de sabado e qual a sua importancia para a atualidade.

Como se vera no presente trabalho, a pericope marcana a ser estudada apresenta a
cena dos discipulos de Jesus arrancando espigas em dia de sabado, ato considerado proibido
aos olhos dos fariseus. Jesus, mediante o uso de um texto veterotestamentario (1 Sm 21,1-7),
interpreta a atitude dos seus seguidores a luz da autoridade recebida do Pai e da sua liberdade
em proclamar o evangelho.

Nesse sentido, no primeiro capitulo, serd focalizada a realidade do sdbado nos
textos biblicos e na literatura extrabiblica, com o objetivo de mostrar como o preceito sabatico
foi entendido no decurso da historia. Tal itinerario conduz a constatagao de que, atrelada ao
preceito sabatico, sempre houve uma sensibilidade a vida da pessoa humana.

Em seguida, a atencdo sera deslocada para o “grupo dos fariseus”, buscando
perceber sua origem, sua identidade e seu papel na historia e, sobretudo, ao interno do
evangelho de Marcos. Como se sabe, os fariseus sao apresentados no Novo Testamento em
situagdes conflituosas com Jesus. Aprofundando mais o estudo dessa relagdo, pergunta-se:
qual ¢ a verdadeira motivagao dessa atitude?

Com esse cenario esclarecido, passa-se a analise exegética da pericope Mc 2,23-

28. Para tal, serd usado o método exegético, proposto por Cassio Murilo Dias da Silva® ¢ Uwe

* A Igreja se interroga, de forma mais profunda, sobre essa tematica em sua liturgia dominical do nono
domingo do Tempo Comum do Ano Litargico B, quando se 1€ o texto de Mc 2,23-3,6.
> SILVA, C. M. et alii. Metodologia de exegese biblica. Sio Paulo: Paulinas, 2012.
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Wegner4 e os textos biblicos, adotados da Biblia — Tradu¢cdo Ecuménica TEB, exceto os dos
evangelhos sindticos que seguem a tradugdo proposta por Johan Konings®.

Iniciando o segundo capitulo serdo apresentados o texto grego e a sua critica
textual, seguindo o aparato critico da 27" edi¢do do Novum Testamentum Graece (1993). Para
complementar este estudo, serdo consultadas algumas traducdes, com o fito de indicar um
pequenissimo equivoco que cometem. Equivoco que causa diferencga no significado do texto
ao interno da narracdo de Marcos.

Posto isto, sera feita a delimitagao do texto e demostrado seu contexto remoto e
proximo, seguindo os estudos de Jean Radermakers®. Esse trabalho conduzira 4 composicio
interna da pericope e a sua segmentagdo, onde se perceberd, pela a andlise exegética, a
problematica central do texto em estudo.

Uma vez detectado o problema fundamental, faz-se necessario situa-lo ao interno
do contexto vital ou Sitz im Leben da comunidade marcana, onde se evidenciara o desafio em
preservar a fé diante de situacdes adversas e como o autor transforma essa realidade ao seu
redor em género literario.

Através dos estudos de Martin Dibelius com a sua Formgeschichte, sera detectada
a importancia do uso do paradigma que Klaus Berger denomina créia - o género literario
usado na pericope. Aqui se questiona as motivagdes do autor ao usar esse género e qual sua
importancia para a comunidade primitiva.

O estudo dos géneros literarios abordara a analise semantica de alguns verbos,
buscando perceber como se realiza o senhorio de Jesus em dia de sdbado. Sera que Jesus foi
um transgressor da Lei, como alguns defendem? Ou o seu senhorio deve ser interpretado em
outro viés?

A analise semantica se prestara a indicar como se concretiza o senhorio do Filho
Homem. Mas o ultimo passo desse capitulo consistira em compreender o titulo Filho do
Homem. Novamente se recorrera a literatura extrabiblica e aos textos biblicos para formular
algumas consideragdes sobre a recente pesquisa referente ao assunto. O termo Filho do
Homem, usado em Mc 2,28, provém de Dn 7,13, com suas nuancas escatoldgicas. Dessa
forma, surge a necessidade de verificar se Filho do Homem em Mc 2,28 pode ser interpretado

em chave escatoldgica ou nao.

* WEGNER, W. Exegese do Novo Testamento. Sio Leopoldo: Sinodal, 2012.

> KONINGS, J. Sinopse dos Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da “Fonte Q. Sio Paulo:
Loyola, 2005.

® RADERMAKERS, J. La bonne nouvelle de Jésus selon saint Marc: Texte. Bruxelles: Institut
D’Etudes Theoligiques, 1974.
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Com essa resposta anotada, parte-se para o ultimo capitulo desse trabalho, no qual
¢ apresentada a andlise hermenéutica da pericope. Em primeiro lugar, se estabelece a
correlagdao de Mc 2,23-28 com outros textos biblicos, pautando-se pela intencao de focalizar a
teologia do texto marcano.

Uma vez pontuados os elementos teoldgicos presentes na pericope, empenhar-
nos-emos em situd-los ao interno da narragdo do evangelho, demonstrando como sao
essenciais para Marcos e para a sua comunidade.

O término do capitulo indicara pistas pastorais para a acao dos seguidores de
Jesus na atual conjuntura social e eclesial, a luz do presente estudo. Entdo se tentard provar
como esse pequeno trecho do evangelho pode contribuir para a percepcdo de que a chave
hermenéutica da Lei ¢ o amor, pois como rezamos no Salmo (19, 8-9):

A Lei do Senhor ¢ perfeita,

Ela da a vida;

A Lei do Senhor ¢ segura,

Torna perspicaz o simples.

Os preceitos do Senhor sao retos,
Alegram o coragao;

O mandamento do Senhor ¢ limpido,

[lumina os olhos.
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CAPITULO 1: PANORAMA DA REALIDADE DO SABADO E
OS FARISEUS

A pericope que intitula o presente estudo apresenta duas realidades importantes
para a literatura biblica. Por um lado, a realidade do sdbado que, desde as primeiras linhas do
livro do Génesis, sinaliza a relagdo de fidelidade entre Deus e o povo. Por outro, os fariseus
que nos indicam claramente a realidade socioldgica e religiosa ligada a compreensdo e a
aplicacdo da Tora no tempo de Jesus.

As pesquisas extrabiblicas mostram que o sdbado ocupava lugar de destaque ao
interno das culturas primitivas. Nao obstante, o testemunho do Pseudo Filon e Flavio Josefo
nos conduzirdo, como veremos nas secoes 1.1 e 1.2, a perceber uma sutil mudanca na
interpretagdo do preceito sabatico.

Os textos intertestamentarios, abordados na se¢do 2, apresentam regras bem
rigidas para a observancia do sébado e mencionam a pena para os infratores.

Na secdo 3, apresentaremos a realidade do sabado na literatura biblica, Antigo
Testamento e Novo Testamento. Na abordagem veterotestamentaria, notaremos que 0s povos
biblicos relacionavam a celebragdo do sabado com a préopria experiéncia com Deus. Nessa
oOtica, sdo interpretados o repouso do Criador, a expectativa messidnica e a libertagdo divina
das situagdes de morte e injustica. Depois, com um enfoque neotestamentario, faremos alusao
aos textos referentes ao sabado mencionados nos evangelhos, nos Atos e nas Cartas. Em
linhas gerais, sublinharemos a atitude jesuana e das comunidades primitivas diante do preceito
sabatico, buscando perceber o pano de fundo que moldurava o conjunto das controvérsias
descritas nos sin6ticos.

ApoOs esse caminho, nos langaremos ao estudo sobre os fariseus, procurando por
elementos que constituem a identidade desse grupo (4.1), as regras para o ingresso nele (4.2) e
a posicao de Joachim Jeremias sobre as possiveis diferencas entre fariseus e escribas (4.3),
visto que, por vezes, nos evangelhos aparecem ora juntos ora separados.

Entre os estudiosos, existe controvérsia sobre o papel dos fariseus na sociedade:
eram eles um grupo politico ou um mero grupo religioso? Nas secdes 4.4 e 4.5 viremos ao

encontro dessas interrogatcoes.
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Por fim, terminaremos a abordagem referente aos fariseus na secdo 4.6,
apresentando o papel desse grupo ao interno do evangelho de Marcos. Serd que tramam e
participam da conspiragdo contra Jesus, junto com outros grupos? Serd que participam da sua

violenta morte no suplicio da cruz?

1. Pesquisas extrabiblicas sobre a origem do sabado

O nosso percurso, na busca por evidéncias de fontes extrabiblicas sobre o sdbado’,
se inicia no final do século XIX, quando apareceu a primeira tentativa de pesquisar o sabado,
desconsiderando os textos veterotestamentarios. Essa pesquisa, condicionada pelo material
redacional do Pentateuchal Criticism e das descobertas de textos da antiga Babilonia, nos
informa sobre a existéncia de varias teorias e hipoteses sobre a origem do sabado babilénico®.

Herold Weiss, que estuda com rigor a tematica do sabado, considera que,
primeiramente, se pensou o nome hebraico sabbat como o equivalente ao termo aramaico
sab/pattu/(m), ou seja, dia de descanso. Todavia, o termo aramaico ndo pode ser
etimologicamente relacionado ao hebraico sabbat, porque o termo hebraico possui a (radical)
dupla consoante do meio.

Em 1905, J. Meinhold’ defendeu que o sabado do Antigo Testamento era
originalmente o dia da lua cheia de cada més e que Israel havia conservado essa tradigdo da
Babil6nia antiga'®. Outra possivel conexdo aparece no mito babilénico de Enuma elish, onde
os deuses repousam depois da criagdo do homem semelhante ao relato biblico (Gn 2,23)"".

A argumentacdo de possivel conexdao entre as duas tradi¢des torna-se pouco

crivel, quando afrontada com suas inumeras diferencas. Antes de tudo, o shapattu babilonico

7 Segundo F. NEIRYNCK, os seguintes autores escreveram sobre o sdbado até o ano de 1990:
BACCHIOCCHI; CARSON; GRIMM; GRUNDMANN; LEITCH; LIMBECK; LOHSE;
LUHRMANN; NEUHAUSLER; RORDORF; SCHWEIZER; TOLEDO; van der LOOS 1965;
WEISS; WESTERHOLM (cf. NEIRYNCK, F. (ed.). The Gospel of Mark. A cumulative
bibliography 1950-1990. Collectaneca Biblica et Religiosa Antiqua. Brussel: Academie voor
Wetenschappen, 1962. p. 672).

¥ Cf. WEISS, H. Sabbath. In: FREEDMAN, D. N. The Anchor Bible Dictionary. New York:
Doubleday, 1992. V. V. (aqui: p. 850). O padre dominicano De Vaux, que ¢ um grande estudioso do
Antigo Testamento ¢ das fontes extrabiblicas, postula que as teorias que sugerem a origem cananeia ¢
quenita do sabado ndo possuem solidez historica e, portanto, ndo podem ser aceitas (cf. DE VAUX, R.
Instituigoes de Israel no Antigo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2013. p. 515-516).

? Cf. WEISS. Sabbath, op.cit., p.850.

'O dia da lua cheia era chamado de shapattu. A etimologia e o significado desse nome sdo ainda
desconhecidos.

'" Cf. O'CONNOR, K. Sabbath. In: STUHLMUELLER, C. (Ed.). The Collegeville Pastoral
Dictionary of Biblical Theology. Minnesota: The Liturgical Press, 1996. (aqui: p. 851).
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era um dia dedicado a peniténcia e ndo era celebrado semanalmente, enquanto o sabado era
comemorado em Israel semanalmente e desvinculado do ciclo da lua'.

Associadas a esses elementos, ndo existem relevantes evidéncias no Antigo
Testamento para alegar uma transferéncia do sdbado mensal pré-exilico ao sabado semanal
pos-exilico’. E, seguindo os estudos de H. Renckens, o sibado semanal em Isracl era uma
reacio contraria ao culto da lua disseminado entre os povos pagdos'”.

Contudo, ndo podemos desconsiderar totalmente a possivel ligagdo entre o ritual
babilonico da Lua Nova e o sabado israelitico. Tal postura, porém, ndo pode ignorar a
dificuldade subjacente a tentativa de explicar como o shapattu se transformou no semanal
Sabado do Senhor"”.

Enfim, com Weiss, concluimos que o estudo sobre a origem do séabado
extraisraelita permanece como incognita, pois cada hipdtese gera intransponiveis problemas.
Talvez esse seja o motivo que leva tantos pesquisadores a se enveredarem na busca por
respostas sobre a misteriosa origem dessa institui¢io'. Todavia, ndo podemos meramente
desconsiderar o fato de que o sabado em Israel esta intrinsecamente vinculado a fé do povo
em seu Deus'”.

As evidéncias inerentes a etimologia sabatica ndo convergem para um
denominador comum, mas nos indicam que a existéncia do sdbado nos remete aos primordios
da historia de Israel. Nesse sentido, interessa-nos saber como as fontes extrabiblicas

apresentam o preceito sabatico.

1.1.Testemunho de Pseudo Filon

O testemunho do Pseudo Filon comprova que o sabado gozava de significado

118

teologico, cosmoldgico, filosofico, religioso e social *. Em seus escritos encontramos duas

2 Cf. LOHSE, E. Sabbath. In: KITTEL, G. (Ed.). Theological Dictionary of the New Testament.
Michigan: Eerdmans, 1975. V.7. (aqui: p. 3).

1 Cf. WEISS, Sabbath, op.cit., p. 850.

4 Cf. RENCKENS, H. 4 religido de Israel. Petropolis: Vozes, 1962. p. 145.

'3 Cf. GREENBERG. M. Sabbath. In: ROTH, C.; WIGODER, G. (Ed.).. Encyclopaedia Judaica. New
York: Macmillan, 1971. V.14. pp. (aqui: p. 562).

'® Cf. WEISS. Sabbath, op.cit., p. 851.

7 Cf. LOHSE. Sabbath, op.cit., p. 3.

' Cf. WEISS, H. 4 day of gladness. The Sabbath among Jews and Christians in Antiquity.
Comlumbia: University of South Carolina Press, 2003. p. 32.
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citagdes referentes ao sabado. A primeira, Pseudo Filon 25.13", no contexto da guerra dos
Filisteus, quando a sentenca pelo descumprimento do sdbado era a morte. Neste sentido, se 1€:

“E apds isto, interrogou os da Tribo de Manassés, e eles disseram: Nos
apenas profanamos os sébados do Senhor”.

A segunda, encontramos em Pseudo Filon 44.6*° (Mica, idolatria e a quebra do
sédbado):

E entdo, quando os filhos de Israel estavam afastando-se do Senhor, o
Senhor disse: Vejam, Eu desarraigarei da terra e destruirei todo o género
humano, porque, quando estabeleci as Leis no Monte Sinai, Eu me
apresentei aos filhos de Israel na tempestade. E disse que eles ndo deveriam
fazer idolos, e eles concordaram em ndo esculpir as imagens de deuses. E
ordenei que eles ndo tomassem meu nome em vao, e eles concordaram que
ndo tomariam meu nome em vao. E lhes determinei que guardassem o
sabado, e eles concordaram em guarda-lo santo. E lhes disse que honrassem
o pai e a mée ¢ eles prometeram que eles fariam isto. E ordenei que eles ndo
roubassem, e ecles concordaram. E lhes disse que ndo cometessem
assassinato, e eles mantiveram isto como aceitavel ndo fazer. E lhes
determinei que ndo cometessem adultério, ¢ eles ndo se opuseram a isto. E
lhes ordenei ndo dar falso testemunho e ndo desejar a esposa, a casa ou as
possessoes do vizinho, e eles concordaram®'.

O texto ¢ baseado em Jz 17,1-4, onde se 1€ a historia de Mica que fez idolos com o
dinheiro que possuia e tornou-se sacerdote. Segundo Paulo Roberto Garcia, este tltimo texto,
como o outro, apresenta a rigidez no cumprimento da Lei e insere a quebra do descanso

ye . e , . e~ 22
sabatico na lista de praticas passiveis de morte e de destrui¢ao™.

1.2. Flavio Josefo

Outra fonte extrabiblica importante e fundamental ¢ Flavio Josefo. Ele menciona a
observancia do preceito sabatico sobretudo em contexto de guerra, quando os adversarios dos
judeus se beneficiavam com a observancia do sdbado para invadirem as cidades judaicas.

Essa posicao de Josefo, mesmo que questionada por autores modernos, nos sugere
que o sabado era um costume bastante conhecido no mundo pagio, como defende Josefo™.

Quanto as praticas sabaticas judaicas, Josefo admoesta seus leitores a se absterem de todo

' SACRED-TEXTS.COM. Chapter XLIV.

20 SACRED-TEXTS.COM. Chapter XXV.

>l A traducio ¢ de Paulo Roberto Garcia. GARCIA, P. R. Sdbado: A Mensagem de Mateus e a
contribuicdo judaica. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2010. p. 73.

2 Cf. Ibidem, pp. 73-74.

» Cf. WEISS, A day of gladness, op.cit., pp. 65-66.
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trabalho aos sdbados, mas se empenha em esclarecer que o repouso sabatico ¢ dedicado ao
estudo da Tor4 e a oragio™.

Outra ideia sobre a concepgao de Josefo sobre o sdbado, aparece em sua resposta
Contra Apién®, que pertence ao grupo dos filosofos pagdos. Josefo enfatiza que a sabedoria
de Moisés ¢ superior a sabedoria deles, pois suas posi¢des se estendem a todos, diversamente
daquelas dos filosofos que se preocupam em atingir apenas um pequeno grupo, basicamente
da elite®. O elogio as Leis mosaicas indica a sutil pretensio de Josefo em propor o modelo de
sociedade judaica como modelo social para o mundo.

E significativo que Josefo ndo se equivoque na enumeragio das memorias
sabaticas biblicas. Ele cita Lv 24,8 ¢ Nm 28,3-10 além de mencionar os ciclos dos sete dias
presentes na Escritura, que ndo sao relacionados diretamente ao sabado (2Sm 12,16-17; 1Sm
10,8; Jd 14, 12,18; Js 6,3-4)27. Esses textos, na opinido de Josefo, representam o conceito da
punigio para aqueles que contrariam a autoridade divina®®. Entretanto, o contexto da guerra
coloca Josefo diante de um grande dilema: guardar o sabado e ser morto pelos inimigos ou
combater para preservar as proprias tradigdes? Para a nossa pesquisa de Mc 2,23-28 essa
resposta ¢ fundamental, pois representa uma possivel tentativa de leitura hermenéutica do
preceito sabatico fora do cenario biblico propriamente dito.

Infelizmente, como bem pontua Herold Weiss, o combate em dia de sabado
aparece como uma questio aberta nos escritos de Josefo”’. Talvez se trate do desenvolvimento
de uma halaca sobre a permissao do combate em dia de sdbado presente durante a redacao do
texto de Josefo ou de debates sobre as condigdes nas quais era justo combater a luz da Guerra

30
dos Macabeus™".

** Cf. WEISS, The Sabbath in the writings of Josephus. Journal for study of Judaism, Boston, v. 29, n.
4, p. 363-390, 1998. (aqui: p. 365-366).

» Cf. Flavio Josefo, Obras completas. Contra Apién — Los Macabeos. Buenos Aires: Acervo Cultural,
1961.

6 WEISS. The Sabbath in the writings of Josephus, op.cit., p. 367.

T Cf. Flavio Josefo, Obras completas. Antiguidades judias I. Buenos Aires: Acervo Cultural, 1961. p.
77.

% Cf. WEISS. The Sabbath in the writings of Josephus, op.cit, pp. 368-371.

¥ Cf. Ibidem, pp. 383-384).

3% Nos dois livros de Macabeus, encontramos uma reflexio teologica acerca do descanso sabatico em
meio a guerra contra os seléucidas. Em primeiro lugar, em 1Mc 2,32-38 o descanso sabatico era tdo
importante que a morte com retiddo era melhor do que a vida com luta, que significaria a quebra do
sabado. Paradoxalmente, 2Mc 5,25 apresenta a matanga em Jerusalém no dia de sabado. A relevancia
do texto se situa na concepgdo de que o exército deve esperar até o sabado para agir, pois neste dia ndo
haveria resisténcias por parte dos atacados. A matanga narrada em 2Mc 5,25 gera uma mudanca de
atitude diante dos ataques sofridos em dia de sabados que é motivada pela preocupagdo do exterminio
de todo o povo (1Mc 2,39-41). Enfim, ¢ importante destacar que, o parecer favoravel de Macabeus ao
confronto em dia de sabado, objetivando a preservagdo da vida e das tradigdes nos mostra ndo somente
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Em conclusdo, os escritos de Flavio Josefo nos mostram que o sabado gozava de
alto valor na sua vida e sua observancia significava a preservacdo da nagdo. A esséncia do
sabado era compreendida como auséncia de trabalho e ocasido para estudar a Lei, mesmo se
nao se tinha muita clareza sobre a maneira de guardar o sétimo dia.

Parece que Josefo possuia um interesse pessoal em relatar fatos ligados a religido,
fazendo suas historias convergirem para seus fins pessoais. Por outro lado, Weiss afirma que
ndo existem evidéncias para pensar que Josefo desconsiderava a observéncia do sabado’’.

Em suma, as fontes extrabiblicas mostraram que se tinha grande sensibilidade
pelo preceito sabatico, mas que a sua observancia gerava tensdes interpretativas. Posto isto,

analisaremos as implicagdes do sdbado na literatura intertestamentaria.

2. Sabado na literatura intertestamentaria

Nos escritos de Qumran, encontramos a tradu¢do dos Hinos Sabdaticos, uma
composicao de um fragmento litirgico de Qumran em treze se¢des - uma para cada um dos
primeiros treze sabados do ano, descreve o sacerdocio celeste dos anjos servindo no santuario
celeste aos sabados, supostamente correspondendo a oracio na terra’-.

No Documento de Damasco, sdo estabelecidas regras mais rigidas para a
observancia do sdbado, mas ndo se menciona a morte como pena aos infratores. O Documento
oferece uma lista precisa das atividades a serem evitadas: andar mais de 1000m, comer o que
foi preparado no sabado, beber no campo, derramar agua na vasilha, jejuar voluntariamente,
abrir uma vasilha selada, fazer uso de perfumes, levantar uma pedra ou varrer a casa, ajudar
um animal em servigo de parto, tirar um animal caido em buraco profundo, ajudar uma pessoa
que caiu em um buraco cheio de dgua, ter relagdes sexuais na cidade do santuario. Essas Leis
rigidas sdo mais ou menos parecidas com a halaca que normatiza o sabado judeu fora da

comunidade de Qumran™.

respeito ao descanso sabatico, mas também o significativo desenvolvimento na interpretacdo e
aplicacdo da Lei (cf. GARCIA. Sabado, op.cit., p. 71).

' Cf. WEISS, H. The Sabbath in the writings of Josephus, op.cit., p. 390.

32 Cf. LOHSE. Sabbath, op.cit., p. 9. Para leitura dos textos, cf. MARTINEZ, G. L. Textos de Qumran.
Petropolis: Vozes, 1995, pp. 467-479.

3 Cf. LOHSE, Sabbath, op.cit., p. 9. Para leitura dos textos, cf. MARTINEZ. Textos de Qumran,
op.cit., pp. 75-115.



22

Na literatura apocrifa, o sabado é descrito no livro dos Jubileus®®. O livro descreve
o sabado observado somente pelos israelitas e ndo por todo o povo. A transgressdo do sdbado
¢ punida com a morte. A lista das observancias corresponde aquelas do Documento de
Damasco®".

Na literatura rabinica, existem muitas regras ligadas a observancia do sabado. A
mais extensiva aparece na Mishnd. As muitas regras e instru¢des sdo dadas como forma de
protecao a profanacdo do sabado. Os rabinos acreditavam que as prescrigdes sabaticas foram
dadas unicamente aos judeus. Portanto, os gentios que seguem o sabado sdo dignos de

morte36.

3. Fontes biblicas sobre o sabado

Aqui, analisaremos primeiro a pratica do sabado no Antigo Testamento, para
depois adentrarmos na visdo neotestamentdria do sétimo dia, onde nos limitaremos aos

evangelhos, ao livro dos Atos de Apostolos e as Cartas.

3.1. Sabado no Antigo Testamento

No Antigo Testamento, a palavra Shabbat aparece 111 vezes. O Pentateuco ¢
considerado a se¢do biblica que possui a referéncia mais antiga ao sabado na Biblia. No livro
do Génesis temos duas narragdes nas quais o sabado exerce um papel proeminente. O relato
da criacao (Gn 1,1-2a) se acha associado aquele da criagcdo do sabado (Gn 2,1-3), onde Deus,
apos ter concluido a criagdo, repousa ao sétimo dia. A béngdo e a separagdo dos outros dias
indicam o carater universal do sabado. Como consequéncia, o ser humano, enquanto imago
Dei, deve participar do repouso de Deus, desfrutando o dom da liberdade do trabalho e
reconhecendo Deus como Criador’’.

No livro do Exodo (Ex 16), encontramos a narragio da observancia do sabado no
contexto do deserto, a caminho da terra prometida. Para que se note a importancia do texto,

sublinhamos alguns detalhes que julgamos importantes:

34 Para leitura dos textos, cf. MARTINEZ. Textos de Qumran, op.cit., pp. 279-287.
3% WEISS, Sabbath, op.cit., p. 854.

* Cf. Tbidem.

37 Cf. Ibidem, p. 851.
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uma preparagdo quase que institucionalizada para o sabado (Ex 16, 5,

22-24);

a ideia do sdbado como repouso para os seres humanos (Ex 16, 29-30);

a no¢ao do sdbado como festa e ndo como dia de jejum (Ex 16,23);

pela primeira vez o preceito

sabatico aparece baseado nos

Mandamentos e nas Leis de Deus (Ex 16,22-30).

Esses detalhes nos levam a pontuar que a natureza (santo), a fungao (festa

sabatica), o propdsito (repouso) do sabado revelam, em nivel religioso, social e humanitério, o

. , 38
significado do sabado, mesmo em um contexto de deserto™".

E ainda significativo sublinhar que o mandamento sabatico protagonizado no

Monte Sinai, descrito em dois livros do Pentateuco (Ex 20,8-11; Dt 5,12-15), possui a mesma

estrutura literal, como se pode constatar:

Aspecto Ordem Exodo Deuteronomio
proposta 20,8-11 5,12-15
Introducao A 8 12
Que se faga do dia de | Que se guarde o dia do
sabado um memorial, | sabado, considerando-o
considerando-o sagrado. | sagrado, conforme o
Senhor, teu Deus, te
ordenou.
Mandamento B 9 13
Trabalhards durante seis | Trabalhards durante seis
dias, fazendo todo o teu | dias, fazendo todo o teu
trabalho, trabalho,
Motivacao C 10a. 14a.
Mas o sétimo dia, ¢ o | Mas o sétimo dia é o
sabado do Senhor, teu | sabado do Senhor, teu
Deus. Deus.
Mandamento B1 10b. 14b.
Nao  fardas  trabalho | Nao faras trabalho algum,
algum, nem tu, nem teu | nem tu, nem teu filho, nem
filho, nem tua filha, nem | tua filha, nem teu servo,

3% Cf. Ibidem.
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teu servo, nem tua serva, | nem tua serva, nem teu
nem teus animais, nem o | boi, nem teu jumento, nem
migrante que estd em | algum de teus animais,
tuas cidades. nem o migrante que esta

em tuas cidades,

Motivagao Cl 11a. 14c-15a.

Pois em seis dias o Senhor | a fim de que o teu servo ¢ a
fez o céu e a terra, o mar e | tua serva repousem com tu.
tudo o que eles contém, | Tu te lembraras de que, na
mas no sétimo  dia | terra do Egito, eras escravo e
repousou. que o Senhor, teu Deus, te
fez sair de 14 com mao forte
¢ brago estendido.

Conclusao D 11b. 15b.

Eis por que o Senhor | Eis por que o Senhor, teu
abengoou o dia de sabado e | Deus, te ordenou guardar o o
0 consagrou. dia do sabado.

Em Exodo (Ex 20,11a.), a motivagio sabatica tem raizes no texto do Génesis (Gn
2, 2-3). Em Deuteronémio (Dt 5,14c-15), o fundamento constitui a experiéncia de redencao
do Exodo. A anélise de suas especificidades deixa perceber que a salvagio e a libertagdo da
escravidao, enfatizada em Dt 5,14c-15a e a criacdo da liberdade do trabalho, em Ex 20,11a,
mostram que os dois relatos sdo dependentes um do outro € que o elemento humanitario ¢
neles essencial. Portanto, assim como a alianga com Noé tinha o arco-iris como simbolo (Gn
9,13-17) e a alianga com Abrado a circuncisdo (Gn 17,11), aquela selada sobre o Sinai tem o
sabado como seu sinal, porque celebra Deus Criador e Libertador”.

Nos escritos proféticos, a semana sabatica aparece em Amods (Am 8,5). Nesse
texto, temos a confirmacdo do conhecimento do preceito do sdbado no Reino do Norte, onde
nenhum trabalho comercial era permitido em tal dia. Também aqui o elemento humanitario se
acha presente, associado a ideia da moral que controla a avareza e a cobica dos
comerciantes™.

Em Oséias (Os 2,13), encontramos o relato das festas, das luas novas e dos

sabados. No Antigo Testamento, as festas eram entendidas como celebracdes anuais,

% Cf. WEISS. Sabbath, op.cit., p. 852.
* Cf. Ibidem.
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enquanto que as luas novas eram encontros festivos mensais e o sabado era celebrado
semanalmente no Norte (Am 8,5; Os 2,13) e no Sul (Is 1,13)*' do reino de Israel.

Nas ultimas se¢des do livro do profeta Isaias, encontramos os seguintes relatos
sobre o sabado: Is 56,1-8; 58,13-14; 66,2342. Em todos eles, aparece a ideia de que o
cumprimento do sabado estd ligado a Deus e, por isso, a eficdcia da sua vivéncia propicia
béngdos. Deve-se dedicar particular atengdo a Is 58,13-14, onde se esclarece que o sabado nao
pode ser compreendido em termos legalistas, ritualistas e como uma institui¢ao onerosa.

Em Jeremias (Jr 17,19-27), encontramos o sermdo sobre o sabado. O profeta de
Anatot considera o cumprimento ou descumprimento do preceito sabatico como a linha
limitrofe da alianca e das instru¢des dadas aos antepassados. Mais uma vez, através da voz do
profeta, confirma-se a orientagdo de que o sdbado nao ¢ dia para estabelecer negociagdes
comerciais, pois a observancia sabatica garantiria a salvacao de Israel (Jr 17,27).

No livro de Ezequiel, concentra-se a maior parte de referéncias relacionadas ao
sabado (Ez 20,12-24; 22,8-26; 23,38; 44,24; 45,17, 46,1-4,12). Essas referéncias atestam
claramente que o sdbado pertence a Deus; € sinal da alianga e a sua profanacgao ¢ infragao a
Lei de Deus®. Ha também um forte apelo pela santificacdo do sabado, pois a nio observancia
acarretaria desastres para o povo (Ez 20,13, 16, 20,24; 28,8,26; 23,38). E importante também
recordar que o sédbado se transformou em critério de fidelidade a Deus depois da reforma de
Manassés, o que torna mais aceitavel a mengao que Ezequiel, Jeremias e também Isaias fazem
dele.

Nos livros historicos, temos o testemunho de 2Rs 4, 22 que afirma ser possivel
visitar uma pessoa santa em dia de sdbado. Este texto ¢ seguramente do século 9 a.C, dando
margem para se acreditar que o sabado era respeitado no Reino do Norte nesse periodo*!. No
segundo livro dos Reis (2Rs 11,4-12) encontramos informagdes sobre como o monarca era
destronado nesse dia, possivelmente para realizar praticas religiosas no templo.

No livro das Cronicas, o sabado apresenta uma variedade de conexdes com o
templo, a terra, a alianga, o repouso, a redencdo e a restaura¢ao da identidade do povo (1Cr

9,32;23,31); (2Cr 2,4; 8,13, 31,3; 36,21).

*I Este versiculo, datado em 8 a.C, indica que a institui¢do do sétimo dia consistia ndo somente em dia
de repouso, mas igualmente de oragdo. Que poderia ter abusos, se se distanciasse da verdadeira relagdo
com Deus, caindo em um ritualismo ensimesmado.

*1s 56,1-8 ¢ um convite ao eunuco e ao estrangeiro para guardarem o sabado, enquanto Is 58,13-14 é
uma promessa de lahweh a quem guardar o sabado. E o ultimo texto, Is 66,23, apresenta uma
observancia universal do sabado em termos escatologicos.

# Cf. WEISS. Sabbath, op.cit., p. 852.

* Cf. WEISS. Sabbath, op.cit., p. 853.
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J& no periodo de Neemias, lemos referéncias a um relaxamento na observancia do
sdbado. O sabado era profanado (Ne 13,17-18). Portanto se fazia necessario recuperar as
tradicdes que ligavam o sabado ao dia de oragdo, descanso e gozo (9,6-37; 10,31-34; 13,15-
22).

Enfim, como aponta Bacchiocchi, os relatos apresentados sinalizam trés
dimensdes do sdbado veterotestamentario: o repouso do Criador, a expectativa messianica e a

libertacao divina das situagoes de morte e injustig:a45 .

3.2. O sabado nos Evangelhos

Entre os estudiosos existe tensdo em relacdo ao nome shabbat com o verbo
shabat, deixando em aberto a derivacio de cada um*®. O nome sdbbaton - grego neutro (Mc
2,23-28; 6,2; Mt 12,8; Lc 6,5) ¢ uma tradugdo do nome hebraico shabbat, mas continua
duvidoso se sabbaton ¢ uma derivagao do aramaico shabbah.

No Novo Testamento, o termo sdbbaton aparece 67 vezes. Metade das
ocorréncias se da nos sindticos (43 vezes), demonstrando o valor do tema para esses escritos.
Em Jodo, o termo aparece 13 vezes, outras citagdes aparecem nos Atos e em algumas das
cartas. O nome sabado, quando usado na forma do plural, refere-se & semana ou semanas e
aparece em Mt 28,1; Mc 16,2; Lc 24,1; Jo 20,1,19; At 20,27. No singular, aparece em Lc
18,12; Mc 16,9; 1Cor 16,2.

O sabado ¢ contetido dos ensinamentos de Jesus e motivo de frequente conflito
com os lideres religiosos e com a Igreja primitiva do Novo Testamento. Porém, o evangelista
Lucas nos alerta para o fato de que Jesus, no inicio do seu ministério, entrou na sinagoga
como de costume, em dia de sabado (Lc 4,16). Tal costume indica que ele seguia o preceito
sabatico prescrito nos textos do Antigo Testamento” .

Os quatro evangelhos anotam oito incidentes protagonizados por Jesus em dia de
sabado™®. Seis deles sdo controvérsias em que Jesus aparece rejeitando a halacd sabatica
rabinica; duas dessas aparecem nos sinoticos. Essas pericopes nos permitem as seguintes

consideragdes:

# Cf. BACCHIOCCHI, S. Sabbatical Typologies of Messianic redemption. Journal for the Study of
Judaism, Boston, n. 17, pp. 153176, 1986.

% Essa tensdo nos recorda aquela ja vista que tratava a origem do sabado em chave extrabiblico.

" Nos evangelhos essa atitude jesuana em relagdo ao sabado é descrita em Mc 1,21, 29; 3,1; Lc 4,44,
13,10 etc.

® Mc 1,21-28; Lc 4,31-37; Mc 1,29-31; Mc 2, 23-28; Mt 12,1-8; Lc 6,1-5; Mc 3, 1-6; Mt 12,9-14; Lc
6,6-11; Lc 13,10-17; Lc 14, 1-6; Jo 5,1-18; Jo 9,1-41.
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a) somente Jesus inaugura o sermdo do sabado em Nazaré (Lc 4,16-30);

b) a cura da sogra de Pedro, ocorrida em dia de sabado, ndo faz parte das
explicitas controvérsias sabaticas (Mc 1,29-31);

¢) somente duas pericopes nao envolvem milagres realizados em dia de sdbado
(Lc 4,16-30; Mc 2,23-28).

Herold Weiss categoriza as referéncias ao sabado nos sinodticos em cinco tipos:
relatos de historias baseadas na tradicdo e afirmagdes redacionais que defendem o dever do
repouso sabatico; em aforismo como: “O sabado foi feito para o homem e nao o homem para
o sabado”; em afirmagdes retoricas baseadas no dito: “E correto fazer o bem no sabado ou o
mal”; em tentativas de justificar a atividade humana em dia de sabado, mediante as
permissdes concedidas para o trato com animais e, finalmente, no uso do Antigo Testamento
para defender a execucio de atividades que alguns consideravam proibidas®.

Em relacdo as controvérsias, existem estudiosos como Raymond E. Brown™, que
defendem que Jesus tenha transgredido as Leis inerentes ao sdbado. Outros defendem que
uma séria interpretacio desacredita tal posicdo’'. Para esse nosso estudo, que analisa a quarta
controvérsia no evangelho de Marcos, assumiremos o texto em seu contexto marcano,
defendendo que as atividades de Jesus em relagdo ao sabado ndo podem ser compreendidas
como ofensivas ou meros protestos contrarios aos costumes outorgados pelas Leis rabinicas,
mas parte essencial da sua autoridade na proclamagdo do Reino de Deus. Contudo, como bem
pontua Herold Weiss, os textos relacionados ao sabado denotam uma tensao na decisdo sobre
o que era permitido ou ndo no sétimo dia™.

A mesma linha deve ser seguida na interpretagao das sete curas realizadas em dia
de sabado’*que indicam como Jesus recuperou o valor original do sabado ao beneficiar o ser
humano. Sem sombra de duvidas, tal atitude coloca Jesus na contramao de tradi¢des religiosas

que distorcem o significado do sabado e, consequentemente, geram conflito.

* Cf. WEISS, A day of gladness, op.cit., pp. 95-96.

0 Cf. BROWN, E! Evangelio segun Juan: XIII-XXI. 2.ed. Madrid: Cristandad, 2000. pp. 78-82.

> Cf. O'CONNOR. Sabbath, op.cit., pp. 851-854.

2 Cf. WEISS. A day of gladness, op.cit., p. 96.

> Primeira: Jesus expulsa um espirito endemoninhado na sinagoga em Cafarnaum (Mc 1,21-28); Lc
4,31-37). Segunda: Jesus cura a sogra de Pedro (Mc 1,29-31, Mt 8,14-15); Lc 4,38-39). Terceira:
Jesus cura um enfermo na piscina de Betesda (Jo 5,1-18). Quarta: Jesus cura o homem da mao
atrofiada (Mc 3,1-6; Lc 6,6-11). Quinta: Jesus cura a mulher encurvada (Lc¢ 13,10-17). Sexta Jesus
cura um hidroépico (Lc 14,1-6) e sétima: Jesus cura o cego de nascenca (Jo 9,1-14).
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3.3. Nos Atos dos Apostolos

Nos Atos dos Apdstolos, Paulo, como Jesus, vai como de costume em dia de
sabado a Sinagoga (At 13,14). Porém, a questdo do sdbado ¢ silenciada no Concilio de
Jerusalém e ndo existem documentos que comprovem a suspensdo das praticas referentes ao

sabado na Igreja primitiva.

3.4. Nas Cartas

Em CI 2,16 o termo ¢ controverso. Alguns estudiosos defendem que a citacio
paulina refere-se ao sabado, mas com reservas. No contexto das heresias judaizantes da carta
aos galatas, o sabado parece referir-se a algo diferente do dia do repouso semanal.

O autor da carta aos Hebreus afirma (cf. Hb 4,3-11), por meio de uma citagdo de
Gn 2,2 e SI 95,7, que o prometido repouso sabatico antecipa a completa realiza¢do para o
povo de Deus do final escatologico dos tempos que sera inaugurado com a aparigao de Jesus
(cf. Hb 1,1-3). O repouso sabatico, neste contexto, ndo indica o futuro ou o repouso eterno
apos a morte, mas sim algo no presente. Com a nova alianga, o preceito sabatico revela que a
cessagdo do trabalho comemora o repouso do Criador na criacdo, ou seja, Hb 4,4 equivale a
Gn 2,2 manifestando a fé na salvagdo concedida por Cristo. Portanto, o repouso sabatico
combina em si mesmo a memoria da criagdo, a experiéncia da salvacao e antecipa o eschaton
junto a comunidade de fé que caminha rumo a consumacdo da total restauracdo e do
repouso’”.

O caminho feito nos mostrou uma progressdo interpretativa na vivéncia do
preceito sabatico, como vimos no livro dos Macabeus e nos escritos de Josefo. No Antigo
Testamento, a sua celebragdo rememora a criagdo e a experiéncia da saida do Egito.
Enquanto, no Novo Testamento, Jesus se interessa em recordar a correta postura na
observancia desse preceito. Portanto, ndo seria correto concluir que os autores do Novo
Testamento apresentam Jesus se distanciando ou abolindo a Lei. Na verdade, a preocupagao
dos textos neotestamentarios subjaz na interpretacao correta Lei.

Apbs consideradas algumas dimensdes da realidade do sébado, voltaremos a
nossa aten¢do a realidade dos fariseus, que também assumem um papel fundamental em nossa

pericope e ao interno do Novo Testamento. Se, por um lado, concentraremos nossa atencao

** WEISS. Sabbath, op.cit. p. 856.
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nesse grupo, tentando visualizar sua identidade, histéria e, particularmente, seu papel no
segundo evangelho, por outro, buscaremos elementos que expliquem os conflitos entre eles e

Jesus no Novo Testamento.

4. Os fariseus

A palavra fariseu aparece 81 vezes nos evangelhos. Esse significativo dado
numérico nos revela a importancia do “grupo farisaico” ao interno dos evangelhos e da
realidade das primeiras comunidades cristds. Mas quem sdo eles? Que influencia exerciam no
tempo de Jesus? Com esses € outros interrogativos nos colocamos na busca por informagoes

sobre os fariseus.
4.1. Quem sio os fariseus?

Muito se pesquisou sobre os fariseus™. Porém a origem da palavra fariseu
permanece incerta’®. Normalmente, se defende a derivagdo do hebraico perushim, que
significa “os separados”, ou seja, os santos, a verdadeira comunidade de Israel’’. Kurt
Schubert sugere que eram um grupo que se distinguia do povo comum que nao observa com
rigor os preceitos da Lei™.

Em relacdo a origem do farisaismo, Benedikt Otzen defende que surgiu como
movimento de renovacao religiosa e nacional, constituido por leigos da classe média e parte

do grupo dos sacerdotes”. Quanto a data de origem, Flavio Josefo® documentou os anos 135-

> Roderick R. Letchford apresenta, em sua dissertagdo doutoral, uma extensa lista sobre os ultimos
estudos académicos feitos sobre a realidade dos fariseus (cf. LETCHFORD, R. Pharisees, Jesus and
the kingdom: Divine Royal Presence as exegetical key to Luke 17:20-21. Disponivel em:
<http//www.digitalcollections.anu.edu.au/handle/1885/47693>. Acesso em: 22 de out. 2015. Existe
também uma referéncia bibliografica importante para o estudo dos fariseus editada por Neirynck.
Ela compreende os estudos publicados sobre o evangelho de Marcos entre 1950 e 1990;
infelizmente nao esta atualizada (cf. NEIRYNCK, The Gospel of Mark, op.cit., p. 641-642).

6 Cf. WEISS, H. Pharisees. In: KITTEL, G. (Ed.). Theological Dictionary of the New Testament. V. 9.
Michigan: Eerdmans, 1975. pp. 12-13.

°7 Cf. MANSOOR, M. Pharisees. In: ROTH, C.; WIGODER, G. (Ed.). Encyclopaedia Judaica. V.13.
New York: Macmillan Company, 1971. p. 363-366.

** Cf. SCHUBERT, K. Os partidos religiosos hebraicos da época neotestamentaria. Sdo Paulo:
Paulinas, 1979. p. 23.

* Cf. OTZEN, B. O Judaismo na antiguidade: a histéria politica e as correntes religiosas de
Alexandre Magno até o Imperador Adriano. Sdo Paulo: Paulinas, 2003. p. 153.

% Flavio Josefo menciona os fariseus nas seguintes obras: Antiguidades, Vida e Guerra.
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104 a.C, quando Jodo Hircano era governador®' e Joachim Jeremias defende que a primeira
apari¢do deles, ja como grupo organizado, nos remete ao século II antes da nossa era®.

Os fariseus provavelmente se originaram dos assideus, que se consideravam
tradicionalmente seguidores de Esdras® e floresceram na época neotestamentaria.
Organizavam-se em fraternidade, empenhados na observancia mais rigorosa dos preceitos,
sobretudo os que se referiam a pureza. Portanto, ¢ pertinente situd-los como membros de
comunidades fechadas que tinham como meta a vivéncia dos mandamentos e as prescri¢des
inerentes ao dizimo e as leis da pureza®.

Em ambito social, exerceram grande influéncia sobre o povo, seja pela sua
estratificacdo social, normalmente ndo aristocratica, seja pela preocupagdo em tornar a Tora
aplicavel a situagcdes sempre novas. Introduziram no judaismo a crenga da vida futura e
defenderam a autoridade da Tora oral ou tradicao ao lado da Tora escrita. Por estas razoes,
encontramo-los em oposi¢do aos saduceus e, alguns deles, a Jesus e seus discipulos, com os
quais, todavia, partilharam grande parte das doutrinas e dos métodos farisaicos. O judaismo
rabinico, substancialmente, ¢ herdeiro dos fariseus, a Unica corrente que sobreviveu a
destruicdo de Jerusalém e do Templo em 70 d.C®.

Nesta pesquisa, passaremos em revista alguns aspectos da vida dos fariseus,
tentando compreender sua atuagdo no extrato social e diante de Jesus. E bem verdade que
apresentar um quadro fidedigno deste grupo seria complexo. Portanto, nosso trabalho limitar-

se-4 em considerar alguns aspectos do farisaismo.
4.2. Regras de admissdo na comunidade farisaica
O rigor na observancia de normas pode ser lembrado como uma das

caracteristicas de maior destaque entre eles. As comunidades farisaicas possuiam regras

precisas para a admissdo de um candidato, parecidas com aquelas do atual processo dos

6" Anthony Saldarini data esse periodo entre os anos de 134 a 104 (cf. SALDARINI, A. Fariseus,
escribas e saduceus: na sociedade palestinense. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p. 11).

62 Cf. JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus. Sdo Paulo: Paulus; Santo André: Academa Crista,
2010. p. 334.

® Cf. Ibidem.

6 Cf. Ibidem, p. 333-334.

% VADEMECUM para o estudo da Biblia. Sio Paulo: Paulinas, 2000. p. 40.
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candidatos a vida religiosa ou ao sacerdocio. Josefo, testemunha ocular desse processo,
informa as etapas com detalhes®.

Antes da admissdo, havia um periodo dedicado a provacao que podia durar de um
més a um ano, variando de acordo com cada candidato. Terminado o periodo de prova, o
candidato se comprometia a observar os regulamentos da comunidade; fazia juramento na
presenca de um escriba, tornando-se entdo membro da associagdo e era incumbido de
observar as prescri¢oes farisaicas da pureza e do dizimo. Tais associagdes tinham seus chefes
e assembleias e se caracterizavam pela refeigdo em comum. Também se inseriam
publicamente em ocasides especiais para exprimir condoléncias ou para festas alegres®’.

Quanto ao nimero de membros, Josefo anota a presenga de mais de 60 mil
fariseus na época de Herodes, na assembleia do reino®. Contudo, existe uma dificuldade na
precisao numérica, pois o termo haber, que designa membro da comunidade farisaica, ¢ do
periodo neotestamentario. Associado a este fato, em algumas pericopes dos evangelhos,
escribas e fariseus sio apresentados como um mesmo grupo®. Entdo nos perguntamos: &
possivel estabelecer uma clara distingao entre fariseus e outros grupos religiosos descritos nos

evangelhos?
4.3. Critica de Jesus aos escribas e fariseus

Joachim Jeremias’® apresenta a critica que Jesus (Lc 11,39-44) faz aos fariseus e
aos escribas com uma maneira de destacar que eram grupos diversos. Consideremos o texto
de Lucas dirigido aos fariseus, como proposto por Johan Konings, para perceber se essa
posigao ¢ plausivel.

*0 Senhor disse-lhe:

% Josefo se considera fariseu, mas varios autores questionam a sua adesio ao farisaismo (cf.
SALDARINI. Fariseus, Escribas e Saduceus, op.cit., p. 131).

57 Cf. JEREMIAS. Jerusalém no tempo de Jesus, op.cit., p. 340.

*Cf. Tbidem.

% E importante ressaltar que existem citacdes que estabelecem uma significativa separagdo entre um
discurso de Jesus contra os tedlogos que sdo os escribas (Lc 11,46-52;20,46) e outro aos homens da
pratica que sdo os fariseus (Lc 11, 39-44). A coalizagdo entre fariseus ¢ escribas aconteceu apos a
destrui¢do do templo, quando a luta pela identidade judaica era de capital importancia. No evangelho
de Mateus tal unido ¢ mais sentida, sobretudo nos confrontos entre escribas-fariseus ¢ a jovem
comunidade cristd. Overman sugere que os textos do primeiro evangelho nos colocam diante de uma
comunidade judaica estruturada e com seus respectivos papéis definidos, inclusive o do escriba. (cf.
OVERMAN, A. O Evangelho de Mateus e o judaismo formativo: o mundo social da comunidade de
Mateus. Sao Paulo: Loyola, 1997. p. 116-120).

" JEREMIAS. Jerusalém no tempo de Jesus, op.cit., p. 343.
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Agora vo0s, fariseus, limpais o exterior da taga ¢ da travessa, o vosso interior,
porém, esta cheio de roubo e de maldade.
“Insensatos! Aquele que fez o exterior néo fez também o interior?
*Todavia, dai em esmola o que esta dentro, e eis {que} tudo sera puro para
vo0s.
“Mas ai de vos, fariseus, porque pagais dizimo da horteld ¢ da arruda e de
toda erva, e deixais de lado o juizo e o amor de Deus.
Isto ¢ que deverieis fazer, e também ndo negligenciar aquilo.
BAi de vos, fariseus, porque amais o primeiro assento nas sinagogas se as
saudagdes nas pragas.
*Ai de vos, porque sois como os timulos nio percebiveis,
¢ os homens andando (em redor) sobre eles ndo sabem.

Apresentamos também as adverténcias dirigidas aos mestres da Lei (escribas ou

legistas, como traduz Johan Konings’') em Lc 11,46-52:

*Respondendo, algum dos legistas disse-lhe:

Mestre, dizendo isso, insultas também a nos!

*Jesus respondeu:

Ai de voOs também, legistas, porque carregais os homens com cargas
insuportaveis e {vos} mesmos, com um Unico dos vossos dedos, ndo tocais
nas cargas!

*"Ai de voés, porque construis os tamulos dos profetas, porém, os vossos pais
0S mataram;

“com isso sois testemunhas e concordais com as obras de vossos pais,
porque eles os mataram, vos porém construis.

*Por isso também a sabedoria de Deus disse: Eu enviarei a eles profetas e
apostolos, e {a alguns} deles matardo e perseguirdo;

*para que seja vindicada, desta geragdo, o sangue de todos os profetas
derramado desde a fundacdo do mundo,

*'desde o sangue de Abel até o sangue de Zacarias, que pereceu entre o altar
e a Casa. Sim, digo-vos: {ele} sera vindicado desta geracao.

2Ai de voés, legistas, porque levastes a chave do conhecimento: {vos}
mesmos ndo entrastes, ¢ impedistes os que estavam entrando.

A partir desses textos Joachim Jeremias conclui que as censuras feitas aos fariseus
ndo tinham nenhuma relagdo com uma formacgao teoldgica — propria dos escribas —, mas sao
dirigidas a pessoas que conduzem a vida segundo as exigéncias de Lei religiosa dos escribas
fariseus’>. Contudo, se considerarmos o paralelo mateano (Mt 23,25-36)" desse texto
concluiremos que Mateus apresenta os dois grupos juntos dificultando a dissociacdo entre
eles.

Por outro lado, concordamos com Joachim Jeremias que a apresentagdo desses

textos biblicos fundamenta a nossa rejeigdo a falsa ideia de que os fariseus eram “meros”

' Cf. KONINGS. Sinopse, op.cit., p. 163.
2 Cf. JEREMIAS, Jerusalém no tempo de Jesus, op.cit., p. 343.
7 Para visualizar o paralelo, cf. KONINGS. Sinopse, op.cit., pp. 302-303.
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escribas’®. Porém, diante desse quadro complexo é pouco prudente estabelecer limites e
categorizar esses grupos.

A tese de separacao dos fariseus também ganha substancia com o testemunho de
Josefo, que oferece descricdes dos fariseus e dos saduceus em suas obras. A seguir nos

X - . s
reportaremos as descri¢des feitas em sua obra “Guerra”’

. Ali, ele afirma que os fariseus sdo
cordiais uns com os outros, cultivam relagcdes harmoniosas com a comunidade, atribuem tudo
ao destino e a Deus. Defendem que o agir humano depende basicamente de cada pessoa, mas
o destino coopera em cada ag¢ao. Acreditam que a alma ¢ imperecivel, porém os maus serdo
castigados eternamente e somente as almas dos bons passam para outro corpo. Socialmente,
eram considerados os mais cuidadosos intérpretes da Lei e detinham a posicdo de primeira
escala.

Quanto ao outro grupo religioso, os saduceus, Josefo enfatiza que eram grosseiros
uns com os outros. Negavam o destino, pois acreditavam que Deus estd além tanto da
execugdo do proprio destino quanto do aparecimento do mal. Neste sentido, afirmavam que o
ser humano controla totalmente tanto a opgao para o bem como para o mal.

No livro 18 de “Antiguidades”, Josefo oferece uma descri¢do mais detalhada
sobre a crenga e o comportamento dos fariseus como grupo e filosofia’®. O quadro abaixo,

proposto por Anthony Saldarini, nos ajuda a visualiza-la de maneira didatica:

Dimensoes Fariseus Saduceus

Modos de vida Simplificam o padrdo de vida, nao
fazendo concessdo ao luxo

Demonstravam respeito e deferéncia para | Discutem com os mestres do
com os mais velhos e ndo contradizem | caminho da sabedoria que eles

rispidamente suas propostas seguem
Pensamento Segue7r7n a orientacdo de que aquilo que o | Ndo aceitam nenhuma observancia,
logos”"diz é bom salvo a das Leis

A atividade humana é explicada por uma
combinacdo de destino e vontade
humana

A alma sobrevive a morte A alma perece juntamente com o
corpo

Existem recompensas e castigos sob a

™ Cf. JEREMIAS. Jerusalém no tempo de Jesus, op.cit., pp. 343-345.

7 Seguiremos as citagdes de Anthony Saldarini que nos informa que em “Guerra” 2.8.2-14 Josefo
descreve os fariseus e em Guerra 2.814 os saduceus. O paralelo encontra-se em “Antiguidades”
18.1.2-6. Cf. SALDARINI. Fariseus, Escribas ¢ Saduceus, op.cit, p. 121.

76 Cf. Ibidem, p. 125.

77 Saldarini recorda que Logos aqui provavelmente significa crengas ou doutrinas deles, ndo a “razdo”
grega ou estoica (cf. SALDARINI. Fariseus, Escribas e Saduceus, op.cit., p. 126).
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terra
Influéncia Influéncia entre a populagdo em virtude | Poucos conhecem este logos, mas
das opinides deles sdo os de mais alta posic¢ao social

Culto realizado conforme suas opinides Realizam pouca liturgia, pois as
massas os obrigam a seguir o
ensinamento farisaico

Os cidaddos testemunham a exceléncia
dos fariseus mediante a pratica dos mais
altos ideias de seu modo de vida e de seu
discurso.

Pode-se perceber que Josefo trata os fariseus e os saduceus como grupos
conhecidos, organizados, influentes. Os saduceus provém dos cidaddos proeminentes e muitas
vezes detinham o poder ocupando altos cargos.

Os fariseus eram influentes junto a populacao ou aos cidadaos, e, provavelmente,
constituiam uma subclasse especializada, estabelecida em cidades maiores e menores, politica
e socialmente ativa e poderosa ou influente em areas restritas. Contudo, eles ndo eram a classe
governante, mas uma parte da classe dos servidores, subordinada a classe dirigente. Josefo os
menciona em tempos de agitagdes e de fraqueza na classe governante, quando se esperava que
servidores, como os fariseus, obtivessem poder politico’®.

Em sintese, os fariseus e os saduceus sdo tratados por Josefo como parte da
competicdo politica e social pelo poder e pelo predominio nos seguintes casos: quando Joao
Hircano transferiu a submissdo dos fariseus para os saduceus; quando Alexandra lutou para
manter o controle, depois da morte de seu esposo; no comego € no fim do reinado de Herodes;
na transicdo do governo herodiano para o dos procuradores romanos; € nos complexos
acontecimentos do inicio da guerra contra Roma’.

Portanto, os fariseus s6 detiveram o poder direto e assim mesmo em grau
limitado, durante o reinado de Alexandra, fator que ndo nos permite considera-los membros
da classe dirigente, pois buscavam constantemente o prestigio junto a classe governante.
Socialmente, faziam parte da classe dos servidores, ou seja, um grupo de pessoas acima dos
camponeses e de outras classes inferiores, mas dependentes da classe governante, mas nao €
claro as fun¢des que desempenhavam na sociedade™.

As descrigoes que Josefo faz dos fariseus e dos saduceus sdo geralmente

compativeis com suas narrativas sobre suas agoes. Contudo, tais descri¢des estdo longe de ser

78 Cf. Ibidem, p. 128.
? Cf. Ibidem, p. 133.
8 Cf. Ibidem.
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completas e ndo apresentam um quadro coerente dos pensamentos e da organizacdo dos
grupos.

Os fariseus eram notorios por sua pratica da Lei e por sua habilidade em
interpretar a Lei a seu proprio modo. Isso deixa subentender que tinham opinides particulares
acerca de como viver a vida judaica e, provavelmente, seguiam costumes comuns dentro de
uma estrutura organizacional.

A identidade farisaica esta ligada intrinsecamente com a luta pela defesa da
propria fé. Benedikt Otzen indica que esse era o principal programa farisaico. Baseava-se na
exigéncia de que as Leis da pureza — praticadas no templo pelos sacerdotes — fossem aceitas e
praticadas pelo povo, engendrando sutilmente a ideologia do ‘“sacerddcio universal” do
Antigo Testamento, descrito em Exodos 19,6%'. Como pano de fundo subjaz nitidamente a

premissa do Israel puro e santo.

4.4. A influéncia politica dos fariseus

Recorrendo novamente a Josefo, procuremos considerar a breve descricdo que faz
dos fariseus em ‘“Antiguidades”, livro 13, quando versa sobre o periodo dos asmoneus. E
ainda, a uma informag¢do mais longa, no inicio do livro 18 (comeco do século I d. C), paralela
a descricao de seu livro “Guerra”, anteriormente citado. Nesses trechos, o autor narra como os
fariseus perderam influéncia durante os conflitos com Jodo Hircano e sua posterior
recuperagdo durante o reino de Alexandra, seguida de nova queda, ap6s a morte da rainha.
Durante o periodo de Herodes, os fariseus se recusaram a prestar-lhe o voto de fidelidade. Isso
¢ significativo, pois quem recusava tal submissdo ao rei tinha a vida extirpada. No entanto, no
caso dos fariseus, nada acontece®”.

Destaque-se que a visao de Josefo sobre os fariseus, segundo o ponto de vista da
classe governante, aponta para um grupo sem maior importancia, portanto negligenciado.
Essa postura de Josefo muda diante da sua descri¢do dos lideres e grupos que disputavam
poder e reconhecimento, quando observa que os fariseus e outros grupos se tornaram
relevantes para a politica da nagio®’.

No periodo dos asmoneus, as relagdes entre fariseus e dirigentes asmoneus eram

muitas vezes problematicas. Os fariseus buscavam influéncia junto aos asmoneus, trabalhando

1 Cf. OTZEN. O judaismo na antiguidade, op.cit., pp. 155-156.
82 Cf. JEREMIAS. Jerusalém no tempo de Jesus, op.cit., p. 354.
% Cf. SALDARINIL. Fariseus, Escribas e Saduceus, op.cit., p. 98.
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para eles como servidores e arregimentando-os como patronos. Ao mesmo tempo, perseguiam
seus interesses como qualquer outro grupo. Josefo os cita, quase como atores figurantes,
somente em periodo de crises e conflitos™.

Os fariseus surgem no palco social pela primeira vez em um conflito com Joao
Hircano, que também era fariseu. Inicialmente existia uma relagdo amigavel, baseada no
relacionamento patrono-cliente entre Hircano, que era governador, e os fariseus. A unidade
foi rompida devido ao fato de Eleazer, que era fariseu, sugerir a Hircano a rentincia como
sumo sacerdote por ser filho de mae ex-prisioneira™.

O governador pediu a morte de Eleazer. Porém os fariseus ndo foram favoraveis a
ela. Hircano ficou mais irritado e, por consequéncia, rejeitou-os como clientes e aliados,
concedendo o lugar aos saduceus. E ainda ab-rogou as regulamentagdes peculiares aos
fariseus e puniu aqueles que as observavam®™.

Com a morte de Hircano, sobe ao trono seu filho Alexandre (103-76). Josefo o
elogia pelas conquistas e embates com outros grupos e por sua opressiva crueldade. Mas o
critica por suas politicas desastrosas que instigaram o povo ao distirbio e a revolta e
semearam conflitos em todo o reino®.

No entanto, em seu leito de morte, Alexandre legou seu reinado a rainha
Alexandra, a quem pediu que fizesse uma coalizdo com os fariseus. A intenc¢do era conquistar
0 povo, uma vez que os fariseus tinham a habilidade de influenciar a opinido publica. Tal
habilidade coexistia com o fato de, as vezes, terem agido movidos pela inveja e,
politicamente, deixarem-se conduzir pela ansia de poder sobre as leis que governavam a vida
judaica doméstica. A despeito disso, Alexandre ainda sugere que a futura rainha lhes conceda
poder e lhes prometa ndo agir sem o consentimento deles. Alexandra segue ao pé da letra as
orientacdes de Alexandre e, com isso, os fariseus detém o poder®®. Todavia, o poder deles era
limitado, pois nao podiam punir, com base na autoridade, os antigos conselheiros aliados de
Alexandre que tinham crucificado os seus oitocentos oponentes™ .

Por causa da crucifixdo, o desejo de vinganca por parte dos fariseus criou um

conflito interno entre eles e os antigos partidarios de Alexandre, levando-os a assassinarem

¥ Cf. Ibidem, p. 98.

% Cf. OVERMAN, O Evangelho de Mateus e o judaismo formativo, op.cit., p. 26.

8 Cf. SALDARINI, Fariseus, Escribas e Saduceus, op.cit., p. 101.

¥ Cf. Ibidem, p. 102.

% Nesse cenario Josefo os descreve como um grupo de interesse politico competindo pelo poder e pela
influéncia, e considera a influéncia e o poder deste grupo sobre a classe governante em dependéncia
direta do status e da influéncia deles em meio ao povo

¥ Cf. Ibidem, p. 102-104.
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alguns e pedirem a rainha a execucdo de outros. Diante dessas reivindicacdes, os partidarios
de Alexandre pediram a rainha permissdo para vigiar suas fortalezas e, assim, salvar-se dos
fariseus no exilio; tal peti¢do foi aceita!”

Os conflitos continuam apos a morte de Alexandra, mas os fariseus ndo sao mais
mencionados. E provavel que tenham perdido a influéncia e a popularidade junto ao povo,
devido ao modo pelo qual exerceram o poder sobre ele. Deste modo, perderam o poder
politico para os grupos de interesse, coalizdes e facgdes rivais’'.

No tempo do reinado de Herodes, os fariseus parecem ser seus aliados
incomodados ou a contragosto. Eles mantiveram distdncia de Herodes, seja porque temiam
seu poder autocratico, seja porque discordavam fundamentalmente de suas politicas.

Apesar disso, os fariseus permaneceram como forga politica ativa que Herodes
reconhecia, procurava conservar de forma benevolente e tratou com grande seriedade, quando
eles se tornaram uma ameaga’.

Os conflitos entre Herodes e os fariseus sdo identificados no final do seu reinado,
quando Ferora, irmdo de Herodes conspirou para que Antipater, filho de Herodes, o
sucedesse. Neste periodo, os fariseus estreitaram os lagos com a mulher de Ferora, fator que,
provavelmente, leva Josefo a descrevé-los como influenciadores de mulheres, como ja haviam
feito na geragdo anterior, com Alexandra. Josefo ainda recorda que os fariseus eram capazes
de ajudar grandemente o rei em virtude da previdéncia deles; contudo, tencionavam
claramente a combaté-lo e a prejudica-lo”.

Os fariseus sdo, com certeza, um grupo de interesse politico que pretendia
influenciar o modo segundo o qual a vida judaica era vivida religiosa, social e politicamente.
Alguns fariseus faziam parte da classe dos governantes e do sinédrio. E, as vezes, gozavam de
uma base de poder parcialmente independente, mediante sua influéneia junto ao povo’”.

Jacob Neusner afirma que os fariseus deixaram de ser um grupo politicamente
ativo, abandonaram a arena politica durante o tempo de Herodes e dos romanos e assumiram
caracteristicas sectarias. Esse ponto de vista parece-nos problemadtico, pois desvencilha a
politica da religido, que € pouco aceitavel em um contexto no qual as duas realidades eram

caminhavam atreladas’.

% Ibidem, p. 105.

*! Ibidem, p. 107.

* Ibidem, p. 111.

% Ibidem, p.112.

% Ibidem, pp. 118-119.

% NEUSNER, J. From politics to piety. Englewood Cliffs: Prentice-Hall, 2003. pp. 65-66.
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Nao obstante, o caminho percorrido até aqui nos d& seguranga para contestar
Neusner e afirmar que os fariseus eram, em primeiro lugar, um grupo fundamentado politica e
religiosamente em uma sociedade complexa. E, em segundo, eram interessados no poder
politico, ou seja, em serem agentes continuos na sociedade de modo geral, sobretudo quando

. - .96
o poder secular representava um obstaculo para a observancia da Lei .

4.5. Lugar dos fariseus na sociedade judaica

Em relagdo ao lugar que os fariseus ocupavam na sociedade judaica pairam muitas
controvérsias. Antes de tudo, € necessario compreender que o status social farisaico ndo era
estavel, como o dos lideres hereditarios ou tradicionais (sacerdotes, ancidos, do povoado, etc),
de modo que recrutavam constantemente novos membros € competiam pelo prestigio com os
que se achavam no poder’’.

A teoria mais comum sobre o papel social dos fariseus foi popularizada no mundo
de lingua inglesa por Lauterbach. Este defende que eram um movimento de escribas leigos,
um grupo de estudiosos e intelectuais religiosos que substituiram os lideres tradicionais e
obtiveram grande autoridade sobre a comunidade’.

Existem também controvérsias sobre a historicidade da presenca dos fariseus na
Galileia, pois se defende que as tradi¢des usadas por Marcos refletem mais uma necessidade
da comunidade primitiva do que um determinado contexto historico’".

Em suma, os dados sdo por demais ambiguos para permitirem determinada
conclusdo a respeito da presenca dos fariseus na Galileia. Se eles estavam ali, formaram uma
forca social de pouca importancia, provavelmente nova, lutando para atrair o povo para seu
modo de vida. Isto explicaria por que estavam em constante conflito com Jesus € com outros
oponentes da piedade tradicional, diferentes da que eles mesmos praticavam. Todavia,
continua incerto se estiveram na Galileia e qual papel desempenharam na regido. A presenga

_— - c 100
deles na tradicdo de Marcos sugere que rivalizavam com Jesus e buscavam prestigio .

% Cf. SCHURER, E. The history of the Jewish people in the age of Jesus Christ. Edinburgh: Clark,
1979. p. 394.

7 Cf. SALDARINI, Fariseus, Escribas ¢ Saduceus, op.cit., p. 292.

% Cf. Ibidem, p. 294.

% Cf. Ibidem, p. 301.

19 Cf. Ibidem, pp. 145-146.



39

4.6. O papel dos fariseus no Evangelho de Marcos"!

No evangelho de Marcos, a presenca dos fariseus ¢ descrita de maneira limitada:
eles aparecem somente em cinco casos e sempre em conflito com Jesus'®?. Os escribas e
fariseus sdo mencionados juntos em duas ocasides, quando estdo em atrito com Jesus (Mc
2,16; 7,1.5). Os fariseus sao também associados aos herodianos, duas vezes (Mc 3,6;12,13),
em contexto mais politizado.

Em Marcos, os fariseus sao situados geograficamente na Galileia, exceto quando
sdo enviados, junto com os herodianos, para apanhar Jesus em Jerusalém (Mc 12,13). Ao
contrario de Josefo, que os vé intimamente ligados aos chefes em Jerusalém, Marcos os
apresenta como ativos somente na Galileia'®.

A posi¢ao social dos fariseus pode ser deduzida pelos assuntos que debatiam com
Jesus: jejum (2,18), a observancia sabatica (2,24; 3,2), o divorcio (10,2), questionam a
autoridade de Jesus (8,11) sobre questdes de pureza, o fato de fazer refeicdo com os pecadores
e tentam apanhar Jesus em uma cilada sobre a questdo do pagamento das taxas romanas
(12,13).

Eles aparecem como um grupo bem relacionado que procurava controlar ou
influenciar, tanto quanto possivel, os fatores politicos, legais e sociais que pudessem
determinar as praticas e opinides sociais da comunidade. Portanto, segundo Marcos, 0s
fariseus eram chefes reconhecidos na comunidade galilaica, o que significava que tinham
posi¢do de destaque na comunidade, influéncia, quando nao poder, junto ao povo e a outros
lideres da comunidade'™. Jesus, que provinha de uma familia de artesios de classe inferior,
ndo tinha a posi¢do social, a honra e a influéncia para exigir respeito como mestre, como
demonstra o seu retorno a Nazaré (Mc 6,2)'%.

Em Marcos, os fariseus aparecem como um grupo detentor da interpretacao
particular de certas Leis e praticas. Junto com os escribas, buscam prestigio € consequente
controle entre o povo como peritos religiosos, e, nesta busca, rivalizavam com J esus' %,

Anthony Saldarini sublinha que os fariseus apresentados em Marcos nao estao

sediados em Jerusalém, contrariamente a posicdo de Josefo. Eles ndo sdo um grupo

01 Cf. Ibidem, p. 93.

12 Mc 2, 18;2,24; 3,2; 8,11.15; 10,2.

1% SALDARINI. Fariseus, Escribas e Saduceus, op.cit., p. 160.

1% Cf. NEUSNER, J.; CHILTON, B. In quest of the historical Pharisees. Texas: Baylon University
Press, 2007. pp. 67-75.

195 Cf. SALDARINTI, Fariseus, Escribas e Saduceus, op.cit., p. 162-164.

1% Cf. Ibidem, p. 168.
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estreitamente politico, mas possuem interesses de viés partidario, motivo que talvez justifique
sua associagao aos escribas e herodianos e a ndo menc¢ao deles nas cenas da paixdo e morte de
Jesus'”.

Ainda que Marcos ndo saiba grande coisa sobre os fariseus e escribas historicos,
como M. Cook'® afirma, consegue reproduzir o antigo padrdo social dominante e situa os
fariseus no limiar da classe governante. Dado que constituem um grupo de interesse politico
destituido de poder, ndo exercem atividade em Jerusalém. Embora ndo possamos ter certeza
de que Marcos e suas fontes nos ddo uma imagem completamente acurada dos fariseus com
uma poderosa for¢a comunitéria na Galileia no comeco e meados do primeiro século, o papel
deles na sociedade galilaica é bastante provavel'”.

Concluida esta revisao junto a diversas fontes sobre a realidade do sabado e dos
fariseus, € conveniente fazer as seguintes observagdes: em primeiro lugar, percebemos que de
alguma maneira sempre existiu uma preocupacao especial em relagdo ao sabado. Essa atencao
foi constatada através da pesquisa extrabiblica e da apresentacdo do sdbado no Antigo e no
Novo Testamento. Talvez a grande problematica em torno do sédbado seja mais de carater
hermenéutico do que juridico, pois a énfase se coloca mais em como celebra-lo e santifica-lo
do que em estabelecer sua importancia.

Em segundo, constatamos que os fariseus ndo eram um grupo politico
propriamente dito, mas caracterizado por interesses politicos com vimos em diversos
momentos da histéria. A descri¢do deles nos evangelhos ¢ negativa, talvez devido as
controvérsias da Igreja primitiva com os adeptos do farisaismo, pois a primeira preocupagao
dos fariseus era cumprir a Lei em sua totalidade.

Veremos, a seguir, que os fariseus sdo apresentados como opostos a postura de

Jesus em dia de sabado, através do estudo da pericope de Mc 2,23-28.

197 Cf. SALDARINI. Fariseus, Escribas e Saduceus, op.cit., p. 160. A Gltima apari¢do dos fariseus no
evangelho de Marcos ¢ no capitulo 12,13 quando questionam Jesus acerca do imposto devido a César,
a mando dos ancidos e escribas.

"% Cf. Tbidem.

19 Cf. Ibidem, p. 170.
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CAPITULO II: ANALISE EXEGETICA DE MC 2,23-28

Neste capitulo, nos propomos a analisar exegeticamente a pericope em pauta. A
analise partirda da apresentagdo do texto grego (1.) e sua traducdo (2.). Em seguida,
apresentaremos algumas notas de critica textual (3.), buscando identificar algumas variantes,
de acordo com o aparato critico da quarta edicdo de The Greek New Testamente do Novum
Testamentum Graece.

Em nosso trabalho, seremos conduzidos pelos passos metodoldgicos indicados por
Uwe Wegner' e Cassio Murilo Dias Silva’, que nos auxiliardo no estudo da delimitacdo da
pericope (4.), na andlise da sua composic¢do interna (5.) e do seu contexto vital (6). Através da
analise dos campos semanticos, perceberemos a problematica principal que norteia a pericope
(7.).

Uma vez estabelecida a problemadtica interna da pericope € o seu contexto remoto
e proximo, faremos a analise semantica de alguns de seus verbos (8.) os quais nos favorecerao
na resposta a nossa pergunta central sobre a realidade do senhorio de Jesus em dia de sabado.
E em seguida, concluiremos apresentando algumas consideragdes sobre o termo 0 vidg ToD
avOpomov (9.) que aparece no versiculo 28 da nossa pericope e elucidaremos o significado

que Marcos atribui ao termo nessa especifica parte do seu evangelho.

1. Texto grego

PKai éyéveto adtov &v Toig cappacty mapamopedesdar 3o TV omopipmy, Kai of

pabntol avtod fip&avto 080V ToLEV TIMOVTEG TOVG GTAYVOC.

Hai of Dapiodior Ekeyov avtd: ide T To10VOWY T0Ig GAPPaGY O 0VK EEECTIV;

25 3 . s o~ N P 7o ’ 3 P r P 3
Kol Aéyel avTolg ovdémote avéyvote Tl émoincev Aavid dte ypeiov Eoyev kol

éneivacey o0Tog Kol ol pet’ adtod,

26~ 2 o~ 3 \ i3 ~ ~ 2y \ 3 I3 1 N o ~
TG elofiAbev €ig TOV oikov Tob Beob &mi APuabap dpylepéms Kol Tovg EpTovg Tiig

npobBécewc Epayev, oDg oOK EEgotiv Qayelv &l P oG iepels, Kal EdmKev Kol Tolg

GOV 0OTd 0VoLY;

27 o 5 ~ \ 7 \ \ o s 1 N 5 e \
Kol Edeyev a0Toig 1O cdfpatov 61 TOV AvOpwmov &yéveto kai ovy 6 GvOpwmog S

70 cappatov

28 o . O o e ~ ’ \ ~ ,
HoTE KOPLOG £0TV O VIOG TOD AVOPAOTOL Kai Tod cafPdatov.

' WEGNER. Exegese do Novo Testamento, op.cit.
? SILVA. Metodologia de exegese biblica, op.cit.



42

2. Tradug:?lo3

BE aconteceu que ele, no sabado, caminhava através das plantagdes, e 0s seus
discipulos comegaram a abrir caminhos, arrancando espigas.

**E os fariseus diziam-lhe: V&! Por que fazem no sabado o que ndo é permitido?

*E diz-lhes: Nunca lestes o que fez Davi quando estava necessitado e ficou com
fome, ele e os com ele,

**Como entrou na casa de Deus, no {tempo do} sumo sacerdote Abiatar, ¢ comeu os
paes de preposi¢do, quendo ¢ permitido comer sendo aos sacerdotes, e deu aos que
estavam com ele?

E dizia-lhes: O sabado foi feito por causa do homem, e nio o homem por causa do
sabado.

*De modo que o Filho do Homem ¢ senhor também do sabado.
2.1. Nota de Traducio

A Biblia do Peregrino® traduz o v. 28 Gote KOpLog £oTiv 6 vidg 10D AvOpdToL Kol
100 caffdrov da seguinte forma: “De sorte que este Homem ¢ senhor também do sabado”.
Neste sentido, Johan Konings® informa que traduzir o termo Filho do Homem por “o
homem”, com sentido geral, se distancia sutilmente do sentido profético e escatoldgico que

subjaz ao termo utilizado por Daniel.

3. Algumas notas de critica textual

Do ponto de vista da Critica Textual, grosso modo, o texto de Mc 2,23-28 ¢ bem
estabelecido, ndo existindo nenhuma séria variante textual, de acordo com o aparato critico da
quarta edicao de The Greek New Testament.

Contudo, segundo a XXVII edicdo Nestle-Aland (1993) do texto grego do Novo
Testamento (Novum Testamentum Graece), hd vérias pequenas variantes que devem ser

observadas:

A. Mc 2,23: paraporeu,esqai
a) diaporeu,esqai (atravessar). O infinitivo presente médio paraporeu,esqai

(passar ao lado) ¢é substituido pelo verbo diaporeu,esqai (atravessar) nos seguintes

3 Apresentamos a traducio proposta por Johan Konings (cf. KONINGS, Sinopse, op.cit., p. 78).
* BIBLIA do Peregrino. Mc 2,28. Sao Paulo: Paulus, 2000.
> KONINGS, J. Marcos. Sdo Paulo: Loyola, 1994. (Biblia passo a passo). p. 19.
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manuscritos: B (Cddice Vaticano; século IV); C (Cédice Efraimita; século V); D (Cddice
Beza; século V); pelo manuscrito minusculo 2427 (provavelmente do século XIV); e pela
Vetus Latina (textos até o século IV).

b) paraporeuo,menon (passando ao lado; que passa ao lado). O infinitivo
presente médio paraporeu,esqai (passar ao lado) ¢ substituido pelo participio médio
acusativo paraporeuo,menon no manuscrito minusculo 565, do século IX.

¢) poreu,esqai (passar). O infinitivo presente médio paraporeu,esqgai (passar ao
lado) ¢é substituido pelo infinitivo presente médio do verbo ndo preposicionado poreu,esqai
(passar) no manuscrito W (Washingtoniano; do século IV ou V) e na familia textual 13,
composta por manuscritos minuisculos dos séculos XI-XV.

d) paraporeu,esqai (passar ao lado). Finalmente, o infinitivo presente médio
paraporeu,esqai ¢ utilizado pelos seguintes manuscritos: P** (Papiro 88; do século IV); a
(Cddice Sinaitico; século IV); Q (Cédice de Thilisi; século IX); pelos manuscritos mintsculos
700 (século XI) e 892 (século IX); por um Leciondrio do século X (2211); com variagdo da
ordem, ¢ utilizado também pelos manuscritos unciais A (Cddice Alexandrino; século V) e L
(Paris; século VIII), pela familia textual 1, composta por manuscritos minusculos dos séculos
X-XIV, pelo manuscrito mintisculo 33 (século IX) e pelo texto da maioria dos manuscritos,
incluindo o texto koiné bizantino.

Anadlise dos dados: Do ponto de vista da critica externa, utilizando os critérios da
quantidade de manuscritos e datacdo, deve-se imediatamente descartar as variantes “b” e “c”.
Somente a partir da critica externa, seria impossivel decidir entre as variantes “a” e “d”.
Ambas sdo bem atestadas por varios manuscritos de comprovada autoridade e de datagdo
bastante tardia. Contudo, a forma paraporeu,esqai parece ser preferivel, pois o verbo
diaporeu,omai nunca foi utilizado por Marcos. Revela-se muito mais como uma
harmonizagdo com o texto de Lucas 6,1, ja que ha o uso da preposi¢dao dia, na sequéncia

frasal do mesmo versiculo.
B. Mc 2,23: o'do.n poiei/n ti,llontej
a) h;rxanto o’do.n poiei/n ti,llontej (“comegaram a fazer caminho [= caminhar,

avangar], colhendo”): esta variante ¢ testemunha pelo manuscrito B (Codice Vaticano; século

IV); pela familia textual 1, composta por manuscritos minusculos dos séculos X-XIV; pelos
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manuscritos minusculos 892 (século IX) e 2427 (provavelmente do século XIV); e por outros
manuscritos que apresentam pequenas variagdes (al) em relacdo ao Texto Majoritario (M).

b) h;rxanto o’do.n porou/ntej ti,llontej (“comegaram viajando, colhendo”): esta
variante textual esta presente na familia textual 13, composta por manuscritos minusculos dos
séculos XI-XV; no manuscrito minusculo 565 (na margem); e por poucos (pc) manuscritos
que apresentam pequenas variagdoes em relacao ao Texto Majoritario (M).

¢) h;rxanto ti,llein (“comecgaram a colher”): esta variante é atestada nos seguintes
manuscritos: nos unciais D (Codice Beza; do século V) e W (Cddice Washingtoniano; do
século IV ou V), e na Vetus Latina.

d) h;rxanto o'do.n poiei/n ti,llontej (“comecaram a fazer [abrir, construir] um
caminho, colhendo”): este ¢ o texto assumido por Nestle-Aland como pertencente a grande
maioria dos manuscritos.

Andlise dos dados: Do ponto de vista da critica externa, considerando a
quantidade, a datacdo e a qualidade dos manuscritos, a variante “b” deve ser imediatamente
descartada. A variante “c” pode ser explicada como assimilacdo com o texto de Mateus 12,1,
apesar de ser bastante antiga. Restam as variantes “a” e “d”: a variante “d”, além de ser mais
bem testemunhada, parece ser preferivel. A correcdo feita pela variante “a” parece dizer
respeito ao conteudo da reprovacao dos fariseus: pelo contexto (vv. 25-26), percebe-se que os
discipulos ndo sdo criticados pelo fato de abrirem um caminho em meio a plantagdo, ou seja,
de cortar os feixes de espigas no sabado, mas simplesmente pelo fato de, ao passarem, eles

colhem espigas para matar a fome.

C. Mc 2,25: le,gei auvtoilj

a) kai. auto.j e;legen auvtoi/j (“E ele lhes dizia”). Esta primeira variante é
testemunhada pelo manuscrito A (Codice Alexandrino; do século V); pela familia textual 1,
composta de manuscritos mintusculosdos séculos X-XIV; e pelo Texto Majoritario (M).

b) kai. auvto.j le,gei auvtoi/j (“E ele lhes diz”). A variante esta presente somente
em manuscritos minusculos: 28 (século XI), 1241 (século XII) e 1424 (século IX ou X); e em
poucos (pc) manuscritos que apresentam pequenas variagdes em relacdo ao Texto Majoritéario
(M).

¢) kai. avpokrigei/j ei=pen auvtoi/j (“E respondendo, disse-lhes”). Tal variante
textual ¢ encontrada no manuscrito uncial D (Cédice Beza; século V) e no Codice de Tbilisi

(século IX), com pequenas variagdes.
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d) kai. e;legen auvtoi/j (“E lhes dizia”). Esta leitura se encontra no Papiro 88
(século IV); no Cddice Vaticano (B; século IV); nos manuscritos mintsculos 565 (século 1X)
e 2427 (provavelmente do século XIV); no Lecionario 2211 (século X).

e) kai. le,gei auvtoi/j (“E lhes diz”). Esta variante ¢ atestada por varios
manuscritos unciais: o Codice Sinaitico (a; século 1V), o Coédice Efraimita (C; século V), o
Cddice Régio (L; século VIII) e o Codice Washingtoniano (W; século IV ou V); pela familia
textual 13, composta por manuscritos minasculos dos séculos XI-XV; pelos manuscritos
minusculos 33 (século 1V), 700 (século XI; com pequenas variagdes) e 892 (século IX); e por
poucos (pc) manuscritos que apresentam pequenas variagdes em relacdo ao Texto Majoritéario
(M).

Anadlise dos dados: A variante “c” ¢ a mais fragil e deve ser descartada por se
tratar claramente de uma harmonizagcdo com o texto Lc 6,3. A variante “b” ¢ fragil pela
qualidade, quantidade e datagdo dos manuscritos que a atestam, além do mais ela ndo explica
o surgimento das outras variantes: se houvesse o pronome auvto,j no texto original ndo se
explica por que alguém o retiraria. Pelo mesmo motivo deve ser descartada a variante “a”.
Ademais, as variantes “a”, “b” e “c” terminaram como leituras mais longas, contradizendo o
principio: lectio brevior, lectio potior (“leitura mais breve, leitura mais forte”). As variantes
“d” e “e” sdo bastante semelhantes e igualmente muito fortes, sem maiores diferencas em
relacdo ao significado. O uso do imperfeito €;legen (variante “d”) parece ser uma assimila¢ao
com o versiculo 24, numa tentativa de harmonizar os tempos verbais. Assim, o uso do tempo

presente (variante “e”) se torna lectio difficilior, devendo ser preferida.

D. Mc 2,26: tou.j i ereilj

a) toilj i'ereu/sin (aos sacerdotes). Esta variante ¢ atestada pelos seguintes
manuscritos unciais: Codice Alexandrino (A; do século V), Cddice Efraimita (C; do século
V), Codice Beza (D; século V), Cédice Régio (L; século VIII), Codice de Thilise (século IX)
e Codice Washingtoniano (século IV ou V); pelos manuscritos minusculos da familia textual
1, composta por textos dos séculos X-XIV; e pelo Texto Majoritario (M) dos manuscritos
bizantinos.

b) toi/j i"ereu/sin mo,noij (aos sacerdotes somente). Esta leitura é testemunhada
pelo Codice Saogalense (século I1X); pelo manuscrito minusculo 33 (século IX); por poucos

(pc) manuscritos que apresentam pequenas variagdes em relagdo ao Texto Majoritario (M); €
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atestada também em alguns manuscritos da versdo copta dos dialetos sahidico e bohairico,
entre outras versoes, embora com pequenas variagdes em relagao ao texto grego.

c¢) toi/j avrciereu/sin (aos sumos sacerdotes). Esta leitura se encontra no
manuscrito uncial do Cédice Beratino (século VI); nos manuscritos minusculos 28 (século
XI), 579 (século XIII) e 1241 (século XII), além de poucos (pc) manuscritos com pequenas
variacoes em relagao ao Texto Majoritario (M).

d) tou.j i'ereilj (os sacerdotes). A leitura adotada no texto de Nestle-Aland ¢
atestada pelos codices unciais a (Sinaitico; século IV) e B (Vaticano; século 1V); pelos
manuscritos minusculos 892 (século IX) e 2427 (provavelmente do século XIV); e por alguns
manuscritos coptas dos dialetos sahidico e bohairico. Esta ¢ uma construgdo consagrada no
grego neotestamentario: verbo no infinitivo com o substantivo no acusativo com fung¢ao de
sujeito.

Anadlise dos dados: No inicio deste versiculo, ha uma proposta de omissao da
palavra pw/j (como) e da expressdo evpi. VAbiaqa.r avrciere,wj (“sob [=no tempo de] o
sumo sacerdote Abiatar”) em alguns manuscritos, mas que ndo parece se sustentar. Muito
provavelmente a auséncia da frase sobre Abiatar se trata de uma tentativa de corrigir um erro
de Marcos, pois o sumo sacerdote do tempo deste episddio era o pai de Abiatar: Aquimelec
(1Sm 21,1). Em relagdo as variantes principais, pode-se dizer imediatamente que as variantes
“a” e “b” devem ser descartadas por se tratar de um desejo de harmonizagdo com o texto de
Mateus 12,4. A variante “b” ¢ muito mal atestada, além dos manuscritos serem recentes ¢ de
qualidade inferior. A leitura “c”, além de ser atestada por manuscritos mais recentes, parece
ser uma corre¢ao para harmonizar o texto com o inicio do versiculo 26. Assim, a variante “d”,
além de ser atestada por 6timos manuscritos do século 1V, € a lectio brevior. Por isso, deve

ser preferida.

E. Mc 2,27-28: kai. e;legen [...] w[ste ku,rio,j evstin o" ui'0.j tou/ avngqrw,pou kai.
tou/ sabba,touA

a) le,gw de. u'mi/n ofti to. sa,bbaton dia. to.n a;ngrwpon evkti,sqgh [...]
w([ste ku,rio,j evstin 0" ui’0.j tou/ avngrw,pou kai. tou/ sabba,tou (“Digo, porém, a vos: o
sdbado para o o homem foi criado. [...] Assim, o Filho do Homem ¢ senhor também do
sdbado”). Esta variante ¢ atestada somente no manuscrito uncial Washingtoniano (W), do

século IV ou V, e na versao Siriaca Sinaitica (séculos III-IV) com pequenas variagoes.



47

b) kai. e;legen auvtoi/j\ to. sa,bbaton dia. to.n a;ngrwpon evge,neto[...]
w[ste ku,rio,j evstin 0" ui'0.j tou/ avngrw,pou kai. tou/ sabba,touA (“E dizia-lhes: o
sdbado para o homem foi feito. [...] Assim, o Filho do Homem ¢ senhor também do sabado”).
Esta variante ¢ atestada em todos os outros manuscritos. O manuscrito uncial D (Cédice Beza;
do século V) e a Vetus Latina apresentam uma pequena variacdo somente no inicio: “Digo,
porém, a vos”. Andlise dos dados: Somente o critério da critica externa ¢ suficiente para que
se opte pela variante “b”. A quantidade e a qualidade dos manuscritos que testemunham a
leitura “b” ¢ imensamente superior do que o outro testemunho. Nao sem motivo este foi o

texto adotado por Nestle-Aland.

3.1. Conclusao global sobre a Critica Textual

O caminho apresentado ¢ importante para delinear as preferéncias do autor do segundo
evangelho e também uma sutil tentativa de harmonizar seu texto com o de Lucas. Por outro
lado, nos dé seguranga para trabalhar o texto de maneira sincronica, ou seja, do modo que foi

recebido pelos seus primeiros destinatarios.

As poucas variantes que aparecem no texto, que nos sublinhamos, corrobaram para a
teoria que defenderemos mais adiante, que esse texto era importante para a comunidade e, foi
conservado pois apresentava significativos conflitos entre os seguidores de Jesus e o grupo

dos fariseus.

Enfim, o texto de Mc 2,23-28 esta bastante bem estabelecido na edicdo critica de
Nestle-Aland. Assim, neste trabalho exegético, serda seguido o texto exatamente como se

encontra na 27" edi¢do do Novum Testamentum Graece (1993).

4. Delimitacdo da pericope

A delimitagcdo de uma pericope ¢ importante, pois os textos biblicos ndo foram
escritos na maneira que hoje os encontramos em nossas tradugdes. Eles foram redigidos sem
espacgos entre as palavras e sem subsdivisdes de versiculos e capitulos. O nosso proéximo
passo, portanto, tem como objetivo demostrar o lugar do texto dentro do evangelho,

estabelecendo o seu inicio e fim.
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4.1. Contexto remoto e proximo

A grande maioria dos estudiosos do segundo evangelho subdivide o texto em trés

grandes sec¢des. Neste trabalho, adotaremos a estrutura proposta por Jean Radermakers®:

1. Primeira se¢ao

a) Prologo: O inicio da Boa Noticia (1,9-13)

b) Autoridade e o poder de Jesus mediante palavras e agdes (1,14-3,6)

c) Atividade de Jesus ao redor do mar da Galileia (3,7-8,26)

2. Segunda se¢do

Caminho para Jerusalém (8,27-10,45)
3. Terceira se¢ao

Jesus em Jerusalém (11,1-16,8)

O texto em estudo faz parte da primeira secao, dividida em trés subse¢des, na qual
se enfatiza a revelacao da identidade de Jesus, em suas palavras e agdes. Mc 2,23-28 localiza-
se, portanto, na segunda subsecdo da prima se¢do, que pode ser assim intitulada: a autoridade
e o poder de Jesus.

Do ponto de vista redacional, a presente pericope faz parte do contexto proximo
de um conjunto mais amplo, o das controvérsias (Mc 2,1-3,6), entre Jesus e as autoridades
judaicas. Mc 2,23-28 ¢ a quarta, das cinco controvérsias. Essas pericopes possuem uma

e, . 1. . 8 .
estrutura quiastica’, como sugere Julio Paulo Tavares Zabatiero®, com o seguinte esquema:

 RADERMAKERS. La bonne nouvelle de Jésus selon saint Marc, op.cit., p. 2.

7 Cassio Murilo define quiasmo como uma sequéncia de palavras, frases ou ideias que reaparecem em
forma invertida. A técnica do quiasmo pode servir para evidenciar a importancia dos elementos que
estdo no centro (cf. SILVA. Metodologia de exegese biblica, op.cit., p. 75).

8 Cf. ZABATIERO, J. P. T. Construindo a identidade messianica de Jesus. Uma Leitura socio-
semiotica de Marcos 1,1-3,35. Perspectiva Teologica, v. 38, n.104, pp.65-87, 2006. (aqui: p. 84).
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Curas de portadores de doengas fisicas (Mc 2,1-12)

Refeigdes proibidas (Mc 2,13-17)

I Questdo do jejum (Mc 2,18-22) I

Refeic¢des proibidas (Mc 2,23-28)

Curas de portadores de doencas fisicas [em dia de sdbado] (Mc 3,1-6)

O quadro acima favorece a constatagdo de uma simetria estrutural que organiza o
texto da seguinte forma: milagre — comida — jejum — comida — milagre’. Comentando esta
estrutura do conjunto das controvérsias, Carlo Maria Martini sublinha que a centralidade em
2,18-22 remete a intencao do autor em focalizar Jesus como esposo messianico que traz a
novidade do Reino ¢ a salvaqﬁolo. Nosso trabalho, mais adiante, devera identificar tal
novidade, por hora, consideremos a delimitagdo textual da pericope em estudo.

Esta se inicia com a indicacdo temporal &v 10ic caffacty mapoamopevechar (ao
passar num sabado) que, associada com a mudanca espacial dux T®vV omopipwv (pelas
plantacdes) e a expressdo koi €yévero, em 2,23, reforcam a ideia de comego e do cenario
diferente da ambientagdo descrita na pericope anterior, que era a casa de Levi (2,15-22). Os
personagens envolvidos s3o os mesmos do relato precedente (Jesus, os discipulos e os fariseus
escrupulosos observantes da lei). Porém, temos mudang¢a na argumentagdo: passa-se da
discussdo sobre a pratica do jejum para o da observancia do sabado.

E significativo que 10 capPatov apareca cinco vezes (2:23, 24, 27*2, 28),
sublinhando a tematica central da pericope emoldurada pelas expressdes 10ic cappactv, no v.
23 e 10D cafPdatov, no v. 28. A moldura em forma de inclusdo e a conjuncao subordinada
grega (ote, no v. 28, sintetizam o conteido teoldgico da inteira pericope, denotando
pertencer a uma tradicdo antiga. Enfim, a entrada de Jesus na sinagoga, em 3,1, sinaliza o
término da pericope, dando inicio a nova cena, e a0 mesmo tempo, indicando a correlagdo

tematica com Mc 3,1-6, que ¢ a proxima pericope.

’ MOLONEY, F. J. The Gospel of Mark. Peabody: Hendricken, 2002. pp. 46-47.
' Cf. MARTINI, Introduzione al Vangelo secondo Marco. In: DANIELI, G. (eds.) Il Messaggio della
salvezza: Matteo, Marco e opera lucana. V. VI. Torino: Elledici, 1984. p. 215.
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5. Composic¢ao interna do texto e segmentacio

Do ponto de vista da estrutura narrativa, a pericope em estudo se estrutura em trés
momentos: (1) tempo-acao dos discipulos; (2) reagao dos fariseus; (3) resposta de Jesus.
(1) Tempo-agao dos discipulos
E aconteceu que ele, no sabado, caminhava através das plantacdes, € os seus
discipulos comecaram a abrir caminhos, arrancando espigas.
(2) Reagao dos fariseus
E os fariseus diziam-lhe:
Vé! Por que fazem no sabado o que ndo ¢ permitido?
(3) Resposta de Jesus
(a) Argumentos escrituristicos
E diz-lhes:
Nunca lestes o que fez Davi quando estava necessitado e ficou com
fome, ele e os com ele, como entrou na casa de Deus, no {tempo do}
sumo sacerdote Abiatar, ¢ comeu os paes de preposi¢do, que nao ¢
permitido comer sendo aos sacerdotes, ¢ deu aos que estavam com ele?
(b) Conclusao: afirmagdo de autoridade
E dizia-lhes: O sabado foi feito por causa do homem,
e ndo o homem por causa do sabado.
De modo que o Filho do Homem € senhor também do sabado.
A estruturagao do texto nos ajuda a visualizar claramente as suas trés unidades
internas. A primeira, naturalmente, ¢ a acao dos discipulos e a reagdo dos fariseus (23-24). A
segunda ¢ a resposta de Jesus, baseada em 1 Sm 21 (25-26) e a terceira ¢ a outra resposta que
Jesus oferece, recordando o significado original do sdbado (27-28). A estruturacao evidencia
ainda uma significativa simetria no texto, permitindo focalizar, ora o lider, ora os seus

seguidores, conforme indicado na tabela:

2,23 A Jesus
Discipulos
2,24 B Discipulos

2,25 A Davi
B Seguidores

2,26 A Davi
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B Seguidores
2,27 B Humanidade
2,28 A Filho do Homem

Outra simetria significativa ¢ denominada de amarra por Wegner. Wegner percebe
que a repeticao da palavra sdbado, no inicio e no final da pericope € esquematica. Tal simetria
sugere a seguinte forma'':

— v. 23: E aconteceu atravessar Jesus em dia de sabado as searas [...]
v. 24: Advertiam-no os fariseus: V&! Por que fazem o que ndo ¢ licito nos
sabados?

v. 27: O sabado foi estabelecido por causa do homem, ¢ ndo o homem por causa

do sabado.

— v. 28: De sorte que o Filho do Homem ¢ senhor também sobre o sabado.

v. 25: [...] Nunca lestes o que fez Davi, quando se viu em necessidade e teve fome
[..]?
v. 26: Como entrou na casa de Deus [...] e comeu os paes da proposicao [...] e deu

também aos que estavam com ele?

A estruturagdo proposta por Wegner apresenta claramente, através da separagao,
os dois eixos tematicos da pericope: o sabado e a fome. O proximo passo deste estudo devera,
portanto, analisar essas duas problematicas no interior da comunidade marcana por meio do

estudo do contexto vital.

6. Contexto vital

A contribuicdo de Wegner, anteriormente apresentada, nos conduz a duas
perguntas: qual era a realidade socio-economica da comunidade marcana? E qual era a atitude
da comunidade com relagdo ao preceito sabatico?

Contudo, antes de buscarmos respostas a esses interrogativos, sentimos a
necessidade de situar, mesmo que brevemente, o autor do segundo evangelho e fazermos

algumas observagdes inerentes a redagao do texto.

' WEGNER. Exegese do Novo Testamento, op.cit., p. 125.
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No inicio do século XX, o segundo evangelho, que até entdo era pouco
considerado, ganhou visibilidade. Apareceram inimeras teorias sobre a sua origem e autor'”,
Por muito tempo, defendeu-se a origem romana, baseada fundamentalmente no testemunho de
Papias. Recentemente, devido ao grande interesse pelo Evangelho de Marcos, Marcus Joel?
destacou a tentativa de estudiosos que especulam a possibilidade de uma procedéncia galilaica
ou siriaca'®. Ao contréario desse trabalho, prefere-se assumir a postura de Rudolf Pesch que,
prudentemente, atesta:

Resta claro que Marcos escreve em uma comunidade associada as origens do
cristianismo da Galileia ¢ de Jerusalém (a comunidade primitiva), mas
vinculada a missdo étnico-cristd, & Igreja dos judeus e pagios.

A observagao de Pesch nos auxilia na resposta ao nosso primeiro interrogativo nos
levando a desenhar a imagem da comunidade marcana fortemente, desafiada pela necessidade
de testemunhar a fé, em um cendrio de inseguranca social'®.

Neste sentido, ¢ plausivel a indicacdo de Marcus Joel para os indicios de
perseguicdes presentes nesse evangelho. Em Mc 4,16-17 e 13,9, a perseguicdo ¢ associada ao
testemunho do verdadeiro discipulo. Este ¢ convidado a seguir o Cristo sofredor que tem sua

. n 1
sorte anunciada trés vezes, na segunda parte do Evangelho (Mc 8,31-33; 9,30-31; 10,32-34) 7
A partir dessa base, Marcos constrdi a sua teologia do discipulado e da cruz, corrigindo uma

. . . . . . . 18
cristologia triunfalista, possivelmente presente no seio da comunidade .

Em Mc 13,7-8, existem ainda alusdes a perseguicdes e guerras ou rumores de

guerra. Tais alusdes foram interpretadas como vinculadas a perseguicao de Jerusalém, descrita

por Flavio Josefo (cf. Ant. 20.200) e a perseguicdo de Roma, onde Nero, violentamente,

12 Sicre apresenta de maneira pedagogica alguns testemunhos sobre Marcos. Segundo Papias, Irineu,
Clemente, Tertuliano, Origenes, Eusébio, Epifanio, Jodo Criséstomo e Jeronimo concedem a autoria a
Marcos (cf. SICRE, J. L. O Quadrante. A busca. Introducdo aos Evangelhos. Sdo Paulo: Paulinas,
1999. p. 57). Vincent Taylor lista também o testemunho de Justino, Canon Muratori (cf. TAYLOR, V.
The Gospel according to St. Mark. London: Macmillan, 1977. pp. 4-5).

" Cf. MARCUS, J. Mark 1-8: a new translation with introduction and commentary. New Haven: Yale
University Press, 2000. pp. 21-22.

' Como bem pontua Wenzel essa teoria confere a Marcos a autoria de um fragmento de um
manuscrito encontrado na comunidade de Antioquia (cf. WENZEL, Pedagogia de Jesus segundo
Marcos, p. 25).

15 PESCH, R. Il Vangelo di Marco: introduzione ¢ commento ai capp 1,1 — 8,26. Brescia: Paideia,
1980. p. 52.

' Myers, que interpreta o segundo Evangelho com acentuado enfoque sociopolitico, defende a teoria
que o Evangelho foi escrito em ambiente de guerra, quando o templo ainda existia. A presenga do
templo torna relevantes as duras criticas que Marcos faz ao templo, a politica ¢ a economia (cf.
MYERS, C. O Evangelho de Sdo Marcos. Sdo Paulo: Paulinas, 2000. p. 68).

7. Cf. MARCUS. Mark 1-8, op.cit., p. 29.

'8 Cf. GNILKA, J. El Evangelio segun San Marcos: Mc 8,27 — 16,20. Salamanca: Sigueme,1986. p.
32.
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perseguia a Igreja primitiva. A men¢do a guerra ou rumores de guerra, possivelmente, se
refere & Guerra Judaica nos anos 66-73 e a destrui¢do do templo. Contudo, Marcus Joel
desaprova a ultima interpretagdo, pois ndo existem documentos que atestem a perseguicao aos
cristdos durante o periodo, mas sim nos anos de 132-135".

Outra caracteristica da comunidade marcana se refere a abertura aos gentios.
Talvez o fato justifique a necessidade do autor de traduzir os semitismos e de explicar os
costumes judaicos. Por outro lado, ndo aparecem as problematicas palestinenses e ha cenas
favoraveis aos gentios, como o episodio da siro-fenicia (Mc 7,26).

Do ponto de vista dos destinatarios, Marcus Joel sublinha que a maioria dos
estudiosos defende a posi¢cdo de que o texto foi escrito para uma comunidade romana. Porém,
observa haver teorias que apontam como destinatarios primeiros do evangelho os habitantes
préximos a Palestina®.

Contrariamente, Richard Bauckham propde a teoria do “Encyclical Gospel”,
postulando que os evangelhos foram escritos, intencionalmente, sem destinatario especifico,
objetivados a distribuicdo massiva nas comunidades cristas do primeiro século. Marcus Joel
parte da premissa que era praxis comum no judaismo-cristdo primitivo escrever para
localidades especificas. Mas, depois da mencao a alguns textos marcanos (Mc 4,10-12; 8,14-
21; 14, 51-52), informa que tal hipdtese ndo pode ser considerada crivel?.

Posto isso, precisamos acenar, com a ajuda de Ched Myer, que a comunidade de
Marcos era permeada por conflitos econdmicos. Myer indica que os camponeses eram vitimas
de exploragao pelos grandes latifundidrios do tempo e tinham que pagar impostos pela terra,
ou tributos aos reis herodianos e romanos, cada um deles variando de um quarto a um tergo da
colheita e o dizimo®*. Essas praticas agrarias ndo influenciavam diretamente a classe urbana,
e, portanto, geravam inimeras desigualdades sociais™, proprias de uma cidade auto-suficiente
e que goza de bem-estar razoavel como bem pontua Sean Freyne®*.

Nesse cenario, ¢ plausivel a observacdo de Walmor Oliveira de Azevedo quando

destaca uma nitida tensdo entre Galileia e Jerusalém. Enquanto a primeira ¢ lugar do

1 Cf. MARCUS, Mark 1-8, op.cit., pp. 34-35.

%0 Cf. MARCUS, J. The Jewish War and the Sitz in Leben of Mark. Journal of Biblical Literature,
Philadelphia, v. III, n. 3, p. 441-462, 1992.

I Cf. Idem, Mark 1-8, op.cit., p. 27-28.

2 Cf. MYERS. O Evangelho de Marcos, op.cit., p. 80.

¥ Cf. MALONEY, E. Mensagem urgente de Jesus para hoje. O Reino de Deus e o Evangelho de
Marcos. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. pp. 27-28.

* Cf. FREYNE, S. 4 Galiléia, Jesus e os Evangelhos: enfoques litarios e investigagdes historicas. Sdo
Paulo: Loyola, 2006. p. 44.
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ministério revelador de Jesus, onde vivem os camponeses, a segunda, ¢ centro e lugar de
encontro de convergéncia, marcada, também, pelo luxo dos ricos e pela presenca dos grandes
comerciantes™.

Do ponto de vista religioso, como a comunidade vivia o sabado ou as leis
religiosas? Essa resposta precisa ser enquadrada segundo a dtica dos conflitos apresentados no
texto e da postura de Jesus, em dia de sabado. Em primeiro lugar, como vimos no final do
primeiro capitulo, a imagem dos fariseus questionando Jesus sobre o jejum (2,18), a
observancia sabatica (2,24; 3,2) e o divorcio (10,2) mostra que existiam tensdes quanto a
interpretacdo da Lei. Em segundo lugar, ndo podemos desconsiderar o fato de que Jesus e os
seus seguidores sdo descritos por Marcos como frequentadores da sinagoga em dia de sdbado
(Mc 1,21; 3,1; 6,2). Portanto, a comunidade marcana nao pode ser apresentada em oposi¢ao as
leis e preceitos judaicos, mas em didlogo com a cultura do seu tempo.

Marcos expressa esse didlogo entre a cultura judaica e o evangelho através de
géneros literarios. Por isso, vejamos como ele apresenta as dificuldades da sua comunidade

nas entrelinhas da sua narrativa.

7. Pormenores dos dados redacionais

Entre os varios géneros literarios usados por Marcos se encontra o das
controvérsias, que gozam de privilegiado destaque em sua redacdo (Mc 2, 1-12; 2,15-17;
2,18-20; 2,23-26; 3,1-6; 7,1-6; 7, 1-13; 11,27-33). Mc 2,23-28 se situa ao interno de uma
dessas controvérsias, que Pesch interpreta como resposta a problemas comunitarios e, do
ponto de vista redacional, como material pré-marcan026. A presente pericope € a Unica que
apresenta Jesus fazendo uso da Escritura para responder aos argumentos dos fariseus. Dessa
forma, interessa perceber os detalhes redacionais da unidade tematica para estabelecer o
contexto imediato, percebendo por que essa pericope foi conservada pela comunidade
primitiva e inserida nos evangelhos.

Em primeiro lugar, o pronome pessoal acusativo avtov, presente no inicio do
versiculo 23, indica que o sujeito foi anteriormente mencionado, mas a auséncia do pronome

pessoal obliquo torna o texto carente de esclarecimento. Da mesma forma, a referéncia aos

¥ Cf. AZEVEDO, W. O. de. Comunidade e missdo no evangelho de Marcos. Sio Paulo: Loyola,
2002. pp. 95-105.
26 PESCH. 11 Vangelo di Marco, op.cit., p. 125.



55

fariseus e aos discipulos, em Mc 2,18,24, ¢ outro ponto de ligacdo entre as pericopes, pois, em
ambos os textos, os fariseus questionam Jesus sobre a atitude dos seus discipulos.

Em segundo lugar, os tempos verbais sublinham mudangas durante a narragao.
Nesse sentido, o aoristo, por exemplo, ¢ usado para descrever tanto a acdo dos discipulos
como a de Davi (vv. 25-26). Contudo, a pergunta dos fariseus ¢ formulada no presente,
levando Jesus, em sua resposta, a mudar do aoristo ao presente, a partir do discurso direto.
Mas, o que isso quer nos indicar?

Naturalmente, essas informacdes nos conduzem a trés conclusdes: Em primeiro
lugar, levam a concordar com Joachim Gnilka, quando postula que Marcos usou uma cole¢ao
na redagdo do capitulo segundo do seu evangelho®’. Em segundo lugar, considerando o texto a
partir da perspectiva dos fariseus, percebe-se que se apresentam como grupo corporativo que
goza de autoridade — como foi defendido no primeiro capitulo —, e a discussao ¢ estabelecida
em nivel de paridade. Em terceiro lugar, as mudangas nos verbos acenam para possivel
disputa rabinica®®.

Essa ultima conclusdo traz a baila Martin Dibelius e sua obra From Tradition to
Gospel, buscando compreender a forma literaria (Formgeschichte) dessa possivel disputa
rabinica. Dibelius®® defende que, no processo da transmissdo oral do Evangelho, usou-se o
método pedagodgico de ilustragdo das mensagens evangélicas mais antigas por meio de
exemplos familiares aos receptores, que ele chama de paradigma30. Redacionalmente,
Dibelius considera o texto da atual pericope como paradigma, ou seja, um fato isolado e uma
acdo iniciada sem nenhuma pressuposi¢do ou até sem detalhes introdutdrios®’ que foi
conservada pela comunidade primitiva.

A tese de Dibelius ganha for¢ca com os estudos de Adolfo Castafio Fonseca, no
qual se comprova que, no mundo judeu, as disputas rabinicas eram frequentes e sustentadas
por grandes mestres da época como Hillel ¢ Shammai. Dessa forma, Fonseca conclui que,
tendo em vista o uso que Jesus fazia dos textos biblicos, semelhante ao dos rabinos do seu
tempo, ¢ possivel deduzir que tenha usado esse recurso do ensinamento, por meio de

disputas™.

*7 Cf. SICRE. O quadrante, op.cit., p. 62.

* Cf. NINEHAM, D. E. The Gospel of St. Mark. New York: The Seabury Press, 1963. pp. 106-107.

¥ Cf. DIBELIUS, M. From tradition to Gospel. Cambridge: James Clarke, 1971. p. 26.

30 Vicent Taylor chama esse processo de transmissdo de: pronouncement stories (cf. TAYLOR, The
Gospel according to Saint Mark, op.cit., p. 214).

3! Cf. DIBELIUS. From tradition to Gospel, op.cit., p. 46.

32 Cf. FONSECA, C. A. Evangelio de Marcos y Evangelio de Mateo. Estella: Verbo Divino, 2010. p.
147.
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Diante das argumentacdes precedentes, torna-se razoavel, como sintese, a posi¢ao
de Pesch, que defende a originalidade do texto:

A atitude de Jesus referente ao sabado estd presente em varios conflitos. Em
Marcos (2,23-28), em Lucas (13,10-17; 14,1-6) e em Joado (5,1-18; 9,1-41).
Nao se deve absolutamente considerar que cada relato surgiu
secundariamente no ambiente do judaismo palestinense que observava a Lei.
Mc 2,23-28 apresenta nuangas palestinenses de uma ocasido de disputa
individual, concreta, isolada, com tragos semiticos ¢ em particular com uma
referéncia a resposta de Jesus, que precisa ser considerada como tradigdo
auténtica™.

Portanto, podemos concluir que o texto foi mantido pela comunidade primitiva,
pois era considerado como parte importante e fundamental, em seu contexto catequético e,
como bem acrescenta Klaus Berger’®, em seu estudo sobre as formas literarias do Novo
Testamento, indubitavelmente, nao apenas pelo valor historico, mas, sobretudo, por refletir

uma problemética central com os fariseus da Diaspora’”.

8. A Analise semantica

Tendo considerado o contexto vital do texto, torna-se importante, agora,
apresentar a analise semantico-teoldgica da pericope. Esse trabalho ¢ laborioso e requer
seguranga metodologica para perceber o sentido do texto, motivo pelo qual se optou por usar
os trés passos sugeridos por Wegner: (1) agrupamento dos lexemas/vocdbulos que se
encontram estreitamente relacionados, (2) defini¢do das oposi¢des semanticas, ou seja,

personagens e contetidos opostos ¢ (3) elaboragio do quadrilatero semiotico®.

8.1. O Agrupamento

O agrupamento dos lexemas da pericope da origem ao seguinte esquema:
a: Jesus e seus discipulos; Davi e seus companheiros

b: Fariseus e Abiatar

33 PESCH, Il Vangelo di Marco, op.cit., pp. 301-302

* Klaus Berger define como “créia” o género literario da nossa pericope. Ele define “créia” da
seguinte forma: “créia designa uma fala ou agdo ocasionada na vida uma pessoa importante pela
situacdo, mas transcendendo-a. Causa e reagdo andam sempre juntas. E, ja que a causa e a situagdo
resultam da vida da pessoa, a créia tem a tendéncia natural de se tornar construgdo para o género
literario biografia” (BERGER, K As formas literarias do Novo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 1998.
p- 78).

** Cf. Ibidem, p. 84.

36 Cf. WEGNER. Exegese do Novo Testamento, op.cit., p. 311.
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a’: Jesus senhor do Sabado
b’: Fariseus servos do sabado
O agrupamento dos lexemas sinaliza em primeira mao a oposicao textual entre
Jesus e os fariseus, ou seja, entre a Lei e a sua equivocada compreensao por parte de alguns

dos fariseus.

8.2. O Quadrilatero Semiotico

Com esses dados anotados, pode-se desenhar o quadrilatero semiotico da seguinte

forma:

Jesus caminha com seus ¢ O sébado a servico do
discipulos pelas plantagdes sébado.
em dia de sabado.

} 1

O sabado a servigo do — 0 hom§m servo do
h sabado.
omem.

A elaboracdo do quadrilatero semidtico explicita que o problema chave do texto
fundamenta-se, basicamente, em opinides diferentes, inerentes a autoridade de Jesus sobre o
sdbado. A pesquisa da palavra sabado na Biblia, como se fez no primeiro capitulo,
demonstrou que a palavra sdbado assume nuanga juridica e religiosa nos textos sagrados.
Agora resta compreender, pela andlise semantico-teologica, de que maneira Jesus ¢ o Senhor

KkOprog do sdbado, através da andlise dos versiculos da nossa pericope.

8.3. Analise dos versiculos

Marcos inicia sua narrativa inserindo o verbo €yéveto (v. 23) que ¢ usado no Novo
Testamento com o mesmo significado. Ele enfatiza uma acao e aparece 667 vezes no Novo
Testamento. Do ponto de vista semantico, seu significado pode variar entre chegar a ser,
originar-se e existir. No Novo Testamento, refere-se a acontecer, chegar a ser, originar-se,

chegar a algum lugar, ser feito, ser criado. Nos sin6ticos e nos Atos, seu uso ¢ precedido da
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conjungio kai, indicando a continuagio de um relato’’ e sublinha o interesse teologico de
Marcos®®. A juncio de ki éyéveto representa tragos helénicos e o esforgo em preservar o
estilo literario veterotestamentario como em Gn 4,8.

O verbo mopamopevesdar®” (v. 23) aparece 154 vezes no Novo Testamento. Na
pericope em estudo, estd conjugado no aoristo, voz média depoente e ¢ precedido da
expressdo kai, sugerindo também aqui continua¢dao do relato. O diciondrio teoldgico Kittel
sublinha que, etimologicamente, o verbo possui uma forma helenista ir6nica e ¢ unicamente
representado no Novo Testamento, sem assumir uma particular nuanca religiosa ou teoldgica.
Semanticamente, topamopevecOon’’ significa simplesmente viajar*'.

O verbo fip&avrto (v. 23), em seu significado original, significa ser o primeiro. No
texto em estudo, seu uso aparece no aoristo em voz média, denotando a agdo de iniciar. Em
Marcos, o verbo aparece 27 vezes e dessas, 16 estio em voz média*’. Do ponto de vista
semantico, Johannes Louw informa que o verbo significa governar, reger, com a implicagao
de posi¢do de destaque e status™, justificando o vinculo entre mestre e discipulo presente em
toda narracdo™.

O verbo noweiv® (v. 23) no grego do Novo Testamento aparece 568 vezes e &
usado na maioria dos casos em voz ativa. Nessa pericope, o verbo equivale a expressao latina
iter facere ou ainda abrir caminhos.

A grande problematica da pericope acha-se ligada ao que ¢ licito ou ilicito ser
feito em dia de sdbado. Essa preocupagao ¢ colocada no texto, através da observacao dos
fariseus 10¢ ti molodowv T0iC GAPPacty O ovk EEgotv; (24). O verbo &Eeotiv aparece aqui no

presente do indicativo, voz ativa, terceira pessoa do singular e significa € licito ou € possivel.

7 HACKENBERG, W. yivopar. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del
Nuovo Testamento. V. 1.Salamanca: Sigueme, 2005. pp. 744-746.

* BEHM, J. yivopar. In: KITTEL, G.; FRIEDRICH, G., (Ed.). Theological Dictionary of the New
Testament. V. 5. Grand Rapids: Eerdmans, 1975. p. 682.

%% Cf. RADL, W. mapamopevopor. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del
Nuovo Testamento. V.2. Salamanca: Sigueme, 2005. p. 1082.

“ HAUCK, F; SCHULZ, S. napamopevopar. In: KITTEL, G. & FRIEDRICH, G., (Ed.). Theological
Dictionary of the New Testament. V. 6. Grand Rapids: Eerdmans, 1975. p. 566.

' LOUW, J; NIDA, E. (Ed.). Léxico grego-portugués do Novo Testamento: baseado em dominios
semanticos. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2013. p. 167.

2 MERK, O. Gpyw. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del Nuovo
Testamento. Salamanca: Sigueme, 2005. 1v. p. 498.

“ LOUW, J; NIDA, E. (Ed.). Léxico grego-portugués do Novo Testamento: baseado em dominios
semanticos. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2013. p. 426.

* PESCH. 1 Vangelo di Marco, op.cit., p. 297.

¥ RADL, W. moiéo. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del Nuovo
Testamento. Salamanca: Sigueme, 2005. 2v. p. 1042-1046.
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Mas ¢ preciso ter clareza sobre a que se refere o argumento dos fariseus. Nesse
sentido, Alessandro Belano recorda que a critica dos fariseus ¢ referente ao fato que os
discipulos arrancavam espigas em dia de sabado*® e isso era considerado como trabalho®’.

Segundo Horst Balz e Gerhard Schneider®, &£eotwv aparece também fora do Novo
Testamento para designar permissdes e proibi¢cdes ligadas a Lei, a vontade de Deus. A LXX
utiliza a negacgdo de &&eotv para expressar proibigcdes gerais (2 Esdras 4,14; Est 4,2; 1 Mac
14,44) sobretudo para designar o que esta proibido pela Lei judaica (3Mac 1,11; 4 Mac
5,18).

Na forma impessoal £Eeotiv aparece 28 vezes no Novo Testamento, enquanto na
forma de participio neutro -£€gotiv- aparece apenas trés vezes. Marcos usa seis vezes o verbo
no seu Evangelho. E também importante destacar que das 31 pericopes nas quais o verbo
aparece, em 14 delas expressa proibicao ou afirma algo impossivel.

No Novo Testamento, esse verbo indica frequentemente a Lei e a vontade de
Deus. Inversamente, ook &&eotwv é usado em relagdo a Lei judaica e aos fariseus™. Do ponto
de vista semantico, o vocabulo, no Novo Testamento, assemelha-se ao significado da LXX,
ou seja, denota de um lado, o poder de Deus na natureza e no mundo espiritual e, do outro, o
poder que Satands exerce e possui. Ainda, refere-se ao poder e a liberdade dada a Jesus.

O Theological Dictionary apresenta trés conceitos de £Eeotiv. Em primeiro lugar,
denota poder de decisdo, expressdo do invisivel poder de Deus, que, através do poder de sua
Palavra, cria. Em segundo lugar, representa o poder de Deus no mundo e que a sua vontade ¢
feita no céu. E, finalmente, descreve o lugar de Jesus - Cabeca da Igreja -, a quem todos os
poderes sio dados e Ele os concede aos discipulos’'.

Em nossa pericope, o verbo &gotv ¢ também colocado na boca de Jesus, que
assume a responsabilidade sobre a atitude de seus discipulos, através da alusao que faz a Davi.
Nesse sentido, ¢ significativa a observacao de Bacchiocchi, mesmo que seja referente ao

paralelo mateano da pericope:

“ BELANO, A. Il vangelo secondo Marco: Traduzione e analisi filologica. Roma: Aracne, 2010. p.
201.

*7 No Antigo Testamento encontramos citagdes claras sobre as proibi¢des do trabalho em dia de
sabado: Ex 16,23-30; 20,8-11; 23,12; 31,12-17; 34,21; 35,1-3; Lv 23,3; Nm 15,32-36; Dt 5,12-15.

® BALZ, H. gEeyun. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del Nuovo
Testamento. V. 1. Salamanca: Sigueme, 2005. p. 1432.

* Ibidem.

* FOERSTER, W. &egyu. In: KITTEL, G. & FRIEDRICH, G., (Ed.). Theological Dictionary of the
New Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1975. 2v. p. 561.

*! Ibidem, p. 561-566.
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Os companheiros de Davi eram soldados (1Sm 22,2) enquanto que os de
Cristo eram homens pacificos. Davi, para saciar a fome, comeu os paes
proibidos, e além de tudo, era proibido toca-los, conforme a Lei, o que nao
acontecia com as espigas. O apetite de Davi, de fato, colocou de lado uma
especifica regra divina (Lv. 24,5; Josefo, Antiguidades, 3, 10, 7) enquanto o
apetite dos discipulos colocou de lado meras nogdes dos rabinos. Apelando a
uma excec¢do aprovada por geragdes sem fim “nunca lestes...?” (Mc 2,25)
Cristo raciocinou “a majori ad minus” para demonstrar que seus discipulos
eram inocentes (Mt 12,7), pois, como Davi, tinham obedecido a superior Lei
da necessidade™.

Em relacdo ao verbo avéyvmte (Mc 2,25), esse se refere a leitura das Escrituras ou
da Lei”. Exceto em Mt, Mc e em Lc 6,3 o verbo aparece como pergunta acusadora, dirigida
por Jesus aos seus ouvintes judeus’. Aqui o verbo assume a conotagdo de prova escrituristica
e sugere a autoridade de Jesus para interpretar a Escritura.

O verbo €oyev (Mc 2,25)55 , no Novo Testamento, ¢ usado mais de 700 vezes e,
em Marcos, aparece 72 vezes. O verbo possui grande variedade de significados, como ter e
possuir. Quando usado no aoristo, pode significar conseguir, ter posse e obter, e, no
intransitivo, significa comporta-se. Esse verbo nao possui nenhum equivalente em hebraico.
No Novo Testamento, o sujeito de €oyev pode ser Cristo e também outros seres como anjos ¢
demonios. Por outro lado, o verbo pode referir-se a alguém da comunidade cristd em
particular ou a comunidade.

Quanto ao verbo eicfiABev (Mc 2,26), aparece conjugado na pericope no
indicativo, aoristo, voz ativa, terceira singular. Significa, no Novo Testamento e na literatura
grega ir ou vir'®. No Novo Testamento, esse verbo é usado para indicar a chegada do Messias,
o encontro das multidoes com Jesus, a chegada do Reino de Deus, a escatologica chegada do

. ) : 5
Messias e, finalmente, o retorno escatoldgico de Deus no julgamento final®’.

> BACCHIOCCHI, S. Do Sdbado para o Domingo. Uma Investigagio do Surgimento da Observancia do
Domingono Cristianismo Primitivo. Roma, Pontifica Universita Gregoriana, 197. p. 34. Disponivel:
<https://adventismoemfoco.files.wordpress.com/2008/11/tese-do-phd-dr-bacchiocchi-do-sabado-para-o-domingo
.pdf>. Acesso em: 18 dez. 2015.

> O Theological Dictionary defende que o verbo Gvaywdoke ¢é principalmente usado no Novo
Testamento referindo-se a leitura do Antigo Testamento, como no caso do texto em estudo ¢ em At
8,28 ¢ Gl 4,21 (cf. BULTMANN, R. dvaywooke. In: KITTEL, G. e FRIEDRICH, G. (Ed.).
Theological Dictionary of the New Testament. V. 1. Grand Rapids: Eerdmans, 1975. pp. 343-344).

> BALZ, H. avaywooke. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del Nuovo
Testamento. V.1. Salamanca: Sigueme, 2005. p. 227.

> LARSSON E. &o. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del Nuovo
Testamento. V. 1. Salamanca: Sigueme, 2005. p. 1715.

* SHRAMM, T. eicépyopar. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del Nuovo
Testamento. V. 1. Salamanca: Sigueme, 2005. p. 1590.

7 SCHNEIDER, J. gicépyopat. In: KITTEL, G. & FRIEDRICH, G., (Ed.). Theological Dictionary of
the New Testament. V. 2. Grand Rapids: Eerdmans, 1975. pp. 668-670.
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O verbo &payev (Mc 2,26)°%, conjugado na pericope no indicativo, aoristo, voz
ativa, terceira singular aparece 158 vezes no Novo Testamento. Em Marcos, aparece 27 vezes.
O verbo descreve a acdo humana de tomar alimentos, significando, portanto, comer ou
alimentar-se. No Novo Testamento, o aoristo do verbo aparece mais vezes significando uma
acdo pontual ou instantanea.

Do ponto de vista semantico, a agdo de comer ou tomar alimentos esta
basicamente vinculada a vida. Portanto, a necessidade de defender a vida e a sua santidade faz
Jesus reinterpretar a Lei em dia de sabado’’. Em Marcos, ndo ¢ clara a motivagdo que leva os
discipulos a arrancar espigas em dia de sabado, talvez esse verbo nos ajude a entender o
acréscimo feito em Mateus e Lucas, onde se introduz o elemento da fome como fator
motivacional da atitude dos discipulos.

O verbo &wkev (Mc 2,26)% aparece no texto em estudo no indicativo, aoristo,
voz ativa, terceira singular. Estd presente 416 vezes no Novo Testamento. Sendo assim, ¢ o
nono verbo com maior frequéncia. Este verbo, geralmente, designa o processo pelo qual o
sujeito transmite voluntariamente algo a alguém. O verbo & wxkev esta ligado ao campo
semantico do amor no Novo Testamento, sobretudo no quarto evangelho. Marcos o usa
também para descrever a doacdo amorosa de Jesus no ato de sua morte (10,45)°".

Os verbos analisados sdo usados por Marcos para explicitar a autoridade de Jesus
em interpretar a Lei e os textos do Antigo Testamento, conduzindo pedagogicamente o leitor a
nova realidade que Jesus quer inaugurar, ou seja, o reinado da sua autoridade e o senhorio
sobre o sdbado como decorrente do seu poder hermenéutico de interpretar a Escritura. Por
outro, do ponto de vista do significado, a agdo de Davi de comer e de dar aos que estavam
com ele os paes da preposicdo estd diretamente ligada a declaragdo de Jesus dote KVOPLOG
€oTv 0 vIOg ToD avBpmmov Kol tod capfdartov (Mc 2,28). Mas como compreender o valor

dessa declaragdo no contexto das cinco controvérsias e de toda a narracao marcana?

¥ JVAN DER MINDE, H. ¢o6io. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del
Nuovo Testamento. V. 1. Salamanca: Sigueme, 2005. pp. 1598-1606.

% Cf. BEHM, J. é00iw. In: KITTEL, G. & FRIEDRICH, G., (Ed.). Theological Dictionary of the New
Testament. V. 2. Grand Rapids: Eerdmans, 1975. p. 692-693.

% cf. POPKES, W. 8idwu. In: BALZ, H; SCHNEIDER, G. (Ed.). Diccionario Exegético del Nuovo
Testamento. V. 1. Salamanca: Sigueme, 2005. p. 968-975.

' ¢f. BUCHSEL, F. $idout. In: KITTEL, G. & FRIEDRICH, G. (Ed.). Theological Dictionary of the
New Testament. V. 2. Grand Rapids: Eerdmans, 1975. p. 166.
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Frank Yin-Chao Lin® abre o horizonte dessa leitura, recordando que a declaragio
de Jesus em 2,28 estd estreitamente vinculada com aquela feita em 2,10. Dessa maneira,
g€ovoiav (Mc 2,10) e kdplog (Mc 2,28) desempenham papeis estruturais e semanticos
correlativos ao interno da secdo das controvérsias (Mc 2,1-3,6). Em outras palavras, a
autoridade de Jesus de perdoar pecados lhe concede também soberania sobre o sabado.

Com esse elemento anotado, o proximo passo analisard como a temadtica de
éCovoiov (autoridade) perpassa o texto marcano. Em Marcos, a autoridade de Jesus acha-se
ligada com as suas palavras e a¢cdes durante todo o seu ministério salvifico.

Desde o batismo, a sua autoridade ¢ assegurada, através da men¢do da abertura
dos céus (Mc 1,11). Também durante as tentagdes no deserto, o senhorio de Jesus ¢ enfatizado
por meio da sua superioridade aos animais € anjos (Mc 1,13). O seu senhorio também ¢
percebido na inauguragdo do seu ministério, ao chamar, escolher e enviar os discipulos (Mc
1,16-20; 3,13-19; 6,7-12), ao ensinar o povo (Mc 1,22; 4,1s), ao curar os doentes (Mc 3,1-6),
ao expulsar demonios (Mc 1,34), ao ressuscitar os mortos (Mc 5,41-42) e ao purificar o
templo (Mc 11,15-18).

De maneira geral, a manifestacio da autoridade de Jesus por suas agodes e
palavras, normalmente, gera conflitos durante toda a narragdo marcana. Os principais
personagens, os discipulos, os seus familiares e os lideres judeus ndo aceitam sua autoridade.
Mesmo diante das tantas rejei¢des, Mc 2,23-28 ¢ uma clara manifestacdo de que a presenca de
Deus proclamada por Jesus se faz presente em suas agdes. Em outras palavras, o Criador do
Sabado acha-se no agir do Filho do Homem®. Contudo, a autoridade de Jesus ¢ somente
aceita na cruz, por meio da declaracdo do centurido que o reconhece como Filho de Deus (Mc
15, 39)%.

Em Marcos, a autoridade de Jesus possui origem divina dada na ocasido do
batismo no Jorddo e, consequentemente, constitui a esséncia da sua filiagdo divina. Em
Marcos 2,23-28, portanto, Jesus somente reivindica sua liberdade de atuar segundo o senhorio

recebido gratuitamente do Legislador Supremo, o Pai. A origem da autoridade de Jesus

%2 Cf. YIN-CHAO LIN, F. An Exegetical Analysis of Mark 2:23-28. Disponivel em:
<http://59.120.53.21:8080/ir/bitstream/987654321/155/1/An%20Exegetical%20Analysis%200f%20M
k%?202.23-28.pdf>. p. 12-17. Acesso em 03 de dez. 2015.

% Cf. EDWARDS, J, R. The authority of Jesus in the Gospel of Mark. The Journal of the Evangelical
Theological Society, Philadelphia, v. 37, n. 2, p. 217-233, 1994.

® Cf. YIN-CHAO LIN, F. An Exegetical Analysis of Mark 2:23-28. Disponivel em:
<http://59.120.53.21:8080/ir/bitstream/987654321/155/1/ An%20Exegetical%20Analysis%%200f%20M
k%202.23-28.pdf>. p. 12-17. Acesso em 03 de dez. 2015.
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esclarece, também, sua superioridade em relacdo aos fariseus, pois a autoridade deles
provinha da interpretagio que faziam da Tora®.

A exousia/autoridade de Jesus, em Marcos, possui ainda outro aspecto particular
que se expressa na atitude de constituir um grupo de seguidores. Essa acdo assume um carater
socio-relacional que distancia Jesus da cultura do seu tempo, na qual os discipulos escolhiam
seus mestres (Mc 3,13). Aos discipulos, Jesus concede autoridade (Mc 6,7-13) e com a
mesma autoridade os liberta das tradi¢des dos antigos (Mc 7,5-13).

Outro aspecto da autoridade de Jesus esta presente na opgao de reordenar o extrato
social. Antes de tudo, critica a pratica erronea da Corban (Mc 7,8-13) que desconsiderava a
responsabilidade dos filhos para com os proprios pais. Depois, estabelece como critério para
os vinculos familiares a pratica da Palavra de Deus. Enfim, Jesus, caminha, socialmente, na
contramdo da cultura do seu tempo, privilegiando refeicdes com cobradores de impostos e
impuros (Mc 2,13-17) e fazendo-se profeticamente proximo dos leprosos (1,40-45).

A autoridade de Jesus assume ainda “roupagem politica” por meio da resposta
dada aos herodianos e aos fariseus sobre a necessidade de pagar o imposto a César (Mc 12,
14-17). Jesus claramente faz uma cisdo entre a relacdo com Deus e com o poder, representado
aqui por César.

A autoridade delegada pelo Pai a Jesus diverge daquela dos lideres do seu tempo
(Mc 1,22), pois anuncia a chegada do Reino de Deus, através da gradual revelagdao do Filho
do Homem, que veio para servir € dar a vida em regaste de muitos (Mc 10,45).

Em sintese, concordamos com a posicao de Alessandro Belano quando afirma
que:

O modo de Jesus interpretar e viver a Lei ¢ radicalmente antitético ao dos
fariseus. Para que o sabado seja santo ¢ necessario que a misericordia de
Deus seja relevada como sinal de liberdade para o homem, como aconteceu
na libertacdo do Egito, fato que o sabado rememora (Dt 5,15). A norma
ditada por Jesus, ¢, portanto, aquela que melhor revela a bondade de Deus. E
Jesus a segue e impde com autoridade de Filho do Homem e senhor do
sabado. Nao se trata de um aforismo que pressupde uma espécie de anarquia
cultual e religiosa: Jesus 1€ a pequena norma do repouso ndo em si mesma,
mas no contexto de toda a Lei. As normas sdo somente uma pequena parte
da Lei e gozam de significado, somente se interpretadas a luz do didlogo
amoroso que Deus sempre estabeleceu com o seu povo. Em sua resposta,
Jesus revela parte do seu ensinamento com autoridade (Mc 1,22) e de sua
atitude livre ¢ soberana®.

% Cf. EDWARDS, J, R. The authority of Jesus in the Gospel of Mark. The Journal of the Evangelical
Theological Society. 37/2,1994. p. 217-233.
% BELANO. Il vangelo secondo Marco, op.cit., pp. 209-210. (tradugio nossa).
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9. Sintese teoldgica sobre o termo 6 viog ToV avOp®OmTOV

Até aqui analisamos o texto, seu género literdrio e como Marcos apresenta o
senhorio de Jesus. Agora, nosso proximo passo considerara o termo 6 viog 1oV AvOpOTOV
que remota ao proprio Jesus e aparece no ultimo versiculo da nossa pericope (v. 28).

Ettiott C. Maloney defende que o termo 6 viog 100 GvOp®dmov constitui a chave
perfeita para a interpretagdo de Jesus como Messias®’. De fato, aparece mais de 70 vezes nos
Evangelhos® e, segundo Collins®®, possui reminiscéncias semitas correspondentes ao
hebraico e ao aramaico, onde normalmente foi traduzido como ser humano ou como alguém.
Contudo, para entender o sentido de 6 vidog ToD GvOp®OTOL ¢ necessario recorrer aos textos
judaicos, pois como informa Maloney, a expressdo literalmente ndo tem nenhum sentido

especifico em grego fora do judaismo’".

9.1. Fontes da literatura biblica

Oscar Cullmann’' faz um minucioso estudo das fontes literarias biblicas sobre a
expressdo Filho do Homem, indicando basicamente Daniel 7,1-18 e 1Enoque (livro das
parabolas/similitudes, 37), como textos chaves para a compreensao dessa expressao.
Passaremos em revista esses textos, buscando perceber como Marcos usa essa expressao em
seu evangelho.

Iniciaremos com o livro de Daniel, cujo autor vive durante a perseguicdo de
Antioco IV Epifanio, e, por isso, faz, literariamente, uma retroprojecao historica, situando
Daniel no periodo de Nabucodonosor. Daniel tem uma visdo dos quatro impérios,
representados por quatro bestas-feras que surgem do abismo do mar para se digladiarem sobre
a terra. Diante desse cenario terrivel, Daniel vé, surgindo de entre as nuvens do céu, alguém
semelhante ao filho do homem. Este recebe do ancido (Deus) a soberania, a gléria e a realeza

para dominar os povos, e autoridade terrena para estabelecer na terra o Reinado de Deus’.

” MALONEY. Mensagem urgente de Jesus para hoje, op.cit., p. 49.

% Em Marcos o termo aparece nos seguintes textos: Mc 2,10*28; 8,31*38; 9,9*12*31; 10,33; 10,45;
13;26; 14,21; 14,41*%62.

% Cf. COLLINS, J. The Son of man in ancient Judaism. In: Handbook for the study of the historical
Jesus. V.2. Boston: Brill. 2011. p. 1546.

" Cf. MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, op.cit., p. 49.

' Cf. CULLMANN, O. Cristologia do Novo Testamento. Sio Paulo: Hagnos, 2008. pp. 182-200.

2 Cf. KONINGS, J. O reinado de Deus ¢ a autoridade do Filho do Homem. Jornal de Opinido, Belo
Horizonte, p. 10, fev/2009.
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No final dessas profecias, aparece a profecia sobre a figura do Filho do Homem
que surge entre as nuvens do céu. Incapaz de compreender tal profecia, Daniel pede
explicacdo ao anjo, que apresenta a figura do Homem como uma personalidade corporativa.
Essa interpretagao assemelha-se as interpretagdes do Servo Sofredor, nas quais o messias €
compreendido em chave coletiva e, apos os sofrimentos, herdara de Deus o seu Reino.

A interpretagdo do termo Filho do Homem assume uma outra conotag@o no livro
etiope de Enoque (caps. 37-71). Segundo Enoque, o Filho do Homem ndo ¢ um ser coletivo,
mas individual, com caracteristicas messianicas ou, como personalidade tipoldgica que aponta
para o Messias, o qual julga o mundo.

Cullmann faz importante observacao sobre a imagem do Filho do Homem descrita
por Enoque:

O livro de Enoque nos faz conhecer um certo meio no qual a esperanga
messianica tem um carater distinto daquela do judaismo oficial. Aqui ja ndo
se espera um Messias politico que tenha de destruir os inimigos de Israel em
uma guerra terrena e estabelecer um reino terreno, mas se espera o Filho do
Homem como um ser celestial sobrenatural: ¢ o soberano celestial e ndo um
rei deste mundo””.

A este ponto, levantamos uma pergunta, conseguiremos responder somente mais
adiante: Marcos usa termo em consonancia com Enoque? Por hora, deixemos essa pergunta,
pois precisamos recordar uma tendéncia fortemente influenciada por tragos helenisticos que
tentavam associar o termo Filho do Homem a Addo. Essa teoria, como recorda Oscar
Cullmann, que teve como representante principal o filésofo judeu Filon de Alexandria, ndo
pode ser aceita, pois, por um lado, se preocupa excessivamente em desculpar Adao do pecado
original e, por outro, esquece de considerar o caracter escatolégico do termo em questio’®.

Agora, precisamos analisar como as recentes pesquisas consideram a tematica.

9.2. Algumas consideracdes sobre a recente pesquisa sobre o termo 0 viog TOD
avlpomov

O termo Filho do Homem tornou-se muito pesquisado, pois se refere a duas

dimensdes fundamentais da Teologia: a cristologia e a apocalitica. Nas ultimas décadas,

foram publicados importantes estudos sobre essa tematica. Em 1979, Maurice Casey publicou

Son of Man. The interpretation and influence of Dn 7, em que se preocupa exclusivamente

com a investigagdo do termo usado no capitulo sétimo do livro de Daniel. Em 1983, a obra

» CULLMANN, Cristologia do Novo Testamento, op.cit., p. 187.
™ Cullman apresenta as varias fases dessa teoria e também as motivagdes pelas quais ndo pode ser
aceita (cf. Ibidem, p. 182-200).
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Jesus, Son of Man, de Barnabas Lindars, que interpreta a expressao 0 viog 10D AvOpdTOL
como mito moderno”’.

No final da década de 90, Delbert Burkett publicou The Son of Man debate:
History and evaluation. O autor analisa, partindo de 1800 até o final da década de 90, todos os
livros e artigos escritos sobre a tematica do Filho do Homem.

Por um lado, Burtkett considera que autores do periodo patristico e da Idade
Média interpretaram a expressio como Ezequiel (Ez 2,1.3.6.8)", cujo significado equivalia a
um homem ou a um ser humano, distanciando-se das implicagdes escatologicas e
messidnicas’’. Por outro, destaca que muitos estudiosos do tema, nos séculos XVIII e XIX,
concordam em afirmar que, no judaismo pré-cristdo e cristdo, ndo se usava a expressao Filho
do Homem como atribuicio messianica’®.

Contudo, existem dificuldades na compreensdao da expressao, pois Jesus a usa
sempre na terceira pessoa do singular, como aparece na pericope em estudo, e, curiosamente,
ndo ¢ “colocado na boca” dos discipulos ou de outras personagens na narragdo dos
Evangelhos”.

Para o presente estudo, interessa perceber o uso da expressao no Evangelho de
Marcos. Neste sentido, Rudolf Bultmann, abordando a pergunta sobre a autoconsciéncia
messianica de Jesus, elabora, tendo o texto do segundo Evangelho como referéncia, as

. . . . U 80
seguintes categorias relacionadas a expressao Filho do Homem™:

a) Filho do homem terreno: Mc 2,10; 2,28.
b) Filho do homem sofredor: 8,31; 9,12; 9, 31; 10,33; 10,45, 14,21; 14,41.
¢) Filho do homem glorioso: 8,31-38; 9,9.31; 10,33; 13,26; 14,62.

Diante dessas constatagcdes, instantaneamente surgem as seguintes perguntas:
Quem ¢ 0 viog 1oV avlpamov? Qual o seu papel no texto em estudo?
Essas interrogagdes nos introduzem em uma exaustiva discussdo entre Joseph

. 81 ]2 . . . ~
Fitzmyer " e Geza Vermes . O primeiro acredita que, no tempo de Jesus, o uso da expressao

7 Cf. LINDARS, B. Jesus, Son of Man. Grand Rapids: Eerdmans, 1983. p. 3.

76 Existem muitas outras citagdes no livro de Ezequiel, mas todas gozam do mesmo significado.

77 Cf. BURKETT, D. The Son of Man debate: History and evaluation. Cambridge: University Press,
2007. pp. 8-9.

® Cf. Ibidem, pp. 68-81.

” Cf. MALONEY. Mensagem urgente de Jesus para hoje, op.cit., p. 49.

% Cf. BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento. Sio Paulo: Teologica, 2004. p. 70.

81 Cf. FITZMYER, J. Another view of the “Son of Man” debate. Journal for the study of the New
Testament, Sheffield, n. 4, p. 58-68, 1979.
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era compreendido no sentido dado por Ezequiel ou em chave messianica e escatologica. O
segundo afirma que, provavelmente, a expressdo ndo se refere a um filho do homem, na
terceira pessoa do singular, mas se refere exclusivamente a quem esta falando, ou seja, a
primeira pessoa do singular.

Mas ainda nos resta responder uma questao: Qual uso Marcos faz do termo 6 viog
0D avOp®Omov, em Mc 2,23-28? Por um lado, ¢ razodvel acatar a posi¢do de John J. Collins,

ao defender que o uso da expressao 0 viog Tod avOpdmov, em Mc 2,23-28, ¢ um titulo

183

jesuano derivado secundariamente do uso de Daniel™. Por outro, a titulo de conclusao,

assumimos a postura de Cullmann, que esclarece:

Aqui [no versiculo 27] a palavra aramaica barnascha se traduz corretamente
em grego por avOpomov. Trata-se evidentemente do homem em geral: nao
do homem celestial, do Filho do Homem. No versiculo seguinte (Mc 2, 28)
lemos: de sorte que o Filho do Homem (6 viog tod avOpdmov) é Senhor até
do sabado. Se tivéssemos que tirar, sem idéia preconcebida, a conclusdo que
se deprende do v. 27, teriamos que entender que Jesus fala aqui do homem
em geral: todo homem ¢é senhor do sabat, ja que o sabat foi feito para o
homem. Porém, no v. 28 nio temos, como no versiculo precedente, a simples
palavra avOpdmnov, “homem”, mas a expressdo O viog tod davOpmmov “Filho
do Homem”. Pode deduzir-se disso que Marcos tenha pensado que ao
empregar o titulo de “Filho do Homem”, Jesus queria designar a si mesmo
como o Senhor do sabat; sendo, teria usado simplesmente a palavra
“homem”, como no versiculo precedente. O evangelista, pois, teria
interpretado esta palavra num sentido andlogo ao de Jo 5,17, onde Jesus
explica de uma maneira cristologica sua liberdade com respeito as leis
sabaticas™.

Contudo, ¢ honesto reconhecer que o uso marcano € o uso que outros evangelhos
fazem dessa expressdao ¢ controverso. E, como bem recorda John L. McKenzie, algumas
teorias suscitam mais dificuldades do que solugdes®.

O percurso que fizemos nos ajudou, através das varias analises, a identificar o real
problema da pericope. Mc 2, 23-28 ndo se trata de uma mera critica a Jesus por desobedecer
ao preceito sabatico como muitos defendem e pregam, mas evidencia a autoridade de Jesus
em interpretar a Lei. Essa autoridade como vimos, foi concedida pelo Pai. Dessa forma,
Marcos sublinha que a autoridade de Jesus ndo se resume somente em perdoar pecados (Mc

2,10), mas também em explicar a Lei, pois ¢ o hermeneuta por exceléncia do Pai.

2 Cf. VERMES, G. The “Son of Man” debate. Journal for the study of the New Testament, Sheffield:
Sheffield Academic Press, v. 4, n. 1, p. 19-32, 1978.

8 COLLINS, I. The son of Man in Ancient Judaism. In: Handbook for the studies of the historical
Jesus. Boston: Brill. 2v. 2011. p. 1567-1568.

84 CULLMANN, Cristologia do Novo Testamento, op.cit., p. 201.

% MCKENZIE, Dicionério biblico, p. 352.
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O senhorio de Jesus em dia de sdbado, em outras palavras, precisa ser
compreendido a luz do ministério messianico de Jesus que promove e salva a vida com
liberdade. E, dessa maneira, o critério para a aplicacdo da Lei passa a ser o ser humano com as

suas necessidades diante do “tribunal misericordioso” de Deus.
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CAPITULO 3: VISAO HERMENEUTICA DE MC 2,23-28

O texto que estamos estudando, como se percebe no capitulo segundo, apresenta
uma discrepancia na maneira de interpretar as Escrituras. Por um lado, os fariseus
acreditavam que a observancia literal das Escrituras adiantaria a chegada dos tempos
messianicos e, consequentemente, a salvacdo deles. Por outro, Jesus demonstrava que as
Escrituras ndo eram um fim em si mesmas e, dessa forma, sugeria a necessidade de uma
hermenéutica que, partindo da Palavra, considerasse a vida do homem e da mulher em seu
cotidiano.

O problema da interpretacdo da Escritura ndo ¢ uma dificuldade que diz respeito
unicamente a nossa pericope. No Antigo Testamento, encontra-se o testemunho de Daniel (Dn
9,2) que se interroga sobre o sentido dos oraculos de Jeremias. No Novo Testamento, tem-se a
presenca de um etiope que ndo compreende as profecias contidas no livro do profeta Isaias
(At 8, 30-35)".

Esse capitulo seguird os passos sugeridos por Wegner”. Em primeiro lugar, esta a
elaboragdo de um estudo de correlagdo (1.), buscando focalizar a teologia do texto em estudo
em correspondéncia com outros textos que tratam da mesma problematica. Em segundo lugar
(2.), se tentatrd enquadrar o conteudo desse texto dentro de temas e doutrinas teologicas
fundamentais. Por fim (3.), se enfocard algumas consequéncias praticas que o texto sugere

diante da realidade pastoral atual.

1. O estudo de correlacao

O primeiro esfor¢o consiste em correlacionar textos biblicos, do Antigo e do
Novo Testamento, com a temadtica da pericope. Naturalmente, esse trabalho objetiva focalizar
a teologia marcana presente nas entrelinhas da pericope estudada.

Como ja se mencionou em outras ocasides, a pericope marcana tem paralelo com
Mt 12,1-8 e Lc 6, 1-5. Neste episodio, como em outros semelhantes (Lc 13,10s; 14,1-6; Jo

5,1-19; 9,1-41), encontra-se um dos motivos mais frequentes de tensdo entre os judeus e

! Cf. PONTIFICIA COMISSIAO BIBLICA. 4 interpretacio da Biblia na Igreja. Sio Paulo: Paulinas,
1993.
> WEGNER, Exegese do Novo Testamento, pp. 366-367.
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Jesus: sobre a maneira de compreender e cumprir o preceito sabatico. A cena de Mc 2,23-28
afirma e confirma a autoridade do Mestre Jesus sobre o sabado e toda a Lei.

Naturalmente, como bem pontuam alguns estudiosos, esse problema deve ter tido
atualidade também nos primeiros decénios da Igreja, quando se buscou transferir o dia festivo
semanal do sdbado para o domingo, questdo ainda pendente na época de Marcos’. O trabalho
de correlagdo ajudard a perceber o que de fato serve de pano de fundo da problematica e como

o autor usa o conflito para nortear a sua teologia.

1.1. O Antigo Testamento

A atividade de correlacionar Mc 2,23-28 com uma pericope veterotestamentaria se
torna mais facil, pois o proprio autor favorece a correlagdo. Marcos relaciona a atividade dos
discipulos de arrancar espigas em dia de sdbado com Davi, que também realiza algo
considerado profano. A histdria protagonizada por Davi € narrada, como ja foi visto durante o
estudo, em 1Sm 21,2-7.

1Sm relata a chegada de Davi no santuario de Nob e a sua apresentacao ao
sacerdote Aimeleque. O texto trata da fuga de Davi do invejoso Saul que busca mata-lo,
devido as suas vitorias contra os filisteus e a sua empatia com o povo (1Sm 18,6-9). Para o
presente estudo, € necessario focalizar unicamente o significado da doagdo dos paes sagrados
a Davi por parte do sacerdote.

Walter Volgel sublinha que os paes dados a Davi sdo os da oblacao, retirados
diante da face do Senhor (Ex 25,30). O fato sugere, portanto, que, da mesma forma que Deus
os olha com misericordia, assim também o faz com Davi’. Esse fato, segundo alguns
estudiosos’, possui dupla fungdo ao interno de 1Sm: sublinhar a autoridade de Davi, que é
legitimada pela casa sacerdotal e confirmar a sua realeza.

Olhando essa historia, através da janela de Mc 2,23-28, podem-se identificar
sentimentos semelhantes ligados ao tema da autoridade. No Antigo Testamento, o invejoso
Saul buscava matar Davi por causa da sua fama, enquanto no Novo Testamento, os fariseus,
certamente, questionam Jesus devido a sua novidade e popularidade. Em outras palavras, nos
dois textos percebe-se que o poder constituido se sente ameagado pelo carisma popular. E

qual serd o desfecho dessas historias?

3 BATTAGLIA, O.; URICCHIO, F.; LANCELLOTTI, A. Comentario ao Evangelho de Sao Marcos.
Petropolis: Vozes, 1988. p. 39.

* VOGEL, W. Davi e sua historia: 1Samuel 16,1 — 1Rs 2,11. Sdo Paulo: Loyola, 2007. p. 70.

° DIETRICH, J.; NAKANOSE, S.; OROFINO, F. Primeiro livro de Samuel: pedir um rei foi nosso
maior pecado. Petropolis: Vozes,1999. pp. 242-243.
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Saul, quando tomou conhecimento da atitude de Aimeleque de dar dos paes
sagrados a Davi, decidiu extirpar (1Sam 22,18) toda a familia do sacerdote, exceto um de seus
filhos, Abiatar (1Sam 22,20). Em Marcos, apos as controvérsias entre Jesus e os lideres
religiosos, os fariseus se aliam aos herodianos para tramar a morte de Jesus (Mc 3,6). A sorte

do sacerdote veterotestamentario indica também aquela do sacerdote por exceléncia, Jesus

(Hb 10).

1.2. Novo Testamento

Marcos agrupa, no final do capitulo segundo e inicio do capitulo terceiro,
narrativas de discussdes sobre a Otica jesuana do sabado®. Nesse sentido, 2,23-28 pode ser
considerado como diptico, ou seja, um texto que se completa com o subsequente, que nesse
caso ¢ Mc 3,1-6.

Dessa forma, Marcos usa o inicio do capitulo terceiro para elucidar ainda mais a
ideia formulada no final do capitulo segundo, referente ao senhorio de Jesus em dia de
sabado. Em Mc 3,4, diante do homem com a mao seca, Jesus questiona seus interlocutores
nos seguintes termos: “E permitido no sabado fazer o bem ou o mal, salvar uma alma ou
mata{-la}?”’ Esse interrogativo esclarece nitidamente a sua chave hermenéutica diante da Lei
e, portanto, a pratica do seu senhorio que se fundamenta, exclusivamente, no amor a Deus e as
necessidades do proximo.

Com essa janela hermenéutica, se constata, na redagdo marcana, uma clara e
significativa inclusdo tematica entre Mc 2,23-28; 3,1-6 e Mc 12,28-34, que refor¢ca a
perspectiva marcana em relagdo a Lei.

Em Mc 12,28-34, a centralidade da Lei é descrita em chave veterotestamentaria,
através do texto de Dt 6,4-5 e de Lv 19,18. Contudo, o que Marcos sugere com tais citagoes,
que basicamente constituem a fé dos judeus?

Rememorando o Antigo Testamento, Marcos enfatiza para a sua comunidade que
a esséncia identitaria da fidelidade judaica passa profissdo da fé monoteista (Dt 6,4-5), que,

necessariamente, considera a relacdo amorosa com o proximo (Lv 19,18). Nessa dire¢ao,

S TAYLOR, The Gospel according to St. Mark, p. 214.
7 Tradugdo proposta por Johan Konings que sugerem também que a palavra alma aqui também indica
pessoa. KONINGS, Sinopse dos Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da “Fonte Q”, p. 79.
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Taylor destaca que o significado do amor ao préoximo, em Lv, equivale ao esforco de
promover o bem do proximo como se faz a si mesmo®.

Dando mais um passo, devemos focalizar a nossa aten¢gdo na intervencao do
escriba’ (Mc 12, 32-34) que, na posicdo de discipulo, demostra ter compreendido a Otica
jesuana. Sua postura abre a possibilidade de duas consideragdes: o amor a Deus e ao préximo
vale mais que sacrificios, fazendo indiretamente men¢do a Os 6,6 e ratificando a
superioridade do amor a Deus e ao ser humano em relacdo ao culto'’. E depois, em segundo
lugar, o fato de Jesus reconhecer que nao esta distante do Reino de Deus e indicar que o
reinado de Deus estd no limiar; portanto, pertence a uma realidade acessivel a todo ser
humano sensivel a novidade proposta por ele.

Com estes esclarecimentos sobre o reinado de Deus, o discipulo e a pessoa de
Jesus diante da Lei, nos resta ainda uma tarefa: analisar os textos sinoticos paralelos a Mc
2,23-28.

Lucas usa fielmente o texto marcano, sem fazer acréscimos. Ele, juntamente com
Mateus, se limita em omitir o versiculo 27 de Marcos, o que se justifica por interesses
teologicos particulares dos autores ou por terem tido acesso a uma fonte marcana anterior a
redagdo final do Evangelhon. Todavia, antes de avancar, ¢ necessario apresentar os textos

como propostos por Johan Konings'.

Marcos (2,23-28)

Mateus (12,1-8)

Lucas (6,1-5)

“E aconteceu que ele, no

"Naquele momento, Jesus

"Aconteceu que ele num

sabado, caminhava através | caminhou, através das | sabado atravessava

das plantagcdes, e seus | plantagdes; 0s seus | (através de) plantagdes, e

discipulos comecaram a | discipulos ficaram com | os seus discipulos

abrir caminho, arrancando | fome ¢ comecaram a | arrancavam € comiam

espigas. arrancar espigas e a comer. | espigas, debulhando-as
com as maos.

**E os fariseus diziam-lhe: | “Os fariseus, porém, tendo | Alguns,  porém  dos

visto isso, disseram-lhe:

fariseus disseram:

Vé! Por que fazem no
sdbado o que ndo ¢
permitido?

Eis, os teus discipulos
fazem o que ndo ¢
permitido no sabado!

Por que fazeis o que nao ¢
permitido no sébado?

E diz-lhes:

*Ele disse-lhes:

3
E, respondendo, Jesus

¥ Cf. TAYLOR, The Gospel according to St. Mark, p. 488.

9 . ~ . T s~
Existe uma tensdo entre os estudiosos sobre a possibilidade dessa repeticdo, colocada na boca do

escriba, ser mais uma elucidag@o do pano de fundo semita do segundo evangelho.

' Cf. Ibidem, p. 489.

" GARCIA, R. P. Sabado: Uma mensagem de Mateus e a contribuigdo judaica. Sio Paulo: Fonte

Editorial, 2010. p. 101.

12 KONINGS, Sinopse dos Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas ¢ da “Fonte Q”, p. 78.




disse para eles:

Nunca lestes o que Davi
quando estava com fome,
ele e os que com ele,

Nao lestes o que fez Davi,
quando ficou com fome,
e também os com e¢le,

Nem lestes o que fez Davi,
quando tinha fome, ele e
os [que estavam] com ele,

“°como entrou na casa de
Deus,

“como entrou na casa de
Deus

4[quamdo] entrou na casa
de Deus

“No {tempo do} sumo
sacerdote Abiatar,

€ comecu

e eles comeram

E tomando comeu, € deu
aos com ele,

os paes de proposi¢ao, que
nao ¢ permitido

os paes de proposi¢cdo, o
que lhe era permitido
comer, nem aos com ele,

os paes de proposi¢do, que
nao ¢ permitido

Comer Comer
sendo aos sacerdotes senao somente aos | senao somente aos
sacerdotes? sacerdotes?

e deu aos que estavam
com ele?

°Ou nunca lestes, na Lei,
que aos sabados, no
templo, os sacerdotes
violam o sdbado e sdo
livres de culpa?

®Digo-vos (que): maior do
que o templo esta aqui.
7Se, porém, conhecésseis 0
que significa:

Misericordia quero e nao

sacrificio, nao
condenarieis os livres de
culpa.

“’E dizia-Thes: O sabado
foi feito por causa do
homem e ndo o homem
por causa do sabado.

*De modo que o Filho do

Homem ¢é senhor também
do sabado.

®Pois senhor do sabado é o
Filho do Homem.

>E dizia-lhes:

Senhor do sabado €é o
Filho do Homem.
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Analisando os textos, se nota que Mateus se distancia mais de Marcos e, como ja

foi dito, Lucas se mantem fiel ao texto do segundo Evangelho. Paulo Roberto Garcia

apresenta, em sintese, a pericope mateana nos seguintes termos:

A logica mateana coloca dois exemplos para apresentar a argumenta¢do. Um
recebido de Marcos, o outro exclusivo de Mateus. Mateus toma, o evangelho
de Marcos, a historia de Davi, seus companheiros ¢ os paes da proposigao.
Em uma situagdo de fome, Davi pratica o que era ilicito: comeu do pao

destinado ao altar e aos sacerdotes. A seguir insere a discussdo sobre a
atividades sacerdotais aos sabados — tema que era debatido nesse periodo —
para mostrar que o Templo estava acima do sabado e, entdo apresenta sua
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conclusdo. Se uma instituicdo, o Templo, poderia ser maior que o sabado, ha
algo que é maior que o Templo: a misericordia’.
Andrew Overman, interpretando a pericope acima citada, defende que a

problematica central apresentada por Mateus esta associada a interpretagao da Lei:

Aqui, Mateus coloca-se em contraste com Marcos. Em sua versdo da
mesma controvérsia do sabado, Marcos nao faz nenhuma tentativa de
absolver Jesus ou os discipulos de qualquer culpa. Primeiro, os
sacerdotes do Templo ndo sdo “sem falta” (Mt 12,5); eles violam a Lei
(Mc 2,26). Porém, essa ndo ¢ uma preocupagdo para Marcos. Essas Leis
ndo estdo mais em questdo para os que creem. Marcos encerra o
assunto: “O sabado foi feito para o homem e ndo o homem para o
sabado” (Mc 2,27). Os discipulos ndo violaram a Lei, mas essa Lei nao
se sustenta. Mateus nao aceita essa declara¢do conclusiva de Marcos;
para ele, essa é uma visio da Lei radical demais'*.

Em sintese, todos os textos analisados convergem uma mesma ideia central: o
sdbado, bem como as Leis ritualisticas, acha-se a servico da vivéncia do supremo
mandamento — o amor a Deus e ao préximo. Jesus, em seu ministério, encarna a dimensao do
amor a Deus e ao proximo, através do critério da misericordia, que prioriza o ser humano
diante de todas as instituigdes que tendem a destruir a sua identidade e a dignidade de Filho de
Deus.

Posto isso, precisamos considerar que a reflexdo feita, reflete a experiéncia de fé
da comunidade marcana, que ¢ apresentada durante o ministério de Jesus e traga de maneira

linear a teologia do segundo evangelho.

2. Alguns aspectos teoldgicos do texto marcano

A comparacao dos paralelos sinoticos de Mc 2,23-28 nos indicou a intengdo
teologica de Marcos, através das nuangas cristologica e soterioldgica ressaltadas pela proposta
do Reino de Deus anunciada por Jesus (Mc 1,15), pela teologia do discipulado e pela
identidade de Jesus.

A ideia do Reino de Deus ¢ percebida na atitude dos discipulos ao abrir caminhos, em

Mc 2,23. O que Marcos quer sugerir com essa acao? Talvez a inauguragdo de uma nova

" GARCIA, Sabado: Uma mensagem de Mateus ¢ a contribuicdo judaica, p. 140
¥ OVERMAN, O Evangelho de Mateus ¢ o judaismo formativo, p. 88
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comunidade? Nesse sentido, esbarra-se em outra pergunta quase irrespondivel: essa
comunidade ¢ de carater humano ou escatologico?

Vincent Taylor'® defende uma postura equilibrada sobre o assunto. Segundo ele,
os evangelhos apresentam elementos que possibilitam dupla resposta, pois, por um lado,
vemos que Jesus apresenta o Reino de Deus como realidade futura (Mc 14,25). Por outro,
como realidade presente na sua pessoa e ministério (Lc 7,18-23; 10,23s; 11, 20.315).

Em Marcos, o Reino aparece como realidade iminente (Mc 1,15; 9,1), como
realidade escondida tal e qual a semente e o grao que crescem sem serem notados (Mc 4, 26-
32). Essas passagens, mesmo consideradas en passant, sugerem que o autor do segundo
evangelho aborda o Reino em chave escatologica, ou seja, uma realidade que Deus ird
estabelecer em breve'®.

O autor do segundo evangelho, ainda sugere uma compreensdao do Reino como
dom divino ofertado ao ser humano, distanciando-se de uma vertente meramente politica e
terrena do reinado de Deus. Esse dom, como bem pontua Klemens Stock, se concretiza e se
aproxima da humanidade através do ministério de Jesus'’.

Em sintese, a presente pericope apresenta um aspecto concreto da novidade clara e
sintética do Reino de Deus anunciado por Jesus. Esse antincio requer uma resposta, que, em
Marcos, ¢ confiada aos discipulos.

A maioria dos estudiosos defende que Marcos apresenta os discipulos de maneira
positiva e negativa'®. Positivamente, sdo apresentados como deixando as redes e seguindo a
Jesus como discipulos (1,18), sdo testemunhas das agdes de Jesus (4, 35-41; 5,37-43; 6,45-52;
9,2-8) e participam da ultima ceia (14, 12-26). Negativamente, ndo percebem o caminho de
sofrimento que Jesus preanuncia (8,33) e o deixam sozinho ja no inicio do seu processo de
condenacao e morte (14,50).

Carlo Maria Martini tem uma visdo mais positiva dos discipulos e apresenta o

texto marcano sob uma dtica catequética, ou, como ele mesmo pontua, como um manual para

"> Cf. TAYLOR, The Gospel according to St. Mark, pp. 130-140.

' Cf. Ibidem, p. 131

7 Cf. STOCK, Alcuni aspetti della Cristologia Marciana, p. 32.

'8 Cf. DONAHUE, R. J.; HARRINGTON, J. D. The gospel of Mark. Minnesota: The Liturgical Press,
2002. pp. 30-34; CONFERENCIA DOS BISPOS DO BRASIL. Caminhamos com Jesus: o evangelho
de Marcos. Sao Paulo: Paulinas,1996. p. 22; DELORME, J. Leitura do evangelho segundo Marcos.
Sdo Paulo: Paulus, 2014. pp. 40-41.
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o catecumeno'’. Dessa maneira torna-se interessante conhecer a fungdo desse texto para uma
realidade catequética.

Mc 2,23-28 reflete as atitudes daqueles discipulos que desejam seguir Jesus, ainda
apegados as Leis, crendo que sdo critério de salvagdo; ou que a salvagdo passa por uma
observancia correta, mesmo que cega, de rituais ensimesmados. Marcos se preocupa em
corrigir tal posicdo, pois impede a abertura para a proposta do Reino de Deus ofertada por
Jesus e convida seus leitores a andar na contramdo do fendomeno do seu tempo que priorizava
uma pratica meramente exterior ¢ desumana da Lei.

A tltima etapa desse topico, consta da analise da cristologia marcana, buscando
em seguida a cristologia da pericope. Esse trabalho pede um olhar global do Evangelho
marcano.

Nas tultimas décadas, muito se tem estudado sobre a cristologia do segundo
evangelho, e normalmente os estudos se afunilam em duas posi¢des. A primeira, encabecada
por William Wrede, atesta que Marcos estrutura seu evangelho em torno do segredo
messianico®’, apresentando os discipulos como incapazes de compreender, de fato, a
identidade de Jesus. Esse segredo ¢ desvendado aos pés da cruz, através da confissao do
centurido (Mc 15,39). A outra posicdo considera os dois titulos dados a Jesus no evangelho:
Filho de Deus e Filhos do homem como reveladores da identidade de Jesus.

Diante dessas e de tantas outras interpretagdes sobre a cristologia do segundo
evangelho, o presente estudo acredita que analisar o texto, ou seja, perceber, a medida que se
lé o evangelho, elementos que apresentam mais claramente a cristologia jesuana, seja o
melhor caminho a ser percorrido. Portanto, faremos breve apresentacdo das se¢des do texto
marcano, sublinhando os elementos de carater mais cristolégico.

No Prologo 1, 1-13, o autor do segundo Evangelho revela aos leitores a identidade
de Jesus de maneira solene: Ele ¢ o Filho de Deus. Através da citagdo do profeta Isaias,
Marcos esclarece a identidade de Jesus, identificando que os caminhos indicados por Jesus
como itinerario que conduzem a salvacao sdo os mesmos tragados por Deus?.

No batismo de Jesus, temos mais uma evidencia sobre a identidade de Cristo: Ele

¢ o Filho amado do Pai. A Biblia de Jerusalém oferece uma chave hermenéutica para esse

' Cf. MARTINI, C. O caminho espiritual dos doze no evangelho de Marcos. Sdo Paulo: Loyola, 1997.
p. 9.
> Werner Georg Kiimmel faz profunda analise das fragilidades dessa teoria e conclui que é impossivel
ter clareza sobre a motivacdo de Marcos ao “ocultar” a dignidade messianica de Jesus em alguns
relatos do seu evangelho (cf. KUMMEL, Introdugdo ao Novo Testamento, pp. 97-112).

! Cf. MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 41.
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titulo, recordando que ele ¢ uma citagdo de Is 42,1, na qual o profeta apresenta o primeiro
cantico do servo sofredor. Dessa forma, o uso marcano do texto veterotestamentdrio indica, ja
no batismo, a sua sorte, como maneira de salvagao do seu povo e da inteira humanidade.

Na primeira parte do Evangelho (Mc 1,14-8,26), Marcos apresenta a identidade de
Jesus como anunciador do Reino, operador de milagres e mestre que atua com autoridade. E
no antincio do Reino que Jesus encontra a maior resisténcia dos seus oponentes devido a sua
autoridade.

Na segunda parte do Evangelho (8,27-10,52), Marcos concentra a sua atengao,
apresentando Jesus dedicado ao ensinamento dos doze (8, 34-39; 9,28-50; 10,35-45). A
mensagem tem como meta indicar a pedagogia do discipulado (8,34), superando o poder do
demonio (9,29).

Na terceira e ultima parte do Evangelho, Marcos apresenta Jesus ensinando no
templo (11,17.18; 12,14.35.38). A sua presenca no templo € apresentada em confronto com os
lideres religiosos (12,34; 12,24), que contestam sua autoridade para “reformar” a Lei e sua
competéncia para interpreta-la.

Elliott C. Maloney defende que, no templo, Jesus confronta a falsa justica das
autoridades religiosas. E mais, aponta que o codigo da pureza ndo expressa a santidade de
Deus, uma vez que gera opressao e marginaliza o povo22 .

Esse caminho nos conduz a dois olhares sobre a cristologia marcana. Em um
deles, sobretudo em Mc 2,23-28, Jesus ¢ apresentado como hermeneuta da Lei, de sua correta
interpretagdo, que caminha na direcdo do querer de Deus. Tal postura torna-o ainda prototipo
do verdadeiro homem e medida do verdadeiro humanismo®. E em outra perspectiva, pode-se
concordar com Raymond Brown quando defende que a cristologia de Marcos nao se divide
em duas fases, ou seja, uma identidade do Jesus terreno divergente daquela narrada apos a sua
morte e ressurreicao. O itinerario marcano, ao invés, mostra que, desde o batismo, Jesus
encarna o Filho servo de Deus®*.

Nesse sentido, Mc 2,23-28 focaliza aspectos do Reino de Deus que precisam se
encarnar na realidade presente, mas também uma tensdo que nos remete ao tempo

escatologico.

> Cf. MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje. p. 54.

¥ Cf. RATZINGER, I. Homilia pro eligendo pontifice. Disponivel em: <http://www.vatican.va/gpll/
documents/homily-pro-eligendo-pontifice 20050418 po.html>. Acesso em: 15 dez. 2015.

* Cf. BROWN, R. Introduccion a la cristologia del Nuevo Testamento. Salamanca: Sigueme, 2005. p.
134-135.
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3. Algumas consideracdes pastorais baseadas na analise de Mc 2,23-28

Essa sec¢ao explicita como os discipulos e as discipulas de Jesus sdo desafiados

pela novidade trazida por ele diante da Lei. Aqui também serdo apontadas algumas linhas para

a acdo pastoral em nossas comunidades, questionando, inicialmente, sobre a interpretagdo da

Palavra de Deus em nossos dias.

3.1. Como interpretar a Palavra?

Se por um lado, o argumento de Jesus aos fariseus, baseado nas Escrituras (1 Sm

21,1-7), se afasta de uma ideologia massacrante, autoritaria e excludente, por outro, acena

para o cenario atual da Igreja e, faz um apelo aos cristdos de hoje de repensar seus

mecanismos interpretativos da Palavra de Deus. Nesse sentido, concordamos com Soares,

Correa e Oliva:

Essa pericope do evangelho de Marcos nos remete hoje a uma discussdo
sobre a questdo das praticas religiosas, pois nos apresenta a questdo do
legalismo religioso e da verdadeira finalidade da fé (religido). Muitas vezes,
vemos que as religides estdo muito mais fundamentadas em proibi¢des do
que em motivagdes € na criagdo de novos relacionamentos das pessoas com
Deus e das pessoas entre si. O resultado dessa mentalidade é que a religido
se torna cada vez mais uma coisa odiosa e insuportavel, e Deus aparece nio
como um Pai amoroso, mas como um carrasco autoritario. A verdadeira fé é
aquela que cria valores e leva as pessoas a maturidade em todos os sentidos
para que livremente possam optar por Deus. A experiéncia da necessidade
libera da observancia da prescri¢do legal. A questdo é clara: trata-se do
discernimento pratico em relagdo a Lei. Esta deve servir a vida das pessoas,
as suas necessidades basicas. A Lei ndo pode ser destacada a ponto de
tornar-se idolo a que tudo submete. A “pureza” nao pode ser medida pela
observancia de preceitos. Jesus subverte o critério hermenéutico: as
necessidades humanas sdo o critério da interpretagdo da Lei, ndo o inverso.
A realidade nio pode ser negada para manter-se a validade da Lei. E esta que
tem que ser sempre reavaliada frente as exigéncias da realidade™.

O uso do texto veterotestamentdrio recorda ainda a importancia do estudo da

Palavra de Deus, do conhecimento dos varios niveis de leitura ¢ dos métodos de estudo e

analise dos textos sagrados. Sobre a importancia dos estudos biblicos, a Igreja, no decurso da

» SOARES, A.; CORREIA, J.; OLIVA, R. Marcos: Comentario Biblico. Sdo Paulo: Fonte, 2012. p.

124.
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sua historia ratificou essa necessidade, através do seu Magistério™®. Destacamos os seguintes:
as enciclicas Providentissimus Deus e Divino afflante Spiritu, a declaragdo Sancta Mater
Ecclesie, a Constituigdo Dogmatica Dei Verbum e recentemente, a exortagdo poOs-sinodal
Verbum Domini sobre Palavra de Deus na vida e missao da Igreja e o documento da Pontificia
Comissao Biblica sobre a interpretacdo da Biblia na Igreja.

Quanto aos varios niveis, enfatizamos o da ora¢io®’, da liturgia, da catequese, da
teologia e da exegese. Quanto aos métodos de estudos, o documento sobre a interpretagdao da
Biblia, acima mencionado, aborda muitos deles de maneira clara e ponderada. Aqui,
precisamos somente recordar, como faz o documento em sua conclusao, que

a exegese biblica preenche, na Igreja e no mundo, uma tarefa indispensavel.
Querer se dispensar dela para compreender a Biblia seria ilusdo e
manifestaria uma falta de respeito para com a Escritura inspirada®.

Uma interpretacdo que se distancia da liberdade diante da vida, como se viu no
relato marcano, compromete toda a novidade evangélica. Portanto, nos questionamos: como
vivenciar em nossos dias essa liberdade em nossas a¢des pastorais? Que postura tomar? Johan

Konings nos favorece a resposta:

A Biblia ndo ¢ um Tribunal de Inquisi¢do, detentora de uma verdade
monolitica capaz de matar. E a histéria de um povo em busca de Deus, nio
de um povo perfeito. Transmite 0s conceitos precarios e questionaveis desse
povo. Mas, ao revivermos, na Biblia, a busca deste povo, temos certeza de
encontrar Aquele que “ € verdadeiro” (Jo 3,33; 8,26). Tal ¢ a verdade da
Biblia™.

A reflexdo de Konings nos conduz a constatar que a novidade evangélica vivida
em uma situacdo libertadora ¢ a chave para uma vivéncia madura da fé. Dessa forma,
acredita-se que Jesus pregava uma fidelidade criativa a Lei, de modo que, a pessoa, ao
praticé-la, pudesse atingir o seu objetivo, pois pratica-la de forma puramente mecanica seria

inutil.

** Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Crescer na leitura da Biblia. Sio
Paulo: Paulus, 2003; Cf. CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE. Instrucdo sobre a vocagdo
eclesial do tedlogo. Sdo Paulo: Paulinas, 1990; Cf. TEXTOS OFICIAIS DA IGREJA. Como ler e
entender a Biblia hoje. Petropolis: Vozes, 1982.

%7 Nos tltimos anos se propagou expressivamente o método da Lectio Divina. O Sinodo dos Bispos
sobre a Palavra de Deus em 2008 refletiu e aprofundou o sentido e significado desse valioso. Para
conhecer o método: CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL (CRB). A Leitura orante da
Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 1992.

* PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretagdo da Biblia na Igreja, p. 159.

* KONINGS, A Biblia, sua origem ¢ sua leitura: introdugéo ao estudo da Biblia. 7.ed. Petropolis:
Vozes, 2011. p. 218.
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Portanto, a finalidade da Lei era propiciar uma auténtica experiéncia de encontro
com Deus que ¢ o que Ele ensinava aos seus discipulos, ao passo que os fariseus, cegos por
um fanatismo pela observancia da Lei, ndo logravam estabelecer um auténtico encontro com
Deus, encontro que Jesus, o hermeneuta por exceléncia do Pai, apontava com a sua vida: “Eu
sou o caminho a verdade a vida” (Jo 14,5).

A posicao de Konings caminha na dire¢do da de Prozato que acrescenta que a Lei
tem que servir ao homem, sua finalidade s6 pode ser gerar a vida em abundancia pregada e
doada por Jesus em nome de Deus e que ultrapassa legalismos extremistas e fundamentalistas.

Pronzato chama a aten¢@o justamente para a distingdo de valor entre Lei e vida.

Cristo, pois, pde o0 homem como a medida da Lei. A Lei ndo tem valor em si
mesma. Na medida em que € para o homem, se resolve em favor de sua vida,
de seu crescimento. E como garantia deste principio, Cristo coloca sua
propria pessoa. "De sorte que o Filho do homem também ¢ o senhor do
sabado." Precisamente porque o sabado foi instituido para o homem - como
principio inatingivel-, ¢ assim como os escribas e os fariseus de todos os
tempos estdo inclinados instintivamente a esquecé-lo, eis ai que o Filho do
Homem pde sua for¢ca em defender este 'espaco sagrado'. Espago sagrado
que ndo ¢ o sabado, mas sim o0 homem! De agora em diante, quem confundir
as coisas, e submeter o homem a Lei, encontrard o mesmo Filho do Homem
se opondo. Deus esta do lado do homem. E lhe restitui o sdbado como
espaco de liberdade, de vida, de amor, substituido-lhe a todo tipo de
compromisso legalista®.

A interpretacdo da Palavra nos indica, portanto, o projeto de vida de Jesus e
propoe aos cristdos priorizar a vida do ser humano em todos os seus estagios, como critério

pedagdgico, mediante a posi¢des equivocadas da Lei.

3.2. A necessidade humana como critério de liberdade diante da Lei
Jesus ¢ apresentado, na pericope em estudo, como aquele que veio ndo
simplesmente abolir a Lei, mas conferir um carater de acao libertadora para as pessoas. Ele
ndo se contenta simplesmente em seguir ideologicamente uma prescricao sem levar em conta
o contexto mais amplo que centralize a dignidade humana.
Segundo Euclides Martins Balancin, nenhuma Lei, por mais sagrada que seja, ¢

chave absoluta de conduta, pois toda e qualquer Lei dever estar a servigo do ser humano e ndo

3 PRONZATO, Um Cristiano comienza a ler el Evangelhio de Marcos. Salamanca: Sigueme, 1982. p.
138.
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vice-versa’'. Portanto, a necessidade de seus seguidores ¢ um fator determinante para
proclamar a defesa convicta e totalizante da liberdade humana, que deve propiciar sempre
uma atitude que priorize aquilo que de fato ¢ essencial, sem se prender a legalismos
extremistas que ndo promovem a vida. Para Schnackenburg,

este relato esclarece também uma desconhecida pretensdo de Jesus que a
tradi¢do cristd explica. Aqui se revela algo da doutrina em autoridade e de
sua atitude livre e soberana. Frequentemente se situou por cima das
prescrigoes sabaticas que para os judeus eram extraordinariamente
importantes e que deviam observar-se com toda rigidez. Em tais decisdes,
para Ele ousadas e perigosas, Jesus expressou sua unido exclusiva a vontade
de Deus tal como Ele a conhecia com uma certeza interna, sua liberdade em
face dos julgamentos dos homens e sua dignidade oculta. Aqui Ele
demonstra seu senhorio, que havia manifestado, embora de outro modo, nas
expulsdes dos demonios ¢ nas curas dos enfermos’>

Jesus, o profeta dos profetas, com autoridade trazia a tona toda sua sabedoria,
argumentando diante dos questionamentos e acusacdes feitas pelos fariseus que se
preocupavam demasiadamente com um legalismo exacerbado. Como profeta, exerce com
autoridade a sua liberdade em interpretar as Escrituras e concretiza a sua missdo: “Eu vim
para que os homens tenham a vida e a tenham em abundancia” (Jo 10,10).

A partir destes pressupostos, o conflito entre Jesus e os fariseus torna-se
inevitavel, pois Jesus acentuava o amor, ja os fariseus o legalismo. Jesus defendia a Lei de
Deus, enquanto os fariseus consideravam a tradigdo mais importante. Jesus pregava a
liberdade e eles a servidao. Jesus falava do que ia nos coragdes e os fariseus na importancia da
aparéncia das atitudes externas. Nao havia como ndo acontecer o embate entre eles. Soares;
Correia e Oliva assim se pronunciaram, constatando tais premissas:

A discussdo de Jesus e os fariseus ¢ particularmente importante. Para
aqueles, a Lei reduz-se a um vasto elenco de mandamentos e proibigdes.
Jesus, ao contrario, argumenta a partir da Historia. Nao apela a nenhum
preceito contrario, mas vai buscar nas Escrituras justamente um fato da vida.
A Biblia, ndo equivale a Lei, mas ¢é instrugdo — Tord — que nasce da historia
viva das pessoas ¢ do povo. A Historia se faz Lei. Transparecem na
discussdo duas mentalidades diametralmente opostas. Uma que valoriza a
Lei abstratamente, apartando-a da Historia. A outra que desmascara essa
abstragdo como ideologia justificadora. A Lei nasce da vida concreta em
funcdo das necessidades humanas. Ao destacar-se da Historia e ao ser
proclamada como preceito abstrato, de fato passa a ndo atender mais a
necessidade. Na verdade, seu aspecto de abstracdo ¢ s6 aparente, pois torna-

' Cf. BALANCIN, E. M. Como ler o Evangelho de Marcos: quem ¢ Jesus?. Sdo Paulo: Paulinas,
1991. p. 53.

> SCHNACKENBURG, R. El Nuevo Testamento y su mensaje. El evangelio segin san Marcos.
Barcelona: Herder, 1973. p. 76.



82

se instrumento de dominacdo nas maos de quem estd fechado as
necessidades dos demais. Responde a interesses historicos opressores nada
abstratos, mas bem concretos. Segundo o jeito de pensar de Jesus, toda Lei
tem de estar constantemente em confronto com a realidade imediata das
necessidades do povo®.

No embate citado entre Jesus e os fariseus, fica notdria a intencdo de Jesus de se
afastar de uma teologia enganadora, que apresenta um Deus manipulador, para deixar eclodir
uma teologia que vislumbra a verdadeira liberdade. Nesses termos, o Documento de

Aparecida convida aos seguidores de Jesus a um maior compromisso com a cultura da vida,

Porém, as condi¢Ges de vida de muitos abandonados, excluidos e ignorados
em sua miséria ¢ dor, contradizem a esse projeto do Pai e desafiam os
cristdos a maior compromisso a favor da cultura da vida. O Reino de vida
que Cristo veio trazer ¢ incompativel com essas situagdes desumanas. Se
pretendemos fechar os olhos diante dessas realidades, ndo somos defensores
da vida do Reino e nos situamos no caminho da morte: “Nos sabemos que
passamos da morte para a vida porque amamos os irmdos. Aquele que nao
ama, permanece na morte” (1 Jo 3,14). E necessario sublinhar “a inseparavel
relagdo entre o amor a Deus € 0 amor ao proximo”, que “convida todos a
suprimir as graves desigualdades sociais e as enormes diferengas no acesso
aos bens”. Tanto a preocupagdo por desenvolver estruturas mais justas como
por transmitir os valores sociais do Evangelho, situam-se neste contexto de
servigo fraterno & vida digna™.

3.3. Que atitude pastoral e missionaria Mc 2,23-28 nos indica?
O marcano nos recorda que a pessoa humana nao pode ser desconsiderada, em
suas varias dimensdes, em favor das Leis e que na Igreja, através dos varios métodos, o estudo
e a analise da Palavra deve ajudar os seguidores de Jesus a conhecer e a viver a Lei do

evangelho como a glorificacdo do homem vivo.

Nessa direcdo, o Documento de Aparecida nos propde a conversdo pastoral como resposta a

urgéncia de anunciar a vida nova que Cristo nos oferece:
O projeto de Jesus ¢ instaurar o Reino de seu Pai. Por isso, pede a seus
discipulos: “Proclamem que esta chegando o Reino dos céus!” (Mt 10,7).
Trata-se do Reino da vida. Porque a proposta de Jesus Cristo a nossos povos,
o conteudo fundamental dessa missdo, ¢ a oferta de vida plena para todos.
Por isso, a doutrina, as normas, as orientagdes éticas ¢ toda a atividade
missionaria das Igrejas, deve deixar transparecer essa atrativa oferta de vida
mais digna, em Cristo, para cada homem e para cada mulher da América
Latina e do Caribe®.

3 SOARES; CORREIA; OLIVA. Marcos, p. 123.

** CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento de Aparecida: Texto conclusivo
da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe. Sdo Paulo: Paulus; Paulinas;
CNBB. n.358

* Ibidem, n.361.
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E ainda:

Esta firme decisdo missionaria deve impregnar todas as estruturas eclesiais e
todos os planos pastorais de dioceses, paroquias, comunidades religiosas,
movimentos e de qualquer institui¢do da Igreja. Nenhuma comunidade deve
isentar-se de entrar decididamente, com todas as forcas, nos processos
constantes de renovacdo missionaria e de abandonar as ultrapassadas
estruturas que ja ndo favore¢am a transmissio da fé*°.

A conversdo pastoral para ser eficaz precisa passar, por meio de sua agdo
missiondria, pela promog¢do dos direitos humanos de toda a pessoa, que sdo universais,
inviolaveis e inaliendveis. Mas também precisa vencer a maior ameaga da evangelizacao, que

papa Francisco descreve assim:

O pragmatismo cinzento da vida quotidiana da Igreja, no qual aparentemente
tudo procede dentro da normalidade, mas na realidade a fé wvai-se
deteriorando ¢ degenerando na mesquinhez. Desenvolve-se a psicologia do
tamulo, que pouco a pouco transforma os cristdos em mimias de museu.
Desiludidos com a realidade, com a Igreja ou consigo mesmos, vivem
constantemente tentados a apegar-se a uma tristeza melosa, sem esperanca,
que se apodera do coragdo como o mais precioso elixir do demoénio.
Chamados para iluminar e comunicar vida, acabam por se deixar cativar por
coisas que sO geram escuriddo e cansaco interior e corroem o dinamismo
apostolico. Por tudo isto, permiti que insista: Nao deixemos que nos roubem
a alegria da evangelizagdo!®’

Vencidos os entraves que impedem e obscurecem a conversao pastoral, como nos
recorda o Documento de Aparecida, teremos a novidade do evangelho introduzida
diariamente na historia das nossas comunidades™® tornando-as lugares teologicos da cultura do
encontro, onde se evangeliza por meio da caridade™.

A cultura do encontro, termo querido ao papa Francisco, ¢ também um antidoto
eficaz contra um ritualismo exacerbado em algumas das nossas acdes liturgicas, que se
interessam mais por rubricas a serem cumpridas do que com a encarnagao da mensagem que

se proclama, pois como recorda Bento XVI: “Ao inicio do ser cristdo, ndo h4d uma decisdo

* Ibidem, n.365.

* FRANCISCO, Papa. Exortagio Apostolica Evangelii Gaudium sobre o anuncio do Evangelho no
mundo atual. Sdo Paulo: Paulinas, 2013. n.83.

3% Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL LATINO-AMERICANA, Documento de Aparecida, n.370

* Em sua primeira enciclica Deus caritas est Bento XVI abordou de modo genial a importancia do
servigo da caridade na Igreja como expressdo encarnada de uma comunidade de fé. Nesse sentido, ele
ressaltou que o perfil especifico da atividade caritativa da Igreja precisa responder as necessidades
imediatas dos necessitados, ser independente de partidos e ideologias e ndo compactuar com o
proselitismo (cf. BENTO XVI, Papa. Carta enciclica Deus caritas est sobre o amor cristdo. Sdo Paulo:
Paulinas: 2006. nn.26-29).
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ética ou uma grande ideia, mas o encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que da a
vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo™.

E Jesus entende que a Lei deve estar a servigo da vida, pois o essencial ndo sao os
grandes sacrificios ritualisticos, e sim fazer-se proximo dos ultimos da sociedade. Quem se
dispde a trilhar suas veredas precisa ter bem clara essa nova interpretagdo e aplicagdo da Lei
instaurada por Jesus. Nela, a prioridade ndo sdo as praticas culticas tradicionais, mas a pratica
da justica e da misericordia. Como revelam as Escrituras em Mt 9,13; Mt 12,7: “Quero

misericordia e ndo sacrificio”. Na visdo de Lentzen-Deis:

Nas historias de conflito, Jesus estd mostrando que o sistema da Lei e das
tradigdes, como ¢é proposto pelos outros, ndo corresponde a nova realidade
do Reino de Deus. Exige-se profundas mudangas na mentalidade e nas
estruturas que estio definindo a vida social em Israel*'.

Nesse sentido, ¢ evidente que a pratica vivida e proposta por Jesus segue uma
dindmica pedagogica totalmente contraria as de cunho meramente ritualisticos e formais. Sua
atitude ¢ tipica daqueles que cultivam uma intimidade com Deus, que ¢ Misericordia. Jesus
nos mostra que o Deus Misericordioso ¢ a chave para quebrar os grilhdes que prendem os
seres humanos em praticas legalistas. Grilhdoes que geram morte e estdo distantes de uma
pratica libertadora.

Enfim, por um lado, a conversdo pastoral ¢ uma maneira de a Igreja priorizar o
anuncio e a pratica do evangelho em todas as suas atividades pastorais como operacao eficaz e
efetiva na apresentagdo da pessoa de Jesus, expressando assim a seu triplice dever: antincio da
Palavra de Deus, celebracdo dos sacramentos e servico da caridade*”. Por outro, aponta para
aquela civilizagdo do amor* que prevalecera em face aos males hodiernos e dara ao mundo a
tao sonhada transfiguracdo da humanidade.

Ao final desse itinerario, percebemos através da andlise dos textos biblicos que o
preceito do mandamento do amor tem precedéncia em relagao ao sabado e as outras Leis da
pureza.

Os aspectos cristologicos de Mc 2,23-28 demonstram a iminéncia do Reino de
Deus, concretizada por meio das acdes de Jesus e a atitude de alguns discipulos que desejam

segui-lo, mas ainda apegados as Leis, iludidos que o mero cumprimento legalistico conduz a

“Tbidem, n.01

“ COLAVECCHIO, R. L. O caminho do Filho de Deus: contemplando Jesus no Evangelho de
Marcos. Sdo Paulo: Paulinas, 2003. p. 49-50.

# Cf. BENTO XVI, Carta enciclica Deus caritas est [..] sobre o amor cristdo, n.25.

A expressdo “civilizagio do amor” ficou conhecida, através do papa Paulo VI. Ele a usou em suas
homilias na solenidade de Pentecostes no ano de 1970 e depois a solenidade do Natal do Senhor em
1979.
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salvacdo. Marcos corrige essa posicao, demonstrando que as Leis precisam estar a servigo da
vida e que Jesus tem autoridade delegada pelo Pai para interpreta-las.

A postura de Jesus, portanto, nos leva a uma reflexdo sobre a atitude dos seus
discipulos em nossos dias e convida a uma conversdao pastoral, pois o projeto de Deus ¢
imensamente superior as praticas ritualistas e excludentes.

O senhorio de Jesus sobre o sdbado nos convida a uma transformacao efetiva de
atitudes, mediante uma pratica menos institucionalizada e legalista, ¢ muito mais acolhedora.

Esta pratica so € possivel se for pautada por uma verdadeira revolu¢cao do Amor.
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CONCLUSAO

Ao final do trabalho, percebemos a riqueza do debate entre Jesus e os fariseus em
Mc 2,23-28. O caminho que percorremos, partindo da apresentagdo do sdbado e dos fariseus,
no primeiro capitulo. A analise exegética, no segundo capitulo, e a analise hermenéutica, no
terceiro capitulo, serviram para apoiar a reflexao sobre o papel da Lei, fundada na novidade
do evangelho anunciada e vivida por Jesus.

Percebemos, desde o primeiro capitulo, que a realidade da Lei sempre tentou
caminhar lado a lado com a vida e as necessidades do homem. No caso do sabado,
recordamos a séria reflexdo desenvolvida no periodo da guerra dos Macabeus, quando a
interpretagao do preceito sabatico ¢ questionada em favor da necessidade de salvaguardar a
vida.

Em nossos dias, somos ameagados pelo advento do fundamentalismo religioso,
fruto de interpretacdes distorcidas da Lei, que prega o sacrificio humano como medida
salvifica. Esse fenomeno se caracteriza pelo fechamento das religides em conceitos
dogmaticos, que, uma vez absolutizados, sdo defendidos de maneira fanatica e extremista,
impedindo o didlogo, através da cultura da intolerancia e da disseminagao do 6dio entre povos
e grupos religiosos.

Nessa perspectiva, a escolha dos Macabeus em eleger a vida como bem e valor
inegociavel, diante de situagdes que ameacam a sua santidade, dever ser, portanto, um critério
essencial também em nossos dias.

A presenca dos fariseus, em Mc 2,23-28, nos convida a duas atitudes importantes:
a primeira, ao sério estudo desse grupo e do judaismo, pois a fé cristd possui raiz judaica.
Dessa forma, o conhecimento da historia, da cultura judaica e do seu desenvolvimento
colaboraria para a interpretacdo dos textos biblicos, sobretudo do Novo Testamento, evitando
julgamentos descabidos e injustos e interpretagdes superficiais e tendenciosas.

Em segundo lugar, a observacao que fazem a Jesus por causa da atitude dos
discipulos de arrancarem espigas em dia de sdbado, baseada na tradi¢do veterotestamentaria, ¢
um convite ao sério estudo da Palavra de Deus e seus contextos. Nesse sentido, a Constituicao
Dogmatica Dei Verbum, em seu paragrafo de numero 12, sinaliza para a necessidade do
conhecimento dos géneros literarios usados pelos hagidgrafos na compilacdo dos textos
sagrados para que nao se perca o cenario cultural no qual um particular texto foi escrito. O

uso dessa ferramenta ajudaria na ardua tarefa de interpretar a Palavra de Deus se distanciando
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de leituras baseadas em interesses pessoais e politicos ou meramente emotivos, contrrias a
teologia desenvolvida pelos autores ao longo da Biblia.

A autoridade de Jesus o faz se confrontar com a halacd dos fariseus sobre o
sabado, pois ela ndo correspondia a compreensdo veterotestamentaria do sabado. E como
vimos, no Antigo Testamento, o sdbado era interpretado ndo como mero codigo de ética, mas
em consonancia com as necessidades humanas. Essa observacdo nos indica a importancia de
ler os textos neotestamentarios a luz do Antigo Testamento, pois uma correta compreensao
desses textos sagrados nos distancia de interpretacdes legalistas da historia de fé do povo da
Biblia.

Em ambito pastoral, urge, portanto, a propagacao de espagos formativos, onde o
estudo da Palavra de Deus seja uma prioridade e base de todo e qualquer projeto e agdo
pastoral. Tal procedimento visa a levar nossas comunidades de fé a se encontrarem com uma
pessoa e ndo com uma letra, ou uma Lei, mas agir como Jesus, o hermeneuta por exceléncia
do Pai.

Dessa maneira, nossos critérios hermenéuticos precisam ser confrontados com o
de Jesus. E, como vimos na anélise exegética, o critério de Jesus ¢ a necessidade do proximo,
situacdo em que Ele revela o seu senhorio, através da interpretagado libertadora que faz da Lei.
E aqui se encontra a centralidade da nossa pericope: Marcos 2,23-28 nao trata de mera critica
a Jesus por desobedecer ao preceito sabatico, como por vezes ¢ defendido, mas evidencia a
autoridade de Jesus em interpretar a Lei com a autoridade delegada pelo Pai.

E um convite aos seguidores de Jesus a se comprometerem com o programa de
vida de Jesus, sobretudo, em nossos dias, quando ainda paira em ambientes eclesiais um
legalismo exacerbado, distante da liberdade com a qual Jesus proclamava o reinado de Deus.

Mc 2,23-28 pode e deve ser lido e interpretado como um manifesto pela vida
humana, uma declaragdo de fé contra as instituigdes que oprimem e tiram das pessoas sua
humanidade, nas questdes bdsicas da vida. O relato marcano enfoca o senhorio de Jesus,
através da atencdo que manifesta com a vida humana, sobrepondo-a as instituigdes.

Tal realidade ndo significa, porém, que a autoridade de Jesus sera reconhecida por
todos. Pelo contrario, torna quase inevitavel o questionamento a Ele e a seus discipulos, que
também precisardo aprender, por causa do Reino, a tomar a propria cruz.

Se, para aqueles que se opunham a Jesus, sua autoridade era questionada, pelo
contrario, para a comunidade geradora do Evangelho de Marcos, essa autoridade ¢
inquestionavel e define as diretrizes do comportamento ideal da sociedade. Ou seja, a maior

preocupagdo da comunidade nesse relato €, de fato, com o ser humano mais do que com o
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cumprimento mecéanico de preceitos, e entende ser a vida mais do que instituigdes, pois estas
sO tém sentido quando estdo a servigo daquela.

Nesse sentido, no contexto da Igreja atual, urge vencer a institucionalizagdo, que
por vezes nao estd a servico da vida, e assumir a supremacia da misericordia em relagdo a
preceitos que ndo conduzem a um encontro pessoal com Jesus.

O senhorio de Jesus em dia de sabado favorece a compreensdo que Deus ¢ amor e
o ser humano, como imagem divina, ¢ o destinatario primeiro do seu amor e da sua infinita

misericordia.
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