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RESUMO

O problema da sociedade contempordnea ¢ mais profundo do que sugere possiveis
enquadramentos ideoldgicos; diz respeito, anteriormente, a um vicio pelo poder disposto por
uma crise ética. Sabendo que Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) ¢ um dos principais
pensadores da filosofia iluminista e um estudioso da relagdo entre politica, moral e natureza, o
presente estudo ¢ uma investigacdo acerca do desenvolvimento da moralidade a partir da
exposicdo filoséfica de Rousseau sobre a hipotese natural do homem. Retornando
criticamente a perspectiva moderna, a pesquisa questiona se o progresso €tico do homem,
alienado pelas paixdes e ignorante dos sentimentos naturais, conduz a sociedade a imoralidade
politica e, consequentemente, ao distanciamento do homem para consigo mesmo. Ao fazer
uso da inferéncia hermenéutica e por possuir como fontes primdrias o Discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens (1753) e o Ensaio sobre a origem
das linguas (1781), a dissertagdo se divide em trés capitulos, nos quais aborda os quadros
tedricos que estruturam o percurso antropologico da moral, a fundamentacao do ser moral e o
declinio ético do individuo a partir das associacdes humanas. Conclui, portanto, pela
responsabiliza¢do do proprio homem sobre as mutagdes do eu em um ndo-eu ou eu-disforme.

Palavras-chave: Jean-Jacques Rousseau, estado primitivo, homem natural, moral, corrupgao.



ABSTRACT

The problem of contemporary society is deeper than it suggests possible ideological
frameworks; refers to an addiction to power posed by an ethical crisis. Knowing that Jean-
Jacques Rousseau (1712-1778) is one of the leading thinkers of enlightenment philosophy and
a scholar of the relationship between politics, morality and nature, the present study is an
investigation into the development of morality from the philosophical exposition of Rousseau
on the natural hypothesis of man. Returning critically to the modern perspective, the research
questions whether the ethical progress of man, alienated by passions and ignorant of natural
feelings, leads society to political immorality and, consequently, to man's estrangement from
himself. In making use of hermeneutical inference and having as primary sources the
Discourse on the origin and basis of inequality among men (1753) and the Essay on the origin
of the languages (1781), the dissertation is divided into three chapters, in which he
approaches the theoretical frameworks that structure the anthropological course of morality,
the foundation of moral being and the ethical decline of the individual from human
associations. It concludes, therefore, by the responsibility of man himself on the mutations of
the self'in a non-self or self-deformity.

Keywords: Jean-Jacques Rousseau, primitive state, natural man, moral, corruption.
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INTRODUCAO

Eis aqui uma das grandes ¢ mais belas questdes que jamais se levantaram.
Nao se trata [...] destas sutilezas metafisicas que conquistaram todas as
partes da literatura e de que os programas de academias nem sempre estao
livres; mas se trata de uma destas verdades que estdo ligadas a felicidade do
género humano. Prevejo que dificilmente me perdoardao o partido que ousei
tomar. Chocando de frente com tudo o que hoje constitui a admira¢do dos
homens sé posso esperar a condenagdo universal; e ndo ¢ por ter sido
honrado com a aprovagdo de alguns sabios que devo contar com a do
publico: assim, ja tomei o meu partido; ndo me preocupo em agradar nem
aos belos espiritos, nem as pessoas na moda.!

O objeto de nossa investigacdo se apresenta no ano de 2014, ainda de modo
embrionario sob a forma de trabalho de conclusdo de curso, perante a tutela cientifica das
disciplinas curriculares Filosofia do direito e Sociologia juridica do curso de Direito da
Escola Superior Dom Helder Camara. Naquele momento a pesquisa, intitulada 4 ideologia
socialista na politica nacional a luz de Rousseau e Marx, se debruga sobre a estrutura politica
contemporanea a partir do embasamento filos6fico que (hipoteticamente) a sustenta, qual seja,
aquele derivado primeiramente de Jean-Jacques Rousseau e, a posteriori, Karl-Heinrich Marx.
Entretanto, no decorrer do estudo esta hipotese inicial se revela intelectualmente
insustentavel, menos pelos fundamentos do filésofo genebrino, Rousseau, do que pelas

concepgoes ideologicas do pensador alemao, Marx.

As resolugdes do exame académico descortinam uma problematica da sociedade
contemporanea mais profunda do que sugere o enquadramento ideolégico — um vicio pelo
poder disposto por uma crise ética. Incapaz de se alcangar uma resolucdo da questdo em
Marx, a investigacdo, agora vinculada ao Programa de Po6s-Graduagdo Stricto Sensu em
Filosofia da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, area de concentragdo Filosofia, linha
de pesquisa Etica, descobre em Rousseau o preceito fundamental habil a circundar tal esfera.
Recorre-se, portanto, a doutrina rousseauniana para se alcancar o elo entre modernidade e
contemporaneidade, mas, do mesmo modo, se adultera o proprio objeto de pesquisa a uma

fase anterior a propria sociedade e aos conflitos que nela ocorrem.

Isto posto, aqui esta o problema desta investigacdo, a saber, se o progresso ético

do homem, alienado pelas paixdes e ignorante dos sentimentos naturais, conduz a sociedade a

' ROUSSEAU, Discurso sobre as ciéncias e as artes, p. 17.
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imoralidade politica e, consequentemente, ao distanciamento do homem para consigo mesmo.
Em seu tempo, Rousseau demonstra estar além do mesmo, predicando as geragdes futuras —
nods — os riscos deste progresso, mas, simultaneamente, a exposicao da inevitabilidade de sua

ocorréncia. Deste modo, como bem afirma Bento Prado Junior,

[...] ele [Rousseau] é lido menos com a curiosidade historiografica que quer
reconstruir o Outro, para conhecé-lo em sua alteridade e em seu
distanciamento, do que com a inquietagdo daquele que se questiona a
respeito de si mesmo através da leitura de um Outro. A obra ja ndo € julgada
por um olhar que a transcende e a domina sobrevoando-a: nos a
questionamos do proprio lugar em que ela fala, pois parece que fala daqui
mesmo; se o nome de Rousseau indica uma virada estratégica da historia do
Ocidente, ¢ porque essa virada ndo esta concluida, ¢ porque ela define um
“aujourd’hui” [hoje] que ainda ndo passou e ainda serve de horizonte.?

O proprio autor afirma ndo escrever para leitores de sua época, mas para aqueles
vindouros, pois “sempre havera homens feitos para serem subjugados pelas opinides de seu
século, de seu pais e de sua sociedade [...]. Nao devemos escrever para tais leitores quando
queremos viver para além do nosso século”.® Segundo ele, a racionalidade que aflige a
modernidade encanta os doutos através do desenvolvimento das ciéncias, artes e letras, mas
esvazia as inspira¢des mais puras do individuo a partir do momento em que tal progresso ¢é

posto como acepgao €tica do proprio homem.

Ha em Rousseau, portanto, uma busca incansavel por aquilo que transcende a
estrutura socio-politica existente ¢ o0 modo como a humanidade se organiza diante de si
mesma e governa sua propria condicdo de existéncia. Longe de imputar a razdo os males
cotidianos observados entre os homens, o filésofo aguarda em noés, leitores pdsteros, a
sensibilidade necessaria para compreensdo de suas palavras. Tal sensibilidade deriva,
entretanto, nao do ato racional em si, tdo maculado por desvirtudes, corrupgdes e figuras
estranhas ao ser natural, mas, do contrario, justamente dos sentimentos mais intimos do ser
humano, aqueles proprios de um periodo, histérico ou hipotético, que desnuda o homem de

todas as exigéncias sociais e premissas politicas.

A este periodo Rousseau denomina de estado primitivo,* o qual, apesar de

anteriormente ilustrado por outros pensadores (Thomas Hobbes, John Locke, dentre outros),

2 PRADO JUNIOR, A retérica de Rousseau, p. 43-44.
3 ROUSSEAU, Discurso sobre as ciéncias e as artes, p. 17.

4 Cf. id., Discurso sobre a desigualdade, p. 90: “Nao se devem tomar as pesquisas nas quais podemos

entrar sobre este assunto como verdades historicas, mas apenas como raciocinios hipotéticos e
12



acumula no genebrino uma singularidade propria de sua narrativa romanesca.” Com efeito, o
aprofundamento tedrico neste estado sinaliza sua proposi¢do inicial, a saber, que o estudo do
homem deve se originar menos das estruturas sociais vividas e presenciadas a sua época do
que da concepgio natural do proprio homem. E essencialmente esta concepgdo que almejamos
desnudar nesta investigag¢do, evidenciando o trajeto antropoldgico da moral nesta hipdtese

primitiva do autor.

Moral e politica se correlacionam mutuamente em todos os escritos filos6ficos de
Rousseau, ainda que neles ndo sejam explicitadas. A cumplicidade entre ambas ¢ tdo copiosa
que o mesmo confere a moral, enquanto produto da relagdo entre o pensar e o sentir que
proporciona ao homem a capacidade de observar, refletir e julgar, a legitimidade da
conjectura politica enquanto universo de organizacao socioecondmica. Sabendo ser “preciso
estudar a sociedade pelos homens, e os homens pela sociedade”, ¢ eis a asser¢do defendida
pelo genebrino, um retorno prognoéstico ao cerne da sociedade — o homem — e, ap6s isto, do
mesmo modo, uma imersdo no seio deste — o ser moral. Consequentemente, o objeto desta
investigacao ndo € outro sendo este que se antecipa a propria estrutura politica da sociedade, 1.
e., a moralidade, a capacidade humana de se perceber ndo apenas como ser existente,
elemento intrinseco a natureza, mas ser consciente, capaz de se identificar enquanto sujeito de

vontades, paixdes, sentimentos, necessidades e emogdes.

Todavia, antes de adentrarmos aos inquéritos primordiais da dissertagdo se faz
relevante uma abordagem das obras escolhidas para o trato da matéria, bem como uma
elucidacao acerca do método de coleta, averiguacao e exposi¢ao da mesma. Por este tracado
textual, o estudo possui duas fontes elementares que se cumulam de vasta indispensabilidade
no decorrer da produgdo, quais sejam: (i) Discours sur l'origine et les fondements de
l'inégalité parmi les hommes, obra original de 1753 cuja melhor traducdo encontrada ¢ de
Roberto Leal Ferreira, pela editora Martin Claret, ano de 2010, seja pela disposicao integral

do texto ou pela presenca das inimeras notas posteriormente incluidas por Rousseau que, em

condicionais; mais proprios a esclarecer a natureza das coisas do que a mostrar a verdadeira origem
delas, e semelhantes aos que fazem todos os dias os nossos fisicos acerca da formagao do mundo”.

5 Cf. ibid., p. 90: “Sequer ocorreu a maior parte dos filésofos duvidar de que o estado de natureza
tivesse existido, quando ¢ evidente, pela leitura dos Livros Sagrados, que o primeiro homem, tendo
recebido imediatamente de Deus luzes e preceitos, ndo estava ele mesmo nesse estado e que, dando
aos escritos de Moisés a fé que lhes deve todo fildsofo cristdo, cumpre negar que, mesmo antes do
diltvio, os homens um dia tenham se achado no puro estado de natureza, a menos que nele tenham
tornado a cair por algum acontecimento extraordinario. Paradoxo muito embaracoso de se defender e
totalmente impossivel de se provar”.

¢1d., O contrato social, p. 325.
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diversas versdes, se ausentam; e (ii) Essai sur l'origine des langues, publicagdo postuma de
1781, aqui utilizada a traducdo de Lourdes Santos Machado, tanto na edi¢do de 1973 quanto
na de 1999, ambas da colecdo Os Pensadores da editora Nova Cultural, uma vez que se

complementam perfeitamente na busca pelo real significado dos vocébulos do autor.

Apesar de toda relevancia ofertada a estas obras, outras duas confecgdes de
Rousseau ndo podem se esvair desta exposi¢do inicial, dado que seu carater secundario na
pesquisa € incapaz de diminuir ou ocultar os inimeros aportes teodricos promovidos por elas.
Estas sdo, primeiramente, o Discours sur les sciences et les arts, de 1750, cuja tradugao
escolhida também ¢ de competéncia de Roberto Leal Ferreira, mesma editora e ano do
discurso anteriormente mencionado; e Du contrat social, de 1762, talvez a obra mais célebre e
também a mais polémica do filosofo, traduzida por Paulo Neves, pela editora L&PM, em

2014.

Ademais, seria injusto, e até certo ponto aviltante, se nos esquecé€ssemos ou
deixassemos de mencionar trés prestigiados comentadores de Rousseau que, testemunhando
contra ou a favor aos nossos intentos, suportam os 6nus e os bonus de nossas constatacdes e,
para além disto, corroboram para que as mesmas se atribuam da maxima solidez doutrinaria e
veracidade intelectual. O primeiro € o pensador Ernst Cassirer (1874-1945), que em A questdo
Jean-Jacques Rousseau evita separar no genebrino o que seja produto do filésofo, do
individuo, do teodrico politico ou do critico literario, almejando assim “revelar o significado de
seu pensamento a partir da intelec¢io de sua obra como um todo”.” O segundo ¢ Jean-
Starobinski (1920-), filosofo e linguista, autor de Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o
obstaculo, obra na qual o autor expde as contendas entre sensibilidade e razdo presentes em
Rousseau sem se afastar do contexto historico do critico politico, pois reconhece que “¢ pelo
conflito com uma sociedade inaceitdvel que a experiéncia intima adquire sua funcao
privilegiada”.® Por fim, mas de modo algum menos importante, Bento Prado Junior (1937-
2007), professor de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, Pontificia Universidade Catolica
de Sao Paulo e Universidade Federal de Sao Carlos, autor de A retorica de Rousseau, livro no
qual discorre, dentre outros temas, sobre a metamorfose da leitura genebrina, os mistérios da

linguagem e os caracteres da verdadeira interpretagao.

Todas estas obras, incluindo as mencionadas do proprio Rousseau, apesar das

diferengas de pensamento que existem entre elas, robustecem o método de pesquisa aplicado a

" GAY, Introdugdo a Cassirer, p. 8.
8 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 10.
14



dissertagdo. Neste sentido, por se tratar de uma investigacdo estritamente bibliografica, menos
historica do que conceitual, usamos a interpretagdo de escritos filosoficos para produzirmos
um texto dissertativo expositivo-argumentativo capaz de elucidar nossas expectativas tedricas
através da inferéncia hermenéutica, elucidando o método hipotético-dedutivo utilizado por
Rousseau nas obras que problematizam a questdo da moralidade a partir da conjectura do

estado primitivo ante a sociedade civil.

Visando a elaboragdao de uma exposigao retilinea desta conjectura, a investigacao
¢ dividida em trés capitulos, de tal sorte que o primeiro, intitulado O ser amoral, objetiva
ilustrar o estado de natureza ao mesmo tempo em que visa compreender a amoralidade
humana perpetuada em tal periodo. Deste modo, iniciamos o trabalho a partir dos precedentes
histéricos do autor, tendo como ponto exordial as influéncias de Martinho Lutero e Ulrico
Zwinglio na edificacdo protestante de Genebra, terra natal do filosofo. A Republica de
Genebra guarda em si um importante elo com o pensamento rousseauniano, motivo pelo qual
clarificamos os conflitos existentes tanto externamente, enquanto Estado independente e
autdbnomo, quanto internamente, sobre a estabilidade da fé protestante, os progressos
econdmicos e culturais e, principalmente, a fragmentacdo da sociedade em classes, como

cidadaos, burgueses, habitantes, nativos, estrangeiros e suditos.

A partir desta contextualizacdo narramos e descrevemos os principais fatos da
vida de Rousseau desde seu nascimento enquanto cidaddo genebrino a seu falecimento como
filosofo. Alias, ¢ nitida em toda sua historia como a perspectiva filosofica sempre esteve
presente em seus tracos cotidianos, perspectiva esta que se aflora no Discurso sobre as
ciéncias e as artes e se amadurece no Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens. Neste horizonte, a dissertagao discorre justamente acerca desta
ultima obra, para a qual estabelecemos uma hipotese de leitura que concilie as idiossincrasias
da dedicatoria a Republica, que a antecede, com o texto em si. Por este modo, ha no escrito
um carater filoséfico-idealista do ser/poder ser que transcende as disposig¢des da produgao
que o precede e, com isto, busca a verdade do que o homem ¢ sem abandonar a ideia de como

pode ser.

Portanto, ao adentrarmos especificamente no amago filosoéfico de Rousseau,
descortina-se o ser amoral, um cenario teérico que somente ¢ alcangado através da
investigacdo daquilo que o cerca e lhe confere significado, como a natureza, o ser natural, o
homem original ¢ o estado primitivo. Isto posto, chamamos ao didlogo Georges-Louis

Leclerc, o Conde de Buffon, em quem o genebrino confere legitimidade suficiente para

15



apoiar, até¢ delimitada altura, o precedente da condicdo humana. E somente apds o
esclarecimento deste precedente que a pesquisa avanga sobre o estado de natureza primario e

a constituicao fisica, psicoldgica e moral do selvagem.

O segundo capitulo da dissertagcdo, por sua vez, sob o titulo de O ser moral,
procura identificar os fatores e condi¢cdes que possibilitam o desenvolvimento da moralidade
no homem, sem que para isto se restrinja isoladamente a doutrina rousseauniana. Pelo
contrario, a mesma logo ¢ confrontada com os encadeamentos tedricos do filésofo Thomas
Hobbes (1588-1679), e se sobrevive a tal embate ¢ menos por nosso desejo investigativo do
que pela forca potencial que possui. A proposito, ambos os filésofos possuem entre si
particularidades que se coincidem e se alinham diante de nosso objeto de pesquisa, porém,
antes de serem expostas, sdo as diferencas que marcam os primeiros progressos do espirito

humano e a constitui¢cao das ideias.

A concepgao das ideias revela, do mesmo modo, a necessidade de um estatuto da
linguagem primitiva em Rousseau, o qual € cognoscivel a partir do Ensaio sobre a origem das
linguas enquanto obra adjacente ao Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens. E por esta adjacéncia que dialoga com Etienne Bonnot de
Condillac, autor do Ensaio sobre a origem dos conhecimentos humanos, de 1746, do
Tratado dos sistemas e do Tratado das sensacoes, ambos de 1754. A leitura de Condillac
revela o berco de uma teoria da linguagem, a qual lhe permite o estudo dos signos
comunicativos dos gestos, vocalizagdes e escritos. Mas qual ¢ o papel destes signos perante o

enredo da moralidade?

Sao eles que nos permitem avangar do estado de amoralidade para o da
moralidade e, consequentemente, enxergar os primeiros tracos da imoralidade humana. Sendo
assim, o terceiro e ultimo capitulo, intitulado O ser imoral, verifica o progresso moral das
comunidades barbaras e por quais razdes estas declinam em uma imoralidade civil. Para tanto,
investigamos a consciéncia enquanto elo entre moral, linguagem e territorialidade e, apos,
deslindamos as revolucdes éticas que ocorrem na espécie humana enquanto parte de uma
historia da natureza. Somente pelo todo apresentado ¢ que se averigua a fundamentacao do ser
imoral, suas origens, causas e consequéncias dentro do verbo associar-se, do ser estético e,

por fim, do proprio homem.

Eis a importancia desta dissertacdo, sua justificagdo e indispensabilidade: a

compreensdo dos esvaziamentos éticos contemporaneos perpassa pelo entendimento

16



rousseauniano do proprio homem, no qual o sentimento antecede a razdo.’ Se hoje hd um
desequilibrio ético nas relagdes frutiferas da espécie humana, seja social, econdomico ou
politico, € porque houve, em algum momento do progresso moral do homem, um rompimento
deste para com sua natureza, sentimentos, sentidos e instintos. Entretanto, longe de pretender
afirmar em Rousseau um pensamento ético meramente naturalista, a investigacdo almeja
contribuir, a partir da reconstru¢ao de um percurso hipotético da moral (quiga histérico), uma
doutrina ética da consciéncia, i. ., aquela que transmite a razdo e as correspondéncias sociais
firmadas pelas institui¢des civis os principios universais ditados pela natureza, partindo para
tanto do individuo puro e simples ao ser social complexamente organizado. Tais principios,
no entanto, como bem ressalta Rousseau, devem ser adaptados ao conjunto de civilidades ao
qual o homem esta inserido, sem que para isto seja necessario retornar ao estado primitivo,

uma vez que ¢ impossivel dado o avango da espécie, ciéncias, artes e letras.

? ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 82.
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CAPITULO I: O SER AMORAL

Nossa caminhada pelo percurso antropologico da moral, quadro hipotético-
racional projetado pelo filésofo genebrino Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), tem inicio na
delimitagdo do ser amoral. Desta maneira, o presente capitulo objetiva identificar as bases
teoricas deste ser a luz do estado de natureza. Para tanto, inicialmente, investiga os
precedentes historicos que moldam o ber¢o republicano do pensador, Genebra, além de

contextualizar a composic¢ao de suas obras no decorrer de sua vida.

Sendo os escritos de Rousseau compostos por multiplas varidveis que
transcendem a ele mesmo, o capitulo apresenta uma hipotese de leitura para o texto de maior
valor referencial aos nossos intentos — o Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade, o segundo discurso. Através deste, o exame do mesmo avalia a importancia da
dedicatoria que o precede diante da elucidagdo de seu carater filosofico-idealista do ser/poder

ser.

Estruturada, portanto, a primeira parte do capitulo, prosseguimos a fundamentacao
da amoralidade por intermédio da analise dos elementos que compdem a narrativa do segundo
discurso na delimitacdo do natural. Tais elementos — natureza, ser natural, homem original e
estado primitivo —, nos permitem a compreensdo da tese do ser amoral implicitamente
elaborada pelo filosofo quando da produgdo textual. Deste modo, pelos limites teoricos
acolhidos pelo autor acerca da condi¢gdo humana, asseveramos seu entendimento sobre a
perspectiva primaria do estado de natureza, a constituicdo fisica e psicologica do homem

natural, aqui denominado de selvagem, e, por fim, a estrutura amoral deste.

1.1 Precedentes historicos de Jean-Jacques Rousseau.

Situada no oeste sui¢co, envolvida por microrregides de fronteira entre Suica e
Franca, a Genebra de Rousseau ¢ um conjunto de situagdes historicas que compdem sua
narrativa. Pelas influéncias de Martinho Lutero (1483-1546) e Ulrico Zwinglio (1484-1531), o

Conselho Geral de Genebra, em 1536, acolhe a fé protestante como firmamento religioso de
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seu territorio, o qual, antes cidade, rompe definitivamente com o bispado e se declara uma

Republica protestante independente. '

Sob o icone da Republica, Genebra se reorganiza religiosa, juridica e
politicamente. Jodo Calvino (1509-1564), entre idas e vindas, conflitos e amenidades, ¢ uma
das mais importantes figuras responsaveis por tal reestruturacdo. Na esfera religiosa, o
tedlogo participa da formulagdo das ordenagdes eclesidasticas da igreja genebrina, um
conjunto de preceitos normativos escritos “que institui e regulamenta as fungdes dos seus
quatro ministérios: a pregagdo, o ensino, a disciplina e a caridade”.? No ambito juridico,
Calvino se preocupa com duas vias do Direito, a saber, a processual e a material, pelas quais
busca a efetividade da técnica juridica e o encadeamento pratico das leis. Por fim, o tedlogo se

dedica a “organizacio dos poderes, como também suas atribui¢des e prerrogativas”,’

momento no qual as formulagdes estatais e governamentais tomam-lhe os intentos.

Apesar de aparentar, principalmente em seu carater politico, uma extraordinaria
renovacao da metodologia republicana, toda essa sistematizacao das esferas da vida genebrina
culmina apenas na confecgdo de Editos, os quais, apesar de perdurarem até o século de
Rousseau, “sdo, em sua esséncia, meramente a codificagdo de praticas herdadas da Idade

Média”.*

Segundo os éditos, o poder em Genebra era distribuido entre quatro corpos:
o Conselho Geral, o Conselho dos Duzentos, o Conselho dos Sessenta e o
Conselho dos Vinte e Cinco (ou Pequeno Conselho). O Conselho Geral era
composto de todos os cidaddos e burgueses da cidade, e os outros conselhos
por subconjuntos de cidaddos. [...] Ele [Conselho Geral] se reunia, embora
dificilmente ocorresse, como um tipo de corpo consultivo quando o Pequeno
Conselho, o verdadeiro 6rgdo governante de Genebra, estava dividido ou de
algum modo incapaz de tomar uma decisdo. Em suma, ele era
essencialmente um corpo consultivo, apesar de manter o poder de eleger os
quatro Sindicos que dirigiam a republica, mas sempre a partir das listas
submetidas pelo Pequeno Conselho.’

O periodo entre os séculos XVI e XVII ¢ demarcado por copiosos conflitos na
administracdo estatal. A consolidacio da Republica de Genebra e consequentes

transformagdes politicas, religiosas, econdmicas, sociais e legislativas contrastam com

' PISSARRA, A republica genebrina, p. 22.
2 Ibid., p. 23.
3 Ibid,, p. 24,
4 BERTRAM, Rousseau e Genebra, p. 95.
S Ibid., p. 95-96.
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ameacas externas, vindas principalmente do territorio de Saboia, e com a insatisfagdo popular

acerca da primazia juridica do Pequeno Conselho sobre o Conselho Geral.®

Apesar da notdria estabilidade da fé protestante entre os genebrinos,
especialmente entre as familias mais afortunadas — o que amplia os fatores de influéncia dos
ricos sobre os costumes morais da sociedade — a recuperagdo econdmica, impulsionada pela
valorizagdo dos produtos internos, também faz surgir uma nova condi¢do cultural na regido,
pela qual “a hegemonia da escoldstica protestante cede espago para o despontar do

racionalismo das luzes”.’

O inicio do século XVIII nao finda os contrastes entre os aspectos econdmicos €
sociais do periodo anterior. Se, por um lado, a Republica obtém enormes progressos
econdmicos e culturais provenientes do desenvolvimento cientifico e do liberalismo teologico,
bem como da harmonizagio entre fé e razdo,® por outro, as disparidades politicas internas
acentuam as inquietudes sociais, sobretudo quanto a divisdo da sociedade em classes, sejam

estas em sentido oficial ou socioldgico.’

Cidadaos, burgueses, habitantes, nativos, estrangeiros e suditos compdem, nesta
ordem, a hierarquia social de Genebra. Na Republica, somente os cidaddos, classe composta
por nativos, filhos de pais também cidadaos, possuem plenos direitos politicos e civis, além
de prerrogativas economicas. Logo abaixo se encontram os burgueses, que sao estrangeiros,
habitantes ou nativos com condigdes financeiras para adquirir tal titulo.' Diferente dos
cidaddos que, dentre outros privilégios, podem votar e se candidatar aos mais prestigiados
cargos publicos, os burgueses possuem liberdade de comércio, bem como “podem votar no

Conselho Geral, mas nio podem disputar os principais postos do Pequeno Conselho”.!!

Juntos, cidaddos e burgueses representam pouco menos de 6% da populagdo de
Genebra, o que significa, aproximadamente, um numero de 1.500 (um mil e quinhentos)
cidaddos e burgueses em uma populagdo estimada entre 20.000 (vinte mil) e 25.000 (vinte e
cinco mil) pessoas.'> Os outros 94% da populagio, que nio possuem quaisquer direitos

politicos, sdo compostos pelos habitantes, “estrangeiros que haviam comprado o direito de

6 PISSARRA, A republica genebrina, p. 28.
7 Ibid., p. 30.
8 Ibid., p. 30.
? BERTRAM, Rousseau e Genebra, p. 96.
10 PISSARRA, A republica genebrina, p. 32.
" Ibid., p. 32.
12 BERTRAM, Rousseau e Genebra, p. 96.
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residéncia em Genebra™;'® nativos, aqueles nascidos no territorio, mas filhos de estrangeiros;
estrangeiros, os quais buscam adquirir por meio de compra o status de habitante; e os suditos,

“soldados mercendrios ou camponeses dos territorios submetidos a Genebra”.!*

Esta cisdo entre as classes e a majoragao da impossibilidade de transicao entre elas
agravam as relagdes politicas e sociais da Republica. Até mesmo entre cidadios e burgueses —
bem como entre cidaddaos menos ou mais afortunados (cidaddos comuns e elite patricia,
respectivamente) — ha duelos pelo gozo de direitos politicos € manutencao de privilégios

econOmicos, acarretando uma grave crise administrativa e representativa.

De um lado estava o patriciado genebrino — os cidaddos — e de outro, o
restante da burguesia, que tinha o direito de representagdo. Com o tempo, 0s
primeiros passaram a ser chamados de “Negativos” em decorréncia do
direito negativo que eles pretendiam se arrogar, enquanto os outros ficaram
conhecidos como ‘“Representantes”. Portanto, pode-se afirmar que, aos
poucos, duas forcas opostas se afirmaram em Genebra: uma aristocracia
financeira e detentora do poder, de um lado, ¢ os Cidaddos, cada vez mais
cientes e ciosos de seus direitos, de outro. [...] Nao havia, portanto, uma
tnica Genebra. '

1.2 Rousseau, cidadiao de Genebra.

Neste cenario nasce Jean-Jacques Rousseau, adoentado, em 28 de junho de 1712,
filho de Isaac Rousseau, cidaddo que exerce o oficio de relojoeiro, e de Suzanne Bernard,
cidada, descendente de abonada familia, falecida dias apds o nascimento do filho em virtude
de complicagdes no parto. A pequena crianca herda dos pais ndo apenas a cidadania
genebrina, mas também a intensa paixdo por livros e o héabito de refletir sobre aquilo que
aprende, o que, com o tempo, impulsionado pelo pai e pela propria vontade ainda em

formacao, o faz buscar na leitura o conhecimento do mundo, das coisas e de si mesmo.

Depressa adquiri nao s6 uma grande facilidade de ler e compreender, como
também uma compreensdo das paixdes unica em minha vida. Ainda ndo
tinha nenhuma nocdo das coisas, ¢ ja todos os sentimentos me eram
conhecidos. Nada concebera ainda e ja sentira tudo. Essas emogoes confusas,
que eu sentia uma sobre outra, ndo alteraram a razao que eu ainda nao tinha,
mas me forjaram uma outra témpera diferente, e me deram da vida humana

3 PISSARRA, A republica genebrina, p. 32.
4 Ibid., p. 32.
15 Ibid., p. 33-34.
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nocdes bizarras e romanescas de que a experiéncia e a reflexdo nunca me
puderam curar.'®

Talvez a leitura seja para pai e filho um refiigio pela perda da mae. Ambos se
entristecem ao dela lembrar, tanto Rousseau, por carregar consigo um sentimento de culpa,
quanto Isaac, por amargar a soliddo em seu coragdo. Contudo, esta prematura paixdo pelos
livros tdo logo se molda em um gosto literario raro entre criancas desta idade. Dos meros
romances, ora esgotados na biblioteca pessoal de sua mae, o pequenino migra para obras
poéticas, historicas e filosdficas mais complexas, recebidas como heranga da biblioteca de seu

avo materno.

A “Histéria da Igreja e do Império”, por Le Sueur; os “Discursos sobre a
Histéria Universal”, de Bossuet; os “Homens Ilustres”, de Plutarco; “A
Historia de Veneza”, por Nani; as “Metamorfoses”, de Ovidio; os “Mundos”,
de Fontenelle [...]. Sobretudo Plutarco tornou-se a minha leitura favorita. [...]
Dessas interessantes leituras, das conversas que elas produziam entre mim e
meu pai, formou-se esse meu espirito livre e republicano, esse carater
indomavel e altivo que ndo suporta jugo nem escravidao, que me atormentou
durante toda a vida e nas situacdes menos proprias a lhe dar vazao. Entretido
continuamente com Roma e Atenas, vivendo, por assim dizer, com os seus
grandes homens, filho eu proprio de uma republica e filho de um pai cuja
mais forte paixdo era o amor da patria, inflamava-me ao exemplo dele.!’

Em sua infancia e adolescéncia experimenta os sabores de uma vida itinerante
entre regides vizinhas a Genebra (Bossey, Nyon, Annecy, Chambéry e Sabdia, dentre outras).
Apaixona-se pelas pequenas cidades, pela forma como as pessoas se tratam nestes locais —
com muito menos formalidades e de maneira muito mais amigavel — e pela liberdade que
somente o campo lhe proporciona. Esta liberdade, inclusive, semeia-se tanto em seu espirito

que se torna futuramente uma das marcas personalissimas de suas obras — o ser livre.

Experimenta, também, a educag¢do dada por varios educadores. Inicialmente o
proprio pai lhe instrui, mas devido a um desentendimento do mesmo com o sr. Gautier,

capitdo francés, Rousseau ¢ mandado a Bossey, sob o zelo do ministro Lambercier.

O meu modo de viver em Bossey me fez tanto bem que so lhe faltou durar
mais tempo para me fixar absolutamente o carater, cujo lastro era constituido

16 ROUSSEAU, Confissdes, p. 32.
7 Ibid., p. 32.
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por sentimentos ternos, afetuosos, serenos. [...] Tudo me alimentava no
coragio as disposi¢des dadas pela natureza.'®

De aluno do sr. Lambercier, Rousseau passa aos cuidados do tio e, ao retornar
para Genebra, se torna aprendiz do sr. Ducommun em um cartério, em 1724, como gravador,
servigo que lhe desagrada menos pelo trabalho em si do que pelos maus tratos que sofre do
mestre, além de aprender com este diversos vicios “como a mentira, a vagabundagem e o
roubo”.!” Sdo estes os piores momentos de sua jovem adolescéncia, admite Rousseau em suas

Confissoes, obra poéstuma de 1782.

Cansado do descuido e da judiagdo a que ¢ exposto na casa do mestre, e temendo
a perda de sua propria vivacidade, inocéncia e juventude, Rousseau foge em direcdo a
Confignon, pequena cidade ao sudoeste de Genebra, onde ¢ recebido pelo paroco da regido,
em 1728, e encaminhado para a casa da sra. Louise-Eléonore de Warens, em Annecy, na
Franca. Com a ajuda desta senhora, elegante e polida mulher com quem, de inicio, estabelece
um vinculo filial e, posteriormente, uma relagdo de amante, Rousseau recupera sua alegre
mocidade. Entretanto, para ndo voltar a Genebra e manter o peculio necessdrio a sua

sobrevivéncia que lhe ¢ concedido por outrem, Rousseau aceita, contra o mais intimo querer

de sua alma, renunciar a fé protestante em nome do catolicismo.

Em Turim, Italia, territorio para o qual ¢ enviado a fim de cumprir suas instrugdes
catolicas, o protestantismo nao ¢ compreendido apenas como uma pratica oposta ao
catolicismo, mas uma heresia contraria ao proprio cristianismo. Sabendo ir contra tudo em
que acredita, o coracdo do jovem pensador se atormenta pela ideia de negar sua cidade,
religido e a si proprio, tormenta que se aflora ainda mais por seu virginal sentimento de
liberdade genebrina, pelo qual acredita que “o catdlico deve adotar a decisdo que lhe dao,

enquanto o protestante tem de aprender a se decidir”.?’

A fé dogmatica € um produto da educag@o. Além desse principio comum que
me prendia ao culto dos meus pais, eu tinha aversdo ao catolicismo, peculiar
em nossa cidade, que no-lo fazia considerar como a uma horrenda idolatria,
e onde nos pintavam o clero com as mais negras cores. 2!

8 Tbid., p. 36.
9 Ibid., p. 51.
2 Ibid., p. 79.
21 Ibid., p. 36.
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Convertido, Rousseau retoma suas viagens. Nos anos seguintes ¢ lacaio, criado,
cantor, professor de musica e preceptor educacional. Aprende diversos oficios, desenvolve
habilidades e vivencia inimeras experiéncias, no entanto nunca se firma em uma profissao
regular, tampouco se entusiasma por uma funcdo definitiva. A influéncia social que a Sra.
Warens possui, aliada ao doce carisma de Rousseau, faz com que ele se aproxime de
importantes figuras em Besangon, Lyon, Grenoble, Montpellier e Genebra. Passa a frequentar
nobres eventos e se encanta pelos assuntos politicos, oportunidade em que se torna secretario
do embaixador francés em Veneza, em 1743, e secretario dos Dupin, em Paris, por volta de

1745.

A paixdo pelos livros nunca o abandona. Em suas viagens ou entre um oficio e
outro, a leitura lhe conforta o amago e amansa os sentidos da realidade. Todavia, ¢ certo dizer
que nem todas as leituras lhe provocam esta temperanga; algumas, pelo contrario, lhe
despertam ansiedade e o colocam a discordar de pensadores como Locke, Malebranche,

Leibnitz e Decartes, dentre outros.

Depressa me apercebi de que esses autores viviam em perpétua contradi¢ao
entre si, e concebi o quimérico projeto de os por de acordo, projeto que me
fatigou e me tomou muito tempo. Quebrava a cabeca e nao adiantava um
ponto. Enfim, renunciando a mais esse método, empreguei outro
infinitamente melhor [...]. Ao ler cada autor, resolvi adotar e ler todas as suas
ideias sem lhes misturar as minhas nem as de outrem e sem nunca discutir
com ele. Disse comigo: comecemos por formar um armazém de ideias,
verdadeiras ou falsas, mas claras, esperando que minha cabeca fique bem
provida delas para poder entdo comparar ¢ escolher. Esse método nao me
deixa de ter inconvenientes, eu o sei, mas deu resultados quanto ao designio
de me instruir.??

Rapidamente a filosofia se torna um dos temas com os quais Rousseau mais se
ocupa, tanto quanto as disciplinas musicais. “A primeira grande paixdo de Rousseau ¢ a
musica, ¢ a maior parte de sua produgdo criativa na década de 1740 e comego de 1750 ¢é na

drea da composi¢do musical e dos escritos sobre musica”,*

acerca dos quais apresenta a
Academia de Paris o Projeto a respeito de novos sinais para a musica, em 1741; publica a
Dissertagdao sobre a musica moderna, em 1743; e compde a Opera Muses galantes, em 1745,

dentre inumeros outros trabalhos.

2 Thid., p. 229.
2 DENT, Dicionario Rousseau, p. 70.
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Os estudos acerca da literatura musical contribuem para o pensamento filosofico
do autor. Apesar de haver controvérsia, alguns historiadores bibliograficos de Rousseau
acreditam que foi nesta época em que ele comega a escrever o Ensaio acerca da origem das
linguas, obra publicada postumamente em 1781. Segundo Dent, é l6gico imaginarmos o
Ensaio como uma “resposta as criticas [musicais] de Rameau [compositor francés] aos seus

pontos de vista”,>* uma vez que grande parte do texto se refere exclusivamente & musica.

Nao obstante, Charles Edwyn Vaughan citado por Arbousse-Bastide ¢ Machado,
considerando toda a estrutura da obra e seus elementos formais, afirma que “o Ensaio ja
estava escrito antes, com certeza, do Discurso sobre a desigualdade e, talvez, até do primeiro
discurso”,? o que contraria a alegagio de P. M. Masson, também citado por Arbousse-Bastide
e Machado, de que “o Ensaio nao passa de uma das muitas e extensas notas adicionadas,
como apéndices, ao segundo discurso, que, contudo, acabou por assumir proporgdes e carater

de texto autdbnomo”.2°

A ideia do primeiro discurso surge entre Paris e Vincennes, no ano de 1749.
Rousseau se depara com um concurso de producdo intelectual organizado pela Academia de
Dijon, no qual os candidatos ao prémio devem responder “se o progresso das ciéncias e das
artes contribui para corromper ou apurar os costumes”.?” Empolgado com a ideia e encorajado
por Denis Diderot, com quem firma prospera amizade ja ha alguns anos, entrega-se a

formulagao do texto com uma ferocidade que lhe desassossega o intimo.

Trabalhei nesse discurso de um modo bem singular, e que empreguei
também em quase todas as minhas outras obras. Consagrei-lhe as insdnias
das minhas noites. Meditava na cama, de olhos fechados, e virava e revirava
os periodos na cabega, com um sacrificio incrivel; depois, quando conseguia
ficar satisfeito com eles, depunha-os na memoria até que os pudesse gravar
no papel. 2

“A probidade ¢ ainda mais cara as pessoas de bem do que a erudigdo aos

doutos”,”’ responde Rousseau a questdo inicial, condenando as ciéncias e as artes pela

seducdo do espirito humano. Apesar de trabalhoso, o texto final ndo agrada ao autor. “Carece

% Tbid., p. 167.
25 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugdes e notas ao Ensaio, p. 247.
% Thid., p. 247.
27 ROUSSEAU, Confissdes, p. 322.
% Tbid., p. 229.
2 1d., Discurso sobre as ciéncias ¢ as artes, p. 19.
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absolutamente de logica e de ordem; [...] ¢ o mais fraco de raciocinio e o mais pobre de
nimero e harmonia”,*® afirma Rousseau em suas Confissoes. Embora insatisfeito, vé sua
produgdo ganhar o prémio em 1750, o que lhe traz ndo apenas fama entre os intelectuais, mas

a vontade de escrever suas ideias acerca da natureza do homem e da sociedade.

E certo que esta peca que me valeu um prémio e me deu renome ¢, no
maximo, mediocre, e ouso acrescentar que ¢ uma das menores de toda
coletanea. Que abismo de misérias nao teria o autor evitado, se este primeiro
livro ndo houvesse sido recebido sendo como merecia sé-10?3!

Rousseau prossegue conciliando sua devocdo a musica, a filosofia, ao teatro e a
oficios diversos. Nem mesmo os filhos que tem com Thérése Levasseur, com quem vive
desde 1745, lhe animam como as reflexdes de suas longas caminhadas. Alids, toda sua prole,
cinco no total, ¢ entregue a Casa dos Expostos — um orfanato —, fato este que admite muito

menos como justificagdo moral do que como mera confissdo pessoal.

Se sua atencdo nao ¢ objeto de intervencdes externas alheias ao seu querer, uma
nova empreitada intelectual desperta seu animo. A Academia de Dijon, em 1753, propde uma
nova discussdo, desta vez “sobre a origem da desigualdade entre os homens e se a lei natural
lhe confere legitimidade”.®? Surge assim a continuidade das ideias acerca dos tempos
primitivos esbogadas no Discurso sobre as ciéncias e as artes e, se compreendermos como

Vaughan, premeditadas no Ensaio acerca da origem das linguas.

No Discurso sobre a origem e os fundamentos das desigualdades entre os
homens, também conhecido como segundo discurso, o genebrino trabalha como deve ter sido
a natureza constitutiva homem em seu estado original, 1. e., aquele despido de civilidade.
Diferente do éxtase provocado pelo primeiro discurso, sua nova obra ndo atrai a admirag¢ao do

publico europeu, sendo ignorada pela Academia francesa.

Sabendo que este tipo de concurso académico nao ¢ o leito ideal para seu texto,
Rousseau se pds a intentar publica-lo de maneira independente. J4 se preparando para uma
viagem a Genebra, esboca uma dedicatéria a terra natal, projetando, talvez, um retorno a fé
protestante e, principalmente, a reconquista de sua cidadania genebrina, ora perdida pela
conversao ao catolicismo. Em verdade, Genebra nunca se ausenta do coracdo de J.-J.

Rousseau. O entusiasmo pelo retorno e o gozo patridtico que sente diante de seus

39 1d., Confissdes, p. 323-324.
311d., Discurso sobre as ciéncias e as artes, p. 15.
321d., Confissdes, p. 354.
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conterraneos o fazem submeter-se as instrugdes pastorais e declinar-se do catolicismo, pelo
qual ndo nutre bons sentimentos mesmo apds ser convertido. Jura pela fé protestante e, apos,

retoma sua cidadania.

Impresso de modo autébnomo em territorio holandés em 1755,%* com a ajuda de
Marc-Michel Rey, livreiro e editor por quem Rousseau mantem forte apreco, o
segundo discurso ndo fascina a comunidade intelectual de Genebra. A dedicatéria a
Republica, longe de ser considerada uma demonstragdo de amor a patria, somente lhe traz

problemas junto as classes politicas genebrinas.

Recebi de particulares [...] alguns cumprimentos; e foi tudo; nunca nenhum
genebrino deu valor ao verdadeiro impulso do coracdo que se sentia nessa
obra. Tal indiferenca escandalizou a todos que a notaram. [...] A Unica
vantagem que me trouxe essa obra, além de me satisfazer o coragdo, foi o
titulo de cidadao, que me foi dado por meus amigos, depois pelo publico, a
seu exemplo, e que perdi depois porque o merecera demais.>*

Desolado, Rousseau parte novamente de Genebra para a Ermitage, desta vez
tomando-a como perdida. Retoma seus escritos liricos, como Julie ou a nova Heloisa, por
volta de 1757, e empreende-se, também, em dois textos que, mal sabia ele, lhe trariam gloria e

condenacdo — Emilio ou da educa¢do e o Contrato social, ambos publicados em 1762.

“Tudo o que ha de ousado no Contrato Social, ja aparecera antes no
Discurso sobre a desigualdade; tudo o que ha de ousado no Emilio aparecera antes em
Julie” > proclama o autor, sem aparentemente compreender a propor¢io do escandalo que
suas obras causam. Ambos os textos sao condenados na Franca e em Genebra, sendo
queimados exemplares de Emilio, conforme determinacao do parlamento francés, e expedida
ordem de prisdo contra o intelectual. Acuado e também expulso de Berna, Rousseau se abriga
em Neuchatel e Mdtiers, sem nunca se esquecer de sua republica, Genebra, embora agora sob

um olhar menos benigno e um cora¢do menos afavel.

Tomei por fim o meu partido; e vendo-me abandonado entre os meus
concidaddos, resolvi renunciar a minha ingrata patria, onde nunca tinha

33 DENT, Dicionario Rousseau, p. 112. “Mesmo ano da confec¢do do Discurso sobre a economia
politica [...]. Por vezes conhecido como o ‘terceiro discurso’ [...], esta obra apareceu primeiro como
um artigo no volume V da Enciclopédia de Diderot e D’ Alembert, publicado em novembro de 1755.
Em 1758, foi impresso como ‘discurso’ separado e, embora ndo seja um discurso na acep¢do em que
os outros dois o sao, é esse 0 nome pelo qual € hoje em dia conhecido”.

3 ROUSSEAU, op. cit., p. 360.
3 Ibid., p. 372.
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vivido, da qual ndo recebera nenhum bem nem favores e de onde, como paga
da honra que eu tinha procurado prestar-lhe, me via tdo indignamente tratado
por consentimento unanime, ja que aqueles que deviam me defender nada
tinham feito.*°

A tUltima década de sua vida ¢ entregue as justificagdes de seus pensamentos,
condutas e obras; as Cartas a Beaumont, Cartas escritas da montanha e suas proprias
Confissoes parecem confirmar esta ideia. Em 1765 recebe uma permissdo temporaria para
retornar a Francga, onde se dedica ao término de alguns escritos e a copia musical, seu oficio.
Escreve Rousseau, juiz de Jean-Jacques e os Devaneios do caminhante solitario, obra

inacabada.

Morre em 2 de julho de 1778, aos 66 anos de idade, em Ermenonville.

1.3 Uma hipotese de leitura para o segundo discurso.

Rousseau ¢ um dos autores mais confrontados da histéria do pensamento
moderno. Seus escritos, tdo dispersos por vdrias esferas do saber (religido, politica, educagao,
musica, linguagem, dentre outras), contribuem consideravelmente para isto. Um dos
principais argumentos de seus leitores ¢ a presencga de elementos contraditorios entre as obras,
elementos estes que inexistem diante da percepg¢do contingente que existe entre elas. E neste
horizonte que Bento Prado Junior afirma que “o problema da leitura de Rousseau, das
condigdes que a tornam possivel e dos obstaculos que a ela se opdem, € [...] colocado no

proprio interior de sua obra”.?’

Sabendo disto, devemos eleger um centro tedrico das ideias do filosofo que nos
guie pela complexidade intelectual de seus escritos de forma a ndo nos perdermos do objeto
que nos propusemos a investigar, i.e., um principio basico de seu pensamento que nos sirva de
referéncia para a constru¢do da moralidade selvagem. Tal centro teoérico €, sem duvidas, o
Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, pois, como
alega Emile Faguet, citado por Peter Gay, “tudo de Rousseau pode ser encontrado no segundo
discurso”;*® todos — ou quase todos — 0s pontos posteriormente debatidos em outros escritos

sdo, ainda que brevemente, esbogados neste texto.

3 Tbid., p. 549.
37 PRADO JUNIOR, A retérica de Rousseau, p. 35.
38 GAY, Introdugdo a Cassirer, p. 11.
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Obra de circunstidncia e simultaneamente realizagdo necessaria de uma
virtualidade profunda, o segundo discurso expde, na escala da historia
universal, o perigo e a fecundidade da defrontagdo das circunstincias. O
livro traz em si mesmo a imagem ampliada de seu proprio nascimento, e
como uma ilustra¢do do risco pelo qual ele existe.*

Servindo-nos justamente como “principal declaragdo das ideias politicas e sociais
de Rousseau”,*’ o segundo discurso conduz a reflexio duas exposi¢des, a saber, a formal e a
material. A primeira diz respeito ao conteudo da dedicatoria do filésofo a Republica de
Genebra, ao passo em que a segunda adentra pela hipdtese primitiva deste ser natural
propriamente dito. Apesar da exposicdo formal ser muito menos condizente com nossos
intentos investigativos do que a segunda, porquanto ser sobrecarregada de demandas politicas,
ela nos ¢ relevante para a plena compreensao da teoria rousseauniana enquanto unidade, uma
vez que o proprio genebrino acredita que aquele que pretender “tratar separadamente a

politica e a moral nada entender4 de nenhuma das duas”.*!

Tratemos, portanto, da dedicatéria que acompanha o segundo discurso e,

posteriormente, do modo como este escrito deve ser envolvido no conjunto de obras do autor.

1.3.1 A dedicatoria a Republica de Genebra.

“Suplico-vos que perdoais a terna afeicdo de um verdadeiro patriota ¢ o zelo
ardente e legitimo de um homem que ndo vé€ para si mesmo maior felicidade do que a de vos
ver felizes”.*? Se na maturidade o genuino coragdo de Rousseau é atordoado por desvirtudes
politicas estranhas as proprias vontades, ¢ com esta epigrafe que o jovem pensador,
embriagado pela delicadeza que o anima, concede integralmente a Republica de Genebra o

segundo discurso.

Tendo a felicidade de nascer entre vos, como poderia eu meditar sobre a
desigualdade que a natureza pds entre os homens e sobre a desigualdade por
eles instituida, sem pensar na profunda sabedoria com a qual uma e outra,
felizmente combinadas neste Estado, concorrem da maneira mais favoravel a

3 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 380.
“0 DENT, Dicionario Rousseau, p. 106.
4 ROUSSEAU, Emilio, p. 325.
42 1d., Discurso sobre a desigualdade, p. 77.
29



sociedade e mais proxima da lei natural, a conservacao da ordem publica e a
felicidade dos particulares?*

Na dedicatoria, se assegura que a cidade representa as melhores maximas
constitutivas de um governo e, caso ndo tivesse tido o jubilo e a honra de ali nascer, “trés
ordens de razdes seriam suficientes para nela reconhecer o Estado perfeito”,** quais sejam: (i)
razdes morais, (ii) razdes politicas e (iii) razdes provinciais.*> As razdes morais que justificam
o encantamento de Rousseu por sua cidade natal, bem como contemplam uma constitui¢ao
socio-politica desejavel, permeiam incialmente uma extensao territorial contida, na qual, pelos
individuos muito bem familiarizados entre si, “nem as manobras obscuras do vicio, nem a

modéstia da virtude ndo podem furtar-se aos olhares e ao julgamento do publico”.*®

Um governo democratico, moderadamente conduzido por um soberano que
represente o mesmo interesse-fim do povo, i. e., a felicidade comum, ¢ também uma razao
moral. E esta mesma razdo que estrutura a principal caracteristica de um bom Estado, a
liberdade. Nao podem considerar-se livres, portanto, aqueles que habitam onde outrem nao se
submeta a lei, pois, neste caso, a vontade deste sempre prevalecerd sobre todas as outras,

tornando-as indcuas e submissas a um querer forasteiro.*’

Sendo livre, democratica, territorialmente modesta e guiada pela felicidade
comum daqueles que nela vivem, a republica desejavel ¢, ainda, antiga. A juventude das leis,
do governo e de sua propria historia, aliada com os devaneios de particulares e continuas
intimidacdes externas, ¢ uma perigosa ameaga a jovem estrutura, podendo vir a ruir antes

mesmo de nascer.*

Deste modo, temos como razoes morais:

1. A virtude individual ser idéntica a virtude social. 2. Existir uma unidade
profunda entre os governantes e os governados. 3. O homem ser livre. 4. A
autoridade da lei ndo reconhecer exce¢do para nenhum privilegiado. 5. A
ancianidade da lei ser a fiadora de sua adaptagdo ao povo que, de sua parte,
estd muito bem adaptado a ela.®

+ Ibid., p. 69.

“ PISSARRA, A republica genebrina, p. 40.

4 Ibid., p. 40.

4 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 70.

47 Ibid., p. 70.

8 Ibid., p. 70.

4 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugdes e notas ao Discurso sobre a desigualdade, p. 7.
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Duas sdo as razdes politicas que justificam as preferéncias de Rousseau na
conceituagdo de um Estado proximo do perfeito. Estas ndo s3o, de maneira alguma,
independentes ou autonomas das razdes morais, pelo contrario, as complementam de
significacdo politica. A primeira ¢ aquela na qual a Republica se encontra afastada, “por uma
feliz incapacidade, do feroz amor das conquistas e garantida, por uma posicdo ainda mais
feliz, do temor de ser ela mesma conquistada por outro Estado”.’® J4 a segunda ¢ a garantia de
participagdo legislativa de cada membro deste Estado, i. e., deseja o autor viver em “um pais
onde o direito de legislacdo seja comum a todos os cidaddos; pois quem pode saber melhor do

que eles sob que condi¢des lhes convém viver juntos numa mesma sociedade?”.”!

Teria escolhido aquela em que os particulares, contentando-se em sancionar
as leis e em decidir todos juntos ¢ com base no relatorio dos chefes os mais
importantes casos publicos, estabelecessem tribunais respeitados,
distinguissem com cuidado os diversos departamentos; elegessem de ano em
ano os mais capazes € os mais integros de seus concidadaos para administrar
a justica e governar o Estado; ¢ em que, dando assim testemunho da virtude
dos magistrados da sabedoria do povo, se honrassem uma a outra
mutuamente.>?

Acrescenta ainda Rousseau a este Estado livre e intrépido, e a este governo tao
romanesco e democratico, a razdo providencial, terna concedente de fecundos campos,
infinitos horizontes verdes, agradavel clima temperado e todas as condi¢des naturais propicias
a0 gozo espontineo de uma vida simples, feliz e tranquila.’® Sem nenhuma tormenta senfio

, .
aquelas oriundas de sua propria devassa, o Estado desejavel ¢ berco das leis que tutelam o

seio da sociedade, dos cidadaos e dos interesses comuns que o cerca.

“A Republica de Genebra oferece a imagem da verdadeira felicidade. A Rousseau
basta contempla-la para sentir-se feliz”.>* Esta ¢ a visdo que, sendo irretocavel como 0s
quiméricos lagos que o une aos seus concidaddos, talvez esteja proxima o suficiente da
maturidade histérica descrita como necessdria a propria exceléncia de Genebra enquanto
Estado. E neste sentido que admite ndo “imaginar que a natureza das coisas humanas possa

comportar outra melhor”.>

3 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 71.
St bid., p. 71.
52 Ibid., p. 72.
53 Ibid., p. 72.
3% ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugdes € notas ao Discurso sobre a desigualdade, p. 8.
5> ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 73.
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Em todos os outros governos, quando se trata de assegurar o maior bem do
Estado, tudo se limita sempre a projetos ideais e, no maximo, a simples
possibilidades. No vosso caso, a felicidade ¢ completa, basta dela gozar, ¢
ndo precisais, para tornar-vos perfeitamente felizes, sendo saber contentar-
vos em sé-lo. A soberania [...] é, enfim, plena e universalmente reconhecida.
Honrosos tratados definem os vossos limites, garantem os vossos direitos e
asseguram o vosso repouso. E excelente a vossa constituigdo, ditada pela
mais sublime razdo e garantida por poténcias amigas e respeitaveis; 0 vosso
Estado ¢ tranquilo, ndo tendes nem guerras, nem conquistadores que temer;
ndo tendes outros senhores do que as sabias leis que fizestes; administradas
por magistrados integros que sdo de vossa escolha.>

1.3.2 O segundo discurso enquanto obra filosofico-idealista do ser/poder ser.

Aparentemente, a principal dificuldade de se alcangar uma compreensao unissona
das obras de Rousseau esta na propria obscuridade subjetiva do mesmo, que ora impede o
leitor de adentrar em suas intencdes, ora o mergulha profundamente em seus desassossegos
politicos. A relacdo entre Rousseau e Genebra ndo foge a esta regra, sendo acentuada por
textos como a dedicatdria, que nos fazem questionar o conhecimento do pensador acerca da
realidade da Republica e, posteriormente, as (possiveis) contribuigdes desta em seu

pensamento.

Trés conflitantes teses interpretativas surgem deste cenario, a saber: (i) tese da
ingenuidade ou ignordncia; (ii) tese da polémica oculta e (iii) tese conservadora tdcita.>’ A
primeira tese sustenta que a inspiracdo do filésofo na composi¢do de sua doutrina ndo € outra
sendo o direito natural e as teorias politicas existentes, acreditando que ele desconhecesse a
realidade de sua cidade. De outra forma, ao ignorar tal possivel alienagdo, a tese da
polémica oculta confere ao autor conhecimento suficiente das mintcias politicas de Genebra,
tanto que seus elogios a cidade seriam uma critica indireta a oligarquia hereditaria

genebrina.’®

De fato, Genebra, como Rousseau a concebeu, € uma presenga constante que
informa seu pensamento de modos diferentes. Rousseau nao foi tdo ingénuo
a ponto de pensar que a cidade encarnava seus principios, mas também nao
viu a verdadeira natureza do territério como uma oligarquia hereditaria. Ele
a julgou defeituosa, porém remedidvel, uma avaliacao talvez marcada pela

6 Ibid., p. 73.
7 Em todas sdo consideradas para exame os textos do Contrato social (1762) e da dedicatoria (1755).
58 BERTRAM, Rousseau e Genebra, p. 100.
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aversao ao conflito civil, a0 menos até¢ que a realidade genebrina colidisse
com suas ilusdes.*’

Com efeito, as extremidades discordantes das teses da ingenuidade e da
polémica oculta ndo sdo aptas a fundamentar o vinculo existente entre cidade e cidaddo. Se,
entretanto, de modo isolado, ambas sdo insustentaveis, deveriamos buscar outra capaz de
minimamente aproxima-las, i. e., um enunciado “que rejeite tanto a ideia de que ela [Genebra]
¢ simplesmente irrelevante ao nucleo das doutrinas politicas do autor, quanto a que
essencialmente 1¢ tudo como uma intervengao na politica genebrina”.® E com este intento que

pela tese conservadora tacita

[...] deveriamos também reduzir a tensdo entre a Genebra real e o “governo
democratico sabiamente temperado”, porém, dessa vez, questionando o
compromisso de Rousseau com os ideais democraticos. Tanto na visdo
“polémica oculta” quanto na “conservadora tacita”, deveriamos considerar a
atitude de Rousseau como algo menos do que completamente sincera: ou ele
ndo ¢ o entusiasta de Genebra que pretende ser, ou seu compromisso com a
soberania popular, em obras como o Contrato Social, ¢ mais questionavel do
que parece, na superficie.®!

Eis duas distingdes necessarias a materializacdo deste consenso teodrico. A
primeira, desenvolvida sob o refigio do ser perfeito e do ser possivel, é a ilustracdo teorica
ideal e ndo ideal. Enquanto uma teoria ideal contempla conjecturas perfeitas, quigd utopicas,
relevantes a uma sociedade, sem se preocupar com sua aplicabilidade — ser perfeito —; de
outro modo, uma teoria ndo ideal atenta-se as medidas cabiveis e oportunas, considerando

todas as particularidades do objeto para o qual sdo destinadas — ser possivel.®?

A segunda distingdo, muito mais histérica e personalissima, mas que
complementa a explanagdo acima esbocada, ¢ a empreendida entre o Rousseau fildsofo e o
ativista politico. Se, enquanto fildsofo, ele manifesta “preocupacdo com a verdade, embora
verdades sobre objetos diferentes (ideais ou ndo ideais)”,** é pela maquiagem do ativista que
ele propoe transformacgdes sociais, culturais, politicas e religiosas. Neste sentido, como afirma

Christopher Bertram, hd uma classificagdo da producao literaria do genebrino, pela qual obras

como o Contrato Social, o Ensaio e os dois discursos se enquadram em um modelo ideal, ao

% Ibid., p. 95.
% Ibid., p. 95.
6! Ibid., p. 100.
% Ibid., p. 106.
% Ibid., p. 106.
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passo que outras como as Cartas escritas da montanha, por seu ativismo especifico, figuram

no modelo ndo ideal.**

Diferentemente, Antonio Pintor-Ramos realiza um agrupamento das obras através
de um sistema de ciclos. Assim, compreende os escritos de Rousseau em trés ciclos
continuos, sendo que o primeiro é reservado as obras que se preocupam com a relagdo
ser/poder ser da natureza humana (primeiro e segundo discursos); o segundo, destinado aos
escritos no campo do dever ser, como Emilio, Contrato social e Julia; e, por fim, no terceiro
ciclo se encontram textos autobiograficos, que se ocupam da subjetividade, como as

Confissées e Os devaneios de um caminhante solitario.*’

Por tudo, temos que a dedicatoria aparenta certo distanciamento das classificagdes
destinadas as obras do filésofo, podendo ou ndo atribuir & Republica de Genebra vandalas
conjecturas de um ser irreal, o que explica os “escritos sobre ela serem marcados por um
conservadorismo evidente que contrasta com o contetido revolucionario de das doutrinas
politicas ideais”.?® E, por outro lado, acertado afirmar que o segundo discurso rigorosamente
ultrapassa o sentido do texto que o antecede e se enquadra como um escrito voltado a tais
doutrinas ideais, grafado por um Rousseau filésofo comprometido com a verdade daquilo que

0 homem ¢ e pode ser.

1.4 Fundamentacao do ser amoral em Rousseau.

1.4.1 A narrativa do segundo discurso na delimitacio do natural.

1.4.1.1 A natureza.

Quando Emile Faguet, citado por Peter Gay, afirma que o segundo discurso ¢ “um

lugar-comum”®’

a producdo intelectual de Rousseau, ele apenas evidencia aquilo que o
proprio filésofo oferece como certeza ao leitor em suas Confissoes, i. €., que as ideias contidas
no segundo discurso estdo presentes ndo apenas na concep¢ao politica do Contrato social,

mas também na estrutura pedagogica do Emilio, na formacdo da linguagem e composi¢dao

% Ibid., p. 107.
6 PINTOR-RAMOS, Rousseau, p. 79.
% BERTRAM, Rousseau ¢ Genebra, p. 108.
7 GAY, Introdugdo a Cassirer, p. 11.
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musical do Ensaio, na condigdo lirica de Julie e na critica social do Discurso sobre as
ciéncias e as artes. Entretanto, ndo tdo perceptivel ¢ o vinculo entre todos estes escritos,

aquilo que os mantém atrelados ao senso de unidade — a preocupagdo do autor com a esséncia

do homem, esséncia esta que podemos traduzir enquanto natureza.®®

Wright encontrou na “natureza” a ideia rousseauniana fundamental — mas na
natureza interpretada de forma inusual. “A ideia,” afirma Wright, “de que o
homem deve se aperfeicoar por sua razdo e em concordancia com sua
natureza percorre toda a obra de Rousseau e lhe confere uma unidade
essencial”. Coerentemente, Wright expde a doutrina rousseauniana em
capitulos que discutem o homem natural, a educac¢do natural, a sociedade
natural e a religido natural.*’

Muitos pensadores modernos, em especial iluministas a partir da segunda metade
do século XVIII, se aproximam de concepgdes naturalistas na tentativa de explicar a realidade
presente. Recusam, em boa parte, o advindo do sobrenatural, do divino e de concepgdes

puramente organicistas’® ou mecanicistas,’!

e embora ndo neguem que € do ser natural que
surge o homem natural, ao fundamentarem tal ideia de natureza a ela atribuem tracos

estranhos a sua propria constitui¢ao.

Com a crescente popularidade das visdes cientifica e materialista depois do
século XVII, a concep¢do de natureza experimentou uma soélida
transformacdo. Os cientistas definiam a natureza como o mundo ndmico’?
exterior que o homem deve compreender, os materialistas a encaravam como
tesouro que 0 homem deveria explorar.”

O entendimento de Rousseau também concebe o homem natural a partir do

ser natural, mas ndo ilustra a natureza como algo externo ao homem ou, muito menos,

68 CASSIRER, A questdo J.-J. Rousseau, p. 102.

% GAY, Introdugdo a Cassirer, p. 24-25.

0 Cf. ABBAGNANO, Dicionario de Filosofia, p. 732. “Toda doutrina que interprete o mundo, a
natureza ou a sociedade por analogia com o organismo. O organicismo ¢, portanto, bastante antigo ¢
difundido, pois nele se incluem tanto as antigas especulagdes fisicas do mundo como ‘grande animal’
quanto as especulagdes politicas em que o Estado é concebido por analogia com o homem”.

I Cf. ibid., p. 653-654. “Entende-se por explicagdo mecanicista a que utiliza exclusivamente o
movimento dos corpos, entendido no sentido restrito de movimento espacial. Nesse sentido, ¢é
mecanicista a teoria da natureza que nao admite outra explica¢do possivel para os fatos naturais, seja
qual for o dominio a que eles pertencam, além daquela que os interpreta como movimentos ou
combinacdes de movimentos de corpos no espaco. O mecanicismo pode ser considerado: 1° concepgao
filoséfica do mundo; 2° um método ou principio diretivo da pesquisa cientifica”.

72 Resultante de lei.

3 GAY, Introducdo a Cassirer, p. 24.
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reduzido a um territério geografico a ser conhecido por este. Ao contrario, percorre o sentido
de uma potencialidade, como descreve Friedrich Schiller citado por Peter Gay, uma abstrata
“forca moral em que o homem participa ou a que aspira”.”* E justamente esta forga que o
pensador procura demonstrar em seu texto no intento de solucionar a questdo acerca da

origem da desigualdade entre os homens.

A natureza ndo € o tema objetivo colocado e explorado por um pensamento
discursivo; ela se confunde com a mais intima subjetividade do sujeito
falante. Ela € o eu, e a tarefa que Rousseau se atribui ndo é mais, doravante,
de discutir com os filésofos, os juristas ¢ o tedlogos sobre a definigdo da
natureza, mas de narrar-se a si mesmo. Atitude que é preciso chamar de
regressiva.”

1.4.1.2 O ser natural e 0 homem natural.

Apresentada a natureza, percebemos, todavia, que os pares de Rousseau nao
apreendem a complexa cadeia de pensamento narrada pelo genebrino. Possuidor de certa
poténcia, é verificavel que seu objeto de andlise, o homem natural, se confunde em si mesmo
com o caminho para alcang¢é-lo, o ser natural. Isto porque, conforme o autor, se a natureza ¢
uma potencialidade, € o0 homem natural ¢ fruto de um processo de desconstrugao, i. €., uma
operagdo de descivilizagdo do proprio homem, o ser natural € justamente esta relacdo entre
ambos, constituindo um ser proprio.

E a partir deste ser que, por exemplo, o intelectual fundamenta a educagao natural,
a linguagem natural, o direito natural, a moral natural e o proprio homem natural, pois,
embora estabelecido como um novo ser, ¢ ainda natureza ¢ homem. Com efeito, ninguém ha
de falar de um, sem se referir também aos outros dois. Vejamos que no prefacio do segundo
discurso o autor propde que a Unica maneira de se revelar este ser € a partir da diferenciagao
daquilo que superficialmente o homem ¢, daquilo que em esséncia ¢ ou deveria ser. Contudo,

lembra o filosofo,

[...] como viria 0 homem a se ver tal como o formou a natureza, através de
todas as mudancas que a sucessdo dos tempos e das coisas pode ter
produzido em sua constituicdo original ¢ a desemaranhar o que deve a seus

" Tbid., p. 24.
> STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 372.
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proprios recursos daquilo que as circunstancias e 0s seus progressos
acrescentaram ao seu estado primitivo ou nele mudaram?’¢

Eis o obstaculo que Rousseau precisa superar — desnudar o homem tal qual o
conhecemos, infinitamente modificado ao longo do tempo por paixdes, letras, ciéncias,
sociedade, razdo, vicios e erros que lhe dominam o espirito. Ludibriado pela civilidade, este
homem se encontra desfigurado por fantasias que ocultam o intimo de seu ser e o tornam,
com efeito, o inverso de si mesmo. E sobre este ponto de vista que o genebrino assevera que,

“em certo sentido, de tanto estudarmos o homem perdemos a condi¢do de conhecé-lo”.”’

1.4.1.3 O estado de natureza.

Conhecé-lo, empreitada unicamente exequivel pelo método racional; mais
precisamente pela fundamentacdo de uma hipdtese dedutiva que possibilite ao investigador
uma interpretagdo filosofica. No segundo discurso esta hipotese ¢ denominada de
estado de natureza, estado este que, segundo a abordagem de Rousseau, “ndo mais existe, que
talvez ndo tenha existido, que talvez nunca exista e sobre o qual, porém, é necessario ter

nocdes justas para bem avaliarmos o nosso estado presente”.”®

Em meio as diversas caracteristicas que compdem este ponto, a que melhor
transparece o cerne de seu significado € o primitivismo, o qual pode, em concordancia com
Nicola Abbagnano, ser assimilado de duas maneiras, a saber: (i) como uma postura (fisica
e/ou mental) de comunidades antigas ou (ii) como uma doutrina que vislumbra em tempos
remotos uma forma de vida humana perfeita.” Desta segunda definicdo surge o elemento
primitivo, também conceituado por duas vias, mas ambas complementares entre si: (i) o
primitivo enquanto sindnimo de originario — periodo historico inicial ou causa determinante

de tudo; e (ii) o primitivo como forma mais inteligivel possivel de um objeto.*
E por esta acep¢ao que o estado de natureza também pode ser chamado de estado
origindrio, pré-social ou primitivo. Inclusive, ndo sdo raros os intelectuais que, anteriores a

Rousseau, fazem uso deste vocabulo na modernidade. Como ¢ valido destacar,

7 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 79.
7 Ibid., p. 80.
 Ibid., p. 80.
7 ABBAGNANO, Dicionério de Filosofia, p. 791.
80 Ibid., p. 791-792.
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Hobbes atribuiu ao estado de natureza, a guerra de todos contra todos:
"Enquanto vivem sem um poder comum ao qual estejam sujeitos, os homens
encontram-se na condi¢do que chamamos de guerra, ¢ tal guerra é de um
homem contra o outro" (Leviata, I, 13) [...]. Opondo-se a Hobbes, Locke ja
havia considerado o estado de natureza como um estado de perfeigao: ¢ "um
estado de perfeita liberdade, em que cada um regulamenta suas proprias
acoes e dispde de suas posses e de si mesmo como bem lhe aprouver, dentro

dos limites da lei da natural, sem pedir permissdo a ninguém, nem depender

da vontade de ninguém”.®!

Ha, também, precedentes historicos mais longinquos, ndo diretamente
relacionados aos preceitos da modernidade e, talvez por este motivo, estranhos ao julgamento
moderno, como a descri¢ao da Idade do Ouro oferecida por Séneca, “uma condigdo perfeita
do género humano [...], na qual os homens eram inocentes, felizes e viviam com simplicidade,
sem buscar o supérfluo”;%? a apuracio sobre as condi¢des humanas pos-desastres desenhada
por Platdo no livro III da obra As leis; e, ainda, a narrativa de Aristoteles acerca das primeiras

constitui¢des da historia natural.®

Muitas sdo as razdes pelas quais os pensadores, em especial aqueles vinculados a
perspectiva contratualista da modernidade, recorrem a conjectura do estado primitivo.
Ressaltam-se como antagonistas, dentre tantas, (i) a atribuicdo de valor significativo as
institui¢des civis, politicas e sociais, enaltecendo as conquistas civilizatorias face a — suposta
— desumanizacdo neste estado; e (ii) a tutela de direitos — presumiveis — do homem no

estado de natureza contra o dominio destas mesmas institui¢des.?*

E sob esta tltima razdo que Rousseau assenta sua hipotese. Descreve a sociedade
presente sob a luz do homem civilizado e, ao declarar as inverdades que sustentam a ambos,
descortina os vicios que adulteram o espirito humano. Este, corrompido entre ultrajes, se
revela ainda fértil diante da natureza, legitima detentora do direito dos homens, ainda que em
terrenos estranhos. Ha, aqui, a ignorancia dos doutos, dos filosofos e de todos aqueles que se
propuserem a perseguir o homem natural levando consigo tragos da realidade presente, pois

tal homem € uma expressao pura do ser natural.

Os filésofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram todos a
necessidade de regredir até o estado de natureza, mas nenhum deles foi bem
sucedido. Uns nao hesitaram em supor no homem deste estado a nogao do

! Ibid., p. 702.
% Ibid., p. 702.
% Ibid., p. 702.
8 DENT, Dicionério Rousseau, p. 130.
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justo e do injusto, sem preocupar-se em mostrar que ele tivesse tal nogao,
nem sequer se ela lhe fosse 1til. Outros falaram do direito natural que cada
qual tem de conservar o que lhe pertence, sem explicarem o que entendiam
por pertencer; outros, dando primeiro ao mais forte a autoridade sobre o mais
fraco, logo fizeram nascer o governo, sem considerar o tempo transcorrido
antes que o sentido das palavras autoridade ¢ governo pudesse existir entre
os homens. Todos, enfim, falando sem cessar de caréncias, de avidez, de
desejos e de orgulho, transportaram ao estado de natureza ideias que haviam
tomado na sociedade. Falavam do homem selvagem e pintavam o homem
civil.®?

Eis a ignorancia denunciada por Rousseau, a desatencdo dos estudiosos para o

carater descoberto do homem natural. Neste horizonte onde os verdadeiros fundamentos do

espirito humano — aqueles derivados da natureza — recursam a favor do homem, a historia tem

mostrado a dificuldade de uma delimitacao que alcance sua real extensdo. Gozado ao longo

dos séculos por caracteristicas derivadas do justo, fim-comum e humano, bem como da

virtude, técnica, razdo e inclinagdo, o ser natural demonstra, aparentemente, que o maior

obscurantismo dos doutos ¢ a ndo compreensao da simplicidade impar da natureza humana.

O estudo do homem original, de suas verdadeiras necessidades e dos
principios fundamentais dos seus deveres ¢ também o tnico meio valido de
que possamos valer-nos para resolvermos essa multidao de dificuldades que
se apresentam sobre a origem da desigualdade moral, sobre os verdadeiros
fundamentos do corpo politico, sobre os direitos reciprocos dos seus
membros e sobre mil outras questdes semelhantes, tdo importantes como mal
esclarecidas.®®

Vem, portanto, da natureza do homem natural o entendimento a respeito dele

mesmo e, consequentemente, o objeto de nosso estudo, a moralidade, ou melhor, o percurso

antropologico da moral no estado primitivo. Este trajeto se inicia, ademais, na forma primaria

deste estado, i. e., aquela na qual Rousseau descreve como deve ter sido as primeiras

operagoes do espirito humano dotado da mais singela amoralidade.

8 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 90.

% Ibid., p. 83.
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1.4.2 Selvagem: a tese do ser amoral.

1.4.2.1 Buffon, o precedente da condi¢do humana em Rousseau.

Antes do apuramento cientifico do século XVIII acerca das questdes naturalistas,
diversos intelectuais se posicionam de maneira a estreitar os lacos entre o natural e o
sobrenatural. Uma das questdes mais trabalhadas ¢, sem duvida, a presenga do homem,
enquanto espécie racional, na posi¢do intermediaria entre o Divino, ser superior, € 0s
animais irracionais, meros integrantes da pirdmide hierarquica dos seres. Do término do
século XVII até meatos do século XVIII, o pensamento cientifico, principalmente aquele que
correlaciona os campos histdrico, fisico e bioldgico, comeca a delimitar uma nova abordagem
critica ao lugar do homem na natureza, afastando cada vez mais as nog¢des sobrenaturais do

exercicio racional.®’

Georges-Louis Leclerc (1707-1788), naturalista e conde na comuna francesa de
Buffon, ¢ um dos principais personagens responsaveis por esta transigdo — bem como
principal influéncia de Rousseau na elaboracdo do segundo discurso. Em Historia natural,
obra de 44 volumes (inicialmente planejada para 50 v.), Buffon, como ¢ conhecido, intenta
descrever detalhadamente todas as disciplinas que integram o campo natural, inclusive o
homem, sobre o qual nega contribui¢des derivadas da versao biblica — o que nao significa que
negue a existéncia de Deus.®® Da mesma forma, Rousseau, no preficio do segundo discurso,

adota uma postura similar a de Buffon, de modo que

[...] ordena-nos a religido crer que, tendo o mesmo Deus tirado os homens do
estado de natureza, imediatamente depois da criagdo, eles sdo desiguais
porque Ele quis que o fossem; ela, porém, ndo nos proibe de tecer
conjecturas tiradas da simples natureza do homem e dos seres que o rodeiam,
sobre o que teria podido tornar-se o género humano se tivesse permanecido
abandonado a si mesmo.¥

Em Paris o filésofo tem contato com os escritos de Buffon, uma vez que o
naturalista francés publica as primeiras partes de Historia natural (1749) poucos anos antes da
confec¢do do segundo discurso (1753). O proprio genebrino reconhece o uso das ideias de

Buffon como sustentagdo cientifica, por nele reconhecer “uma dessas autoridades respeitaveis

87 SILVA, Aspectos da historia natural, p. 6.
8 Tbid., p. 7.
% ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 90.
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para os filosofos, pois vém de uma razdo so6lida e sublime que so eles sabem encontrar e

sentir”.%”

Rousseau nao apenas buscou na Historia natural todo um arsenal de fatos e
de provas em apoio de suas proprias teorias (sobre a importancia do tato, [...]
sobre a duragdo da vida, sobre a alimentagdo, sobre o enfaixamento etc.); ai
encontrou uma imagem do homem ou, se se prefere, uma antropologia
filosofica, que pode aceitar em grande parte e que contradisse em alguns
pontos importantes.”!

Buffon e Rousseau ndo compartilham do mesmo entendimento sobre inimeros
aspectos, inclusive quanto a natureza, a qual para o genebrino é corrompida pelos valores
difundidos na sociedade civil, ao passo que Buffon até admite que “a arte humana altera a
natureza, faz degenerar os animais, mas ai v€ uma confirmag¢ao dos poderes soberanos da
razdo. E a natureza que produz o homem racional e que o incita a civilizar-se”.”> Ademais,
com bastante cautela o autor reconhecer que “as observagdes dos naturalistas sdo ainda muito
incertas para que se possa estabelecer sobre tais fundamentos a base de um raciocinio

s6lido”,”* contudo, ndo devemos rejeitar o que neles coincide — a condicdo humana.

O cidadao de Genebra, no momento em que empreende ‘o estudo historico
da moral’, esta feliz de encontrar um fiador na pessoa do grande naturalista;
ambos constatam que a ciéncia do homem ainda falta no sistema dos
conhecimentos exatos. Embora Buffon se detenha no limiar dos problemas
da vida social, a Historia natural do homem constitui para Rousseau um
precedente particularmente precioso.”

1.4.2.2 O estado de natureza primadrio.

Descartando do naturalista tudo o que lhe parece estranho a verdadeira
constituicdo humana, Rousseau inicia a demonstrac¢ao de sua teoria pela formulacdo do estado
primitivo que, como vimos, possui a ambigao de ser aceito menos como fato historico do que
enquanto quadro hipotético do ser natural. Nesta acep¢do, de maneira implicita no segundo
discurso, ele divide este estado em dois atos, a saber, o primdrio e o secunddrio. Nao

devemos, no entanto, interpretar tais expressdes como um carater de relevancia entre elas,

% Ibid., p. 147.
%I STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 436.
2 Ibid., p. 435.
% ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 93.
% STAROBINSKI, op. cit., p. 436.
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julgando como mais importante o primario sobre o secundério. Ao contrario, devemos
assimila-las como uma ordem condicionante, de sorte que o estado de natureza primdrio “é
primeiro no sentido de condicionar o que vem depois, sem ser condicionado por ele”.”> Sendo
assim, o estado de natureza secunddario € um ato continuo de seu antecessor, o primario, ¢ dele

depende toda sua conjectura.

A ilustragdo do estado original primario admite apenas uma unica faculdade: a do
imaginar do leitor. Enquanto livre exercicio da mente, Rousseau sugere um pensar que
descontrua tudo o que lhe cerca ou lhe é conhecido. E preciso que o investigador mergulhe em
um tempo demasiadamente distante, no qual ndo existe Estado, governo, civilizagdo, familia,
casas, empregos ou qualquer outra variante que ndo seja exclusivamente produto da natureza.
Verdes campos desertos, arvores frutiferas intocaveis, longos rios que seguem o fluxo das
correntezas; dias e noites incontaveis diante de um pulsar natural ciclico. Os animais figuram
diante da maxima entonagdo do perfeito viver e da intima relagdo natural entre tudo o que
existe. O homem natural, aqui denominado de selvagem, transpira esta pacifica e harmoniosa

convivéncia, sem a ela agredir ou dela se furtar.

O homem selvagem ¢ [...] de todos os animais o mais singular, 0 menos
conhecido e o mais dificil de descrever. Mas distinguirmos tdo pouco o que
apenas a Natureza nos deu do que a educagdo, a arte ¢ o exemplo nos
comunicaram, ou o confundimos tdo bem que ndo seria espantoso que nos
desconhecéssemos totalmente no retrato de um selvagem, se ele nos fosse
apresentado com as verdadeiras cores e apenas com os tragos naturais que
lhe devem constituir o carater. Um selvagem absolutamente selvagem [...]
[seria] um espetaculo curioso pra o filésofo, ele poderia, observando seu
selvagem, avaliar com justeza a forca dos apetites da Natureza, ai veria a
alma a descoberto, distinguir-lhe-ia todos os movimentos naturais, e talvez ai
reconhecesse mais dogura, tranquilidade e calma do que na sua, talvez visse
claramente que a virtude faz parte do homem selvagem mais que do homem
civilizado, e que o vicio so teve origem na sociedade.”

Esta defini¢do oferecida por Buffon ¢ acolhida com entusiasmo pelo livre coragdo
do genebrino, entretanto, como bem lembra Starobinski, certamente o filosofo ressalva o uso
indevido do termo virtude como atributo de seu homem selvagem. O vocabulo bondade,
como veremos mais a frente, ndo em seu significado moral, mas meramente enquanto indole

ndo propicia a maldade, faz melhor juizo do que deve ser o espirito humano nesta condigio.”’

%> ABBAGNANO, Dicionério de Filosofia, p. 791.
% STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 437.
7 bid., p. 438.
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1.4.2.3 A constituicdo fisica e psicologica do selvagem.

Embora acredite que a estrutura fisica do selvagem tenha se modificado, por um
longo periodo de tempo, da espécie embrionaria até¢ o homem bipede, como também imagina
Aristoteles,”® Rousseau delimita um lapso temporal que o compreende devidamente formado
tal como o homem civilizado, “caminhando sobre dois pés, servindo-se das maos como nos
servimos das nossas, dirigindo o olhar para toda a natureza e medindo com os olhos a vasta
extensdo do céu”.” E desta forma que o pensador o idealiza “[...] matando a fome sob um
carvalho, a sede no riacho e encontrando seu leito ao pé da mesma arvore que lhe fornece a

refei¢do”.!%

No estado original primario, o homem selvagem ¢ um animal dentre outros,
“menos forte do que uns, menos agil do que outros, mas, tudo bem considerado, com uma
organizagio mais vantajosa do que todos”.'! Livre, disperso e entregue unicamente as suas
necessidades fisioldgicas, como sede, fome e sono, o selvagem ¢ fisicamente forte e veloz,

moldado pelas atividades que garantem sua sobrevivéncia.

Acostumados desde a infancia com as intempéries do ar e com o rigor das
estagoes, exercitados na fadiga e forcados a defender nus e sem armas a vida
e a presa contra os outros animais ferozes, ou a deles fugir correndo, os
homens adquirem uma complei¢ao robusta e quase inalteravel. Trazendo ao
mundo a excelente constituicdo dos pais e fortalecendo-a pelos mesmos
exercicios que a produziram, as criangas adquirem assim todo o vigor de que
¢ capaz a espécie humana.'??

Pelas palavras de Rousseau, o selvagem ¢ o auge fisico de um ser humano, o que
ndo o protege, entretanto, de males naturais que podem lhe atingir na infancia e velhice, fases
nas quais ndo possui meios para triunfar diante de espécies predadoras ou graves doengas.
Nao obstante, ressalta Rousseau, que lhe parece inadequado dizer que o selvagem possui,

entre os animais, predadores naturais, pois os conflitos que eventualmente ocorrem entre eles

% Cf. ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 93. “[...] ndo examinarei se, como pensa
Aristoteles, as suas unhas alongadas ndo foram inicialmente garras encurvadas; se ndo era peludo
como um urso e se, caminhando sobre quatro patas, o seu olhar voltado para o chdo, e limitado a um
horizonte de alguns passos, ndo marcava a0 mesmo tempo o carater e os limites das suas ideias. Nao
poderia formar a este respeito sendo conjecturas vagas € quase imaginarias”.

% Ibid., p. 93.
190 Tbid., p. 94.
101 Tbid., p. 93.
192 Ibid., p. 94.
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s30 consequéncias “da propria defesa ou da fome extrema”.!%> Sobre as doencas, também nio
se imagina que este as tenha com frequéncia, posto que as enfermidades conhecidas sao muito
menos provenientes de causas naturais do que do proprio descomedimento humano em
sociedade. Por este motivo, “ndo se deve exagera-las, [...] a natureza fez-nos para sermos

sadios e é remédio melhor do que os dos médicos”.!%

A extrema desigualdade na maneira de viver, o excesso de 6cio nuns, 0O
excesso de trabalho noutros, a facilidade de excitar e de satisfazer os nossos
apetites e a nossa sensualidade, os alimentos excessivamente sofisticados
dos ricos, que os nutrem de sucos que causam irritagdo e os afligem de
indigestdes, a ma alimentagao dos pobres, de que o mais das vezes carecem ¢
cuja falta os leva a sobrecarregarem avidamente o estdmago quando
possivel, as vigilias, os excessos de toda espécie, os arroubos imoderados de
todas as paixdes, as fadigas e a exaustdo mental, os dissabores e as dores
sem numero que sentimos em todas as condi¢des e corroem perpetuamente
as almas. Eis as funestas garantias de que a maioria dos nossos males sdo
nossa propria obra e que os teriamos evitado quase todos se conservassemos
o modo de vida simples, uniforme e solitdrio que nos era prescrito pela
natureza.'®

Neste estagio do estado de natureza primario, em sua forma tao singela, vivendo
como um animal e limitado aos sentidos que a natureza lhe desperta, o filésofo genebrino
concebe o primeiro tipo de desigualdade existente entre os homens primitivos. A esta
desigualdade Rousseau intitula de natural ou fisica, constituida pela propria natureza na
distingdo das “idades, saude, forgas do corpo e qualidades do espirito e da alma”.!% Sio elas
também que tornam cada selvagem um ser unico, independente da estrutura geral que se dé a

ele.

Nesta conformagdo, temos um homem de porte vigoroso e espirito calmo, timido,
medroso e curioso. Eis a curiosidade que lhe impulsiona a conhecer o ambiente, os animais e
ao outro, tao timido e medroso quanto ele proprio. Se a curiosidade ndo mais lhe instiga, em
siléncio se separa. Se, do contrario, lhe desperta o instinto meramente sexual, determina-se ao
ato e, apds, também em siléncio se ausenta. Diferente do que afirmam outros autores, o
selvagem nao concebe vinculos afetivos, principios ou regras que coordenem seus

pensamentos e atitudes; simplesmente compartilha dos mesmos sentidos dos animais, os quais

103 Ibid., p. 95.

104 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdug¢des € notas ao Discurso sobre a desigualdade, p.
15.

105 ROUSSEAU, op. cit., p. 96.
196 Thid., p. 89.
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lhe provém “as ideias. Por meio deles [os sentidos], percebe e sente”,'°” bem como “quer e

ndo quer; deseja e teme”.!%®

A sociabilidade, longe de ser natural, ¢ apenas um momento passageiro para o
selvagem, momento este que pode ser Uinico em toda sua existéncia, visto seu carater nomade
e 0s perigos naturais a que estd frequentemente exposto. Entretanto, contraria a sociabilidade
ndo inata, Rousseau atribui ao homem original a razdo natural, a qual ndo deve ser entendida
como razao em si, plenamente constituida no entendimento humano, mas sim enquanto mera
possibilidade intelectual do homem que depende obrigatoriamente de outros fatores para se
desenvolver enquanto capacidade racional. O filésofo estabelece, portanto, um possivel
exordio deste desenvolvimento —os sentidos e instintos naturais, os quais devemos

inicialmente abordar pelo prisma da amoralidade.

1.4.2.4 A constituicdo amoral do selvagem.

Quando Starobinski afirma que “o homem selvagem [...] experimenta a plenitude
sem exercer os poderes do entendimento”,'” ele revela a maxima extensdo do pensamento
genebrino acerca de seu objeto — a compreensdo da completude da esséncia humana no
despir-se de intelecto racional. Como dito anteriormente, o selvagem possui uma razao inata,
assimilada ndo de maneira plena, mas enquanto mera possibilidade racional — podemos

corretamente chama-la de razdo potencial —''* a qual lhe permite se diferenciar dos outros

animais pelo atributo da liberdade de querer ou ndo querer, consentir ou resistir.'!!

As ideias de Rousseau sobre o poder da razdo poderiam ser mais claras se
ele tivesse especificado que capacidades e realizagdes, em seu ponto de
vista, a “razdo” contém. Certamente parece significar para ele o poder
para comparar, analisar e inferir, equipando desse modo a pessoa, a partir de
suas proprias experiéncias e interesses, a julgar e compreender para além de
suas atuais circunstancias.!'”

107 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdug¢des € notas ao Discurso sobre a desigualdade, p.
15.

19 bid., p. 16.
199 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 443.
10 GAY, Introdugdo a Cassirer, p. 30.
T STAROBINSKI, op. cit., p. 443.
2 DENT, Dicionario Rousseau, p. 194.
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O exercicio da liberdade, quase sempre inativa, ¢ estimulado de duas maneiras, a
saber, (i) pelos sentidos e (ii) pelos instintos. Ambos existem tanto no homem natural quanto
nos animais, sejam os sentidos — visao, olfato, tato, paladar e audi¢dao —, sejam os instintos do
amor de si mesmo e da piedade. Rousseau acredita que os sentidos do selvagem sdo muito
semelhantes aos de outros mamiferos, dado que realizam basicamente as mesmas atividades
de ataque e defesa. Dependem, contudo, do desenvolvimento dos oOrgdos para se
manifestarem, os quais “s6 se aperfeicoam pela indoléncia e pela sensualidade [...]; e como os
sentidos se encontram divididos quanto a este ponto, [0 selvagem] tem o tato e o gosto

extremamente rudes; a visdo, a audicdo e o olfato muitissimo sutis”.''3

Os instintos, por sua vez, apesar de comuns aos animais, sdo muito mais
primorosos no homem. O amor de si mesmo ¢ determinado enquanto instinto de conservagao
da propria vida. O selvagem, quando diante de iminente perigo, sempre buscard se preservar,
seja fugindo ou enfrentando a adversidade na qual se encontra.!'* Do mesmo modo, a piedade
— também chamada de compaixdo — ¢ uma atenuante do primeiro instinto, de forma que
“modera o ardor que o selvagem tem por seu bem-estar, por uma repugnancia inata de ver

sofrer o seu semelhante”.!!?

Sdo estes instintos e sentidos que permitem ao selvagem formular pequenas
ideias, ainda que estas digam respeito tdo somente a percepcdes sensoriais, sem nunca lhe
informar a consciéncia sua condi¢gdo humana. Ademais, assim como acontece com 0S outros
animais, além de nao se compreender enquanto ser existente, quando o faz, pelo emprego da
liberdade, ndo traz ao proprio discernimento experiéncias distintas da existéncia atual,
o~ . e _ . L

ndo sai de si mesmo, ndo sai do instante presente; em uma palavra, vive no imediato. E se
cada sensagdo ¢ nova para ele, essa descontinuidade aparente ¢ somente uma maneira de viver

a continuidade do imediato”.''6

No horizonte limitado do estado de natureza, o homem vive em um
equilibrio que ndo o opode ainda ao mundo, nem a ele proprio. Ele ndo

113 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 98.

4 Cf. ibid., p. 173-174. “Nio devemos confundir o amor-proprio € o amor de si mesmo [...]. O amor
de si mesmo € um sentimento natural, que leva todo animal a velar por sua propria conservagao [...]. O
amor-proprio nao passa de um sentimento relativo, artificial e nascido na sociedade, que leva cada
individuo a dar mais importancia a si mesmo do que a qualquer outra pessoa, que inspira aos homens
todos os males feitos por eles uns aos outros”.

15 hid., p. 110.
116 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 41.
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conhece nem o trabalho (que o opord a natureza), nem a reflexdo (que o
opora a si mesmo e aos seus semelhantes).!!’

Longe do pleno ato racional como do homem civilizado, e afastado das ideias
constitutivas de sua consciéncia, o selvagem “ndo ¢ entdo nem bom nem mau; ignora tanto as
virtudes quanto os vicios”.!'® Este homem, sobre o qual recai a mais feliz das auséncias — a
auséncia moral —,'"” ¢ essencialmente neutro; desconhece o justo e o injusto, o verdadeiro e o
falso, o certo e o errado. Nao sendo um ser moral por natureza, também ndo ¢, todavia,
imoral; a verdade de sua natureza lhe desperta apenas esta neutralidade essencial, a qual

chamamos de ser amoral.

Como vimos em toda esta primeira parte de nossa investigacdo, o estado de
natureza imaginado por Rousseau, seja ele primério (enquanto ideia fundamental da
ornamentacdo da tese do ser amoral) ou secundario (momento posterior condicionado pelo
esvaziamento desta amoralidade), ¢ o horizonte que se estabelece a partir da condi¢do do ser
natural — intima relacdo entre a natureza, potencialidade ou forga abstrata, e o proprio homem
natural. Logo, ¢ no homem e para além dele, enquanto carater fundamental de todo ser

natural, que se encontra este ser amoral, ilustragdo maxima da esséncia original humana.

Nao obstante, tal como ascende a constitui¢do moral do selvagem, a amoralidade
descende ela mesma da estrutura fisica do homem, no que tange os mecanismos através dos
quais este visa garantir sua sobrevivéncia (for¢as do corpo), e da composicdo psicologica,
relativa as caracteristicas que sdao proprias do primitivo, como timidez, curiosidade ¢ medo.
Por conseguinte, estruturas amoral, fisica e psicoldgica harmonizam a sustentacdo do embrido
humano em sua maxima neutralidade, i. €, aquele despido de toda e qualquer forma de
civilizagdo, seja pela auséncia de Estado, governo e leis ou pela simplicidade dos sentimentos,
sentidos e instintos que lhe sdo atribuidos pelo ser natural. Para prosseguirmos com a
edificacdo teodrica até aqui disposta, essencial se faz demonstrar, portanto, o percurso pelo
qual o selvagem transita antes de se enunciar em um sujeito moral, dotado de desejos,

sentimentos, linguagens, necessidades e paixdes.

7 Ibid., p. 41.

118 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugdes € notas ao Discurso sobre a desigualdade, p.
16.

19 Segundo Rousseau, a felicidade do selvagem estd em sua propria ignorancia, a qual somente pode
ser plenamente desfrutada no estado de natureza.

47



CAPITULO II: O SER MORAL

A investigacdo do percurso antropoldgico da moral (amoralidade, moralidade
e imoralidade) no ser primitivo de Rousseau pretende, no presente capitulo, identificar
os fatores e condi¢cdes que possibilitam o desenvolvimento do ser moral no segundo
estagio do estado original. Para tanto, inicialmente rompemos a inércia investigativa por meio
da continuidade do progresso do ser amoral, descrito por Rousseau no capitulo anterior como
o estado metafisico no qual o homem se encontra destituido de toda e qualquer

percepgao moral do tempo, espago e realidade a que pertence.

Este progresso, exposto e analisado sobre os fundamentos filosoficos de Thomas
Hobbes, amadurece a perspectiva do genebrino a medida que supera os obstaculos formais e
materiais a que ¢ submetido, como os impedimentos acerca do sentir e pensar humanos.
Desta maneira, buscamos compreender os elementos que compdem a razdo potencial e,
concomitantemente, como esta se relaciona ao exercicio sensorial do homem. Desta relacao
verifica-se a constitui¢do das ideias em suas vertentes gerais e particulares, bem como se
deflagra o discurso como meio para se manifestar o livre-arbitrio e a perfectibilidade (ato

racional) e os sentidos e instintos (sentimentos, emogdes € sensagoes).

Afigura-se, portanto, a relevancia do estatuto da linguagem em Jean-Jacques
Rousseau enquanto utilizagdo de signos intersubjetivos (movimento e som), 0s quais
abordaremos por meio do Ensaio sobre a origem das linguas, texto postumo de 1781, na
qualidade de obra adjacente ao Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens. Apos um breve exame do mesmo e da identificagdo da principal influéncia
sobre a argumentacio de Rousseau — Etienne Bonnot de Condillac (1715-1780) —,
adentraremos em sua teoria da linguagem, pela qual o mesmo elucida ordem e condic¢des de
ocorréncia dos signos intersubjetivos (do natural ao convencional). E neste horizonte que
fundamentaremos, tal como o pensador, o ser moral no estado de natureza secundario por
intermédio do estabelecimento da familia, das comunidades e das constitui¢cdes fisica,

psicoldgica e moral do homem selvagem, agora denominado bdrbaro.
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2.1 O progresso animalesco do ser amoral.

2.1.1 Rousseau, leitor de Hobbes.

Afirmamos anteriormente que o estado de natureza se origina a partir da
concepeao do ser natural, disposto por Rousseau enquanto vinculo fundamental entre homem
e natureza. Em sua forma primdria, tal estado ampara a tese da amoralidade primitiva, pela
qual o filésofo concebe o homem selvagem fisicamente forte e robusto, psicologicamente
timido, curioso e medroso, e moralmente indiferente e neutro. Esta perspectiva antropologica,
muito mais negativa do que positiva — no sentido em que descreve a esséncia do homem a
partir da subtracdo dos elementos civilizatérios —, dialoga antagonicamente com um

importante pensamento anterior ao seu século, 1. ., 0 juizo de Thomas Hobbes.

Tendo Rousseau dedicado intimeras linhas do Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens a tentativa de confrontar as ideias do
intelectual ingl€s, ndo podemos avancar com a investigacdo do percurso da moral no homem
sem antes compreendermos a estrutura divergente que se origina a partir deste embate
filosofico, considerado por muitos autores como o apice das reflexdes sobre o estado
primitivo: de um lado, Rousseau e a maxima expressao da paz selvagem; de outro, Hobbes e

“a guerra de todos contra todos”.!

Nascido nas terras altas de Westport, Inglaterra, em 5 de abril de 1588, Thomas
Hobbes, filosofo e tedrico politico, ¢ autor de Do cidaddo e Leviatd, ambas as obras datadas
de 1651. Em conjunto, compdem um importante estudo acerca de governo, religido, natureza
e homem. Leviatd, por sinal, “¢ considerada a obra-prima do pensamento politico inglés, e
uma obra que, mais que qualquer outra, define o carater da politica moderna”.> Tal como o
Contrato social e o Emilio de Rousseau, condenados pela Igreja e Parlamento francés por
volta do ano de 1762, a publicagdo do Leviatd de Hobbes encontra resisténcia até mesmo
entre os admiradores ¢ velhos amigos do inglés, que “consideram [o texto] profundamente
chocante e ofensivo, tanto por sua descri¢do desapaixonada do poder politico, como por sua

visdo extraordinariamente heterodoxa do papel da religido na sociedade humana”.?

! ABBAGNANO, Dicionério de Filosofia, p. 702.
2 TUCK, Introdug¢do ao Leviatd, p. 9.
3 Ibid., p. 9.
49



Esses velhos amigos estavam particularmente zangados com o livro, pois
este lhes parecia um ato de traicdo. Haviam conhecido Hobbes como
defensor entusiasta da causa realista na guerra civil inglesa entre rei [Carlos
I] e Parlamento — com efeito, encontrava-se exilado em Paris desde 1640
devido ao seu apoio a essa causa, ¢ Leviata foi escrito na Franga. Quando o
livro foi publicado, contudo, parecia defender a submissdo a nova republica
instituida apds a execucao do rei em janeiro de 1649, e o abandono da Igreja
Anglicana pela qual muitos dos realistas tinham lutado. O espanto de seus
amigos diante dessa voltaface influenciou as reagdes dos contemporaneos de
Hobbes e afetou sua reputacao até os dias de hoje. No entanto, algumas das
intengdes de Hobbes ao escrever Leviatd talvez tenham sido mal
interpretadas.*

A obra ¢ dividida em quatro partes. A primeira, Do homem, aborda questdes como
sensagdo, imaginagdo, linguagem, razdo, paixodes e virtudes; a segunda, Da republica, os
principios, direitos, deveres, causas e normatizacdes de uma instituicdo republicana; a
terceira, Da republica crista, delimita o Sagrado e suas derivagdes diante dos principios da
politica crista; e, por fim, a quarta parte do texto, Do reino das trevas, elucida sobre a ma

interpretacdo das escrituras, a demonologia e a vi filosofia, dentre outros titulos.’

Os estudos filosoficos acerca das instituigdes estatais e governamentais que
permeiam a modernidade ndo fogem a percepcdo de Hobbes. Assim como Rousseau, o
pensador inglés retoma a ideia do natural como meio para explicar as conjecturas politicas
que lhe sdo visiveis, e, por conseguinte, recorre ao estado de natureza como objeto de analise.
Nesta, o autor parte de quatro perspectivas estruturais, quais sejam: se o estado de natureza ¢

essencialmente (i) pacifico ou belicoso, (ii) histérico ou hipotético, (iii) equanime ou

desequilibrado, (iv) solitario ou associativo.’

De acordo com o inglés, os homens sdo naturalmente iguais fisica e
psicologicamente. As diferengas que eventualmente possuam quanto as for¢as do corpo ou o
animo do espirito, quando observadas “em conjunto [...] entre um e outro homem nado sdo
suficientemente consideraveis para que um deles possa com base nelas reclamar algum
beneficio a que outro ndo possa igualmente aspirar”.’ Isto porque, sobre o uso da forga, ainda
que fisicamente mais fraco e fragil do que seu adversario, o selvagem pode se utilizar de
mecanismos como conluios e armadilhas para superd-lo. Sobre as faculdades do espirito,

explica o autor, lhe parecem muito menos suscetiveis a disparidades do que as proprias

4 Ibid., p. 10.
S HOBBES, Leviata, p. 7-8.
 BRANDAO, O estado de natureza e o contrato em Hobbes, p. 34.
"HOBBES, Leviata, p. 106.
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questdes corporais, uma vez que o tempo, invaridvel entre os homens, oferta a todos a

prudéncia por meios de suas experiéncias.®

Esta igualdade nao reflete, entretanto, em um estado pacifico. Pelo contrario,
dotados de igual querer, i. e., desejo de alcangar um fim especifico, sendo tal fim um objeto
indivisivel de disputa entre dois ou mais homens, estes se tornam inimigos — isto pode ser
chamado de igualdade de inseguranca.’ Privado, portanto, de um ambiente calmo, harménico
e despreocupado, o homem vive em constante alerta, garantindo a antecipagdo, a astlcia ¢ a
forca necessaria para sobreviver. Aqui ha o necessario acumulo de previdéncia e dominio
sobre outrem, uma vez que, estando todos sujeitos a forca inimiga, a postura meramente

defensiva ndo ¢ suficiente para lhes garantir a conservacgao.

A discussdo sobre a inseguranca exige necessariamente a incorporagdo de
argumentos que levem em conta caracteristicas sociais do homem. Mesmo
considerando que Hobbes nao deduz a igualdade de inseguranga apenas da
igualdade fisica, posto que incorpora em sua explicagdo a competitividade, a
desconfianca e a aspiragdo a gloria como atributos naturais e '"causas
principais da discérdia" entre os homens, o fato de fazé-lo tomando esses
atributos como naturais leva-o a conclusdo de que a igualdade de
inseguranga ¢ também um atributo natural. Com isso, ele tem como naturais

a igualdade fisica e a igualdade de inseguranca.'®

Hobbes afirma que “os homens ndo tiram prazer algum da companhia uns dos
outros (e sim, pelo contrario, um enorme desprazer), quando nio existe um poder capaz de
intimidar a todos”.!! Competi¢do, desconfianca e gloria sio trés causas presentes na natureza
humana que justificam a soliddo no estado primitivo, de modo que “a primeira leva os
homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a segunda, a seguranca; e a terceira, a
reputacdo”.!? Eis o cenario caracterizado como um espago de guerra: a inexisténcia de um
poder maior do que a propria forga solitdria do homem — leia-se Estado/governo —, qualifica

esta guerra de todos contra todos.

A guerra ndo consiste apenas na batalha ou no ato de lutar, mas naquele
lapso de tempo durante o qual a vontade de travar batalha ¢ suficientemente
conhecida. Portanto, a nogao de tempo deve ser levada em conta na natureza
da guerra, do mesmo modo que na natureza do clima. Porque tal como a

$ Ibid., p. 106-107.
9 Ibid., p. 107.
1" BRANDAO, O estado de natureza e o contrato em Hobbes, p. 38.
""HOBBES, Leviat, p. 108.
 Ibid., p. 108.
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natureza do mau tempo nao consiste em dois ou trés chuviscos, mas numa
tendéncia para chover durante varios dias seguidos, também a natureza da
guerra nao consiste na luta real, mas na conhecida disposi¢cdo para tal,
durante todo o tempo em que ndo ha garantia do contrario.'

Neste horizonte, insiste Hobbes, ndo ha de se falar em trabalho, cultivo de terra,
artes, letras, ciéncia, computo de tempo ou sociedade. Da mesma maneira, a auséncia de um
poder soberano impede a formulacdo das leis e, consequentemente, das noc¢des de certo e
errado, justo e injusto, permitido ou proibido. Nao havendo posses ou propriedades, o
discernimento entre o meu € o seu ¢ vago e insignificante, pertencendo ao homem somente

aquilo que ele pode conquistar e preservar.'

Sobre o carater historico ou hipotético de sua formulagdo, !> apesar de considerar a
possibilidade de tal estado primitivo ter de fato ocorrido em momentos histéricos pontuais da
humanidade, como povos selvagens da América, ¢ sobre uma hipotese argumentativa que o

inglés fundamenta seu pensamento. Nela “a vida do homem ¢ solitdria, miseravel, sordida,

brutal e curta”,'® mas ainda assim passivel de encontrar a paz através das paixdes e da razio.

“O medo da morte, o desejo daquelas coisas que sdao necessarias para uma vida confortavel e a

esperanca de consegui-las por meio do trabalho”,!” até entdo indcuo no estado de guerra, sio

as paixdes que inclinam o homem a paz. A razao, por outro lado, sugere a razoabilidade e a

consciéncia indispensaveis aos atos normativos, leis e poderes que garantem a paz.

Deste modo, Hobbes pretende a quebra do direito de natureza como forma de

garantir a /iberdade humana através da lei da natureza, de tal sorte que

o Direito de Natureza [...] ¢ a liberdade que cada homem possui de usar o
seu proprio poder, da maneira que quiser, para a preservagao da sua propria
natureza, ou seja, da sua vida; e consequentemente de fazer tudo aquilo que
0 seu proprio julgamento e razdo lhe indiquem como meios mais adequados
a esse fim. Por Liberdade entende-se [...] a ausé€ncia de impedimentos
externos, impedimentos que muitas vezes tiram parte do poder que cada um
tem de fazer o que quer, mas ndo podem obstar a que use o poder que lhe
resta, conforme o que o seu julgamento e razdo lhe ditarem. Uma Lei de
Natureza [...] € um preceito ou regra geral, estabelecido pela razdo, mediante

3 Tbid., p. 109.
1 Tbid., p. 111.

15 Cf. BRANDAO, O estado de natureza e o contrato em Hobbes, p. 35: “O estado de natureza ¢ visto
como historico quando concebido como sendo um fato cuja ocorréncia € perceptivel em um espago
geografico qualquer, com temporalidade mais ou menos determinada. E € visto como hipotético
quando concebido como um mero artificio logico - uma hipotese logica”.

16 HOBBES, Leviati, p. 109.
7 Ibid., 111.
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o qual se proibe a um homem fazer tudo o que possa destruir a sua vida ou
priva-lo dos meios necessarios para a preservar, ou omitir aquilo que pense
melhor contribuir para a preservar. [...] O Direito consiste na liberdade de
fazer ou de omitir, ao passo que a Lei determina ou obriga a uma dessas duas
coisas.'®

3

E ainda na primeira metade do segundo discurso que se confronta os
posicionamentos do intelectual ingl€s. Para o genebrino, € inconcebivel a ideia de um estado
primitivo belicoso, tdo pouco que a propria natureza condicione o selvagem a guerra com
seus semelhantes. Hobbes ndo percebe que o instinto de conservagdo do homem natural, longe
de impulsiona-lo a agredir, matar ou escravizar outrem, incita-o a temer o desconhecido e,

consequentemente, a fugir quando diante de uma adversidade.

Aparentemente Hobbes confunde o instinto de conservac¢ao, compreendido pelo
sentimento de amor de si mesmo, com o amor-proprio, caracteristico do homem social. Como
j& mencionado no capitulo inicial, enquanto o primeiro ¢ um sentimento natural de
conservagdo disposto por todo animal, o segundo ¢ um sentimento humano derivado das
artificialidades civilizatorias, o qual impulsiona “cada individuo a dar mais importancia a si
mesmo do que a qualquer outra pessoa, que inspira aos homens todos os males feitos por eles

uns aos outros”.!”

A partir deste desalinho, Hobbes imputa a esséncia humana o lucro, a seguranga e
a reputacdo como intentos da competi¢do, desconfianga e gloria, porém, destaca Rousseau, a
auséncia de bondade nao implica que o selvagem seja mau, da mesma forma “que seja vicioso
por ndo conhecer a virtude, sempre recuse aos semelhantes servicos que nao cré dever-lhes,
nem que, em virtude do direito que, com razdo, ele se atribui as coisas de que precisa, ele se
imagine doidamente o tnico proprietario de todo o universo”.?’ Assim, pensando descrever o
selvagem, o inglés apenas ilustra, como analisa Macpherson citado por Branddo, os homens
civilizados, “homens que possuem caracteristicas similares as dos homens do século XVII,
contemporaneos de Hobbes, e ndo [...] primitivos ou quaisquer seres humanos desprovidos de

caracteristicas socialmente adquiridas”.?!

Nao viu Hobbes que a mesma causa que impede os selvagens de se valerem
da razdo, como pretendem os nossos jurisconsultos, os impede a0 mesmo

¥ Ibid., p. 112.
Y ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 174.
20 Ibid., p. 109.
2 BRANDAO, O estado de natureza e o contrato em Hobbes, p. 36.
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tempo de abusar de suas faculdades, como ele mesmo o pretende; assim, nao
poderiamos dizer que os selvagens ndo sdo malvados precisamente por ndo
saberem o que ¢ serem bons; pois ndo ¢ nem o desenvolvimento das luzes,
nem o freio da lei, mas a calma das paixdes e a ignorancia do vicio que os
impede de agir mal.?

Ademais, o teoérico politico também desconhece os efeitos do instinto da piedade
(pitié) ou compaixao, presente em todos os animais tal como o sentimento de preservagao.
Apesar de reconhecé-lo como “a tristeza perante a desgraca”,?® tristeza esta que “surge ao
. . . I 99 24 1.
imaginarmos que a mesma desgraca poderia acontecer a ndés mesmos”,”* Hobbes, explica
Rousseau, ignora a capacidade natural que a compaixdo exerce sobre o selvagem, de modo

universal e ilimitado, acalmando, moldando e equilibrando o amor de si mesmo.?

Ela [a piedade] é que nos leva sem reflexdo a socorrer os que vemos sofrer:
ela é que, no estado de natureza, faz as vezes das leis, dos costumes e da
virtude, com a vantagem que ninguém ¢ tentado a desobedecer sua doce voz:
ela é que impedira que todo selvagem robusto tire de uma débil crianca ou
de um velho doente o sustento adquirido com dificuldade, se ele mesmo
espera encontrar o seu em outro lugar; ela ¢ que, em vez desta maxima
sublime de justica arrazoada: faz ao outro o que queres que te fagam, inspira
a todos os homens esta outra maxima de bondade natural muito menos
perfeita, mas talvez mais til do que a anterior: Faz o teu bem com o minimo
de mal possivel para os outros.*

2.1.2 Dos primeiros progressos do espirito humano.

Um dos motivos pelos quais Rousseau nega a percepcao antropologica de Hobbes
quanto ao estado de natureza primario ¢ a busca pelo homem natural através de um processo
desconstrutivista do ser, desviando deste tudo aquilo que apenas se figura socialmente —

método relativamente oposto ao utilizado pelo fildésofo inglés. Com efeito, o genebrino

22 ROUSSEAU, op. cit., p. 109.
2 HOBBES, Leviata, p. 54.
% Ibid., p. 54.

25 A compaixdo é um sentimento tio importante para o autor, que, mesmo apds descrever a hipotese do
estado primitivo como aquele desprovido de virtudes — um estado moralmente neutro —, ele cogita
inclui-la como a tnica virtude natural existente no intimo humano. Assim, em ROUSSEAU, Discurso
sobre a desigualdade, p. 110, ele escreve: “Nao creio dever temer nenhuma contradi¢do, ao conceber
ao homem a unica virtude natural que foi obrigado a reconhecer o mais exacerbado detrator das
virtudes humanas [Thomas Hobbes]. Falo da piedade, disposi¢dao adequada a seres tdo débeis e
sujeitos a tantos males como somos; virtude tanto mais universal e tanto mais util ao homem por
preceder nele o uso de toda reflexdo, e tdo natural que os mesmos animais ddo dela, por vezes, sinais
sensiveis”.

26 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 111-112.
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estabelece o selvagem “sem industria, sem palavra, sem domicilio, sem guerra e sem relagoes,
sem nenhuma necessidade dos seus semelhantes e sem nenhum desejo de prejudica-los, talvez

até sem jamais reconhecer nenhum deles individualmente”.?’

Amoral, o homem primitivo se basta por sua razdo natural, ndo enquanto
faculdade definitiva, completa e absoluta que concede ao homem a compreensao dele mesmo
e do todo que o envolve, mas como razao potencial, mera possibilidade racional exercida pelo
predicado da liberdade. Esta liberdade de querer ou nao querer, consentir ou resistir ¢
puramente humana, nio sendo compartilhada pelos animais.?® Assim, afirma Rousseau,
apesar de imitar de outros seres vivos diversos meios vitais a garantia de sua alimentacao,
descanso e seguranga, o selvagem possui a valéncia desta liberdade, pela qual, diferente do
animal que “escolhe ou rejeita por instinto”,?’ o determina “por um ato de liberdade; o que faz
com o que animal ndo possa afastar-se da regra que lhe € prescrita, mesmo quando lhe seja

vantajoso fazé-lo, e o homem dela se afaste com frequéncia para prejuizo proprio”.>°

Nao incorre em erro quem alega ter o homem natural fungdes genuinamente
animais. A imitagdo das acdes destes certamente ¢ uma das fontes de aprendizado e, sem
impedimentos, de certo desenvolvimento da razdo potencial por meio dos sentidos (visao,
olfato, tato, paladar e audicdo) e dos instintos (amor de si mesmo e da piedade). Desta

maneira ninguém ha de negar que

“[...] o homem estd submetido, em relagdo a eles [os animais], a certa
espécie de deveres. Parece, com efeito, que se sou obrigado a ndo fazer
nenhum mal ao meu semelhante, ¢ menos porque ele € um ser razoavel do
que por ser um ser sensivel; qualidade que, sendo comum ao animal ¢ ao
homem, deve pelo menos dar a um o direito de ndo ser maltratado

inutilmente pelo outro”.’!

Aos animais cabem apenas os designios da natureza, enquanto ao homem, a
liberdade de seu querer — o livre-arbitrio, que pode resultar em debilidades ou progressos.
Pensa Rousseau, no segundo discurso, que o selvagem, pelas conjunturas a que esta exposto,

concebe e aperfeicoa, lenta e gradualmente, as faculdades que o estruturam “tanto na espécie

27 Ibid., p. 114.

28 Rousseau considera o homem uma das muitas espécies do género animal, entretanto, por questdes
meramente metodoldgicas, utiliza a expressdo “animal” para se referir somente aqueles ndo-humanos
— seres irracionais. Em alguns escritos, os denomina como “bestas” ou “feras”.

2 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 99.
0 Tbid., p. 99.
3 bid., p. 83.
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quanto no individuo, ao passo que um animal ¢, ao fim de alguns meses, o que sera por toda a

vida, e a sua espécie, ao fim de mil anos, o que era no primeiro destes mil anos”.*?

E justamente desta condigdo de liberdade que se extrai outra qualidade impar do
ser humano, a qual o diferencia do animal — a faculdade de se aperfeigoar. Tal faculdade,

lembrada como perfectibilidade, é a capacidade que o homem possui de

[...] aprender como o seu meio ambiente funciona e poder adaptar-lhe o seu
comportamento para sua propria vantagem, assim como modificar esse meio
ambiente a fim de obter mais vantagens. Virtualmente todos os
comportamentos humanos sdo aprendidos ou adquiridos, € poucos se tornam
tao consolidados que ndo permitam sua modificacdo se a necessidade (ou o
gosto) o exigir. A nossa capacidade para toda essa flexibilidade e
adaptabilidade, a nossa aptiddo para aumentar o nosso estoque de
conhecimentos e aplica-los de modos infinitamente variados, Rousseau as
atribui a perfectibilidade.*

O filésofo arroga a perfectibilidade, como dito, os progressos e as debilidades.
Assim, como bem ilustra Dent, tal qualidade ¢ simultaneamente “uma bén¢do e uma
maldi¢do”,** na medida em que a mesma faculdade que enseja as virtudes, a sabedoria e a
consciéncia de si mesmo, também propicia os vicios, os erros € os males. Em outras palavras,
(13 4 . .~ . . y . . .
ela ¢ que tira [o homem], pelo tempo, dessa condigdo origindria, na qual passaria dias
tranquilos e inocentes; ela ¢ que [...] o torna com o tempo o tirano de si mesmo ¢ da

natureza”.’>

A perfectibilidade, outrossim, desempenha um protagonismo metodologico no
discurso do autor. Se, até entdo, o genebrino realiza uma descricdo antropologica negativa —
desconstrutivista —, através da qual desenha aquilo que o selvagem nao ¢€; a partir dela ele
adota uma narrativa positiva — construtivista —, que procura expor aquilo que ele é.3® Neste
sentido, inicialmente reconhece a dificuldade de se delimitar quais sdo os primeiros

progressos realizados pelo primitivo e como este ¢ capaz de realiza-los, dado que o continuo

 Tbid., p. 99-100.
33 DENT, Dicionério Rousseau, p. 181.

3% Cf. ibid., p. 181: “A sugestdo (apenas meio intencional) de Rousseau de que uma existéncia
‘irracional’ em paz e inocéncia seria o melhor que poderia acontecer ao homem nio deve ser levada
demasiado a sério. [...] Nao pode haver duvida de que, se a capacidade de progresso pessoal ndo fosse
exercida, a existéncia humana dificilmente se elevaria acima da das bestas; e Rousseau seria o
primeiro a concordar que nenhuma vida humana seria assim plenamente constituida”.

35 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 100.
3¢ STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 414.
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acimulo de conhecimento ao longo de sua existéncia, longe de favorecer tal compreensdo,

afasta ainda mais o homem tal como ¢ (civilizado), de como deve ter sido (originario).

Por outro lado, ¢ fécil imaginarmos que os homens, dispersos entre diferentes
espécies de animais e distintos ambientes naturais, desenvolvem de forma heterogénea

habilidades, técnicas e qualidades de acordo com suas necessidades. Logo,

ndo ¢ concebivel que estas primeiras mudancgas, seja qual for o meio pela
qual aconteceram, tenham alterado a0 mesmo tempo e da mesma maneira
todos os individuos da espécie; mas como uns se aperfeicoaram ou
deterioram e adquiriram diversas qualidades boas ou mas que ndo eram
inerentes a sua natureza, oS outros permaneceram por mais tempo em seu
estado original.’’

Trés sdo as formas de progresso elucidadas, a saber, (i) fisico, (ii) psicoldgico e
(ii1) moral. Sabendo que os sentimentos, compreendidos através dos sentidos e dos instintos,
sdo anteriores a razao e, da mesma maneira, as concepcdes morais, podemos afirmar que o
progresso moral do homem até este momento, 1. e., o transito da amoralidade perfeita ao
exordio moral, depende necessariamente do aperfeicoamento psicologico do selvagem que,

por sua vez, obedece ao apuramento fisico do mesmo.

Sendo a conservagdo da propria existéncia praticamente a Unica preocupacao do
homem primitivo, ¢ considerando que sua sobrevivéncia esta intimamente relacionada as
relacdes deste com alimentos, abrigo, animais, terra, clima e ambiente de modo geral, parece
razoavel supormos, como fez Rousseau, que os progressos iniciais do selvagem, em seu
caréter fisico, “nascem das dificuldades que se apresentam no meio natural”.’® Assim sendo,
os conflitos entre homem e animais, homem e homem, e de igual modo o relacionamento com
a natureza, conduzem o selvagem ao aprimoramento das forgas do corpo (robustez,
velocidade, agilidade, flexibilidade e energia), a descoberta das armas naturais (pedras, galhos

e troncos de arvores) e a confec¢do de instrumentos simples (cordas e martelo de pedra).*”

Esta foi a condicdo do homem nascente; esta foi a vida de um animal
limitado, inicialmente, as puras sensagoes ¢ mal se valendo dos dons que a
natureza lhe oferecia, longe de pensar em arrancar-lhes alguma coisa; mas
logo surgiram dificuldades, foi preciso aprender a vencé-las: a altura das
arvores, que o impedia de alcangar os frutos, a concorréncia dos animais que
procuravam delas se alimentar, a ferocidade daqueles que atentavam contra a

37 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 80.
3% ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugdes € notas ao Discurso sobre a desigualdade, p. 21.
39 Ibid., p. 21.
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sua propria vida. [...] Aprendeu a superar os obstaculos da natureza, a
combater quando preciso os outros animais, a disputar o sustento com os
mesmos homens ou a se compensar do que tinha de ceder ao mais forte.*

Quantas invengdes, descobertas e progressos que, entretanto, por ndo haver com
quem compartilhar, nem os meios adequados para tal, deixam de existir pela morte de seu
artifice. Ainda que solitario, os avangos fisicos tornam o selvagem menos timido. A
curiosidade, predominante em sua mente, acumula experi€éncias, acomoda memorias,
estabelece comparacdes e diminui o medo e a divida em seu espirito. O outro comega a se
tornar conhecivel, palpavel e interessante ao selvagem, de tal sorte que a atragdo lhe furta a
covardia. Mais forte ¢ menos amedrontado, o primitivo rompe a inércia de sua razao potencial

e, gradual e morosamente, cogita as primeiras reflexoes.

Esta reiterada correspondéncia dos seres diferentes dele ¢ de uns com os
outros deve naturalmente ter gerado no espirito do homem as percepcoes de
certas relacdes. Estas relagdes, que exprimimos pelas palavras grande,
pequeno, forte, fraco, veloz, lento, temeroso, ousado, e outras ideias
parecidas, comparadas, quando preciso, e quase sem se dar conta disso, nele
produziram, por fim, certo tipo de reflexdo, ou melhor, uma prudéncia
maquinal que lhe indicava as precaugdes mais necessarias a sua seguranga.”!

2.1.3 A constituicao das ideias.

A reflexdao do selvagem ¢ um ato natural, entretanto, ndo devemos compreender
tal ato apenas como uma condigdo inata ao homem, seja enquanto realidade ou
potencialidade. Carecemos, para além disso, percebé-la como uma harmonizagdo entre o
sentir, fornecido pelos instintos e sentidos (¢ de onde tudo se origina), e o pensar,
concedido, ainda que apenas enquanto capacidade, pela razao potencial, a qual oportuniza o
livre-arbitrio e a perfectibilidade. Alias, quando Rousseau diz que “todo animal tem ideias,
pois tem sentidos e chega a combinar as ideias até certo ponto”,** o mesmo evidencia que ¢

justamente o livre-arbitrio e a perfectibilidade que destoam as ideias humanas das puramente

animais.

40 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 120.
1 Tbid., p. 120.
2 Tbid., p. 99.
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Segundo o autor, “a fisica [biologia] explica de certo modo o mecanismo dos
sentidos e a formagdo das ideias”,*’ e é justamente sobre estas ultimas que ele se debruca
frente a um obstaculo intelectual, a saber: a liberdade de querer, como o proprio Rousseau
afirma, depende minimamente dos impulsos naturais do ser humano e, de maneira mais
complexa, das ideias que este ¢ capaz de formular. Ocorre que, limitado somente a primeira
ocorréncia, o selvagem nunca se diferenciaria do animal, e, por outro lado, na segunda
hipdtese, a enunciagdo das ideias somente diz respeito aquilo que ele ¢ capaz de desejar ou
temer, mas “seus desejos ndo ultrapassam as necessidades fisicas e [...] os Gnicos males que

teme sdo a dor ¢ a fome”.**

Assimilamos, portanto, que o exercicio racional depende do estimulo fornecido
pelas paixdes, as quais sdo, de maneira geral, a alimentagdo, a reproducdo e o repouso,
enquanto desejos, e o0 medo da dor e da fome, na qualidade de temor.*> Todas s3o estimuladas
pelas necessidades, as mesmas que, juntamente com as paixdes, instigam o selvagem as
primeiras ideias, ainda que este se encontre esvaziado de imaginagdo.*® Deste modo, antes de
lancarmos uma resposta ao problema, devemos, para melhor percebé-lo, elucidar que “as
faculdades intelectuais superiores nascem das faculdades inferiores”.*’ Com isso, podemos
considerar duas formas de ideias dispostas por Rousseau no segundo discurso, quais sejam, (1)

as particulares e (ii) as gerais.

As ideias particulares sdo aquelas que o ser humano compartilha com os animais,
em diferentes niveis e de diferentes formas, pois dependem exclusivamente da manifestacao
dos sentidos e instintos no ato de imaginar, sem nada representarem ao livre-arbitrio e a
perfectibilidade. Contrariamente, as ideias gerais sdo essencialmente intelectuais e afastam a
imaginacdo, permitindo ao homem comparar, julgar e conceituar para além dos objetos
empiricos, tal e qual, por exemplo, a descricdo de algo observavel (animais, plantas,

paisagens, etc.) ou a defini¢do de elementos abstratos como “matéria, espirito, substancia,

 Ibid., p. 99.
“ Ibid., p. 100.

4 Cf. ibid., p. 100-101: “[...] digo a dor € ndo a morte; pois jamais o animal saberd o que seja morrer, €
o conhecimento da morte e dos seus terrores ¢ uma das primeiras aquisicdes que o homem fez ao se
afastar da condig@o animal”.

% ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugdes e notas ao Discurso sobre a desigualdade, p. 16.
47 Ibid., p. 16.
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modo, figura e movimento”,*® que sdo, pelas palavras de Rousseau, entendimentos

essencialmente metafisicos sem referéncias na natureza.

Para bem ilustrar esta defini¢do, o mesmo utiliza o seguinte exercicio:

Tentai tracar para vos mesmos a imagem de uma arvore em geral e jamais
conseguireis, tereis contra a vontade de vé-la pequena ou grande, rala ou
espessa, clara ou escura, e se dependesse de vos sO ver nela o que se
encontra em todas as arvores, tal imagem nio mais se assemelharia a uma
arvore. Os seres puramente abstratos se veem da mesma forma, ou so se
concebem pelo discurso. S6 a definicdo de um tridngulo vos da a sua
verdadeira ideia: tdo logo formais em vossa mente uma imagem dele, esse é
um determinado triangulo e ndo outro, e ndo podeis evitar tornar as suas
linhas sensiveis ou seu plano colorido.*’

Discurso — eis a resposta de Rousseau ante a barreira que parece impedir o
selvagem de manifestar seu livre-arbitrio, perfectibilidade e, consequentemente, ato racional.
As ideias gerais sujeitam-se as palavras para dota-las de significacdo, o qual existe por meio
das sentencas. “E preciso, portanto, enunciar sentengas; ¢ preciso [...] falar para ter ideias
gerais, pois assim que a imaginacdo se detém, o espirito s6 caminha com o auxilio do

discurso”.

2.2 O estatuto da linguagem primitiva.

2.2.1 O Ensaio enquanto obra adjacente ao segundo discurso.

O pensamento pouco ou nada importa aos seres humanos se ndo puder ser
comunicado (intermédio da linguagem), uma vez que as descobertas se esgotam nos agentes,
produzindo efeitos meramente individuais. Nao ha, portanto, desenvolvimento relevante ao
género humano que seja capaz de se furtar a edifica¢do e ao aperfeicoamento da linguagem.
Pelas palavras de Abbagnano, a linguagem ¢, “em geral, o uso de signos intersubjetivos, que
sdo os que possibilitam a comunicagdo. Por uso entende-se: (i) possibilidade de escolha
(institui¢do, mutagdo, corre¢cdo) dos signos; ou (ii) possibilidade de combinagdo de tais signos

de maneiras limitadas e repetiveis”.>

8 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 107.
 Tbid., p. 106.
59 ABBAGNANO, Dicionério de Filosofia, p. 615.
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Se investigamos o desenvolvimento moral do homem através do Discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, ¢ no Ensaio sobre a origem das
linguas que buscamos encontrar o pensamento do autor acerca da linguagem, o qual favorece
nosso intento inicial. Segundo Starobinski, estas obras sdo complementares, posto que
Rousseau “propde ao leitor uma mesma histéria sob uma dupla versdo: o segundo discurso
insere uma historia da linguagem no interior de uma historia da sociedade; inversamente, o
Ensaio introduz uma historia da sociedade no interior de uma histéria da linguagem”.>! O fato
¢ que o Ensaio, publicado postumamente em 1781, ¢ objeto de discérdia entre diversos
comentadores, como Vaughan, Dent, Prado Jr., Petitain, Masson, Masuda e o prdprio

Starobinski, tanto sobre os aspectos formais quanto materiais do texto.

Conforme salienta M. Masuda em seu artigo La diversité originelle des
langues et des sociétés dans I’Essai sur [’origine des langues: “Dentre todas
as obras de Rousseau, o Essai sur [’origine des langues é provavelmente
aquele que suscita as mais vivas controvérsias sobre sua génese e sobre sua
situagdo cronoldgica na carreira do autor”, sendo que “a maioria dos estudos
sobre o Ensaio foi consagrada a reflexdes sobre as relagdes entre este € o
Discurso sobre a origem da desigualdade, cada comentador pleiteando pela

anterioridade ou pela posterioridade do FEmsaio seguindo sua propria

interpretagdo do conjunto da obra de Rousseau™.>

Vaughan, inclusive, o antecipa ao segundo discurso e, talvez, at¢ mesmo ao
primeiro, pois muitas das ideias nele contidas estdo presentes na Enciclopédia de Diderot e
D’Alembert, datada de 1755. Masson, pelo contrario, vé o Ensaio como uma producdo
paralela ao segundo discurso, de modo que o assunto nele tratado ¢ uma grande nota ao texto
principal. Petitain, sem justificativas, acredita que o escrito seja de 1759, data com a qual
Arbousse-Bastide ¢ Machado concordam, dada a proximidade da publicagao do Emilio, em
1762 e do Contrato social, no mesmo ano.> Porset, citado por Becker, explica que esta
multiplicidade de interpretacdes ¢ majorada por “se tratar de uma obra postuma, [...]
publicada trés anos ap6s a morte de Rousseau em um volume agrupando seus tratados sobre a

musica”.>* Dent, por sua vez, em Diciondrio Rousseau, garante que

[...] o Ensaio compreende material preparado ao longo de sete ou oito anos,
o que explica, sem duvida, sua ampla abordagem e as multiplas alusdes a

S STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 409.
2 BECKER, Politica e linguagem em Rousseau, p. 200-201.
53 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugio e notas ao Ensaio, p. 249.
3 BECKER, op. cit., p. 201.
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outras ideias em que Rousseau estava interessado nesse mesmo periodo. Ha
referéncias a O levita de Efraim e uma discussao da piedade (cuja coeréncia
com o material afim no segundo discurso e no Emilio ¢ muito debatida).

A obra ¢ dividida em trés partes, sendo (i) da origem da linguagem, (ii) das
linguas e (iii) das matérias musicais, as quais tratam, respectivamente, sobre o “estudo da
necessidade de comunicagdo no homem natural [...]; o estudo da evolugdo dos grupos
humanos e dos meios de expressao [...] € o estudo particular das questdes musicais
relacionadas com a evolugdo linguistica e social”.*® E justamente por este wiltimo fragmento
que alguns comentadores adotam uma postura reducionista acerca da formulagdo do Ensaio,
imputando ao mesmo a importancia de uma mera réplica ao compositor Jean-Philippe
Rameau, de sorte que, inicialmente, explica Dent, a obra ¢ composta juntamente ao segundo
discurso e, posteriormente, modificada “com o proposito de inclui-la no Exame de dois

principios (1755), como resposta as criticas de Rameu a Carta sobre a musica francesa”.’

Segundo Starobinski, citado por Becker, a ‘“obra ¢ esbocada em 1754,
desenvolvida em 1755, completada e acabada em setembro de 1761 [...], retocada em Motiers
(1763) com relacdo a alguns detalhes pontuais, e publicada em 1781 como obra postuma”.®
Esta visdo ndo ¢ necessariamente incompativel com a maioria dos posicionamentos
anteriormente mencionados, desde que tenhamos em mente uma ideia de construcdo logica
realizada pelo genebrino, de tal forma que privilegie a continuidade e a profundidade dos
temas linguisticos esbogados no segundo discurso.”” Desta maneira, assim como temos este
enquanto obra filos6fico-idealista do ser/poder ser, i. €., uma publicagdo que ignora o carater
politico-ativista do autor e se firma em sua perspectiva filoséfica para com a verdade, como

elucidado no capitulo inicial, adotamos o Ensaio como obra adjacente ao segundo discurso,

seja de forma paralela ou autdbnoma, na construgdo do horizonte ideal do ser humano.

2.2.2 Rousseau em dialogo com Condillac.

A mesma dificuldade a respeito da composicao do Ensaio se estende também as

fontes e influéncias que perduram em Rousseau no momento de sua confec¢do. Ainda assim,

55 DENT, Dicionério Rousseau, p. 175.
% ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugio € notas ao Ensaio, p. 251.
ST DENT, op. cit., p. 174.
8 BECKER, Politica e linguagem em Rousseau, p. 201.
% bid., p. 208.
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tal como Georges-Louis Leclerc, o conde de Buffon, serve de precedente da condi¢gdo humana
aos intentos do mesmo no segundo discurso, como bem lembram Arbousse-Bastide e
Machado, agora se protagoniza, “sem duvida, Condillac, no que diz respeito ao problema das
linguas ou, mais exatamente, ao problema do desenvolvimento da razdo humana, que no

Ensaio adquire importancia basica”.%

Contemporaneo de Rousseau, nascido em Grenoble, Franga, Etienne Bonnot de
Condillac (1715-1780) ¢ preceptor, literario, abade de Mureaux e filosofo. Entre suas obras
destacam-se o Ensaio sobre a origem dos conhecimentos humanos, de 1746, o Tratado dos
sistemas ¢ o Tratado das sensacoes, ambos de 1754. Nelas, Condillac desenvolve a doutrina
do conhecimento, pela qual toda aquisi¢do intelectual humana ¢ alcangada através das
sensagoes e sentidos. O autor os diferencia conceitualmente, de modo que os sentidos sao as
percepgdes bioldgicas do homem (visdo, olfato, tato, paladar e audi¢do), e as sensagoes,
estimulos comunicados ao cérebro por meio dos sentidos (imagens, odores, toques, gostos e

sons).°!

Se, pois, no século dezoito Rousseau aparece para arrancar o conceito de
estado natural de sua anterior condigdo mitica e proto-histdrica,
transformando-o na descricao, evolutiva mas ontogénica, da base fisioldgica
e instintiva do complexo humano, naturalmente ha de se interessar pelos que,
como Condillac, descrevem a evolucdo da mente humana partindo de
estagios simples e diretamente ligados a fendmenos bioldgicos — ideias
simples que resultam de simples percepgdes — para chegar a etapas de maior
complexidade — “ideias complexas” resultantes da “reunido ou colecdo de
varias percepcdes” —, a fim de chegar a definicdo final e extensiva do
entendimento, ao mesmo tempo que firmam o termo inicial da evolugdo das
linguas numa base bioldgica, que corresponde as interjei¢cdes arrancadas do
aparelho fonador pelos impulsos instintivos mais simples.®

O vinculo de Rousseau e Condillac, para além da amizade pessoal, esté atrelado a
admiragdo daquele pela “doutrina epistemologica e psicologia analitica”® deste. Apesar disto,
assim como ndo se apega cegamente a perspectiva natural de Buffon, o autor guarda
ponderadas ressalvas sobre o reducionismo sensitivo estabelecido por Condillac, fato
observavel principalmente diante dos fundamentos linguisticos quando contrapostos. Apesar

de ambos concordarem a respeito do protagonismo da linguagem para o progresso racional e

8 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugio € notas ao Ensaio, p. 249.
! Ibid., p. 249.
62 Ibid., p. 249-250.
63 CASSIRER, A questdo J.-J. Rousseau, p. 108.
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moral do homem, Condillac a concebe, essencialmente, para a transferéncia de ideias,
enquanto o genebrino a percebe sobretudo para a evidenciagdo dos sentimentos. De certo,
ainda que dessemelhante em alguns aspectos, Rousseau constréi no Ensaio uma teoria da
linguagem que, sendo se estrutura em absoluto no pensamento de Condillac, minimamente o

complementa. Destarte, o proprio Rousseau declara:

Poderia contentar-me em citar ou em repetir aqui as pesquisas que O Sr.
Padre de Condillac realizou acerca desta matéria [a linguagem] e que, talvez,
dela me deram a primeira ideia. Mostrando, porém, a maneira como esse
filésofo resolve as dificuldades que ele mesmo se da acerca da origem dos
signos instituidos, que ele supds o que questiono, a saber, uma espécie de
sociedade ja estabelecida entre os inventores da linguagem, creio, ao remeter
as suas reflexdes, dever acrescentar a elas as minhas, para expor as mesmas
dificuldades sob a luz que convém ao meu assunto.*

2.2.3 Teoria da linguagem em Rousseau.

Rousseau inicia o Ensaio afirmando que “a fala distingue o homem dos animais
assim como as linguas distinguem as nagdes entre si”.®> Nao devemos, entretanto, nos apegar
a tal expressao como uma verdade literal do mesmo, visto que ele sustenta, tanto no Ensaio
quanto no segundo discurso, que ¢ a linguagem, enquanto género — e¢ nao a fala (palavra),
como espécie —, por meio do atributo da perfectibilidade, que contrasta o homem ante aos
animais. Outrossim, apesar da palavra plenamente desenvolvida ser um ato racional
antecedido pelos sentimentos humanos, ela nao ¢ capaz, como veremos a frente, de alcangar

toda a extensdo da linguagem.

Em sua defini¢do mais simples, linguagem significa “meio de troca de
informagdes”. Essa defini¢do permite que o conceito de linguagem englobe
expressoes faciais, gestos, posturas, assobios, sinais de mao, escrita,
linguagem matematica [...] e assim por diante.%

A linguagem caracteriza-se pelos signos intersubjetivos, os quais, no estado de
origem primario, dado a passividade do mesmo e ao infimo intelecto selvagem, se reduzem ao
que Rousseau intitula de grifo da natureza — “a primeira linguagem do homem, a linguagem

mais universal, a mais enérgica e a Unica de que ele precisa antes de ser necessario persuadir

6 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 103.
651d., Ensaio sobre a origem das linguas, p. 39.
% FISCHER, Uma breve histdria da linguagem, p. 12.
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homens em assembleia”.®” Este grito — que muito se assemelha a um grunhido ou gemido —,
se limita a situagdes de perigo, dor, fome ou alguma outra ocasido extraordinaria na vida do

primitivo, uma vez que esta, de maneira geral, é tranquila, pacifica e moderada.®®

O grito da natureza ¢ a pura expressdo da /inguagem original — “nao-articulada,
puramente sentimental e até instintiva”.%” Se sua ocorréncia esta atrelada a fatores externos a
razdo potencial do selvagem — i. e., independe do ato racional, uma vez que nio se implica a
comunicacdo de ideias, mas de sentimentos —, ¢ certo afirmar que estes sdo necessidades ou
contingéncias impostas por semelhantes, pelos animais, pela geografia ou pela natureza
propriamente dita. Dotada de acentuacdes e intensidade, esta linguagem, todavia, ndo possui
como exordio as necessidades e contingéncias em si, mas as paixoes que delas germinam. Um
selvagem, por exemplo, ndo grita pelo perigo em si, mas pelo medo que dele decorre;

igualmente, ndo grita pela fome ou pela doenga em si, mas pela dor e anglstia que elas

ocasionam.

Rousseau propde que “as necessidades (besoins) ditam os primeiros gestos € as
paixdes arrancam as primeiras exclamagdes (voix)”.”" Surgem aqui os dois modos pelos quais
o genebrino concebe a linguagem original, a saber, através (i) do movimento ou (ii) da voz.

Esta ultima, correspondente ao grito da natureza, como mencionado, atinge os acentos e tons

\

vocais indispensaveis a exteriorizacdo das paixdes que se inflam no coracdo dos homens,

enquanto a primeira, caracterizada pelos movimentos corporais — tato e gestos —, “limitam-se

a representar sua inquietagio natural”,’! — as caréncias.

Isto me leva a pensar que se nunca tivéssemos sentido outras necessidades
para além das necessidades fisicas, poderiamos nunca ter chegado a falar,
utilizando para nos entender somente a linguagem (langue) dos gestos.
Poderiamos deste modo ter estabelecido sociedades pouco diferentes das que
hoje temos ou que atingissem mesmo melhor os seus fins. Poderiamos ter
instituido determinadas leis, escolhido os nossos chefes, inventado as artes,
posto de pé o comércio ou, numa palavra, ter feito quase tantas coisas
quantas as que hoje fazemos com a ajuda da fala (parole).”

67 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 104.
 Ibid., p. 104-105.
% BECKER, Politica e linguagem em Rousseau, p. 210.
" ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 74.
7 Ibid., p. 40.
™ Ibid., p. 44-45.
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2.2.3.1 Do signo gestual enquanto linguagem original.

A linguagem do movimento, ainda que grosseira e rudimentar, instiga a
curiosidade natural do selvagem e o expde a uma infinidade de experiéncias até entdo
desconhecidas, as quais o conduzem a procurar os recursos necessarios a interlocugdo.”?
Apropriando-se das ideias de Condillac, o genebrino esclarece que estes recursos derivam dos
sentidos, os quais sdo percebidos por outrem e, assim, fundamentam a comunicacdo. Desta
forma, a linguagem do movimento ¢ dirigida pelo fato, ato que se finda na extensdo corporal,
ou pelo gesto, expressao significativa que nao se limita ao corpo, mas ao conjunto de agdes

disponiveis ao homem por meio deste. E por esta premissa que o autor manifesta que

[...] basta abrir uma historia dos antigos para nela encontrarmos iniimeros
exemplos de uma forma de argumentagdo ao nivel do olhar que produzia
mais efeito do que todos os discursos que fossem proferidos na altura. O
objeto que apresentamos ao publico, antes ainda de comegarmos a falar,
espicaca a sua imaginacdo, excita a sua curiosidade e suspende o espirito no
augurio do que lhe ser4 dito.”

Rousseau deseja falar a respeito do gesto, pois o tato, embora manifeste uma acao
imediata de comunicagdo, nao ultrapassa o campo visual do toque, sendo relevante em
diminutas ocasides. O gesto (a¢do mediata), de outra forma, ¢ claramente uma linguagem
mais ampla do que o tato, e até mais acessivel do que a voz, visto que por tal meio, nas
primeiras relagdes entre os homens primitivos, estes necessitam de muito menos codigos e
convengdes para serem compreendidos do que através da voz, captada pelo sentido da audicao
e pela sensacdo do som.”> Ademais, nos gestos “o niimero de objetos que impressiona a nossa
vista ¢ maior do que o que impressiona os nossos ouvidos, [...] porque as formas tém uma
variedade maior do que os sons: deste modo, elas também sdo mais expressivas e dizem um

maior nimero de coisas em menos tempo”.”®

Rousseau afirma que, de certo modo e sob condi¢des singulares, todos os animais
se comunicam. Nao o fazem, porém, através da palavra, menos por auséncia das condi¢des
fisiologicas necessarias para isto, do que pela capacidade humana para tal — a perfectibilidade.

Assim, ao se comunicarem, como o pensador julga acontecer com “os animais que vivem e

7 Ibid., p. 39.
7 Ibid., p. 41.
75 Ibid., p. 41.
76 Tbid., p. 40.
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trabalham em conjunto (castores, formigas e abelhas, por exemplo)”,”” utilizam a linguagem

gestual unica e exclusivamente sobre suas necessidades e contingéncias, reduzindo suas

aptiddes ao horizonte visual.”®

Os gestos sdo, portanto, “signos mudos (simbolos desligados de palavras)
poderosamente eloquentes”,”” mas tio somente quando diante de sentimentos simples e
objetos explicitos. Os primeiros sdo aqueles facilmente decifraveis ao olhar, como a dor, o
medo e a felicidade; os segundos sdo os resolutos a compreensao, como a ameaga € 0 perigo.
Sentimentos simples e objetos explicitos nao sdo melhores traduzidos por palavras do que
pelos gestos, dado que se manifestam melhor aos olhos do que aos ouvidos. Neste sentido se
exemplifica que “o que os antigos pretendem transmitir de uma forma mais viva, eles ndo o
exprimem por palavras mas por sinais (signes): nio o dizem, mostram-no”.%’ Resta ao

filosofo, portanto, desvendar o que faz o selvagem substituir a linguagem gestual pela vocal, e

como ocorre tal processo.

2.2.3.2 Do signo vocal enquanto linguagem de convengao.

A linguagem humana se inicia pelos gestos, dos mais simples aos mais
compostos, antecedidos por vocalizacdes singulares (grito da natureza), que sao
caracterizadas por grunhidos, suspiros e gritos. Do seu desenvolvimento, dado pelos
instrumentos naturais do sentir (instintos e sentidos) e do pensar (livre-arbitrio e
perfectibilidade), erguem-se pequenas sentencas vocais. Contudo, surge-nos a duvida: o que
conduz o homem a “processos mentais complexos [...] possibilitados por sentencas

20981

complexas, permitindo sociedades baseadas na fala Pelo pensamento de Rousseau, a

resposta esta na propria pergunta — a sociabilidade.

O principal signo vocal existente ¢ a palavra, sinal que o filésofo chama de

linguagem de convengdo, “uma propriedade do homem [...]; razdo porque o homem evolui,

77 Ibid., p. 46.

8 Evidentemente, as ciéncias bioldgicas da época ndo permitem a Rousseau ir além de meras
conjecturas filosoficas. Ainda que estruturado, até certo momento, em nomes como Condillac e
Buffon, o genebrino nao possui os instrumentos necessarios a compreensao que hoje possuimos acerca
da linguagem animal que, tal como explica FISCHER, Uma breve historia da linguagem, p. 12,
“atualmente sabemos que ambos os insetos [abelhas e formigas] também usam simultaneamente
outros meios de expressao comunicativa” [além da gestual].

7 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugio € notas ao Ensaio, p. 251.
8 ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 41.
8 FISCHER, Uma breve histdria da linguagem, p. 70.
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quer para o seu bem quer para o seu mal, € os animais ndo”.®> Por ser uma convencio
ninguém negara sua impossibilidade de incidéncia entre individuos isolados, o que conduz o
genebrino a formulagdo das primeiras caracteristicas socidveis do primitivo. Como

bem lembra Starobinski,

[...] para Rousseau, o homem ndo é naturalmente sociavel, ou, pelo menos,
ndo o ¢ desde a origem. Tornou-se socidvel em virtude de sua
perfectibilidade. Contudo, Rousseau considera a perfectibilidade como um
apanagio inato, como um dom da natureza. A instituicdo social ndo deixa,
entdo, de estar relacionada com a natureza: ¢ a consequéncia protelada de
uma disposi¢ao primitiva, cujos efeitos se manifestaram muito lentamente, a
distancia da origem, sob influencia de condigdes excepcionais que
solicitaram o desenvolvimento das faculdades virtuais.®

Somente a partir das primeiras relagdes entre os homens e, possivelmente, a partir
das simples e iniciais percep¢des do outro enquanto ser semelhante, a linguagem se
desenvolve como um diferencial entre homens e feras.’* Quanto tempo niio se passa entre o
completo siléncio selvagem, rompido apenas pelo grito da natureza, e o modesto ato de
comunicar? Explica Fischer que “os humanos evoluem a partir de criaturas sem linguagem, e
por esse motivo, areas do cérebro com outras fungdes, como a de gesticular, assumem a nova
tarefa da fala”.% Esse lapso temporal, ainda que desconhecido a época de Rousseau como fato
historico-cientifico, ¢ sim compreendido pelo autor quando, “para nos fazer entender que o
homem fala tarde, [Rousseau] acumula tdo grandes dificuldades que parece sustentar que o

homem jamais fala. A hipérbole é manifesta: [...] avanga 0 maximo para provar o minimo”.%

Ao enumerar os inumeros obstaculos que se opdem a invencao das linguas,
[Rousseau] obriga-nos a admitir pelo menos uma enorme distancia, um
imenso lapso de tempo entre o homem primitivo ¢ o homem dotado de
linguagem. A partir dai, poder-se-4 conjecturar que o primeiro estado de
natureza, longe de ser uma simples hipotese, durou muito tempo, ¢ que o
homem, antes de falar, viveu durante milhares de séculos em uma
vagabundagem silenciosa.?’

82 ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 46-47.
8 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 410.
8 ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 39.
8 FISCHER, Uma breve historia da linguagem, p. 71.
8 STAROBINSKI, op. cit., p. 414.
8 Ibid., p. 414.
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O homem utiliza as palavras e as formula de acordo com a lingua. Esta é, por

788 que se divide, como elucida

defini¢do, “um conjunto organizado de signos linguisticos
Abbagnano, entre linguas historicas e artificiais. As Ultimas dizem respeito a um ato de
compreensdo por competéncias e atributos especificos pertencentes a determinado grupo,
como as linguas politicas, técnicas e juridicas. As primeiras, em outra visdo, que se vinculam
as formulagdes de Rousseau, sdo atos de compreensao de comunidades histdricas, como as

linguas ja extintas e aquelas que ainda utilizamos (francés, italiano, etc.).¥

Sendo os gestos destinados a sentimentos simples e objetos explicitos, Rousseau
afirma que, quando diante de situagdes que atingem o coracdo e as paixdes, “a impressao
persistente do discurso, que por assim dizer ¢ reincidente, sensibiliza-nos de uma maneira
diferente da mera presenca do objeto, de que nos apercebemos logo ao primeiro golpe de
vista”.?® Ele utiliza o exemplo das doengas, conheciveis por todo ser humano, que se
sensibiliza com outrem pelo instinto da compaixdo. Apesar desta, as doencas ndo sdo em sua
maioria objetos explicitos, ndo atingindo as emog¢des do observador pelo simples olhar.
Dependem, entretanto, de um impulso ao coragdo, acerca do qual os sons, sejam por gemidos
do adoentado ou pelo discurso sobre suas sensacgdes, transcendem ao objeto e ascendem as

emocdes.”!

A palavra, portanto, nasce da incapacidade dos gestos em comunicar sentimentos
complexos e objetos implicitos; em outros termos, a palavra rompe a limitacdo gestual das
contingéncias e necessidades fisicas, e se direciona as necessidades morais do homens — as
paixdes. Sao estas que, inclusive, diferente do que imaginam outros pensadores modernos,
aproximam os selvagens entre si e neles dilatam a sociabilidade por meio da lingua.®? Fischer
diz que ndo hd uma lingua primeira, posicionamento controverso no filosofo, uma vez que
parece concordar com tal afirmacdao em singular, dado a multiplicidade de possibilidades para

o florescimento das linguas, mas, em entendimento geral, anuncia uma lingua que, percebida

8 ABBAGNANO, Dicionario de Filosofia, p. 615.

% Ibid., p. 615.

% ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 43.
9 Ibid., p. 43.

%2 Cf. ibid., p. 47-48: “Diz-se que os homens inventaram a fala para exprimirem as suas necessidades,
mas esta opinido parece-me insustentavel. A consequéncia natural das primeiras caréncias que oS
homens sentiram foi eles afastarem-se e ndo aproximarem-se. Era necessario que assim sucedesse para
que a espécie (humana) se estendesse (pela terra) e esta fosse mais rapidamente povoada; se isso nao
tivesse sucedido, o género humano ter-se-ia concentrado num canto do mundo e tudo o mais
permaneceria abandonado”.
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diante dos sentidos figurados,” apresenta tracos distintivos como restritas articulagdes,
inimeros sindnimos para o mesmo objeto, diversos superlativos, diminutivos e expressdes

compostas que expressam as exclamagdes e acentos das paixdes.

Devemos considerar que as primeiras palavras de que os homens serviram
tiveram em seu espirito um significado muito mais amplo do que as de que
nos valemos nas linguas ja formadas e que, ignorando a divisao do discurso
em suas partes constitutivas, eles deram inicialmente a cada palavra o
sentido de uma sentenca inteira.”*

2.2.3.3 Do signo escrito enquanto técnica comunicativa convencional independente.

“Como Condillac, Rousseau vé a linguagem nascer com o ‘grito da natureza’,
passar pelo gesto (linguagem de acdo) e desembocar lentamente na linguagem de instituicao
[conven¢do]”.”> A escrita, diferente dos movimentos (tato e gesto) e dos sons (grito da
natureza e palavra), apesar de ndo compor um meio proprio de comunicagdo para o genebrino
(pois ¢ uma técnica), ¢ ainda assim um recurso convencional de pronunciamento de
sentimentos e ideias. Apesar de ser “totalmente independente da fala”,’® a escrita, ainda que
guiada pelas linguas, surge da monotonia destas, i. e., enquanto técnica € ndo meio
comunicativo, a escrita se origina no momento em que “a lingua se torna mais exata, mais

clara, mas a0 mesmo tempo mais pesada, mais velada e mais fria”.”’

Se pela fala o homem alcanga os sentimentos mais intimos, ¢ pela escrita que se
atinge as ideias profundas. E nesta perspectiva que Rousseau, citado por Becker, afirma que
“a escrita, que parece dever fixar a lingua, ¢ justamente o que a altera, ndo lhe muda as
palavras, mas o génio; substitui a expressdo pela exatiddo”.”® Segundo Fischer, a escrita é
ainda mais convencional do que a propria lingua, pois esta podem sofrer mutagdes que
independem da vontade humana, o que ndo ocorre na escrita, que se fundamenta justamente

na estabilidade dos cddigos criados, interpostos e aceitos pelos homens. O pensamento dele,

9% Cf. ibid., p. 47-48: “[...] Como é que uma expressdo pode ser figurada antes de possuir um sentido
proprio, uma vez que ¢ na translacdo do sentido que reside a figura? Para que se compreenda o que eu
quis dizer é necessario substituir a palavra que transpomos pela ideia que a paixdo nos apresenta; com
efeito, so transladamos palavras porque transladamos as ideias simultaneamente, ja que de outro modo
a linguagem figurada nao teria qualquer significado”.

%4 1d., Discurso sobre a desigualdade, p. 105.
%> STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 416.
% ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 57.
7 Ibid., p. 54.
% BECKER, Politica e linguagem em Rousseau, p. 101.
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entretanto, ndo se assemelha ao de Rousseau quanto & influéncia da escrita na lingua de
determinada comunidade. Enquanto para o genebrino, como dito, a escrita modifica o espirito
da lingua, uma vez que “se disséssemos todas as coisas tal e qual as escrevemos a fala

confundir-se-ia com a leitura”,”® para Fischer,

[...] nas sociedades em que a capacidade de ler e escrever ¢ limitada a poucas
pessoas selecionadas, parece que a escrita tem poucos efeitos sobre a lingua
falada. Mas em sociedades em que a capacidade é difundida, o impacto da
escrita ¢ profunda. A escrita preserva a lingua falada, nivela, padroniza,
determina, enriquece e gera muitos outros processos orientados pela lingua
com implicagdes sociais de amplo alcance.'”

Rousseau, ao declarar tal poder da escrita sobre a lingua, ndo tem em mente
sociedades plenamente desenvolvidas (civilizadas). Pelo contrario, imagina remotas
comunidades, separadas entre si por inimeros obstaculos climaticos, territoriais e evolutivos.
Tal como a historia do homem nao segue uma base temporal alinhada, a historia das primeiras
comunidades também ndo, devendo cada uma acompanhar percursos distintos que, no
maximo, podem ser descritos genericamente pelo observador, como fez o intelectual. Sob tal
raciocinio se afirma que a escrita apresenta na lingua uma historia de si mesma e das
comunidades historicas, podendo ser analisada sobre trés vertentes, a saber: (i) pinturas, (ii)
sinais e (iii) alfabeto.

A pintura representa a lingua das paixdes, pois ndo figura os sons, mas o objeto
em si. E para Rousseau a mais singela e grosseira forma de escrita e, consequentemente, de
lingua. A segunda — os sinais —, “consiste na representacdo das palavras e das frases por
caracteres convencionais, o que sO se pode efetivar quando a lingua ja se encontra
completamente formada e todo um povo se une em torno de leis comuns”.!”! A escrita
alfabética, por sua vez, “consiste em dividir a emissdo de voz num certo nimero de partes
elementares, tanto vocalicas como articuladas, por meio das quais depois se possam formar
todas as palavras e todas as silabas imaginaveis”.!> A partir destas trés representagdes,
Rousseau se aproxima do percurso antropoldgico da moral que, como sabemos, ndo se finda

no estado de natureza primario. Assim, o genebrino destaca que a pintura parece caracterizar

% ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 61.
100 FISCHER, Uma breve histéria da linguagem, p. 110.
10 ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 54.
192 Thid., p. 54.
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o periodo fim ou préoximo ao término deste estado, enquanto os signos ilustram seu estadgio

secundario e o alfabeto, a sociedade civil.

2.3 Fundamentac¢ao do ser moral em Rousseau.

2.3.1 Barbaro: o estado de natureza secundario e a tese do ser moral.

Elucidamos no capitulo inicial que o estado de natureza em Rousseau se divide
em dois estagios. Explicamos até aqui como o ser amoral se estrutura no selvagem e como
este desenvolve a razdo potencial a medida que os instintos e sentidos ampliam suas
capacidades fisicas, psicologicas e morais no percurso entre estado primario e secundario.
Deste modo, se no estado primério o homem natural, chamado de selvagem, ¢ silencioso e
apenas se expressa como outros animais, no estado secundario este homem, agora
denominado como hdrbaro,'” ¢ dotado incialmente pelo grito de natureza e, mais adiante,
através de sucessivos progressos, pelas linguagens comunicativas dos gestos, palavras e

escritas.

Apesar de reconhecermos o carater pedagogico desta divisao, Rousseau
demonstra que selvagens, barbaros e civilizados vao além de uma narrativa historica da
origem dos homens, compondo de fato uma hipotese explicativa do género. Alids, através do
estudo dos homens Rousseau estabelece a investigacao do ser natural e, consequentemente,
de tudo aquilo que o cerca ou de tudo que dele deriva — como € o caso, que bem nos serve, da
construcdo das primeiras comunidades. Rousseau ndo parece preocupado em distinguir a
comunidade da sociedade, pois por muitas vezes utiliza tais expressoes enquanto sindnimos;
entretanto, em sua retérica descritiva do estdgio amoral, assentado sobre a ideia de solidao
selvagem, passando pela moralidade do barbaro e a imoralidade do civilizado, o autor parece
distingui-las, de modo que a primeira cuida do convivio regional entre homens proximos, e a

segunda, das relacdes politicas entre homens e Estado.

183°0 homem barbaro ainda é um selvagem. Ele é o homem natural em seu estagio secundario, i. é.,
aquele que se desenvolve a partir do estado moral. O selvagem, desta maneira, dentro do estado de
natureza, pode ser compreendido enquanto selvagem propriamente dito (amoral) e barbaro (moral).
Rousseau utiliza esta expressao poucas vezes em seus escritos, de modo unico e exclusivo a ilustrar a
evolu¢ao moral do homem. Portanto, a expressdo nao diz respeito a qualquer outro significado que a
historia possa lhe atribuir, mas tdo somente ao periodo intermedidrio entre a selvageria completa e a
civilidade normativa.
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Diversos fatores contribuem para a formagdo das primeiras comunidades
humanas. Se as necessidades fisicas afastam os homens e as paixdes os retinem, sdo as
diferencas das terras, as mudangas climdticas, o rigor das estacdes e inumeros outros eventos
naturais que dilatam tais paixdes e contribuem para a formagdo de hordas primitivas.
Rousseau ndo vé tais hordas como uma comunidade, haja vista se referirem a mera reunido
desorganizada de homens ndémades, sem nenhum tipo de percepcao psicologica ou moral de

relacionamento entre si.

Instruido pela experiéncia de que o amor do bem-estar ¢ o tinico movel das
acoes humanas, ele [0 barbaro] se vé em condi¢des de distinguir as ocasides
raras em que o interesse comum devia fazé-lo contar com a assisténcia dos
semelhantes e aquelas, ainda mais raras, em que a concorréncia devia fazé-lo
desconfiar deles. No primeiro caso, unia-se a eles formando um rebanho ou,
no melhor dos casos, em algum tipo de associagdo livre que ndo obrigaria
ninguém e duraria apenas o que durasse a necessidade passageira que o
formara. No segundo, cada qual buscava a sua propria vantagem, quer com a
forga bruta, se julgasse podé-lo, quer com habilidade e sutileza, se se sentisse
o mais fraco.!%

A medida que aprimoram suas habilidades fisicas, como caga e pesca; suas
capacidades psicologicas, como a compreensdo do outro por meio da linguagem; e suas
percepgdes morais, tal como o reconhecimento de outrem enquanto ser semelhante, os
barbaros rompem com o estado amoral e progridem em um estagio de moralidade gradual e
continua. Afirma Lourival G. Machado que “s6 encontramos matéria para a cogitacao €tica na

existéncia social”,'®

matéria esta que se inicia na transi¢do das hordas para a constituicdo
familiar. E a familia “a mais antiga de todas as sociedades [comunidades], e a tUnica

natural”,!%® disserta o genebrino.

Se através das hordas o barbaro desenvolve principalmente o fisico, no que tange
as questdes de sobrevivéncia (alimentagdo e repouso), ¢ enquanto ser familiar que ele adianta
as paixOes sentimentos como amor conjugal e paternal. Na familia, macho e fémea se
reconhecem, bem como identificam a prole e os lagcos que os unem. Ha neste momento, até
entdo, o vagaroso afloramento do ser moral, a capacidade humana de se perceber ndo apenas
como ser existente, elemento intrinseco a natureza, mas ser consciente, capaz de se distinguir

enquanto sujeito de vontades, paixdes, sentimentos, necessidades e emocgodes.

1041d., Discurso sobre a desigualdade, p. 121.
105 MACHADO, Homem e sociedade na teoria politica de Rousseau, p. 101.
106 ROUSSEAU, O contrato social, p. 24.
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O desenvolvimento do ser moral ¢ lento, imperceptivel e muitas vezes
interrompido por incidentes espontaneos como doengas, ataques de predadores ou a propria
morte. A soliddo do estado de natureza primdrio cede espago a convivéncia pacifica, e o zelo
pela sobrevivéncia, antes individual, torna-se familiar. O homem, j& compreendido enquanto
sujeito de necessidades morais, observa o berco dos costumes sociais e traz a consciéncia
qualidades e preferéncias que julga, compara, analisa e infere de acordo com suas proprias
experiéncias e interesses. A familia, entretanto, ndo ¢ a fonte deste ser, mas tdo somente o
ambiente propicio ao seu florescimento. Ele surge, de forma mais limpida, da relagdo dada
pela linguagem existente entre os seres que compdem a familia; eis a importancia que a teoria
da linguagem de Rousseau, anteriormente elucidada, desempenha sobre o homem e,
consequentemente, sobre nossa investigacdo. Pela linguagem, “torna-se cada familia uma
pequena sociedade [comunidade], ainda mais unida porque o apego mutuo e a liberdade sao

seus unicos lacos”.!%7

2.3.2 A estrutura fundamental do homem barbaro.

2.3.2.1 A constituicdo fisica e psicologica do barbaro.

As familias trazem consigo uma nova perspectiva de vida ao barbaro, reitera
Rousseau. Se, enquanto selvagem, o homem molda sua forca e velocidade de acordo com as
atividades que garantem sua sobrevivéncia, o lago familiar o faz perder grande parte de sua
ferocidade, vigor e capacidade de enfrentar sozinho feras de diversas espécies. Tendo perdido
agilidade e energia, caracteristicas tdo presentes em seus antecessores, o barbaro potencializa,
de outra forma, armas, estratagemas e construgdes que lhe asseguram a tutela propria e de
seus proximos. Alids, enquanto ser moral, a familia torna-se uma de suas preocupagdes, uma
vez que o amor de si e a piedade, antes reduzidos a meros instintos naturais, agora recebem
certo carater de compromisso moral, ainda que bem distinto do homem civilizado. E sobre

este pensamento que o filésofo assegura que

[...] se estabeleceu a primeira diferenca na maneira de viver dos dois sexos,
que até entdo s6 haviam tido a mesma. As mulheres tornaram-se mais
sedentarias e se acostumaram a tomar conta da cabana e dos filhos, enquanto
0 homem ia buscar o sustento comum. [...] Se cada qual separadamente se

197 1d., Discurso sobre a desigualdade, p. 121.
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tornou menos capaz de combater as bestas selvagens, em compensacao foi
mais fAcil reunirem-se para resistir-lhes em comum.!%

A familia ndo surge, entretanto, de um simples processo evolutivo das antigas
hordas. Ao contrario, ela ¢ uma consequéncia do ato de habitar, 1. e., do término das
condigdes ndmades e do inicio da pratica de permanecer fixo em determinado local —
residéncia. Multiplas hipdteses levam o homem natural a estabelecer uma residéncia, sejam
fatores climaticos, territoriais, geograficos ou estratégicos, de modo que dificilmente uma
familia € constituida afastada de tal pratica. Ademais, outras duas consequéncias sdo a
institui¢do da propriedade, uma vez que aquele que reside pretende para si a posse € a
propriedade do local habitado, e o amplo desenvolvimento das linguagens, inicialmente

familiares e, posteriormente, de toda a comunidade.

Menos timido, medroso e acuado do que o selvagem, o barbaro progride
racionalmente sobre cada nova experiéncia e situacdo a que € posto. Em comunidade, grupos
familiares que compartilham os mesmos costumes, habitos, regulamentos, climas e
alimentacdao, o homem se v€ diante dos olhares de outros e, nao diferente, coloca o seu sobre
eles. Reunidos sobre o mesmo palco e se alegrando com cantos e dangas, surgem deste
constante e intenso relacionamento as primeiras nogdes de beleza, ciime e mérito. Mais

domesticados, afirma Rousseau, os barbaros

[...] gozavam de um lazer muito grande, empregaram-no em obter varios
tipos de comodidades desconhecidas de seus pais; e foi este o primeiro jugo
que, sem se dar conta, eles se impuseram, e a primeira fonte de males que
prepararam para seus descendentes; pois além de continuarem assim a
amolecer o corpo e o espirito, tendo tais comodidades pelo habito perdido
quase todo o encanto e ao mesmo tempo tendo degenerado a condigdo de
auténticas necessidades, a privagdo delas tornou-se mais cruel do que era
doce a sua posse, e se sentiam infeliz por perdé-las, sem serem felizes por
possui-las.'"”

2.3.2.2 A constituicdo moral do barbaro.

O homem que sentia antes de pensar, agora adianta as faculdades da razao sobre
os sentimentos e emog¢des. A cada novo progresso, as sensagoes promovidas pelos instintos
lhe representam menos impulsos do que os comandos das ideias, que, por meio do livre-

arbitrio e da perfectibilidade, se tomam de maior complexidade. A moral, dispersa sobre os

198 Thid., p. 123.
199 Tbid., p. 123.
75



homens de diferentes modos e graus, torna o barbaro um ser de preferéncias, pois ¢ através da
reflexdo moral que ele observa, compara e julga seus semelhantes, os animais, a natureza e a
st proprio. Em comunidade o efeito de sucessivas preferéncias ndo € outro sendo a valoracao
da estima publica, 1. e., a formulagdo, por um lado, de atributos de beleza, forga, habilidade,
eloquéncia, etc., e, de outra forma, do uso de simbolos andlogos para designar melhor/pior,

maior/menor, forte/fraco, rapido/lento, dentre outros.''°

A majoragao da estima publica entre os homens barbaros gera, como efeito, o
sentimento de considerag¢do mutua, o qual, segundo o genebrino, origina as desigualdades e
os vicios, de modo que da comparacado e atos preferenciais surgem, “por um lado, a vaidade e
o desprezo, por outro a vergonha e a inveja; e a fermentagdo causada por estes novos levedos
produz, enfim, compostos funestos a felicidade e a inocéncia”.!!! Neste sentido o autor afirma

que

[...] assim que os homens comegaram a se apreciar mutuamente e a ideia de
consideragdo se formou sem seu espirito, cada qual pretendeu ter direito a
ela, e ndo mais foi possivel deixar impunemente de té-la por ninguém. Dai
sairam os primeiros deveres de civilidade, mesmo entre os selvagens, e dai
todo inconveniente voluntario se tornou um ultraje, porque juntamente com
o mal que resultava da injuria, o ofendido nele via o desprezo pela pessoa,
frequentemente mais insuportavel do que o proprio mal. Assim é que, como
cada qual punia o despreza que lhe haviam demonstrado de maneira
proporcional a importancia que a si mesmo se atribuia, se tornaram terriveis
as vingangas, € os homens, sanguinérios e cruéis.'!?

Esta condi¢do secundaria no estado de natureza, entretanto, como bem elucida
Rousseau, “conservando um justo meio entre a indoléncia do estado primitivo e a petulante
atividade do nosso amor-proprio, ¢ a época mais feliz e mais duradoura [...], o estado menos
sujeito as revolugdes e o melhor para o homem”.'"® Vemos nesta passagem como o autor
utiliza a expressdo amor-proprio e nao amor de si mesmo; fica claro como o barbaro, apesar
de ainda possuir este tltimo e a compaixao, ja ndo se prende aos instintos e sentidos como um
mero animal. O gozo do livre-arbitrio, a perfectibilidade e as relagdes comunitarias tornam o
homem uma espécie diferenciada dentre todas e privilegiada em si mesma. E a partir deste
momento que se consagra o segundo tipo de desigualdade existente — a desigualdade politica

ou moral.

10 hid., p. 124.
11 Tbid., p. 124.
12 Ihid., p. 124.
113 Tbid., p. 124.
76



Se no estado original primario os selvagens conhecem apenas as desigualdades
fisicas ou naturais, como for¢a, peso, altura, idade, saude e animo, no estado primitivo
secundario o barbaro se percebe diante da chamada desigualdade politica ou moral,
“porque depende de uma espécie de convencao e ¢ estabelecida ou pelo menos autorizada
pelo consentimento dos homens. Consiste nos diversos privilégios de que alguns gozam em
prejuizo dos demais, como serem mais ricos, mais honrados, mais poderosos do que eles”.!'
As desigualdades morais sdo, em verdade, ndo apenas efeitos dos sentimentos e necessidades
despertas nessa nova conjectura da vida humana, mas um desaguar da propria moral que, a

115

frente, concebera “por algum acaso funesto” > a sociedade civil.

Como elucidado anteriormente, os primeiros progressos do espirito humano
dispensam ao homem natural um carater construtivista do ser em oposicao as formulagdes
desconstrutivistas realizadas pelo mesmo na tentativa de emancipar o selvagem de tudo aquilo
que nao lhe € natural. Assim, da transi¢do do estdgio amoral ao periodo moral, i. e., do estado
de natureza primdario ao secundario, o barbaro deixa de ser percebido como um mero animal,
dotado apenas de sentidos e instintos, e passa a compreender seus semelhantes, os animais

que o cerca, a natureza e a si proprio.

Tal compreensdo, antes disso, ¢ possibilitada pelos elementos do pensar humano
— livre-arbitrio e perfectibilidade —, caracteristicas Unicas dos homens que os destoam frente
aos animais. S3o elas que coordenam, juntamente com as atividades do sentir — instintos e
sentidos — a formulagdo das primeiras ideias, sejam particulares (aquelas que todos os animais
possuem) ou gerais (concepgdes intelectuais como descricdo ou definicdo de um objeto).
Neste momento Rousseau ¢ confrontado pelo obstaculo da origem das ideias gerais, as quais,

segundo ele, exigem uma manifestagao representativa anterior — uma linguagem.

Em Condillac, o genebrino procura respaldar filosofica e biologicamente a
estrutura das ideias enquanto estrutura natural. Negando o reducionismo oferecido pelo abade
de Mureaux sobre todas as ideias derivarem exclusivamente dos sentidos e instintos,
Rousseau demonstra que as mesmas dependem da linguagem para se estabelecerem no
individuo e, adiante, para serem comunicadas. Portanto, sendo o grito da natureza a primeira
linguagem do homem, sd3o o movimento € a voz 0s Unicos signos capazes de expressar tais

ideais e, antes, 0s proprios sentimentos ¢ emogaes.

114 Tbid., p. 89.
115 Tbid., p. 125.
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A escrita, do mesmo modo, é uma técnica comunicativa convencional
independente, mas que estd intimamente relacionada a palavra. Ela permite a materializacdo
dos sentimentos em ideias, a partir do momento que nao se vincula ao som, mas ao objeto em
si. Talvez o barbaro ndo esteja tdo avangado a ponto de domina-la por completo, mas
certamente o faz por meio dos simbolos ilustrativos das palavras, caracteres e sentengas que ¢
capaz de proferir. Assim, a linguagem cumula o homem de sentimentos, emog¢des ¢ ideias que
o fazem experimentar novos ambientes e enfrentar novos obstaculos, até entdo desconhecidos

do selvagem.

E a linguagem que oportuniza ao barbaro participar das primeiras hordas,
saciando suas necessidades e avultando suas paixdes. Sao estas, alids, que os aproximam e,
tendo cessada a vida ndmade, o fazem residir e compor a familia, primeira instituicdo social
notada pelo homem. E por ela que o barbaro experimenta o amor paternal e conjugal, bem
como, pelo ato de residir, detém para si a propriedade de sua cabana e dos animais que
domestica, além de continuar o progresso das palavras — linguagem de convengdo. Tal
convencao altera a composicao fisica e psicologica do barbaro, o qual se apresenta muito
menos forte, agil e curioso do que o selvagem, mas muito mais astuto, desinibido e socidvel

que este.

Constituido em um ser de preferéncias, a medida que o ser moral se desenvolve
dentro de si, o barbaro observa, compara e julga, despertando estima publica e atingindo a
consideragao mutua. Delas se sugere as desigualdades politicas ou morais, porém, sabendo
que a moral ¢ em grande parte um produto da razao (concomitante ao sentir), a qual se
avoluma sucessivamente pela linguagem, devemos compreender, precedentemente, as bases
geolingiiisticas que moldam a concepcdo da propria moral, i. e., a diferencia¢do climatica e

territorial das linguas como disposi¢do de influéncia sobre o ser moral.
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CAPITULO III: O SER IMORAL

Pelas verificagdes constatadas até o momento, a trajetdria do ser moral intenta, no
corrente capitulo, apurar as razdes que declinam a moralidade primitiva — ausente no
selvagem e presente no barbaro —, além de, consequentemente, estear a aurora do ser imoral e
demonstrar as repercussdes individuais e sociais desta para com a natureza, a sociedade e o
proprio homem. Para satisfazer tamanhas aspiragdes, o capitulo se apresenta segmentado em
duas partes principais, as quais se complementam entre si na estrutura narrativa oferecida por
Rousseau, de tal modo que temos, inicialmente, o estudo acerca das inflexdes do ser moral e,

posteriormente, a fundamentacao do ser imoral.

Subdividida em trés secdes, quais sejam, (i) o bdarbaro enquanto ser consciente,
(i1) desenvolvimento do ser moral e (iii) da segunda revolugdo, a primeira parte se inicia do
exato ponto em que se findou o capitulo anterior, a construgdo do ser moral. Nela procuramos
elucidar a edificagdo tedrica do autor acerca da consciéncia humana, sua formagao e efeitos,
estabelecendo-a assim como o elo entre moral, linguagem e territorialidade, aspectos de suma
importancia para o aclaramento do progresso moral do homem, seja diante da horda, familia,
comunidade ou nagdo. Inclusive, ¢ também neste momento que o genebrino remete o
investigador a identificar no amor-préprio a origem dos conflitos dos barbaros em
comunidade, fator este que, depois de estabelecido, esclarece os alicerces da desigualdade

moral entre os homens.

Também fragmentada em trés se¢des, a saber, (i) primeiro discurso, (i1) sociedade
civil e (ii1) do homem civilizado, a segunda parte do capitulo se descortina a partir da
apresentacdo do Discurso sobre as ciéncias e as artes, obra iniciada em 1749 e publicada em
1750 diante do concurso filoséfico da Academia de Dijon, Franga. E por meio deste texto,
bem como do Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens e
o Contrato social, que a pesquisa objetiva ilustrar a constituicdo da sociedade civil e traduzir
a esséncia desta por meio do verbo associar-se. Por fim, se exterioriza o ser estético enquanto
objeto de andlise, tanto como principal efeito das associacdes civis, como agente da ruptura

do ser moral, tornando-o desta maneira imoral.
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3.1 Inflexoes do ser moral.

3.1.1 O barbaro enquanto ser consciente: moral, linguagem e territorialidade.

Dotado de ideias cada vez mais estruturadas pelas faculdades do pensar e
atividades do sentir, o barbaro, através do desenvolvimento continuo das formas de linguagem
(voz e movimento), solidifica sua concep¢do moral na natureza, na comunidade e em si
mesmo. Lento e gradativo, o progresso antropologico da moral nos revela o ser moral
enquanto capacidade de consciéncia, seja na percepcao da propria existéncia, seja na
identificacdo de si mesmo como sujeito prendado, por um lado, de sentimentos e emogdes

fornecidas pela expressao do sentir, e, por outro, das faculdades intelectuais do pensar.

Temos em Rousseau, portanto, que a consciéncia, para além dos atos cognitivos
derivados da razdo, constitui um principio intimo que concilia os lagos entre desejos e acdes.
Na qualidade de ser consciente o barbaro reconhece suas paixdes e necessidades,
instrumentaliza suas capacidades e reconhece o outro por seu semelhante quando humano, e
inferior quando animal. Ainda, a consciéncia ¢ a luz pela qual se garante que o homem
percebe sua superioridade em relagdo as feras, dispersando sobre estas 0s meios necessarios
para domina-las quando lhe parecem tuteis (domestica¢do) ou cessar-lhes a vida quando sob

grave ameaca ou para delas se alimentar.

Em nenhum de seus escritos Rousseau nos da uma completa e sistematica
explicacdao da natureza e fungdes da consciéncia, embora ndo haja davida de
que a considerou um elemento muito importante na constituigio moral e
espiritual do homem [...] Rousseau nao vé a consciéncia como a fonte
exclusiva de compreensdo moral e motivacdo moral em seres humanos.
Pensa que os sentimentos de compaixdo, por exemplo, pode dirigir-nos para
a generosidade, a cleméncia e a justica, sem recurso a orientacdo da
consciéncia; curiosamente, ¢ bem provavel que esses sentimentos tenham a
mesma raiz em nossa natureza que a consciéncia, na opinido de Rousseau.!

Pela consciéncia o barbaro se certifica de sua existéncia e, adiante, de sua
condi¢cdo humana. Estas, todavia, sdo percebidas em plenitude pela razdo, a qual ndo alcanga a
concep¢do humana mais visceral — os sentimentos —, cabendo a consciéncia, portanto,
harmonizar internamente o sentir ¢ o pensar no homem e, externamente, seus efeitos (agdes

ou omissdes) na comunidade. Desta forma, a consciéncia dita por uma voz interior, conforme

' DENT, Dicionario Rousseau, p. 77-78.
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Rousseau, uma presenga moral se intrinseca e uma postura ética se extrinseca. Ambas as
formas conduzem o homem aos certames da ordem, paz e virtude. Neste entendimento

N. J. H. Dent elucida que

[...] em cada um de nés existe uma voz interior que, se escutada com
humildade e solicitude, nos levara a agir bem e a sentirmo-nos bem. Suas
sugestoes sdo apropriadas para as necessidades de nossas almas e induzem-

r

nos a fazer o que ¢ excelente e louvavel. Esse principio interior de
consciéncia leva-nos a amar a justica e a seguir a verdade, superando todos
os preconceitos. Esse sentimento intimo precede a razdo e ¢ um melhor guia
para a vida.

Parece necessario ressaltar que a explicagdo concedida por Dent se refere ao
homem civilizado e ndo ao barbaro, uma vez que o proprio Rousseau a formula em suas
Cartas morais ou Cartas a Sophie, escritas dentre os anos de 1757-58 como conselhos morais
a Sophie d’Houdetot, por quem o autor nutre um forte animo romanesco. Nas Cartas o
genebrino percebe a consciéncia como um principio primeiro, intimo e conciliador, de tal
sorte que este principio ascende ao espirito conforme a préopria evolugdo do homem. Dizem,
entretanto, alguns comentadores de Rousseau, que os encargos da consciéncia ja sdo
realizados pela compaixdo, se esquecendo, porém, que a mesma, desperta livremente no
selvagem, ndo atinge juizos de valor como belo, certo e justo, uma vez que se limita a razao
potencial e as fungdes dos sentidos, instintos e sensagdes, além de ser compartilhada por
outros animais. A consciéncia, por outro lado, enquanto faculdade puramente humana, se
atribuindo de todos estes caracteres e da propria compaixdo, permite ao barbaro progressos

que esta, se isolada da perfectibilidade e do livre arbitrio, ndo seria capaz.

Ele [Rousseau] da uma definicdo ndo muito precisa de consciéncia no meio
do credo do Vigario: “Ha nas profundezas das almas um principio inato de
justica e de virtude, de acordo com o qual, apesar de nossas proprias

maximas, julgamos as nossas agoes e as dos outros como boas ou mas. E a

esse principio que dou o nome de consciéncia”.?

A medida que o barbaro rompe as limitagdes de sua propria consciéncia, ele
desperta continuamente, como dito, uma existéncia moral quando interior e ética quando
exterior. Neste sentido, ha de forma acentuada no Ensaio — e vagamente no segundo discurso

— a relagdo entre territorialidade e linguagem atrelada aos alicerces exordiais éticos € morais

2 bid., p. 62.
3 Ibid., p. 78.
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do barbaro. Se retomarmos a no¢do de linguagem oferecida por Abbagnano como signos
intersubjetivos de comunicagdo, bem como o conceito de lingua enquanto signo vocal
protagonizado pela palavra em uma conveng¢do, podemos perceber que do capitulo oito ao
onze do Emnsaio o autor se dedica justamente a esta distingdo dos caracteres humanos

conforme a fundamentagao regional das linguas que os compdem.

Iniciando o oitavo capitulo do Ensaio, reconhece Rousseau que até entdo so
cuidou das linguas primitivas em geral e de sua evolugdo no tempo. Resta-
lhe, pois, um segundo desenvolvimento tedrico para explicar a evolugao
complementar, porém possivelmente simultanea, que levou os homens a
diferentes linguas. A explicagdo tem fundamento nitidamente mesoldgico-
comparativo.*

Antes de iniciarmos tal distingdo e de abordarmos os elementos que a configuram,
¢ valido indicar que na obra Rousseau expde uma de suas maiores capacidades enquanto
filésofo — o olhar que transcende a época e ultrapassa os dogmas intelectuais até entdo
dispostos. O autor busca as diferencas na origem das linguas a partir da “repulsa ao
etnocentrismo europeu, afastando-se decididamente da orientacdo unanimemente aceita pelos
autores do século XVIII, para os quais ¢ valido um conceito de homem deduzido de certos
principios anistoricos”.> Para o genebrino, toda a historia da sociedade é uma historia do
homem, e esta ¢ uma singela parte da historia da natureza. Nao ¢ cabivel, portanto, principios
anistoricos que contrariem a ordem natural e a propria ordem humana, motivo pelo qual

ninguém ha de reduzir a espécie humana ao homem civilizado europeu.

O grande defeito dos europeus consiste em sempre filosofarem sobre as
origens das coisas baseando-se no que se passa a sua volta. Nunca deixam de
nos apontar os primeiros homens, habitando uma terra ingrata e rude,
morrendo de frio e de fome, impelidos a conseguirem um abrigo e roupas;
veem em todos os lugares somente a neve ¢ os gelos da Europa, sem se
lembrarem de que a espécie humana, como todas as outras, nasceu nas
regides quentes, e que em dois tergos do globo pouco se conhece o inverno.
Quando se quer estudar os homens, € preciso olhar em torno de si, mas, para
estudar o homem, importa que a vista alcance mais longe; impde-se comegar
observando as diferengas para descobrir as propriedades.®

Rousseau oferece ao leitor, como ponto inicial, o entendimento de que as

localidades acaloradas sdo territorios dos primeiros homens. Segundo ele, “o género humano,

* ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdug¢io € notas ao Ensaio, p. 249.
> Ibid., p. 180.
® ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 180.
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nascido nas regides quentes, passa para as frias; nestas se multiplica e, depois, volta as regides
quentes. Dessa a¢do e reagdo resultam as revolugdes da terra e a agitacdo continua de seus
habitantes”.” O autor demonstra no Ensaio o mesmo traco doutrinario do segundo discurso ao
se referir as mudangas territoriais e climaticas que contribuem para a unido ou separagao dos
homens, entretanto, ele ndo compreende tais mudangas como um fator do acaso, isto &,
“propriamente de um destino cego, como podem fazer crer os termos ‘azar’ ou ‘acidente’,
mas o de estimulos eventuais da a¢do humana, enquanto esta, se ndo ¢ irrestrita, sempre

conserva uma margem de franco arbitrio no dirigir-se”.?

As associagcdes humanas sdo, em grande parte, obra dos acidentes da
natureza — os diltivios particulares, os mares extravasados, as erupcdes dos
vulcoes, os grandes terremotos, os incéndios despertados pelo raio e que
destroem as florestas, tudo que atemorizou e dispersou os selvagens de uma
regido, depois os reuniu para reparar em conjunto as perdas comuns.’

Regido pelas leis da natureza, ainda que significativamente em menor escala do
que o selvagem, o barbaro, tdo adaptado as frequentes mudancgas climaticas e variacdes do
solo, possui habitos ferozes e grosseiros em comunidade, mas um coragdo manso, tranquilo e
calmo diante dos mais proximos — a familia —, tanto que possui a consciéncia necessaria para
se proteger, alimentar e gozar de uma vida feliz sem se esquecer ou abandonar aqueles por
quem nutre os primeiros sentimentos de amor, preocupagio e carinho. E com este pensamento

que Arbousse-Bastide e Machado afirmam que

[...] talvez melhor do que em qualquer outro escrito de Rousseau, [no
Ensaio] se evidencia a reciprocidade entre o conhecimento ¢ a moral, isto &,
a relacdo entre o desenvolvimento racional do homem e sua identifica¢ao
com o semelhante. Tal relagdo ¢ o fundamento do que poderiamos chamar de
sociologia de Rousseau. Ao mesmo tempo, fixa-se sua verdadeira nocao
acerca da “bondade natural”: o homem, naturalmente, ndo tem necessidade
de ser bom ou mau, mas apenas de ser. A potencialidade benévola, além de
ndo ser inata, mas decorrente dessa situacdo basica, s6 se realiza pelo
convivio amplo.'°

A consciéncia barbara, ainda que limitada se comparada ao homem civilizado, ¢

condicionada pelos engenhos capazes de garantir a subsisténcia humana, de tal sorte que estes

" 1bid., p. 180.
8 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugio e notas ao Ensaio, p. 186.
? Ibid., p. 182.
19 1bid., p. 182.
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mesmos engenhos reunem os homens e determinam os caracteres €ticos de uma comunidade
de acordo com o clima e o solo da regido que habitam.!! Afirma o autor que “a industria
humana desenvolve-se segundo as necessidades que determinam o seu aparecimento”,'? e se o
selvagem ¢ um cagador por exceléncia — uma vez que ndo possui recursos intelectuais e
fisicos para nao ser ou ser de outra forma —, o barbaro, diante das atribui¢des recebidas de sua

familia e da comunidade que o cerca, ¢ pastor por conveniéncia.

“A arte pastoril, mde do repouso e das paixdes ociosas, ¢ aquela que melhor se
basta a si mesma. Oferece ao homem, quase sem trabalho, alimento e roupa; da-lhe até
moradia”.!* Iniciado a partir do término das atividades de caca como principal meio de
subsisténcia, o pastoreio surge da mansidao e quietude do barbaro, menos ativo e agressivo do
que o selvagem, tal qual da reunido familiar sobre a mesma residéncia, cercando,
domesticando e multiplicando equinos e bovinos para deles fazer algum tipo de uso. Surge
aqui, a compreensdo de que as comunidades humanas diferenciam-se eticamente, dentre
varios fatores, pelas mesmas estruturas climaticas e territoriais que embasam dois principais

grupos de linguas — das quais todas participam — a saber, linguas meridionais e do norte.

Oriundas das terras quentes, onde ha abundancia de suprimentos essenciais a
manutengdo da vida humana e a atividade pastoreia, como agua, frutos, legumes, verduras,
animais, calor e horizontes propicios ao verbo residir, as linguas meridionais nascem de
esforcos singelos, carinhosos e até tediosos. Se a vida dos povos meridionais ¢ tranquila e
farta, se reunindo proximo a uma fogueira, debaixo de arvores frutiferas ou diante do curso
natural de um rio — e ndo havendo a obrigacdo da convivéncia fora dos momentos de ajuda
mutua no inverno —, as linguas sdo musicais e harmonicas, “filhas do prazer e ndo da
necessidade”.'* Sendo “vivas, sonoras, acentuadas e eloquentes™!® tais linguas, ¢ certo afirmar
que os agentes que as utilizam estdo dotados de emocgdes e sentimentos, ainda que dentre estes
esteja o tédio pela auséncia de uma condigdo rustica, obscura e perigosa de se viver. E justo,
portanto, compreender que a estrutura ética dos povos meridionais ndo se fundamenta na
inseguranca, medo e incerteza, mas no amor, felicidade e parcimdnia, caracteres fundamentais

das paixdes humanas.

' ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 185.
2 Tbid,, p. 184.
3 Tbid., p. 180.
4 Ibid., p. 190.
15 Ibid., p. 190.
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Sendo estas o alicerce ético das comunidades e individuos meridionais, por forga
contraria ndo se pode dizer o mesmo dos povos habitantes das terras do norte. Territorios
frios, escuros e privados de benesses naturais, onde se acentuam a miséria, o temor € a
inseguranga; “lugares em que a terra nada dé, sendo com muito trabalho, e onde a fonte da
vida parece estar muito mais nos bracos do que no coracdo; os homens, ocupados
incessantemente em atender a subsisténcia, dificilmente pensam em lacos mais doces”.!®
Afirma Rousseau que “antes de pensar em viver feliz, tem-se que pensar em viver”.!” Os
barbaros do norte sdo, desta maneira, mais robustos, fortes, indelicados e asperos do que os
homens meridionais, e suas linguas ndao sdo outras sendo aquelas mais ‘“surdas, rudes,
articuladas, gritantes, monotonas e claras, devido antes a forga das palavras do que a uma boa

construgdo”.!® Com efeito, o ser moral destes individuos ndo deriva das paixdes, mas das

necessidades, de tal modo que

[...] ndo deixam de possuir paixdes, mas as possuem de outro tipo. As das
regides quentes sdo voluptuosas, prendendo-se ao amor e a ternura. A
natureza faz tanto pelos habitantes que estes quase nao sentem necessidade
de fazer algo. [...] No norte, onde os habitantes consomem muito num solo
ingrato, os homens submetidos a tantas necessidades mostram-se faceis de
irritar. Tudo que sucede a sua volta os inquieta e, como s6 subsistem com
dificuldade, quanto mais pobres sdo tanto mais questdo fazem do pouco que
possuem. Aborda-los equivale a atentar contra sua vida. Dai resulta o seu
temperamento irascivel, tdo predisposto a se transformar em furia contra
quantos os atingem. Por isso, 0os seus sons mais naturais sao os da colera e
das ameagas, e essas vozes sempre se acompanham de articulagdes fortes,
que as tornam ésperas e estridentes.

3.1.2 Desenvolvimento do ser moral.

3.1.2.1 A primeira revolugdo: das hordas as nagaes.

Garante Rousseau que “com o decorrer dos tempos todos os homens se tornam
semelhantes, porém ¢é diferente a ordem de seu progresso”.?’ Fazemos uso da profundidade
teorica desta afirmacdo para justificar que, apés certos atos evolutivos distintos, os povos

meridionais e setentrionais compartilham do mesmo arcabougo, aquele proprio da espécie

16 Ibid., p. 190,
7 Ibid., p. 191,
I8 Ibid., p. 191,
19 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugdo e notas ao Ensaio, p. 182.
20 ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 190.
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humana. Por exemplo, ainda que as linguas do norte sejam mais rudes e as do sul mais
acentuadas, ambas coincidem no ato da fala, dote exclusivamente humano. Do mesmo modo,
embora as relagdes familiares setentrionais sejam mais agressivas € as meridionais mais

doces, estas e aquelas perpassam pelo amor, também predicado inico dos homens.

Assim, quando o filésofo afirma que “nos climas meridionais, onde a natureza ¢é
prédiga, as necessidades nascem das paixdes, e nas regides frias, onde ela ¢ avara, as paixdes
nascem das necessidades”,?! devemos ter em mente que isto ¢ tio somente uma malicia de
palavras realizada pelo autor. Em verdade faz parte do método rousseauniano, pelo qual o
genebrino acentua as diferengas e particularidades na tentativa de se evidenciar os aspectos

comuns e gerais da espécie humana, de tal forma que

[...] apenas quer indicar como, em certas condi¢des, imperam as
necessidades basicas individuais e, em outras, as necessidades resultantes ja
dos contatos sociais. De qualquer forma é sempre a necessidade, motor da
vida coletiva, que cria e tempera as linguas, como e por que cria as
sociedades: cada qual com sua fisionomia propria, porém todas animadas por
um mesmo impulso.*?

Podemos citar como elementos representativos desta generalidade no barbaro a
familia, anteriormente elucidada como berco do amor conjugal e paternal, bem como a
primeira das reunides organizadas de individuos e a unica natural (distinta das hordas, em
carater anterior, ¢ das comunidades e sociedades, em carater posterior); a comunidade,
enquanto conjunto de familias proximas que compartilham do mesmo territorio e clima; € o
trabalho, “atividade cujo fim ¢ utilizar as coisas naturais ou modificar o ambiente e satisfazer
as necessidades humanas”.** Devemos compreender que o trabalho exige dependéncia
humana sob a natureza, reagdao sobre tal dependéncia e um grau de esfor¢o que concilie a
necessidade e a agdo para supri-la, motivo pelo qual ndo podemos confundi-lo com a tarefa, a
qual pode ser descrita, no mesmo sentido de filosofos classicos, como a “limitacdo da

atividade de uma pessoa [...] para garantir o melhor resultado dessa atividade”.**

E compreensivel, portanto, entendermos que o barbaro, diante de uma
comunidade, comeca a estabelecer relagdes de trabalho a partir de tarefas que lhe sdo dadas,

incialmente, por ele mesmo, e posteriormente pela familia e pela comunidade. Neste horizonte

2 Thid., p. 190.
22 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdug¢do e notas ao Ensaio, p. 190.
2 ABBAGNANO, Dicionério de Filosofia, p. 964.
2 Tbid., p. 964.
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de pensamentos temos, por exemplo, o barbaro que trabalha com rebanhos bovinos e possui a
funcdo de fornecer leite e carne a comunidade. Da mesma forma, o homem que trabalha com
criacdo de galinhas e fornece ovos aos mais proximos. Impossivel dizer, em vista disso, que a
primeira moeda tenha sido o dinheiro, quando ¢ evidente se imaginar que ausentes quaisquer
formas de governo, vivendo ainda sobre as leis da natureza e garantindo subsisténcia
suficiente para si proprio, para a familia e, em menor escala, para a comunidade que o cerca, o
homem comeca suas atividades mercantis pela troca, seja de carnes, ovos, agua, moradia,

peles ou qualquer outro produto ou servigo que lhe garanta a sobrevivéncia.

Eis como os homens puderam paulatinamente adquirir certa ideia grosseira
dos compromissos mutuos e da vantagem de honra-los, mas s6 na medida
em que pudesse exigi-lo o interesse presente e sensivel; pois a previdéncia
nada era para eles, e, longe de se preocuparem com um porvir distante,
sequer pensavam no dia seguinte.?’

Nao pensemos, entretanto, como alguns pensadores modernos e até comentadores
de Rousseau, que neste estagio do progresso humano seja valido o enunciado de que os fracos
sdo oprimidos pelos mais fortes. Sendo dependente apenas dos recursos que a natureza lhe
oferece, o barbaro desconhece os conceitos de serviddo e dominagao por outro homem, uma
vez que ndo ha exploragdo do trabalho de outrem, tampouco dos frutos que este lhe gera.
Alguns intelectuais insistem, todavia, que a troca ¢ o primeiro elo de dependéncia entre os
homens, se esquecendo, porém, que por nao possuir intentos de previdéncia, no¢des de tempo
ou a plenitude representativa das palavras, os barbaros se desfazem de suas conquistas com
muito mais facilidade do que o homem civilizado, o qual detém os objetos e animais ndo pela
posse, condicdo transitoria de gozo sobre determinada coisa, mas pela propriedade, condigao

permanente de dominio sobre algo.

[...] Cada qual deve ver que, como os lacos da serviddo s¢ sdo formados pela
dependéncia mutua dos homens e pelas necessidades reciprocas que os
unem, ¢ impossivel subjugar um homem sem antes ter feito com que nao
possa dispensar os outros; situagdo que, nao existindo no estado de natureza,
deixa cada qual livre do jugo e torna vi a lei do mais forte.*

O trabalho ¢ uma das principais fontes dos progressos intelectual e moral dos

homens, de tal sorte que ‘“quanto mais se esclarece o espirito, mais a induastria se

2> ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 121.
26 Ibid., p. 116.
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aperfeigoa”?” O aprimoramento das habilidades do oficio, a curiosidade por novas
empreitadas e o uso e descoberta de novas técnicas que garantam a subsisténcia humana a
partir dos recursos naturais concebem na comunidade novas necessidades, até entdo
desconhecidas dos barbaros, e com isto novos engenhos para sustentd-las e linguagens mais
complexas para comunica-las — ha a diminuicdo da natureza passional das linguagens e

majoracao do carater racional.

O trabalho e a edificagdo das funcdes comunitarias aproximam os homens, que
agora compartilham nao apenas o territorio € o clima, mas as mesmas condicdes de vida,
relacdes interpessoais, meios de troca, linguagem e disposi¢des sociais. Eis a imagem de uma
revolu¢do humana dentro da historia da natureza: as hordas se tornam familias, que por sua
vez compdem as primeiras vizinhangas, as quais estruturam as vilas que, com tempo e
progresso intelectual e ético, tecem uma comunidade que, em conjunto com diversas outras,

formam as nacoes.

Tudo comega a mudar de aspecto. Tendo os homens, até entdo errantes pelos
bosques, tomado uma residéncia mais fixa, aproximam-se lentamente,
reunem-se em diversos bandos e formam, por fim, em cada regido, uma
nagdo particular, unida pelos costumes e pelo carater, ndo por regulamentos
e por leis, mas pelo mesmo género de vida e de alimentagdo, e pela
influéncia comum do clima.?®

3.1.2.2 Amor-prdprio: a origem dos conflitos dos barbaros em comunidade.

“A medida que se sucedem as ideias e os sentimentos, que se exercitam o espirito
e 0 coragdo, o género humano continua a se domesticar, ampliam-se as relagdes e os lagos se
estreitam”.?’ Esta domesticagdo, que ja ocorre pelos lagos familiares, pela construgio de
residéncias e pelas relagdes sociais, ¢ impulsionada também pelo proprio trabalho e sua
funcdo diante da comunidade. Pouco a pouco o barbaro percebe que ndo precisa se dedicar —
como o selvagem — a todas as atividades necessarias a sua alimentacdo e sobrevivéncia, pois o
ato de troca ¢ suficiente para que consiga os recursos de que carece sem nunca se empenhar

em consegui-los por suas proprias forcas.

Nao ¢ por viverem nas mesmas condigdes territoriais e climaticas, nem por

compartilharem dos mesmos costumes, que devemos imaginar homens com iguais condigdes

27 Ibid., p. 122.
2 Ibid., p. 123.
 Ibid., p. 124.
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de vida. Como sabemos, no estado de natureza, primario ou secundario, a unica desigualdade
admitida ¢ a desigualdade natural ou fisica. Por ela o autor justifica as diferengas do corpo e
do espirito tanto no selvagem quanto no barbaro. Ocorre que os selvagens, livres diante da
grandiosidade da propria natureza e vivendo quase por toda vida em plena soliddo, ndo
concebem preferéncias para além daquelas instintivas. Os barbaros, do contrario, a medida
que conciliam os atributos racionais (livre-arbitrio e perfectibilidade) com os sentidos e
instintos (sentimentos, emocdes e sensagdes) diante da consciéncia, compreendem suas
preferéncias a partir de atos comparativos entre objetos e valoram a estima publica através

destes mesmos atos.

O trabalho, para além de um exercicio de exploragao de recursos naturais, adquire
sua propria valoracdo e, consequentemente, estima publica. Ademais, ndo apenas os trabalhos
desempenhados, mas também todas as habilidades de alguma forma exibidas em comunidade
passam a receber um julgamento moral por parte desta, de modo que “aquele que canta ou
danga melhor; o mais belo, o mais forte, o mais habil ou o mais eloquente torna-se o mais
considerado, e este foi o primeiro passo para a desigualdade [moral ou politica] e, a0 mesmo
tempo, para o vicio”.’® As paixdes humanas produzem no homem sentimentos até entdo
estranhos ao doce coracdo humano, surgem a vaidade, o desprezo, a vergonha e a inveja como

“compostos funestos a felicidade e a inocéncia”.>!

Os esfor¢os conjugados concorrem para melhor assegurar a subsisténcia;
pequenos grupos sociais se constituem, em que as relagdes se tornam mais
estreitas: o império da necessidade [...] pode ceder o lugar ao do desejo e da
paixio.*?

Multifacetados sdo os efeitos destes novos sentimentos nos homens, adquirindo
propor¢des diversas e consequéncias distintas de acordo com cada nova preferéncia,
compara¢do e julgamento. Rousseau denomina o conjunto destes sentimentos como amor-
proprio, o qual, como sabemos, ¢ um sentimento artificial que credita ao homem uma suposta
importancia sobre seus semelhantes. Dizem alguns comentadores que este sentimento nao
atinge o barbaro, apenas o homem civilizado, e de fato este ¢ o pensamento do filosofo.
Entretanto, como o proprio autor ensina, nenhuma mudanga evolutiva atinge os homens sem

experimentar longos percursos temporais, o que nos faz crer que até mesmo o amor-proprio,

0 bid., p. 124.
3 Ibid., p. 124,
32 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 421.
89



tipico das sociedades plenamente constituidas, possui, ainda que de maneira diminuta e
embriondria, origem nos Ultimos tempos do estado de natureza. As roupas dos barbaros, por
exemplo, desconhecidas pelos selvagens, ultrapassam os intentos da prote¢ao e do conforto,
adquirindo conceitos estéticos nunca antes mencionados, mas ¢ somente em sociedade que a
nudez adquire um carater impuro. O mesmo ocorre com as injurias, ultrajes, vingancas,
desprezos e demais ocasides e sentimentos que deflagram o mal derivado das primeiras

experiéncias humanas com o amor-proprio, de maneira que

[...] eis precisamente o ponto a que havia chegado a maioria dos povos
selvagens [barbaros] que nos sdo conhecidos; e € por ndo terem distinguido
suficientemente as ideias e observado o quanto estes povos ja estavam longe
do primeiro estado de natureza, que muitos se afobaram em concluir que o
homem ¢ naturalmente cruel e precisa de policia para amansa-lo.*

3.1.3 Da segunda revolucio: alicerces da desigualdade moral entre os homens.

Percebe-se em Rousseau como o desenvolvimento do ser moral ao imoral ¢ — da
mesma forma que do ser amoral ao moral —, um percurso aleatorio de causas e efeitos que
modificam a natureza, os animais € o proprio homem. A natureza, aqui compreendida
enquanto narratividade do ser natural, se modifica pelos atributos do tempo e espaco em que ¢é
analisada; os animais, por sua vez, fadados a uma irracionalidade perpétua, adulteram sua
condi¢do antes livre e selvagem a uma determinagdo de servidao e domesticagdo diante dos
homens; e estes, no que lhes diz respeito, pelas inimeras pequenas revolugdes internas e
externas a que estdo submetidos, também corrompem sua esséncia selvagem e seu estado

barbaro diante de si mesmos pelos proprios recursos que a humanidade os oferece.

Afirma o autor que esta corrup¢do ndo se dd, de maneira alguma, por uma
mutabilidade simples como pretendem alguns de seus contemporaneos, que insistem numa
dualidade repentina como do preto ao branco. Pelo contrario, assim como ao dia ¢ concedido
a claridade e a noite ¢ atribuida a escuriddo, dentre estes estdgios de tempo ha outros nos
quais ndo se ¢ dia nem noite e, da mesma forma, infinitas tonalidades existem entre o preto,
definido pela total auséncia de cor, e o branco, conceituado pela presenca de todas elas. A
corrupcao do homem por ele mesmo, portanto, ultrapassa toda e qualquer condicionante
simples e unitaria que procura definir um Unico elemento-corruptor. Por enxergar isto, o

pensador demonstra, em um universo de compreensao complexo, como o estagio de evolucao

33 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 123.
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futuro ¢ totalmente vinculado ao estagio presente, da mesma forma que este o foi de seu

periodo antecessor.

Abbagnano, ao elucidar o ser corrupto através de Aristoteles, demonstra que a
corrup¢ao € uma alteragao de construcdo ou destrui¢ao do ser, dividida entre absoluta,
“quando vai da substincia ao ndo-ser da substincia, e especifica, quando vai para a

. ~ 9 34 . . , . , . ~
especificagdo oposta”.”" Atingida pelos varios estagios do progresso humano, a corrup¢ao em
Rousseau compreende simultaneamente ambos os significados, de modo que o rompimento
do estado de natureza, como veremos, culmina no estado imoral, que tanto € o oposto ao

estado moral do homem quanto a desvinculagdo com a propria natureza humana.

Mas qual ¢ a origem deste ser corrupto? — questiona o genebrino insatisfeito com
a doutrina do pecado original, na qual tedlogos e filésofos de seu tempo sustentam a
repentina mutacao do ser moral ao imoral sem considerarem, como Rousseau, que “o homem
¢ por natureza bom, mas corrompido pela sociedade. O homem ¢ criado para estar bem e fazer
o bem, mas ¢ interminavelmente pervertido e desviado desse curso”.?> Buscar a origem deste
desvio ¢ a tarefa que o autor propde ao seu leitor, uma vez que simplesmente implicar as
paixdes que corrompem o espirito do homem (raiva, 6dio, medo, inveja, etc.) a capacidade
material de atingir uma coletividade ndo satisfaz a incerteza. Neste sentido Dent oferece uma

fagulha interpretativa que nos leva a arquitetar uma resposta ao problema. Segundo o mesmo,

[...] em todos os seus escritos morais (particularmente no Emilio),
Rousseau argumenta que a imposi¢do de obrigagdes sO6 produz
ressentimento e agressao, ¢ que o desejo de realizar o bem e obedecer
a Deus s se concretiza através do amor e da liberdade criativa. Nao ¢é
natural no homem ser controlado e julgado por outros, os custodios
temporais do direito e da justiga. Os homens s6 aprendem a ser bons
porque encontram na bondade a realizagdo de suas proprias e
melhores aspiracdes, ndo porque temam a puni¢do e a maldi¢cdo se
praticarem o mal. Colocar o homem sob as ordens de outros significa
apenas governa-lo pela ameaca e o medo, e agir direito torna-se um
fardo detestado.®

O dominio de uns sobre outros ndo ¢ natural — esta ¢ a ideia de Rousseau que se
assenta diante do homem civilizado europeu de sua época e que almeja o entendimento sobre

a corrupcao humana. Entretanto, ¢ valido destacar que tal concepcao apenas revela o cerne do

3* ABBAGNANO, Dicionério de Filosofia, p. 214.
35 DENT, Dicionério Rousseau, p. 55.
36 Ibid., p. 179-180.
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pensamento rousseauniano acerca da corrupc¢do, ndo sendo capaz de alcangar por si sO o
limiar da mesma. Isto posto, Rousseau percebe no barbaro, principalmente nos ultimos
periodos de tempo entre o estado de natureza secundario e a civilizagdo, o exordio desta
dominagdo e servidao que culmina na deturpacdo da natureza humana. De acordo com o
autor, o desenvolvimento das ideias, das paixdes, da estima publica, dos julgamentos morais,
dos compromissos mutuos e dos mecanismos de obtencao de recursos naturais contempla ao
barbaro “o melhor [estado] para o homem, [...] a verdadeira juventude do mundo. Mas todos
os progressos ulteriores, aparentemente passos na dire¢do da perfeicdo do individuo, levam,

na verdade, a decrepitude da espécie”.?’

Para o genebrino, o trabalho, uma das bases do individuo barbaro (juntamente
com a familia e a comunidade), serve como alicerce desta deturpacao. Se o trabalho subordina
o homem a natureza, de tal modo que necessita agdes para dela subtrair os recursos essenciais

a propria subsisténcia e dos que o cercam, alinhado a sua valoragao atribuida pela comunidade

(estima puiblica)®® e as diferengas naturais (fisicas e psicoldgicas) que existem entre os

homens, ¢ a dependéncia de um homem para com outro que fundamenta o corrompimento do

ser moral. Rousseau afirma que “desde que o homem percebe que € 1itil a um so ter provisdes

para dois, desaparece a igualdade e introduz-se a propriedade”.*

Enquanto os homens se contentaram com cabanas rusticas, enquanto se
limitaram a costurar seus trajes de pele com espinhos, a se enfeitar de
plumas e de conchas, a pintar o corpo de diversas cores, a aperfeicoar e
embelezar seus arcos e suas flechas, a talhar com pedras cortantes algumas
canoas de pescador ou alguns grosseiros instrumentos musicais, em suma,
enquanto sé se aplicaram a obras que um s6 podia fazer e as artes que nao
precisavam do concurso de varias maos, viveram tao livres, bons e felizes
quanto podiam sé-lo por natureza e continuaram a gozar entre si de um
comércio independente.*

“Rousseau nos mostra como, pelo trabalho, o homem sai da condicdo animal e

descobre o conflito dos contrarios: o fora e o dentro, o eu e o outro, o ser € o parecer, o bem e

37 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 125.

3 A estima publica acerca do trabalho pode ser considerada, pelas letras de Rousseau, por dois
aspectos, quais sejam: (i) estima publica social, aquela pela qual os julgamentos morais valoram as
funcdes de cada individuo em comunidade e hierarquizam cada uma de acordo com critérios proprios
— por exemplo, um construtor de armas € mais bem visto e respeitado por seus semelhantes do que um
criador de equinos (estes critérios ndo sdo universais, uma vez que diferem em cada comunidade); e
(ii) estima publica econémica, aquela pela qual os julgamentos morais valoram o poder de troca de
cada produto ou servigo, estabelecendo assim nogdes de custo, prego, producio, etc.

3 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 125.
0 Tbid., p. 125.
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o mal, o poder e a servidio”.*! Mas no é o trabalho em si — tampouco a relagdo de posse para
com os recursos naturais obtidos —, que desencaminha a esséncia humana; pelo contrario, o
trabalho estimula a convivéncia pacifica, a subsisténcia coletiva e os mecanismos de mercado.
E a exploragdo do trabalho de uns por outros, seja por qual motivo esta situagio ocorra, que
embasa a quebra da posse e o surgimento da propriedade. Esta ¢ justamente o gozo
permanente de um produto ou servigo realizado por outro — gozo este que nao ¢ reciproco
entre os homens, ja que ndo se arquiteta sobre a posse livre e espontanea, mas sobre a
dominagdo, a serviddo e a submissdo, de tal modo que “é preciso regar [os campos de
trabalho] com o suor dos homens e nos quais se vé a escraviddao e a miséria germinarem €

crescerem com as messes”.*?

O primeiro a quem, tendo cercado um terreno, ocorreu dizer: Isto é meu ¢
encontrou gente simples o bastante para dar-lhe crédito, foi o verdadeiro
fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras, assassinios, misérias ¢
horrores nado teria poupado ao género humano aquele que, arrancando os
postes ou preenchendo o fosso, tivesse gritado aos seus semelhantes: Evitai
dar ouvidos a esse impostor; estareis perdidos se esquecerdes que os frutos
sdo de todos e a terra, de ninguém. Mas tudo indica que na época as coisas ja
tivessem chegado ao ponto de ndo mais poderem permanecer como estavam,
pois tal ideia de propriedade, dependendo de muitas ideias anteriores que s
podem ter nascido sucessivamente, ndo se formou de repente no espirito
humano. Foi preciso fazer muitos progressos, adquirir muita induastria e
luzes, transmiti-las e amplia-las de época em época.®’

A compreensdo do pensamento de Rousseau acerca da propriedade privada pode
esbarrar em objecdes que conduzem o leitor a acreditar erroneamente, como acentua
N. H. Dent, que o genebrino “pode ser classificado entre aqueles tedricos sociais e politicos
que afirmam encontrar na propriedade privada a ‘razdo de ser’ da sociedade civil e a fonte de
seus principais males”.** Na verdade, o intelectual nio a abomina, uma vez que até a admite
no proprio Contrato Social e sequer contempla uma propriedade coletiva, i.e., comum entre
todos os cidaddos; apenas defende que ela “representa a culminagao [...] de muitos processos
e desenvolvimentos mais basicos que levam os homens a formar associagdes civis ¢ a

estabelecer [...] relagdes que, tipicamente, prejudicam e incapacitam os seres humanos”.*’

' STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 398.
42 ROUSSEAU, op. cit., p. 125.

 Tbid,, p. 125.

“ DENT, Dicionario Rousseau, p. 190.

4 Cf. ibid., p. 190: “[Rousseau] cita como um dos méritos da associac¢do civil que ela transforma a
‘posse, que ndo € sendo o efeito da forca ou o direito do primeiro ocupante’, em ‘propriedade, que s
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E um erro supor que, para Rousseau, quando uma pessoa assume o carater de

um ser “moral”, o seu ser “natural’ ¢é abandonado e sua vida ¢
automaticamente distorcida. Na verdade, a distor¢do ocorre frequentemente
se essas relagcdes morais envolvem controle e dominagao [imoralidade]; mas
as relacdes de igualdade e mutua colaboragao também sdo relagdes morais, e
Rousseau vé estas como inequivocamente boas e de acordo com a natureza.*®

A propriedade, portanto, ndo € causa, mas resultado — efeito da alianca entre o
trabalho, a estima publica e as paixdes mais ambiciosas dos homens. Ela por si s6 nao
adultera a esséncia humana, desde que limitada por outras posses e propriedades. De acordo
com o genebrino, como bem evidencia no segundo discurso, somente se torna maléfica a
comunidade quando se estende demasiadamente, asfixiando liberdades alheias e ocasionando

a submissdo de uns sob o dominio de outros.

Eis a origem da escraviddo humana, o desejo de ampliacio da propriedade
privada, o qual ocorre por dois motivos, a saber: (i) o fortalecimento economico, a medida
que as relagdes mercantis evoluem e as comunidades passam a substituir o sistema de troca
pelo método de compra e venda; (ii) o surgimento do prestigio publico, que nada mais ¢ do
que um julgamento moral que antes ocorria sobre o trabalho desempenhado e agora atinge a
quantidade de propriedades derivadas do mesmo. Ambas as razdoes conduzem,
consequentemente, a ruptura do ser moral enquanto elo natural entre o selvagem e o barbaro,
o qual, agora, se aproxima do desvirtuamento social ocasionado pela opressao fisica e moral

da propriedade ilimitadamente acrescida, i. €., o ser imoral.

3.2 Fundamentacao do ser imoral.

3.2.1 Discurso sobre as ciéncias e as artes.

Publicado em 1750, sob o desenvolvimento das ideias iniciadas em 1749 em Paris
e Vincennes, o Discurso sobre as ciéncias e as artes — o primeiro discurso — procura
responder se o progresso das ciéncias e das artes fortalece os costumes. Esta obra, como
vimos, tdo polémica quanto dependente das futuras producdes de Rousseau, traz em si um

conteudo imprescindivel a compreensdo da imoralidade humana e das formulagdes que

pode fundar-se num titulo positivo’. E ridiculo supor, portanto, que Rousseau viu a propriedade
privada como a raiz de todo o mal”.

% Ibid., p. 164.
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corrompem o animo social. Contrariando as expectativas dos organizadores do concurso, o
texto revela que o autor “parece ter perscrutado o proprio amago da infelicidade humana; ter
entendido que suas causas residem na corrup¢do que a vida social inflige ao homem, ao

mesmo tempo em que reconhece as injusticas e sofrimentos que produz”.*’

O tema proposto pela Academia de Dijon ¢ caracteristicamente setecentista.
A Europa no século dezoito chegava ao auge da cultura iniciada na
Renascenga pelo humanismo: o “iluminismo” dominava a vida intelectual e,
por igual, a politica. Estamos na época dos “filésofos” e dos “déspotas
esclarecidos”, isto ¢, da supervalorizagdo do conhecimento racional como o
instrumento capaz de restabelecer, no seio da sociedade, a ordem natural
observavel no cosmos. Os académicos de Dijon, consequentemente,
propuseram um tema que, sem duvida, esperavam ver respondido
positivamente e, mais, utilizado para o desenvolvimento de um elogio
acalorado do “restabelecimento das letras e das artes”, ou melhor, da
Renascenca, que inaugurara uma nova era. Rousseau, contudo, vai responder
pela negativa [...] e tera sido o primeiro a atribuir clara importancia a moral,
deixando a razdo em segundo plano.*®

O genebrino ndo hesita em afirmar que as ciéncias e as artes corroboram com a
corrupcao do género humano, tanto que ja no preAmbulo do escrito questiona como pode ele
mesmo “ousar acusar as ciéncias diante de uma das mais eruditas sociedades da Europa,
louvar a ignorancia numa célebre Academia e conciliar o desprezo pelo estudo com o respeito
pelos verdadeiros doutos”.** Em um primeiro momento, Rousseau indica que as artes e as
ciéncias tendem a se firmar em sociedades cuja moralidade civil se encontra debilitada, do
mesmo modo que o inverso também se faz verdadeiro. Aborda, para tanto, momentos da
histéria humana (principalmente as narrativas da Idade Média), a relacdo entre cultura e
politica, a soberania dos valores estéticos € o rompimento ético da sociedade para com o

homem.

Apds, na segunda metade da obra, o autor procura demonstrar o nexo causal entre
o florescimento das ciéncias e das artes e a deturpagdo moral dos homens. Sob tamanha
intencdo, ele discute a natureza das ciéncias e as consequéncias que estas geram em
sociedade, critica o enaltecimento do luxo, da estética e dos gostos, invoca a simplicidade dos

selvagens e as relagdes comunitarias dos barbaros, e analisa o desvirtuamento social e

47 Ibid., p. 110.

4 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdug¢des e notas ao Discurso sobre as ciéncias e as artes,
p. 337.

4 ROUSSEAU, Discurso sobre as ciéncias e as artes, p. 19.
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individual ocasionado pela corrup¢io do espirito de liberdade.”® Por tais aspectos,
abordaremos daqui em diante, a partir da complementariedade entre primeiro e segundo
discursos, bem como do proprio Ensaio sobre a origem das linguas e, eventualmente, do
Contrato Social, as formas pelas quais Rousseau concebe o tablado desse processo de

associa¢ao humana — a sociedade civil.

3.2.2 Sociedade civil: o verbo “associar-se”.

Se, por um lado, o desejo de ampliagdo da propriedade ¢, por questdes
econdmicas ou sociais, a base estruturante da exploragdao do trabalho de uns por outros, por
outro, de forma conexa, a metalurgia e a agricultura sdo as artes que inauguram a sociedade
civil e solidificam tal desejo. “Para o poeta, ouro e prata, mas para o filésofo o ferro e o trigo
¢ que civilizam o homem e corrompem o género humano”,’! afirma Rousseau. Sobre a
primeira — a metalurgia —, o autor ndo se atreve a conjecturar como podem os homens,
vivendo os tempos iniciais da civilidade ainda sob as sombras barbaras, considerar toda a
complexidade necessaria para a conclusdo do ferro, uma vez que “é preciso supor muita
coragem e previdéncia para empreender um trabalho tdo duro e considerar de tdo longe as

vantagens que dele se podem extrair”.>? Cita, entretanto, algum possivel fendmeno natural que

permita se vislumbrar tal processo, como, por exemplo, a explosdao de um vulcao.

Em contrapartida, a agricultura, muito menos trabalhosa e encoberta do que a
metalurgia, tem sua fonte revelada ao homem pela propria natureza, de maneira que muito
antes de ser organizada enquanto conjunto de técnicas de manejo de plantas, ja € observada e
aprendida naturalmente na garantia da subsisténcia através da colheita de frutos, verduras,
legumes e tubérculos. O que diferencia selvagens, barbaros e civilizados nesta esfera ndo ¢ a
pratica em si, mas o aprimoramento dos métodos empregados na colheita, bem como na

capacidade de compreender o procedimento realizavel para se alcangar determinado fim.

Juntas, metalurgia e agricultura solidificam a propriedade e, consequentemente, o
desejo de ampliagdo desta, pois s3o artes que imputam aos homens padrdes sem os quais se
torna impossivel realiza-las. Vejamos, como tal, que a pecudria permite ao barbaro se

locomover com seus rebanhos sem que para isto tenha que abandonar tal oficio, mas tanto a

50 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdug¢des e notas ao Discurso sobre as ciéncias ¢ as artes,
p.- 337.

Sl ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 126.
2 bid., p. 126.
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metalurgia quanto a agricultura sdo trabalhos que petrificam o homem civilizado em

determinada regido, fazendo-o se apegar muito mais as suas posses do que seus antepassados.

O trabalho implica uma duragao que se organiza no contato com o obstaculo,
a reflexdo é o agente dessa organizacdo. Nesse encontro ativo em que afronta
a inércia das coisas, o homem toma consciéncia de sua diferenca. Compara-
se com o outro, € essa comparacdo ¢ o proprio despertar da razao. Mas o
poder que adquire sobre o mundo, o homem o paga perdendo o contato
direto que constituia a sua primeira felicidade. Todas as suas relagdes se
tornam mediatas e instrumentais. A ferramenta se interpde entre o homem e
a natureza violentada; da mesma maneira, ao tomar posse de sua identidade
distinta, o homem vé fender-se a esfera perfeita da vida imediata; perde a
unidade fechada, a coesdo sem dentro e sem fora do estado primordial.*

“Da cultura das terras segue-se necessariamente sua partilha, tal como da
propriedade uma vez reconhecida, as primeiras regras de justica”.>* Em sociedade, o conceito
de justica, antes abstrato perante o pensar e intimo ao sentir, circunda a oportuna defini¢do da
propriedade através de pronomes possessivos, porquanto “para dar a cada qual o seu, ¢
preciso que cada qual possa ter alguma coisa; além disso, [...] tendo todos a nocdo de
possuirem algum bem passivel de perda, nenhum deixa de temer a represalia dos danos que

causarem a outrem”.>

E impossivel conceber a ideia de propriedade nascente sendo a partir da
mao-de-obra; pois ndo vemos do que, para se apropriar das coisas que ele
mesmo nao fez, o homem pode valer-se sendo do seu trabalho. S6 o trabalho,
dando ao cultivador o direito sobre o produto da terra que lavrou, da-lhe
também o direito, por conseguinte, sobre o solo, pelo menos até a colheita, e
assim, de ano em ano, o que constituia uma posse continua se transforma
facilmente em propriedade.>

Nao haviamos, até¢ este momento, abordado especificamente os elementos da
justica e do direito, ndo por inexisténcia no estado primitivo, mas pela conjuntura de que se
atribuem no estado de civilidade. Segundo Rousseau, existe nos estados pré e pos-social um
direito natural derivado do proprio ser natural, i. €., uma “norma constante e invariavel que
garante infalivelmente a realizacdo da melhor ordenagdo da sociedade humana, [...] uma

disciplina racional indispensavel as relagdes humanas e independente da ordem cosmica e de

53 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 398.
3 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 127.
55 Tbid., p. 127.
% Tbid., p. 127.
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Deus”.’” Tal direito se divide em trés vias, a saber: (i) direitos de liberdade, os quais tutelam o
homem da exploracdo intencionada por outrem; (ii) direitos de tolerancia, aqueles que
delimitam uma esfera ultima intransponivel nas relacdes humanas — o individuo; e (iii)

direitos de igualdade, que garantem acessibilidade e oportunidade a todos os homens.®

Evidentemente, reconhece o autor, nem todos estes direitos sdo encontrados de
maneira expressa no estado de natureza, motivo pelo qual muitos de seus comentadores sao
induzidos a acreditar que os mesmos inexistem se afastados de um conjunto fixo de civilidade
— lei, governo e Estado. Além disto, enquanto norma implicita ¢ valido dizer que ““a lei natural
nio é um direito, mas uma espontaneidade seguida pelo homem natural”,’ fato este que ndo
contraria a disposi¢do inicial, uma vez que ndo ¢ dificil imaginarmos, como o idealista, que a

natureza possui em si mesma os fundamentos necessarios a plenitude da espécie humana.

Desta forma, o direito de igualdade estd implicitamente presente entre os
selvagens a medida que cada um exerce seu instinto de preservagdo sobre os recursos naturais
comuns a todas as espécies. Da mesma maneira, entre os barbaros, cada qual realiza fungdes
em comunidade de acordo com suas proprias aptiddes. Nao ¢ dificil supor, por comparacio,
que o direito de tolerdncia no selvagem se assenta na compaixdo e, no barbaro, na
consciéncia. Pela mesma condigdo, ndo tendo o selvagem outras barreiras que o impecam de
seguir seus sentidos e instintos sendo aquelas decorrentes de suas proprias limitagdes fisicas e
psicologicas, ¢ correto reiterar que o direito de liberdade se faz mais presente nele do que em
seus sucessores, de sorte que, em menor grau, dotado da moralidade imprescindivel a vida em

comunidade, o barbaro também ¢ livre diante de seus familiares e agrupamentos vizinhos.

Ao chamar “natural” a esse direito, Rousseau esta estabelecendo dois pontos:
que a posse desse direito ¢ intrinseca a propria existéncia de toda e qualquer
pessoa, ¢ que essa posse ndo deriva de se pertencer a sociedade — é um
direito pré-social. [...] O segundo ponto de Rousseau, ao qualificar esse
direito de “natural”, ¢ que ndo ¢ inerente na condicdo e circunstancias inatas
do homem estar subordinado a outros, estar ligado em deferéncia ou
subordinagdo de todos — uma reivindicagdo compreensivel contra a
suposicao de que todos nascemos numa relacdo automatica de autoridade e

obediéncia.®®

57 ABBAGNANO, Dicionério de Filosofia, p. 278.
8 DENT, Dicionério Rousseau, p. 104.
% STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 404.
% DENT, Dicionério Rousseau, p. 104.
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Com o término do estado de natureza, findado pelas centenas de revolugdes
individuais e coletivas derivadas do aproveitamento abusivo do trabalho de outrem, da
expansao ilimitada da propriedade e da mutabilidade ética dos padrdes de vida dos barbaros, o
direito deixa de pertencer ao ser natural, na forma de um direito livre e implicito na
convivéncia pacifica, na cooperagao de esforcos e no respeito aos semelhantes, ¢ passa a ser
uma imposicao social, ainda que nos tempos exordiais da formacao social estejam ausentes os

elementos civilizatorios.

Contra esta imposi¢ao o genebrino invoca o proprio direito, o qual ndo possui
outro fim sendo a realizagdo da justica. Os principios pertinentes a justi¢a sdo encontrados na
propria consciéncia dos individuos, a qual, como sabemos, contempla o pensar e o sentir na
composi¢dao do ser moral; ser este que ante a sociedade se manifesta como “a necessidade
humana fundamental para cada pessoa de ser reconhecida e respeitada por outros como
alguém que importa e que tem valor e dignidade sem depender de ninguém”.%! O ser moral &,
portanto, um ser justo, i. €., o reconhecimento da existéncia individual e dos direitos inerentes
a propria condicdo humana. Coerentemente, a negacao de tal reconhecimento e a oposicao a

estes direitos, como bem faz a sociedade civil, é o que legitima todas as formas de injustica.

O autor considera que ha injustica sempre que “se faz o outro sofrer males
fundamentais, ndo s6 por atos ativamente nocivos, mas também por negligéncia ou
indiferenca”.®* Estes atos ndo sio cometidos unicamente pelo homem em si, enquanto
individuo social atrelado as relagdes particulares, mas também por institui¢des que estimulam
tais injusticas, como a lei, o governo e¢ o Estado, bases de uma sociedade civil positivada.
Neste sentido, Rousseau declara que a ruptura do estado primitivo e o inicio do estado social
distorcem o verdadeiro sentido do direito, o qual, agora, ¢ a normatizagdo do interesse dos
mais fortes e ricos sobre os mais fracos e pobres; normatizagdo esta que se encontra regida

pela lei, executada pelo governo e determinada pelo Estado.

Esta nova concepg¢do de direito macula o ser moral e o torna imoral. Entretanto,
tal imoralidade ndo se sustenta sem o uso da for¢a, que é o Unico garantidor da propriedade
dos ricos frente a miséria dos pobres. Inicia-se, portanto, um intervalo de tempo grifado por
hostilidades, desavencas, agitacdes, medos e ambigdes. O término do estado de natureza
secundario, alega Jean Starobinski, ocorre como consequéncia do desespero ocasionado por

este periodo sombrio, o que fomenta dentre os homens o desejo de trégua, tranquilidade e

5! Ibid., p. 149.
% Ibid., p. 149.
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equilibrio, de tal modo que preferem “antes a ordem que a violéncia, antes uma aparéncia de
justica que a anarquia: tal € o raciocinio que da origem ao estado civil. Ameacados em sua

seguranga, os homens acabam de socializar-se”.%

Eis a origem do Estado normativo, tal como descreve o autor: encontrando-se os
homens em um periodo de incessantes guerras, o qual bem se aproxima dos escritos de
Thomas Hobbes a respeito das disputas de todos contra todos,** as revolu¢des conduzem a
espécie humana, sob a desordem e o caos, “as usurpacdes dos ricos, as bandidagens dos
pobres e as paixdes desenfreadas de todos, sufocando a piedade natural e a voz ainda débil da
justica, tornando os homens avaros, ambiciosos e maus”.® Principalmente pela vontade dos
ricos em findar tal periodo, tutelando assim suas propriedades (conquistadas pela forca, a
mesma capaz de retird-las deles), supde o genebrino o quao facil € convencer homens aflitos
por paz e seguranca a se unirem diante da imagem protetora da lei e da presenca constante de

um ente defensor de toda a sociedade, o Estado.®®

Tal foi, ou deve ter sido, a origem da sociedade ¢ das leis, que deram novos
entraves aos fracos ¢ novas forcas aos ricos, destruiram sem retorno a
liberdade natural, definiram para sempre a lei da propriedade e da
desigualdade, de uma habil usurpagao fizeram um direito irrevogavel, e em
proveito de alguns ambiciosos submeteram dai em diante todo o género
humano ao trabalho, a serviddo e & miséria.®’

2968

Dizer que “a sociedade deprava e perverte os homens™® ou que “o homem nasce

%% pode ocasionar, como frequentemente ocorre, uma

livre e em toda parte € posto a ferros
deturpacdo do real sentido de sociedade pretendido pelo genebrino. De fato, Rousseau

assevera sua capacidade de corromper a natureza do homem, adulterar seu espirito moral e

6 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 402.

64 Cf. CASSIRER, A questdo J.-J. Rousseau, p. 197: “Segundo Rousseau, Hobbes viu de maneira
inteiramente correta que no mero estado natural [primario] ndo existem quaisquer lagos de simpatia
ligando os individuas entre si [amoralidade]. Nesse caso, é cada um por si procurando apenas o que ¢
necessario a preservagao da propria vida. Para Rousseau, a deficiéncia da filosofia de Hobbes consiste
em colocar no lugar do egoismo puramente passivo existente no ambito do estado natural um egoismo
ativo. O impulso para espoliar ¢ dominar com violéncia ¢ algo estranho ao homem natural como tal;
ele so6 pode surgir e criar raizes depois que o homem passou a viver em sociedade e conheceu todos os
desejos ‘artificiais’ criados por esta”.

6 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 129.

% Ibid., p. 130-131.

7 Ibid., p. 131.

8 DENT, Dicionério Rousseau, p. 203.

6 ROUSSEAU, O contrato social, p. 23.
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condiciona-lo a silenciar a voz da consciéncia em favor das paixdes sociais € do amor-proprio,
contudo, tal capacidade ndo faz da sociedade “uma entidade coletiva que, por acidente ou
designio, trabalha contra o individuo e o deforma e prejudica”.’ Em outras palavras, o autor
ndo infere a ela uma institui¢do malévola que, afastada e superior aos homens, procura, quase

que por vontade propria, causar a infelicidade e o sofrimento a espécie humana.”!

Nao ha uma correspondéncia necessaria entre o que ¢ social ¢ o que é mau,
como fariam supor certas interpretacdes esquematicas do pensamento de
Rousseau. Pelo contrario, o elemento pernicioso s6 se instala entre os
homens vivendo em grupo quando um se apropria egoisticamente do que
deve ser de todos.”

Em verdade, “a ‘sociedade’ corrompe as pessoas [...] ndo como um agente de
corrupcao, mas como o forum onde as tendéncias corruptas emergem e apossam-se dos seres
humanas, dominando e deformando suas relagdes quando tem lugar o intercurso social”.”
Este pensamento de Dent harmoniza-se com a elucidagdo oferecida por Abbagnano, segundo
o qual uma sociedade pode ser compreendida em trés vias complementares entre si, sdo elas:
(1) uma esfera de relacdes intersubjetivas, (i) um conjunto de individuos que compdem um
organismo social, e (iii) uma simultaneidade de interesses comuns. Notabiliza-se, diante desta

harmonizagdo, a exposi¢ao dos relacionamentos morais como ponto central do pensamento de

Rousseau, relacionamentos estes que se traduzem no verbo associar-se.

Com isto, ndo sdo as sociedades erguidas pelos homens que corrompem a
natureza humana, mas o ato de associac¢do, o qual, sem debrugar-se em contradi¢do alguma,
responsabiliza o proprio homem. “E associar-se com outras pessoas que ‘deprava e perverte’,
nao sao elas que causam a depravagdo e perversao, que t€m muito maiores probabilidades de
originar-se em nossas proprias disposi¢cdes e atitudes”.”* Porém, ndo se pode acusar toda
associacdo de conduzir de maneira inevitavel os homens ao mal, pelo contrario, o filésofo
dispde que a corrupgdo se origina na maior parte das sociedades que se embasam em
convengdes, instituigdes e processos que fraudam a espontaneidade e liberdade de associagao,
1. e., em um contrato abusivo legitimador das desigualdades politicas instituidas pela forca e

pela funesta exploracdo do trabalho e recursos de outrem.

"0 DENT, op. cit., p. 203.

" Ibid., p. 203-204.

2 ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugio e notas ao Ensaio, p. 190.
3 DENT, Dicionério Rousseau, p. 203.

7 Ibid., p. 204.
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Somos hoje os herdeiros desse mau negocio, em que a violéncia aberta da
guerra de todos contra todos foi substituida pela violéncia hipdcrita das
convengdes vantajosas para os ricos. [...] Ndo suprimos a guerra entre os
individuos sendo para reencontra-la, agravada, entre as nagdes.”

Como dito, apesar da contraria maioria, nem toda associacao direciona os homens
ao desvirtuamento moral. E o caso, vale lembrar, do lapso de tempo barbaro no qual os
homens, saidos cada qual do ber¢o de suas familias, mantinham rela¢des sociais e econdmicas
saudaveis em comunidade, sem que para isto necessitassem de qualquer tipo de usurpacao.
Também em sociedade este mesmo comportamento €tico pode ser observado se, além do
carater espontaneo e livre das associacdes, estas sejam suficientemente menores diante do
Estado para despertar entre os associados a compaixdo, a solicitude, o respeito e a
preocupacdo para com outrem e, se estes sentimentos ndo forem suficientes, a reflexdao
consciente enquanto ser social. A familia, por exemplo, ¢ um tipo de associacdo que carrega
em si estes intentos, mas outros interesses comuns podem e devem unir as pessoas ao bem

comum, sem que com isto se prejudique o proprio Estado.”®

H4, entretanto, para além da espontaneidade, da liberdade, dos sentimentos e dos
interesses associativos, um perigoso embrido — ou efeito — que se origina das associagdes. Tal
embrido, fortalecido por “todas as qualidades ja ativas, a condi¢do e a sorte de cada homem
estabelecidas, ndo s6 com base na quantidade de bens e o poder de servir ou prejudicar, mas
com base na inteligéncia, na beleza, na for¢a ou na habilidade, no mérito ou nos talentos”,”’
determina uma postura ética e um espirito moral que vai de encontro com o estado de
imoralidade. Através dele o homem frauda ndo apenas seu semelhante e a sociedade a que
pertence, mas, principalmente, a si mesmo a medida que se importa menos com seu proprio

ser do que com o que aparenta ser. Apesar de ndo nomea-lo, Rousseau descreve-o fielmente

enquanto um ser estético.
3.2.3 O ser (est)ético: o homem civilizado.
Fisicamente mais fraco e psicologicamente menos espirituoso do que o barbaro, o

homem civilizado ¢ um individuo domesticado pela sociedade, familia e por seu proprio ser

moral. Hd em sociedade, inclusive, uma inversdo deste ser. Se em comunidade o homem

5 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 403.
¢ DENT, Dicionério Rousseau, p. 204.
"TROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 128.
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modifica o meio de acordo com a sua consciéncia e o reconhecimento que oferece a si proprio
como ser existente de direitos (ainda que implicitamente provenientes da natureza), no estado
de civilidade este mesmo ser ¢ determinado pelo meio a que pertence, i. €., 0 ser moral

transmuta-se do carater ativo (regente) ao passivo (regido).

Esta alteracdo o autor delimita como imoralidade. Em verdade, Rousseau nao
nega que as mas agdes e sentimentos facam parte do ser moral, mas por diversas vezes se
refere aos bons valores, intengdes e pensamentos como a verdadeira moral, de modo que seu
oposto, apesar de também ser um quadro moral, o ¢ por negacdo ou auséncia dos preceitos
que edificam o homem, justificando a caracterizagdo como imoralidade. Neste sentido, diante
da sociedade, “possuir um ser moral ndo ¢ questdo de ser virtuoso, excelente ou de alguma
outra forma recomendavel ou louvavel como pessoa. E ter um certo status ou agir em fungio

da posse desse status; a exceléncia humana ¢ uma questio comparativa”.”®

Tal questdo ¢ abordada por Rousseau de duas maneiras, quais sejam: em primeiro
lugar, a comparagdo que deriva do ser natural, pela qual o homem desenvolve sua
perfectibilidade em tempos mais remotos (selvagem/barbaro) e sua consciéncia em periodos
mais proximos (barbaro/civilizado). Aqui a comparagao exerce uma fungdo de instrucao
natural do agir humano; é a simples reunido de conceitos praticos e tedricos essenciais a
sobrevivéncia humana, de modo que o entendimento destes conceitos “nos habilita a atuar
com eficacia no mundo, realizando comparagdes precisas entre nds proprios e outras coisas, €

entre outras coisas (objetos, pessoas, animais)”.”’

Assim, ¢ essencial, se quisermos deslocar um objeto pesado, que se compare
a nossa forca contra o peso a ser levantado. E 1til saber, quando se necessita
de um conselho, que uma pessoa ¢ mais esclarecida do que outra. O que
estamos fazendo quando reunimos tal informagdo ¢é simplesmente
equiparmo-nos para viver num mundo corretamente entendido.®

Todavia, ndo ¢ este tipo de comparagdo que perturba o filésofo. Segundo o
mesmo, a comparagdo indevida ¢ aquela que ndo busca atender as necessidades, mas as
paixodes, aquela que ndo engrandece o espirito, mas o diminui. Este segundo tipo de
comparagdo, muito menos natural do que social, é produto do prestigio, orgulho, capricho,

estima publica e valoragdo do individuo de acordo com suas fun¢des e propriedades. E fruto,

8 DENT, Dicionério Rousseau, p. 204.
" bid., p. 70.
% Tbid., p. 70.
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portanto, da disposi¢do degenerativa do verbo associar-se, pela qual “o conhecimento nascido
da realizacdo de comparagdes ndo ¢ usado para fins praticos, mas como a base para uma

avalia¢io do proprio valor”.%!

Esta erronea avaliacao de si mesmo e do ambiente que o cerca conduz o homem a
alienagdo. Explica o genebrino que “a ambi¢do devorante, o ardor de elevar a sua riqueza
relativa, menos por uma verdadeira necessidade do que para se colocar acima dos outros,
inspira em todos os homens uma obscura inclina¢io para se prejudicarem reciprocamente”.®?
Segundo Starobinski o mal desejado ou causado ¢ a inquietude do espirito e a perturbacao do

ser moral, doravante imoral.®?

Tal inquietude surge nas associa¢des por duas maneiras, a
saber, (i) do desejo de dominar outrem, seja econdmico, social, politico ou emocionalmente, o
que aliena tanto a pessoa dominada quanto o agente dominador por contrariar a natureza
humana, a qual desconhece toda e qualquer forma de dominacdo — escravidao —, e (ii) o
apropriar-se de uma aparéncia que dissimule a realidade, transfigurando socialmente o ex em

um ndo-eu ou um eu diverso da verdade.

Ser e parecer ser tornaram-se duas coisas completamente diferentes, e desta
distingdo sairam o luxo imponente, a astucia enganosa e todos os vicios que
formam o seu cortejo. Por outro lado, de livre e independente que era antes o
homem, ei-lo por assim dizer submetido, por uma multiddo de necessidades,
a toda a natureza e sobretudo aos seus semelhantes, de que se torna o
escravo, em certo sentido, mesmo tornando-se seu senhor.®*

Esta ¢, para Rousseau, uma forma de alienacdo muito mais grave do que a
primeira, pois tdo logo se vislumbre uma agressao que vise a dominagao de outrem, podem os
homens, dentro de suas limitagdes, procurar cessd-la, mas a alienagdo pela aparéncia ilude
tanto terceiros quanto o proprio agente, cuja a falsa crenca de realidade ausenta-se do ser e
perpetua-se no parecer ser. Eis o ser estético, pelo qual “toda a estrutura da lei, propriedade e
instituicdes sociais passa a incorporar € consolidar o modo de vida auto-alienante; [...] uma
sociedade alienada adquire existéncia”.®> A alienagdo estética condiciona o homem a
ausentar-se de si mesmo e a viver pelo outro, para o outro ¢ no outro, de tal maneira que

subordina sua existéncia a existéncia de outrem. Atesta o filésofo que “o selvagem vive em si

8 Ibid., p. 70.
82 ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 128-129.
8 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 399.
8 ROUSSEAU, op. cit., p. 128.
8 DENT, Dicionério Rousseau, p. 34.
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mesmo; o homem sociavel, sempre fora de si, s6 sabe viver na opinido dos outros e €, por

assim dizer, do julgamento deles que tira o sentimento de sua propria existéncia”.

“A paixao de falar de si; o fervor em destacar-se dos outros: isto tudo nos mantém
continuamente distantes de nds mesmos e nos leva, de certo modo, para fora de nés”.%’ Esta
no¢do ¢ mais bem trabalhada no primeiro discurso, texto no qual o autor considera que as
luzes da razdo — ndo sozinhas —, longe de sustentarem a moralidade necessaria para a vida
social, corroboram pelo descaminhar da figura humana e desaguam-na na mera aparéncia do
ser.® Starobinski lembra que “desde a querela das artes e das ciéncias, Rousseau soube ver
que a genealogia do mal é complexa, e que ndo se pode simplesmente incriminar o saber e as
técnicas”.%’ De todo modo, a arte ensina aos homens uma linguagem requintada, e as ciéncias
um pensar ocioso que se esvazia no tempo. Entretanto, ¢ um erro imaginarmos que com isto o

autor despreze a razao, bem como as ciéncias e as artes. Na verdade, ele nao

[...] favorece a reducdo das pessoas a um estado de ignorancia e estupidez.
As espécies de virtude humana que ele louva requerem um adequado
entendimento das relagdes humanas e das necessidades da sociedade. A
hostilidade dele ¢ contra a elaboragdo da investigacdo erudita de modo a
converté-la numa arte refinada que so6 serve para satisfazer a vaidade dos
seus praticantes.”

Aliés, vaidade e luxo sdo os vicios presentes em associagdes carentes de virtudes e
inundadas de ciéncias e artes. Para Rousseau, vaidade ¢ a crenca infundada de superioridade
de um individuo em relagdo a outro ou em relacdo a uma coletividade. “A vaidade nao sé da
forma e expressdo a processos € institui¢des sociais, induzindo as pessoas a buscar motivos
para odiosas distingdes, [...] mas também molda [...] outras preocupagdes mais intimas”.”! O
luxo, por sua vez, s6 pode existir a partir do acimulo indevido de recursos alheios, da
exploracao do trabalho de outrem e dos privilégios abusivos garantidos pela for¢a ou pela lei.
O luxo ¢ efeito maximo do egoismo humano, uma vez que somente ¢ valorizado enquanto

restrito a poucos individuos.

% ROUSSEAU, op. cit., p. 144.
87 CASSIRER, A questdo J.-J. Rousseau, p. 74.

8 Cf. ROUSSEAU, Discurso sobre as ciéncias e as artes, p. 22: “Que bom seria [...] se 0 aspecto
exterior fosse sempre a imagem das disposicdes do coragdo; se a decéncia fosse virtude; se as nossas
maximas nos servissem de norma; se a verdadeira filosofia fosse inseparavel do titulo de filésofo. Mas
tantas qualidades raramente andam juntas, e a virtude raramente caminha com tao grande pompa”.

% STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 399.
% DENT, Dicionério Rousseau, p. 112.
I bid., p. 208.
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Rousseau lembra o leitor que tanto a vaidade quanto o luxo sdo, em sua plena
extensdo, fragmentos do amor-proprio potencializado pelas aparéncias dentro de uma
associacdo ndo construida racionalmente (consciente), mas pelo florescer das paixdes
humanas. A alienagdo pelo estético, bem como pela agressdo, se respaldam, portanto, em
conjunturas artificiais. Tal artificialidade pode ser compreendida tanto como (i) sinénimo de
convencionalidade ou (ii) antonimo de natural. Isto porque, de todo modo, ambas se alicer¢am
na dominagdo, 1. e., na vontade ilimitada do ser estético em controlar e reprimir o outro. Para
a efetiva satisfagdo deste desejo € necessario, anteriormente, a elaboracdo de um sistema
ético-normativo capaz de privilegiar minorias em detrimento da maioria; sistema este que,

como demonstra o genebrino, ¢ legitimado sendo pela imoralidade do ser.

Logo que o homem abandona a autarquia do estado natural, sente-se
vulneravel em sua aparéncia, e deseja parecer para assegurar-se de sua
propria existéncia. O desenvolvimento de certas estruturas econdmicas,
especialmente o lixo, pode ser interpretado a partir de causas psicologicas: o
homem civilizado ndo deseja apenas a seguranca e¢ a satisfagdo de suas
necessidades essenciais, cobiga o supérfluo, deseja o desejo de outrem, quer
fascinar pela exibi¢do de seu poder ou de sua beleza. A alienacdo do
dinheiro e das relagdes monetarias nao fard mais que arrematar a alienacao
primordial das consciéncias, ela propria tornada possivel pela posicao
instrumental do homem e do mundo.*?

Apesar da importancia e complexidade tedrica deste sistema ético-normativo
elucidado por Rousseau, principalmente entre o término do segundo discurso e sua obra de
maior prestigio, o Contrato social, o estudo dos engenhos que assentam o ser imoral nao
pode, a esta altura da investigacdo, tencionar um dever-ser do mesmo, sob o risco de se
distanciar da descri¢cdo filosofica do autor acerca da decadéncia moral do homem civilizado.
Portanto, nos restringiremos a demonstrar como o genebrino observa tal decadéncia a partir
da ilegitimidade destes dispositivos, os quais sdo, em sua totalidade, produtos da associacao

organizadamente controlada, o Estado.

Aqui esta a alteracdo do proprio discurso de Rousseau. Se anteriormente ele se
apoia no método racional-hipotético para delinear o estado primitivo e as primeiras épocas das
associagdes civis, agora pleiteia ao seu enunciado tudo aquilo que a extensdo de seu olhar
alcanga. Vive, portanto, entre os homens que protagonizam sua propria narrativa, o que o faz
transbordar destes homens, alienados pela forga ou pela aparéncia, aos instrumentos de

alienagdo estatal, ou seja, a lei, os magistrados e o despotismo.

92 STAROBINSKI, J.-J. Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, p. 399.
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Se acompanharmos o progresso da desigualdade [...], descobriremos que o
estabelecimento da lei ¢ do direito de propriedade foi o seu primeiro termo, a
instituicdo da magistratura o segundo, que o terceiro e Ultimo foi a
transformagdo do poder legitimo em poder arbitrario.”®

A lei é um fragmento do direito, o qual, como vimos, confere a si proprio, pelos
males despertos pelas paixdes mais funestas, a autoridade de impor aos homens limites as
suas liberdades até entdo invioldveis no ser primitivo. Longe de perceber a natureza das
relagdes humanas, a lei dos homens, i. e., aquela derivada de atos normativos (e portanto
artificiais), pretende que tal autoridade recaia de maneira igualitaria entre os cidaddos, mas,
do contrario, ¢ imposta verticalmente dos ricos e fortes aos pobres e fracos. Entregue ao acaso
dos fatos presentes, a lei, em suas primeiras concepcdes, se farta de generalidades, as quais
impossibilitam sua aplicagdo sem que para isto infinitos prognoésticos divirjam sobre seu

conteudo.

“E preciso que os inconvenientes e as desordens se multipliquem continuamente
para que, enfim, se pense em confiar a particulares o perigoso deposito da autoridade publica
e se entrega a magistrados o cuidado de fazer observarem-se as deliberagdes do povo”.**
Surge, portanto, a estampa do magistrado, um recorte de destaque entre os homens para a eles
proprios devolver o inevitavel caminho da justica, “mas, inversamente, os chefes sdo feitos
para defender a liberdade dos povos, ndo para avassald-los”.”> Por avassala-los entenda-se
governa-los. O governo levanta-se dos magistrados, e faz parte do corpo executivo do Estado.

Porém, tao variavel quanto as especificagdes que os magistrados procuram aplicar as leis, sao

as formas que um governo pode possuir, de tal lastima que todas

[...] estdo em fungdo do grau de desigualdade. A desigualdade com lucro de
um so6 leva a monarquia; com lucro de alguns, a aristocracia; com lucro do
maior nimero, a democracia. As magistraturas sdo eletivas; a riqueza, o
talento ou a idade favorecem-lhe o acesso, porém os abusos das competigdes
suscitam, por reacgdo, a constituicao de poderes hereditarios: os reis tornam-
se deuses, os suditos escravos e, assim, da-se a passagem ao estagio
seguinte.”®

% ROUSSEAU, Discurso sobre a desigualdade, p. 139.
% Tbid., p. 133.

% ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugdes e notas ao Discurso sobre a desigualdade, p.
217.

% Ibid., p. 217.
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O déspota emerge da arbitrariedade do até entdo poder legitimo. A corrupg¢do do
ser moral se mostra, pela primeira vez, explicitamente endémica. E valido lembrar que no
Contrato social o genebrino o diferencia do tirano, pois, segundo o mesmo, apesar de ambos
instituirem-se por usurpacdo, este despoja a autoridade real e aquele, o poder soberano.
Ademais, “tirano ¢ quem se intromete, contra as leis, a governar segundo as leis; déspota ¢
quem se coloca acima das proprias leis. Assim, o tirano pode nao ser déspota, mas o déspota ¢

sempre tirano".”’

Pelas palavras de Rousseau, a medida que o déspota, autoridade absoluta dentro
de uma associagdo normativa, distingue senhores e escravos, semeia sobre o corpo politico a
manifestagdo da “opressdo, impostos, guerras, duelos, frivolidades de costumes, luxo e
estetismo”.”® E justamente esta a esséncia do ndo-ser ou, por ser de outro modo, do ser-
diverso, oposto a natureza e ao proprio cerne humano. Este € o ser imoral, no qual se
“reencontra todos os caracteres do estado de natureza: os homens, entdo, sdo iguais por nao
valerem nada; o direito do mais forte vence; a moralidade reduz-se a uma obediéncia cega;

ndo existe mais virtude de costumes, nem nogdo do bem”.”’

O ser imoral é, desta forma, uma antitese do ser moral, mas também do ser
amoral. Como bem sabemos, ¢ a consciéncia, enquanto principio intimo do homem e agente
conciliador de desejos e acdes, que solidifica uma existéncia moral, a qual se origina ndo no
selvagem (amoral), mas no barbaro. E também no barbaro que identificamos uma
exteriorizagdo desta moralidade (existéncia ética) quando plenamente desenvolvida através
das maultiplas animagdes territoriais e linguisticas possiveis, seja pelas paixdes ou pelas
necessidades. Sao estas, inclusive, que conduzem a consciéncia a um novo patamar evolutivo,

sendo, primeiramente, na formag¢ao das hordas e, apds, na constitui¢do das familias.

A familia é uma institui¢do dotada de maxima relevancia no desenvolvimento
moral do homem, uma vez que desperta nele sentimentos até entdo desconhecidos (amor,
cuidado e preocupacao, por exemplo) e o faz, por intermédio das novas experiéncias a que se
encontra submetido (relagdes interpessoais ¢ trabalho), a se perceber enquanto membro de
uma comunidade. Desenvolvendo suas fungdes em comunidade, compartilhando recursos

naturais e usufruindo do mesmo clima, territorio e costumes que seus semelhantes, o homem

7 ROUSSEAU, O contrato social, p. 100-101.

% ARBOUSSE-BASTIDE; MACHADO, Introdugdes e notas ao Discurso sobre a desigualdade, p.
217.

% Ibid., p. 218.
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encontra-se no que o autor chama de melhor estado para sua existéncia, o qual ¢ perfeito para

ele na medida em que estimula seu espirito justo e bondoso.

Pelo trabalho, ou melhor, pela exploracdo do trabalho de outrem, os homens
comegam a se desviar do percurso moral. Tal exploragdo, alinhada com embrides do amor-
proprio (egoismo, medo, cobiga e inveja), reproduz dentre os homens uma valoragdo de seus
oficios sociais, das comparagdes que realizam e das posses que possuem. Estas ultimas,
adulteradas por pronomes possessivos como meu ¢ seu (propriedade), incitam no homem o
desejo de possuir unicamente para si determinado objeto, impulsionando ainda mais as

paixodes que corrompem o cora¢do humano e a tranquilidade comunitaria.

Multiplos fatores e um incontavel periodo de tempo distanciam a humanidade de
sua natureza e a aproximam de um periodo de corrupcao viciosa. O autor delimita que a esta
altura, subordinado por inimeros fatores ao verbo associar-se, cerne de uma associagao
normativa, os homens (agora ndao mais barbaros), findam o estado primitivo e inauguram a
sociedade civil. E nesta que se viciam no ilimitado desejo de expansdo da propriedade
privada, no luxo proporcionado pelo acumulo de riquezas, na vaidade de seus animos e na

alienacao pelo estético.

As multiplas desordens e o caos individual e coletivo eclodidos deste periodo
oportunizam aos mais fortes e ricos os privilégios do direito, o qual €, enquanto imposi¢ao
social vertical, exercido pela for¢a da lei. A lei do estado social, tdo afastada da lei natural
quanto aqueles a qual se dirige, ¢ interpretada por magistrados diante da formula¢do de um
governo, o qual somente se legitima diante da imoralidade da autoridade e de sua forca de
execugdo. Eis o desague historico-hipotético imaginado pelo filosofo: a elevagdo desta
maxima autoridade diante das paixdes corruptoras e da forca ilimitada € o &pice evolutivo do
homem ou, por um emprego de melhor sentido, de sua involug¢do. A ruptura do homem para
consigo mesmo macula o ser em um ndo-ser ou ser-diverso da verdade, tornando-o refém das

aparéncias sociais, do outro e de si mesmo.
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CONCLUSAO

Quando Rousseau condiciona o entendimento de seu pensamento a periodos
vindouros, ele ndo apenas demonstra estar intelectualmente a frente de seu tempo, mas,
também, uma preocupagao com os significados éticos do homem que dependem, porventura,
menos da racionalidade iluminista de seus contemporaneos do que dos preceitos naturais
universalizados na propria esséncia humana. Portanto, o problema de nossa investigacdo — se
o progresso ético do homem, alienado pelas paixdes e ignorante dos sentimentos naturais,
conduz a sociedade a imoralidade politica e, consequentemente, ao distanciamento do homem
para consigo mesmo — estd intimamente vinculado as percepgdes politicas, econdomicas e

sociais do autor quando da observagao de sua propria época.

O pensador, em vista disto, estd longe de ser um adepto da filosofia abstrata,
genérica ou meramente especulativa. A obscuridade de seu raciocinio, se existe, estd na
narrativa de uma condi¢io metafisico-ontoldgica do homem face ao reflexo empirico.! Neste
sentido, o0 método hipotético-dedutivo do genebrino se obriga a observagao filosofica deste ser
empirico sem que para isto se corrompa a imagem de sua esséncia. Por nossa vez, através de
uma inferéncia hermenéutica, esta tarefa ¢ arduamente realizada através de uma leitura
conciliadora entre a vida de Rousseau individuo e as obras de Rousseau fildsofo na busca por

uma unidade de pensamento, tal como deseja Ernst Cassirer.

Desta forma, ndo hd como apresentarmos esta unidade sem lembrarmos,
primeiramente, dos precedentes historicos do intelectual. Como vimos, Genebra, terra natal do
mesmo, guarda em toda sua histéria politico-religiosa sucessivos acontecimentos que
impulsionam produgdes intelectuais em diferentes contextos. Ao escolhermos como marco
inicial o acolhimento da fé protestante e a declaracdo da republica independente, ocorridos
por influéncia das praticas e ideias de Martinho Lutero e Ulrico Zwinglio, estamos apenas
indicando os conflitos tematicos pelos quais Rousseau, séculos depois, transitaria. Da mesma
forma, as ponderagdes acerca da estabilidade da fé protestante e da desigualdade entre as
classes sociais, bem como os questionamentos acerca da propria Republica, conduzem o autor

aos primeiros grifos acerca da ordem religiosa, juridica e politica de sua cidade.

' COSTA, A concepgio metafisica do ser humano, p. 314.
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Assim, ao elegermos o Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens como obra determinante da investigagdo, retratamos uma
hipdtese de leitura para a mesma, tanto por ser precedida por uma dedicatéria a Genebra,
quanto por estipular os inumeros elos da unidade anteriormente mencionada. Nesta esfera, o
texto antecedente ao segundo discurso, seja pela ignorancia do autor sobre a realidade de sua
cidade ou pela critica indireta a oligarquia hereditaria genebrina, escapa da conjectura
destinada ao escrito principal, o qual, por sua ordem, se atribui de um marcante idealismo

politico e uma filosofia vinculada com a verdade do ser/poder ser.

A hipétese de leitura do segundo discurso permite que a investigacdo avance a
fundamentagdo da amoralidade primitiva, primeiro estidgio do percurso antropoldgico da
moral, o qual somente ¢ conhecivel por meio da estipulacdo tedrica de uma narrativa do
natural. Nela temos a caracterizagdo da natureza, ser natural, homem original e estado
primitivo, de modo que ¢ somente a primeira, enquanto potencialidade, que fornece a dita
unidade de pensamento do genebrino.? Desta poténcia surge o homem natural — o individuo —,
resultado de um processo de negacdo dos acréscimos civilizatérios ocorridos ao longo da
historia humana (ou ao longo do decurso imaginario de tempo). Ja o ser natural, no que lhe
concerne, € a mais pura relacao entre ambos — natureza ¢ homem natural —, ¢ fonte de todos

0s preceitos naturais, como o direito natural e o estado original.

Este ultimo, porém, para além de um principio inicial de tempo e espago, também
¢ em si mesmo a hipdtese dedutiva do primitivismo que nos permite situar o homem natural
na tentativa de lhe garantir uma condi¢do fundamental de existéncia. Todavia, esta condi¢ao
encontra-se afastada de toda e qualquer contribui¢do social, politica e ética presente no objeto
empirico (homem social), ilustrando perfeitamente o estado de amoralidade em que o homem
selvagem se encontra. Portanto, ao buscar em Buffon um precedente da condigdo humana
capaz de sustentar a tese do ser amoral, Rousseau encontra as limitagdes cientificas da época
acerca das andlises naturalistas, mas, também, um conforto doutrinario perante a esta

conjuntura original.

A amoralidade aludida se robustece no estado de natureza primario, termo
meramente figurativo na demonstracdo de um periodo onde nada ocorre sem uma causa ou
sem que ocasione algum efeito. Vivendo como outros animais, o selvagem ¢, portanto,
fisicamente forte, psicologicamente medroso e moralmente indiferente. Todo e qualquer

progresso intelectual e/ou espiritual que faga obedece unicamente aos ditames da razdo

2 GAY, Introdugdo a Cassirer, p. 24.
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potencial, capacidade de desenvolvimento racional através da perfectibilidade e do livre-
arbitrio, e das atividades do sentir — sentidos (visdo, olfato, tato, paladar e audicdo) e instintos

(amor de si mesmo e piedade).

A partir do progresso animalesco do ser amoral o selvagem, lenta e
gradativamente, adquire as primeiras perspectivas antropologicas distintas do perfeito vazio
do eu. Diferente de Hobbes, que enxerga no selvagem um sujeito de vontades e virtudes
disposto sob uma igualdade de inseguranca para com seus semelhantes, Rousseau confere ao
homem, através de uma desconstrugdo interpretativa de tudo aquilo que ¢ estranho a natureza
do mesmo, uma auséncia moral para com o ambiente que lhe cerca e para consigo mesmo.
Por isto, ele vislumbra o desenvolvimento deste ser por meio das manifestagcdes de seu querer
ou ndo querer, consentir ou resistir (livre-arbitrio) e, também, pelo aprimoramento dos
sentidos, instintos e da propria capacidade impar do ser humano em evoluir, a

perfectibilidade.

Com o aperfeicoamento das faculdades intelectuais o homem comeca a reunir
memorias, experiéncias e comparacdes, ainda que todas de modo bastante embrionario —
quase imperceptiveis se avaliadas entre individuos e ndo entre a propria espécie. Surge a
necessaria constituicdo das ideias. Tal constituicdo emerge indiretamente das infinitas
ocasides que despertam no homem desejo ou medo e, diretamente, do estimulo racional
gerado pelas mesmas. Portanto, as ideias se originam da harmoniza¢@o entre necessidades e
paixoes, sendo particulares, quando meramente instintivas (ato sensitivo), ou gerais, quando

essencialmente derivadas da imaginagao (ato intelectual).

Contudo, o autor ndo hesita em enunciar um estatuto da linguagem como
instrumento para repousar o espectro teorico ao qual as ideias estdo sujeitas. Assim, Rousseau
afirma no Ensaio sobre a origem das linguas, obra adjacente ao segundo discurso, que os
progressos fisico, psicologico e moral do homem se submetem a experiéncia da exteriorizagao
das formulacdes do intelecto, caso contrario pereceriam em sua propria individualidade. O ato
comunicativo, destarte, na propor¢do de uma potencialidade significativa do sujeito, se
relaciona com a origem dos conhecimentos humanos na medida em que nao ¢ entendido tdo
somente enquanto comunicagdo para com outrem, mas também para consigo mesmo por

intermédio das ideias.

Sendo assim, quando questionamos no segundo capitulo quais sdo os fatores e
condi¢cdes que possibilitam a transi¢do do estado de amoralidade para o de moralidade,
indubitavelmente verificamos na teoria da linguagem um vinculo entre estes dois estagios.
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Logo, ao reiterar que o elemento diferencial entre homem e animal encontra-se na

linguagem,?

o genebrino revela o aporte necessario para a sustentacdo do ser moral. A
linguagem, portanto, enquanto conjunto de signos intersubjetivos, nao se limita a uma nogao
exclusivamente instintiva, como o grito da natureza que independe do ato racional, mas ao
complexo de paixdes derivadas das necessidades e contingéncias vividas. Gesticulacdes e
vocalizacdes (e também a propria escrita) sao, conclusivamente, manifestagdes da conciliagao

entre perfectibilidade, livre-arbitrio e os caracteres do sentir.

As ideias manifestas originam o ser moral. Porventura, sao elas que transcendem
o homem do estado primitivo primario ao secundario, agora ndo mais como selvagem
propriamente dito, mas barbaro (selvagem do estado de natureza secundario), dotado, pelos
inimeros progressos de seu espirito, de certo reconhecimento do outro ¢ do préprio eu. Isto
porque nesse novo periodo a soliddo cede espaco as hordas, pequenas reunides
desorganizadas de homens nomades. Entretanto, ¢ somente junto a familia, institui¢ao natural,

que se admite o florescimento espontaneo da moralidade entre os homens.

As paixdes e necessidades, entusiasmadas pelos novos meios de vida,
desencadeiam no homem uma constitui¢do fisica mais moderada do que seu antecessor, uma
condi¢do psicologica mais apurada e a existéncia de uma percepg¢do moral cada vez mais
difundida. Porém, ndo entre os familiares, mas entre a comunidade que o cerca, ¢ que o
barbaro se torna um ser de preferéncias, observador e agente de comparagdo e julgamento.
Este ser sofre a influéncia do espaco em que habita, sendo mais parcimonioso e romantico se
sua constituicao moral deriva de linguas meridionais, e mais aspero e indelicado se provém de
linguas do norte. Eis os motivos pelos quais a moralidade em Rousseau ndo se resume a uma
condi¢cdo naturalista: primeiramente, porque ndo existe uma condi¢do ética emanada da
natureza e, posteriormente, pois aquela nascente € produto das paixdes ou das necessidades

humanas.

Dispostas no barbaro, paixdes e necessidades, além de todos os precedentes
anteriormente mencionados, solidificam sua capacidade de consciéncia. O ser moral ¢
justamente esta percepcdo da propria existéncia, tanto sobre si mesmo enquanto sujeito de
vontades e sentimentos, quanto sobre a natureza que o cerca € o compde. A consciéncia, por
sua vez, traz ao homem juizos de valor como o certo, o justo ¢ o belo, conciliando-os com os

elementos da perfectibilidade, livre arbitrio, sentidos e instintos. Em comunidade esta

3 ROUSSEAU, Ensaio sobre a origem das linguas, p. 39.
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conciliagdo se configura nas relacdes interpessoais que gerenciam as vontades humanas,

atrelando a elas acepgdes éticas puramente politicas.*

Assim sendo, quando questionamos sobre as razdes que declinam a moralidade
primitiva e fundamentam o ser imoral, nao nos ¢ cabivel outro percurso tedrico sendo aquele
oriundo destas acepgdes. Nele, familia e comunidade alcangam um recurso comum, o qual os
une diante do proprio homem, o trabalho. Este, cujo objeto final ¢ o desfastio da subsisténcia
propria, familiar e comunitaria,” ¢ fonte de aprimoramento intelectual, moral e tecnoldgico da
espécie. Recebe, entretanto, a partir dos infindaveis avangos do espirito humano, a valoracao
deste objeto menos pelo esfor¢co necessario para sua producao do que pela representagdao do

mesmo em comunidade.

A esta valoragdo, ndo apenas do trabalho em si, mas também de todas as
ilustragdes derivadas do agir humano, Rousseau denomina de estima publica. E ela que
possibilita a usurpacao da posse pela propriedade; nao que o autor se declare contrario a esta
ultima, mas reconhece que seu animo de expansdo ilimitada sobre outras propriedades incita
no homem as paixdes decorrentes do amor-proprio, o qual em nada se confunde com o amor
de si mesmo. Tal amor, que pode facilmente ser delineado como uma idolatria do proprio ego,
¢ a origem dos conflitos dos barbaros em comunidade e, ademais, o principio da corrupgao

dos homens.

Aspirando a definicao aristotélica de corrup¢ao enquanto mutagdo do ser natural
em um ser oposto ou um ser diverso do original, e observando a relacdo entre trabalho,
propriedade, estima publica e amor-proprio, Rousseau pergunta qual ¢ a origem do ser
corrupto.® Sabendo que este ndo ¢ o percurso natural do homem, mas um desvio, argumenta
que nada ¢ mais antinatural na histéria da espécie humana do que aquilo que modifica sua
liberdade essencial, logo, sua génese ndo ¢ outra sendo a dominag¢do de uns sobre outros. Tal
dominagdo ocorre por meio das relagdes injustas de dependéncia, motivadas pelos reflexos da

exploracao do trabalho alheio e da propriedade ilimitada de uns em face de outros.

Porém, para que haja a dominacdo do homem por outro homem — escravidao —,

Rousseau reitera pelo verbo associar-se, o que contraria seus leitores mais apaixonados na

* O termo politica, aqui, segundo o autor, ndo diz respeito a uma estrutura social organizada, mas tio
somente ao conjunto de relacionamentos que estimulam no homem suas paixdes, sejam estas
conformes ou contrarias a natureza humana.

> ABBAGNANO, Dicionario de Filosofia, p. 964.
® Esta pergunta do autor pode facilmente ser substituida, sem perda de significado, por (i) qual a

origem do mal ou (ii) qual a origem da imoralidade humana. Isto porque, segundo o autor, corrupgao,
maldade e imoralidade possuem o mesmo objeto de dolo — o antinatural e/ou diverso do natural.
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conclusdo errdnea de que a sociedade corrompe o homem. Segundo o mesmo, e aqui se
desvela o desfecho ultimo desta dissertacdo, a sociedade ndo ¢ um agente independente e
autobnomo capaz de macular o ser moral e torna-lo, com efeito, imoral. Em verdade, a
sociedade ¢ apenas o horizonte no qual esta deturpacdo ocorre; ndo obstante, sdo as
associacdes humanas impostas, fundadas sobre convengdes ¢ instituicdes que contrariam a
espontaneidade natural das relagdes sociais e econOmicas, garantidas pelo uso da forga e
legitimadas pelos instrumentos politicos de poder como a lei, os magistrados e o despotismo

que abastardam, desnaturam e viciam o ex em um ndo-eu ou eu disforme.

Contudo, a mutagdo antropoldgica do ser moral ndo ocorre, como pode parecer, da
propositura externa a interna, motivo pelo qual Rousseau, em momento algum,
desresponsabiliza a espécie humana pelo fim que toma. Na realidade, o autor constréi uma
narrativa que se inicia no individuo, perpassa pela sociedade e retorna ao seu ponto de origem,
ainda que essencialmente adulterado e posto sobre cendrios e tempos distintos. Portanto, a
proposta de Rousseau na critica das associagdes humanas nado ¢ a justificativa dos vicios do
homem em sociedade, tampouco a preconizacdo de uma soliddo imutdvel e eterna, mas a
edificagdo de um complexo politico-juridico orientado pelos principios naturais do homem —
amor de si e piedade — e pela racionalizag¢do dos critérios de justica, ordem, paz e convivéncia
pacifica. Tal complexo, visado pelo filésofo na confeccdo do Contrato social, afasta do
homem o ser estético, o qual se conforta na simples aparéncia do eu, ¢ o aproxima do ser
ético, alicergado sobre a consciéncia, voz intima de todo homem, tanto para consigo mesmo,
como, também, para com o outro. Este intento, sem sombra de duvidas, ndo se encerra na

modernidade.
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