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RESUMO

Com base nas contribuicGes dos tedlogos britanicos James D.G. Dunn e Richard Bauckham, o
presente trabalho se dedica ao estudo das potencialidades historiograficas das categorias da
memoria e do testemunho aplicadas a pesquisa do Jesus historico. Pretende-se com isso
aproximar dois campos do conhecimento, a saber, a histdria e a teologia, ao propor um
intercambio tedrico e metodoldgico entre eles. Ambos autores se esforcam em fazer uso do
arcabouco conceitual da historiografia para problematizar as dindmicas de transmissao oral
das tradi¢Oes de Jesus no intervalo entre os eventos relatados nos Evangelhos e a redacdo dos
mesmos. Grande énfase é dada a relacdo entre estabilidade e flexibilidade observada nestes
textos e pelos niveis de proximidade e distanciamento de sua estrutura narrativa. A partir
disso, os autores empreenderdo uma avaliacdo das condicOes epistemoldgicas de acesso
historico a Jesus de Nazaré e o papel dos Evangelhos sindpticos como fontes para a histéria
deste.

Palavras-chave: Jesus historico, memoria, tradicdo, oralidade, testemunho.



ABSTRACT

Based on the contributions of the British theologians James D. G. Dunn and Richard
Bauckham, this research aims to discuss the historiographical potentialities of the categories
memory and testimony, applied to the study of the historical Jesus. This research also intends
to approximate two fields of knowledge, history and theology, by proposing a theoretical and
methodological exchange between them. Both authors strive to use the framework of
historiography to problematize the dynamics of oral transmissions of Jesus' traditions in the
gap between the narrated events in the gospels and their composing. An emphasis is given to
the relations between stability and flexibility observed in these texts and by the levels of
proximity and detachment on their narrative structure. From this perspective, both authors
will undertake an evaluation of the epistemological conditions of historical access to Jesus of

Nazareth and the role of the synoptic Gospels as sources for the history of the latter.

Keywords: Historical Jesus, memory, tradition, orality, testimony.



RESUMEN

Con base en las contribuciones de los tedlogos britanicos James D.G. Dunn y Richard
Bauckham, el presente trabajo se dedica al estudio de las potencialidades historiograficas de
las categorias de la memoria y del testimonio aplicadas a la basqueda del Jesus histérico. Se
pretende con eso acercar dos areas de conocimiento, a saber, la historia y la teologia, al
proponer un intercambio tedrico y metodologico entre ellos. Ambos autores se esfuerzan en
hacer uso del andamiaje conceptual de la historiografia para problematizar las dindmicas de
transmision oral de las tradiciones de Jesus en un intervalo entre los eventos relatados en los
Evangelios y la redaccion de los mismos. Gran énfasis es dado a la relacion entre estabilidad
y flexibilidad observada en estos textos y por los niveles de proximidad y lejania de su
estructura narrativa. A partir de eso, los autores emprenderdn una evaluacion de las
condiciones epistemoldgicas de acceso historico a Jesis de Nazaret y el papel de los
Evangelios sinopticos como fuentes para la historia de este.

Palabras-llave: Jesus historico, memoria, tradicion, oralidad, testimonio.
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INTRODUCAO

Este trabalho pretende discutir as recentes contribui¢des dos tedlogos britanicos James
D.G. Dunn e Richard Bauckham para as pesquisas voltadas a questdo da historicidade de
Jesus. Empreenderemos uma analise dos aportes metodoldgicos dos quais os autores langaram
mé&o para o desenvolvimento de suas respectivas teses sobre como teria se dado o processo de
transmissao da tradicdo sobre Jesus, desde sua fase oral até a redacdo dos evangelhos. Embora
concordem em muitos aspectos, as duas abordagens apresentam distingbes significativas,
sobretudo no que diz respeito a compreensdo dos autores quanto ao funcionamento dos
mecanismos internos de controle e preservagédo das tradicGes de Jesus desenvolvidos pelas

primeiras comunidades cristas.

Os trabalhos destes autores tém em comum o rico didlogo estabelecido, ora implicito,
ora direto, com as novas tendéncias historiogréficas e o rigor metodolégico com o qual os
projetos sdao empreendidos: bem fundamentados em nivel tedrico, empirico e argumentativo.
A opcdo por trabalhar em especifico com as teses de Dunn e de Bauckham surge do interesse
destes em defender que, no ambito da pesquisa sobre Jesus, ha na perspectiva da fé um
componente de subjetividade fundamental para a produgdo de conhecimento histérico. Em
outras palavras, a fé serve a estes como evidéncia histérica. Logo, seu principal objeto de
interesse ndo é estritamente a historia da teologia ou a teologia da histdria, mas o que

consideram um proficuo intercambio epistemoldgico que produz, a uma, historia e teologia.

Como explicitado pelo tedlogo e sociélogo da religido alemdo Wolfgang Stegemann,

via de regra, a pesquisa historia sobre Jesus

pretende conhecer historicamente o Jesus de Nazaré, o homem que existiu
realmente no passado, e presentificar os resultados exatamente desses
conhecimentos, a despeito de todos os interesses edificantes em Jesus, a
despeito de todas as possiveis formas de projecOes de Jesus (das imagens
que se faz e fez [sic] dele na historia do cristianismo, dos dogmas que
“definem” a fé nele), sim, inclusive a despeito de suas apresentagdes
biblicas.!

Contudo, as respectivas abordagens de Dunn e de Bauckham assumem um sentido
contrario a este ao se alinharem ao realismo criticlo em duas de suas varias vertentes.

Inimeros historiadores ja se levantaram desde o ultimo século em militancia contraria a

1 STEGEMANN, Wolfgang. Jesus e seu tempo. Séo Leopoldo: Sinodal/EST, 2012. p.103.
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fantasiosa expectativa de que a verdade possa ser acessada em sua forma pura e que seja
possivel a esta que fale por si mesma. Em véarios campos dos estudos histéricos vemos que o
paradigma positivista foi abandonado, mas curiosamente este resiste num preconceito ndo
tematizado entre muitos dos que torcem o nariz para empreendimentos como 0s propostos por
nossos autores. Quer por entenderem que a opgdo por um tema espinhoso como o é a questdo
da historicidade de Jesus conferiria um carater confessional & pesquisa, quer por expressarem
um reserva acientifica herdada de uma tendéncia académica secularista, fato é que

historiadores pouco dialogam com o que é produzido por te6logos.

Assim, tomando por base as contribuigdes destes autores, pretendemos refletir sobre as
possibilidades da pesquisa histdrica sobre Jesus em seu atual estagio. Em outras palavras,
tentaremos responder a seguinte pergunta: o que € possivel alcancar com a pesquisa do Jesus
historico em seu estagio atual: a pessoa histérica de Jesus, o contexto da comunidade das

origens, ambos ou nenhum?

E ponto pacifico hoje na historiografia que ndo ha fato sem questionamento ou dado
sem interpretacdo. A historia ndo ¢ “somente o que aconteceu”, mas fundamentalmente a
compreensdo de como e por que aconteceu, seu significado e a relevancia para o presente.
Questionar, interpretar e explicar sdo operagfes humanas conscientes que estdo, em larga
medida, condicionadas ao tempo do historiador. Assim como a partir de cada tempo e
contexto emergiram questdes variadas sobre Jesus, fomos dados a conhecer ao longo dos anos
inimeras versdes desse intrigante personagem. Em outras palavras, cada tempo produziu seu
Jesus. Deste modo, objetivando responder a questdo acima proposta, apresentaremos no
primeiro capitulo deste trabalho o estado da arte da pesquisa. Consideraremos 0s respectivos
paradigmas® de cada uma das trés fases da divisio classica ponderando a respeito dos
objetivos das buscas passadas e atual pesquisa. Como essa busca vem sendo empreendida ao
longo dos anos? Quais referenciais epistemologicos ampararam as op¢Ges metodoldgicas na
pesquisa historica? Pretendemos com o primeiro capitulo oferecer uma resposta sintética a

essas questoes.

No segundo capitulo, primeiramente, nos deteremos na discussdo sobre as relagoes

entre a memoria e a historia. De acordo com o historiador francés Pierre Nora, “a memoria é

2 SEGALLA, Giuseppe. A pesquisa do Jesus histérico. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2013. Concordamos
com a leitura que Segalla faz das diferentes fases da pesquisa. O autor lanca méo do referencial
kuhniano sintetizado no conceito de paradigma para caracterizar as trés fases classicas da pesquisa e
suas intersecoes.
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vida, sempre levada por grupos vivos [...] aberta a dialética da lembranca e da amnésia [...]"2.

Embora néo seja historia em si mesma, ndo ha histéria sem memoria. A memdoria assume
relevancia historica em seu estagio declarativo, assumindo assim a forma de testemunho. O
testemunho €, nas palavras de Paul Ricoeur, o0 arquivamento da memdria, 0 estagio em que
esta poderd servir a tarefa historiografica. Sob essa perspectiva faremos uma breve
apresentacdo do status quaestionis dos debates acerca das condic¢Bes epistémicas da memoria
e do testemunho. Interessa-nos aqui entender no que consiste a memoria, qual a relacdo entre
memoria individual e memdria social/coletiva e qual o valor referencial do testemunho. Ainda
neste capitulo faremos a exposi¢do da triplice tipologia dos processos de transmissdo oral
como proposta por Kenneth E. Bailey. Sdo elas: Tradi¢do oral informal ndo controlada,
Tradicdo oral formal controlada e Tradicdo oral informal controlado. Na oportunidade
dialogaremos com os principais proponentes de cada corrente: Rudolf Bultmann, Birger
Gerhardsson e o proprio Bailey. A grande questdo a respeito das tradigdes orais € a relacdo
entre flexibilidade e estabilidade. Interessam-nos as posi¢des classicas dos estudiosos do
Novo Testamento acerca de a condicdo das tradi¢cdes ligadas a Jesus terem sido ou ndo bem
preservadas e reproduzidas na cadeia de transmissdo até que assumissem forma fixa pela
redacdo. Quais tipos de materiais sdo flexibilizados e adaptados as diversas audiéncias e quais
séo transmitidos verbatim? Existiram leis de transmisséo oral, se sim, quais eram essas leis? A

ultima secdo do segundo capitulo sera orientada por essas questdes.

Nos capitulos trés e quatro desenvolveremos as especificidades dos projetos de James
Dunn e de Richard Bauckham, respectivamente. Dunn e Bauckham argumentam que a
hipdtese da interdependéncia literaria ndo é suficiente para justificar as variagdes nos textos
sindticos como elas se apresentam. Sob essa égide exporemos as principais novidades dos
seus respectivos métodos e os principais resultados providos por eles, ndo sem antes
apresentar os aportes tedricos e metodoldgicos dos autores. Sendo ambos autores clérigos
anglicanos, temos que levar em consideracdo que eles falam também a partir de sua
perspectiva de fé. Mesmo obstinados em contribuir com a producdo de conhecimento
histérico, Dunn e Bauckham ndo podem se divorciar desta perspectiva para s apos de
concluida sua tarefa de historiadores reconciliarem-se com esta perspectiva. Contudo, €
exatamente este lugar de fala, o da fé, dos elementos mais interessantes aqui, pois poderiamos

nos perguntar se ha, de fato, um compromisso historiogréafico real em sua producéo.

Concordamos com Reinhart Koselleck quando diz:

8 NORA, Pierre. Les Lieux de mémoire. Paris: Gallimard, 1984. p.XIX.
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Todo conhecimento historico é condicionado pelo ponto de vista e, por isso,
relativo. Mas, a partir dessa constatacdo, a historia se deixa apropriar de
maneira critica, por meio de um ato de compreensdo, o que conduz a
formulacéo de declaragGes verdadeiras sobre ela. Formulando de modo mais
agudo: parcialidade e objetividade excluem-se mutuamente, mas remetem
uma a outra ao longo do desenvolvimento da tarefa histérica.*

Dunn e Bauckham, como Koselleck, reconhecem que a busca por uma objetividade
esterilizada e livre de toda subjetividade € impossivel e que ndo hd quem produza
conhecimento historico que nao esteja implicado no que produz. Ndo ha quem nao fale de si
ao falar do passado. Logo, a “ciéncia histdrica atual se encontra, portanto, sob duas exigéncias
mutuamente excludentes: fazer afirmacgdes verdadeiras e, apesar disso, admitir e considerar a
relatividade delas.”® Contudo, como bem nos lembra Paul Ricoeur, “ha tantos niveis de
objetividade quantos sdo os procedimentos metodicos™®, e é necessario que se considere que a
objetividade em historia €, em face do pretendido pelas hard sciences, uma objetividade
incompleta.” Que ndo se entenda por incompleta algo como inferior. E que a historia é um
conhecimento por vestigios e esta sujeita a disponibilidade destes e a sua problematizacéo.
Logo, ndo € exclusividade de nossos autores, toda histéria é historia a partir de um

determinado ponto de vista. Convidamos o leitor a apreciar o deles.

# KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto; PUC-RJ, 2006. p.163.

® Ibidem, loc. cit.

® RICOEUR, Paul. Histéria e verdade. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1968. p.24.

" Ibidem.
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1 JESUS EM CONSTRUCAO: A HISTORIA DO JESUS DA HISTORIA
1.1 OS FUNDAMENTOS DA CRITICA

Antes de tratarmos em especifico das producdes de James Dunn e de Richard
Bauckham, e para dimensionarmos as contribuicGes desses autores para as pesquisas ora em
curso, € necessario esbocarmos aqui a historia da busca pelo Jesus historico desde o seu
inicio, no século XVIII, com os primeiros impulsos criticos de H. S. Reimarus, até nossos
dias, com a Third Quest. Um olhar atento sobre as diferentes fases da pesquisa e suas
especificidades nos permitird perceber como cada contexto historico produziu e buscou um

Jesus historico ideal, bem como desenvolveu métodos préprios para empreender essa busca.

Por certo, o lluminismo foi o ambiente intelectual que serviu de nascedouro para a
busca pelo Jesus histérico, contudo, é possivel identificarmos em séculos anteriores mudancas
na ordem do saber que, de algum modo, contribuiram para pavimentar o caminho para que a
pergunta por um Jesus histérico pudesse ser feita. Um dessas mudancas € a proporcionada
pela popularizacdo da espiritualidade franciscana, que evidenciava um interesse particular na
humanidade de Jesus. Fundada na primeira metade do século XIIl, tomou como ponto
fundamental de sua espiritualidade o ser como Jesus. Diferentemente do pantokrator que
preenchia o imaginario medieval, o Jesus com o qual pretendiam assemelhar-se era aquele de
carne e 0sso, gque viveu na simplicidade e que era experimentado nos sofrimentos. Era o Jesus

dos evangelhos, tal como era lido nos evangelhos.

Também durante o Renascimento, a partir do século XIlII, a redescoberta dos textos
classicos gregos em lingua original repercutiu notavelmente nos rumos da intelectualidade do
Baixo Medievo.! Textos de natureza filosofica que ha muito estavam desaparecidos, e a cujo
conteddo sé se tinha acesso por meio de tradugbes do arabe, fomentaram um interesse pelos
estudos sobre a Antiguidade. Mais do que o dominio de regras gramaticais do grego e do
hebraico, a compreensdo desses textos demandava também profundo conhecimento de sua
cultura geratriz. Assim, no esforco de traducéo, da necessidade de comparar manuscritos e
suas variantes para correcdes e producdo de comentarios, surge a critica textual e com ela
alguns dos principios e métodos elementares, que aportariam estudos literarios e pesquisas

historicas dali em diante. A partir do estudo desses textos, também a Antiguidade acabou por

L A partir deste século, ondas de imigracdo, geradas em funcdo das investidas otomanas sobre
Constantinopla, levaram muitas das mentes bizantinas mais brilhantes para o coragdo da Renascenca
na Europa.

14



revelar-se como o “outro” pelo qual é possivel comparar-se e reconhecer-se na diferenga. Em

outras palavras, assistimos ao surgimento de uma consciéncia histérica.

Como um desdobramento do Renascimento, a Reforma Protestante também se
destacou nesse processo de desenvolvimento de uma consciéncia histérica. Os reformadores
investiram no resgate do passado biblico original, por entenderem que a histdria poderia ser
um poderoso instrumento para corrigir os abusos contra 0s quais erguiam sua militancia
teoldgica. Dai nasce o Sola Scriptura, preterindo a tradicdo eclesidstica em funcdo da

supremacia das escrituras.

A renovacdo do interesse pela pessoa humana de Jesus com os franciscanos, o
surgimento da critica textual, o desenvolvimento de uma consciéncia histérica no
Renascimento e o esforco no resgate do passado biblico original durante a Reforma,
inegavelmente, calcaram a via pela qual emergiu no século XVIII, sob o espirito critico

iluminista, o interesse pela historia historicizavel de Jesus de Nazaré.

A partir deste ponto, desenvolveremos uma breve exposi¢édo das trés fases da pesquisa
do Jesus histdérico. Nos deteremos na apresentacdo e na discussdo dos trabalhos que, em
alguma medida, contribuiram metodologicamente para esta pesquisa, suprimindo textos que,

embora de grande relevancia para a literatura sobre o tema, ndo avangam nesse campo.

1.2 AS TRES FASES DA PESQUISA DO JESUS HISTORICO

1.2.1 A First Quest: Jesus entre o racionalismo e o idealismo

As pesquisas pelo Jesus histérico sdo comumente divididas em trés fases,
denominadas buscas. Giuseppe Segalla apresenta trés critérios a serem levados em
consideracdo nesse sistema: 1) a pré-compreensao filoséfica ou teoldgica; 2) a metodologia; e
3) a finalidade da pesquisa.? Essa divisdo nos parece razoavel, pois permite que em uma
determinada época coexistam pesquisas orientadas por paradigmas diferentes, como é o caso
daquelas pesquisas encabecadas pelo Jesus Seminar, de Robert Funk e John Dominic
Crossan, que veremos mais adiante. Embora essa nos pareca ser a divisdo mais adequada, ela
ndo € a unica. Varios pesquisadores, usando critérios diferentes, propuseram modelos que se

distanciam bastante desse e nem por isso ha demérito em seu trabalho.

2 SEGALLA, 2013, p.38.
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Foi Albert Schweitzer, em seu A Busca do Jesus histdrico, originalmente publicado
em 1906, quem deu o nome de Busca a pesquisa desenvolvida entre 1778 e 1901; anos que
marcam, respectivamente, a publicacdo da obra de Hermann S. Reimarus e a publicacédo de O
Segredo Messianico nos Evangelhos, de William Wrede.® De acordo com Schweitzer, “a
investigacdo historica acerca da vida de Jesus ndo teve sua causa num interesse puramente
historico; ela voltou-se para o Jesus da historia como um aliado na luta contra a tirania do

dogma.”

Aquilo que a principio se configurava tdo somente como distin¢do, sob o Zeitgeist
iluminista, tornou-se oposicdo: fé e razdo eram vistas como &gua e 6leo, poderiam ocupar um
mesmo recipiente, mas misturar-se, jamais. O homem iluminista vé-se emancipado de
quaisquer tutelas, quer temporal, quer espiritual. As descobertas cientificas, e os intensos e
ricos debates filoséficos que tiveram ocasido neste periodo, concorreram para desautorizar a
Igreja como detentora Gltima da verdade sobre qualquer aspecto do cosmo. Desse modo, a
grande confianca nas capacidades humanas, que se desenvolveu a partir dai, permitiu a esse
homem das luzes declarar sua independéncia. A heteronomia exercida pelo Estado e pela

Igreja é substituida por um novo soberano: a razdo autbnoma, que submeteria tudo e todos.

A transformacdo na ordem do saber, imposta pelo racionalismo que impregnou 0s
circulos intelectuais desse periodo, culminou em uma virada histérica em meados do século
XVIII. Sob a nova ordem da razdo, distinguia-se coisa em si e representacdo da coisa em si,
ou seja, distinguia-se objeto e simbolo, fato e narrativa. Esta nova concepcdo abre o caminho
para a investigacdo de temas relacionados a historicidade de eventos biblicos, sobretudo, o
evento Jesus de Nazaré. Este é o clima no qual se da o inicio do que chamamos a Primeira
busca. Atentaremos em especial para o trabalho de dois expoentes dessa fase, Reimarus e
Strauss.

O trabalho do professor de linguas orientais na Universidade de Hamburgo, Hermann
Samuel Reimarus (1679-1768), é o primeiro texto amparado por fundamentos criticos que
trata sobre a vida de Jesus de Nazaré. Publicado postumamente, em sete fragmentos por
Gottohold E. Lessing, entre 1774 e 1778, o texto é marcado pelo ceticismo de Reimarus
quanto a divindade de Jesus. Reimarus afirmou haver uma diferenca sensivel entre a pregacado

de Jesus e o que fora a ele atribuido posteriormente pelos apostolos, chegando a essa

¥ WREDE, W. Das Messiasgeheimnis in den Evangelien — zugleich ein Beitrag zum Verstandnis des
Markusevangeliums. Goéttingen, 1901.
4 SCHWEITZER, Albert. A busca do Jesus histérico. 32 ed. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2009. p.14.
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concluséo orientado pelo principio da ndo contradicdo e da logica. Percebeu o que considerou
incoeréncias nos textos biblicos como a evidéncia de manipulagdo nas informacdes. Giusepe
Segalla lista cinco incoeréncias destacadas por Reimarus: 1) ndo haveria motivos para a
surpresa dos apdstolos frente ao ressurreto, pois Jesus ja havia anunciado que ao terceiro dia
voltaria a vida; 2) se Jesus havia ordenado que se pregasse aos pagdos, qual a razdo da
dificuldade em acolhé-los? 3) Se o préprio Jesus ordenara o batismo em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo, por que batizar em nome Jesus, como expresso em Atos? 4) as
narrativas da ressurreicdo se contradizem nos evangelhos; 5) o evento do Pentecostes é

inviavel, ja que ndo havia lugar propicio para agrupar 3 mil pessoas batizadas.’

Para o autor era claro o contraste entre a mensagem politico-messianica a respeito do
Reino de Deus de Jesus e o anuncio difundido pelos apéstolos, que vinculavam a remisséo
dos pecados ao sacrificio e a ressurreicdo de Jesus. Tudo isso que, na leitura de Reimarus, era
considerado incoeréncia e contradigdo se tratava, segundo ele, de “invencionice”, de versoes
intencionalmente elaboradas para garantir a manutencdo dos supostos privilégios adquiridos
pelos apdstolos apdés a morte de seu mestre. Jesus ndo teria produzido milagre algum,
tampouco teria sido ressuscitado. Todos os relatos biblicos que apresentam dados que ndo se
enquadram em uma ldgica naturalista seriam para Reimarus tdo somente fantasia mal-

intencionada.

N&o podemos perder de vista que o lugar de fala de Reimarus € o da desconstrucdo da
fé cristd, porquanto reconhecia que essa fé teria como fundamento uma mentira contada pelos

discipulos de um bom homem.
Nas palavras do proprio Reimarus:

N&o posso deixar de descobrir um erro comum dos cristdos, que, devido a
mistura do ensino dos apdstolos com o ensino de Jesus, acreditam que a
intencdo de Jesus residiu em sua funcdo como mestre, de revelar certos
artigos de fé e mistérios, parcialmente novos e desconhecidos, e de, portanto,
construir um novo sistema doutrinal da religido, abolindo a religido judaica
segundo seus habitos especiais, sacrificios, circuncisao, purificagdo, sabados
e outras ceriménias leviticas. Bem sei que os apdstolos e, especialmente,
Paulo trabalharam nessa area e que a doutrina subsequente forjou sempre
mais mistérios e artigos de fé, distanciando-se parcialmente sempre mais das
cerimdnias judaicas, até que, por fim, as leis de Moisés foram complemente
extintas e introduzida uma outra religido. Em todos os ensinos, discursos e
didlogos de Jesus, porém, eu ndo consigo ver os minimos indicios de ambas

S SEGALLA, 2013, p.52.
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as coisas. O que o moveu ndo foi nada além de obrigacdes morais,
verdadeiro amor para Deus e para o proximo [...].°

Embora reconhega a pertenca de Jesus a tradicdo judaica e entenda que s6 pode haver
compreensdo de sua pregacao se interpretado a luz dessa tradi¢do, Reimarus vé Jesus como
um reformador e, deste modo, ndo o reconhece fundador de uma nova religido ou um judeu
comum. Em outras palavras, Jesus néo era cristdo e nem judeu, mas algo diferente de ambos e
essa percepg¢do culminaria na formulagéo de um critério metodolégico conhecido como dupla
diferenciacdo ou dessemelhanca, pelo qual seriam reconhecidos mais fidedignos os dados que
apresentam Jesus diferente tanto do judaismo de seu tempo, quanto do cristianismo das

origens.

Reimarus inaugurou um novo campo de estudos e apés ele varios outros pesquisadores
se empenharam em analises racionalistas da histéria de Jesus. Algumas dessas anélises
apresentavam hipdteses tdo inventivas e tdo pouco fundamentadas, como aquelas que se
dedicavam as explicagdes para os milagres, que causariam inveja em qualquer roteirista de
cinema de Hollywood. Outras, embora mais razoaveis, pouco ou nada contribuiram em
termos metodoldgicos. Um novo estudo digno de nota para o proposito deste trabalho

somente surgiu no século XIX, e é deste que trataremos a seguir.

Um segundo e relevante nome da First Quest € o de David F. Strauss. Com quase um
século de distancia de Reimarus, Strauss apresenta sua tese profundamente amparada pela
filosofia hegeliana. N&o satisfeito com o pragmatismo de Reimarus, nem confortavel com as
narrativas de milagres biblicas, Strauss busca uma sintese inspirada pela dialética de Hegel.
Assumindo o sobrenaturalismo e o naturalismo, respectivamente como tese e antitese,
encontra como sintese o mito. A referéncia que se faz ao “mito”, aqui, ndo pode ser
confundida, como confundiram varios dos criticos de Strauss, com o que € associado as
religiGes antigas. Entendemos o mito aqui como uma ideia em forma de historia’, a ideia que
0s primeiros cristdos tinham de Cristo. O mito expde o significado ideal da pessoa de Jesus e

deve ser considerado antes dos fatos. E o que a historia mobiliza

Assim nos informa Albert Schweitzer sobre o método de Strauss: “Cada incidente da

vida de Jesus é considerado separadamente; primeiro como explicado sobrenaturalmente,

® REIMARUS Apud STEGEMANN, 2012. p.200.
" STRAUSS apud SEGALLA, 2013, p.55.
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depois como explicado racionalisticamente, e uma explicacio é refutada pela outra”.® Deste
modo, a sintese ndo € nem um nem outro, exclusivamente, mas um ajuste entre ambos, que se

excluem e se completam.
De acordo com o préprio Strauss:

O divino ndo pode ter acontecido assim (ndo imediatamente, nem em formas
tdo rudes); ou, o que assim aconteceu ndo pode ter sido divino: — e se a
reconciliacdo for buscada por meio da interpretacdo, tentard provar, ou que o
divino ndo se manifestou da maneira relatada, o que é negar a validade
historica das antigas Escrituras; ou que o que ocorreu realmente ndo era
divino — 0 que é para explicar o conteido absoluto desses livros. Em ambos
0S €asos, a interpretacdo pode ser parcial ou imparcial: parcial, se realizada
com a determinag&o de fechar os olhos ao fato secretamente reconhecido do
desacordo entre a cultura moderna e os registros antigos, e ver apenas em tal
interpretacdo a significacdo original desses registros; imparcial, se
reconhecer inequivocamente e declarar abertamente que o que é narrado
nestes livros deve ser visto sob uma luz completamente diferente daquela em
que foram consideradas pelos préprios autores. Este Gltimo método, no
entanto, de nenhuma maneira envolve a rejeicdo inteira dos documentos
religiosos; pelo contrario, o essencial pode ser firmemente mantido,
enguanto o nao essencial é abandonado sem reservas.®

Strauss I& os evangelhos como reapropriacdes do Antigo Testamento nas quais 0 novo,
Jesus, é construido apresentado em sua magnitude e suplantando os profetas. Para Strauss 0s
evangelhos contém somente a experiéncia que seus discipulos fizeram de Jesus, ou seja,
aquilo que os discipulos acreditaram sobre ele. O processo de demitologizacdo deixa em
aberto a possibilidade de chegarmos ao nucleo de verdade historica que originou o mito. O
mito € uma vestimenta, uma elaboracdo posterior e ndo anula a possibilidade de

fundamentacao historica.

Se, por um lado, Strauss aponta timidamente para a necessidade de se reconhecer a
perspectiva da cultura que “produziu” Jesus e por ter dado valor a intengao do texto, o que de
algum modo sera aproveitado nas fases seguintes da pesquisa sobre a historicidade de Jesus,
por outro, o resultado do trabalho do autor é uma solucdo anti-histérica. Strauss sinaliza
timidamente o que ganharia contornos mais claros em Martin Kahler, a saber, a distingdo

entre Jesus da histéria e Cristo da fé.

8 SCHWEITZER, 2009, p.103.

® STRAUSS, D.F. Introduction: developmente of the mythical point of view in relation to the gospel
histories. In: CRAIG A. Evans (Ed) The Historical Jesus: Critical Concepts in Religious Studies. v.1.
London: Routledge, 2004. p.236 (traducéo nossa)
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A hipotese marcana, pela qual o evangelho de Marcos teria sido o primeiro a ser
escrito, e por isso teria também servido de base para a redacdo dos demais evangelhos
sinoticos, ¢ uma contribuicdo de Christian Hermann Weisse.X® Também Julius Holtzmann,
que confirmou a tese de Weisse, ao mapear os ditos comuns em Mateus e Lucas, identifica
uma segunda fonte para os evangelhos sin6ticos, a fonte dos ditos também conhecida como
Quelle ou tio somente Q. Esta seria vista como a fonte mais antiga e a mais confiavel para
os estudos historicos, pois estaria de certa forma menos contaminada com o0s ajustes
redacionais dos evangelistas. Ambas as descobertas terdo um enorme peso nas pesquisas a

partir de meados do século XIX em diante.

Uma das principais caracteristicas nesses estudos € a recusa do uso de Jodo como
fonte. Weisse apresenta uma hipétese fragil a respeito da consisténcia do texto joanino.
Os discursos joaninos, portanto, foram relembrados por um laborioso esforgo
de meméria por parte do discipulo. Quando ele achava que sua imagem
mental de seu Mestre ameacava dissolver-se num fiapo de névoa, ele tratava
de imprimir a imagem mais firmemente em sua lembranga, de conectar e
definir seus detalhes que rapidamente desapareciam, reconstruindo-a com

ajuda de uma teoria criada por ele mesmo ou trazida de outro lugar a respeito
da pessoa e obra do Mestre.?

Os tracos helenisticos do texto de Jodo incomodavam Weisse e desconfiado de sua
origem afirmava ser absolutamente contrario ao seu uso para a pesquisa sobre Jesus de carater

historico.!?

O liberalismo ainda produziu, ou reproduziu, algumas Vidas de Jesus amparadas nos
resultados das pesquisas empreendidas pelos autores acima mencionados. Dentre as obras
mais famosas destacamos a Vida de Jesus escrita pelo francés Ernst Renan.!* Neste trabalho
mais literario que histdrico, propriamente dito, Jesus é apresentado como um grande e
inspirador heroi que viveu os conflitos do seu tempo com grande intrepidez. As caracteristicas
mais marcantes do romantismo do século XIX s&o encontradas em seu texto mescladas ao

espirito racionalista mais critico. Embora Renan ndo tenha apresentado uma nova leitura

10 WEISSE, Christian H. Die Evangelienfrage in ihrem gegenwartigen Stadium, Leipizg, Breitkopf
und Hartel, 1856.

11 HOLTZMANN, Heinrich Julius. Die synoptischen Evangelien. Ihr Ursprung und geschichtlicher
Charakter, Leipzig, Verlag von Wilhelm Engelmann, 1863.

12 WEISSE apud SCHWEITZER, 2009, p.151.

13 Richard Bauckham é um dos grandes representantes do atual esforco na reabilitagdo do Evangelho
de Jodo como fonte historica.

14 RENAN, Ernest. Vida de Jesus. S&o Paulo: Ed. Martin Claret, 2004.
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cientifica sobre Jesus, nem contribuido metodologicamente para a pesquisa, € necessario fazé-
lo constar aqui por ter trazido o Jesus construido na torre de marfim da academia para o
grande publico, assim popularizando muitas das conclusbes das pesquisas até entdo

realizadas.®

Para encerrarmos esta secdo cabe ainda falarmos da obra daquele que apresentou a
primeira grande sistematizacdo sob o ponto de vista critico da Primeira Busca, 0 ja citado
Albert Schweitzer. Em 1906, o autor lancou 0 monumental De Reimarus a Wrede, tomando o
titulo de Histdria da investigacdo sobre a vida de Jesus na segunda edicdo, em 1913, onde
deixou claro seu pessimismo em relacdo as pesquisas historicas sobre Jesus e questionou 0s

pretensos resultados de cada investida.

Ele mesmo contribuiu de certo modo para o debate dando grande atencdo a questao
escatologica, espinha dorsal de sua analise dos textos neotestamentarios, aproximando-se aqui
do liberalismo teoldgico que tanto atacou. Tendo como fundo a recente redescoberta da
apocaliptica judaica, o autor identificou na escatologia o elemento central do ministério de
Jesus e a caracteristica fundamental de sua pregacdo. Tomando os textos de Marcos 9:1 e
Mateus 10:23b e 23:39 como base, Schweitzer entende que o discurso moral pregado por
Jesus pressupbe a compreensdo de um Reino exterior que estaria por se realizar. Esta
compreensdo teria lancado as bases para a construcdo de uma ética interina pela qual os
discipulos se portariam na expectativa da segunda vinda do Cristo. A problematica lancada
por Schweitzer contraria a no¢ao de Reino de Deus advogada pelo liberalismo do século XIX,

pela qual este seria uma realidade interior e ja presente.

Schweitzer reconheceu como avango das pesquisas liberais a distin¢do dos sindticos e
a abertura dada para as discussdes em torno da escatologia, mas também reconheceu nelas o

fracasso da empresa histérica em firmar as bases fiduciarias do cristianismo.

15 Ernest Renan exerceu grande influéncia sobre a intelectualidade brasileira a partir de meados do
século XIX. Do imperador D. Pedro Il, com quem trocava correspondéncias amistosas, a Luiz Gama,
poeta e advogado que viveu quando jovem sob escraviddo, passando por grandes politicos como
Joaquim Nabuco, os textos renanianos tiveram grande aceitacdo entre os diversos publicos leitores no
Brasil. Chegou a receber do Império do Brasil a Ordem Imperial da Rosa e foi referencia constante
para os pesquisadores do Instituto Historico Geografico Brasileiro (IHGB). Cf. RUDI, Thiago
Augusto M. Ernest Renan brésilien: dos papéis que um historiador francés teve no Brasil. Dimensdes,
v. 37, p. 194-213, jul.-dez. 2016.

16 SCHWEITZER, Albert. Von Reimarus zu Wrede: eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung.
Tiibingen. J.C.B. Mohr, 1906. Em portugués ha uma edicdo publicada em 2003 pela editora Novo
Século e a reimpresséo desta edi¢do em 2009 pela editora Fonte Editorial (na qual nos baseamos para
as citagOes deste texto)
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Em outras palavras, para o autor, o Jesus historico, o pretenso Jesus real®’, escorregou
pelos dedos daqueles que ousaram confina-lo nas palmas de suas méaos. Na ultima parte de
seu livro Albert Schweitzer torna claro seu posicionamento em relacdo as investidas nesse

campo.

O estudo da Vida de Jesus tem tido uma historia curiosa. Esse pbs-se a
caminho da questdo do Jesus historico, crendo que quando o tivesse
encontrado poderia trazé-lo facilmente para nosso tempo como sendo um
Mestre e Salvador. Este estudo perdeu as associacdes pela qual Ele tinha
sido preso por séculos a duras rochas da doutrina eclesiastica, e regozijou-se
em ver a vida e 0 movimento delineando uma figura e o Jesus histérico, uma
vez mais, avancando, como pareceu, para encontra-lo. Mas Ele néo
permaneceu parado; Ele passa por nosso tempo e retoma ao Seu.®

Nos estamos experimentando o que Paulo experimentou. No prdprio
momento quando estdvamos chegando mais perto do Jesus histérico do que
0s homens jamais chegaram antes, e ja estavamos estendendo nossas méaos
para trazé-lo para nosso préprio tempo, nés temos sido obrigados a deixar de
lado esta tentativa e reconhecer nosso fracasso neste dizer paradoxal: “Se
nos conhecemos a Cristo segundo a carne, doravante, nés ndo o conhecemos
mais.” E, além disso, noés devemos estar preparados para descobrir que o
conhecimento histérico da personalidade e vida de Jesus ndo sera um
auxilio, mas, talvez mesmo, uma ofensa a religido. [...] O Jesus eterno e
permanente é absolutamente independente do conhecimento historico e s6
podera ser entendido por meio do contato com Seu espirito que ainda esta
operando no mundo. A medida que temos o espirito de Jesus, temos o
verdadeiro conhecimento de Jesus.®

Além do texto de Schweitzer, outra causa para o fracasso dessa Primeira Busca foi o
que James Dunn chamou de o “retorno da f&” instigado pelo trabalho de Martin Kéhler?, cuja

obra acabou por cimentar a distancia entre o Jesus histdrico e o Cristo da fé a partir de 1892.%*

Embora Kahler ndo fosse contréario a pesquisa histérica de Jesus, este posicionava-se
desfavoravel ao esforco de tomar os resultados de um debate historiografico o ndcleo da fé
cristd. Os evangelhos seriam, portanto, testemunhos de fé e ndo documentos histéricos, pois a
verdadeira historia ndo é feita com base em fatos, mas em significados. O texto biblico seria
um texto de verdade salvifica, antes que de verdade historica stricto sensu. Em Kéhler a fé

pela apreensdo existencial da palavra é colocada acima do valor dogmatico das escrituras e,

17 Sobre a construcéo histérica do conceito Jesus real, ver STEGEMANN, 2009, p.113-124.

18 SCHWEITZER, 2009, p.440.

19 1bidem, p.442.

2 DUNN, James D.G. Christianity in the Making. Vol. 1: Jesus Remembered. Grand
Rapids/Cambrigde: W.B. Eerdmans, 2003. p.79.

2 KAHLER, Martin. Der sogenannte historische Jesus und der geschichtliche biblische Christus.
Leipzig, A. Deichert, 1892.
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aliado ao que se firmaria a partir da publicacdo do livro de Schweitzer, consolida um terreno
arido para a manutencao de pesquisas de carater historiografico.

Para concluirmos, faz-se necessario enfatizarmos, como pudemos ver, que a First
Quest se desenvolveu basicamente em contexto germanico, e este tido, & época, como o
“primeiro mundo” tanto para a ciéncia historica como para a teologia. Foi durante o século
XIX e quase em absoluto em ambiente alemdo que os mais significativos passos rumo a
formalizacdo da histéria como disciplina foram dados. A profissionalizacdo do oficio do
historiador e a criagdo de um programa para 0 ensino de histéria, bem como o
desenvolvimento de regras metodoldgicas proprias em ruptura com a literatura ddo ao
historiador um status distinto num tempo em que a historia era o substrato na consolidacédo da
identidade nacional. A busca pela legitimacdo cientifica da historia deu-se em grande medida
com a aproximacdo desta com as ciéncias naturais no que diz respeito as pretensdes: a busca
por universais. A First Quest apresentou, nesse sentido, um Jesus homem exemplo para todo
0 homem e sua ética superior. Ndo o Deus encarnado — este era constru¢do do dogma —, mas o

homem no qual a superior vocacdo humana se revelava.

1.2.2 A New Quest: do Jesus do kerygma ao retorno a historia

A primeira metade do século XX é amplamente conhecida como No Quest. O termo,
empregado pelo tedlogo anglicano Nicholas Thomas Wright, em Jesus and the Victory of
God, publicado em 1996, explicita a no¢do de que o periodo teria correspondido a uma via
negativa, ou seja, a um tempo de siléncio em que nada de relevante para a pesquisa foi
produzido.?? Contudo, essa conclusdo n&o ¢ livre de criticas. Dale Allison Jr. demonstrou, em
seu Resurrecting Jesus: the earliest christian tradition and its interpreters, que, com exce¢ado
de 1919, desde 1906 e até 1953, anualmente foram publicados trabalhos académicos sobre o
Jesus historico.?®> Também Walter P. Weaver, em The Historical Jesus in the Twentieth
Century, apresentou um abrangente levantamento das publica¢Ges sobre o tema nesse periodo,
dentre as quais é possivel destacar, inclusive, as apropriacdes nazistas da figura de Jesus,
ariano e antissemita, e a produgdo dos pesquisadores judeus C.G. Montefiore, Joseph

Klausner e David Flusser.?*

22 WRIGHT, N.T. Jesus and the Victory of God: christian origins and the question of God 2.ed.
Minneapolis: Fortress, 1996. p.21-23.

2 ALLISON Jr., Dale C. Resurrecting Jesus: the earliest christian tradition and its interpreters. New
York: T&T Clark International, 2005. p.109-201.

24 WEAVER, Walter P. The Historical Jesus in the Twentieth Century 1900-1950. Harrisburg: Trinity
Press International, 1999.
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Constatado que os anos da chamada No Quest ndo foi um periodo de tamanha
esterilidade como seu rotulo faz pensar, ha que se ressaltar o impacto do trabalho exegético e
teoldgico de Rudolf Bultmann, a partir de meados da década de 1920, sobre as pesquisas em

Novo Testamento e, consequentemente, sobre as investigacdes sobre Jesus.

Bultmann apoiou-se nos trabalhos dos precursores da Formgeschichte, Hermann
Gunkel, que percebeu tracos de oralidade nos textos do Antigo Testamento e empenhou-se na
classificacdo das formas pre-literarias identificadas; e de Julius Wellhausen, que apontou para
a possibilidade de distinguir, nos sinoticos, tradicdo antiga de adigdo redacional. Também
tomou como referéncia as conclusdes de Karl L. Schmidt, que percebeu no texto marcano que
as referéncias a tempo e espaco estavam localizadas apenas nos trechos que conectavam
breves unidades ao conjunto da narrativa, atribuindo, portanto, a indicacdo desses dados a
intervencdo redacional.® Tomado por esse fundamento, Bultmann empenhou-se por
identificar nos Evangelhos cada uma das formas literarias existentes e relaciona-las as
circunstancias que, no @mbito da igreja primitiva, teria motivado o seu uso e sua incorporacao
a tradicdo oral. Estas circunstancias receberam o nome de Sitz im Leben, ou, em uma traducéo

aproximada para o portugués, situacao vital 28

Bultmann e os demais criticos das formas criam que, a medida em que uma
informacdo sobre Jesus era transmitida oralmente, quase no nivel do que entendemos por
boato, narrativas outrora simples passariam por um processo de rebuscamento. Historias
curtas tenderiam a se tornar mais longas, informagdes objetivas passariam por um
“embelezamento” e, aos poucos, detalhes ndo historicos seriam somados as estruturas
originais, para atender as necessidades das comunidades cristds. Desse modo, uma vez
identificadas as camadas mais antigas da tradicdo, em vez de revelar o Jesus da historia, elas
revelariam tdo somente o Jesus construido pela fé dos primeiros cristdos. Para Bultmann, o

Jesus histdrico era inacessivel.

Convencido da limitagdo que se impunha sobre a pesquisa historica, Bultmann conclui

que o kerygma?’, a mensagem do Evangelho, é o sustentaculo atemporal e exclusivo do

2 BULTMANN, Rudolf. The New Approach to the Synoptic Problem. The Journal of Religion, v.6, n.
4, jul. p.337-362, 1926.

%6 para uma apresentacdo panoramica da contribuicdo da Formgeschichte para a pesquisa do Jesus
histérico ver HULTGREN, Arland J. Form Criticism and Jesus Research. In: HOLMEN, Tom:
PORTER, Stanley E. Handbook of the Study of the Historical Jesus. v.1. Leiden: Brill, 2010. p.649-
671.

2 Do grego xfpuyna: Termo neotestamentarios traduzido por mensagem, pregagdo, anincio ou
proclamacdo. Para Bultmann, o kerygma “ndo ¢ nem uma iluminagdo Weltanschauung (visdo de
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Cristianismo e este ndo carece de historicidade. Discipulo e adepto das ideias de Martin
Heidegger, Bultmann empreendera uma leitura de fundo existencial dos evangelhos, a qual
receberd o nome de demitologizacio?®; cuja tarefa seria a de redescobrir o significado mais

profundo e oculto sob as concepgdes mitoldgicas apresentadas na Biblia.?®

Por meio da demitologiza¢do, Bultmann intentava tornar o kerygma passivel de
discernimento e acolhimento pelo homem moderno que ndo comunga da mesma cosmovisao
dos autores biblicos. Em outras palavras, nas do proprio Bultmann,

[...] desmitologizar n&o significa recusar a escritura em sua totalidade ou a
mensagem cristd, sendo que eliminar de uma e de outra a visdo biblica de
mundo, que é a visdo de uma época passada, com demasiada frequéncia
ainda mantida na dogmaética cristd e na pregagdo da Igreja. Desmitologizar
supBe negar que a mensagem da Escritura e da Igreja estdo ineludivelmente
vinculadas a uma visdo de mundo antiga e obsoleta. [...] A desmitologizacao
tornara patente esta funcéo da pregacdo como mensagem pessoal €, ao fazé-

lo, eliminard um falso obstaculo e pord sob uma nova luz mais intensa o
obstaculo real: a palavra da cruz.*®

Assim, segundo o autor, mais do que por valor histérico, os Evangelhos deveriam ser
reconhecidos por seu valor existencial. Desse modo, uma leitura demitologizada das
Escrituras revelaria a mensagem de valor universal e eterna, capaz de sobreviver até ao
cientificismo, ja que ndo exigiria do leitor acreditar na factualidade do sobrenatural, mas tao

somente aceitar que é possivel encontrar ali, no texto, um sentido para si.

Se, por um lado, a pesquisa liberal se esforgou para apresentar um Jesus despido das
formulacGes dogmaticas da Igreja, Bultmann conduziu seus esforcos no sentido de discernir e
valorizar a mensagem — supra histdrica — acima do mensageiro — histérico —, 0 que concorreu
para minguar o interesse de muitos pela pesquisa. Embora Bultmann tenha sido consagrado
como o representante mais iconico da chamada No Quest, seu método, a Formgeschichte,
firmou-se como um importante ferramental exegético, sendo necessario também dar-lhe

crédito pela atencdo dispensada & tradicdo oral e as condi¢cbes de sua transmissao;

mundo) fluindo em verdades gerais, nem um relato meramente historico, que, como o relato de um
reporter, recorda ao publico de fatos importantes, mas passados. Ao contrario [...], é, por natureza, um
discurso pessoal que aborda cada individuo, langando a propria pessoa a questdo de entregar seu
problematico auto entendimento, requerendo uma decisdo dele”. (BULTMANN Theology of New
Testament apud DUNN, 2009, p.76.)

28 Também traduzido no Brasil por desmitologizagao.

2 BULTMANN, Rudolf. Jesus Cristo e a mitologia. S&o Paulo. Fonte Editorial, 2008. p.16.

% 1bidem, p.29.
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contribuigdes que tiveram um importante lugar nas pesquisas posteriores, Como veremos mais

adiante.

Foi um dos discipulos de Bultmann, Ernst Késemann, que, em uma conferéncia
proferida em Marburg, em 1953, renovou o otimismo sobre a pesquisa.®! Assim como seu
mestre, K&semann concordava com a intencdo kerigmatica dos Evangelhos, contudo, defendia
que este kerygma ndo era desinteressado pela historia. Assume, portanto, que 0 que nos é
acessivel da histéria de Jesus s6 o é a partir dos evangelhos e que ndo ha descontinuidade
entre o Jesus da historia e o Cristo da fé, sendo absolutamente impossivel distinguir clara e

suficientemente entre um e outro.%?

Késemann afirma que a subjetividade do texto ndo anula seu valor histérico, mas cria
a demanda por um método de leitura critica diferenciado, denominado por ele de
historicizacdo do ndo-historico.®® Segundo Késemann, a partir de sua experiéncia pessoal, 0s
primeiros cristdos interpretavam o que para eles havia se tornado historia (Historie) servindo-

se da pregacdo como mediadora.

A conferéncia de Késemann constituiu-se o marco inaugural de uma nova etapa da
pesquisa, a New Quest. Esta considerava que, mais do que legitima, a pesquisa historica seria
necessaria a fé, pois Jesus era o motivo da fé Cristd e, a0 mesmo tempo, seu critério de
autenticidade. Para tanto, os pesquisadores da New Quest entenderam haver trés niveis na
transmissdo da histéria de Jesus: 1) a vida de Jesus, 2) a tradicdo memorial e 3) a composicao
dos evangelhos. A atencdo sobre esta Gltima recaiu sobre toda a redacdo dos textos e ndo mais
apenas sobre 0s estratos mais antigos da tradicdo. O reconhecimento da relevancia dos textos
em sua inteireza se da em funcdo do novo olhar sobre a autoria destes, segundo o qual 0s
evangelistas ndo foram meros reprodutores de fatos, mas, ao optarem por um determinado
caminho narrativo, teriam expressado também sua concepcao pessoal sobre a pessoa de Jesus,

bem como acerca da teologia e das demandas das comunidades cristas de seu contexto.

Trés critérios de autenticidade para analise dos ditos e dos atos de Jesus sao
caracteristicos nesse periodo. Além do critério da dessemelhanga®, destacam-se também o

critério da atestacdo madltipla, segundo o qual um dito ou ato de Jesus tem maior

81 Publicada originalmente em alemé&o na Zeitschrift fir Theologie und Kirche, em 1953. As citacdes
para este trabalho foram retiradas da traducdo para o espanhol. Cf. KASEMANN, Ernst. Ensayos
exegéticos. Salamanca: Sigueme, 1978. p.159-189.

%2 KASEMANN, 1978, p.161.

% |bidem, p.169.

% PERRIN, Norman. Rediscovering the Teaching of Jesus. London: S.C.M. Press, 1967.
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probabilidade de ser auténtico se for atestado por mais de uma fonte ou género literario
independentes; e o critério da coeréncia, que reconhece como mais fidedignos os textos que,

tendo passado pelos demais critérios, guardam certa coeréncia entre si.>®

Além de Ké&semann, outros discipulos de Bultmann contribuiram na New Quest. Sdo
eles: Ernst Fuchs, Hans Conzelmann e Gerhard Ebeling e Glinther Bornkamm. Este Gltimo é
autor de Jesus de Nazaré®®, considerado, como a mais bem sucedida tentativa de sintetizar o
conhecimento até entdo construido a respeito do Jesus histérico. Bornkamm tem o mérito de,
em 1956, apresentar um Jesus formado no seio do judaismo, aspecto que serd mais
intensamente explorado na etapa seguinte da pesquisa. O estadunidense e também aluno de
Bultmann, James M. Robinson, publicou, em 1959, A New Quest of the Historical Jesus®’, em
gue aponta para a necessidade da pesquisa e apresenta trés fundamentos para a sua
continuidade: 1) o acesso a novas fontes, ou a renovacdo do olhar sobre fontes ja em uso,
destacando os novos achados arqueoldgicos que evidenciavam as condicOes religiosas e de
vida na Palestina do primeiro século, as polémicas contra Jesus em material rabinico e a
literatura sobre a apocaliptica judaica; 2) a emergente nova visdo sobre os evangelhos, de
Lucas como um tedlogo da histéria e ndo um historiador aos moldes positivistas e o
reconhecimento dos aspectos historicos do evangelho de Jodo; e 3) o reconhecido lugar dado

a subjetividade e & construcdo da identidade do individuo em sua relagio com o contexto.

Fora do circulo de Bultmann, ha que se destacar o trabalho de Joachim Jeremias, que
advogava a necessidade do Jesus historico para a fé. Para Jeremias, a cristologia deve ter
fundamento histdrico, a ser buscado na ipsissima verba et facta de Jesus, abundante,

sobretudo, no género das parabolas.

Jesus falou a homens de carne e sangue, a partir do momento para 0
momento. Cada uma de suas parabolas tem um lugar histérico determinado
na sua vida. Tentar reobté-lo: eis a tarefa. O que Jesus quis dizer nesta ou
naquela hora determinada? Como sua palavra repercutiu sobre os ouvintes?
Vale a pena fazer estas questfes, para — tanto quanto possivel — chegarmos
ao sentido original das parabolas de Jesus, a sua ispissima vox.*

¥ MEIER, John P. Um Judeu Marginal: repensando o Jesus Histérico. Volume 1. Rio de Janeiro,
Imago, 1993. No capitulo 7 desta obra ha uma breve, porém, sistematica apresentacdo dos principais
critérios de autenticidade destacados aqui.

% BORNKAMM, Gunther. Jesus de Nazaré. Sdo Paulo: Editora Teoldgica, 2005.

3" ROBINSON, James M. A New Quest of the Historical Jesus. London: SCM Press, 1959.

% ROBINSON, James M. The possibility of a New Quest. In: EVANS, 2004. p.191-211.

% JEREMIAS, Joachim. As parabolas de Jesus. 5%d. Sdo Paulo: Paulus, 1986. p.15.
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De acordo com Jeremias, o retorno a historia € necessario em razdo de Deus, por meio
de um evento histérico, ter reconciliado consigo o mundo e ignorar sua historicidade

equivaleria a arriscar-se em docetismo.

N&o é exagero afirmar que a maior de todas as contribuicGes da New Quest para a
pesquisa do Jesus historico foi ter reivindicado historicidade para o kerygma e defendido a
continuidade historica entre o evento Jesus e a pregacdo da comunidade. Em outras palavras,
0 acesso ao Jesus da historia se da pelo Cristo da fé, ndo sendo possivel separar fato de
interpretacdo. Contudo, a rigidez com a qual o critério da dessemelhanga foi utilizado acabou
por distanciar Jesus de seu ambiente de origem em seu ambito politico, social, cultural e

religioso, enfatizando apenas as rupturas e nunca as permanéncias.

1.2.3 A Third Quest: a “ecleticidade” metodologica e a mundializacdo da pesquisa do

Jesus historico

Duas importantes descobertas arqueoldgicas influenciaram o curso da pesquisa sobre o
Jesus historico, a partir da segunda metade do século XX: os textos gndsticos de Nag
Hammadi, encontrados em 1945, no Egito, e os manuscritos do Mar Morto, encontrados em
1947, nas cavernas de Qumran, na Cisjordania. Ambas descobertas estimularam, a partir da
década de 1970, o interesse nos estudos do gnosticismo, do judaismo do segundo templo e do
judaismo formativo, o que acabou por também impactar a percepcao que se tinha a respeito da
identidade cultural de Jesus. A constatacdo da pluralidade do judaismo a época de Jesus abriu
uma rica via de didlogo com autores judeus, o que permitiu o reconhecimento do judaismo

como etnicidade.*°

Em 1996, Rafael Aguirre Monastério comenta a intima relacdo entre as descobertas
arqueoldgicas na regido da Galileia, as novas conclusdes a respeito do judaismo durante o

primeiro século e a formacao de uma nova tendéncia na pesquisa do Jesus historico:

[...] reconhecemos hoje que a Galileia era uma regido judia, mas com um
judaismo particular, diferente do hierosolimitano, uma regido néo isolada,
mas aberta a um importante influxo helenista; que avancava na Galileia o
processo de urbanizacdo, o que criava tensdes graves com 0 modo
tradicional de vida. Estes estudos conhecem tal desenvolvimento e tem tal

40 Especialmente: KLAUSNER, J. Jesus of Nazareth: his life, times, and teaching. New York:
Macmillan Co., 1925; FLUSSER, David. Jesus: in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten. Hamburg:
Rowohlt, 1968; VERMES, Geza. Jesus the jew: a historian's reading of the Gospels. London: Collins,
1973. (traduzido para o portugués sob o titulo Jesus, o judeu: uma leitura dos Evangelhos feita por um
historiador. Sdo Paulo: Loyola, 1990.)
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importancia que chegou-se a dizer que a “terceira busca” do Jesus da historia
tende a se converter na busca da Galileia da historia.**

O que atualmente pode ser tido por obviedade, reconhecer Jesus em seu ambiente
formativo, ndo foi algo com que as pesquisas anteriores lidaram muito bem - quando o
contexto judaico ndo era dado por irrelevante, ou Jesus era apresentado como alguém superior
ao judaismo, ou o era como um judeu como todos os demais judeus de seu tempo, sendo o
cristianismo uma inovacao atribuida a Paulo. Foi N.T. Wright, em 1988, que primeiro usou a
expressao Third Quest para se referir ao equilibrado e construtivo didlogo estabelecido entre
os estudos relativos ao judaismo do primeiro século e a pesquisa do Jesus histérico*?, tendo
reconhecido como obra inaugural desta nova tendéncia o celebrado livro Jesus and judaism,

do estadunidense Ed Parish Sanders, publicada em 1985.%3

Sanders ndo se satisfaz com o uso dos ditos de Jesus, em especial as parabolas, como o
melhor caminho para o Jesus histérico, pois ndo considera possivel garantir, sequer
parcialmente, sua autenticidade. Além disso, dar tal énfase aos ditos equivale a aceitar
tacitamente que Jesus foi um mestre, e quao grande tarefa — de acordo com Sanders — seria a
de passar de um Jesus professor para um Jesus judeu crucificado, lider de um grupo que
resistiu exitoso, mesmo sob perseguicdo apds a sua morte.** Dessa forma, Sanders propora
como percurso partir dos dados mais seguros disponiveis, para sé entdo ousar complementar a
costura histoérica com os demais dados. Sanders encontra, nas aces de Jesus vistas a partir de
um enquadramento cultural, um terreno mais seguro para iniciar sua caminhada
historiogréafica e toma por inquestiondveis oito fatos relacionados a histéria de Jesus. S&o eles:
1) ter sido batizado por Jodo Batista; 2) ser um galileu que pregou e realizou curas; 3)
chamou doze discipulos para si; 4) limitou sua atividade a Israel; 5) se envolveu em disputas
relacionadas ao Templo; 6) foi crucificado fora de Jerusalém e por autoridades romanas; 7)
apos sua morte, seus discipulos mantiveram-se unidos em um movimento identificavel; e 8)

ao menos alguns judeus perseguiram certos grupos desse movimento, tendo a perseguicao

1 AGUIRRE, Rafael. Estado actual de los estudios sobre el Jusis histérico después de Bultmann.
Estudios Biblicos, n.54, 1996, p.440. (Tradugdo nossa)

42 NEILL, Stephen; WRIGHT, N.T. The Interpretation of the New Testament 1861-1986. 2.ed.
Oxford: Oxford University Press, 1988. p.379-403.

43 SANDERS, E.P. Jesus and Judaism. Philadelphia: Fortress, 1985. As citacBes para este trabalho
foram retiradas da traducdo para o espanhol. Cf. SANDERS, E.P. Jesus y el judaismo. Madrid:
Editorial Trotta, 2004.

4 SANDERS, 2004, p.29.
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durado até um periodo préximo ao final do ministério de Paulo.* Outra contribuicdo de
Sanders é o foco que o autor da ao critério da plausibilidade histérica. A abordagem de
Sanders instigard um rico debate transdisciplinar de cunho epistemolégico e metodoldgico,
que trard para a pesquisa questdes proprias e novas da historia, da sociologia, da antropologia
e da ciéncia politica, isso para falar apenas de alguns dos campos do conhecimento que

influirdo nos rumos dos trabalhos dali em diante.

Um outro trabalho que merece destaque por razdes semelhantes é o de John Paul
Meier, Um Judeu Marginal, publicado em 1991.%° Segundo Meier, a velha pretensdo de
alcangar o “Jesus real”, que serviu de orientagdo para as demais fases da pesquisa, mostrou-se
inadequada. Este afirma categoricamente que “o Jesus historico ndo ¢ o Jesus real. O Jesus
real ndo ¢ o Jesus historico”. O Jesus real é inalcangavel, na mesma medida que ninguém
pode ser apreendido em sua totalidade em um texto. O maior dos esforcos biograficos, e
mesmo autobiogréaficos, revelariam apenas um fragmento do ser, jamais sua inteireza, sua
realidade, ou seu todo. O Jesus de Meier é apresentado em seu aspecto marginal, ou seja, na
dimensdo daquilo que o colocava as margens da tradicdo judaica e do mundo greco-romano e
que o levara a rejeicao por parte do establishment da época e a cruz. A principal critica feita
ao trabalho de Meier estd relacionada a bem-intencionada, embora retrograda, pretensa
objetividade alegada. Tencionando apresentar uma visdo neutra, acaba por descuidar-se em

um pressuposto positivista.

Outro destaque dos primeiros anos da Third Quest é o The New Testament and People
of God, de 1992, escrito por outro britanico, N.T. Wright.#” Considerando o debate
relacionado as condicdes de acesso a realidade, Wright toma o realismo critico como
referencial epistemoldgico para formular suas hipoteses. Com base nas teorias de Bernard
Lonergan e de Paul Ricoeur, Wright propora uma terceira via para a tensdo entre positivismo
e idealismo, indo, em certa medida, num sentido oposto ao de Meier. Segundo o autor, essa
oposigdo extremada entre objetividade e subjetividade é uma falsa dicotomia, pois nenhum
conhecimento é absolutamente certo ou tdo incerto a ponto de ser intil.*® De acordo com

Wright, seu realismo critico pode ser entendido como

45 SANDERS, 2004, p.31.

% MEIER, John P. A Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus, v.1, The Roots of the Problem
and the Person. New York: Doubleday, 1991. As referéncias sdo da traducdo para o portugués:
MEIER, John P. Um Judeu Marginal: repensando o Jesus histérico. Rio de Janeiro: Imago, 1993, p.21
4TWRIGHT, N.T. The New Testament and the people of God. Mineapolis: Fortress Press, 1992.

“8 Ibidem, p.34.
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[...] uma forma de descrever o processo de “conhecer” que reconhece a
realidade da coisa conhecida como algo outro que ndo o conhecedor (dai
“realismo”), enquanto também reconhece completamente que o Unico acesso
que temos a esta realidade mente ao longo do caminho espiralado do didlogo
apropriado ou conversa entre o conhecedor e a coisa conhecida (dai
“critico”).*

O autor sumariza em trés pontos sua argumentacdo: 1) o observador observa a partir
de um ponto de vista; 2) os seres humanos inevitavelmente e naturalmente interpretam a
informacdo recebida pelos sentidos sob uma grade de expectativas, memorias, histérias,
estados psicoldgicos etc.; 3) as comunidades as quais pertence o observador também
influenciam a interpretacdo da informac&o.>® Este Gltimo é considerado por Wright o mais
significativo dos trés, pois vincula o conhecimento inalienavelmente aquele que conhece —
este, um ser humano que vive e sob um determinado ethos. Discordando em tese de Meier,
Wright advoga que nao ha tal coisa como um observador “neutro” ou “objetivo”; do mesmo
modo, ndo existe tal coisa como um observador completamente alheio ao proprio meio. O
autor entende que a visdo de mundo na qual o conhecedor foi formado, e segue se formando,
interfere na forma como ele conhece e como ele traduz esse conhecimento para outros. Desse
modo N.T. Wright dara grande valor ao potencial da narrativa como fonte para a pesquisa
historia. Por narrativa entendemos histdrias contadas ou gestos realizados que, explicita ou
implicitamente, registram informacfes a respeito da visdo de mundo da pessoa ou da
sociedade. Essas historias sdo construidas considerando uma ordem temporal e uma trama. O
narrador, ao se reconhecer em uma determinada cultura, se faz presente na propria histéria
que conta, vinculando-se a narrativa e abrindo possibilidade para ser conhecido em alguma
dimensao pelas informagdes presentes nela. Logo, mais do que os ditos, ou 0s gestos de Jesus,
Wright compreende que a narrativa na qual esses ditos e gestos estdo inseridas podem servir
como referéncia para pensarmos a autenticidade ou inautenticidade de um relato, pois essa
narrativa expressa, invariavelmente, as visdes de mundo daqueles que as compuseram; e sO
podem ser compreendidas se essas visdes de mundo, as molduras narrativas, forem

consideradas nas analises.

Contemporaneo de Sanders, Meier e Wright, fundado por Robert Funk, em 1985, na
cidade de Berkeley, e no &mbito do Instituto Westar, o Jesus Seminar nasce com a missao de

decifrar o que Jesus realmente disse e fez. Inicialmente contava com trinta pesquisadores, que

49 WRIGHT, 1992, p.35. (Traduc&o nossa).
% |bidem, p.35-36.
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se esforcaram durante seis anos em uma traducdo prépria dos Evangelhos canénicos, do
evangelho de Tomé — considerado pelo grupo equivalente aos demais em termos de valor

historico —, e na critica dos ditos de Jesus.

A metodologia usada para a critica € um tanto quanto controversa, pois 0s estudiosos
envolvidos, ap6s apreciarem as traducfes, em dois encontros anuais, discutiam e votavam,
secretamente, para definir o grau de autenticidade de um dito. O sistema democratico do Jesus
Seminar determinava o uso de bolinhas de quatro cores: vermelho, para os ditos ou atos de
Jesus; rosa, para ditos ou atos que provavelmente eram de Jesus; cinza, para os ditos que
provavelmente ndo eram de Jesus; e preta, para aqueles que sequer havia davidas quanto a sua
inautenticidade.® Funk justifica a inclusdo do evangelho apécrifo de Tomé por considera-lo
rico em ditos, 114 somando-se as parabolas, e por este ndo apresentar moldura narrativa,
informacdes a respeito do julgamento de Jesus, de sua morte e sua ressurreicdo, de seu
nascimento ou dados sobre sua infancia; além de ndo fazer mencdo ao seu ministério pablico
na Judeia e na Galileia. Funk também percebe 47 paralelos deste com Marcos, 40 com Q, 17
com Mateus, 4 com Lucas e 5 com Jodo, considerando-o, portanto, “uma mina de ouro” para
os estudos sobre o Jesus historico. Funk também inclui no evangelho de Jodo o texto do
evangelho dos Sinais, por este conter poucos aforismos e nenhuma parabola de tipo sinético.>?

Do Jesus Seminar emergem trabalhos que, ao seu tempo, gozaram de grande destaque,
tanto entre os pesquisadores quanto na midia. E o caso do livro O Jesus histérico, de John
Dominc Crossan, um best-seller lancado em 1991, que ndo inclui nenhum dos Evangelhos
candnicos entre as fontes primarias, preferindo para esta posicdo os evangelhos apdcrifos de
Egerton, dos Hebreus, um fragmento do de Pedro e o que € considerado o estrato mais antigo
do evangelho apdcrifo de Tomé.>® Existem estudiosos que ndo se sentem & vontade com a
associacdo do Jesus Seminar a Third Quest.>* Esse desconforto estaria relacionado as
caracteristicas neopositivistas identificadas nos objetivos e nos métodos das pesquisas
empreendidas pelo grupo, vinculando-as mais as pretensées da First Quest do que a atual

fase.

1 FUNK, Robert W.; HOOVER, Roy W; JESUS SEMINAR. The five Gospels: the search for the
authentic words of Jesus new translation and commentary. California: Polebridge Press, 1993. p.ix-X.
52 |bidem, p.15-16.

% CROSSAN, John Dominic. The historical Jesus: the life of a Mediterranean Jewish Peasant. San
Francisco: Harper Collins, 1991. As referéncias sdo da traducdo para o portugués: CROSSAN, J.D. O
Jesus historico: a vida de um camponés judeu do Mediterraneo. Rio de Janeiro: Imago, 1994.

5 Cf. SEGALLA, 2013, p.100-108.

32



A aproximacdo com a configuracdo socioecondmica e cultural de Jesus pela Third
Quest desferiu um golpe sobre a tendéncia anti-judaica, observada na fase anterior da
pesquisa. O mundo judaico é reconhecido como complexo e multifacetado, rompendo com a
nocdo de um judaismo monolitico e hermético. Diferente das fases anteriores, ndo existe uma
agenda especifica para a Third Quest, tampouco hd uma so frente de atuacdo, coexistindo, em
franco e constante dialogo, religiosos e leigos, cristdos, judeus, ateus e agndsticos, ocidentais
e orientais. O principal centro de producdo deslocou-se da Alemanha para 0 mundo anglo-
saxdao, sobretudo Inglaterra e Estados Unidos, e hd um constante e, na maioria das vezes,
proveitoso intercdmbio metodoldgico. Destacamos as valiosas contribui¢Ges da sociologia e
da antropologia cultural, que proveram informacOes relevantes a respeito dos ambientes
social, politico, econémico e religioso no qual viveu Jesus. Embora os pesquisadores da Third
Quest sejam geralmente dispostos a dialogar com textos extra candnicos, com excecao
daqueles do Jesus Seminar, os Evangelhos canonicos, juntamente com a Fonte Q, assumem
lugar de destaque como as melhores fontes para a investigacao, e o critério da dessemelhanca

perde lugar para o critério da plausibilidade historica.

1.2.4 Dunn, Bauckham e a nova tendéncia que emerge da Third Quest

E no &mbito da Third Quest que nos deparamos com as contribuicdes de James Dunn e
de Richard Bauckham, autores, respectivamente, de Jesus Relembrado (2003)*° e de Jesus e

as testemunhas oculares (2006)%.

Dunn, assim como Wright, toma o realismo critico lonerganiano como fundamento
epistemoldgico e justifica sua escolha pelo fato de esse modelo reconhecer que o historiador,
a medida em que levanta questBes no processo de investigacdo, acaba por gquestionar-se a Si
proprio.>” Posiciona-se contrario as investidas do realismo simplista, tipico do positivismo
histérico, que tem por premissa o resgate do passado tal como ele foi; tarefa atualmente tida
como absurda por epistemdélogos da historia.

Em um texto posterior, intitulado Jesus em nova perspectiva, o préprio Dunn sintetiza

0 elementar de sua argumentagéo:

% DUNN, James D.G. Christianity in the Making, vol. 1, Jesus remembered, Grand Rapids, Eerdmans,
2003.

% BAUCKHAM, Richard. Jesus and the Eyewitnesses: The Gospels as Eyewitness Testimonies.
Grand Rapids: Eerdmans, 2006. As referéncias sdo da traducdo para o portugués BAUCKHAM,
Richard. Jesus e as testemunhas oculares: os Evangelhos como testemunhos de testemunhas oculares.
Sao Paulo: Paulus, 2011.

5" DUNN, op. cit., p.110-111.
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Primeiro Jesus causou um impacto sobre aqueles que se tornaram seus
primeiros discipulos, bem antes de sua morte e ressurrei¢do. Esse impacto
recebeu expressdo nas primeiras formulagdes da tradicdo de Jesus,
formulac@es ja estaveis antes que fosse sentida a influéncia da sua morte e
ressurreicdo. Segundo, 0 modo de representacdo e de transmissao oral dessas
formulacgbes significa que a forca desse impacto original continuou sendo
expressa atraves delas, apesar da variacdo, ou talvez precisamente por causa
da variacdo das representacdes para adapta-las a diferentes audiéncias e
situagBes. Como sua forma duradoura ainda atesta, a tradi¢do de Jesus nédo
era fixa nem estatica, mas viva em sua natureza e em seus efeitos. E terceiro,
0s aspectos caracteristicos que permeiam a tradi¢do de Jesus nos dao uma
ideia clara da impressdo que Jesus produziu sobre os seus discipulos durante
sua missdo. [...] A imagem de Jesus que resulta ndo € uma descri¢do
objetiva. Nao ha um “Jesus historico” crivel subjacente ao retrato dos
Evangelhos que seja diferente do Jesus caracteristico da tradi¢do sinética.
N&o temos outro Jesus da Galileia & nossa disposi¢do, a ndo ser aquele que
deixou uma impressdo tdo profunda na tradicdo de Jesus e através dela.*

Surge dai a conclusdo de que, embora ndo tenhamos acesso ao Jesus real, nos é
possivel acessar o0 Jesus lembrado pelas primeiras comunidades cristds, que preservaram na
memoria e transmitiram por tradicdo oral o impacto exercido sobre elas. Esse impacto
posteriormente serviria de matéria prima para a composi¢do redacional dos Evangelhos.
Portanto, de acordo com Dunn, ndo ha bruta facta e todo o acesso que dispomos para 0 Jesus
da historia se da via a subjetividade do testemunho daqueles que primeiro foram por ele
impactados.

Richard Bauckham, embora também identifique a oralidade como vetor para a
transmissao da tradicdo de Jesus, propora que esta teria sido compartilhada sob a direcéo
atenta de testemunhas oculares, ou testemunhas de testemunhas oculares, que tinham por
dever garantir a fidedignidade das informacdes narradas. Os evangelhos, portanto, segundo
Bauckham, teriam um caréter testemunhal.

Eles [os Evangelhos] incorporam o testemunho das testemunhas oculares,
ndo obviamente, sem alteracdo e interpretacdo, mas de um modo que é
substancialmente fiel a como as proprias testemunhas oculares o narraram,
visto que os evangelistas estavam em contato mais ou menos direto com as

testemunhas oculares, ndo distanciados delas por um longo processo de
transmisséo andnima das tradi¢des.>

Bauckham toma como referéncia o trabalho de Samuel Byrskog, que compara a

pratica dos historiadores greco-romanos com a dos historiadores vinculados a recente

% DUNN, 2013a, p.92-93.
¥ BAUCKHAM, 2011, p.19.
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“histdria oral” e observa o valor dado a testemunha ocular em ambas, estas seriam preferidas
na antiguidade a documentos escritos.®® Em Jesus e as testemunhas oculares, Bauckham
segue um caminho pelo qual poucos dos interessados no Jesus histérico percorreram até

entdo: buscou reabilitacdo do Evangelho de Jodo como fonte historica.

Nos capitulos seguintes, com alguma profundidade, nos dedicaremos a discutir as
especificidades de cada um desses dois autores. Por ora, nos basta entender em linhas gerais
que ambos tomam as dinamicas préprias da oralidade e da memdria como referéncia para a

leitura e analise dos Evangelhos para uma abordagem historica sobre Jesus.

Seria no minimo desonesto tentar apresentar toda a producdo da Third Quest, se
considerarmos 0s aspectos acima mencionados. A fragmentariedade da pesquisa torna dificil
mesmo rastrear todas as produgdes e se inteirar por completo dos resultados dos estudos mais
recentes. Desta maneira, e como ja dito anteriormente, nos limitamos aqui a uma abordagem
panoramica no que entendemos ser os principais aspectos da discussdo epistemologica e
metodoldgica voltada a questdo do Jesus da historia. Reconhecemos com pesar que muitos
trabalhos de grande qualidade ndo constam nesse breve resumo, entretanto, foi dado o que ha

de maior relevancia para compor o plano de fundo do debate no qual pretendemos nos inserir.

A opcdo de apresentar aqui 0 percurso da pesquisa sobre Jesus, desde o século XVIII e
até o presente, constitui um meio de situar as contribuicbes de James Dunn e de Richard
Bauckham em um contexto mais amplo. Observamos, a partir deste breve esboco, como os
muitos e diferentes aportes tedrico-metodoldgicos, adotados pelos pesquisadores no decorrer
de cada fase da pesquisa, refletem sobremaneira as questdes proprias ao lugar de fala de cada
autor. Ao percebermos como o campo foi se construindo e paulatinamente se abrindo para a
contribuicdo de pesquisadores de outras areas que ndo a teologia, observamos uma maior
sintonia dos debates relacionados a Jesus e as discussfes epistemoldgicas proprias de cada
campo, como é o caso da histéria, da antropologia cultural e da sociologia. E nesse sentido
que se impde a necessidade de discutirmos os principais fundamentos dos campos do
conhecimento nos quais Se aventuram nossos autores e estabelecer um didlogo

transdisciplinar.

0 BYRSKOG, Samuel. Story as History — History as Story: The Gospel Tradition in the Context of
Ancient Oral History, WUNT 123, Tlbingen: Mohr Sibeck, 2000.

35



2 TESTEMUNHO, MEMORIA, ORALIDADE E TRADICAO
2.1 RELIGIOES DA RECORDACAO: CONSCIENCIA HISTORICA E TRADICAO

Ao refletir a respeito do carater memorial das tradigdes judaico-cristds, Jacques Le
Goff, em seu classico Histdria e Memoria, considerou referir-se a estas como “religides da
recordagdo™, expressdo que apropriadamente sinaliza para o fundamento identitario mais
elementar desses grupos. Para ambos, judeus e cristdos, a memoria €, a0 mesmo tempo, a
historia vivida e a propria lei. Em outras palavras, € o esfor¢o para presentificar um passado
normativo vivo nas liturgias e nas muitas celebragbes anuais. As palavras de Deuterondmio
exigindo a lembranga e proibindo o esquecimento saturam toda a Escritura: “Lembra-te dos
dias da antiguidade, atenta para os anos de geracdes e geracOes; pergunta a teu pai, € ele te
informara, aos teus anciaos, ¢ eles to dirdo.” (Dt 32:7). ”Que te ndo esquegas daquelas coisas
que os teus olhos tém visto, e se ndo apartem do teu coracdo todos os dias da tua vida, e as
faras saber a teus filhos e aos filhos de teus filhos.” (Dt 4:9).

Yosef Hayim Yerushalmi, académico judeu da Universidade de Columbia, argumenta

em favor do ineditismo judaico ao tomar para si 0 tempo histérico como referéncia para a

constituicdo de uma tradicdo. Segundo Yerushalmi, a natureza peculiar da fé israelita

fundamentada nas intervencdes de Deus na histéria bem cedo teria esgotado o sentido e a
necessidade de debrucarem-se sobre um tempo primevo e mitico.

O mundo primitivo do tempo sonhado dos arquétipos, representado na Biblia

apenas pela historia do paraiso em Geénesis, foi abandonado

irrevogavelmente. Com a partida de Addo e Eva do Eden comeca a historia;

0 tempo histdrico se torna real, e 0 caminho de retorno se fecha para sempre.

A leste do Eden paira “a espada de fogo que sempre gira” para impedir o

reingresso. Relutantemente forcado a histéria, o homem, no pensamento

hebreu, afirma sua existéncia histdrica apesar do sofrimento que ela implica

e gradual e lentamente descobre que Deus se revela a si mesmo no curso
dela.?

Embora o pensamento arquetipico ainda tenha se desenhado em muitas outras
narrativas biblicas, Yerushalmi percebe que apds o relato do Eden esses arquétipos s&o
apresentados em quadros menos miticos e mais dentro da historia. As narrativas do AT e as

declaracGes proféticas e sapienciais sdo evidéncias de que, para o hebreu, Deus é o0 Senhor da

! LE GOFF, Jacques. Histéria e memoria. 5.ed. Campinas: Editora da Unicamp, 2005. p.438.
2 YERUSHALMI, Yosef. H. Zajor: La historia judia y la memoria judia. Barcelona, Anthropos, 2002.
p.7. (traducdo minha)
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historia. Sendo assim, ao ser identificado como aquele que se d& a conhecer e € conhecido
pelas intervencdes que realiza no tempo e no espago, 0 conhecimento de Deus passa a
implicar inevitavelmente o conhecimento da historia. Praticas memoriais sdo demandadas de
Israel, pois, se acaso a histdria fosse esquecida, o proprio Deus também seria. De geracdo em
geragdo os costumes eram preservados pelos esforcos empregados pelas familias cujos pais
tinham por responsabilidade instruir os filhos nessa tradicdo, quer pelas liderangas do povo e

do templo que organizavam os grandes festivais.

O passado evocado pelos judeus em seus ritos e festivais é aquele no qual a histéria do
proprio Israel se desenrola. O Rosh Hashand, além de celebrar o dia da criagdo dos seres
humanos e a virada do ano, lembra também o dia em que Isaque seria sacrificado a Deus por
seu pai, Abrado; o Pessach o livramento dos primogénitos hebreus e a libertacdo do cativeiro
egipcio, o Sucét resgata o periodo de peregrinagdo dos hebreus pelo deserto, o Chanuca
lembra a vitdria sobre os gregos-sirios e a rededicacdo do templo em 165 a.C.; o Purim a
virada de sorte pela qual, pela intervencdo de Ester, os judeus cessaram de ser perseguidos
pelo rei persa Assuero. Os judeus desenvolveram e preservaram por meio da tradicdo oral e de
escritos uma espécie de passado normativo que serviu como a base de sua identidade

enquanto povo de Deus e de sua alianga com este Deus.?

Embora existam estudos que hoje amparam hipo6teses de outros povos do Oriente
Proximo também terem crido que seus deuses intervinham no curso da historia, a visdo de
mundo monoteista implicou uma diferenca consideravel no desenvolvimento da consciéncia
historica israelita. A singularidade do pensamento israelita pode ser notada na elaboracdo de
um plano divino a ser realizado na histéria. Em outras palavras, no desenvolvimento de um
senso de destino. H4, portanto, para os judeus, uma origem e um sentido de realizacdo e
ambos se concretizam nos esteios do tempo e do espago.*

O cristianismo surge deste contexto e compartilha com ele sua reveréncia pela historia.
A base de sustentacdo da fé crista funda-se na histdria, no tempo-espaco, e foi construida por

meio de relagdo humana. Os dogmas primordiais do cristianismo se baseiam em

% Dentre tantos apelos biblicos @ meméria o Salmo 78 é um destaque no qual a condicéo de existéncia
de Israel enquanto povo é atrelada a capacidade deste povo se lembrar dos feitos de Deus e de
anuncia-los pelas geracGes: “O que ouvimos e aprendemos, 0 que nos contaram NOssos pais, Nao 0
encobriremos a seus filhos; contaremos & vindoura geracdo os louvores do SENHOR, e o seu poder, e
as maravilhas que fez”. (SI. 78:3-4)

4 SETERS, John van. Em busca da histéria: historiografia no mundo antigo e as origens da histéria
biblica. Sdo Paulo: Edusp, 2009. p.225-262. O capitulo 7 deste livro apresenta um rico debate sobre a
respeito do surgimento de uma consciéncia historica em Israel.
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acontecimentos. O credo apostélico cita Péncio Pilatos e define a morte de Jesus sob seu
governo. Tal referéncia pouco importaria se ndo existisse uma intima relacéo entre fé e evento
historico. Marc Bloch reconhece no cristianismo uma “religido de historiador” e observa que
“outros sistemas religiosos fundaram suas crencas e seus ritos sobre uma mitologia
praticamente exterior ao tempo humano; como Livros sagrados, os cristdos tém livros de
historia, e suas liturgias comemoram, com os episodios da vida terrestre de um Deus, 0s

faustos da Igreja e dos santos.”®

Soma-se a essa caracteristica uma outra de grande relevancia para nosso estudo: listas
simples, documentos oficiais e até trabalhos literarios mais sofisticados que resistiram ao
tempo e chegaram até nossos dias sdo evidéncia da existéncia de grupos alfabetizados entre os
judeus deste periodo. Contudo, o acesso as letras era limitado a um estrato mais alto da
sociedade composto principalmente por aqueles que participavam na administracdo
provincial, por grandes proprietarios de terra e por sacerdotes. Quando muito a educagdo
judaica parece ter se concentrado no desenvolvimento das habilidades de leitura da Tora®, o
que levou as familias desta elite social a empregaram tutores particulares ou delegarem a
funcdo de alfabetizar em grego aos seus membros mais velhos.” Estima-se que durante os
primeiros séculos e sob 0o dominio romano menos de 3% da populacdo judia em lIsrael era
alfabetizada.® Segundo Carol Bakhos,

Na sociedade judaica, como na sociedade greco-romana, a escrita ndo era
uma habilidade necessaria para lidar com as tarefas comuns do dia a dia, e
também ndo conferia um status mais alto a pessoa que a possuia. Portanto,

mesmo alguns membros da camada mais alta da sociedade e lideres
religiosos eram capazes apenas de escrever seus préprios nomes.®

O quadro que desenhamos aqui nos permite postular, assim como fizeram nossos
autores e outros antes deles, que a memdria e a oralidade constituiam os principais meios de
estabilizacdo da identidade sociocultural entre judeus e cristdos e que, embora coexistindo
com a escrita — menos difundida —, foram ambas os meios principais que permitiram a

sobrevivéncia das histdrias sobre Jesus até a redagdo dos evangelhos.

5 SETERS, 2009, p.42.

® HEZSER, Catherine. Jewish literacy in Roman Palestine. Tlbingen: Mohr Siebeck, 2001. p.68-89.

" BAKHOS, Carol. Orality and Writing. In: HEZSER, Catherine (Org.). The Oxford Handbook of
Jewish Daily Life in Roman Palestine. Oxford: Oxford University Press, 2010. p.487.

8§ BAR-ILAN, 1992.

® BAKHOS, op. cit. p.487-488. (traducdo minha). Entre os cristdos estima-se que entre 10% e 15%
eram alfabetizados. Cf. GAMBLE, Harry Y. Books and Readers in the Early Church: A History of
Early Christian Texts. New Haven: Yale University Press, 1995. p.10.
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Segundo Werner Kelber, também estudioso das tradigdes evangélicas pré-literérias, a
relagdo entre “variabilidade e estabilidade, conservagao e criatividade, evanescéncia ¢
imprevisibilidade” sdo as marcas dos registros narrativos em sociedades que dependem
essencialmente da oralidade como meio de comunicacgéo e preservacdo de memdaria. As teses
de Dunn e de Bauckham se encontram e se diferenciam no ambito deste debate. A questéo de
fundo que conduz a ambos pode ser lida da seguinte maneira: como se deu o processo de
preservacdo da memoria sobre Jesus pela oralidade e o quéo historicamente confiaveis sdo 0s
dados das narrativas dos Evangelhos a seu respeito. Deste modo, objetivando compreender 0s
fundamentos e as posic¢des de cada autor, discutiremos a seguir sobre 1) os principais aspectos
da memodria e do testemunho sob a perspectiva da epistemologia da historia e 2) as principais
hipbteses sobre como seriam as dindmicas de transmisséo e preservacao de dados memoriais e

testemunhais no contexto das primeiras comunidades cristas.

2.2 MEMORIA, ORALIDADE E TESTEMUNHO

Enquanto Dunn cré ter havido uma fase de transmissdo oral que precedeu a redagédo
dos Evangelhos, Bauckham advoga que estes “foram escritos dentro da memoria viva dos
acontecimentos que eles narram” ou, baseado na memoria daqueles que testemunharam em
primeira méo tais eventos.’® Mesmo havendo consideravel divergéncia entre esses exegetas
guanto as fontes que teriam sido preferidas para subsidiar a producdo desses textos — se
tradicdo oral andnima, no primeiro caso, ou testemunhos de testemunhas oculares, no segundo

—, ambas propostas se encontram e se sustentam nos fundamentos da memadria.

Obijeto de interesse de varias areas do conhecimento, o que pode ser dito a respeito das
dindmicas proprias da memoria é produto de intenso esforco transdisciplinar e ndo ha quem
possa reivindicar o monopdlio sobre seu estudo. Contudo, no intento de fazer dialogar duas
areas que por vezes sao colocadas em campos opostos — teologia e historia — optamos por
lancar mao aqui dos referenciais epistemoldgicos que sdo em algum nivel apropriados pela
historiografia. Este passo se provara relevante logo adiante quando tratarmos a respeito da
(des)confianca quanto ao uso de fontes orais para a escrita da histdria na perspectiva dos

nossos autores e dos historico-criticos.

10 BAUCKHAM, 2011, p.21.
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Para este fim, tomemos inicialmente a definicdo de memdria dada por Le Goff.
Mesmo o maior critico de sua obra ndo tera dificuldade em aceitar a objetividade do que
lemos em Historia e Memdria: memoria ¢ a “propriedade de conservar certas informagdes” ¢
“atualizar impressdes ou informagdes passadas, ou que [...] representa como passadas”.'! Em
outras palavras, memoria diz respeito a preservacao e a atualizacdo do passado. Ela existe na
relagdo entre mecanismos neurais e sociais e oferece condigdes para a formacgdo de

identidades pessoais e coletivas ao mesmo tempo em que se forma a partir dessas identidades.

Desde meados do século XX os estudos relacionados a memoria cruzaram as
fronteiras das neurociéncias e se tornaram um campo fertil também para as ciéncias humanas.
Foi o sociologo durkheimiano Maurice Halbwachs, um dos principais responsaveis por abrir
caminho para a andlise da memdria como um fenémeno social, quem cunhou o conceito
memoria coletiva constatando que "sO temos capacidade de nos lembrar quando nos
colocamos no ponto de vista de um ou mais grupos e de nos situar novamente em uma ou
mais correntes de pensamento coletivo”.!2 Para o autor, o ser humano que esta inserido em
algum contexto social jamais estara s6 por completo, pois mesmo 0s pensamentos mais
particulares so se explicam por sua natureza de ser social. Uma matriz de sentido pré-existente
ao individuo e construida socialmente seria internalizada neste durante toda sua experiéncia
de socializacdo e configuraria seu olhar sobre o mundo. Halbwachs entende que
“funcionamento da memoria individual ndo é possivel sem esses instrumentos que sdo as
palavras e as ideias, que o individuo ndo inventou e que emprestou de seu meio”.'® Por
estarem sujeitas aos mecanismos da linguagem, portanto, nossas lembrancas seriam sempre

lembrancas lembradas por mais de um e toda memaria seria memaria coletiva.

Partindo das bases lancadas por Halbwachs, o egiptdlogo e teérico da histéria, Jan
Assmann, também entende que, por um lado, a sociedade se interessa por submeter o
individuo as normas e padrdes, por outro, o individuo deseja pertencer a sociedade e elaborar
uma identidade social aceitando tacitamente submeter-se.!* Assmann também rejeita o

reducionismo que limita “o fendmeno da memoria ao corpo, ¢ a base neuronal da consciéncia

11 LE GOFF, 2003. p.419.

12 HALBWACHS, Maurice. A memoéria coletiva. Rio de Janeiro: Vértice, 1990. p.36

13 1bidem. p.54.

14 “Como a consciéncia, a linguagem e a personalidade, a memoria ¢ um fendmeno social, e na medida
em que recordamos, ndo apenas descemos as profundidades de nossa vida interior mais particular,
como que introduzimos na dita vida uma ordem e uma estrutura que estdo socialmente condicionados
e que nos ligam ao mundo social. Todo ato de consciéncia ¢ mediado pelo social [...].” ASSMANN,
Jan. Religion y memoria cultural: diez estudios. Buenos Aires: Lilmod, 2008. p.17-18.
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a ideia de uma estrutura psiquica profunda que se pode transmitir biologicamente”.!®

Contudo, difere de Halbwachs ao propor a existéncia de uma estrutura memorial de alcance

maior e nao limitada ao prazo de uma ou duas geracdes.

A partir das contribuicdes das pesquisas em historia oral Assmann percebe que as
informagdes que se referem as experiéncias proprias ou comunicadas por outros que sdo
intercambiadas horizontalmente raramente ultrapassam oitenta anos, chegando, quando muito,
aos cem. E pouquissimo provavel que uma memaria encarnada dure além disso. Diferente é o
tipo de memoria que resiste com relativa estabilidade as geracoes e é preservada e transmitida
por meio das instituicbes e dos costumes amplamente compartilhados. Esta ndo tem um prazo
de validade demarcado pela expectativa de vida do individuo ou do grupo e, embora se
alimente das memorias coletivas, existe desde antes delas e segue existindo apos elas. A esta
estrutura Jan Assmann deu o nome de memoria cultural, que, segundo o autor

é exteriorizada, objetivada e armazenada em formas simbdlicas que,
diferentemente dos sons de palavras ou da visdo de gestos, sdo estaveis e

transcendentes a situacdo: elas podem ser transferidas de uma situacdo a
outra e transmitidas de uma geracéo a outra.®

Logo, € no ambito da memdria cultural que se pode falar em tradi¢cdo. Ndo sendo de
um individuo ou grupo especificos, pertence a cultura e a todos aqueles que a integram. Esta
age numa relacdo vertical, de cima para baixo, e ndo permite reciprocidade na troca de

informac@es: mais conforma os grupos e individuos do que é por eles conformada.

Assim temos que, em primeiro lugar, ao conscientizar-se do préprio passado e ao
formar-se na trama de uma consciéncia histdrica, o ser social inevitavelmente tomara para si
as referéncias do(s) grupo(s) onde se insere e, anterior a estes, da cultura, e langara mao das

lembrangas de outros, vivos e mortos, para dar sentido e comunicar a sua propria.

A historiografia mais recente ndo vé dificuldades em perceber que a memoria
partilhada é um importante elemento de coeséo e estabilizago identitaria para o individuo que
participa do grupo que a produziu, preservou e reproduziu. Entender que a memoria é
construida socialmente implica em reconhecer que toda originalidade é relativa e que nao
existe pensamento ex nihilo. Implica também em assumir que, na medida em que tomamos de

empréstimo as memorias dos outros e emprestamos as nossas proprias, no esforgo de

15 ASSMANN, Jan, p.25.
16 1bidem, p.118.
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significacdo, a memdria humana demonstra um grande potencial criativo que precisa ser
levado em consideracdo. Tratando-se de produtos derivados da memoria daqueles que
testemunharam ou que fizeram ecoar esses testemunhos a respeito de Jesus, nos interessa
pensar o valor e o lugar que James Dunn e Richard Bauckham dao tanto a capacidade criativa
da memoria quanto ao seu potencial retentivo e 0 que desses aspectos pode ser notado e como
eles podem ser notados nos Evangelhos.

Notando o destaque que é dado para o aspecto criativo da memoria, James Dunn
descarta as teorias da memoria social apresentadas acima por ndo as considerar aplicaveis a
peculiaridade do modo de preservacio empregado pelos primeiros cristdos.” A memoria
social se lembra daquilo que é importante para a manutencdo da identidade do grupo e é
muito util como ferramental analitico para avaliar a construgdo identitaria das primeiras
comunidades cristds. Contudo, a seletividade e a criatividade préprias a esse tipo de memoria
seriam fatores de descaracterizacdo da lembrancga do evento. Sob o regime de uma memoria
deste tipo, todo esforco memorialistico estaria inevitavelmente a servico da confirmacéo de
uma autoimagem ja construida pelo grupo e pouco relevancia teriam os eventos em si. Mesmo
critico as teorias da memaria social, Dunn é visto por Bauckham mais aproximado delas do
que distante. Tais teorias gozaram de algum respaldo na Formgeschichte, e ganharam enorme
destaque a partir da primeira metade do século XX, tornando-se uma espécie de paradigma
para historiadores e exegetas dedicados a causa. Sua marca fundamental sera o entendimento
de que as informacdes sobre Jesus teriam circulado informalmente e na auséncia de qualquer
tipo de controle. Embora reconhegam algum meérito por terem colocado a baila a oralidade e,
consequentemente, a memdria, como as bases para a formulacdo das pericopes, nossos

autores adotardo postura fortemente critica a intuicdo da Formgeschichte.

Apos reconhecermos o vinculo do individuo com a sociedade e o nivel de influéncia
que esta exerce sobre ele, direcionando, inclusive, o que deve ser lembrado e como deve ser
lembrado, vale estabelecer uma distingdo entre rememoracdo e memorizacdo. Esta distingéo
nos servira de suporte para dialogarmos com as principais teorias sobre 0s mecanismos de

preservacdo empregados no periodo pre-literario dos Evangelhos.

Segundo Paul Ricoeur, na rememoragdo “enfatiza-se 0 retorno a consciéncia
despertada de um acontecimento reconhecido como tendo ocorrido antes do momento em que

esta declara té-lo sentido, percebido, sabido”. Desde Aristételes é considerada uma distingdo

17 DUNN, 2013a. p.53; DUNN, James D.G. The Oral Gospel Tradition. Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Company, 2013b. p.230-247.
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neste campo entre mnéme e anamnésis, onde, nas palavras de Paul Ricoeur, a primeira é a
“presenga agora do ausente anteriormente percebido, experimentado, aprendido”, e a segunda
o esfor¢o de buscar “aquilo que tememos ter esquecido, provisoriamente ou para sempre, com
base na experiéncia ordinaria da recordagdo.”*® De outra forma, enquanto uma simplesmente

lembra (¢ afecgdo, pathos), a outra um esforgo direcionado a lembrar.*®

A memorizacdo, por outro lado, busca poupar esforcos ao fixar saberes e habilidades
para 0 pronto uso, assim esquivando-se de ter que reaprender algo varias vezes. Surge como
habito e é fruto do condicionamento resultante de treino e repeticdo. A ars memoriae e a
mnemotécnica existem em funcdo da memorizacdo com o objetivo de fixar melhor
informacBes e expandir a capacidade de armazenamento da memdria. Embora devam ser
consideradas em suas diferencas, a rememoracdo pode servir-se do repertorio memorizado e
elaborar a partir dele. Uma pessoa podera recitar de cor uma poesia que foi aprendida no

passado e simultaneamente refletir sobre como sua histdria se relaciona com 0s seus versos.

Por ultimo cabe ainda um paragrafo a respeito da antitese da lembranca, a saber, o
esquecimento. Nao € possivel lembrar algo sem que se considere primeiro ter esquecido ou,
ser arriscado esquecer. Aleida Assmann traz na conclusdo de Espaco da Recordacdo uma

imagem poderosa que remete a essa dialética entre lembrar e esquecer:

O que se seleciona para a recordacao sempre esta delineado por contornos de
esquecimento. O recordar que enfoca e concentra implica esquecimento, da
mesma forma que (recorrendo novamente a uma imagem de Bacon) se
escurece o restante de um comodo quando se leva uma vela até o canto desse
mesmo comodo.?°

A escolha do que serd lembrado esta implicita outra escolha: 0 que sera esquecido.
Voluntaria ou involuntariamente nos esquecemos, e ao refletirmos a respeito de sociedades
que dependiam muito mais da capacidade da memaoria como armazenadora de informacoes e
da oralidade como meio de comunicagdo dessas informacdes, se faz compreensivel a

necessidade de selecionar o que valera o esfor¢co empregado para ser preservado.

18 RICOUER, Paul. A memdria, a histéria, o esquecimento. Campinas: UNICAMP, 2007. p.45.

19 paul Ricoeur acolhe a atualizacdo dos termos aristotélicos para termos modernos como proposta por
Henri Bergson na virada do século XIX para 0 XX, ao que chama a mnemé de recordacao instantanea
e a anamnésis de recordagéo laboriosa. Cf. RICOEUR, 2007, p.46-48.

20 ASSMANN, Aleida. Espagos da recordagdo: formas e transformagdes da memoria cultural.
Campinas: UNICAMP, 2011. p.437.
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S&o ambas, a rememoragdo como busca do passado e a memorizagdo como meio de
fixacdo desse passado o que constitui 0 objeto de investigacdo e divergéncia dos nossos
autores. Por qualquer que seja a perspectiva, a de Dunn ou a de Bauckham, ha que se
considerar que a memoria, ao ser transposta do individuo para 0 meio num ato comunicativo,
seja pela oralidade ou pela escrita, jamais tera condicGes de recriar o passado. Mesmo a
lembranga mais intima e ainda ndo comunicada tem a guarda o passado. Meio algum tera.
Toda experiéncia do passado é experiéncia de um s6. Mesmo tendo dela participado varias
pessoas, mesmo uma experiéncia lembranca partilhada pelo grupo, o ato de lembrar é do
individuo, capaz biologicamente para fazé-lo. Por outro lado, é preciso considerar que este
individuo jamais estara s6 ao lembrar (Halbwachs) e que as demandas do grupo se fardo
presentes na configuracdo de uma lembranca. Uma lembranca compartilhada serd sempre uma
versdo e por mais eficazes que sejam 0s mecanismos de preservacdo dessa lembranca, por
maior que seja o esforco empregado na narracdo fiel dos fatos, sempre serd um fragmento, um
ponto de vista, jamais o passado todo. Antes de a verdade, 0 que evocamos como passado é
mais como uma vontade de verdade (Nietzsche). Mesmo o ato de articular historicamente o
passado ndo implica em conhecé-lo tal como ele propriamente foi. E nesse sentido que a
limitacdo da historia (historiografia) se encontra na a limitagdo da memoria. Embora a
primeira se sirva da segunda e, em teoria, se esforce para realizar uma abordagem critica e
distanciada e para apresentar o que pode ser dito sobre o que se passou em quadros
conceituais e/ou narrativos, mesmo com todo o rigor metodoldgico, ainda assim ndo sera o
passado a ser acessado, mas sua representacdo. Isso ndo € demérito, ndo esvazia de

significado a producéo historiografica, antes ajusta as expectativas de quem a empreende.

Dunn e Bauckham concordam que ndo existe outro meio pelo qual chegaremos a Jesus
sendo pelas vias da memoria e do testemunho. Ou seja, de acordo com 0s autores a pesquisa
historica, ao invés do Jesus real, encontrard em seu empenho tdo somente a subjetividade do
Jesus recordado, como apresentado por Dunn, e do Jesus testemunhado como entendido por
Bauckham. Essa subjetividade ndo necessariamente implica em distor¢do dos dados, mas que
0 sujeito esta implicado nos processos de transmissdo. Veremos nos proximos capitulos como
cada um desses autores lidam com a subjetividade no ambito do esfor¢o historiografico,
contudo, até aqui nos basta saber que, para ambos, tudo o que temos ao nosso dispor é a
memoria (mnémé e anamnesis) dos palestinos do primeiro século a qual temos acesso pelos

textos que chegaram até nos.
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Formados no seio de uma sociedade de cultura escrita, temos grande dificuldade de
relativizar nossa condicéo e nos aproximarmos da realidade de uma cultura oral. Para nds um
papel assinado e carimbado tem maior valor do que o empenho da palavra de qualquer pessoa.
A palavra falada serve quase que estritamente a comunicacdo, pois sem materialidade, sem a
possibilidade de ser guardada na gaveta de um escritdério ou no arquivo de um cartorio, a
palavra se perde tdo logo é falada. Mesmo com plenas condi¢des tecnoldgicas de registrar
som e imagem a palavra valorizada é a impressa. O etndlogo malinés Amadou Hampaté B3,
um dos principais nomes dos estudos relacionados a tradicdo oral na Africa, destaca a
diferenca da relacdo do homem com a palavra no seio de uma cultura oral:

nas sociedades orais ndo apenas a funcdo da memdria € mais desenvolvida,
mas também a ligacdo entre 0 homem e a Palavra é mais forte. L4 onde ndo
existe a escrita, 0 homem estd ligado a palavra que profere. Esta
comprometido por ela. Ele é a palavra, e a palavra encerra um testemunho

daquilo que ele é. A prépria coesdo da sociedade repousa no valor e no
respeito pela palavra.?

Ao comprometer-se a algo, dar testemunho a respeito de um evento ou mesmo proferir
algum juizo, aquele que vive em contexto de cultura oral implica a si mesmo. O anonimato é
estranho a esse tipo de cultura, pois palavra e falante sdo um, s6 ha valor na primeira por

causa do segundo.

Para Walter J. Ong, diferente de uma cultura escrita que pensa as palavras como
“marcas visiveis”, como uma presenc¢a visual, numa cultura oral as palavras sdo concebidas
tdo somente como som, e na qualidade de som existem apenas quando estdo deixando de
existir. “A palavra falada € sempre um acontecimento, um movimento no tempo,
completamente desprovido do repouso coisificante da palavra escrita ou impressa”.?? O som é
um evento e sua evanescéncia determina ndo apenas 0 modo da comunicagdo, mas também os
proprios modos de inteleccdo e a memdria. Ha em sociedades essencialmente orais uma
psicodindmica propria com contornos muito diversos do que estamos acostumados em uma
cultura escrita. Em outras palavras, pensamos e nos lembramos de forma diferente daqueles

gue vivem em contextos agrafos.

2 HAMPATE BA, Amadou. A tradigéo viva. In: Ki-ZERBO, Joseph (Org). Historia Geral da Africa
I. Metodologia e pré-historia da Africa. Sdo Paulo: Atica/UNESCO, 1980. p.182

22 ONG, Walter. Oralidade e cultura escrita: a tecnologizacdo da palavra. Campinas: Papirus, 1998.
p.89.
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N& a toa os lagcos comunitarios e de pertenca se sobrepdem ao senso de
individualidade nesse tipo de sociedade. Na auséncia da escrita como suporte para a memdria,
com a excecdo da comunidade, ndo ha nada fora do proprio pensador que o permita retomar
um pensamento. O limite de um raciocinio individual € o limite da prépria memoria natural.
Ong afirma que “o pensamento apoiado em uma cultura oral estd preso a comunicagio”.?

Sendo assim, apenas a memdria comunicada e recepcionada pela comunidade terd alguma

chance de ser preservada para além do periodo de vida daquele que lembra.

Muitas das limitacfes da memoria individual em culturas orais sdo contornadas pela
traducdo da experiéncia em meétrica, ritmo, melodia e gestual. Seguindo os consagrados
estudos de Milman Parry, Albert Lord e Eric Havelock, Ong aponta para a necessidade neste
contexto do emprego de padr6es mnemanicos:

Numa cultura oral, refletir atentamente sobre algo em termos néo-
formulares, ndo-padronizados, ndo-mneménicos, ainda que isso fosse
possivel, seria uma perda de tempo, pois esse pensamento, uma vez
terminado, nunca poderia ser recuperado com alguma eficacia, tal como o
seria com o auxilio da escrita. Ndo seria um conhecimento confiavel, mas
simplesmente um pensamento momentaneo, embora complexo. As formulas

fixas altamente padronizadas e comunais das culturas orais cumprem
algumas das finalidades da escrita em culturas quirograficas.?

O autor entende que, para uma cultura oral dar por conhecer algo, é necessario “atingir
uma identificagdo intima, empatica, comunal com o conhecido, ‘deixar-se levar por ele’”.?®> O
envolvimento nas performances do orador, quer do préprio orador, quer daqueles que estdo
diante dele, é fundamental nesse processo. Tomar lugar nas narrativas, encontrar motivo real
nos ditos, aplicacdo efetiva dos provérbios é, ao mesmo tempo, um esforco de aprendizado e

de conservacdo. A subjetividade se torna condicdo sine qua non do aprendizado.

Diferente de Ong que distingue apenas dois tipos de oralidade, a oralidade primaria
das culturas que ndo tiveram contato algum com a escrita, e a oralidade secundaria da atual
cultura de alta tecnologia®, Paul Zumthor ponderard um nivel intermediario, a saber, a
oralidade mista. Esta designa o tipo de oralidade cuja influéncia do escrito permanece

externa, parcial e atrasada, caracteristicas da Palestina do primeiro século, sobretudo em

22 ONG, 1998, p.44.
24 |bidem, p.46.
2 |bidem. p.57.
26 1bidem. p.19.
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regides mais urbanas.?’ Definindo melhor, “em cultura de oralidade mista, os individuos leem
— e concebem — os textos atraves de uma forma oferecida pela tradicdo oral; interpretam a
escritura tendo em mente valores ligados a voz.”?® A maioria dos documentos escritos nesse
ambiente eram produzidos com foco em seu potencial auditivo e oral, atuando, na grande
maioria das vezes, como suportes ou substitutos dos discursos orais.?® Logo, desconsiderar os
aspectos da oralidade na investigacdo histérica ou dar a ela menor importancia no
levantamento documental é negligenciar um distintivo cultural de altissima importancia e

central no mundo antigo.

Por muito tempo foi tacitamente aceito entre os historiadores a denominagdo “pré-
historicas” como um roétulo apropriado para designar as sociedades agrafas. Mesmo apds a
mudanca de paradigma na historiografia que teve lugar no pds-1945, a denominacdo ainda
persistiu em certos espagos, preservando anacronicamente perspectivas evolucionistas e, por
que ndo, preconceituosas. Tornar a escrita 0 marco inicial da condigdo de historicidade de
uma sociedade implica rejeitar que o objeto da histdria € o homem. Como disse Marc Bloch,

Por tras dos grandes vestigios sensiveis da paisagem, [os artefatos ou
maquinas] por trds dos escritos aparentemente mais insipidos e as
instituicGes aparentemente mais desligadas daqueles que a criaram, sdo 0s
homens que a historia quer capturar. Quem ndo conseguir isso sera apenas,

no maximo, um servical da erudicdo. Ja o bom historiador se parece com o
ogro da lenda. Onde fareja carne humana, sabe que ali esta a sua caca.*

Da evanescéncia do som a permanéncia do registro visual da palavra, historiador e
tedlogo devem ser sensiveis as especificidades culturais que nos distanciam dos primeiros
cristdos e, como defenderd Dunn, problematizar o paradigma literario que rege a sociedade
ocidental moderna. Em grande medida, os documentos escritos que temos a disposi¢éo para a
investigacdo historica sobre Jesus foram concebidos no &mbito de uma sociedade
predominantemente oral, marcada por cosmovisdes e processos mentais muito diferentes dos
nossos. E necessario romper com certo tradicionalismo metodoldgico que sutilmente ainda

resiste em nosso tempo.

2l ZUMTHOR, Paul. A Letra e a voz: a “literatura” medieval. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993.
p.18.

28 |bidem. p.217.

2 WITHERINGTON IlI, Ben. Por tras da Palavra: o carater sociorretérico do Novo Testamento em
nova perspectiva. Aparecida, SP: Editora Santuario, 2015. p.18-19.

% BLOCH, Marc. Apologia da histéria ou o oficio de historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2001. p.54.
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O historiador e etnélogo britanico Gwyn Prins percebe que

Os historiadores tradicionais, orientados por documentos [escritos], buscam
trés qualidades em suas fontes, nenhuma das quais os dados orais
manifestamente possuem. Por isso eles ndo sdo levados a sério. Exigem
precisdo na forma. E importante verificar a natureza estavel da evidéncia.
Um documento é um artefato. Ndo ha duvidas a respeito do que &,
fisicamente, o testemunho: a forma é fixa. Ele também pode ser testado de
vérias maneiras, fisicamente (mais uma vez), mas também através de uma
bateria de meios comparativos, textuais, estruturais e outros. 1sso
proporciona a segunda qualidade buscada: a precisdo na cronologia.®

Contudo, a despeito deste preconceito preguicoso que resiste a rever teoria € método, um
evento de grandes proporcdes e dolorosas consequéncias exigiu dos historiadores uma pronta
tomada de posicionamento: a Shoah. A historicidade desse terrivel episddio ndo poderia
depender dos raros documentos escritos que resistiram a destruicdo pelos nazistas. As vitimas
precisaram ser ouvidas e seu testemunho registrado. E a partir da necessidade do registro e da
analise dessa memoria declarada (Ricoeur) que as fontes oralidade passaram a receber maior
atencdo, gerando, inclusive, uma aproximacdo entre histdria, etnologia, sociologia e

psicologia.

O historiador e etnélogo belga Jan Vansina avalia as fontes orais distinguindo-as em
dois grupos: 1) reminiscéncias, rumores ou testemunhos de testemunhas oculares sobre
eventos ocorridos durante a vida dos informantes; 2) informagfes que sobreviveram
oralmente por um periodo superior a uma geracéo.®? O grupo 1 corresponde a Histdria oral, e

0 2 a Tradicéo oral,

A tradicdo, entendida em sua acep¢do moderna dada por Vansina, possui um
interesse maior pela permanéncia e tende a ndo focar nas rupturas. Nao podendo “lembrar”
tudo, a transmisséo transgeracional direciona seus esforcos para preservar o que considera
relevante para a identidade do grupo, sendo a expressdo “tradi¢do oral™ aplicavel a ambos: ao
processo de transmissio e aos produtos deste processo.®® Vansina destaca que, tanto na
tradicdo oral (como gatilho do processo de “tradicionaliza¢do”) como na histéria oral,

“eventos e situagOes sdo esquecidos quando irrelevantes ou inconvenientes. Outros s&o retidos

81 PRINS, Gwyn. Historia oral. In: BURKE, Peter (Org.). A escrita da histéria: novas perspectivas.
Sdo Paulo: UNESP, 1992. p.170.

%2 VANSINA, Jan. Oral tradition as history. Wisconsin: The University of Wisconsin Press, 1985.
p.12-13.

% |bidem, p.3.
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e reordenados, remodelados ou lembrados corretamente de acordo com a parte que eles

desempenham na criacio desse autorretrato mental.”®*

E em ambas a cronologia ndo € dos dados que melhor sdo preservados, sofrendo
distorgdes que, por vezes encurtam, por vezes alargam a verdadeira duracdo dos
acontecimentos. Alguns, como Jack Goody e lan Watt, defenderam que no caso da tradi¢éo
oral a transmiss@o pode acontecer em homeostase, ou seja, absorc¢éo do passado pelo presente

e indistingdo entre um e outro.*®

Relevante para o que intencionamos neste trabalho é verificar como Dunn e
Bauckham dialogardo com essas disposicGes historiograficas ja classicas a respeito da
oralidade como fonte histérica. Sendo essas definigdes construidas com base em
generalizacGes, ambos apelardo para as especificidades do ambiente do cristianismo das
origens. Os autores defendem que as matérias orais transmitidas, quer por tradicdo (Dunn)
quer por relatos de testemunhas oculares (Bauckham), eram controladas e tinham por esse
controle a garantia de sua origem em Jesus. Daremos relevo a essa questdo nos capitulos

seguintes.

O ja citamos Amadou Hampaté Ba quando diz que, no contexto de uma cultura oral,
“o homem esta ligado a palavra que profere. Estd comprometido por ela. Ele ¢ a palavra, e a
palavra encerra um testemunho daquilo que ele ¢”. Em uma sociedade tipo oral o valor da
pessoa em grande parte é medido pelo valor do seu testemunho, pela fidedignidade da sua

palavra. E, igualmente, o valor do testemunho pelo valor de quem testemunha.

Paul Ricoeur reconhece que

[a] especificidade do testemunho consiste em que a assercdo de uma
realidade a qual a testemunha declara ter assistido é casada com a
autodesignacdo do sujeito que testemunha. Ora, esta se inscreve em uma
relacio dialogal. E diante de alguém que a testemunha atesta a realidade de
uma cena. Essa estrutura dialogal do testemunho imediatamente faz ressaltar
sua dimensao fiducidria. %

% VANSINA, Jan, 1985, p.9.

% GOODY, Jack; WATT, lan. The consequences of literacy. In: GOODY, Jack (org.). Literacy in
traditional societie. Cambridge, Inglaterra: Cambridge University Press, 1968. p. 27-84. Walter J. Ong
também concorda com essa postura que é a mesma defendida pela Formgeschichte, de que as
demandas do presente determinaram em absoluto as matérias evangélicas.

% RICOEUR, Paul. Percurso do reconhecimento. Séo Paulo: Loyola, 2006. p.142.
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O ato de testemunhar consiste em transferir as coisas percebidas para o nivel das coisas ditas e
implica uma relacdo de fiabilidade entre aquele que percebeu e que narrou a respeito percebido e
aquele que ouve sua narracdo. 3 O testemunho é memdria em estagio declarativo para Ricoeur. E a

comunicacdo da memoria e também condicdo de existéncia.

Na epistemologia do testemunho trés teses coexistem em disputa: 1) o reducionismo global,
2) o antirreducionismo e 3) o reducionismo local. A primeira entende que o testemunho ndo basta
enguanto fonte de conhecimento; e o ouvinte deve, portanto, oferecer razdes positivas a partir de bases
epistémicas outras que o corroborem. A segunda entende que o ouvinte ndo depende de outras razoes
positivas além da propria base testemunhal, exceto se houver no testemunho ou na testemunha
evidéncias que contrariem as condicGes de sua validade. Por fim, a terceira tese, como a primeira,
defende que a aceitabilidade de um testemunho € condicionada a existéncia pelo ouvinte de razdes
positivas ndo testemunhais, mas foca ndo no testemunho de modo genérico, e sim no testemunho de
uma determinada testemunha. O ouvinte deve ter motivos para confiar na testemunha,
independentemente do seu testemunho, para entdo avaliar se o contetdo do testemunho pode ser
corroborado por outras bases epistémicas.®®

Veremos que Richard Bauckham estad em consonancia com a segunda tese que é advogada
pelo filosofo Charles Coady, de quem toma por empréstimo os principais argumentos para a avaliagdo
que faz da condigdo epistemoldgica do que julga serem os testemunhos de testemunhas oculares nos

Evangelhos.

2.3 MODELOS DE TRANSMISSAO ORAL

Em 1991 e 1995, o tedlogo e linguista estadunidense Kenneth E. Bailey, publicou dois
breves ensaios na forma de artigos veiculados em periddicos de pouca expressdo, nos quais,
além de apresentar sua perspectiva prépria a respeito de como teriam se dado 0s processos de
transmissdo oral do material dos Evangelhos, de seu impulso original até sua redacédo,
também propds uma nomenclatura que permitiu categorizar outros dois modelos, a saber,

aqueles propostos por Rudolf Bultmann e pelo sueco Birger Gerhardsson, os quais foram

8 RICOEUR, Paul. A hermenéutica do testemunho. In RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a
Interpretacéo Biblica. Sdo Paulo: Novo Século, 2004. p.116-117.

% SILVA, Ronaldo Miguel da. Epistemologia do testemunho: o testemunho como fonte de
justificacdo. Problemata: Revista Internacional de Filosofia. v. 5. n. 2. p.221-251. 2014.
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chamados, respectivamente, de modelos informal n&o controlado e formal controlado.®

Bailey batizou sua propria perspectiva de modelo informal controlado.

2.3.1 A visao bultmanniana: tradi¢do oral informal n&o controlada

Embora Rudolf Bultmann ndo negasse ter existido uma tradicdo derivada de Jesus, ele
discordava que os Evangelhos sindpticos espelhavam essa tradicdo. O tedlogo alemdo néo
identificou nas fontes neotestamentérias interesse historico pela vida e pela personalidade de
Jesus e considerou tudo que até entdo havia sido escrito sob o rétulo de histéria como
fantastico e romantico.*® Nao ha, segundo o autor, evidéncia suficiente nos Evangelhos que
permita um empenho historiografico focado estritamente em Jesus, contudo, ha rastros
perceptiveis do lugar que cada tradicdo ocupava no cotidiano das comunidades cristds do

primeiro século.

Para Bultmann, o material encontrado nos Evangelhos é, via de regra, tradicdo da
Igreja: apropriacdes de apropriagdes das palavras e dos atos de Jesus instrumentalizadas para
atender as demandas eclesiais. Segundo o autor, “muitos ditos foram originados na propria
igreja; outros foram modificados por ela”.*! Por meio da critica das formas Bultmann
identificou o que concluiu ser unidades traditivas e, a partir destas breves unidades, se
empenhou em distinguir material primario (oral) de material secundario (redacéo) e investigar
como, de uma forma fluida, a tradicdo teria assumido uma forma fixa no texto escrito. Este foi

0 objetivo do autor ao escrever Die Geschichte der synoptischen Tradition.*?

Logo, para se chegar a qualquer fragmento do Jesus da historia seria necessario
acessar as tradigOes pré-literarias, “escavar” as muitas camadas sobrepostas de tradigdo nos
Evangelhos até chegar as formas mais antigas e mais proximas dos originais orais. Na
introducdo do livro Jesus and the word Bultmann explicita os critérios para atestar a
antiguidade de uma forma:

A separacdo dessas camadas nos evangelhos sindpticos depende do
conhecimento de que estes evangelhos foram compostos em grego na

% BAILEY, Kenneth E. Informal Controlled Oral Tradition and the Synoptic Gospels. Themelios Asia
Journal of Theology, v. 202, n. 5, p. 4-11, 1995a; BAILEY, Kenneth E. Middle Eastern Oral Tradition
and the Synoptic Gospels. The Expository Times, n.106, p. 363-367, 1995b.

4 BULTMANN, Rudolf. The Historical Background for the Ministry of Jesus. In: CRAIG, 2004.
p.124 (traducdo nossa).

1 Ibidem. p.125-126.

42 QOriginalmente langada em 1921, sendo revista e ampliada uma década apds. Aqui consultamos a
edicdo espanhola BULTMANN, Rudolf. Historia de la Tradicidon Sinoptica. Salamanca: Ediciones
Sigueme, 2000.

51



comunidade cristd helenistica, enquanto Jesus e 0 grupo cristdo mais antigo
viviam na Palestina e falavam aramaico. Por isso, tudo nos sindpticos que,
por razBes de linguagem ou conteddo, pode ter se originado apenas no
cristianismo helenistico, deve ser excluido como fonte para o ensino de
Jesus. Contudo, a andlise critica mostra que o contedo essencial desses trés
evangelhos foi tomado da tradicdo aramaica da mais antiga comunidade
palestina. Neste material palestino, novamente, diferentes camadas podem
ser distintas, destas, o que trai interesses especificos da igreja ou revelam
caracteristicas do seu desenvolvimento posterior deve ser rejeitado como
secundario. Por meio desta analise critica, uma camada mais antiga €
determinada, embora possa ser marcada com apenas uma exatidao relativa.
Naturalmente, ndo temos nenhuma garantia absoluta de que as palavras
exatas desta camada mais antiga foram realmente faladas por Jesus. Existe a
possibilidade de que o conteido desta camada mais antiga seja também o
resultado de um processo histérico complicado que ndo podemos rastrear.*

A leitura bultmanniana propde, portanto, que a tradicdo evangélica teria circulado livremente
e de forma andnima durante um consideravel periodo e assim assumido diferentes formas
segundo os interesses dos primeiros cristdos. De acordo com esta perspectiva, ndo existiu
qualquer tipo de controle e, por isso, ndo é possivel associar 0 material dos Evangelhos
diretamente ao Jesus histdrico, mas, tdo somente, ao Cristo da fé desses primeiros cristaos.
Logo, de acordo com Kenneth E. Bailey, 0 modelo bultmanniano é informal no sentido de que
ndo ha mestre e discipulo identificados, nem h& material estruturado transmitido de uma

pessoa para a outra, antes, “tudo ¢ fluido e plastico, aberto a novas adi¢des e novas formas”.

2.3.2 A escola escandinava: tradicéo oral formal controlada

Em radical oposic¢do a Formgeschichte, Birger Gerhardsson propds que o cristianismo,
nascido no seio do judaismo, herdou deste 0s mesmos métodos e praticas de transmissdo dos
rabis. Para compreender essas técnicas Gerhardsson recorre ao judaismo rabinico posterior
como referéncia. Os trabalhos mais significativos do autor sio Memory and Manuscript** e
Tradition and Transmission in Early Christianity *° nos quais é justificada a tese de que Jesus
teria esperado que seus discipulos se lembrassem do seu ensino e, por isso, teria empregado
técnicas mnemaénicas semelhantes aquelas empregadas pelo rabinato. As palavras e os atos de
Jesus eram, para seus discipulos, sagrados e comparaveis ao Antigo Testamento, era a

“Palavra de Deus" e ensinada com o mesmo cuidado que se observava no ensino da Tora.

4 BULTMANN, Rudolf. The Historical Background for the Ministry of Jesus. In CRAIG, 2004,
p.126. (Traducdo nossa)

““GERHARDSSON, Birger. Memory and Manuscript: Oral Tradition and Written Transmission in
Rabbinic Judaism and Early Christianity. Lund: Gleerup/Copenhagen: Munksgaard, 1961.
“GERHARDSSON, Birger. Tradition and Transmission in Early Christianity. Lund:
Gleerup/Copenhagen: Munksgaard, 1964.
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Segundo Gerhardsson, os evangelistas trabalharam sobre a base de uma fixa e distinta
tradicé@o de (e sobre) Jesus - uma tradicdo que foi em parte memorizada e em parte escrita em
cadernos e rolos particulares, se guardando da interferéncia de outras autoridades que ndo as
dos Doze, que receberam em primeira mao o ensino de Jesus. De acordo com Kenneth Bailey,
essa visao pode ser descrita como tradi¢ao oral formal controlada.

E formal no sentido que ha um professor claramente identificado, um
estudante claramente identificado, e um bloco de material tradicional

claramente identificado sendo passado adiante de um para o outro. E
controlada no sentido que o material € memorizado (e/ou escrito),

identificado como “tradi¢do” e, deste modo, preservado intacto.*

Neste modelo ha distin¢do entre as transmissdes das tradicdes e 0s seus us0s na

comunidade, ponto em gue concorda Bauckham. Voltaremos a isso em nosso quarto capitulo.

2.3.3 Um caminho alternativo: tradicdo oral informal controlada

Sem negar a existéncia de cada um dos modelos acima descritos, Bailey partird da
propria experiéncia de aproximadamente quarenta anos atuando como pastor e professor de
teologia no Oriente Médio para propor um caminho alternativo aqueles que considerou

extremos opostos.

Tendo vivido no Egito, no Libano e na Palestina, Bailey considerou estar em
condicdes de contribuir para o debate acerca do comportamento de uma transmissao oral em
comunidades campesinas e pastoris de raizes semiticas. O autor pretendeu observar a
configuracdo na qual esse tipo de transmisséo opera, o tipo de material preservado e 0s niveis

de retencdo e de flexibilidade que esses contedos apresentam.

Em varias anedotas, Bailey registra situacdes nas quais teve participacdo e que
evidenciam um modelo apropriado para explicar a relacdo entre variabilidade e estabilidade
das tradigdes dos Evangelhos como produto de uma transmissdo informal controlada. As
situacdes especificas citadas pelo autor sdo os haflat samar: reunides noturnas nas quais 0s
aldedes contam historias e recitam poesias num movimento de preservagdo da sua tradigéo.

Por informal, queremos dizer que ndo ha professores estabelecidos e nenhum
aluno especifico identificado. A medida que historias, poemas e outros
materiais tradicionais sdo contados e recitados durante a noite, qualquer um

pode teoricamente participar. Na verdade, os homens mais velhos, 0s
homens mais talentosos e os homens socialmente mais proeminentes tendem

4 BAILEY, 1995a. p.5
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a fazer a recitagdo. Os recitadores mudardo de acordo com quem estd
sentado no circulo. Os jovens podem ter seu proprio haflat samar no qual o
mesmo processo de selecdo prevalece, mas produz, naturalmente, recitadores
diferentes. '

Toda a comunidade € responsavel pelo controle e pela recitacdo/preservacdo das suas
tradiches e, embora ndo haja professores designados, existem 0s ancidos destacados como
autoridades nestas tradigdes, que poderiam intervir sempre que julgassem conveniente para
corrigir desvios ou completar dados ausentes em outras recitacbes. Uma recitacdo que nao
correspondesse as medidas de controle na transmissdo era rejeitada por toda a comunidade.
Os ancidos eram reconhecidos como autoridade nas tradigdes por terem sido por toda a vida
formados nelas, estando assim para a comunidade como grande repositorio de tradi¢cbes, como

bibliotecas vivas.

De acordo com Bailey, o nivel de flexibilidade nas performances orais dependia do
tipo de material tradicional. O autor reconhece trés niveis: materiais que em sua transmissao
ndo era permitida flexibilidade, materiais em que alguma flexibilidade era permitida e
materiais em que a criatividade era livre. Embora fosse informal, a transmissdo da tradi¢éo era
cuidadosamente controlada e nenhuma flexibilidade era permitida quando provérbios e
poemas, eram recitados. Alguma flexibilidade era permitida em narrativas de enigma, em
parabolas e em relacionadas a identidade da comunidade, embora nestas a estrutura narrativa
tradicional deveria ser respeitada. Com total flexibilidade eram contadas piadas, noticias do
dia, relatadas tragédias nas vilas proximas, etc., e isso porque este material era irrelevante

para a identidade da comunidade.

2.4 CONCLUSAO

N&o ha duvidas quanto ao vinculo das tradi¢cdes judaico-cristds com seu passado.
Nestas, as narrativas histdricas sdo mais do que bons enredos, sdo normativas e servem como
o fundamento identitario. Nesse sentido, fé e memdria sdo indissociaveis. Ser fiel a Deus

correspondia em grande medida em preservar a propria historia, pois este se revelou no tempo

47 Bailey também oferece exemplos dos modelos informal néo controlado e formal controlado ainda
Vivos nessas regides, contudo conclui que sdo os exemplos observados do haflat samar que mais se
aproximam do comportamento das tradi¢bes como apresentados nos Evangelhos.
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e N0 espaco para pessoas nominadas a quem fez promessas que se estendem para todo o povo,
logo, crer em Deus é também apegar-se a historia.

A escassez de armazenadores externos da memoria*®, tais como a escrita, implicava
em um exercicio continuo e ininterrupto de lembrar. Embora biologicamente idénticos a nos,
a condicdo cultural dos palestinos do primeiro século exigia cotidianamente o que hoje
tomamos por facanhas. Contudo, a memdria ndo é capaz de se lembrar de tudo. Desde o
momento da experiéncia e até o ato de comunica-la, em cada etapa deste processo,
selecionamos o que implicita ou explicitamente temos por relevante e que vale ser percebido,
compreendido e declarado. A definicdo do que é ou ndo relevante € uma co-determinacéo da
sociedade e do individuo. Somos 0 que sSomos porque vivemos com guem Vivemos e Nnos
lembramos do que nos lembramos porque nao nos lembramos sozinhos. Sejam reminiscéncias
do passado, que nos acometem repentinamente quando menos esperamos, sejam esforcadas
rememoracdes (recordacdes voluntarias), nds nos lembramos daquilo que nos permitimos e a
nos foi permitido ver, ouvir, sentir, participar e é desta memdria que podemos dar testemunho.

Logo, toda expressdo de memoria € subjetiva.

A subjetividade inerente & memoria e ao testemunho néo corresponde necessariamente
a inexatiddo ou a tendéncia a distor¢do, como julgam alguns, mas ha diferentes modos de
lembrar e diferentes modos de testemunhar que podem ter maior ou menor valor
epistemoldgico. Vimos aqui a triplice tipologia proposta por Kenneth E. Bailey, que, em certo

sentido, corresponde a trés modos diferentes da memoria e do testemunho.

Dedicaremos os préximos dois capitulos na apresentacdo das perspectivas de James
D.G. Dunn e de Richard Bauckham a respeito do valor historiografico destas categorias na
pesquisa do Jesus histérico. Ambos autores dialogam direta ou indiretamente com a discussao
que fizemos aqui e municiados destas matérias temos condi¢cdes agora de adentrar nos

detalhes das suas respectivas propostas.

48 Termo comum a tedricos da memoria, entre eles Paul Ricoeur e Aleida Assmann.
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3 O JESUS RECORDADO DE JAMES D.G. DUNN

Nascido em 1939, James Douglas Grant Dunn é professor emérito de Divindade na
Universidade de Durham, onde ocupa a cadeira de John B. Lightfoot no departamento de
teologia e religido. Dunn nutre grande interesse pelas origens do cristianismo, tendo publicado
obras de reconhecido mérito sobre o tema. Seu principal trabalho sobre o Jesus historico é
Jesus Remembered, lan¢ado no ano de sua aposentadoria, em 2003. A partir deste trabalho e
instigado pelas criticas recebidas, investiu em outros textos que deram maior robustez a sua
tese.! As proximas paginas consistem no esforco de, a partir destes textos, apresentar uma

sintese sistemética do argumento e do método do autor.

A questdo fundamental para o trato da questdo é como e por que os evangelhos
assumem a forma que assumem (uma relacao de flexibilidade e estabilidade na qual os textos,
ainda que diferentes, sdo reconhecidos em sua semelhanca). Como tese fundamental a ser
verificada Dunn defende que a identidade da tradicdo sinOptica remonta a fé pré-pascal em
um Jesus que, pelo que dizia e fazia, gerou um impacto profundo naqueles que o seguiram e
que a impressdo deste impacto € o que esta registrado nos evangelhos como os temos hoje.
Defende que tendo sido a oralidade o principal vetor de desenvolvimento da tradi¢cdo de Jesus
nos primeiros anos pds-pascoa, o registro literario desse impacto sofreu as variacoes tipicas
das comunicagbes orais e por isso assumem a forma que assumem. Dunn ndo descarta a
hipbtese da dependéncia literaria, mas defende que esta sozinha ndo € suficiente para explicar
essa relacdo entre estabilidade e flexibilidade nos textos evangélicos e por isso uma nova
perspectiva precisa ser considerada por historiadores e exegetas.

Para destrinchar seu argumento seguiremos o seguinte caminho: Primeiro nos
deteremos em expor o lugar de fala de Dunn e seus aportes tedricos. Posteriormente
apresentaremos 0S passos para a construcdo de sua tese e os pontos fundamentais da
argumentacao de Dunn sobre a natureza dos evangelhos e sobre o que o autor entende ser o
Jesus histdrico. Por fim dedicaremos alguma atencdo as criticas feitas ao autor e seu

posicionamento frente a elas.

! Nos referimos sobretudo a DUNN, James D.G. The oral gospel tradition. Michigan/Cambrigde:
Eerdmans, 2013b; Que relne quinze artigos relacionados & questdo da oralidade nos evangelhos e
escritos ao longo de toda a carreira do autor e DUNN, James D.G. A new perspective on Jesus: what
the quest for the historical Jesus missed. Grand Rapids: Baker, 2005. Aqui citado na edig&o brasileira:
DUNN, James D. G. Jesus em nova perspectiva: o que os estudos sobre o Jesus histérico deixaram
para trds. S&o Paulo: Paulus, 2013a.

56



3.1 APORTES TEORICOS E METODOLOGICOS

3.1.1 Os limites da pesquisa historica: um ajuste de expectativas

Em seu primeiro movimento no sentido de estabelecer uma base para seu
empreendimento, Dunn procura ajustar as expectativas daqueles que buscam na histéria de
Jesus certezas inabalaveis como suporte para a fé. No esteio das contribui¢@es do historiador e
filésofo britanico R.G. Collingwood, Dunn aceita que o evento histdrico pertence ao passado
e € irrecuperavel, e tudo a que tem acesso o historiador sdo os dados. Estes sdo vestigios do
evento, fragmentos do passado que ndo contam com um sentido a priori e precisam ser
costurados a um contexto, interpretados e criticados para que se perceba ou que se infira
qualquer significado histérico. E a partir da interpretacio destes dados e por meio do
exercicio de uma imaginacao historica que se configuram os fatos. Nao hé, portanto, fato que
ndo seja produto de um esfor¢o interpretativo no qual o sujeito estd necessariamente
implicado. N&o ha tal coisa como bruta facta. Qualquer conclusdo em histéria € provisoria e
sujeita a revisdo, pois depende dos dados que estdo a disposicao e do itinerério interpretativo
e critico adotado. Essa caracteristica ndo torna a historia uma ficcdo literaria, mas, ao
reconhece-la, o historiador percebera sua limitacdo concluindo por aquilo que considera ser

mais plausivel, mais provavel.

A busca pela cientificidade dos métodos historiograficos com vistas a consolidar a
histéria como disciplina durante o século XIX e principios do século XX forcou a
transposicdo do anseio das ciéncias naturais por objetividade para as nascentes ciéncias
humanas. A critica de Dunn é direcionada aqueles que, como Gotthold E. Lessing e Ernst
Troeltsch?, entenderam a realidade como um sistema hermético cujas leis seriam
eventualmente descobertas e todas as relacdes de causa e efeito medidas.® Segundo James
Dunn, a busca por tal precisdo laboratorial, por uma certeza matematica aplicada as questdes

historicas, ndo passa de iluséo.

Considerada sob esse prisma a historia ndo pode prover certezas para si ou para a fé.*

No passado a busca por tais certezas teria motivado dois movimentos igualmente destrutivos:

2 No Brasil Troeltsch é pouquissimo conhecido entre historiadores e cientistas sociais. Te6logo
protestante, historiador e sociélogo, Ernst Troeltsch é um dos maiores representantes do historicismo
na Alemanha e um dos mais eminentes intelectuais de seu tempo, ao lado de Adolf von Harnack,
Friedrich Meinecke e Max Weber.

3 DUNN, 2003, p.107.

* Dunn entende que a fé deve evitar firmar-se em supostas certezas sobre os dados dos eventos
historicos ja que ela “¢ também entrega, ndo apenas convicgdo € que termos como confianga e
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o flight from dogma — algo como o distanciamento do dogma em tradugdo livre — e o flight
from history — distanciamento da historia. O primeiro, fruto do esforco dos tedlogos liberais
consonantes com os postulados da escola metodica, dita positivista, e, o segundo, fruto da

busca por um “espago invulneravel para a f€” e livre da critica historica.

Se, por um lado, o realismo simplista ndo serve como sustentaculo para a fé e para a
historia, tampouco o idealismo serve. O primeiro € maxima objetivacdo, o segundo méaxima
subjetivacdo. Desta forma Dunn encontra na sintese realizada pelo realismo critico de
Bernard Lonergan® um ponto de equilibrio para o que considera uma leitura adequada das
fontes biblicas, quer para a fé, quer para a historiografia.® Ecoando o Insight de Lonergan,
Dunn defende que

[...] ‘conhecer’ ndo ¢é apenas observar, mas uma conjungdo de experiéncia,
entendimento e juizo. ‘Realismo critico’ expressa a sintese sustentada por ele
[Lonergan] contra as antiteses do realismo ingénuo, por um lado, e do

idealismo por outro, contra a énfase excessiva do primeiro na a objetividade
do que é conhecido e do Ultimo na subjetividade do conhecimento.’

Por essa perspectiva, ndo seria razoavel uma busca por Jesus que prescinda das
compreensdes e juizos feitos a seu respeito pela Igreja primitiva se tudo o que temos por fonte
para tal empreendimento sdo os textos que registram tais compreensdes e juizos. Tampouco
seria razoavel pressupor uma leitura neutra dos textos com fins de produzir uma historiografia
neutra. O realismo critico reconhece que, assim como a testemunha estd implicada no seu
testemunho e o redator em sua redacdo, também o leitor estd implicado na leitura que faz e o
historiador na historiografia que produz. Diferente do que supBe o idealismo, ndo ha fusdo
entre historiador e histdria, mas dialogo. Diferente do que supde o realismo ingénuo®, ndo ha

possibilidade de juizo sobre o objeto sem que se considere o0 sujeito que julga. E é assim que

esperanca sao muito mais apropriados do que certeza. Fé como confianga nunca esta livre de
questionamentos. [...] a divida ¢é a vacina que mantém a fé forte frente a incredulidade, enquanto é a
‘ansia de certeza’ que leva a absolutizagdo fundamentalista de sua propria fé e a depreciagdo da fé de
todos os demais. ” (DUNN, 2003, p.105). (Tradugéo nossa).

® LONERGAN, Bernard. Insight: A Study of Human Understanding. New York: Harper & Row,
1978. Em portugués: LONERGAN, Bernard. Insight: um estudo do conhecimento humano. S&o Paulo:
E Realizagbes, 2010.

® Dunn credita a Ben F. Meyer a introducdo do realismo critico lonerganiano aos estudos
neotestamentarios. MEYER, Ben F. Critical Realism and the New Testament. Princeton Theological
Monographs 17; Alisson Park: Pickwick, 1989. Uma analise do potencial historiogréfico da
epistemologia lonerganiana pode ser encontrado em McPARTLAND, Thomas J. Lonergan and
Historiography. Columbia/London: University of Missouri Press, 2010.

"DUNN, op. cit, p.110. (Tradugdo nossa).

& Uso aqui o termo de Bernard Lonergan (naive realism) como reproduzido por James Dunn.
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Dunn deseja que seu empreendimento seja apreciado: como um esforgo historiografico no

ambito do realismo critico.?

3.1.2 Principios hermenéuticos

Dunn entende que fé e histdria se encontram no campo comum da hermenéutica o que
torna necessario expor os principios hermenéuticos que adota. Em primeiro lugar é defendida
a normatividade do texto grego e a importancia da filologia histérica no processo de traducéo
dos Evangelhos.'® Marcando sua oposicdo as abordagens pos-modernas, Dunn entende que,
embora ndo haja apenas uma leitura e uma traducdo possiveis, existem leituras ruins e

traducdes erradas.!

Um segundo principio apontado pelo autor é a recusa do postulado da nova critica
pelo qual o texto é reconhecido como autbnomo. Embora existam textos que ndo estdo
limitados a contextos historicos especificos, como aparentemente é o caso de provérbios e
aforismas, estes sdo excecoes e diferem muito da natureza dos Evangelhos. Dunn entende que
o texto deve ter reconhecida “sua propria identidade como foi determinada por seu autor ou
pelo processo que resultou em sua forma permanente”.*? O intérprete deve respeitar essa

identidade e permitir que o texto “fale com sua propria voz”.

Como terceiro principio hermenéutico Dunn defende que o texto é fruto da intencédo
comunicativa de seu autor e pretende leitores/ouvintes. Logo, embora ndo seja possivel
considerar um sentido Unico e objetivo, cabe ao interprete buscar resgatar da melhor maneira

possivel o sentido mais provavel, o mais aproximado do que teria sido o intento do autor.®

O quarto principio ¢ uma consideracdo acerca do circulo hermenéutico pelo qual
apenas a luz do todo se podem conhecer as partes de um texto e que sé se chega ao todo
através dessas partes. Dunn entende, como Schleiermacher, que o todo aqui referido “ndo é
simplesmente a totalidade de um escrito em particular, mas o todo da linguagem e da

realidade histérica a qual este texto em particular pertence”.** E recusado, portanto, a nog&o

® DUNN, 2003, p.111.

10 Um exemplo para a necessidade que se estabeleca essa normatividade é a falta de acuracia
filoldgico-literaria nas traducbes de Mc 4:12, onde iva introduz corresponde ao cumprimento das
Escrituras e ndo ao desejo de Jesus de ndo ser compreendido pelos de fora dos circulos judaicos.

1 DUNN, op. cit., p.112.

12 1bidem, p.114. (Traducéo nossa).

13 As teorias hermenéuticas contemporaneas lancam mao das nocOes de autor e leitor implicitos para
tratar do sentido da comunicacgéo cujo texto faz referéncia. Ver ECO, Umberto. Lector in fabula. Sdo
Paulo: Perspectiva, 1988.

1 DUNN, op. cit., p.118. (Traduc&o nossa).
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estruturalista que concebe o texto como uma unidade fechada, um sistema autossuficiente.
Apoiando-se em Gadamer, Dunn entende que a compreensdo do texto passa pela

15

convergéncia de dois horizontes distintos:™ o do texto e o do leitor. Tratar-se-ia de um

encontro, mais de um dialogo do que de uma autdpsia.*®
Por fim, a pergunta se haveria significado no texto Dunn responde:

Em sua linguagem e relacdes sintaticas o texto possui uma potencialidade de
significacdo, potencialidade esta que se torna ativa e eficaz no encontro da
leitura, quer na primeira leitura ou na milésima. [...] ndo existe um sentido
absolutamente objetivo no texto, nem um sentido absolutamente subjetivo
importado para o texto pelo leitor.t’

Com base nesses principios hermenéuticos Dunn defende que teologia e historiografia,
te6logo e historiador se encontram num campo comum: o da hermenéutica; e este campo

comum €é o que permite ambos somem forgas e contribuam um com o outro.

Explicitados os referenciais epistemologicos e hermenéuticos de James D.G. Dunn
dispomos agora do necessario para compreender o lugar que tem sua critica as pesquisas

anteriores, bem como situar sua prépria intuicdo e argumento.

3.1.3 Entre o0 Jesus e o Cristo histéricos

De acordo com o autor, o emprego da expressdo Jesus historico é algo que merece
atencdo, pois seu uso vem carregado de um otimismo ingénuo e de uma pretensdo absurda
herdados das pesquisas anteriores que foram empreendidas a sombra do paradigma das
ciéncias naturais. Somando coro com as teorias historiograficas contemporaneas, Dunn
entende que qualquer determinacdo de encontrar um Jesus dito real esta de antemédo fadada ao
fracasso, pois 0 mais longe que podemos chegar é a imagem dele como apresentada nos textos
dos Evangelhos. Em outras palavras, tudo que temos € a imagem construida pela perspectiva
da fé. Portanto, ndo € cabivel a distincao feita por Martin K&hler — e reproduzida tantas vezes

depois — entre um objetivo Jesus da histéria e um Cristo da fé, pois tudo o que dispomos é do

15 por distintos Dunn entende horizontes que sédo distantes e diferentes. A alteridade do texto deve ser
reconhecida para assim poder dizer algo sobre seu efeito. Cf. DUNN,2003, p.123.

16 DUNN, 2003, p.124.

17 Ibidem., loc. cit.

60



Cristo historico.’® A natureza das fontes impede o divércio entre histéria e fé e apenas a
pesquisa que reconhece o Jesus histdrico no Cristo historico podera lograr algum sucesso.*®

Dunn ndo reconhece caminho alternativo. Mesmo se SuUpuséssemos Ccomo
possibilidade conduzir uma analise neutra dos fatos a partir de fontes supostamente neutras
este empenho seria frustrado, pois, mesmo as mengdes a Jesus em fontes ndo cristas (romanas
e rabinicas) ndo proveem um retrato livre de pressupostos ou mais completo que o0s
Evangelhos. Assim, para Dunn, se vale despender algum esforco na pesquisa histérica sobre
Jesus, € necessario ter em mente que ndo ha escapatoria: sdo os Evangelhos, os textos que
testemunham o Cristo historico, a fonte por exceléncia, e ela nos da nao o dito Jesus real, mas
a memoria do Jesus tal como ele foi percebido por quem o seguiu.?’ Em outras palavras, nas
do préprio autor:

A ideia de podermos olhar através da perspectiva de fé dos escritos do Novo
Testamento para um Jesus que ndo inspirou fé ou que a inspirou de um
modo diferente, é uma ilusdo. Que existiu um Jesus que verdadeiramente
inspirou a fé que com o tempo encontrou expressao nos evangelhos esta fora
de questdo. Mas ter a esperanca que de alguma maneira possamos subtrair o
impacto teol6gico que ele realmente gerou em seus discipulos, para revelar
um Jesus diferente (o Jesus real!), é, no melhor dos casos, uma fantasia. Ndo
¢ simplesmente que ‘apenas alcangamos Jesus através da imagem que seus

discipulos fizeram dele’, ¢ que, além disso, o unico Jesus que temos ao
alcance através dessa imagem é o mesmo Jesus que a inspirou.?

Em resumo, Dunn discorda de ter sido o Jesus histdrico corrompido pelo Cristo da fé.
O que o leva a estabelecer uma nova relagcdo entre o0 que temos a respeito de Jesus (0 registro
evangélico da impressdo causada por ele) e o proprio Jesus de Nazaré. Para o autor, qualquer
pesquisa deve comecar pelo reconhecimento de que Jesus evocou fé desde o inicio de sua

mMIssao e é isso 0 que nos leva para o ponto seguinte.

3.1.4 O impacto de Jesus e a primeira fé

Para Dunn, o que tornou a Critica das Formas um instrumento inadequado a priori

para concluir a respeito da viabilidade da pesquisa do Jesus historico foi o fato dos seus

8 DUNN, 2003, p.127.

19 1bidem. p.335.

20 O capitulo 7 de Jesus Remembered é dedicado a um estudo das fontes. Nele, além das fontes
biblicas (Evangelhos Sindpticos e de Jodo e cartas paulinas), Dunn analisa o que ele chama de “fontes
externas”, que compreende os escritos de Josefo, Tacito, Suetonio e fontes rabinicas. Também dedica
grande atencdo no trato de Q, passando em revista dos evangelhos apécrifos e pseudoepigrafes.

2L DUNN, op. cit., p.126-127. (Traducdo nossa).
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proponentes terem acatado a hipdtese que o retrato que os Evangelhos pintam de Jesus é
inteiramente criacdo pds-pascal, fruto de uma fé posterior.?? De acordo com o autor,
investidas anteriores ndo consideraram o que o ele chamou de resposta discipular?®, segundo
a qual varios daqueles que reorientaram suas vidas e assumiram a condi¢do de discipulos de
Jesus o fizeram como uma resposta ao impacto exercido sobre eles pelo que viram e ouviram.
Dessa primeira e fundamental intuicdo desdobram-se outras duas: 1) a fé dos discipulos tem
origem pré-pascal e 2) a tradicdo de Jesus foi moldada com base nessa primeira fé&. Em um
texto posterior este argumento é desenvolvido com maior clareza:

[...] deveriamos esperar que aqueles que haviam se comprometido com a

causa de Jesus comentassem entre si sobre os ensinamentos e as atividades

de Jesus, nem que fosse apenas para se certificarem de que seu compromisso
com Jesus ndo fora um equivoco.

Essa troca de impressdes, essa reflexdo sobre as coisas instigantes que Jesus
havia dito e a repeti¢do das histdrias sobre seus feitos sdo o inicio evidente
da tradicdo de Jesus. Podemos dizer que foi assim que ela comegou a se
formar. [...] constitui um a priori convincente deduzir que a tradi¢édo de
Jesus comegou nos moldes de formulagdes orais @ medida que os discipulos
falavazrp entre si sobre o forte impacto que Jesus causara sobre cada um
deles.

Logo, para o autor, as formas mais primitivas da tradicdo de Jesus tém por matéria-
prima a fé e foram elas mesmas expressdes de fé. As passagens do Sermdo da Montanha (Mt
5-7) e do paralelo Serméo da Planicie (Lc 6:17-49) sdo exemplo disso. Embora sejam de
extrema relevancia para a tradicdo de Jesus, ndo ha evidéncias destas terem sido formuladas
em funcéo dos relatos da paixao e da ressurreicdo, 0 que corroboraria sua concluséo acerca

dessa primeira fé pré-pascal.?®

Na contramao dos pressupostos das pesquisas anteriores que tomavam a fé como um
obstaculo para a historia, James Dunn vé na fé um componente historico de altissima
relevancia pelo qual conclusdes como a de Robert Funk — que entendia, ja na década de
1980, ser apenas uma questdo de tempo até que o Jesus da histdria fosse liberto do Cristo

construido pela fé da igreja®® — seriam tdo ingénuas quanto infrutiferas.

22 DUNN, 2003, p.127-128.

23 Do original em inglés disciple-response. (Ibidem. p.128)
24 |dem, 2013a, p.30.

2 |bidem, p.31.

% FUNK, 1993, p.6-8.
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Uma metéafora usada por Dunn é, de fato, apropriada para ilustrar sua tese, pela qual
“assim como podemos discernir a forma de um selo a partir da marca deixada no papel,
podemos discernir a forma da missao de Jesus da impressdo que ele deixou em seus primeiros
discipulos.”?” Jesus, o selo da metéafora, ndo é mais acessivel, mas o impacto exercido por sua
vida foi preservado nos escritos evangélicos da mesma forma que o papel preserva 0s

contornos de um selo apos este ser descolado.

Em resumo, nem acesso imediato a dados imparciais, nem o produto final de uma fé
elaborada décadas ap6s 0s eventos narrados. O que a tradigdo de Jesus nos d& € a memoria
daqueles que foram afetados pelas palavras e atos de Jesus de Nazaré, formulada com base
nas lembrancas de quem foi impactado por sua vida e missdo, preservada primeiro pela
oralidade e depois pela redacdo. Logo, a pretensdo de historiadores e tedlogos que se dedicam
as Buscas deve ser reavaliada, pois se buscam o Jesus da histéria terdo que renunciar ao Jesus
“real”. Tudo que temos ¢é o Jesus recordado, e ¢ sobre este que teologia e historia devem se

debrucar.

A nocdo de que o impacto exercido por Jesus teria gerado essa primeira fé pré-pascal
implica, segundo o autor, a necessidade de revisar os critérios de historicidade estabelecidos
nas pesquisas anteriores. Se os evangelhos nos dao “o contorno” da missdo de Jesus tomado
da memoria dagueles que o seguiram e testemunharam a seu respeito torna-se indispensavel a

compreensdo do funcionamento da memdria no &mbito de uma sociedade essencialmente oral.

3.1.5 Mestre e discipulos, testemunho e memoria

A tradicdo apresenta a relacdo de Jesus com aqueles que o seguiram como uma relacao
entre mestre (S13dokoroc)?® e discipulos (podnrai). Logo, justifica-se supor ter havido
matéria a ser ensinada e aprendida e pessoas que deliberadamente se colocaram na condi¢do
de ensinar e de aprender. Também que existiu um interesse em tornar o contetdo deste ensino
parte do repertério comum desses discipulos, mantendo-o ao alcance a todo tempo e hora. No
ambito de uma sociedade predominantemente oral onde um livro ndo pode ser consultado a

qualquer momento para tirar uma duvida, o que temos por aprender facilmente pode ser

2 DUNN, 2013b, p.273. (Traducdo nossa).

28 Mc 4:38; 9:38; 10:35; 13:1//Lc 21:7; Mc 14:14//Mt 26:18//Lc 2:2,11. E também reconhecido como
tal pela multiddo como em Mc 5:35//L¢ 8:49; Mc 9 :17//Lc 9:38; Mc 10 :17//Mt 19 :16//Lc 18 :18; Mc
10 :20; Mc 12:14,19,32//Mt 22:16,24,36//Lc 20:21,28,39; Mt 8:19; 9:11; 12:38; 17:24; Lc 7:40; 10:25;
11:45; 12:13; 19:39.
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entendido como rememorar.?® Ao sugerir que os evangelhos s&o o registro da memoria sobre
Jesus, Dunn ndo se refere a uma reminiscéncia — lembranca involuntaria que surge do
subconsciente ap6s um tempo de esquecimento —, mas a um processo de rememoracao —
esforco consciente no sentido de manter viva e presente a lembranca de algo ou de alguém. O
Jesus recordado de Dunn, portanto, ndo € o que surge das aguas turvas do esquecimento, mas
aquele que resistiu vigoroso na memoria viva de quem ndo se deu a possibilidade e nem a

oportunidade de esquecé-lo.

Tratando memaria por esses termos, o lugar da repeticdo como uma mnemotécnica por
exceléncia e amplamente utilizada desde a antiguidade deve ser reconhecido. De acordo com
Dunn: “qualquer ideia de que que Jesus tenha dado um ensino particular aos seus discipulos
apenas uma Unica vez e apenas como uma sequéncia de declaracGes ndo repetidas deve ser
seriamente questionada.”®® Assim como temos meios modernos de checagem de aprendizado,
também um mestre da antiguidade comumente checava se o0 que era ensinando por ele estava
sendo bem entendido e aprendido/apreendido. Essa checagem provavelmente se dava sob a
exigéncia de que os discipulos repetissem seu mestre em palavras e gestos, que recitassem
maximas e axiomas ensinados, por fim, que assumissem a mesma conduta daquele a quem

seguiam.

Além do reconhecimento da posicdo de Jesus como mestre, os temas da memdria e do
testemunho sdo recorrentes nos escritos neotestamentarios, o que permite ao autor afirmar que
o cristianismo do primeiro século se empenhou para assegurar a continuidade da tradi¢do de
Jesus fundamentada nos testemunhos daqueles que “foram testemunhas oculares desde o

inicio” (&’ apyfic avtomTar)’l.

Os primeiros discipulos, e em especial os apdstolos, foram designados como
testemunhas (pdptopeg) (At 1:8) ndo s6 da morte e da ressurreicdo de Jesus (At
2:32;3:15;5:32;10:41;13:31) mas do ministério de Jesus como um todo, a comegar do batismo
de Jodo, como destacam os textos da escolha de Estevao para substituir Judas Iscariotes como
apostolo (At 1:22) e da pregacdo de Pedro a Cornélio e aqueles que estavam com ele em

Cesaréia (At 10:37-43). Dunn também sublinha a presenca do tema do testemunho no

2 “Dificilmente seria exagerado dizer que para uma pessoa comum educada o que ndo estava na
memoria ndo estava prontamente acessivel”. ALEXANDER, Philip S. apud DUNN, 2013b, p.237.
(Tradugéo nossa). Evito aqui usar o termo memorizar por esse indicar mais uma relagdo formal, tal
qual a proposta por Birger Gerhardsson, do que 0 modelo informal de Dunn.

% DUNN, 2013b, p.238. (Traducdo nossa)

SEmLc 1:1-2 e At 1:21-22.
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Evangelho de Jodo, especialmente no modelo de Jodo Batista (Jo 1:7-8,15,18,32,34; 3:26,28;
5:32), no testemunho da mulher samaritana (Jo 4:39) no testemunho da multidao a respeito do
reviver de Lazaro (Jo 12:17), e no testemunho do préprio autor do Evangelho de Jodo que se

apresenta como uma testemunha (19:35; 21:24).%?

Nos evangelhos de Lucas (24:6,8) e Jodo (2:22;12:16;14:26;15:20;16:4), e também no
livro de Atos (11:16; 20:35) a exigéncia que ¢ feita para que os discipulos recordem de tudo
que foi dito por Jesus é explicita. Vemos a preocupacdo de preservar a memoria de Jesus
também nos escritos paulinos (1Co 11:2,24-25; 2Ts 2:5; 2Tm 2:8,14), anteriores aos
Evangelhos, em 2Pe 1:15; 3:2 e tambeém em Ap 3:3.

Para Dunn, portanto, os temas do testemunho e da recordagdo s&o fortes indicios de
que “mais ou menos, daqueles que primeiro estabeleceram novas igrejas, tiveram cuidado
para prover uma base da tradicio de Jesus e construir sobre ela”.3 E estes teriam sido os
préprios apéstolos que desde o principio assumiram o lugar de garantidores da continuidade

entre 0 ensino de Jesus e a pregacao pos-Pentecostes.

3.2 UM NOVO OLHAR SOBRE A TRADICAO ORAL

3.2.1. As evidéncias de um processo de preservagao e transmissao oral

Embora os evangelhos sindpticos mobilizem temas semelhantes, muitas das vezes
esses temas sdo apresentados de modos diferentes. Em outras palavras, muitos textos dos
evangelhos sdo, ao mesmo tempo, similares e diferentes: mantém o mesmo tema, mas séo
construidos com fraseados diferentes. A respeito das semelhancas, € amplamente aceita e
difundida entre os estudiosos do Novo Testamento como explicacdo a relacdo de
interdependéncia literaria, como primeiro foi esbocado por Weisse e, depois, por Holtzmann
com a hipdtese das duas fontes.®* Dunn concorda que esta ¢ mesmo a melhor chave para
compreender o processo de redacdo dos textos que coincidem verbalmente, contudo ha ainda
esses que, embora ndo apresentem correspondéncia verbal, sustentam uma estreita
aproximacdo tematica. O que fazer com eles? A esse traco pouca atencdo foi dispensada.

Logo, o esfor¢co do autor € no sentido de argumentar em favor de um modelo que possa

%2 DUNN, 2003, p.177-178.
%3 |bidem, p.180-181.
% Cf. segunda secdo do primeiro capitulo deste trabalho.

65



compreender também uma explicagdo para essas diferencgas, que respalde as intui¢fes acima

descritas e por elas seja respaldado.

Dunn percebe uma incoeréncia perigosa: embora seja amplamente aceito a hipétese ter
existido um periodo de aproximadamente vinte anos no qual as narrativas e os ditos de Jesus
teriam circulado pela via da oralidade na Palestina antes da redagéo desses evangelhos, via de
regra as abordagens sdo estritamente literarias.®®> No ambito de uma sociedade
predominantemente oral é razoavel supor que a maior parte da tradicdo sobre Jesus tenha se
formado e sido preservada inicialmente na oralidade, mantendo-se viva e ganhando vigor a
cada partilha.

Podemos pressupor com certeza que o periodo entre Jesus e os evangelhos
foi preenchido com essa tradi¢do. A alternativa é tdo improvavel que nem se
pode cogitad-la: que aqueles que seguiram Jesus durante sua missdo
guardaram para si tudo o que viram e ouviram. Ou foi somente quando os
redatores dos evangelhos comecaram a procurar por narrativas sobre o

passado que todo esse material foi trazido a tona a partir das memdrias
evanescentes dos antigos primeiros discipulos.®

Com isso, 0 autor ndo recusa a possibilidade da tradicdo oral de Jesus ter coexistido
com alguns textos escritos, mas protesta contra a desproporcionalidade na preferéncia dada a
abordagem literaria em detrimento de uma que também busca seu fundamento na investigacao
criteriosa dos meios de preservacdo e comunicacdo da informacdo em culturas
predominantemente orais.>” Em outras palavras, as pesquisas do Jesus historico como foram
empreendidas até entdo ndo consideraram a barreira da configuracdo-padréo (default setting)
pela qual o nosso modo de conceber a transmissao fiel da informacéo é determinado pelo
paradigma literario.® Dunn transpde o termo do universo da informatica para os estudos
neotestamentarios por entender que ele “nos ajuda a lembrar as nossas preferéncias

predefinidas, a perspectiva (atitude, mentalidade) pela qual, de modo inconsciente, instintivo,

% DUNN, 20134, p.50.

% DUNN, 2017, p.48.

37 1bidem, loc. cit.

% 0O termo traduzido por configuracdo-padréo (default setting) foi apresentado originalmente aplicada
aos estudos do NT em DUNN, James D.G. Altering the default setting: re-envisaging the early
transmission of the Jesus tradition. New Testament Studies, v. 49, n. 2, p. 139-175, 2003. Dois anos
mais tarde o artigo foi incluido como apéndice em DUNN, James D.G. A new perspective on Jesus:
what the quest for the historical Jesus missed. Grand Rapids: Baker, 2005. Edicdo brasileira citada
neste trabalho: DUNN, 2013a. p.95-144.
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processamos e formatamos as informacdes™® Na ordem deste raciocinio, todos os nascidos
apo6s o advento da imprensa e formados na leitura e na escrita operam sob o paradigma
literdrio e s6 com o emprego de um arduo e consciente esforco poderdo resistir a essa
configuracdo-padrdo e buscar uma aproximacéo empatica com culturas que operam em outro

paradigma.

Dunn reconhece ndo ser pioneiro nos estudos da oralidade aplicados ao Novo
Testamento. Os trabalhos de J.G. Herder, Rudolf Bultmann, C.F.D. Moule, Helmut Koester,
Birger Gerhardsson, Werner Kelber, Richard A. Horsley e J. Draper, sdo apresentados em tom
levemente critico pelo qual o autor expde o que considera pontos fracos e fortes em alguns,
por fim declarando se alinhar a proposta de Kenneth Bailey de um modelo de tradicédo
informal-controlada.*® Embora reconheca que como foi construida a proposta de Bailey seja
mais uma anedota do que trabalho cientifico, Dunn vé nela a formulacdo que melhor explica o
que pbde identificar a partir da analise que realizou das narrativas e ensinos de Jesus presentes
na tradigdo sindptica.

Embora ndo seja um relato sindptico, o episodio da conversdo de Saulo narrado trés
vezes em Atos (9:1-22; 22:1-21; 26:9-23) é tomado como um primeiro exemplo de modo a
amparar as demais analises. O fato de procederem de um mesmo autor (Lucas), referirem-se
ao mesmo evento e ainda assim apresentar diferencas nos detalhes é o que chama a aten¢édo do
autor para esse texto.*' Dunn percebe que o nlcleo narrativo — o protagonista (Saulo), o
contexto (viagem para Damasco) e a circunstancia do evento (a luz brilhante, a queda de
Saulo ao chdo, haver uma comitiva, ouvir uma voz do céu) — coincidem nos trés relatos.
Porém, enquanto em At 9:4-7 apenas Saulo cai, em At 26:15 seus companheiros também véo
ao chdo. Se em At 9:7 todos ouvem a voz de Jesus, em At 22:9 apenas Saulo a distingue. Nos
capitulos 9 e 22 Ananias faz-se presente, enquanto no capitulo 26 ndo héa referéncia a ele. Em
At 26:16-18 a missdo de ir aos gentios é anunciada a Saulo no mesmo momento da
cristofania, em At 9:15-17 é Ananias que o informa de que ele fora escolhido para assumir tal
responsabilidade e, em At 22:17-18, Saulo s6 conhece sua missdo em uma segunda aparicéo

quando estava em oracdo no Templo de Jerusalém.

% DUNN, 2013a. p.96
40 Idem, 2003. p.192-210.
1 Ibidem. p.210-212.
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Dunn conclui a partir deste primeiro exemplo que Lucas soube tomar o que recebeu
como relato oral mantendo-se fiel ao essencial da historia e variando nos detalhes de acordo
com o que intencionava enfatizar em cada momento. Este, julga o autor, seria um bom
exemplo de como a tradi¢do oral aparece em uma obra escrita, além de ser evidencia de como

a tradicdao em si funciona, algo bem proximo ao que Bailey sugeriu.

Partindo dos relatos a respeito do servo do centurido (Mt 8:5-13//Lc 7:1-10), Dunn
questiona se uma hipoétese alternativa aquela que reconhece o que ha de comum em material
mateano e lucano e que nio pode ser encontrado em Marcos equivale a Q.*? A pericope é
narrativa e, embora haja correspondéncia verbal em cerca de um terco dos relatos (Mt 8:8-
10//Lc 7:6b-9), o nucleo narrativo, outros dois ter¢os apresentam diferencgas consideraveis.

Dunn percebe que além do fato de em Mateus o centurido ir pessoalmente falar com
Jesus e em Lucas ordenar a um servo, cada autor enfatiza um aspecto com o texto: Mateus a
fé do centurido, Lucas, além da fé, sua dignidade e merecimento atestados por aqueles que
foram a Jesus em seu nome. A diferenca pode ser atribuida a transmissao oral, a como 0s
evangelistas traduziram um relato escrito para a oralidade. O ndcleo é preservado — as
palavras trocadas entre Jesus e 0 centurido —, pois era 0 que havia de essencial no relato e

estas foram bem preservadas.

Mt 8:5-13 Lc.7:1-10
5 Tendo Jesus Tendo Jesus concluido todas as suas
entrado em Cafarnaum, apresentou-se-lhe palavras dirigidas ao povo, entrou em
um centurido, implorando: Cafarnaum. 2 E o servo de um_centurido, a

guem este muito estimava, estava doente,
guase a morte.

6 Senhor, 0 meu criado jaz em casa, de 3 Tendo ouvido falar a respeito de Jesus,
cama, paralitico, sofrendo horrivelmente. enviou-lhe alguns ancidos dos judeus,
7 Jesus |he disse: Eu irei cura-lo. pedindo-lhe que viesse curar 0 seu servo.

4 Estes, chegando-se a Jesus, com instancia
Ilhe suplicaram, dizendo: Ele é digno de que
lhe facas isto;

5 porque é amigo do nosso povo, e ele
mesmo nos edificou a sinagoga.

6 Entdo, Jesus foi com eles. E, ja perto da
casa, o centurido enviou-lhe amigos para lhe
8 Mas o centurido respondeu: Senhor, ndo | dizer: Senhor, néo te incomodes, porque nao
sou digno de gue entres em minha casa; sou digno de que entres em minha casa.

7 Por isso, eu mesmo ndo me julguei digno
mas apenas manda com uma palavra, e o | de ir ter contigo; porém manda com uma
meu rapaz sera curado. palavra, e 0 meu rapaz sera curado.

9 Pois também eu sou homem sujeito a | 8 Porque também eu sou homem sujeito a
autoridade, tenho soldados as minhas | autoridade, e tenho soldados as minhas
ordens e digo a este: vai, e ele vai; e a outro: | ordens, e digo a este: vai, e ele vai; e a
vem, e ele vem; e a0 meu servo: faze isto, e | outro: vem, e ele vem; e ao meu servo: faze

“2 DUNN, 2003, p.212-216.
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ele o faz.

10 Quvindo isto, admirou-se Jesus e disse
aos que o seguiam:
Em verdade vos afirmo que hem mesmo em

isto, e ele o faz.

9 Quvidas estas palavras, admirou-se Jesus
dele e, voltando-se para o povo que o
acompanhava, disse: Afirmo-vos que nem
mesmo em Israel achei fé como esta.

Israel achei fé como esta.

11 Digo-vos que muitos virdo do Oriente e do
Ocidente e tomardo lugares a mesa com
Abrado, Isaque e Jacé no reino dos céus.

12 Ao passo que os filhos do reino serdo
lancados para fora, nas trevas; ali havera
choro e ranger de dentes.

13 Entdo, disse Jesus ao centurido: Vai-te, e
seja feito conforme a tua fé. E, naquela
mesma hora, o servo foi curado.

10 E, voltando para casa os que foram
enviados, encontraram curado o servo.

Dunn ainda comenta a aproximacao do texto de Jodo 4:46-53 com o0s textos mateano e
lucano supracitados. Neste, embora o nucleo narrativo seja outro (o filho do centurido e ndo
Seu servo que esta doente), o tema da fé se repete, sendo coroado com verso 48. Dunn postula
ter havido duas versdes de um mesmo relato: a joanina, que considerou irrelevante dar
atencdo as caracteristicas do centurido, e a que fundamentou as narrativas de Mateus e Lucas

que reconheceram relevancia nesses dados.

Também narracGes marcanas de tradicdo tripla ou dupla séo analisadas pelo autor no
intuito de construir sua argumentacdo. Sao elas: o acalmar da tempestade (Mc 4:35-41//Mt
8:23-27//Lc 8:22-25); o relato da mulher siro-fenicia (Mc 7:24-30//Mt 15:21-28); a cura do
jovem epilético (Mc 9:14-27//Mt 17:14-18//Lc 9:37-43); o debate sobre quem é o maior no
Reino (Mc 9:33-37//Mt 18:1-5//Lc 9:46-48) e a oferta da vilva pobre (Mc 12:41-44//Lc 21:1-
4). Em todas essas sdo notadas diferencas entre as versfes que certamente ndo minam a
possibilidade de compreender esses textos pela perspectiva da dependéncia literaria. Contudo,
aos olhos de Dunn, as diferengas nos detalhes ndo parecem impactar de tal forma o sentido
das narrativas para serem tomados por adaptacdes de material escrito. Por que tomar uma
fonte escrita e deliberadamente alterd-la em pontos que ndo implicam uma mudanca de
significado consideravel? Dessas tomamos trés exemplos, uma de tradi¢do tripla e as outras

duas de tradicdo dupla. Primeiro o relato do episodio em que Jesus acalma a tempestade.

Mt 8:23-27

Mc 4:35-41

Lc 8:22-25

23 Entdo, entrando ele no
barco, seus discipulos o
seguiram.

24 E eis que sobreveio no

35 Naquele dia, sendo ja
tarde, disse-lhes Jesus:
Passemos para a outra
margem.

% E eles, despedindo a
multiddo, o levaram assim
como estava, no barco; e
outros barcos o seguiam.

37 QOra, levantou-se grande

22 Aconteceu que, num
daqueles dias, entrou ele
num barco em companhia
dos seus discipulos e disse-
Ihes: Passemos para a outra
margem do lago; e partiram.

23 Enquanto navegavam, ele
adormeceu. E sobreveio uma
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mar uma grande
tempestade, de sorte que o

barco era varrido pelas
ondas. Entretanto, Jesus
dormia.

25 Mas os discipulos vieram
acorda-lo, clamando:

Senhor, salva-nos!
Perecemos!

26 Perguntou-lhes, entdo,
Jesus: Por que sois timidos,
homens de pequena fé? E,
levantando-se, repreendeu
0S ventos e 0 mar;

e fez-se grande bonanca.

temporal de vento, e as
ondas se arremessavam
contra o barco, de modo que
0 mesmo ja estava a encher-

tempestade de vento no
lago, correndo eles o perigo
de socgobrar.

se de agua.

38 E Jesus estava na popa,

dormindo sobre 0|2 Chegando-se a ele,
travesseiro; eles 0 | despertaram-no dizendo:
despertaram e lhe disseram:

Mestre, ndo te importa que | Mestre, Mestre, estamos
perecamos? perecendo!

3 E ele, despertando, | Despertando-se Jesus,
repreendeu o vento e disse | repreendeu o vento e a flria
ao mar: Acalma-te, | da agua.

emudece! O vento se | Tudo cessou, e veio a
aquietou, e fez-se grande | bonanca.

bonanca. 25 Entdo, lhes disse: Onde

27 E maravilharam-se
homens, dizendo:

Quem € este que até os
ventos e o  mar__ lhe

0s

40 Entdo, lhes disse: Por que
sois assim timidos?! Como é
que nao tendes fé?

41 E eles, possuidos de

grande temor, diziam uns
aos outros: Quem € este que

esta a vossa fé?

Eles, possuidos de temor e
admiracdo, diziam uns aos
outros: Quem é este que até
aos ventos e as ondas

até o vento e o mar lhe

repreende, e lhe obedecem?

obedecem?

obedecem?

Os dados fundamentais da narrativa sdo preservados nas trés versdes. Jesus esta
dormindo em uma embarcacdo na qual também estdo seus discipulos, uma tempestade
alcanca o barco e, despertado pelos discipulos, acalma a ventania. Nos trés relatos a formula
final € repetida: “quem ¢ este?”. Dunn considera a hipdtese de Mateus e Lucas terem utilizado
Marcos, mas sua versao oral, logo, ndo houve copia, mas atuaram como narradores orais que
preservam o que confere identidade ao relato e, a partir disso, elaboram sua prépria versao

adaptada as condic¢des do contexto ao qual sera comunicada.

Outro exemplo que, de acordo com Dunn, uma analise das variagdes faria quase dar
por insustentavel a hipdtese de ter havido dependéncia literaria é o relato sobre mulher siro-

fenicia como apresentados em Mateus e Marcos.

Mt 15:21-28
21 Partindo Jesus dali, retirou-se para 0s
lados de Tiro e Sidom.

Mc 7:24-30

24 Levantando-se, partiu dali para as terras
de Tiro e Sidom. Tendo entrado numa casa,
queria que ninguém o soubesse; no entanto,
nédo pbde ocultar-se,

25 porque uma mulher, cuja filhinha estava
possessa de espirito imundo, tendo ouvido a
respeito dele, veio e prostrou-se-lhe aos pés.
26 Esta mulher era grega, de origem siro-
fenicia, e rogava-lhe que expelisse de sua
filha o deménio.

22 E eis que uma mulher cananéia, que viera
daquelas regibes, clamava: Senhor, Filho de
Davi, tem compaixdo de mim! Minha filha
esta horrivelmente endemoninhada.

23 Ele, porém, nao lhe respondeu palavra. E
0os seus discipulos, aproximando-se,
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rogaram-lhe: Despede-a, pois vem clamando
atras de noés.

24 Mas Jesus respondeu: Nao fui enviado
senao as ovelhas perdidas da casa de Israel.
25 Ela, porém, veio e o adorou, dizendo:
Senhor, socorre-me!

26 Entao, ele, respondendo, disse: Ndo é
bom tomar o pdo dos filhos e lanca-lo aos

27 Mas Jesus lhe disse: Deixa primeiro que
se fartem os filhos, porque ndo é bom tomar
0 péo dos filhos e langa-lo aos cachorrinhos.

cachorrinhos.

27 Ela, contudo, replicou;_Sim, Senhor, porém
os cachorrinhos comem das migalhas que
caem da mesa dos seus donos.

28 Entao, lhe disse Jesus: O mulher, grande
€ a tua fé! Faca-se contigo como queres. E,
desde aquele momento, sua filha ficou sa.

28 Ela, porém, lhe respondeu: Sim, Senhor;
mas o0s cachorrinhos, debaixo da mesa,
comem das migalhas das criancas.

29 Entdo, Ihe disse: Por causa desta palavra,
podes ir; o demobnio ja saiu de tua filha.

30 Voltando ela para casa, achou a menina
sobre a cama, pois o deménio a deixara.

Embora sejam pericopes breves, Mc 12:41-44 e Lc 21:1-4, Dunn percebe nelas que 0s

evidéncia de tradicdo oral.

elementos-chave da narrativa sdo apresentados de modo semelhante em ambos evangelhos.
No relato da vilva pobre o contraste entre as ofertas dos ricos e da vilva e o comentario feito
por Jesus ao fim foram muito bem preservados. Embora as diferengas possam ser justificadas
pela relacdo de interdependéncia literaria, pela qual Lucas teria copiado Marcos, o autor vé

maior razoabilidade em considerar a proximidade e o distanciamento de ambas versdes como

Mc 12:41-44

Lc 21:1-4

41 Assentado diante do gazofilacio,
observava Jesus como o povo lancava ali 0

Estando Jesus a observar, viu 0S ricos
lancarem suas ofertas no gazofilacio.

dinheiro. Ora, muitos ricos depositavam
grandes quantias.

42 VVindo, porém, uma vilva pobre, depositou
duas pequenas moedas correspondentes a
um quadrante.

43 E, chamando os seus discipulos, disse-
Ihes: Em verdade vos digo que esta vilva

2 Viu também certa vilva pobre lancar ali
duas peguenas moedas;

3 e disse:
Verdadeiramente, vos digo que esta vilva

pobre deu mais do que

pobre depositou no gazofilacio mais do que o
fizeram todos os ofertantes.
44 Porque todos eles ofertaram do que lhes

todos.
4 Porgue todos estes deram como oferta

sobrava; ela, porém, da sua pobreza deu

daquilo _que lhes sobrava; esta, porém, da

tudo guanto possuia, todo o0 seu sustento.

sua pobreza deu tudo o que possuia, todo o

seu sustento.

Destacados estes exemplos dentre os que sdo oferecidos em Jesus Remembered, Dunn

conclui que néo é possivel tomar como pressuposto que 0s autores de Mateus e Lucas tiveram
seu primeiro contato com as narrativas a respeito de Jesus pelo evangelho escrito de Marcos.
As tradigdes sindpticas ndo podem, portanto, ser analisadas por uma perspectiva que, tal como
cria Bultmann, cada versdo seria uma nova revisdo e uma nova edi¢cdo. Os evangelhos

apresentam evidéncias suficientes de oralidade que deveria motivar uma nova perspectiva
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exegética e um interesse maior por conhecer as dindmicas de comunicacgdo e preservacao da

memoria via oralidade na Palestina do primeiro século. Posto isso faz-se necessario frisar que

[c]om isso ndo h& intencdo de negar que Mateus e Lucas conheciam Marcos,
nem que puderam utilizar sua versdo da tradicdo a nivel literario e que
frequentemente o fizeram; em termos de fontes escritas, a prioridade
marcana permanece muito mais provavel. Também ndo quero negar que
Mateus e Lucas frequentemente editaram o material marcano. Algumas
vezes abreviando-o substancialmente, as vezes acrescentando melhorias ou
outra perspectiva, as vezes esclarecendo ou solucionando mal-entendidos.
Ao mesmo tempo, contudo, ndo seria apropriado ignorar o fato de que num
bom numero de casos ilustrados acima a explicacdo mais natural para a
evidéncia ndo é a dependéncia literaria de Mateus ou Lucas, mas seu préprio
conhecimento de como eram recontadas oralmente as mesmas historias (ou,
alternativamente, sua propria versdo da narrativa marcana).*?

A respeito da tradi¢do do ensino de Jesus o autor d& destaque para a tradicdo litdrgica,
onde compara as versdes da oracdo do Pai Nosso (Mt 6:7-15//Lc 11:1-4) e a Ultima Ceia (em
uma comparacao quadrupla Mt 26:26-29//Mc 14:22-25//Lc 22:17-20//1Co 11:23-26).

As conclusdes fruto de uma anélise baseada no paradigma literario desconsideram que
a tradicio do Pai-Nosso pode ter se conservado viva na liturgia da comunidade. E muito
provavel que os primeiros cristdos conhecessem essa tradigdo ndo apenas por té-la ouvido de
alguma leitura ou a lido em algum documento, mas porque a repetiam diariamente. Dunn
critica a hipdtese por vezes considerada de que estes ensinos tenham ganhado notoriedade
simplesmente por estarem registrados por escritos em Q. Ele mesmo criticara a no¢do de Q

ser um documento puramente literario.

Mt 6:7-15

Lc 11:1-4

7 E, orando, ndo useis de vés repeticoes,
COMo 0S gentios; porque presumem que pelo
seu muito falar serdo ouvidos. 8 N&o vos
assemelheis, pois, a eles; porque Deus, o
vosso Pai, sabe o0 de que tendes
necessidade, antes que I|ho pecgais. °
Portanto, vés orareis assim: Pai nosso, que
estas nos céus, santificado seja o teu nome;

1 De uma feita, estava Jesus orando em
certo lugar; quando terminou, um dos seus
discipulos Ihe pediu: Senhor, ensina-nos a
orar como também Jodo ensinou aos seus
discipulos.

2 Entdo, ele os ensinou: Quando orardes,
dizei: Pai, santificado seja o teu home;

venha o teu reino;

10 venha o teu reino; faga-se a tua vontade,
assim na terra como no céu; ! o0 pdo nosso

3 0 _pdo nosso cotidiano da-nos de dia em

de cada dia da-nos hoje; 12 e perdoa-nos as
nossas dividas, assim como nds temos
perdoado aos nossos devedores; 13 e ndo
nos deixes cair em tentacdo; mas livra-nos
do mal pois teu é o reino, o poder e a gléria
para sempre. Amém! * Porque, se
perdoardes aos homens as suas ofensas,

dia;

4 perdoa-nos 0S Nossos pecados, pois
também nés perdoamos a todo o que nos
deve; e ndo nos

deixes cair em tentacao.

43 DUNN, 2003, p.222. (Tradugdo nossa)
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também vosso Pai celeste vos perdoara; 1°
se, porém, nao perdoardes aos homens as
suas ofensas, tampouco vosso Pai vos
perdoard as vossas ofensas.

O uso litargico a0 mesmo tempo em que preserva uma tradicdo a adapta. O autor
sugere que, assim como ha em nossos dias diferencas sutis na recitacdo livre desta oracgao.

Pelo que pedir perddo: por nossas dividas ou por nossas ofensas?

A Ultima Ceia, apresentada em quatro versdes no Novo Testamento, parece ter origem
em apenas duas versdes dessa tradicdo: uma compartilhada entre Marcos e Mateus e a outra
compartilhada entre Lucas e Paulo. Tratando-se de um motivo tdo relevante para a tradicdo
cristd e sua presenca em um texto anterior, como a carta aos Corintios, seria desarrazoado
supor que o conhecimento dessa tradicdo teria se dado apenas a partir de uma fonte escrita. Os
autores dos evangelhos ja estariam familiarizados com as palavras de Jesus na cena da Ultima
Ceia: “era uma tradicdo viva, antes e depois de ser escrita em documentacdo semiformal e
formal”.** A preocupacdo de Paulo em transmitir essa tradicdo as igrejas recém-fundadas é
uma evidéncia poderosa gque permite ao autor afirmar que esta era lembrada como tendo sido

iniciada no proprio Jesus desde o inicio de sua transmissao.

Mt 26:26-29 Mc 14:22-25
26 Enquanto_comiam, tomou Jesus um pé&o, | 22 E, enguanto comiam, tomou Jesus um p&o
e, abencoando-o, o0 partiu, e o deu aos | e, abencoando-o, o partiu e lhes deu,
discipulos, dizendo: Tomai, comei; isto é o | dizendo: Tomai, isto € o0 meu corpo.
meu corpo.
27 A sequir, tomou um calice e, tendo dado | 22 A sequir, tomou Jesus um calice e, tendo
gracas, o deu aos discipulos, dizendo: Bebei | dado gracas, o deu aos seus discipulos; e
dele todos; todos beberam dele.
28 porque isto € 0 meu sangue, 0 sangue da | ?* Entéo, lhes disse: Isto € 0 meu sangue, 0
nova alianca, derramado em favor de muitos, | sangue da nova alianca, derramado em favor
para remissdo de pecados. de muitos.
29 E digo-vos que, desta hora em diante, ndo | 2> Em verdade vos digo que jamais beberei
beberei deste fruto da videira, até aquele dia | do fruto da videira, até aquele dia em que o
em _que o hei de beber, novo, convosco no | hei de beber, novo, no reino de Deus.
reino de meu Pai.

Lc 22:17-20 1Co 11:23-26
17 E, tomando um cdlice, havendo dado | 2 Porque eu recebi do Senhor o que
gragas, disse: Recebei e reparti entre vos; também vos entreguei: que o Senhor Jesus,

18 pois vos digo que, de agora em diante, | na noite em que foi traido,
ndo mais beberei do fruto da videira, até que
venha o reino de Deus.

19 E, tomando um péo, tendo dado gracas, o | tomou o pdo; %4 e, tendo dado gracas, o
partiu e lhes deu, dizendo: Isto é 0 meu | partiu e disse: Isto € 0 meu corpo, que é
corpo oferecido por vos; fazei isto em | dado por vés; fazei isto em memoéria de mim.
memoria de mim.
20 Semelhantemente, depois de cear, tomou | 25 Por semelhante modo, depois de haver
o cdlice, dizendo: Este é o célice da nova | ceado, tomou também o calice, dizendo:

4 DUNN, 2003, p.230. (Tradugdo nossa)
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alianca no meu sangue derramado em favor | Este cdlice € a nova alianca no meu sangue;
de vos. fazei isto, todas as vezes que o beberdes,
em memoéria de mim.

%6 Porque, todas as vezes que comerdes
este pdo e beberdes o calice, anunciais a
morte do Senhor, até que ele venha.

Outros exemplos sdo dados, mas ndo nos deteremos neles por julgarmos ter
apresentado em linhas gerais a fundamentacdo do argumento do autor em defesa de uma
analise dos Evangelhos pela perspectiva da tradicdo oral. As diferencas entre esses e outros
ensinos, entre esses e outros relatos, implicam numa dificuldade em considerar terem sido tais
textos fruto de coOpia a partir de um mesmo documento. Para o autor, este € mais um caso
onde o paradigma literario ndo se aplica. Cada versdo ndo é resultado de uma modificagdo da

versao anterior.

A conviccdo do autor é construida, portanto, a partir das dificuldades de fechar a
questdo sindptica como questdo meramente literaria diante de evidéncias como as que foram
apresentadas acima. Assim Dunn trabalhard com a hipotese de ter sido a tradicdo de Jesus
uma tradi¢do viva, tanto pela natureza do seu contetdo como pela caracteristica do processo
de preservagao e transmissao.

Uma vez mais, 0 ponto é que a tradicdo era tradicdo viva, celebrada nas
reunibes comunitérias das primeiras igrejas. Nao havia interesse em lembrar
todas as palavras exatas de Jesus; em muitos casos, as circunstancias
precisas em que o ensino foi dado eram irrelevantes para a continuidade de
seu valor. Mas tampouco ha no material revisto qualquer indicacdo de que
ditos foram enxertados na tradi¢do por profetas ou criagéo livre (literaria), ou
gue o desenvolvimento de ensinos particulares subverteu o impacto que estes
tiveram em sua origem. Estes foram recordados como ensinamentos dados
por Jesus enquanto ele ainda estava com seus discipulos e valorizados como

tais por sua importancia continua para a vida e para o testemunho da propria
comunidade.®

3.2.2 A transmissao oral segundo Dunn

Problematizar a configuracdo-padrédo literaria na qual o ocidental contemporaneo é
formado € o primeiro passo para escrutinar as evidéncias para uma tradi¢cdo oral. H4 uma
incoeréncia em reconhecer ter havido um periodo em que as lembrancas e relatos de Jesus

circularam em forma oral — posicdo assumida pela grande maioria dos estudiosos do NT — e

45 DUNN, 2003, p.238. (Tradugdo nossa)
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ainda assim tratar o processo de transmissdo do conteldo dessas lembrancas e relatos apenas

como um movimento de copiar e editar material escrito.

Ha dois caminhos que, segundo Dunn, constituem o mainstream dos estudos em
oralidade, séo eles o folclorista, inspirado nos trabalhos seminais de Milman Parry e Albert
Lord*, e os estudos em histdria oral*’ e memoria social*®. Dunn indica duas razdes para o
primeiro ndo servir bem para seu propdésito. Enquanto a tradi¢do de Jesus nos sinopticos foi
construida sobre aforismas e breves narrativas, as grandes sagas homeéricas e escandinavas
que séo a base dos estudos da tradicdo oral pela perspectiva do folclore, sdo obras bem mais
extensas. Também os periodos de transmissdo destas teriam sido muito longos em
comparacdo com a tradicdo de Jesus que até sua redacdo ndo ultrapassou cingquenta anos.
Aparte disso, Dunn demonstra interesse pelos estudos realizados entre as décadas de 1970 e
1980 que deram maior relevo a relacdo entre as representacdes e a audiéncia, entre a

performance e o publico.*

[13

O modelo da histéria oral ¢ problematico para o autor, pois, em sua concepgao, “a
tarefa tipica do historiador oral é despertar e reestimular memorias que podem ter estado
adormecidas por anos ou até décadas antes de desaparecerem para sempre”.®® Em seu
entendimento, para desenvolver uma analise balizada por esse modelo os evangelhos teriam
que ser lidos como o resultado de empenho historiografico desenvolvido com base em
entrevistas individuais realizadas com testemunhas oculares anos ap6s 0s eventos de

interesse.’?

4 Milman Parry pesquisou a poesia iugoslava num contexto altamente iletrado e baseado em seus
estudos concluiu que as caracteristicas dos épicos homéricos, incluindo o uso de férmulas e métrica,
foram ditadas pelas demandas da composicéo oral e ndo eram resultados de um génio literério. Albert
Lord, que fora assistente de Parry na lugoslavia, continuou a pesquisa deste e constatou que as
performances orais da poesia épica ndo eram baseadas em textos escrito previamente, mas construidas
sobre férmulas e amparadas por melodia e ritmo. Nesse contexto o cantor era simultaneamente
compositor, apresentador e poeta, como o poeta de cordel no Brasil.

47 Introduzido no campo de estudos do Novo Testamento por BYRSKOG, Samuel. Story as History —
History as Story: The Gospel Tradition in The Contexto of Ancient Oral History. WUNT 123,
Tubingen: Mohr Siebeck, 2000. Voltaremos a esse texto no proximo capitulo ao tratar dos aportes
tedricos e metodoldgicos de Richard Bauckham.

8 DUNN, James D.G. Social Memory and the Oral Jesus Tradition. In: DUNN, 2013b. p.230-247. O
autor da maior destaque a questdo e aos motivos para rejeitar tal abordagem neste texto originalmente
publicado como artigo, em 2007.

49 Especialmente Walter Ong e Eric Havelock.

50 DUNN, 2013b, p.233.

5 Dunn parece desconsiderar a possibilidade da histéria oral ser desenvolvida no calor dos
acontecimentos, em meio & memdria viva e fulgurante das testemunhas. Sem duvidas esta é uma visao
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A dificuldade na utilizacdo das teorias da memoria social como desenvolvidas,
sobretudo, por Maurice Halbwachs e Jan Assmann, deve-se ao maior destaque dado para os
aspectos criativos em detrimento da do carater retentivo da memoria. Apesar dessas teorias
enfatizarem o papel da coletividade na configuracdo da memoria, segundo o autor, elas pouco
contribuem para uma reflexdo a respeito do processo de transmissdo da tradicdo de Jesus.>?
Estas dariam respaldo para uma proposta que ndo considerasse a ideia de um impacto tal
como a apresentamos acima, mas, uma vez considerado este elemento na tradicdo, nao
serviriam mais, pois teriam a caracteristica de “selecionar e modificar o material passado para
coloca-lo a servico da imagem que a comunidade deseja promover de si mesma”.>® Além
disso as propostas de Halbwachs e Assmann teriam sido ambas concebidas tendo em mente
uma cultura literaria e pouco poderiam ser aplicadas a culturas essencialmente orais que

desenvolvem meios diferentes de preservacao.

Dunn estd convencido de que, assim que os discipulos passaram a se reconhecer
enquanto grupo e a compartilhar uma identidade comum, eles teriam se empenhado em reunir
e preservar a memoria fundacional nos moldes de uma cultura oral e rural tradicional do
Oriente Médio. Em reunides do tipo do haflat samar descrito por Bailey as narrativas sobre
Jesus eram apresentadas em performances orais e estavam presentes nas liturgias culticas.>
Os discipulos mais antigos, talvez alguns dentre aqueles que testemunharam em primeira mao
0s acontecimentos compartilhados (0s an’ apyfic avtomton), eram tidos pelo grupo como os
garantidores da tradicdo, como aqueles que teriam por responsabilidade apontar quaisquer
desvios e repreender quem por ventura flexibilizasse demais uma narrativa a ponto de

descaracteriza-la.>®

Embora a pregacdo dos apostolos tenha sido de fundamental importancia para a
manutencdo das informacdes em sua fidedignidade e para a formacdo de novas comunidades
cristas, ndo foi a pregacédo individual que preservou a tradicdo de Jesus, mas seu uso regular

na rotina da vida comunitaria. Foram as comunidades que tomaram a pregacéo para a vida e

limitada de um campo téo vasto da historiografia e que sera explorada na forma de critica por Richard
Bauckham como veremos adiante.

%2 DUNN, 2013?, p.51-55.

% |bidem, p.53.

5 Cf. BAILEY, 1995a; BAILEY, 1995bh.

% Embora James Dunn enfatize em seu estudo o carater comunitario do processo de tradicéo, ele
reconhece a relevancia de figuras individuais reconhecidas como autoridade e respeitadas por terem se
relacionado com Jesus. A relevancia dos apdstolos, como ja mencionamos acima, ndo é em momento
algum descartada. Cf. DUNN, 2003. p.242-243.
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que recorreram a ela como fundamento litdrgico em suas reunides regulares.>® Se a principio o
impacto de Jesus gerou a resposta-discipular dos apostolos e dos que 0 seguiam de perto, num
momento seguinte foi a propria resposta-discipular destes que se fez impactante para quem
optou por viver sob a orientacdo dos ensinos de Jesus. Desta maneira, Dunn discorda que a
tradicdo possa ter sido resgatada apds anos apenas para suprir a necessidade dos redatores dos
evangelhos. Para ele a tradicdo nasceu viva e continuou viva mesmo ap0s 0s autores dos

evangelhos a terem colocado por escrito.

A intengdo de James Dunn ao publicar Jesus em nova perspectiva, em 2005, foi
condensar em uma breve obra o argumento e 0 método apresentados de maneira espagada em
Jesus Remembered. Neste trabalho o autor elenca cinco aspectos caracteristicos de uma
tradicdo oral informal controlada, tal como imagina ter sido a tradicdo de Jesus. O primeiro
aspecto € que uma representacdo (performance) oral ndo € como a leitura de um texto
literario. Num texto escrito é possivel ler uma mesma pagina varias vezes, e certo que as
mesmas e exatas palavras sempre estardo la. Ao texto escrito cabem os recursos da revisdo e
da edicdo, mas esses mesmos recursos ndo podem ser aplicados a uma tradicdo oral. De
acordo com Dunn

Uma representagio oral é evanescente. E um evento. Ela acontece e em
seguida desaparece. Uma tradicdo oral ndo esta ali para o ouvinte voltar
algumas péaginas e reler, para leva-la consigo ou para edita-la e revisa-la. Ela
ndo é uma coisa, um produto como um texto literario. S6 esse fato deveria
ser suficiente para motivar-nos a questionar se modelos de edicdo literaria,

de dependéncia intertextual ou de estratos arqueoldgicos sdo apropriados
para nos dar uma ideia da primitiva transmisséo da tradicdo de Jesus.’

Isso ndo quer dizer que a sociedade que se forma na oralidade repudia textos escritos,
mas que ela convive com eles de um modo diferente. Enquanto os altos indices de
alfabetizacdo e a facilidade de acesso a material literario nos permitem hoje uma leitura
individual e silenciosa, um texto escrito que é introduzido em uma cultura oral esté sujeito ao
fendmeno da segunda oralidade que, segundo o autor, consiste na media¢do do conhecimento

do conteido de um texto escrito pela via exclusiva da oralidade.>® Exemplo dessa segunda

% DUNN, 2003. p.244.

5" |dem, 2013a, p.56. Um trecho que parece ecoar as palavras de ONG, 1998. p.41-42.

% lbidem, p.57. Uma breve e competente introducdo ao tema pode ser encontrado em
WITHERINGTON IIl, Ben. Por tras da Palavra: o carater sociorretérico do Novo Testamento em
nova perspectiva. Aparecida: Editora Santuério, 2015.
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oralidade é a comunicacdo do apostolo Paulo com as igrejas fundadas por ele, para as quais
enderecava epistolas que eram representadas de modo que a maior parte da comunidade
pudesse tomar conhecimento de seu contetdo ao ouvir e assistir as performances do leitor.
Para Dunn, se € indubitavel hoje ter existido tal fenbmeno para comunicacdo escrita ndo ha
razdo para ndo considerar que 0 mesmo tenha acontecido com a tradi¢do de Jesus em sua fase

oral.

Deste primeiro aspecto desdobra-se 0 segundo: a natureza essencialmente comunal da
tradicdo oral. Uma tradicdo ndo é construida por uma sé pessoa, por uma s@ intencionalidade
e pelo esforco de um s6. Uma tradicdo oral sobrevive enquanto permanece relevante para a(s)
comunidade(s) que a sustenta(m), enquanto a identidade do grupo encontra nela sua fundagéo.
Desta maneira, € razoavel supor que performances orais eram realizadas com grande
regularidade no intuito de iniciar os mais novos do grupo e reforcar sua identidade
comunitaria. Portanto cada performance considerava o background construido e reforcado

pelas muitas performances anteriores.

Desdobrado do segundo, o terceiro aspecto da tradicdo oral segundo Dunn é a
existéncia no seio da comunidade de contadores de historia (storytellers) autorizados: pessoas
que tinha por responsabilidade manter e atuar nas performances relacionadas a tradicdo. A
comunidade oral designava ou reconhecia pessoas particulares para assumir a
responsabilidade principal (em nome da comunidade) de reter e recitar a tradicdo da
comunidade apropriadamente. Nas palavras emprestadas de Jan Vansina, estes eram
“bibliotecas ambulantes”. Mais uma vez Dunn observa a relevancia dos apodstolos nesse
processo.

Em termos de Novo Testamento, esse papel é certamente exercido pelo
apostolo, a quem cabe preservar e comunicar 0 que se pode apropriadamente

chamar de tradicdo fundacional para as igrejas que ele constituia, como
claramente comprovam as cartas paulinas.*

Dunn reconhece Werner Kelber como o primeiro estudioso a ter encarado com
seriedade a peculiaridade da tradicdo oral no contexto dos Evangelhos. Inspirados nos
trabalhos de Lord, Parry, Ong e Havelock, Kelber ja previnira contra a obsessdo pela “forma

original” que era a marca persistente da Formgeschichte. Para ele cada comunicacdo oral ¢é

% DUNN, 2013a, p.59-60.
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uma criacdo Unica, posi¢do também defendida por James Dunn. Como quarto aspecto

caracteristico da tradi¢do oral, portanto, temos que nesta cada representacao ¢ um “original”.
[...] a tradigdo do evento ndo é o evento em si. E a tradi¢do do dito ndo € o
dito em si. Na melhor das hipdteses, a tradi¢do é testemunha do evento, e
como supostamente houve varias testemunhas, pode muito bem ter havido
varias tradi¢Oes, ou versdes da tradicdo, desde o inicio. Podemos falar de um
evento originador, mas certamente deveriamos hesitar antes de falar de uma
tradicdo original do evento. O mesmo se aplica inclusive a um dito de Jesus.
A tradicdo do dito comprova o impacto que este causou sobre uma ou mais
pessoas da audiéncia original. Mas o dito pode muito bem ter sido ouvido de
forma ligeiramente diferente por outros ouvintes presentes, e assim narrado e
repetido em versdes diferentes desde o inicio. E se, como diz Werner Kelber,
0 proprio Jesus usou suas parabolas e aforismos mais eficazes em mais de

uma ocasido, o ideal de uma Unica versdo original, auténtica, acaba mais
uma vez reduzido a fantasia de uma mentalidade de molde literario.®

Diante disso, ndo é possivel, com fizeram os adeptos da Formgeschichte no passado,
ou John Kloppenborg recentemente, tratar de uma tradicdo oral como um tell arqueoldgico.®
O reconhecimento deste aspecto abre nova perspectiva, inclusive, para os estudos voltados a
Fonte dos Ditos (Q) cujo mais reconhecido esfor¢o de analise foi empreendido até entdo

tomando o documento como se este fosse desde sua concepcao inicial texto literario.5?

Como quinto aspecto caracteristico da tradicdo oral Dunn afirma com Werner Kelber
que por padrdo as tradigoes orais sdo desenvolvidas num misto de “variabilidade e
estabilidade, conservacdo e criatividade, evanescéncia e imprevisibilidade”63 0]
reconhecimento da natureza oral da tradicdo de Jesus implica perceber que uma representacao
variar em aspectos secundarios ndo significa um abandono da autenticidade. Como foi
apresentado na sessdo anterior, 0 autor reconhece que, apesar da flexibilidade nos detalhes
menores, 0 nlcleo permanece estavel e, embora ndo haja algo como uma versao original, é
possivel falar que, ao que tudo indica, essa tradicdo manteve-se fiel ao seu impulso

originador.

%0 DUNN, 2013a, p.61-62. Grifos do autor.

6 KLOPPENBORG, John S. Excavating Q: The History and Setting of the Sayings Gospel.
Minneapolis: Fortress, 2000.

62 Dunn guarda varias ressalvas em relagdo a muitas das posi¢des de John Kloppenborg, autor dos
trabalhos com maior notoriedade a respeito de Q. Algumas dessas ressalvas podem ser lidas no
capitulo 7 de Jesus Rememberd (p.147-160). A discordancia a respeito abordagem literaria de
Kloppenborg sobre Q pode ser encontrada em DUNN, James D.G. Q! as Oral Tradition. In: DUNN,
2013b. p 80-108.

63 KELBER, 1983. p.33. (Traducgdo nossa).
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A conviccdo de Dunn é que

[a] lembranca do que Jesus disse e fez como formulado na tradicdo de Jesus
ndo foi considerada como uma espécie de reliquia sagrada, para ser
encerrada em algum relicario ou envolto em acrilico para ser venerada e
levada em procissdo diante de audiéncias reverentes. Era o sangue da vida, o
folego vivo deles. Isso permitiu que eles reexperimentassem 0 Jesus
recordado, o ouvissem de novo e testemunhassem o que ele havia dito e
feito. Estava vivendo porque viveram por ele e permitiu-lhes viver vidas de
discipulado.%

Tal convicgdo, evidenciada nos quadros sindpticos comuns em Vvarios dos textos de
Dunn, sé&o o0 motivo para o autor acolher bem a proposta de Birger Gerhardsson da chamada

tradicao oral formal controlada, conforme a nomenclatura de Kenneth Bailey.

Em uma extensa nota de Jesus e nova perspectiva, Dunn comenta a respeito de sua
reserva em relacdo a abordagem de Gerhardsson. Em um anedoético relato pessoal o autor
distingue a nogdo de impacto e memorizagdo. Para Dunn o impacto € memoravel por si s6 e
ndo carece de ser memorizado. Assim como uma brilhante frase que por sua forma e
propriedade impacta um leitor que ndo precisa recorrer a estratégias de repeti¢do para guarda-
la, assim é para Dunn o impacto causado por Jesus. O autor entende memorizacdo como um
processo de decorar palavra por palavra o que ndo é respaldado por sua leitura do material

sinoptico.®®

3.3 0 JESUS CARACTERISTICO

Até aqui desenvolvemos dois dos trés motivos segundo os quais as buscas anteriores
pelo Jesus da histéria teriam fracassado de acordo com Dunn. Foram eles 1) a fé ter sido
encarada como um obstaculo para a pesquisa e 2) a configuracdo-padrao literéria ndo ter sido
problematizada. Nesta secdo pretendemos destacar o terceiro motivo: a no¢ao de que o Jesus

da historia deveria ser distinto tanto do judaismo quanto do cristianismo do primeiro século.

4 DUNN, James D.G. Remembering Jesus: how the quest of the historical Jesus lost its way. In:
HOLMEN, Tom; POTER, Stanley E. (Org.). Handbook for the Study of the Historical Jesus (4 Vols).
1. ed. Leiden: Brill, 2010. p.204. (Traducdo nossa.)

6 Ver DUNN, 2013a, p.53-54. Nota 31.
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Como ja dissemos antes, as contribui¢cdes da arqueologia durante e apds a década de
1950 foram de suma relevancia para a mudanca na tendéncia de se tomar a tradigdo rabinica
posterior (judaismo normativo) como referéncia para falar a respeito do judaismo do Segundo
Templo. Com a descoberta dos Manuscritos do Mar Morto — para falar apenas da mais
impactante — um interesse renovado pelos contextos judaitas do primeiro século surgiu dando
condigdes para que novas conclusdes fossem formadas no ambito das pesquisas histdricas
sobre Jesus. Dentre as mais preciosas conclusdes destaca-se aquela que, de acordo com a
maioria dos académicos, marca os contornos fundamentais da Third Quest: a conclusdo de

que “o primeiro contexto para Jesus, o judeu, foi o judaismo”.%

Héa ainda hoje certa dificuldade em estabelecer uma definicdo consensual a respeito do
que era entendido por judeu e por judaismo na Antiguidade mediterranea. Para o autor,
[...] no que diz respeito ao seu uso mais antigo, o termo "judaismo" descreve
o sistema de religido e modo de vida no qual viviam os judeus da didspora a
fim de preservar a distincdo de sua identidade, bem como a identidade
nacional e religiosa que adquiriu seu carater mais definitivo por meio de uma

vigorosa resisténcia as influéncias assimiladoras e sincretistas do helenismo
mais amplo.’

Mesmo havendo este traco marcante — o de resistir as influéncias estrangeiras — ndo
havia algo como um judaismo unanime. Havia os fariseus, 0s saduceus, os essénios os da
“quarta filosofia” (tal como nominados por Flavio Josefo em seu Antiguidades Judaicas e que
poderiam incluir os sicarios e os zelotes), e isto para falar apenas dos mais citados. Sob a
constatacdo de tamanha diversidade, termos como judeu e judaismo devem ser reconhecidos
como construcdes categdricas limitadas a quadros de analise com recortes muito estritos. Para
falar em um judaismo do periodo de Jesus sem escorregar em idiossincrasias partidarias,
James Dunn acolhe os apontamentos de E.P. Sanders sobre o judaismo comum entendendo
que este ¢ aquele “[...] que os sacerdotes e as pessoas concordavam [...] que, em geral, judeus
da diaspora de lingua grega compartilhava”® Diante disso, embora Jesus n&o tenha sido um

judeu como qualquer outro judeu de seu tempo, hd amplo consenso a respeito do fato dele ter

 DUNN, 2003, p.255. (Traducédo nossa)

®7 Ibidem. p.262. (Tradugdo nossa).

6 SANDERS, E.P. Judaism: Practice and Belief 63BCE - 66CE. London/Philadelphia: SCM
Press/Trinity Press International, 1992. p.45. (Tradugdo nossa)
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sido circuncidado, de ter frequentado sinagogas e o Templo de Jerusalém, de ter reconhecido
o0 povo de Israel na condicéo de povo eleito, de ter tomado a Tora como livro sagrado, etc.®

Sob tal reconhecimento passou-se a questionar, sobretudo, mas nao so, a validade para
a pesquisa histdrica do critério da dupla dissimilaridade. Que pese ndo haver sentido l6gico
dar maior credibilidade ao que exclui Jesus de seu contexto formativo, Dunn entendeu como
necessidade buscar o que se pode atribuir a Jesus no que minimamente encontra respaldo na

pratica e na fé judaicas do primeiro século.

Assim Dunn propde um novo critério de historicidade no qual

Qualquer aspecto que seja caracteristico na tradicdo de Jesus, mesmo que
apenas relativamente distinto dessa tradi¢do, muito provavelmente remonta
a Jesus, isto €, reflete o impacto original causado pelo ensinamento e pelas
acoes de Jesus pelo menos sobre varios dos seus primeiros discipulos. [...] se
um aspecto é caracteristico na tradi¢cdo de Jesus e relativamente distintivo
dessa tradicdo (em comparacdo com outras tradicGes judaicas), entdo a
explicacdo mais Obvia de sua presenga na tradi¢do de Jesus é que ele reflete
a impressdo indelével que Jesus deixou em muitos dos seus primeiros
seguidores, um impacto que os atraiu e os levou a constituir uma
comunidade com outros discipulos, e que era celebrado (com as tradigcdes
querigmaticas da morte e da ressurreicdo) nas assembleias das primeiras
igrejas ao longo da primeira geragdo do cristianismo.”

Dunn centra sua atencdo nos motivos caracteristicos da tradi¢do de Jesus sem deter-se
muito em ditos, episodios particulares ou no que pode ser concluido em isolado a partir de
uma ou duas pericopes apenas. Reconhecendo que nem tudo o que estd presente em um
motivo caracteristico tem origem em algo que foi presenciado pelos primeiros discipulos em
primeira mao, o autor reconhece que, quanto mais caracteristico for um motivo, maior sera a
probabilidade deste motivo caracteristico ter sido desenvolvido e ampliado desde sua origem.
Por outro lado, ndo dependendo de nenhum dito em particular e buscando a impressao geral a

respeito de Jesus, quanto mais caracteristico for um motivo 1) menor sera a probabilidade

% Dunn reconhece o cendrio oferecida por Sanders: Jesus nasceu um pouco antes da morte de
Herodes, o0 Grande; passou sua infancia e os primeiros anos de adulto na aldeia galileia de Nazaré; foi
batizado por Jodo Batista; chamou discipulos para si; ensinou em povoados, aldeias e areas
campesinas; pregou o Reino de Deus; por volta dos seus trinta anos de idade foi a Jerusalém para
celebrar a pascoa; provocou um alvorogo na area do Templo; celebrou a ultima ceia com seus
discipulos; foi detido e interrogado por autoridades judias e pelo sumo-sacerdote; foi executado por
ordem de Pdncio Pilatos; etc. (SANDERS, E.P. La figura historica de Jésus. Estella (Navarra): Verbo
Divino, 2000. p.27-28;)

" DUNN, 2013a. p.83.
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deste ser fruto de inser¢do posterior e 2) com maior probabilidade refletira o impacto

provocado por Jesus sobre os que o seguiram.

Esbogaremos abaixo alguns dos motivos caracteristicos identificados por James Dunn

que séo destacados pelo autor como dentre os mais relevantes.’

Judeidade de Jesus’?: A tradi¢do de Jesus indica um grande interesse por questdes
tipicamente judaicas. Alguns exemplos sdo os discursos sobre a necessidade do cumprimento
da Lei (Mt 5:17-48), as posicdes de Jesus acerca da guarda do sédbado (Mc 2:23-3:6), acerca
do que considerar puro e impuro (Mc 7:1-23), sua obediéncia a Tora e frequéncia a sinagoga
(Lc 4:16) e ao Templo de Jerusalém (Mc 19:45-48). E provavel que cada um desses temas
tenha sido motivo de exaustivos debates entre os discipulos, contudo, qualquer que tenha sido
o discernimento dos discipulos € possivel afirmar que Jesus era lembrado por sua pertenca ao

judaismo e pelas polémicas nas quais se envolviam também os fariseus.

Inicio da tradicdo em Jo&o Batista’: Embora as circunstancias acerca do nascimento
de Jesus e detalhes sobre sua infancia sejam considerados fora do alcance da pesquisa
historica, ndo ha duvidas quanto ao inicio do ministério de Jesus a partir de seu encontro com
Jodo Batista. Presente em material sinoptico (Mt 3:13-17; Mc 1:9-11; Lc 3:21-22), no
Evangelho de Jodo (1:31-34), em Q (3:16b-17,21,22) e em Atos (1:21-22; 10:37), pouco se
discute tal dado. N&o € possivel ter certeza sobre o tipo de relacdo que Jesus manteve com 0
Batista, se de discipulado ou se de parceria, mas é amplamente aceito e bem fundamentado
que foi em Jodo que a tradicdo foi inaugurada. Este dado indica também que a tradicdo

contava desde seu inicio com uma estrutura narrativa, com um ponto de partida determinado.

Maior parte do ministério de Jesus foi desenvolvido na Galileia:’* As regides
mencionadas na tradicdo de Jesus correspondem em grande maioria a lugares proximos ao
Mar da Galileia, tendo feito Cafarnaum de base (Mt 4:13; Mt 13:1-36; Mc 2:1; 3:20; 9:33).
Sdo frequentes as referéncias ao universo campesino e as caracteristicas proprias do contexto
social dessa regido. Mesmo o Evangelho de Jo&o que situa Jesus em ambiente mais urbano
reconhece que trés dentre seus quatro primeiros sinais foram realizados na Galileia (Jo 2:1-11;

4:45-54; 6:1-14). Mesmo havendo essa diferenca entre os sindpticos e Jodo, que obviamente

™ O autor da relevo a estes em Jesus em nova perspectiva.
2 DUNN, 2003, p.255-311.

73 |bidem, p.339-382.

™ 1bidem, p.312-326.
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da margem para elaborages, a impressdo geral, 0 que € caracteristico, permanece claro: Jesus

era um judeu galileu e durante a maior parte de seu ministério permaneceu na Galileia.

Pregacéo sobre o Reino de Deus™: Um elemento central da tradi¢do de Jesus nos
sinopticos é a pregacdo sobre o Reino de Deus. Dunn lembra que a expresséo Reino de Deus
aparece trinta vezes em Marcos, nove em material atribuido a Q (Mt e Lc), vinte e oito no
material exclusivo de Mateus e vinte no que é exclusivo em Lucas.”® Também no Evangelho
de Jodo sdo contados cinco referéncias ao Reino de Deus’’ e dos cento e quatorze ditos do
Evangelho de Tomé, vinte e dois mencionam o Reino de Deus/dos Céus. Também em Atos’®
e nos textos paulinos a expressdo é frequente.”® Embora haja ainda divergéncia nos circulos
teoldgicos acerca do cumprimento desta profecia (se uma realidade futura e iminente ou se ja
presente) esta imprecisao ndo implica em prejuizo para a conclusdo que a pregacdo sobre o
Reino é caracteristica e procede da impressdo causada por Jesus. O autor considera infrutifera
para a pesquisa do Jesus histérico a busca pela tradicdo mais antiga ou original baseada na
interpretacdo de fragmentos. O importante é que, quer se refira a uma expectativa de
cumprimento no presente, quer de cumprimento no futuro, ambas possibilidades de leitura
encontram lugar na tradicdo de Jesus, e acatar uma em detrimento da outra é possivelmente
anular a possibilidade de ter havido uma dupla apreensdo ou mesmo um duplo impacto de
Jesus no que diz respeito ao tema. Certamente a pregacdo do Reino esta enraizada na tradicao
do judaismo do segundo templo. Vale lembrar que a primeira fala de Jesus no Evangelho de
Marcos é: “o tempo esta cumprido, e o reino de Deus esta proximo; arrependei-vos e crede no
evangelho (Mc 1:15).

Filho do Homem / filho do homem?®: De todas as oitenta e duas vezes que a
expressdao Filho do homem aparece nos Evangelhos, em oitenta e uma parte da boca do
préprio Jesus. A excecdo € Jo 12:34. H& poucas ocorréncias em outros textos

neotestamentarios. Segundo o autor

> DUNN, 2003, p.383-488.

6 Mc 1:15; 4:11,26,30; 9:1,47; 10:14,15,23,24,25; 12:34; 14:25; Q 6:20; 7:28; 10:9; 11,2,20; 12:31;
13:20,29; 16:16; Mt 5:10,19,20; 7:21; 8:12; 13:19,24,38,41,43,44,45,47,52; 16:19; 18:3,4,23; 19:12;
20:1; 21:31,43; 22:2; 23:13; 24:14; 25:1,34; Lc 9:60,62; 10:11; 12:32; 13:28; 17:20,21; 18:29; 21:31;
22:16,29,30.

7 Jo 3:3,5; 18:36.

8 At 1:3,6; 8:12; 14:22; 1:8; 20:25; 28:23,31.

® Rm 14:17; 1Co 4:20; 6:9-10; 15:24,50; Gl 5:21; 1Ts 2:12; Ef 5:5; Col 1:13; 4:11; 2Ts 1:5; 2Tm
4:1,18.

& DUNN, op. cit., p.724-762.
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A tradi¢do de que Jesus empregou a expressdo “filho do homem” esta tdo
profundamente arraigada na tradicdo evangélica, e a expressdo em si chama
tanto a atencdo por seu reduzido uso no judaismo dos dias de Jesus e por sua
auséncia quase total da primitiva tradicdo cristd, que qualquer avaliagéo
sensata concluiria que ela sé pode ter se originado na tradicéo de Jesus.®!

Dunn observa que esta ndo ¢ uma “etiqueta de identificagdo” usada por outros para se
referir a Jesus e tampouco se trata de confisséo discipular. Também néo sustenta que todo dito
que contém essa expressdo corresponda diretamente a uma fala de Jesus. ElaboracGes
posteriores sdo uma possibilidade que o autor ndo nega, contudo, mesmo as considerando, 0
uso e a relevancia do uso de uma expressdo que apareceu com exclusividade nos labios de
Jesus confirma que ela remonta ao proprio Jesus. Independentemente de como a expressao €
tomada pela teologia, o dado tem origem no proprio Jesus, e isso é de fundamental

importancia para a pesquisa historica.

Uso do Amém (amen)®?: O uso que Jesus faz da expressdo do hebraico/aramaico
chama atencdo por ter sido utilizada comumente para ratificar as palavras de um terceiro em
contextos liturgicos, e Jesus a usa, sem excec¢do, para endossar as préprias palavras. O uso do
amém pelos primeiros cristdos seguia a formula tradicional, como o fazem os cristdos
contemporaneos. Dunn se pergunta pela razdo deste termo ter sido preservado na tradicdo de
Jesus em sua forma transliterada em grego. A Unica resposta satisfatoria para o autor é que
seu uso é que remonta ao estilo de pregagdo do préprio Jesus que fazia uso do amém para

chamar atencao e reforcar o que ele iria dizer em seguida.®

Outros casos sao apresentados em Jesus Remembered, mas, como 0 autor em sua obra

de sintese, Jesus em nova perspectiva, nos deteremos nestes.

A abordagem de James Dunn ndo tem a pretensdo prover uma descri¢do exaustiva e
objetiva acerca de Jesus, nem pretende compor indutivamente partir de pequenas unidades um
perfil de sua pessoa histérica. Dunn se empenha para perceber a partir da imagem que 0s
evangelhos apresentam os tragos gerais da pessoa e do ministério de Jesus como foram

preservados primeiro pela oralidade e depois em literatura sindptica. O impacto da sua

8 DUNN, 2013a. p.87.

8 DUNN, 2013a. p.90; DUNN, 2003. p.700-701.

8 Qcorréncia nos sindpticos e em Jodo: Mt 5:18,26; 6:2,5,16; 8:10; 10:15,23,42; 11:11; 13:17; 16:28;
17:20; 18:3,13,18,19; 19:23,28; 21:21,31; 23:36, 24:2,34,47; 25:12,40,45; 26:13,21,34; Mc. 3:28;
8:12; 9:1,41; 10:15,29; 11:23; 12:43; 13:30; 14:9,18,25,30; Lc 12:37; 13:35; 18:17,29; 21:32; 23:43;
Jo 1:51; 3:3,5,11; 4:23,24; 5:19,24,25; 6:26,32,47,53; 8:34,51,58; 10:1,7; 12:24; 13:16,20,21,38;
14:12; 16:20,23; 21:18.
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presenca e do seu ensino deixou marcas indeléveis naqueles que o seguiram e estas marcas
foram convertidas em palavras, em narrativas, em tradi¢do. A concluséo do autor a respeito de
seu empreendimento — um empreendimento de félego, diga-se de passagem — traz para as
pesquisas neotestamentarias uma nova possibilidade de vislumbre para as investigacdes
voltadas a historia da tradi¢do de Jesus. O entendimento de Dunn € que a exegese se deteve
por tempo demais em reduzido nimero de detalhes, o que a impediu por muito tempo de
vislumbrar o quadro inteiro. O Jesus caracteristico, a impressdo geral que os evangelhos nos
dao a respeito de Jesus € a chave de compreensdo de muitos dos detalhes. Ao invés de uma
andlise atomistica que toma cada pericope como um universo particular, o autor entende ser a

imagem geral de Jesus que deve primeiro chamar a atengéo do tedlogo e do historiador.

N&o a toa James Dunn entende estar propondo uma nova perspectiva para os estudos

do Jesus historico. A postura de suspeicdo a priori em relacdo aos textos evangélicos é

combatida pelo autor, pois se um episodio ou dito de Jesus puder ser lido no ambito de um
motivo caracteristico o 6nus da prova cabera a quem duvida da origem na tradicao de Jesus.

[...] uma reconstrucdo assim ndo garante a exatiddo histérica da lembranca

de nenhum dito ou episodio particular. Mas esse método deve certamente

oferecer uma base muito mais solida para efetuar uma reconstrucéo histérica

do que outros que dependem da valoracdo de ditos e episédios particulares.

E mais, o reconhecimento de que um motivo esta firmemente arraigado em

toda a tradicdo de Jesus pode ser o fator decisivo no momento de determinar

o valor testemunhal de ditos e episddios particulares. A presenca de um

motivo caracteristico assim, de fato, comeca a inverter os critérios de

verificagdo normalmente adotados no século XX. Quando um dito ou

episddio particular reflete esse motivo caracteristico, os estudos ndo

deveriam perguntar “Por que deveria ser atribuido a Jesus?” mas “Por que
nao deveria ser atribuido a Jesus?”.84

3.4 CONCLUSAO

Muitos sdo os méritos da obra de James Dunn. Certamente Jesus Remembered pode
ser considerada um dos trabalhos de maior impacto da década de seu langamento, e 0s outros
textos do autor que vieram na sequéncia ndo ficaram devendo em rigor metodoldgico e
sofisticacdo teoldgica. A nocdo de que ha desde o advento da imprensa uma configuracgéo-
padrdo literaria que impde dificuldade a qualquer interessado em imaginar um contexto pré-
literdrio é de enorme relevancia para a exegese. Dunn combate o paradigma literario e

reconhece nas evidéncias de oralidade observadas em material sinoptico a razdo para se

8 DUNN, 20134, p.92.
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repensar 0s meios de preservacdo da tradicdo de Jesus na Palestina do primeiro século.
Aceitar que a tradi¢do de Jesus foi moldada em primeira mao pela oralidade significa resistir a
pretensao de “escavar” os evangelhos até encontrar sua camada mais antiga, sua ‘“versao
original”. Esta abordagem nos mostra que esse original ndo existe! Ao contrario do que foi
postulado pela Formgeschichte, Dunn discorda que os contornos da tradi¢do de Jesus tenham
sido inteiramente moldados em periodo pos-pascal. Para o autor Jesus evocou fé desde o
comeco de seu ministério. Suas palavras e gestos impactaram aqueles que o seguiram e € a
lembranca destes que ecoa nos textos que chegaram até nos. E esse o Jesus que deve ser
intencionado pela pesquisa historica, pois é este o Gnico Jesus que temos acesso: 0 Jesus
recordado. O impacto gerado por Jesus e lido nos textos, para o autor, certamente remete ao

Jesus que gerou o impacto.

Contudo, mesmo colecionando méritos, a obra de James Dunn ndo ficou isenta de
criticas. O que houve de mais substancial nesse sentido foi reunido no livro Memories of
Jesus: a critical appraisal of James D.G. Dunn’s Jesus remembered, organizado por Gary R.
Habermas e Robert B. Stewart, e contou com contribuicdes de pesquisadores de peso no
campo da Biblia.?® Dentre estes destacamos 0os nomes e as criticas, além dos proprios
organizadores, de Samuel Byrskog, e Ben Witherington 11186, O préprio Dunn participa no
capitulo final quando responde aos seus interlocutores. Dois textos que ndo estdo no livro
também sdo de grande relevancia: um artigo de Birger Gerhardsson®’ e o proprio Jesus e as
testemunhas oculares, livro de autoria de Richard Bauckham que sera objeto de anélise no
capitulo seguinte.3® Nos importam aqui as criticas de cunho metodoldgico e epistemoldgico

que sao apresentadas de modo bastante condensado abaixo.

E quase unanimidade o reconhecimento da relevéncia da tese central de Dunn em sua
insisténcia na transmissdo oral da tradicdo de Jesus — que liberta os pesquisadores de uma
anacrénica abordagem estritamente literaria e do trabalho com fontes hipotéticas — e de sua
tentativa de evitar o positivismo historico sem se perder no relativismo pds-moderno.
Contudo, sob o ponto de vista tedrico-metodoldgico, séo duas as principais criticas tecidas ao
trabalho do autor: 1) a auséncia de uma definicdo mais clara quanto ao que o autor entende

& STEWART, Robert B.; HABERMAS, Gary R. (Ed.) Memories of Jesus: a critical appraisal of
James D.G. Dunn’s Jesus remembered. Nashville: B&H Academic, 2010.

8 A critica de Ben Witherington I11 esta disponivel em portugués em WITHERINGTON Il11, 2015. p.
181-212.

8" GERHARDSSON, Birger. The Secret of the Transmission of the Unwritten Jesus Tradition. New
Testament Studies, v. 51, n. 1, p. 1-18, 2005.

8 BAUCKHAM, 2011.
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por “lembrar”, ja que ndo aborda o tema pela perspectiva da memorizagdo, mas da memoria
de grupo e 2) a suposta resisténcia por parte de Dunn em considerar que individuos
especificos tivessem tido tanta relevancia para a manutencdo da tradicdo. a relevancia que

individuos especificos tiveram para o desenvolvimento e fixagdo da tradig&o.®°

Em sua resposta Dunn assume ndo ver problemas em reconhecer a relevancia de
individuos especificos para o desenvolvimento da tradicdo, mas que preferiu entender como
essa tradicdo se desenvolveu no ambito das comunidades nas quais ndo havia testemunhas
oculares presentes. O autor defende que mesmo nesses casos a tradicdo permaneceu
substancialmente estavel e é isso que pode ser observada na tradi¢do sindptica. Em resposta a
Richard Bauckham, um dos que empreendem tal critica, escreve:

Em Jesus Remembered eu ndo quis minimizar o papel dos primeiros
discipulos e apostolos [...] € minha opinido que os primeiros discipulos
continuaram a pregar e ensinar. Eu aceito completamente [...] que as
primeiras igrejas devem ter preferido ouvir os relatos de Jesus em primeira-
mao daqueles que estiveram com ele durante sua missdo. E embora eu
também concorde que a lideranca de Jerusalém tenha fornecido um ponto de
referéncia priméario para essas tradicbes (como acredito firmemente,
atestados em Gl. 1:18), tenho menos certeza de que eles puderam exercer um

papel de monitoramento muito extenso (“tradi¢do controlada™) a medida que
0 novo movimento se espalhou.®

Para Dunn os primeiros discipulos ndo tiveram condicdes de atuar checando o0 uso que
era dado a tradicdo de Jesus em mais do que algumas igrejas e, apesar disso, 0 numero de
congregagdes cresceu vertiginosamente. Nao teria havido, segundo Dunn, “primeiros
discipulos” suficientes para acompanhar tal crescimento, o que abre a possibilidade de se
trabalhar com a hipoOtese aventada por Bailey de reunifes durante as quais 0s cristaos
compartilhnavam os ditos e as narrativas sob um regime informal-controlado.®* Logo, para
Dunn, se histéria oral é outro nome para testemunho de testemunha ocular, ndo ha
dificuldade em adotar este referencial. Contudo, Dunn ndo vé com bons olhos a ideia de que a
memoria de Jesus teria ficado estancada até que entrevistas com testemunhas oculares fossem
empreendidas pelos evangelistas de modo a resgatar os ditos e os relatos para subsidiar a

redagéo dos evangelhos.

8 Esta é uma critica comum em Byrskog e Bauckham. BYRSKOG, Samuel. A New Perspective on
the Jesus Tradition Reflections on James D.G. Dunn’s Jesus Remembered. Journal for the Study of the
New Testament, v. 26, n. 4, p. 459471, 2004. p.463.

% DUNN, James D.G. Eyewitnesses and the Oral Jesus Tradition. In DUNN, 2013b. p. 224. (Traducéo
Nossa).

% |hidem, loc. cit.

88



A resposta aqueles que reclamaram uma teoria da memoria veio na forma de artigo
publicado nos anais de um simpdsio, em 2007. Em Social Memory and the Oral Jesus
Tradition®” Dunn finalmente estabelece algum dialogo com as teorias de Maurice Halbwachs
e de Jan Assmann, dois dos principais nomes dos estudos voltados a memdria coletiva,
quando conclui, como j& dissemos, que essas teorias lidam muito melhor com os aspectos
criativos do que com os aspectos retentivos observados pelo autor na memaria sobre Jesus.

Dunn praticamente as apresenta para descarta-las.

Apo6s mais de uma década de publicacdo a tese fundamental de Jesus Remembered
ainda ecoa em publicacdes recentes 0 que prova sua relevancia e robustez. Mesmo o0s criticos
mais ferrenhos dedicaram elogiosas linhas de seus textos criticos em reconhecimento da
louvavel dedicacdo do autor a questdo. Infelizmente sua principal obra até hoje nao foi
traduzida para o portugués e, por isso, ainda é pouco (re)conhecida nos circulos teoldgicos e
historiograficos luséfonos. Fazemos votos para que logo este trabalho seja conhecido pelo

grande publico.

%2 DUNN, James D.G. Social Memory and the Oral Jesus Tradition, In DUNN, 2013b, p.230-247.
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4 O JESUS TESTEMUNHADO DE RICHARD BAUCKHAM

Nascido em Londres, em 1946, Richard Bauckham permaneceu como professor de
Novo Testamento Universidade de St Andrews, na Escdcia, até 2007, quando se retirou para
dedicar-se a pesquisa. Atualmente é professor visitante na St. Mellitus College, em Londres.
Embora tenha um curriculo extenso, contando com vérias obras relevantes no campo dos
estudos biblicos e da teologia sistematica®, certamente Jesus e as testemunhas oculares é seu
trabalho de maior notoriedade. Por este Bauckham recebeu, em 2009, o prémio Michel
Ramsey, uma das mais importantes honrarias que trabalhos teoldgicos podem receber na Gra-

Bretanha.

Logo de inicio em Jesus e as testemunhas oculares, Richard Bauckham propde, assim
como Dunn o fez, uma aproximacdo entre os campos da historia e da teologia. Contudo,
encontrara no testemunho a categoria-chave que permitira um intercdmbio epistemoldgico
entre ambos. O testemunho, segundo o autor, oferece, a0 mesmo tempo, “uma categoria
historiografica altamente respeitavel para a leitura dos Evangelhos como histéria, [e] um
modelo teoldgico para a compreensdo dos Evangelhos como meios inteiramente apropriados
de acesso a realidade historica de Jesus.” A andlise a respeito do valor testemunhal dos
Evangelhos sera conduzida pelo autor sob o entendimento de terem sido os prdprios
Evangelhos produto de testemunho de testemunhas oculares e, por isso, remeterem por uma

via com poucas curvas ao Jesus da historia.

A propésito do termo, Bauckham sustenta grande resisténcia com a nogao de um Jesus
historico tal como foi construida nas buscas passadas: a que o “Jesus real” estaria encoberto
pelas muitas camadas de fé e que este diferiria muito daquele apresentado nos Evangelhos.
N&o obstante o reconhecimento por parte do autor da relevancia da pesquisa historica, para ele
“qualquer Jesus reconstruido pela busca ndo pode deixar de ser reducionista, visto pela
perspectiva da fé e da teologia cristds.”? Os Evangelhos sdo para Bauckham, sem sombra de
duvidas, as melhores fontes de acesso ao Jesus, pois sdo a melhor aproximacgdo da forma

como aqueles que presenciaram o0s eventos da vida de Jesus teriam contado sua experiéncia.

! Destaque para BAUCKHAM, Richard. Jesus and the God of Israel: God Crucified and Other Studies
on the New Testament’s Christology of Divine Identity. Grand Rapids: Eerdmans, 2008; The
Testimony of the Beloved Disciple: Narrative, History, and Theology in the Gospel of John. Grand
Rapids: Baker Academic, 2007; The Theology of Jiirgen Moltmann. Edinburgh: T&T Clark, 1995; The
Theology of the Book of Revelation. New York: Cambridge University Press, 1993; James: Wisdom of
James, Disciple of Jesus the Sage. London and New York: Routledge, 1999; Jude, 2 Peter: Word
Biblical Commentary. Nashville: Thomas Nelson, 1983.

2 BAUCKHAM, 2011, p.17.
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Buscar um Jesus “por trads” dos Evangelhos equivale, na visdo do autor, a se esquivar da fonte

testemunhal.

Como tese central em Jesus e as testemunhas oculares, a qual nos esforgaremos por

apresentar, Richard Bauckham defende que:

[...] no periodo até a escritura dos Evangelhos, as tradigBes evangélicas
estavam ligadas a testemunhas oculares nominadas e conhecidas, pessoas
gue tinham ouvido o ensinamento dos labios de Jesus e o gravaram na
memoria, pessoas que haviam testemunhado os acontecimentos de seu
ministério, morte e ressurreicdo, e elas proprias haviam formulado as
historias sobre tais eventos que elas narravam. Essas testemunhas oculares
ndo deram inicio simplesmente a um processo de transmissdo oral que logo
seguiu seu proprio caminho sem referéncia a elas. Elas permaneceram, ao
longo de suas vidas, as fontes e — em certo sentido, que pode variar para
figuras de importancia central ou de significado mais marginal — as
abonadoras autorizadas das histérias que continuavam a contar.?

4.1 AS EVIDENCIAS DE TESTEMUNHOS DE TESTEMUNHAS OCULARES E O
IMPULSO PARA A INVESTIGACAO: PAPIAS E LUCAS

Embora a obra completa de Papias, bispo de Hierapolis, tenha se perdido, 0s poucos
fragmentos sobreviventes como citagdes nas obras de Eusébio de Cesareia e de Irineu de
Lyon sdo tomados como elementos de altissima relevancia para o empreendimento historico
ao qual Richard Bauckham se propde. Do que temos noticia, os registros de Papias a respeito
da origem dos Evangelhos sdo 0os mais antigos em material extra-candnico, de onde o autor
identificou fortes evidéncias para uma cadeia de transmissao formal das tradicdes evangélicas.
O principal fragmento analisado consiste no prologo de Explicacdo dos logia do Senhor
(Aoyiwv kuplok®dv EEnynoewc), onde Papias faz a dedicatoria da obra e apresenta suas fontes

e seu método.

Né&o hesitarei, portanto, em dispor adequadamente em ordem, para ti, tudo de
gue cuidadosamente tomei conhecimento no passado da parte dos ancidos e
anotei muito bem, cuja veracidade eu atesto. Pois, diferentemente da maioria
das pessoas, eu ndo apreciava aqueles que tém muita coisa a dizer, mas
aqueles que ensinaram a verdade. Com efeito, ndo me comprazia com 0s que
apelaram para os mandamentos de outrem, mas com 0s que recordam oS
mandamentos dados pelo Senhor para a fé e provenientes da propria
verdade. E se acaso quem quer que tivesse estado na presenca dos ancidos
aparecesse em meu caminho, eu indagava sobre as palavras dos ancidos —
[isto €], o que [de acordo com os anci&os] André ou Pedro disseram (gimev),
Filipe, Tomé, Tiago, Jodo, ou Mateus, ou qualquer outro dos discipulos do

$ BAUCKHAM, 2011, p.125.
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Senhor, e 0 que quer que Aristido e o ancido Jodo, os discipulos do Senhor,
estavam dizendo (Aéyovciv). Pois eu ndo pensava que informagdes oriundas
de livros me seriam tdo proveitosas quanto informacGes advindas de uma
voz viva e sobrevivente.*

Papias distingue quatro categorias: 1) aqueles que “tinham estado na presenca dos
ancidos”; 2) os proprio ancidos; 3) o0s discipulos de Jesus e 4) Aristido e Jodo, 0 ancido. A
observacdo inicial de Bauckham é quanto a primeira categoria. O autor defende que esta néo
deve ser entendida como uma geracdo posterior aos proprios ancidos, mas como um grupo
que que foi formado aos pés destes e que, contemporaneamente a eles, exerciam influéncia.
Nada indica que 0s ancidos estivessem mortos no periodo em que Papias escreve seu prélogo.
Em segundo lugar temos que, embora comumente as categorias 2 e 3 sejam reconhecidas,
ambas, simplesmente como “discipulos do Senhor”, Bauckham destaca o uso enfatico do
termo ancido (presbitero) que confere uma distingdo relevante entre elas. O autor acredita que
Papias estaria interessado nas palavras destes ancidos — segundo seu discernimento, discipulos
dos ja falecidos discipulos de Jesus — e que, impossibilitado de estar pessoalmente com eles,

procurou interrogar quem quer que estivesse permanecido sob seu ensino.

A Ultima categoria inclui dois nomes: Aristido e Jodo, o Ancido que, como 0s da
terceira categoria, também sdao, ambos, chamados de “discipulos do Senhor”. Se sdo, ambos
grupos, “discipulos do Senhor”, qual teria sido entdo a razdo para Papias distingui-los citando
nominalmente dois destes discipulos? Bauckham encontra um caminho de resposta ao
verificar o emprego que Papias fez do aoristo ginev (disseram/teriam dito), ao se referir ao que
vinha de André, Pedro, Filipe, Tomé, Tiago, Jodo e Mateus e do emprego do presente
Aéyovorv (dizendo/dizem) ao que vinha de Aristido e Jodo, o Ancido. Tal evidéncia faz pensar
que Papias estaria escrevendo a respeito de um tempo em que os discipulos ja haviam
morrido, sendo seu ensino acessivel apenas mediado pelos ancidos, mas que Aristido e Jodo, 0
ancido, também discipulos, resistiam vivos e ainda estavam a ensinar.® Qual razio teria Papias
para citar o nome de Jodo duas vezes se ndo fosse para se referir a dois que eram homénimos?

Discordando da data de autoria que comumente € atribuida a obra de Papias — por volta do

4 Texto atribuido a Papias e citado em Eusébio, Hist. Eccl. 3. 39:3-4. Aqui apresentado na tradugéao
proposta por Richard Bauckham. Com a excecdo desta, as citacdes a obra foram extraidas de
EUSEBIO DE CESAREIA. Histéria eclesiastica. Colegdo Patristica 15. S&o Paulo: Paulus, 2000, e
comparadas com EUSEBIUS, of Caesarea. The Ecclesiastical History: XXXIX capitulo do I livro,
secOes I-1V. Edicéo por Kirsopp Lake; J. E. L. Oulton; H.J. Lawlor; William Heinemann. Londres;
Nova lorque; Cambridge: G. P. Putnam's Press; Harvard University Press Loyola, 1926. v. 1-2.

S BAUCKHAM, 2011, p.33.
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ano 130 d.C. —, Bauckham estima que ela foi escrita em algum momento ainda no final do
primeiro século tendo como base os relatos daqueles que haviam h& pouco estado em contato

com o0s proprios ancidos Aristido e Jodo.

Embora Eusébio tenha entendido que Papias esteve pessoalmente com esses ancisos,®
Bauckham coloca essa informacdo sob suspeita, pois acredita que Papias ndo teria hesitado
em mencionar a ocasido em sua apresentacdo. Por alguma razdo desconhecida Papias estava
impedido de viajar para se encontrar com esses ancidos que ensinavam nao muito longe dali,
mas teria se empenhado em recolher daqueles que passavam por Hierapolis e que receberam
as tradicdes orais dos discipulos de Jesus toda informacdo que julgava relevante.” Desta
analise Richard Bauckham conclui que, contra o que ¢é defendido pela Formgeschichte,
“tradi¢des orais das palavras e dos feitos de Jesus estavam ligadas a testemunhas oculares
especificas, chamadas pelo nome.”® A expectativa de Papias teria sido ouvir o que 0s

discipulos nomeados haviam dito, € ndo o que “andavam por ai dizendo” a respeito de Jesus.

O emprego da expressdo “uma voz viva e sobrevivente” (mapd {dong ewviig Koi
pevovong) € também de grande valia para a analise deste prologo, pois Bauckham reconhece
nela um paralelo importante entre a obra de Papias e de outros autores antigos que também
declaradamente preferiam relatos orais de quem estava implicado naquilo que ensina ao
conhecimento livresco.® Um provérbio do médico Galeno é particularmente interessante:
“melhor ser testemunha ocular (adtémnC), ao lado do proprio mestre, do que ser como
aqueles que navegam entre livros”.!® Embora neste caso Galeno esteja se referindo ao
aprendizado profissional, a expressdo destacada em grego também é encontrada no historiador
Polibio, quando este compara a prética historiografica com a préatica da medicina. Para ele, em
historia, assim como em medicina, a experiéncia pessoal e direta do assunto é a melhor fonte

de conhecimento.! Para Bauckham, o uso da expressdo “uma voz viva e sobrevivente” por

® Cf Hist. Eccl. 3. 39:1

"BAUCKHAM, 2011, p.33-37.

& Ibidem, p.37.

® ALEXANDER, Loveday. The Living Voice: Scepticism towards the Written Word in Early
Christian and in Graeco-Roman Texts. In CLINES, David J.A.; FOWL, Stephen E.; PORTER,
Stanley, E. The Bible in Three Dimensions: Essays in Celebration of Forty Years of Biblical Studies in
the University of Sheffield. JSOTSS. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1990. p.228. apud
BAUCKHAM, op. cit., p.39-40.

10 1hidem, p.41.

11 Ibidem, loc cit.
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Papias o circunscreve a um contexto semelhante ao de Polibio: o de buscar a melhor prética

historiogréfica que consistia em interrogar, registrar, interpretar e ordenar artisticamente. 2

A negacdo de Papias ndo pode ser interpretada como sendo uma preferéncia por
tradicGes orais no geral ou livros no geral, pois o proprio Papias registrou por escrito as
tradigdes que ele recolheu. Segundo Bauckham, o livro que Papias escreveu baseado nas
informacdes que coletou de Aristido e de Jodo, o Ancido, foi em periodo proximo da redacéo
dos evangelhos de Mateus, Lucas e Jodo (ou no mesmo periodo). O ponto comum € que era 0
ultimo momento habil para fazé-lo, ja que as testemunhas oculares estavam morrendo. Para o
autor, Papias conhecia estes evangelhos. Provavelmente seu livro consistia em colecdes de
tradicdes comentadas — talvez comentarios reproduzidos das falas de Aristido e de Jodo, o

Ancido.B

De acordo com o autor, a intencdo de Papias era semelhante a intencdo apresentada
por Lucas no prologo do seu Evangelho que, segundo Bauckham, teria sido escrito mais ou
menos na mesma época. Lucas, que teria recebido suas informacdes diretamente de
testemunhas oculares, também teria se esforcado para empregar o que era considerado o
melhor método historiografico de seu tempo no relato que pretendeu escrever sobre Jesus
baseado nos testemunhos de testemunhas oculares que foram discipulos de Jesus.*

Visto que muitos houve que empreenderam uma narracdo coordenada dos
fatos que entre nés se realizaram, 2 conforme nos transmitiram os que desde
o principio foram deles testemunhas oculares (obvtomton) e ministros da
palavra, ® igualmente a mim me pareceu bem, depois de acurada
investigacdo (mapnrolovOnkotty) de tudo desde sua origem, dar-te por

escrito, excelentissimo Teofilo, uma exposicdo em ordem, * para que tenhas
plena certeza das verdades em que foste instruido. (Lc 1:1-4)

Neste prélogo ha a apresentacdo da intencdo do autor, do método e das fontes de que
dispbs o autor. Sobre estas Ultimas Lucas é bastante criterioso, pois ndo eram quaisquer
testemunhas oculares de Jesus que lhes servia, mas apenas quem estivera com ele desde o
inicio (am’apyfic ovtomtar) e que declarara sua memoria pelos proprios labios. Para

Bauckham, os informantes de Lucas “nao simplesmente deram inicio as tradigdes vigentes e,

12 BACUKHAM, 2011, p.42-46.
BIbidem, p.48.
14 ¢6:17; 8:1-3; 10:1-20; 19:37; 23:27; 24:9,33; At 2:25.
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a seguir, retiraram-se da vista, mas permaneceram, durante muitos anos, como as fontes

conhecidas e garantes das tradi¢des dos feitos e das palavras de Jesus.”*

Diante destas evidéncias Bauckham preferira falar em historia oral a tradicéo oral para
se referir ao processo que culminou na redacdo dos Evangelhos. Isto porque, ao invés de uma
cadeia de transmissdo an6nima, o autor identificou com o auxilio de estudos de onomastica
uma rede de testemunhas nomeadas nos Evangelhos, bem como evidéncias em textos

paulinos e nos préprios Evangelhos que corroboram essa conclusao.

A observacéo sobre Papias e Lucas aponta para um tipo de transmissdo que, embora
distinta da proposta por Birger Gerhardsson, também € formal controlada. Adiante
tracaremos as diferencas fundamentais entre os modelos, contudo, até aqui basta dizer que
Bauckham reconhece nestes prélogos a intencdo explicita de produzir historiografia, e o tipo

de historiografia que se intenciona é o testemunho.®

4.2 O LUGAR DO TESTEMUNHO NA HISTORIOGRAFIA

4.2.1 O valor epistémico do testemunho

Sendo o testemunho o elemento central da abordagem de Bauckham, cabe dedicarmos
algumas linhas refletindo a respeito de seu valor epistemoldgico tal como entendido pelo
autor. A nocdo geral de testemunho a qual recorre Jesus e as testemunhas oculares € a
oferecida por C.A.J. Coady em seu Testimony: A Philosophical Study.l” Orientado por esse
estudo Bauckham assume que o testemunho ndo é uma realidade exclusiva do campo juridico,
mas que se apresenta sob eufemismos varios no cotidiano de qualquer pessoa comum com
enorme frequéncia. Este tipo de testemunho, chamado por Coady de natural, corresponde a
situacbes como dar informacGes a alguém perdido, descrever o ocorrido em um acidente,
dizer para alguém o resultado de um jogo, etc.!® Sempre que a palavra de alguém é aceita é a

um testemunho que se da credito.

Bauckham soma coro com Coady e afirma que o testemunho é um meio basico de
conhecimento em que a confianca epistémica no outro serve como o fundamento para o

exercicio da autonomia cognitiva. Confiamos no testemunho a priori em consideracdo a

1> BAUCKHAM, op. cit., p.49.
16 BAUCKHAM, 2011, p.18.
17 COADY, 1992.

18 1bidem, p.38.
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testemunha, e seguimos confiando até que algo nos impeca de confiar, e esta confianga ndo é
ingenuidade, mas, segundo Bauckham, “uma atitude epistémica necessaria”'®. A natureza do
testemunho que convida a confianca desloca aquele que o aceita de uma posicao epistémica
individualista para uma comunitaria e intersubjetiva.?’ E um reconhecimento implicito de que
0 conhecimento é uma construgdo social. O que ndo encaixa bem, o que é suspeito, uma vez
identificado ativara o alerta para a necessidade de avaliacdo critica, mas isto se d& apenas num

estagio posterior.

Como Coady, Bauckham reconhece no Iluminismo e na promogdo de uma
epistemologia individualista a razdo para a postura moderna de suspeicdo intelectual em
relacdo ao testemunho. Tem-se ai o motivo pelo qual confiar em outras pessoas, em seu

testemunho, é atualmente visto como um elo fraco do esforgco que objetiva o conhecer.

Bauckham ndo sugere que diante de um testemunho a criticidade seja abandonada,
mas que a ja tradicional ordem dos fatores seja invertida: que se passe de uma postura de
desconfianga onde todo testemunho é, de antemao, falso até que se prove o contrario, para
uma de confianca na qual caberd critica se e quando houver comprometimento do que ja se
tem por convicgéo.

Pode existir alguma diferenca em que — em muitos, embora de modo algum
em todos os casos — parece haver um leque e um nimero mais amplo de
fatores possiveis contribuindo para a distorg&o e falsificacdo do testemunho.
Isso justifica, por exemplo, o contrainterrogatério, a avaliacdo de
testemunhas em um tribunal e o uso que historiadores modernos fazem de
instrumentos criticos metodologicamente refinados para avaliar 0s

testemunhos que nos advém do passado. Isso, porém, ndo inverte a
necessaria prioridade da confianca sobre a avaliagéo critica.?*

4.2.2 O testemunho e a critica historica

Sendo um defensor do resgate do valor epistémico do testemunho, Bauckham se
empenharé em tracar as aproximagoes entre o labor historiografico moderno e o desenvolvido
na Antiguidade do mundo greco-romano, para, por fim, estabelecer os paralelos entre estes e 0
que é apresentado nos Evangelhos. Numa primeira chave de leitura recorrera ao trabalho de

Samuel Byrskog?? para o qual os grandes historiadores do passado, como Tucidides, Polibio,

1 BAUCKHAM, op. cit., p.605.
20 BAUCKHAM, 2011. p.603.
2 |bidem, p.605.

2 BYRSKOG, 2002.
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Josefo e Técio, tinham para si que a boa historia se fazia preferencialmente a partir da
autépsia (avtoyio), um termo que, como defende Byrskog, ndo era restrito ao campo da
medicina. Quer em medicina, quer em historia, autdpsia correspondia a convicc¢ao de que 0
conhecimento verdadeiro deve ser obtido por meio de observacdo direta e pessoal.”® No
campo da historiografia isso implicava a participacdo direta do historiador nos eventos
narrados ou, na impossibilidade de participar ele mesmo desses eventos, recorrer aos relatos
daqueles que participaram, ou seja, daqueles que foram testemunhas oculares. O autor
enfatiza o valor para as culturas greco-romana e palestinense do ver e do ouvir como meios
inter-relacionados para adquirir informagdes sobre matérias de histéria. E de acordo com
outros historiadores da antiguidade, como é o caso de Frangois Hartog, o eu vi tinha ainda

maior peso do que o eu ouvi.?*

Na antiguidade, a diferenca do que temos na historiografia contemporanea, ndo havia
preconceito com fontes testemunhais, pois o0 envolvimento das testemunhas ndo era tido por
obstaculo para a compreensdo histdrica, antes, era um beneficio, e tanto Byrskog como
Bauckham s&o convictos de que os Evangelhos foram escritos com base em relatos de pessoas
que estiveram presentes nos eventos que eles narram. Desta maneira, 0s escritores dos

Evangelhos teriam seguido as “melhores praticas historiograficas” de seu tempo.

Byrskog defende haver nas escrituras evidéncias da existéncia de dois grupos distintos
dentre aqueles que tiveram algum tipo de contato com Jesus e que poderiam ser considerados
testemunhas. Um primeiro grupo composto por testemunhas oculares, mas ndo informantes:
pessoas comuns que viram Jesus quando este esteve de passagem por suas cidades e vilas,
mas que nao fizeram reverberar os relatos a seu respeito sendo num circulo mais intimo de sua
convivéncia; e um segundo grupo composto por testemunhas oculares e informantes, no qual

o autor defende estarem incluidos an6nimos que passaram adiante relatos informais a respeito

2 BYRSKOG, 2002, p.51.

24 Tal nogéo encontra respaldo, por exemplo, em Francois Hartog, que em uma leitura de Tucidides,
destaca uma distin¢do entre o ouvir e 0 ver e os diferentes pesos para 0s antigos dos testemunhos
baseados num ou noutro: “O saber deve fundar-se na autopsia e organizar-se com base nos dados que
esta proporciona. Dos dois meios do conhecimento histérico, o olho e o ouvido, s6 o primeiro pode
conduzir a uma visdo clara e distinta (saph6s eidénai). Além disso, é preciso usa-lo bem: a autdpsia
ndo consiste num dado imediato; convém filtra-la mediante todo um procedimento de critica dos
testemunhos, a fim de estabelecer os fatos com tanta exatiddo quanto possivel. O ouvido, em
compensagdo, jamais € seguro, pois 0 que se propaga e transmite nao foi verificado (como sobre uma
pedra de toque). N&o se pode, por principio, depositar confian¢a na memdria, que esquece, deforma ou
cede, no momento da exposi¢do, a lei do prazer que regula a passagem da boca ao ouvido. ”
(HARTOG, Frangois. Evidéncia da histdria: o que os historiadores veem. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2011.)

p.57)
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dos atos e da pregacdo de Jesus quando este esteve em sua regido, liderangas proeminentes
dentre os discipulos (sobretudo, Pedro), mulheres que estavam presentes nos episodios da
Paixao0 e, por fim, por familiares de Jesus (em especial Tiago e Maria, sua mae).?
O que quer que pensem a respeito do papel dessas pessoas, é evidente que a
tradicdo evangélica nunca os silenciou completamente, nem mesmo as
mulheres. Pelo contrario, nas varias fontes nds os encontramos como figuras
do passado; e as narrativas evangélicas usam essas figuras como
personagens de uma historia [story], implicando que o que é dito foi, para os

autores da antiguidade, histéria [history] enraizada nas experiéncias de vida
dessas pessoas [...].%8

Ainda ao discutir seus referenciais epistemoldgicos, Bauckham dedica algumas
paginas do Ultimo capitulo de seu livro a responder a uma famosa tese veiculada em um
publicado na década de 1960 e de autoria do também tedlogo britanico Dennis E. Nineham,
Adepto da Formgeschichte, reproduzia as principais teses desta corrente, inclusive afirmando
que os Evangelhos séo produto de redacdo muito posterior, cerca de uma ou mais geracoes
apos os eventos que eles narram, e por isso ndo tinham condicdes de oferecer subsidios para a
pesquisa historia sobre Jesus. O ponto principal do artigo é o empenho do autor em fazer
desacreditar seu leitor do papel de relevancia das testemunhas oculares na transmisséo das
tradicOes evangélicas.?” Nineham defendia que, exceto para estabelecer quadros cronoldgicos,
ndo ha a necessidade de depender do testemunho de testemunha ocular, pois os historiadores
sdo capazes de extrair a “verdade” historica sobre Jesus do que se sabe do judaismo do
segundo templo e a partir das declaracbes a seu respeito nas demais partes do Novo
Testamento que ndo se apresentam como testemunhos. Faz-se necessario elucidar que
Nineham estava alinhado com os debates historiograficos de seu tempo, que, por essa época,
ndo viam com bons olhos os esfor¢os de narrativizacdo historiografica, ou mesmo a
dependéncia de fontes narrativas. Nineham estava convicto que as testemunhas oculares ndo
mais possuiam para 0s modernos historiadores 0 mesmo lugar que tinham para 0s gregos, 0S
de garantidores da verdade, e que por isso poderiam ser deixadas de lado para priorizar fontes

de outra natureza.

As conclusbes de Nineham foram amparadas pelos apontamentos teorico-

metodoldgicos do historiador francés dos Annales Marc Bloch e pela filosofia da historia de

% BYRSKOG, 2002, p.65-91.

% BYRSKOG, 2002, p.91. (Tradugéo nossa).

27 NINEHAM, Dennis. Eyewitness testimony and the Gospel Tradition. IIl. The Journal of
Theological Studies, New Series, v.11, n.2, p.253-264, 1960.
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R.G. Collingwood. Em Apologia da histéria ou o oficio do historiador, Bloch trata ambas,
fontes narrativas literarias e ndo literarias, como testemunhas. Intencional ou ndo, o
testemunho, qualquer que seja ele, qualquer que seja sua forma, revela vestigios do passado se
apropriadamente questionados. Para Bloch, a principal vantagem desse tipo de fonte € mesmo
0 enquadramento cronoldgico que elas proveem. Contudo, observa Bauckham em sua critica,
Bloch é um historiador alinhado com o espirito da modernidade e, ndo sendo excecdo, busca
celebrar um tipo de triunfo sobre o passado intencionando conhecer a seu respeito muito mais
do que o proprio passado da a conhecer.?® Esse impulso foi o que levou o historiador francés a
nocdo de que um testemunho tem mais valor pelo que ele ndo quer dizer do que pelo que
voluntariamente diz. A conviccdo de Bloch é que a primeira necessidade de qualquer pesquisa
histérica bem conduzida é fazer com que as testemunhas falem, mesmo que a contragosto, o
que ndo dizem por conta propria,?® ja a modernidade nos deu “o direito de ndo acreditar
sempre, porque sabemos, melhor do que pelo passado, quando e por que aquilo ndo deve ser
digno de crédito.”3 Bloch assume aquela postura de suspeita a priori combatida por Coady, e

Bauckham diz que esta no trabalho deste a refutacdo ao historiador francés.

A R.G. Collingwood é destinada uma critica ainda mais incisiva por sua proposta
epistemoldgica, considerada por Bauckham demasiadamente individualista e limitada. De
acordo com Bauckham, o apego de Collingwood a nocdo de cientificidade baconiana
concebida a luz das ciéncias da natureza é incompativel com o trabalho historiografico, pois
leva os historiadores a uma abordagem cética e o estabelecimento de um rigoroso regime de
suspeicdo a priori. Ao defender uma pretensa autonomia intelectual do historiador e da
disciplina historica Collingwood afirma que encontrar respostas é uma tarefa que cabe
estritamente ao historiador e esta é inalienavel, de modo que as respostas que lhe sdo
entregues voluntariamente na forma de testemunho ou por quaisquer outros meios, mesmo

que seja por alguém da mais alta confianca, devem ser de pronto rejeitadas.:

Collingwood tem para si que 0 que quer que um testemunho comunique, o historiador

sO podera conferir-lhe crédito apds ter estabelecido por si e independentemente do proprio

%8 BAUCKHAM, 2011, p.611.

2 BLOCH, 2001. p.98.

%0 1bidem. p.124.

81 COLLINGWOOD, R.G. A ideia de histéria. Lisboa/Sdo Paulo: Presenca/Martins Fontes, 1978.
p.314-316.
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testemunho a sua verdade. Por veredicto, Bauckham declara que a teoria de Collingwood néo

corresponde ao que os historiadores geralmente fazem.32

Richard Bauckham encontrara na proposta de Paul Ricoeur, expressa principalmente
em seu A memdria, a histdria, o esquecimento, uma teoria da historia mais coerente com sua
convicgcdo acerca do valor epistémico do testemunho e que é capaz de refutar Bloch e
Collingwood. Inspirado pelo modelo triplice de Michel de Certeau, Ricoeur dedica a segunda
parte de sua obra a apresentar as trés fases da operacao historiografica, sdo elas: 1) a fase
documental, 2) a fase da compreenséo/explicagdo e 3) a fase da representacdo. Na primeira
busca-se arquivar a memoria em seu estagio declarativo. Em outras palavras, acolhe-se 0s
testemunhos e os demais vestigios que, uma vez interrogados, proverdo uma primeira “por¢ao
de verdade histérica acessivel”. Esta fase corresponde ao estabelecimento dos fatos
historicos.®® Na segunda o foco ¢ a aplica¢ido do que Ricoeur chama de “porque” histérico. E
0 ponto em que se estabelecem conexdes entre os dados e ha a problematizacdo que leva o
historiador enfim, ao esforco duplo de explicar e compreender.®* Na terceira fase ha a
representacdo do passado: o esforco em expor como produto da inteligibilidade do historiador
0 “porque” correspondente ao “por qué?” levantado na fase anterior. A representacdo, embora
ndo espelhe o passado, ndo é ficcdo. Antes, ela possui um modo de verdade préprio
fundamentado na lembranca expressa pelo testemunho e no esforco intersubjetivo de
reconstrucdo do passado. Em sintese, para Ricoeur, o testemunho é, a0 mesmo tempo, o ponto
de partida do conhecimento histdrico, o fundamento da prova documental e a ancora que
firma a historia a realidade, a impedindo de ser confundida com mera fic¢éo.

Subsistiria a historia na auséncia do testemunho? Haveria ainda meios de se falar a
respeito do passado sem a memdria em estagio declarativo? Ricoeur, em tom retérico, da a
entender que ndo. Para ele a condenacdo do testemunho implica na condenagdo da prépria

histéria enquanto ciéncia.

2 BAUCKHAM, 2011, p.613-614.

8 O fato histérico ndo equivale ao fato empirico das ciéncias da natureza ou ao acontecimento real
memorado. O fato em Ricoeur ¢ o enunciado que visa representar o acontecimento: “Uma
epistemologia vigilante nos adverte aqui contra a ilusdo de crer que aquilo a que chamamos fato
coincide com aquilo que realmente se passou, ou até mesmo com a memdria vivida que dele tém as
testemunhas oculares, como se os fatos dormissem nos documentos até que os historiadores dali os
extraissem.” RICOEUR, 2007. p.189-190.

% Ricoeur ndo faz referéncia a uma nocéo tipica da escola metdédica para a qual o explicar e o
compreender estdo na ordem de uma dicotomia. Para o autor, explicar e compreender sdo operacgoes
cognitivas que se relacionam em uma dialética que frutifica na “interpretagao”.
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O que a critica historica questiona, quanto a prova documental, é o carater
fiduciario do testemunho espontaneo, ou seja, 0 movimento natural de
depositar sua confianga na palavra ouvida, na palavra de um outro. Abre-se
desse modo, uma verdadeira crise. Uma crise da crenga, que nos autoriza a
considerar o conhecimento histérico como uma escola da suspeita. Nao é
apenas a credulidade que é aqui colocada no pelourinho, mas a
confiabilidade em primeiro lugar do testemunho. [..] Mas serd possivel
duvidar de tudo? Néo € na medida em que confiamos num certo testemunho
gue podemos duvidar de outro? Uma crise geral do testemunho seria
suportavel ou mesmo pensavel? Pode a histéria romper todas as suas amarras
com a memodria declarativa?®®

Deste modo Bauckham concluira com Ricoeur que, diferente do que antes fora
defendido por Bloch e Collingwood, “o historiador ndo ¢ aquele que faz falar os homens de

outrora, mas aquele que os deixa falar.”3®

4.3 AS TESTEMUNHAS NOS EVANGELHOS SINOPTICOS

Embora certamente tenha existido tradigdo coletiva nas primeiras comunidades cristas,
como ja dissemos, para Bauckham esta claro que Papias preferia tradicbes nominadas as
andnimas pertencentes a coletividade de uma comunidade cristd. Também em Lucas temos
evidéncia semelhante. Nesta secdo apresentaremos a visdo do autor a respeito do mecanismo
de transmissdo da tradicdo de Jesus que considera determinante a atuacdo de individuos
identificados como testemunhas oculares como garantidores da fidedignidade dos relatos
narrados. Também sera ocasido de tratarmos a respeito das razdes pelas quais esses relatos
deveriam se manter e, como defende o autor, de fato se mantiveram fiéis ao impulso que os
originou, bem como desenvolver as hipdteses de Bauckham a respeito das condi¢cbes de

estabilidade e variabilidade dessas tradigdes.

4.3.1 A transmissdo das tradicdes de Jesus

Ainda no segundo capitulo de Jesus e as testemunhas oculares, Bauckham alerta para
a necessidade de cuidado no uso do termo tradicdo (mapédooic)®’ no dmbito dos estudos
neotestamentarios. O uso moderno do termo ndo corresponde, segundo o0 autor, ao seu uso
antigo. O sentido que atualmente é atribuido ao termo implica necessariamente um processo

de transmissado coletiva transgeracional, e € deste tipo de processo que o autor quer se afastar

% RICOEUR, 2007, p.192.
3 |bidem, loc. cit., Cf. nota 62.
87 Usado neste sentido em material paulino em 1Co 11:2; 2Ts 2:15; 3:6
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ao defender que os Evangelhos correspondem a historia oral. A posicdo de Bauckham a
respeito dessa distin¢cdo é tomada dos estudos de Jan Vansina, historiador e antrop6logo
belga, um dos mais renomados estudiosos das tradi¢bes orais africanas. Este compreende que
as tradi¢des deste tipo “passaram de boca em boca, durante um periodo que ultrapassa o

tempo de vida dos informantes”.3®

Bauckham identificou em material paulino o que é tomado por evidéncia inequivoca
de que os primeiros cristdos praticaram um tipo de transmissio formal.*® O uso das
expressdes transmitir (mapadidop)®®, receber (maparappave)*t, conservar (katéym)*? e
permanecer firme / observar fielmente (kpatém)*® por Paulo é problematizado por Bauckham
que propde que esses termos devem ser lidos considerando o lugar de fala do autor: o de um
professor farisaico para o qual “transmitir uma tradicdo ndo é simplesmente narra-la ou
expressa-la, e “receber uma tradicdo ndo ¢ somente escuta-la. Antes passar adiante uma
tradi¢do “significa que alguém entrega algo a outra pessoa para que essa ultima o possua”.**
Embora esse processo de transmissdo/recepcao nao necessariamente exige uma memorizacao
palavra por palavra (verbatim), sua conservacdo demanda, sem ddvidas, um esforco de

memoria.

Ainda em andlise de Paulo, Bauckham percebe em alguns de seus textos que o
apostolo se via na condicdo de autoridade para ensinar e que alguns dos seus ensinos eram
passados adiante ndo simplesmente por sua autoridade apostdlica, mas porque ele os teria
recebido de outras autoridades competentes. Mesmo buscando manter relativa independéncia
de seu apostolado em relacdo a Jerusalém, Paulo reconhece em Gl 1:18 ter permanecido com
Pedro durante quinze dias, nos quais também se encontrou com Tiago. Ao expor a respeito da
Ceia, Paulo ¢ enfatico ao dizer “Porque eu recebi do Senhor o que também vos entreguei”
(1Co 11:23) num texto que guarda uma aproximacéo verbal consideravel em relacdo ao que é
apresentado no Evangelho de Lucas (Lc 22:19-20). Duas conclus@es sao tiradas da analise
deste texto. A primeira € que ndo havendo condic¢des para dependéncia literaria entre Paulo e

Lucas, é provavel que, ou ambos recorreram a um texto literario comum ou ambos

% VANSINA apud BAUCKHAM, 2011, p.51.

% Cf. Cap.2. Havia mestre, discipulo e material a ser ensinado e aprendido.
40 Do hebraico: masar. 1Co 11:2,23

“1 Do hebraico: gibbel 1Co 15:1,3; Gl 1:9; Cl 2:6; 1Ts 2:13; 4:1; 2Ts 3:6
21Co11:2; 15:2

4 2Ts 2:15

4 BAUCKHAM, 2011, p.340.
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dependeram de um mesmo texto oral muito bem memorizado.* A relagdo de proximidade
destes textos €, para Bauckham, a prova mais antiga de que a transmissao das narrativas de
Jesus se deu envolvendo um consideravel nivel de memorizagéo e talvez, até o amparo de
anotacbes. A segunda conclusdo é a conviccdo do apdstolo de serem as palavras que ele
transmite as igrejas por ele fundadas as mesmas que foram transmitidas por Jesus aos seus

discipulos.

Embora Paulo reconhecesse sua autoridade apostolica derivada diretamente de Jesus
eram os apostolos de Jerusalém sua principal fonte para a tradicdo. Tendo tido também a
companhia de Barnabé, Marcos e Silvano (Silas, em Atos), que haviam sido membros
proeminentes da Igreja de Jerusalém, é possivel imaginar que estes poderiam ter contribuido
para enriquecer o conhecimento de Paulo acerca dessa tradicdo (especialmente Barnabé) e
complementar o conhecimento obtido em sua estada de quinze dias com Pedro. Para
Bauckham, um dos grandes problemas da proposta de tradi¢cdo oral informal-controlada de
Bailey e Dunn é o ndo reconhecimento da relevancia da Igreja de Jerusalém como garantes

das tradicdes de Jesus. Voltaremos a tratar da relevancia desta Igreja abaixo.

Bauckham postula a partir desses dados, portanto, que desde Jesus, até as igrejas
fundadas por ele houve um processo formal e controlado por individuos nominados da
transmissdo da tradicdo. Ndo discordando da possibilidade de coexistir com este modelo algo
como o modelo informal-controlado de Bailey*®, o autor destaca que nas igrejas paulinas
havia mestres designados (Rm 12:7; 1Co 12:28-29; Gl 6:6; Ef 4:11) e que esta realidade né&o
era exclusiva, mas compartilnada em outras partes do movimento cristdo (At 13:1; Hb 5:12;
Tg 3:1).

4.3.2 Por que preservar? Por que fielmente?

Com Jan Vansina, Bauckham distinguird dois tipos de materiais narrativos que
comumente sdo transmitidos em sociedades essencialmente orais, a saber, 0s contos historicos
e os relatos historicos.*” Os contos historicos possuem uma esséncia ficcional e sdo de
conhecimento amplo. Embora a esséncia de uma narrativa seja preservada nesse tipo, a forma
de sua apresentacdo, a performance do orador, serd adaptada para sua audiéncia. Os contos
histéricos sdo narrados para entretenimento e por isso tendem a variar muito mais do que 0s

relatos histéricos. Nos relatos, constata VVansina,

% BAUCKHAM, 2011, p.343.
“1bidem, p.345
47\V/ANSINA, 1985.
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A variabilidade € muito menos acentuada. Existe carater substancialmente
comum na trama, no cenario, nas personagens e até mesmo na sucessdo de
episddios. [...] O lapso de tempo de uma tradicdo € importante a esse
respeito. Se € pequeno, entdo nos aproximamos da mensagem narrada por
contemporaneos depois que relatos de testemunhas oculares foram
combinados com boatos. Com mais frequéncia, aproximamo-nos da
mensagem conforme se estabilizou na geracdo subsequente.*®

A distingdo proposta por Vansina entre contos e relatos histdricos no ambito de
sociedades orais € um forte argumento contra a ideia de que 0s primeiros cristdos nao
distinguiam o préprio tempo do tempo passado no qual Jesus viveu. Bauckham alerta para o
fato de que as expressGes querigmaticas de fé comuns fora dos Evangelhos ndo foram
projetadas retrospectivamente nas narrativas sobre Jesus. Nem a maneira como 0 Jesus pré-
pascal se refere a si mesmo pode ser compardvel a forma como em outros textos ele €

evocado.*®®

Quando as testemunhas oculares estdo ainda vivas, como €é o caso do relato historico,
Bauckham defende se tratar mais de histéria oral do que de tradigdo oral, pois, como ja vimos,
esta Ultima implica uma transmissao transgeracional que ultrapassa a memoria viva. Ha, nos
relatos histéricos, muito mais interesse na preservacdo fidedigna das informacdes
transmitidas do que nos contos historicos. Bauckham defende que, a diferenga dos “contos
historicos” que variam muito, os “relatos historicos” variam de forma lenta e gradual, pois
contam com as proprias testemunhas como garantidores. Os acontecimentos preservados nos
relatos orais s6 eram preservados por serem considerados importantes e significativos.>
Contudo, este relatos eram significativos por que? Bauckham € alinhado a James D.G. Dunn
que defende que estes cristdos se interessavam pela histdria genuina de Jesus, a verdade dos
eventos narrados, porque esta era religiosamente relevante. Dunn da uma explicacdo
socioldgica para isso da qual Bauckham ndo discorda: a de que os cristdos abragcaram essas
narrativas de modo a se diferenciarem de outros grupos e marcarem uma identidade.>! Essas
narrativas, portanto, teriam funcionado como historias fundacionais. Contudo, embora
Bauckham néo seja contrario a essa intui¢cdo, o autor entende ser necessario considera-la a

partir das especificidades culturais dos grupos que sustentaram essas narrativas em sua

48 VANSINA, 1985, p.53-54. apud BAUCKHAM, 2011, p.349.

49 BAUCKHAM, 2011, p.353-354.

% Esta importancia do acontecimento que o torna relevante o suficiente para ser preservado se parece
muito com a ideia do impacto de James G.D. Dunn.

5. DUNN, 2003, p.175.
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relevancia religiosa. Logo, segundo o autor, “os primeiros cristdos estavam menos
preocupados com autoidentidade do que com salvagdo, embora no caso deles, as duas estejam
intimamente ligadas. Jesus era mais do que o fundador do movimento deles, ele era a fonte de

salvacdo”.>? Esta, a concretizagio das antigas profecias judaicas:

Os acontecimentos da histéria de Jesus estavam prenhes de toda a
significacdo factitivo-histdrica da atividade do Deus de Israel. Assim, no
nivel mais profundo, por razdes profundamente teoldgicas — sua
compreensao de Deus e da salvacdo — é que 0s primeiros cristdos estavam
interessados na memoria fiel da histéria realmente passada de Jesus. O
presente, no qual viviam o relacionamento com o Cristo ressuscitado e
exaltado, era o efeito dessa histdria passada, pressupondo sua qualidade de
passada, e ndo dissolvendo-a.*

A nocdo de que a tradicdo em sua forma pré-literéria brotou das necessidades das
comunidades cristds — cada necessidade um Sitz im Leben, cada Sitz im Leben uma forma —
tal como defendido pela Formgeschichte, é rechacada pelo autor. Contra esta nocdo
Bauckham defende, com Gerhardsson, que as tradicdes de Jesus eram preservadas e
transmitidas independentemente das muitas situagdes vivenciais especificas. “O Sitz im Leben

primario da tradi¢io foi esse proprio processo de transmissio”.>* A tradicdo de Jesus teria

9

sido, portanto, uma tradicdo “isolada”, 0 que é constatado também nos textos paulinos,

como, por exemplo, a exortacdo do apdstolo acerca do divércio:

19 QOra, aos casados, ordeno, ndo eu, mas o Senhor, que a mulher ndo se
separe do marido * (se, porém, ela vier a separar-se, que ndo se case ou que
se reconcilie com seu marido); e que o marido ndo se aparte de sua mulher.
12 Aos mais digo eu, ndo o Senhor: se algum irmao tem mulher incrédula, e
esta consente em morar com ele, ndo a abandone; * e a mulher que tem
marido incrédulo, e este consente em viver com ela, ndo deixe o marido. **
Porque o marido incrédulo é santificado no convivio da esposa, e a esposa
incrédula é santificada no convivio do marido crente. Doutra sorte, 0S VOSS0S
filhos seriam impuros; porém, agora, sdo santos. ® Mas, se o descrente
quiser apartar-se, que se aparte; em tais casos, ndo fica sujeito a servidao
nem o irmdo, nem a irm&; Deus vos tem chamado a paz. ® Pois, como sabes,
0 mulher, se salvaras teu marido? Ou, como sabes, 6 marido, se salvaras tua
mulher? (1 Cor. 7:10-16)

Ao exortar os corintios, Paulo distingue muito bem as palavras de Jesus (v.10-11) das

suas proprias (v.12-16), o que é interpretado pelo autor como uma forte evidéncia para

%2 BAUCKHAM, op. cit., p.355.
53 BAUCKHAM, 2011, p.356.
5 |bidem, p.356.
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sustentar que a tradicdo dos ditos de Jesus foi conservada distinta de seu uso na comunidade.
Ao apostolo teria sido atil mesclar o dito atribuido a Jesus que recebeu da tradi¢do ao seu

préprio ensino, mas ambos sdo muito bem identificados em sua epistola.

Bauckham enfatiza que tanto nos demais textos neotestamentarios além dos
Evangelhos, como nos Padres Apostdlicos, raramente ha citacdo direta de um dito ou ensino
de Jesus. Quando essas citacdes aparecem normalmente vem como um apelo para que 0s
leitores/ouvintes se lembrassem do que foi dito.

Irméos, venho lembrar-vos o evangelho que vos anunciei, o qual recebestes e
no qual ainda perseverais; (1 Co 15:1)%

Tais evidéncias para uma tradi¢do “isolada” que era transmitida independentemente
do seu uso na comunidade e para uma distin¢do clara entre os ditos de Jesus e 0 ensino dos
apostolos, sugere essa via formal-controlada da tradicdo. O que era ensinado tinha por
esséncia o ensino de Jesus, compartilhava o0 mesmo impulso, mesmo sendo raras as citacées
diretas. Assim como Paulo ndo se sentiu licenciado, mesmo em sua autoridade apostolica, a
colocar suas palavras na boca de Jesus e a enxertar sua propria convicgdo na tradicdo que
remonta a quem ele tinha por Cristo, 0 autor presume que outros também mantiveram este

cuidado reverencial.
Contudo, alerta Bauckham,

Isso ndo significa que as tradi¢bes de Jesus como as conhecemos a partir dos
Evangelhos ndo reflitam, de forma alguma, o contexto do movimento cristéo
primitivo para o qual elas foram consideradas relevantes. Todavia,
adaptacOes a esse contexto tardio (isto é, posterior ao ministério de Jesus)
sdo moderadas. Elas ndo refletem remodelacdes radicais da tradicdo.>®

Em sintese, é possivel afirmar que o argumento do autor a respeito da intencao
dos primeiros cristdos em preservar fidedignamente a tradicdo de Jesus séo trés: 1) seu valor

sociogenético, 2) sua relevancia religiosa, 3) por causa de si mesmas.

4.3.3 O controle da tradicdo: variabilidade e a estabilidade

Como ja dissemos, no mundo antigo aprender implicava necessariamente memorizar,

mas, embora a Palestina do primeiro século fosse uma sociedade predominantemente oral, o

5 Bauckham também oferece exemplos em 1Co 11:23; At 20:35; 1 Clemente 13:1; 46:7-8.
% BAUCKHAM, 2011, p.358.
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autor lembra que a escrita, sobretudo como um suporte para a oralidade, ndo era algo
estranho.%” Sendo a habilidade da memoria de vital importancia no mundo antigo é necessario
pensa-la em perspectiva da sua relacdo com o meio de preservacdo e transmissdo e do

conteudo a ser preservado e transmitido.

Bauckham advoga terem existido diferentes modos de memorizagdo para diferentes
tipos de materiais a serem memorizados. Vale lembrar uma vez mais o paralelo entre os textos
lucano e paulino de Lc 22:19-20 e 1Co 11:23-25. Embora o0 Evangelho de Lucas nao estivesse
disponivel para Paulo, nem Lucas tenha demonstrando qualquer familiaridade com material
paulino, ambos possuem uma grande aproximacdo verbal. Aos olhos do autor, a Unica
explicacdo para tamanha coincidéncia é um processo de boa memorizacdo da tradicdo em
verbatim, uma memorizacdo que se deu em grego. Contudo, embora alguns materiais, como
os ditos, exigissem a memorizacdo verbatim, haviam outros que, por certo, ndo a
demandavam. Em uma sociedade predominantemente oral os mestres frequentemente fazem
uso de mecanismos mnemonicos como estratégia pedagdgica de modo a facilitar a
memorizacdo dos ouvintes e sdo os aforismos, as parabolas, a rima, construcdes poéticas e o
paralelismo algumas das principais. Muito provavelmente esse tipo de recurso foi amplamente
empregado no ensino oral de Jesus, sobretudo em seus discursos.

Jesus deve ter pregado muito mais discursivamente, mas oferecia esses
aforismos e parabolas como simula breve, mas estimuladora do pensamento,
de seu ensinamento para Seus ouvintes inscreverem em seus cadernos
mentais para uma frequente lembranca futura. (Obviamente, portanto, essas
memoraveis sumulas é que sobreviveram, e, quando os escritores dos

Evangelhos Sinéticos desejaram expor o ensinamento discursivo de Jesus,
eles tiveram de usar principalmente colecOes desses ditos.>®

Por essa perspectiva, os breves aforismos teriam maior probabilidade de serem
memorizados verbatim, enquanto material narrativo, como as parabolas, seriam memorizadas
em sua estrutura narrativa e ndo necessariamente palavra por palavra (embora o autor nédo

julgue improvavel ter acontecido).

A auséncia nos Evangelhos de uma exigéncia explicita vinda de Jesus para que seus
discipulos memorizassem suas palavras ndo serve a Bauckham como justificativa para que a

memorizagdo seja desprezada, pois no contexto sociocultural a respeito do qual falamos essa

%" Logo abaixo discutiremos a hip6tese do autor a respeito do possivel papel da escrita no processo de
transmisséo da tradicao.
% BAUCKHAM, 2011, p.361.
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era uma demanda autoevidente.*® Para o autor, a expectativa de que seu ensino fosse levado
adiante e pregado para outras pessoas (Mc 6:7-13; Lc 9:1-6; 10:1-16) seria evidéncia
suficiente para atestar que Jesus construia seus discursos para serem lembrados e seus
discipulos o ouviam para lembrar. A ideia de torna-los portadores autorizados de suas
palavras (Mc 9:37; Lc 10:16; Jo 13:20) faz pensar que os discipulos pregavam 0s mesmos
ditos e aforismas que seu mestre e se esforgavam para reproduzir as narrativas ouvidas num
processo formal de transmissdo quando Jesus ainda estava entre eles. Isso posto, para
Bauckham, ndo h& mais fundamento para sustentar o modelo informal ndo controlado da
tradicdo como advogado Formgeschichte, ndo ha razdes para considerarmos a respeito dessa
tradicdo uma variacdo muito maior do que as ja observadas nos préprios Evangelhos e em

material extracandnico primitivo.

Cabe ainda uma questdo. Se ha tamanho controle da tradicdo feito por testemunhas
oculares e por individuos autorizados, se ha a possibilidade de memorizacao verbatim e ainda
0 suporte da escrita, por que ha variacdo? Bauckham lista cinco hipdteses, sdo elas: 1)
provavelmente Jesus usou varias versdes dos seus ditos em varias ocasides diferentes,
variacdo essa preservada pela tradicdo; 2) variantes seriam resultado do processo de tradugéo
do aramaico para o0 grego; 3) as performances orais permitiam maior criatividade no processo
de transmissao, sobretudo de material narrativo; 4) parte das variacdes na tradicdo (sobretudo
nos ditos) podem ser evidéncia de alteracOes interpretativas ou acréscimos explicativos ou
adaptativos implementados por transmissores autorizados ainda na fase oral ou mesmo — e
mais substancialmente — no processo redacional; 5) entendendo que Jesus era 0 messias dos
judeus, houve um esforgo na integracéo de tradicoes.®® Todas essas mudangas sdo compativeis
com um processo formal de tradicdo. Nenhuma prescinde da possibilidade e, algumas, da
necessidade de memorizacdo palavra a palavra.

Enguanto a memorizacdo responde (em parte) pela estabilidade da tradicéo,
diversos outros fatores ddo conta de sua variabilidade. Fatores que levam a
estabilidade e fatores que levam a variabilidade ndo deveriam ser
considerados em tensdo mutua. Cada um equilibra o outro para produzir a

combinacdo entre fixidez e flexibilidade que era considerada adequada para
cada um dos varios tipos de tradicdo.®

% Muito embora a exigéncia de Jesus para que seus discipulos fixassem nos ouvidos suas palavras (Lc
9:44) pode ser lida por essa perspectiva.

0 BAUCKHAM, 2011, p.366-367.

%1 Ibidem, p.367
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Por ultimo, outro possivel fator para a estabilidade da tradicdo teria sido, segundo o
autor, a utilizacdo pelos rabis de cadernos de anotacdes. E provavel que o texto paulino de
2Tm 4:13 se referia a esse tipo de suporte: “Quando vieres, traze a capa que deixei em
Troade, em casa de Carpo, bem como os livros (Bipiia), especialmente os pergaminhos
(nepppavog)”. Embora estudos recentes indiquem ter havido um baixissimo grau de
letramento na Palestina do primeiro século®?, Bauckham defende ser necessério considerar o
perfil heterogéneo dos discipulos de Jesus, de pescadores a coletores de impostos, dentre 0s
quais é provavel gque alguns, por serem oriundos de uma elite educada, soubessem ler e até
escrever. A Formgeschichte generalizava 0s primeiros cristdos como camponeses e artesaos
iletrados, mas certamente havia entre esses quem tivesse condi¢des de escrever textos com
grande qualidade para o seu contexto, se ndo os préprios lideres, outros crentes poderiam
fazé-lo por eles. E improvavel que diante deste quadro ninguém jamais tivesse tomado nota
do ensino de Jesus. Mesmo diante disto Bauckham alerta que “tais cadernos ndo teriam sido
um fator completamente novo no processo de transmissdo por meio da memorizagao [...] Eles
simplesmente reforcariam a capacidade de a propria transmissdo oral preservar as tradicdes

fielmente”.%3

Para Bauckham, James Dunn ndo rompeu substancialmente com a Formgeschichte
que tanto criticou, pois, embora reconheca a participacdo de individuos especificos no
processo de transmissdo da tradicdo, poucas paginas depois deixa de considera-los ao concluir
a respeito dos mecanismos de transmissdo.%* Para Dunn, os testemunhos das testemunhas
oculares teriam sido absolvidos pela tradicdo oral e passado a pertencer ao anonimato da
coletividade, sugerindo que os apostolos teriam tido o cuidado de no principio “prover uma
base da tradi¢do de Jesus e construir sobre ela”®, mas pondo em divida — em tom irdnico,
critica Bauckham — a hipdtese destes terem guardado para si as proprias memdrias e s6 as
comunicado a quem anos mais tarde pediu detalhes sobre os eventos. Diante disso Bauckham
afirma que

A alternativa para a opinido dominante [a da Formgeschichte] partilhada por

Dunn ndo é a bastante implausivel hip6tese que ele ridiculariza, mas aquela
segundo a qual as tradi¢des, tais como transmitidas nas Igrejas, reconheciam

62 HEZSER, 2001.

8 BAUCKHAM, 2011, p.370.
6 DUNN, 2003, p.250.

% |bidem, p.180-181.
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explicitamente suas fontes nas testemunhas oculares, e a autoridade das
testemunhas oculares para sua confiabilidade.®

O autor reconhece a altissima probabilidade de os redatores dos Evangelhos terem
conhecido as tradicGes orais e feito uso delas, mas como uma possibilidade ainda maior
considera que estes preferiram ouvir as proprias testemunhas oculares em primeira mao, ir as
“fontes primarias”. Para o autor, em casos como o do Evangelho de Lucas que em seu prélogo
apresenta-se como um trabalho historiografico, isso sequer € uma hipétese, é dado por certo.
Diferente da proposta de Dunn, Bauckham afirma que, mesmo nas comunidades cristds em
gue ndo havia testemunha ocular, as tradi¢cbes chegavam vinculadas a testemunhas
especificas, pois eram estas a garantia de sua legitimidade e autoridade. Que ha flexibilidade e
que essa flexibilidade em grande parte é devida a natureza oral dos relatos é ponto pacifico
entre os autores. Certamente a questdo de maior divergéncia entre ambas propostas recai
sobre 0 modo como essa tradi¢do adquiriu estabilidade e como a forma desta estabilidade
manteve as narrativas sobre e os ditos de Jesus coerentes em contetdo e bastante préximos na
forma de seu impulso de origem. A convicgdo de Bauckham é que, “[...] qualquer verdade que
possa haver em falar de uma memoria coletiva no movimento cristdo primitivo, ela ndo
impediu os primeiros cristdos de tratar as tradicGes de Jesus como o testemunho de
testemunhas oculares especificas”.®’” Além do que, afirma o autor, “em nenhuma parte da
literatura cristd primitiva encontramos tradi¢des atribuidas & comunidade como fonte e

transmissora delas, somente como receptoras”.%®

Kenneth E. Bailey e James D.G. Dunn teriam focado apenas nos povoados judeus
palestinos na elaboracdo do seu modelo e acabaram por ignorar o papel que a Igreja de
Jerusalém exerceu apds a pascoa. Bauckham comenta a respeito do peso que Lucas da a essa
igreja na primeira parte do livro de Atos, destacando-a como 0 centro que supervisionava o
crescimento do cristianismo. Foi la em Jerusalém que, nos primeiros anos do pos-pascoa,
congregaram aqueles designados pelo préprio Jesus como apdstolos, cuja centralidade,
autoridade e relevancia eram reconhecidas mesmo pelo independente Paulo (Gl 1:18-19; 2:1-
10; Rm 15:19,25-27) que buscou aprender de Pedro. Além desses, muitos daqueles que foram
discipulos diretos de Jesus estavam em Jerusalem. N&o € razoadvel desconsiderar o papel de

influéncia que provavelmente esta comunidade exerceu sobre a forma que viriam a assumir 0s

% BAUCKHAM, op. cit., p.373.
5 BAUCKHAM, 2011, p.375.
%8 |bidem, p.379.
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Evangelhos. Diante disso, vale citar aqueles nominalmente reconhecidos no Novo Testamento
que pertenceram a essa comunidade e que eram reconhecidos como testemunhas oculares de

Jesus.%°

e Andrénico e Junia (Rm 16:7)™

e Barnabé (At 3:36-37; 9:27; 11:22-26,30; 12:25-15:39; 1Co 9:6; Gl 21:13; Cl 4:10)

e Jodo, o filho de Zebedeu (At 3:1-4:31; 8:14-25; Gl 2:9)

e José Barsabas (At 1:23)

e Maria, a mae de Jesus (At 1:14)

e Matias (At 1:23-26)

e Mnason (At 21:16)

e O restante dos Doze (1Co 15:5)

e Osfilhos de Zebedeu, e o resto dos Doze originais (At 1:13)

e Pedro (At 1-15; 1Co 1:12; 3:22; 9:5; 15:5; Gl 1:18; 2:9,11-14)

e Silas/Silvano (At 15:22-18:5; 2Co0 1:19; 1Ts 1:1; 2Ts 1:1)

e Tiago, o filho de Zebedeu (At 12:2)

e Tiago, o0 irmdo do Senhor (At 12:17; 15:13-21; 21:18-25; 1Co 15:7; Gl 1:19; 2:9,12) e
0s outros irméos (At 1:14; 1Co 9:5) — Conhecidos em Mc 6:3 e em Mt 13:55 como
José, Simdo e Judas.

Teria havido ainda a possibilidade de outros mencionados em Atos também terem sido
contados entre essas testemunhas oculares, embora ndo sejam explicitamente reconhecidos
nesta condicdo. S&o eles: Agabo (At 11:28; 21:10-11), Ananias e Safira (At 5:1-10), Jodo
Marcos (At 12:12,25; 13:5,13; 15:37-39), Judas Barsabas (At 15:22-34), Maria, a mée de Jodo
Marcos (At 12:12), Estévdo (At 6:5-8:1), Précoro, Nicanor, Timédo, Parmenas e Nicolau (At
6:5), Filipe, o evangelista (At 6:5; 8:4-40; 21:8-9), e as filhas de Filipe (At 21:9) e Rode (At
12:13-15). Advogar anonimato diante dessas evidéncias é incabivel para o autor.

H& ainda outras fortes evidéncias para a importancia de individuos nominados e
tradicOes evangelicas vinculadas aos seus autores e as fontes desses autores: A dedicatéria de
Lucas a Teofilo; o uso do nome de Mateus, pseudoepigrafe, para indicar ndo o autor, mas a

fonte dos relatos ali dispostos. Seguindo Martin Hengel”*, Bauckham aponta que ap6s o ano

% Cf. BAUKHAM, 2011, p.380-381.

0 Bauckham considera esses dois por serem chamados por Paulo de apéstolos e discipulos antes dele
préprio. Bauckham considera a possibilidade de Jania ser o nome latino de Joana (Lc 8:3; 24:10)

" HENGEL, Martin. Studies in the Gospel of Mark. London: SCM, 1985. p.65.
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200 d.C., com excegdo dos manuscritos Sinaitico e Vaticano, a forma dos titulos atribuidos
aos manuscritos dos Evangelhos era Evangelho segundo... (edayyéiiov koatd) € que essa
forma corresponde a ideia de que aquele era o relato como contado por uma pessoa especifica.
A respeito disso conclui:
Quer esses titulos se originem dos préprios autores, quer nao, a necessidade
de titulos que distinguissem um Evangelho do outro teria surgido tdo logo
qualquer comunidade crista tivesse copias de mais de um em sua biblioteca e
estivesse lendo mais de um em seus encontros liturgicos. [...] Portanto, nesse
sentido também, Evangelhos ndo teriam sido anénimos quando circularam
pela primeira vez nas Igrejas. Uma Igreja que recebesse sua primeira copia
de um escrito assim recebia ao mesmo tempo informacéo, pelo menos de

forma oral, acerca de sua autoria e, a seguir, usava 0 nome de seu autor ao
etiquetar o livro e quando o lia durante o culto. [...]

Quer a forma corrente do titulo “Evangelho segundo...” estivesse ja em uso
guando os Evangelhos circularam pela primeira vez pelas Igrejas, quer ndo, €
muito provavel que a atribuicdo dos Evangelhos a Mateus, Marcos, Lucas e
Jodo date desse estagio bem inicial, visto que esse € 0 Gnico meio segundo o
qual um dos Evangelhos podia ter sido diferenciado do outro.”

E convicgdo do autor que os escritores dos Evangelhos apresentam as tradicdes que
eles preservam como derivadas de testemunhas oculares nominadas. Desenvolveremos
melhor o argumento de Bauckham a esse respeito na proxima secdo. Por ora nos basta a
triplice afirmacédo defendida por ele: 1) onde os nomes de personagens relativamente menores
aparecem nos Evangelhos é muito provavel que a tradicdo a qual o nome esta ligado derivava
daquela pessoa; 2) o cuidado com o qual a lista dos Doze foi preservada e registrada é
evidéncia para o seu reconhecimento como corpo oficial de testemunhas que haviam
formulado um corpo de tradicdes nas quais os trés sinoticos bebem; 3) os Evangelhos de
Marcos, Lucas e Jodo empregam a estratégia literaria da inclusio” para indicar testemunho de
testemunha ocular a fim de indicar a(s) fonte(s) mais ampla(s) de testemunha ocular de seus
Evangelhos. Nesse sentido, nos sinéticos, Marcos usa a inclusio para apontar para 0
testemunho de Pedro e Lucas usa a inclusio para apontar para Pedro e para 0 grupo de

discipulas.

Vale destacar uma distingdo fundamental feita pelo autor. Para ele uma

tradicdo derivada de um apostolo é diferente de um relato desse apostolo. Bauckham defende

2BAUCKHAM, 2011, p.386-388.

3 A inclusio consiste na repeticdo de uma mesma férmula ou de variaces de uma mesma férmula no
inicio e no final de uma secdo textual que emoldura e d& destaque o meio, apresentado como uma
grande fundamentacdo dos termos emoldurantes.
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que os titulos com os quais passaram a ser identificados os Evangelhos, remetem muito mais a
ideia de “relatos de acordo com...” do que “histéria composta a partir da tradigdo originaria

de 2

Ao descrever como, em tradigdes orais de vérias regides do mundo, um sistema de
sansbes e recompensas era aplicado aqueles oradores que se mantinham fieis ou que
vacilavam em inexatidfes durante suas apresentacGes, Jan Vansina lanca luz sobre a questdo
sobre a qual se detém nosso autor.”* Havendo tal tipo de controle em tradi¢es orais (periodos
superiores a uma geragdo), Bauckham entende que algo muito mais efetivo teria sido possivel
em uma situacdo onde aqueles que testemunharam ainda estariam vivos. Bauckham dira que
provavelmente, além daqueles a quem chama transmissores autorizados, também as proprias
testemunhas oculares exerciam controle sobre a forma como seu testemunho era passado
adiante. Mesmo nas comunidades onde ndo havia testemunhas para transmitir os proprios
relatos havia controle, pois, segundo o autor, essas comunidades individuais estavam em
contato constante umas com as outras e mesmo as liderancas que ndo eram elas proprias
testemunhas, enquanto viajavam longas distancias, acabavam por ouvir um relato de primeira
mado ou de quem o ouviu de primeira mio.” Bauckham considera ainda a grande
possibilidade de muitos judeu-cristdos de varias regides que iam a Jerusalém para as festas
terem buscado conhecimento a partir dos Doze e de outras testemunhas de renome que ainda

viviam na cidade.”®

4.3.4 Interesse novelesco ou personagens histéricos?

Além da comunicacdo a distancia, conclui o autor, os Evangelhos foram escritos para
conservar a acessibilidade aos testemunhos das testemunhas oculares para além do periodo de
suas vidas e estes escritos assumiram o lugar das testemunhas oculares como garantidores das
tradicGes, coexistido com a oralidade em um sistema de complementaridade. Esta hipétese
contraria 0 argumento de Rudolf Bultmann que permanece ainda forte entre os exegetas. Este
defendia — considerando um tipo de tradicdo intergeracional e anénima — que, com 0 passar
do tempo, um interesse novelistico pelos personagens teria servido de impulso para a

individualizacdo de alguns que, destacados dos seus grupos (discipulos, fariseus, etc.),

" VANSINA apud BAUCKHAM, p.390

> O autor elabora melhor a condigéo desse contato em BAUCKHAM, Richard. For Whom Were the
Gospels Written? In: BAUCKHAM, Richard (Ed.) The Gospels for All Christians: Rethinking the
gospel Audiences. Grande Rapids: Eerdmans, 1988. p.9-48.

®* BAUCKHAM, 2011, p.391.
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ganhariam voz e acdo proprias.”” A partir disso entendeu-se como uma lei da tradigéo oral que
o0 detalhamento é produto de elaboracéo posterior. Uma pericope menor e com menor volume
de detalhes teria maior probabilidade de ser mais antiga do que uma que apresenta nomes de
personagens e que ddo detalhes acerca dos lugares e do tempo em que a agdo narrativa se

desenvolve.

O contra-argumento de Bauckham a tese bultmanniana parte do levantamento feito
pelo autor dos personagens andnimos e nominados nos Evangelhos cuja analise revelou que,
aceitando-se a prioridade marcana, h4 em material comum aos trés sin6ticos uma acentuada
tendéncia a eliminacdo de nomes. O autor reconhece que o material exclusivo de Lucas indica
onze nomes além dos citados por Marcos e o Evangelho de Jodo identifica quatro personagens
que sequer sdo mencionados nos Sindticos e a Malco, o servo do sumo-sacerdote. Contudo,
Bauckham ndo considera que isso contradiga o que foi identificado como uma tendéncia a
eliminacdo dos nomes, ja que ndo ha razdo para considerar que sejam acréscimos de Lucas as
tradicBes nas quais estes a principio ndo apareceriam e que Jodo tem a maior parte dos seus
personagens andnimos. Diante destes dados o autor se questiona a respeito dessa tendéncia
novelistica advogada por Bultmann ser capaz de explicar a razdo pela qual aquele que teve a
orelha mutilada no ato da priséo de Jesus ser identificado como Malco, mas incapaz de dizer
algo a respeito dos outros personagens que permaneceram andnimos, mesmo estes sendo

significativos para a narrativa.

Bauckham argumenta que a préatica de inventar nomes para personagens inominadas
nos Evangelhos teria se tornado popular apenas no século IV na composicdo de material
extracandnico e que quase ndo ha exemplos mais antigos dessa pratica. O autor conclui disto
que a maior parte das personagens nominadas nos Evangelhos muito provavelmente atendiam
mesmo por esses nomes’® e que havia uma tendéncia a supressdo dos nomes e ndo a sua

invencao.

S&o esses 0s dezoito nomes identificados pelo autor: Levi/Mateus (Mc 2:14; Mt 9:9;
Lc 5:27); Jairo (Mc 5:22; Mt 9:18; Lc 8:41); Maria, mée de Jesus (Mc 6:3; Mt 13:55; Lc 1:27
etc.), Tiago (Mc 6:3; Mt 13:55); José/Joset (Mc 6:3; Mt 13:55); Judas (Mc 6:3; Mt 13:55),
Simdo (Mc 6:3; Mt 13:55), Bartimeu, filho de Timeu (Mc 10:46; Mt 20:30; Lc 18:35), Siméo,

" Cf. BULTMANN, Rudolf. Historia de la Tradicién Sindptica. Salamanca: Sigueme, 2000. p.298,
369-370, 407.

8 Os nomes sdo: Levi/Mateus (filho de Alfeu), Jairo, Maria (mée de Jesus), Tiago, José/Joset, Judas,
Simao, Bartimeu (filho de Timeu), Simédo (o leproso), Simédo de Cirene, Alexandre, Rufo, José de
Arimateia, Maria Madalena, Maria (mé&e de Tiago e de José/Joset). (BAUCKHAM, 2011, p.91.)
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0 leproso (Mc 14:3; Mt 26:6; Lc 7:30; 43:44); Simdo de Cirene (Mc 15:21; Mt 27:32; Lc
23:26); Alexandre (Mc 15:21); Rufo (Mc 15:21); José de Arimateia (Mc 15:43; Mt 27:57; Lc
23:50; Jo 19:39), Maria Madalena (Mc 15:40,47; 16:1; Mt 27:56,61; 28:1; Lc 8:2; 24:10; Jo
19:25 etc.), Maria, mée de Tiago e de José/Joset (Mc 15:40,47; 16:1; Lc 27:56,61; 28:1; Lc
24:10) e Salomé (Mc 15:40; 16:1).”°E diante desta lista observa-se que
[...] onde Mateus e Lucas se apropriaram de material marcano, ambos
conservam os nomes em quatro casos (Siméo de Cirene, José de Arimateia,
Maria Madalena e Maria, a mde de Tiago e de Joset), Lucas conserva o
nome em um caso onde Mateus o modifica (Levi), Lucas mantém o nome
em um caso onde Mateus o omite (Jairo) e ambos omitem o0 home em quatro
casos (Bartimeu, Alexandre, Rufo e Salomé). Em nenhum caso uma
personagem inominada em Marcos ganha novo nome em Mateus ou Lucas.
H& uma circunstancia [...] em que dois discipulos deixados anénimos por
Marcos (14:13) sdo identificados como Pedro e Jodo por Lucas (22:8), mas
esse fenbmeno de identificar pessoas inominadas em Marcos com
personagens nomeadas, j& conhecidas de Marcos, ndo deveria ser confundido
com o atribuir a personagens andnimas nomes novos, Ndo encontramos
absolutamente em Marcos. O material comum aos trés Evangelhos Sinéticos,
portanto, mostra uma inequivoca tendéncia rumo a eliminacdo de nomes, o

que refuta o argumento de Bultmann, desse que se aceite a prioridade
marcama, como o fez Bultmann.8°

Se a hipdtese da tendéncia novelistica de Bultmann ndo serve ao autor por ter-se
constatado ndo haver invencdo de novos nomes, mas uma tendéncia contraria de eliminacéao
destes, qual seria entdo a razdo para alguns personagens receberem nomes nas tradicdes
Evangélicas e outros ndo? Bauckham defende que agqueles nominados nos Evangelhos teriam
sido testemunhas oculares que muito provavelmente se tornaram cristios e membros de
referéncia nos circulos onde essas tradi¢es inicialmente foram transmitidas. Estas
testemunhas se tornaram as garantes das tradicdes que se ligavam aos Seus nomes e
permaneceram narrando essas historias pelo prazo de suas vidas. A eliminacdo de nomes
sugere que alguns desses personagens acabaram por se tornar “demasiado obscuros”,
inacessiveis talvez, e que, por isso, no esforco dos redatores de abreviar as narrativas a
respeito de Jesus para que coubessem no limitado espago disponivel para registro, e ndo

podendo contar com seu testemunho, estes teriam sido preteridos.

Diante do exposto, para Bauckham, na maioria dos casos néo ha razdo para se nomear

um personagem sendo para indicar que este personagem constitui a fonte de origem de um

" O autor ndo faz constar aqui as personagens citadas do AT, personagens ndo humanas, 0s nomes das
genealogias de Jesus, das personalidades publicas e dos Doze. (BAUCKHAM, 2011, p.91-92.)
8 BAUCKHAM, 2011, p.64-65.
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determinado relato. Alguns exemplos sdo dados pelo autor. N&o era fundamental para a
narrativa dos discipulos no caminho de Emaus que Cleopas fosse nominado (Lc 24:18), mas,
enguanto seu companheiro permaneceu no anonimato, este foi reconhecido. Bauckham afirma
que esse Cleopas ¢ o0 mesmo Cléofas do Evangelho de Jodo (19:25), identificado como tio de
Jesus por parte de José e pai de Simdo, quem sucedeu Tiago na lideranca em Jerusalém, de

acordo com Eusébio.?!

As mulheres que estavam com Jesus junto a cruz e que depois foram até sua sepultura
também podem ser reconhecidas como testemunhas oculares que relataram sua experiéncia
com a morte e com a ressurreicdo de Jesus. Bauckham destaca como, nos textos, estas
mulheres assumem o lugar de objetos dos verbos de percepcao:

elas “viram” os acontecimentos quando Jesus morreu (Mt 27:55; Mc 15:40;
Lc 23:49), elas “viram” onde ele foi colocado na tumba (Mt 28:1), elas
“viram” a pedra removida (Mc 16:4), elas “viram” o jovem sentado a direita
(Mc 16:5) e o0 anjo convidou-as a “ver” o lugar vazio onde o corpo de Jesus
fora colocado (Mt 28:6; Mc 16:6). Dificilmente poderia ser mais evidente

gue os Evangelhos estejam apelando para o papel delas como testemunhas
oculares.®

Todos os Evangelhos nomeiam algumas dessas mulheres que ndo constituem um
grupo andnimo e que sdo de suma importancia para o relato da paixao e da ressurreicdo nos
Sindticos, ja que nestes nenhum dos discipulos presencia o sepultamento ou a tumba vazia. A
divergéncia nas listas dos nomes dessas mulheres nos Evangelhos é, segundo o autor,
evidéncia do cuidado dos evangelistas em nomear precisamente aquelas que eram bem
conhecidas por eles como testemunhas oculares desses eventos e de como 0s mesmos relatos

foram contados a partir de varias perspectivas diferentes.

Antes das mulheres serem citadas em Marcos 15:40, o evangelista praticamente
nomeia apenas 0s Doze em seu texto e estes desaparecem ap6s Mc 14:50. Mesmo Pedro,
como uma excecao, permanece s6 até Mc 14:72. Bauckham sugere que Sim&o de Cirene e
seus filhos Alexandre e Rufo, teriam testemunhado a respeito dos eventos em que sdo citados
(Mc 15:21) e que o relato de Sim&o foi evocado como o de um testemunho de testemunha
ocular e garantido por seus filhos, muito provavelmente conhecidos de muitos nos primeiros

anos da Igreja.

81 BAUCKHAM, 2011, p.70-71.
8 |bidem, p.72.
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Por fim ha ainda os beneficidrios das curas. Apenas trés nomes sdo citados nas
historias desta natureza, os de Jairo, Bartimeu e Léazaro. Contudo Bauckham identifica
também Joana e Susana® (Lc 8:2-3) como tendo sido curadas “de espiritos malignos e de
enfermidades”, e Simdo, 0 leproso — provavelmente 0 mesmo Siméo citado em Lc 7:36-50 —
que estava em plenas condigdes de receber visitas em sua casa. A hipétese de Bauckham
destes também terem atuado como testemunhas e garantes da tradicdo é corroborada pelo
texto que Quadrato dedicou ao Imperador Adriano, como citado por Eusébio:

As obras de nosso Salvador eram sempre evidentes, porque verdadeiras. Os
que ele curou, 0s que ressuscitou dos mortos ndo foram vistos apenas no
momento em que foram curados e ressuscitados, mas continuaram presentes.
E isso, ndo apenas enquanto o Salvador vivia na terra, mas ainda apds a sua

morte. Ficaram na terra durante longo tempo, de sorte que alguns deles
chegaram até os nossos dias.®*

Ha no trecho evidéncia da presenca constante nas comunidades cristas daqueles que
disseram ter sido curados por Jesus. Ndo faz sentido para o autor que estas pessoas tivessem
permanecido em siléncio enquanto seus nomes eram citados nas narrativas e enquanto a eles

recorriam pessoas que se interessavam pelos detalhes desses milagres.

Um dos principais recursos de que Richard Bauckham lancou méao no decurso de sua
pesquisa foi a onomastica. Orientado pelo trabalho da pesquisadora israelense Tal llan, que
levantou a ocorréncia de nomes palestinos citados em documentacdo de natureza diversa entre
os anos 330 a.C. a 200 d.C.% mas com algumas corre¢des do autor®®, Bauckham aponta que,
das 2.953 pessoas listadas, foram registrados 521 nomes, dentre os quais 447 eram nomes
masculinos (2.625 pessoas) e 74 nomes femininos (328 pessoas). Das andlises destes dados
que se comparou a ocorréncia dos homes mais populares em material biblico (Evangelhos e
Atos) com os mais populares observados na pesquisa de llan, quando foi constatado haver
equivaléncia proporcional. A variedade de nomes observados na pesquisa de Ilan corresponde
a variedade nos textos candnicos e seria pouquissimo provavel, advoga, que essa
correspondéncia se desse em fungédo do esforgo criativo dos transmissores das tradigdes e dos

seus redatores.

8 Sobre Maria Madalena é especificado ter se tratado de exorcismo.

8 Hist Eccl. 4. 3:2.

& ILAN, Tal. Lexicon of Jewish Names in Late Antiquity: Part I: Palestine 330 BCE-200 CE.
Tibingen: Mohr, 2002.

& Bauckham tece algumas poucas criticas relativas aos pressupostos da autora que implicaram em
resultados diferentes daqueles produzidos por llan. Cf. BAUCKHAM, 2011, p.94-97.

117



Aproximadamente metade da populacdo Palestina judaica compartilhavam cerca de
uma duzia de nomes pessoais. Como distinguir essas pessoas? Um unico nome pessoal ndo
seria 0 bastante e por isso Bauckham dirige sua atencdo para os epitetos. Ele percebe os

seguintes meios de distin¢éo, sdo eles:

formas variantes de um nome

patronimico acrescentado (referéncia ao nome do pai. Ex. X, filho de (Bar) Y)
patronimico substituto (o nome do pai assume o lugar do préprio nome)

nomes de maridos ou de filhos acrescentados

apelido acrescentado (comumente destacando caracteristicas fisicas do individuo)
apelido substituto (apelido usado sozinho substituindo o préprio nome)

lugar de origem ou de domicilio acrescentado (EX. Jesus, 0 nazareno; Jesus, o galileu)

lugar de origem ou domicilio substituido (Ex. “o egipcio” de At 21:38)

© 0o N o g b~ w D P

nome de familia (mais comum nas familias com grande destaque social)
10. dois nomes em duas linguas (Ex. Silvano/Silas)

11. profissdo (do proprio individuo ou do seu pai Ex. X, filho de (Bar) Y, o profisséao)

O levantamento destes dados sdo, para o autor, prova de que 0s nomes indicados nos
Evangelhos se referem a pessoas histdricas especificas e ndo surgem da imaginacdo. Segundo
Bauckham, também diante desta evidéncia o argumento de Bultmann para um “interesse

romancistico” ou “novelistico” nao se sustenta.

Essa chave de analise sera aplicada as listas dos Doze dadas nos textos de Mt 10:2-4,
Mc 3:16-19, Lc 6:13-16 e At 1:13. O prologo do Evangelho de Lucas explicitamente
reconhece a relevancia desse grupo como testemunhas oculares por exceléncia do ministério
de Jesus e 0s responséaveis maiores pela forma e pelo contetdo das tradicées. A luz do estudo
onomastico supracitado, Bauckham discorda haver contradices nas listas. Antes de
corresponder a falta de acurécia historica, as diferencas correspondem, segundo o autor, as
diferentes possibilidades de se referir a uma pessoa no contexto que apresentamos. Talvez
unica diferenca relevante considerada por ele é a referéncia em Marcos e Mateus a Tadeu, e

em Lucas-Atos a Judas, filho de Tiago.

Tadeu ou Judas, filho de Tiago? Para Bauckham ambos correspondiam a mesma
pessoa. Como foi demonstrado no levantamento onomastico supracitado, era comum na

Palestina que uma mesma pessoa atendesse por mais de um nome. Por vezes os palestinos do
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primeiro século lancavam mdo ao mesmo tempo de nomes gregos e semiticos®’ e, muito
provavelmente, na perspectiva do autor, a diferenga ndo corresponde a uma divergéncia.
Chamando-se Judas, teria havido a necessidade deste ser diferenciado de outro Judas, o
Iscariotes.®® Adotar um nome grego, empregar um patronimico, ou mesmo adotar um nome
com significado proximo poderia ser o bastante. A hip6tese defendida é que o uso que Lucas
faz de “Judas, filho de Tiago” (semitico) corresponda a uma lista oficial escrita dos Doze e
“Tadeu” (grego) corresponda a como o discipulo era comumente conhecido.®® Logo, esta

aparente divergéncia nao impugna a historicidade das listas.

Além dos nomes de alguns dos Doze figurarem entre os nomes mais populares do seu
tempo (p.ex.: Simdo, Judas, Tiago), o autor defende também que todos os epitetos observados
nas listas dos Doze teriam como proposito distinguir 0s membros desse grupo entre si.
Explicitamente s&o listados dois Sim&o, dois Tiago, dois Judas, mas, defende o autor, & muito
provavel por causa do emprego de epitetos, que houvessem ainda outros homoénimos. A
anélise de Bauckham identificara entre os Doze, em consonancia com os estudos de Tal llan,

0 emprego dos epitetos:

e Patronimico acrescentado: Tiago, filho de Zebedeu; Tiago, filho de Alfeu; Tiago, filho
de Judas.

e Patronimico substituido: Bartolomeu — possivelmente Bar Talmai: filho de Talmai, ou
filho de Ptolomeu. Possivelmente teria um primeiro nome comum com outros
discipulos. Bauckham discorda que Bartolomeu fosse o mesmo Natanael do
Evangelho de Jodo (1:45-48; 21:2).

e Apelido acrescentado: Simao, Pedro — que também se diferenciava pelos patronimicos
equivalentes de “filho de Joao” (Jo 1:42) e Bar-Jonas (Mt 16:17); Simdo, o cananeu,
ou o zelota.

e Apelido substituto: Tomé — gémeo, em aramaico; também apresentado como Aidvpog

em Jodo (11:16; 20:24; 21:2). Sendo um apelido, talvez seu nome proprio repetisse o

87 O autor cita exemplos de pessoas que assumiam nomes gregos e semiticos conforme o levantamento
das inscricBes mortuérias feito por llan: Yehudan (Judd) e Yason (Jasdo), Mara e Alexas, Judas e
Simao, Sorra (Sara) e Aristdbula, Natanael e Teodoto. (BAUCKHAM, 2011, p.134.)

8 Bauckham se lembra da passagem em Jo 14:22 na qual Judas é chamado de “Judas, nio o
Iscariotes”.

& BAUCKHAM, 2011, p.135.
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de algum outro discipulo. O autor sugere que talvez pudesse ter se chamado Judas ou
Jesus. %

e Lugar de origem ou domicilio acrescentados e nome de familia: Judas Iscariotes — no
hebraico, “Judas, o homem de Keriot” (‘ish geriyyot), que inicialmente poderia se
referir a regido de origem da familia mas que acabou por se tornar um sobrenome.

e Dois nomes em duas linguas: Tadeu — que, segundo o autor, seria 0 nome grego de
Judas, filho de Tiago. Talvez Filipe e André, por serem nomes gregos, talvez também
se enquadrem nessa categoria.

e Profissdo: Mateus, o coletor de impostos — talvez o epiteto se deva a inclusdo de
Matias aos discipulos (At 1:21-26) e a proximidade sonora e grafica do dos nomes.

Os nomes e 0s epitetos como elementos de distin¢do, preservados como foram, sdo,
para Bauckham, uma forte evidéncia de que os Doze referidos nas listas eram as testemunhas
oculares oficiais e que nenhum deles foram esquecidos no processo de transmissdo das
tradigdes. Estes ndo corresponderiam a nomes inventados num afd romancistico ou
novelistico, como supdem alguns académicos, consistindo num outro grande indicativo para

um processo de transmissao formal-controlada.

A Ultima das trés principais chaves de analise do autor € o emprego de inclusio como
artificio literario para indicar a fonte testemunhal nos Evangelhos.®* O autor fundamenta sua
perspectiva em exemplos extra-candnicos da Antiguidade. Sao textos posteriores ao tempo de
Jesus, mas que sustentam semelhancas com o género no qual, segundo Bauckham, estéo

compreendidos os Evangelhos, a saber, as bioi de figuras religiosas.

Serdo identificados no Evangelho de Marcos dois registros que seriam forte evidéncia
de inclusio de testemunha ocular. Primeiramente o texto de Mc 1:16-18, no qual Simé&o, que

foi chamado Pedro, é primeiramente nominado:

E passando junto ao mar da Galileia, viu Simdo e André, o irméo de
Siméo, langando em circulo {a rede} ao mar — pois eram pescadores —. 'E
disse-lhes: Vinde apds mim, e vos farei tornar-vos pescadores de homens.
18E logo, deixando as redes, seguiram-no.%

% No cristianismo siriaco Tomé é identificado como Judas Tomé. Esse nome aparece ha versao siriaca
curetoniana de Jo 14:22 e nos apdcrifos Atos de Tomé e Evangelho de Tomé.

%L A inclusio consiste na repeticdo de uma mesma férmula ou de variagdes de uma mesma férmula no
inicio e no final de uma secdo textual que emoldura e da destaque ao meio, apresentado como uma
grande fundamentagdo dos termos emoldurantes.

%2 Como excecdo usei aqui a traducéo literarissima Cf. KONINGS, Johan. Sinopse dos Evangelhos de
Mateus, Marcos e Lucas e da “Fonte Q. S&o Paulo: Edi¢Oes Loyola, 2005. A tradugdo Almeida
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Bauckham sugere que a repeticdo do nome de Simédo e a énfase dada a este na
apresentacdo do seu irmao André tem por intengdo reconhecer sua proeminéncia. Este trecho
que aparece no primeiro capitulo forma, segundo o autor, um par com outro verso que consta
no ultimo capitulo do Evangelho, precisamente em Mc 16:7, onde, ap0s sua triplice negacdo a
Jesus e quando as mulheres estdo diante da pedra que foi removida do sepulcro, Pedro é
citado em destaque dos outros discipulos.

" Mas ide, dizei a seus discipulos e a Pedro que ele vai adiante de vo6s para
a Galiléia; 14 o vereis, como ele vos disse.®

Para Bauckham o destaque do nome de Pedro aqui € uma referéncia a aparicdo aludida
em 1Co 15:5 e Lc 24:34 e evidéncia de que tal dado estaria presente nas tradicdes desde
muito cedo. Diante desta analise o autor defende que

A referéncia de Marcos a ela [a aparicdo de Jesus a Pedro], no penultimo
versiculo de seu Evangelho, apontando para além do fim de sua propria
narrativa, foi pensada para situar Pedro tdo salientemente no fim da historia
guanto no comeco. As referéncias formam uma inclusio ao redor de toda a

historia, sugerindo que Pedro é a testemunha cujo testemunho inclui o
todo.*

Além destes dados 0 autor também sugere que 0 numero de vezes que 0 nome de
Pedro aparece em Marcos (1 vez para cada 432 palavras) e a presenca deste personagem na
maior parte da narrativa também denuncia seu lugar de relevancia na constru¢do narrativa
marcana. O uso da inclusio em Marcos reconhece Pedro como “a mais completa fonte de
testemunha ocular” que esteve a disposi¢dao do autor. Analisando o papel de Pedro e a forma
como este € caracterizado em Marcos, o autor conclui que, mais do que reivindicar ser Pedro

a principal fonte testemunhal, o Evangelho é construido a partir da narrativa deste.®

Em Marcos, Pedro é um discipulo distinto dos demais. Mais do que o lugar de
representante, quer do grupo amplo, dos Doze, ou dos trés (o que 0 autor ndo nega ser), o
personagem € apresentado em idiossincrasia e, por vezes, COmo excecdo nestes esses grupos.

O que Bauckham chama de “truque do plural-para-o-singular” identificado em Marcos

Revista e Atualizada oferece uma traducdo menos literal desse texto e omite a construcdo que o autor
procurou destacar. Grifo nosso.

% Grifo nosso.

% BAUCKHAM, 2011, p.164-165.

% |bidem, p.231.
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oferece ao leitor/ouvinte a perspectiva do grupo e, ao ser nominado, também a perspectiva
especifica de Pedro. Segundo o autor:

A perspectiva € a perspectiva “nos” de Pedro, a perspectiva de Pedro na
qualidade de membro do grupo dos discipulos, mais do que uma perspectiva
“eu”, a de um individuo relacionado com Jesus sem referéncia aos outros.
[...] Portanto, ndo ha lembrangas “privadas” de Jesus, tal como leitores
modernos possam esperar em uma obra estreitamente fundamentada no
testemunho de testemunha ocular de Pedro. Tais expectativas sao
inapropriadas, porque o que se encontra por trads do Evangelho de Marcos é o
ensinamento de Pedro, ndo suas memorias autobiograficas. O Evangelho
reflete 0 modo segundo o qual Pedro, como apdstolo encarregado de
comunicar o Evangelho da salvacdo, transmitiu o corpo de tradi¢cGes de
testemunha ocular que ele e outros membros dos Doze haviam formulado e
promulgado oficialmente. Até mesmo a histéria das negacbes de Pedro,
posto que possa ter derivado de Pedro, provavelmente fazia parte desse
corpo de tradi¢bes que ndo era peculiar a Pedro. Indubitavelmente, Pedro
adaptou, variou e aumentou as tradicbes comuns, narrando-as novamente a
partir de sua prépria perspectiva, mas ndo as transformou numa
autobiografia. Lembrancas puramente pessoais de Jesus — mesmo que Pedro,
de fato, tenha relatado tais reminiscéncias em conversas privadas — estariam
deslocadas no ensinamento apostélico puablico de Pedro, no qual o
Evangelho de Marcos esta baseado.*

Lucas é reconhecido por Bauckham como um que deve muito ao testemunho petrino
de Marcos, mas no ambito deste testemunho séo identificados também os testemunhos de
algumas discipulas de Jesus. O autor destaca que num contexto em que 0s Unicos discipulos
nominados sdo os Doze e Cleopas®’, haver trés discipulas identificadas pelo nome é algo
digno de atengdo e percebem emoldurados entre Lc 8:2-3 e 24:10 o testemunho destas que
“podem ndo corresponder completamente a qualificagdo daqueles discipulos do sexo
masculino que haviam seguido Jesus desde o tempo do ministério de Jodo Batista e que

testemunharam também a ressurreigdo, mas elas chegam perto disso”.%

Diante do que foi expresso aqui, o autor ndo tem dificuldade de aceitar o testemunho
de Papias a respeito da composicdo dos Evangelhos de Marcos e de Mateus. Conforme
registrado por Eusébio, Papias declara, a partir do que ele alega ter ouvido de Jodo, o0 ancido,
que Marcos escreveu sua memdaria sobre o ensino oral de Pedro, um ensino que foi formulado

ele préprio a partir da memoria do apostolo de sua experiéncia com Jesus. Este ensino néo foi

% BAUCKHAM, 2011, p.232-233.
7 Que o autor defende ter sido tio de Jesus.
% BAUCKHAM, op. cit., p.173.
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narrado na ordem cronoldgico-literaria dos eventos, mas topicamente, organizado a partir dos
temas pretendidos pelo autor. Assim Eusébio reproduziu Papias:

as palavras que precedentemente referimos, acrescentemos a tradi¢do sobre o
evangelista Marcos, explanada nesses termos:

15. “O presbitero dizia o seguinte: Marcos, intérprete [¢épunvevtig] de Pedro,
escreveu cuidadosa, ndo porém ordenadamente, as recordagdes das palavras
ou acbes do Senhor. Efetivamente, ele jamais ouvira, ou seguira 0 Senhor.
Mas, conforme disse, mais tarde ele conviveu com Pedro, que pregava
segundo a necessidade dos ouvintes, mas ndo elaborou uma sintese das
palavras do Senhor. Assim, ao escrever Marcos de acordo com suas
lembrancas, ndo cometeu erros. Tivera o Unico propo6sito de nada omitir do
que ouvira, nem impingir algo de falso.” E isto o que Papias narra acerca de
Marcos.

16. A respeito de Mateus assevera o seguinte: “Mateus escreveu os oraculos

divinos na lingua hebraica; cada qual os interpretou como pdde”.*°

Muitas vezes traduzido apenas como “interprete”, o termo &punvevtng também
significa “tradutor” e, como era comum na Antiguidade, era possivel aquele que traduzia
incrementar o conteldo de modo a torna-lo mais eficiente em sua comunicacdo. Bauckham
entende que, para Papias, Marcos era o tradutor/interprete dos relatos de Pedro sobre Jesus.
Este teria narrado em aramaico e sem ordem. Embora o evangelista ndo fosse ele mesmo uma
testemunha ocular, ele buscou assumir a perspectiva daquele de quem se serviu como fonte e
nada omitir do que ouviu, “traduzindo” para o grego, em uma relativa ordem (topica) tudo
aquilo de que se lembrava. Ler épunvevtrg como tradugdo faz sentido também no verso 16 do
supracitado texto, onde o autor de Mateus € identificado como aquele que se esforgou para

registrar em ordem as narrativas, sendo essa ordem quebrada na traducdo do seu texto para o

grego.
4.3.5 A confiabilidade da memoria retentiva segundo Bauckham

Bauckham guarda ressalvas a respeito do que ele chama de “determinismo social da
obra de Halbwachs”%, assim recorrendo a producdo de Barbara A. Misztal'®* que propde
uma analise “intersubjetiva” da memoria na qual

0 lembrar, enquanto composto de formas culturais e coagido

pelo contexto social, € um ato mental individual. Os individuos
engajam-se em um processo ativo de rememorag¢ao, mas sempre como

% Hist. Eccl. 3. 39:14-16
100 BAUCKHAM, 2011, p.397.
101 pPhD pela Academia Polonesa de Ciéncias. Professora de sociologia na Universidade de Leicester.
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individuos ligados ao mundo, interagindo com as tradicbes e
expectativas coletivas.%?

Contra a perspectiva presentista da memoria social pela qual “o passado ¢ modelado
para ajustar-se & ideologia presente dominante”%, Bauckham acolhera a proposta de Misztal
que percebe que, embora exista sim um esfor¢co do presente em modelar o passado, existe
também um esforco contrario em que este passado resiste a ser remodelado. Em outras
palavras, nem o0 passado é meramente uma construcdo contempordnea que passivamente
aceita toda a determinacdo de um ou mais grupos, nem é imutavel, mas encontra-se em
constante, porém, paulatina transformacdo. E essa dindmica da memoéria que a
Formgeschichte ndo reconheceu em seu esforco exegeético, acabando por concluir que os
Evangelhos foram compostos com o estrito objetivo de suprir, em tempo, as necessidades
especificas das primeiras comunidades cristds, o Sitz im Leben. Em grande medida, as
testemunhas oculares representavam um tipo de resisténcia da memaria a completa absorcao
em seu uso presente. A memoria coletiva ou a tradicdo, tal como se desenvolveu, reconhecia e
aceitava essa resisténcia como parte integrante da sua autocompreensdo. A necessidade
advogada pelo autor de autenticar a tradicdo pela referéncia as testemunhas oculares teria
favorecido a fidelidade da tradi¢&o as suas origens.

Outro aspecto que lanca luz sobre a questdo da confiabilidade das narrativas dos
Evangelhos para fins historiogréficos sdo as caracteristicas da memdria retentiva tais como

identificadas por William Brewer. Assim Brewer define a memdria retentiva:

Memoria recoletiva é a memdria para um episodio especifico de um passado
individual. Tipicamente, parece ser um “reviver” de uma experiéncia pessoal
fenomenal durante aquele momento anterior. Assim, tais memarias contém
caracteristicamente informacdo sobre lugar, acles, pessoas, objetos,
pensamentos e afeto. Elas comportam nenhuma representacdo direta do
tempo. A informacdo, nessa forma de memoria, é expressa como uma
imagem mental. Comparadas a percepc¢do visual, as imagens da memoria
recoletiva sdo indistintas, obscuras, esquematicas e inconstantes. O ponto de
vista das imagens da memoria retentiva pode ser a partir da perspectiva
original ou do ponto de vista de um observador. A imagem pode conter
detalhe irrelevante. Memorias recoletivas também parecem incluir
informacéo proposicional (ndo imagem). Elas sdo acompanhadas por uma
crenca de que o episodio lembrado foi experimentado pessoalmente pelo
individuo naquele passado particular. Memadrias recoletivas recentes tendem
a ser razoavelmente veridicas, a menos que sejam influenciadas por fortes
processos baseados em esquemas. Memorias recoletivas podem dar azo a

102 MISZTAL apud BAUCKHAM, 2011. p.398
103 MISZTAL apud BAUCKHAM, 2011. p.403.
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alta confianga na acurécia de seu conteudo, e tal confianca pode
frequentemente prenunciar objetiva exatiddo da meméria.1%

A perspectiva dominante na literatura psicoldgica a respeito da memdria retentiva é a
da teoria reconstrutiva que prop0e que a recuperacdo de uma memoria € um processo de
reconstrucdo e ndo apenas de repeticdo da experiéncia original (copia), no qual estdo
implicadas outras bases do conhecimento. Entende que memdrias ndo sdo armazenadas tal
como séo recuperadas, mas funcionam com esquemas e molduras. Além da seletividade e do
processo interpretativo que ha ja no registro da experiéncia, a memoria, ao ser recuperada,
fica sujeita a um impulso criativo orientado a preencher lacunas com outros dados memoriais
disponiveis e a responder a necessidade para a qual esta sendo requerida. Brewer advoga uma
visdo parcialmente reconstrutiva da memoria retentiva que considera a possibilidade do
elemento de copia. Concordando com Brewer, Bauckham tem para si que, embora a
reconstrucdo possa levar a inexatiddo na recuperacdo de uma memoria, ela ndo implica, em si
mesma, inexatiddao. A seletividade e o impulso interpretativo que atuam desde a percepgéo
original e, sem sombra de dlvidas, na reconstrucdo, via de regra, nao distorce a memoria.
Tomando de empréstimo uma imagem de Brewer, Bauckham associa a memoria reconstruida

ndo a uma fotografia, mas a uma pintura.'®

Partindo, portanto, deste referencial, os tipos de acontecimentos que mais facilmente
sdo fixados na memoria e lembrados com maior precisdo, sdo 1) acontecimentos (nicos ou
raros, 2) 0s eventos que sdo significativos por sua importancia e 3) eventos nos quais ha
envolvimento emocional. Além destes, conforme Brewer, as memorias retentivas se
caracterizam pela 4) presenca de imagens visuais (vividas) e de 5) detalhes irrelevantes. 6) O
ponto de vista assumido nesse tipo de memoria pode ser o mesmo da experiéncia original
(memdrias de campo) — mais comuns em mem@rias recentes — ou 0 de um observador externo

(memdrias do observador). Via de regra, em memorias retentivas 7) ndo sdo preservadas

104 BREWER, William F. What is recollective memory? In: RUBIN, D.C. (Ed.), Remembering our
past: Studies in autobiographical memory. Cambridge: Cambridge University Press, 1996. p.60-61.
apud BAUCKHAM, 2011, p.414. Nao havendo equivalente no portugués a expressdo recollective
memory, optamos aqui por lancar mao aqui da traducdo literal (memoria recoletiva) e adaptar a
tradugdo de Paulo Ferreira Valério, “memoria retentiva”. veiculada na edigdo brasileira de Jesus e as
testemunhas oculares. Nossa opc¢do justifica-se 1) pelo emprego da expressdo retentividade que
fizemos em outras partes deste trabalho, quando, por esta, entendemos simplesmente a capacidade de
reter informacdes. 2) Nao ha unanimidade no uso e na traducdo da expressao. Aleida Assmann, por
exemplo, fala em memoria episddica (ASSMANN, Aleida, 2011). Em um texto anterior (BREWER,
1986) o proprio autor utiliza a expressdo personal memory, mais facilmente adaptavel ao portugués.

105 BAUCKHAM, 2011. p.421.
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informacdes sobre datas e pequenos detalhes, mas, mesmo em memorias de longo prazo, 8) 0s
pontos principais da experiéncia original, ou seja, sua sequéncia e estrutura — o que torna o
acontecimento significativo — sdo lembrados com um altissimo grau de acuracia. Soma-se a
esses o fator da 9) repeticdo: experiéncias narradas com grande frequéncia tem maiores

chances de serem mais confiaveis.1%

Ao cruzar esses pontos com o0s Evangelhos tem-se que 1) a grande parte das narrativas
sdo de acontecimentos unicos 2) de grande importancia e significado. Eventos como curas e
exorcismos sdo destacados pelo autor como exemplos. Pela natureza do ministério de Jesus,
por sua atuacdo e mensagem, 3) aqueles que o acompanhavam muito provavelmente estavam
implicados emocionalmente nos eventos que narram. 4) Ha nos Evangelhos certo nimero de
imagens visuais (vividas), sobretudo em Marcos. Bauckham reconhece que 5) sdo poucos 0s
detalhes irrelevantes nas narrativas evangélicas, pois ha significacdo narrativa e/ou teoldgica
atribuidas mesmo ao que ndo corresponde ao seu contorno geral. Contudo, o autor argumenta
que a razdo provavel para a escassez de detalhes irrelevantes seria a formatacéo das narrativas
para que fossem facilmente aderidas a memdria. 6) Sdo poucas as mudancas de pontos de
vista nos Evangelhos, talvez pela adequacdo narrativa, e 7) também sdo raros detalhes
precisos a respeito de datas (com excecdo de Jodo que toma por referéncia as festas judaicas).
8) Bauckham prefere distinguir entre “detalhes essenciais aos pontos principais da historia e
detalhes irrelevantes”%, por entender que a ocorréncia de determinados detalhes configura a
propria esséncia da narrativa. Por fim, 9) o autor acredita que apds cada ato incomum, como
uma cura ou exorcismo, as testemunhas oculares repetiam sua versdo dos fatos e isso teria
contribuido para a fama que Jesus adquiriu como taumaturgo e exorcista, sendo conhecido por
toda a Palestina, concluindo que a forma estereotipada de cada relato ja estaria muito
rapidamente fixada na memoria da testemunha ocular por causa das repeti¢des constantes,

consequentemente levando parte dos testemunhos a assumirem formas moderadamente fixas.

Em linhas gerais, as memdrias de acontecimentos sdo caracteristicamente modeladas
na forma de narragdo. Richard Bauckham é convicto: em todo momento o ser humano
narrativiza sua experiéncia lancando mao em modelos mentais, chamados também esquemas.
Estes sdo estruturas de conhecimento preexistentes que ordenam e orientam a interpretagédo da
experiéncia e da recordagdo da experiéncia. Sob esses esquemas incoeréncias sdo suprimidas

ou adaptadas e conexdes explicativas sdo estabelecidas no sentido de tornar a experiéncia e

106 BAUCKHAM, 2011, p.421-426.
107 1bidem, p.438.
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sua recordacdo significativas. A maior parte de nossa memoria retentiva esta razoavelmente
livre de erro, desde que nos atenhamos a lembrar o amplo contorno dos acontecimentos. Os
erros comegam a aparecer a partir do momento em que tentamos forgar a né6s mesmos a trazer

informacéo detalhada a partir de uma base inadequada.®

Mesmo que adequadas a esquemas, as narrativas que apresentam eventos Gnicos e/ou
surpreendentes e que rompem as expectativas dos padrdes narrativos sdo tidas como as mais
interessantes quando comunicadas — “s6 podemos contemplar o estranho no contexto do mais
banal e familiar”'®. Diante disso, Bauckham n#o rejeita a nogdo de formas aplicadas aos
Evangelhos, mas a ideia de que cada uma delas corresponderia a um uso especifico na
comunidade. O autor defende que as formas tém muito mais relagdo com a nocdo psicoldgica
de esquemas do que o0 que é apregoado pela Formgeschichte. Desta, Bauckham também nega
que a reducdo de detalhes ao essencial de uma narrativa € prova de um processo longo de
transmissdo comunitaria. Apoiando-se em T. Francis Glasson!'?, o autor defende que esse tipo
de reducdo acontece com frequéncia em narrativas de testemunhas oculares e que o fenémeno
pode ser observado na experiéncia comum do dia a dia. Num rapido ato de repeticdo de uma
historia a testemunha ocular faz 0 mesmo movimento: distingue o que é relevante do que é

trivial na comunicacdo do significado reconhecido/atribuido da narrativa.!

4.4 CONCLUSAO

Nos Evangelhos, as memorias individuais e partilhadas das testemunhas oculares
receberam forma escrita, como vimos, adicionalmente com indicacdes de suas fontes de
testemunha ocular nominadas incorporadas em suas narrativas e essas tradigfes escritas
chegaram a formar uma memoria coletiva a respeito Jesus. O fato de que, ap6s um periodo de
vivida controvérsia sobre quais Evangelhos eram confiaveis, os quatro Evangelhos canénicos
tenham se tornado as fontes permanentes da memoria de Jesus da Igreja, significa que essa
memoria coletiva sempre reteve algum senso de suas origens nas lembrancas pessoais das

testemunhas oculares dos eventos. A Igreja mesma ndo se “lembrava” de Jesus no mesmo

108 BADDELEY apud BAUCKHAM, 2011, p.454.

109 BAUCKHAM, 2011. p.428.

110 GLASSON, T.F. The place of anecdote: a note on form criticism. Journal of Theologic Studies,
v.32,n.1, p.142-150, Apr. 1981.

111 BAUCKHAM, op. cit., p.445-447.
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sentido que Pedro, por exemplo, o fazia, mas em um sentido secundario, que ndo podia ser

real se n&o estivesse enraizado nas lembrancas episddicas de Pedro e de outros.!?

N&o héa, a respeito de um evento, tal coisa como um relato inequivoco e definitivo,
defende Bauckham, mas ha aqueles relatos que sdo mais ou menos fieis. Reconhecendo que a
memoria se manifesta no ambito de uma estrutura narrativa que intenciona a significacéo da
experiéncia, o autor recusa a equiparacao simplista desta com a imaginac¢do. Em acordo com
Paul Ricoeur, Bauckham entende que a memoria tenciona falar do passado e estd empenhada
em uma busca pela verdade, pois “aqueles que relembram o passado realmente pretendem
recordar o passado, ndo cria-lo a fim de satisfazer as necessidades e metas do presente”.!®* Em
sintese, Richard Bauckham entende que a memdria da testemunha ocular € construida e
declarada considerando, ao mesmo tempo “a objetividade do acontecimento e a intuicdo de

seu significado por parte daquele que lembra” 11

O esforgo investigativo de Richard Bauckham foi muito bem recebido por boa parte
dos académicos do Novo Testamento, mas, assim como o trabalho de Dunn, néo foi isento de
criticas. Samuel Byrskog!'®, uma das principais referéncias de Bauckham para o
desenvolvimento do seu trabalho, tece quatro criticas fundamentais ao nosso autor, das quais
destacamos trés. Primeiramente Byrskog assume que o esforco de Bauckham ultrapassou
bastante o seu interesse principal que foi o de reconhecer as testemunhas oculares como
interpretes. Bauckham teria ido “além do que pode ser razoavelmente verificado”.!® O autor
se declara cético quanto ao significado dos nomes que sdo citados nos Evangelhos ja que
historiadores antigos tanto mencionavam nomes sem considera-los fonte quanto apresentavam
fontes ndo nominadas. Os nomes poderiam simplesmente fazer parte da narrativa. Em
segundo lugar, Byrskog discorda do peso que Bauckham da na diferenciacdo entre historia
oral e tradig&o oral. Este considera ser fundamental

abandonar essa diferenca bastante estatica e trabalhar com um senso mais
profundo da interagdo entre ambos. A interacdo se move em ambos 0s
sentidos. N&o sO a tradicdo coletiva contém elementos significativos que

refletem o papel de individuos particulares que sdo especialmente
competentes para preservar ou executar a tradicdo, como sublinha

112 BAUCKHAM, 2011, p.401-402.

113 Ibidem, p.433.

11% 1bidem, p.448.

115 BYRSKOG, Samuel. The Eyewitnesses as Interpreters of the Past: Reflections on Richard
Bauckham’s, Jesus and the Eyewitnesses. Journal for the Study of the Historical Jesus, v.6, n.2, p.
157-168, 2008.

118 1hidem, p.158. (Tradugéo nossa).
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Bauckham, mas, no momento em que uma observagéo se transforma em um
testemunho, as forgas interpretativas tdo proeminentes na tradicdo oral
também comecam a funcionar. O testemunho de uma testemunha ocular é,
em certo sentido, tradicdo assim que € comunicado de uma pessoa a outra; e,
da mesma forma, a tradicdo oral €, em certo sentido, um testemunho, mesmo
gue de forma indireta. Ambos sdo essencialmente representagdes do passado
no presente.’

Como terceiro ponto critico, Byrskog considera que Bauckham deu pouca atencéo a
influéncia da retdrica. Talvez esta seja a critica mais incbmoda, pois Byrskog o compara com
os criticos das formas ao dizer que ambos parecem ndo reconhecer as técnicas literarias de
performance e persuasdo que julga serem avancadas e que estdo presentes na composi¢do dos
Evangelhos. Bauckham teria encarado o Evangelho de Marcos como um relato que permite

um relato quase imediato a historia.

De todas as criticas possivelmente a mais relevante é quanto o apelo de Bauckham
para que se confie a priori no testemunho.!'® Aceitar o argumento de Bauckham como ele é
apresentado leva o leitor a considerar as histdrias de milagres em sentido literal e negar que
houve um esforco interpretativo consideravel que culminou na forma que as narrativas
assumiram. Embora Byrskog reconheca que mudancas pudessem ser feitas na narrativa, ele
nega que essas mudancas fossem significativas. Ndo objetar a esse respeito implicaria em uma

visdo acritica dos textos evangélicos.

O lugar de fala declarado do autor é o da fé. De certo modo a obra de Bauckham tem
um sabor apologético. Contudo, o autor ndo desperdicou sua formagdo como historiador e
forneceu uma abordagem de consideravel relevancia para a pesquisa das tradi¢cdes evangélicas
em sua fase oral, tedrica e empiricamente bem fundamentadas. Ainda ha muito o que ser
desenvolvido desta perspectiva, mas acreditamos que os estudos relativos a epistemologia do
testemunho podem, de fato contribuir para os estudos neotestamentarios. Se, por um lado, é

criticavel a demasiada confianga histérica posta sobre o material dos Evangelhos, sobre o que

U BYRSKOG, 2008, p.159. (Tradugéo nossa).

118 Uma edicdo do Journal for the Study of the Historical Jesus de 2008 reuniu as principais criticas
feitas & Jesus e as testemunhas oculares. Dentre as quais destacamos: CATCHPOLE, David. On
Proving Too Much: Critical Hesitations about Richard Bauckham’s Jesus and the Eyewitnesses.
Journal for the Study of the Historical Jesus, v.6, n.2, p.169-181, 2008; WEEDEN Sr., Theodore.
Polemics as a Case for Dissent: A Response to Richard Bauckham’s Jesus and the Eyewitnesses.
Journal for the Study of the Historical Jesus, v.6, n.2, p.211-224, 2008. Também relevante
SCHROTER, J. The Gospels as Eyewitness Testimony? A Critical Examination of Richard
Bauckham’s Jesus and the Eyewitnesses. Journal for the Study of the New Testament, v.31, n.2, p.195-
209, 2008.
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ele advoga ser testemunho de testemunha ocular, por outro € louvavel o descortinar desta
nova possibilidade de andlise que lanca mdo no ferramental onomastico e nas teorias da

memoria desenvolvidas por fildsofos, socidlogos, psicologos e historiadores.
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CONCLUSAO

Atualmente sdo poucos os historiadores de carreira que se dedicam a pesquisa de
temas relacionados a historicidade de Jesus de Nazaré. No entanto, a despeito de quaisquer
que sejam 0s motivos para esse desinteresse, a pesquisa pelo Jesus historico tem se
desenvolvido e ampliado seu alcance nas ultimas décadas. As abordagens de James D.G.
Dunn e de Richard Bauckham sdo destaques nesse cenario pelas raz6es que demonstramos
nos capitulos precedentes e que agora serdo apresentadas de modo sumarizado de acordo com

a estrutura deste trabalho.

No primeiro capitulo apresentamos um esboco da historia da pesquisa do Jesus
historico em suas trés fases. Constatamos ali que a pesquisa surge ainda no século XVIII, do
impulso critico gerado pelo clima de contestacdo a heteronomia intelectual e politica outrora
exercida pelo Estado e pela Igreja. A First Quest foi marcada pelo racionalismo que
distinguiu Cristo da fé dos tedlogos do Jesus da histéria dos historiadores. Durante a primeira
metade do século XX, Rudolf Bultmann — para quem o Unico Jesus disponivel para pesquisa e
necessario a fé era o Jesus do Kerygma — desacreditou da condi¢do de historicidade desse
personagem. Para ele, as muitas camadas de tradicdo nos Evangelhos impediriam sua
historicizacdo. Alguns dos discipulos de Bultmann nao o seguiram nesta posicdo e, na década
de 1950, certos da necessidade de a fé ser respaldada pela histdria, empreenderam uma New
Quest. Em concomitancia, as descobertas durante a década de 1940 dos manuscritos de Nag
Hammadi e de Qumran reverberaram no mundo dos estudos do Novo Testamento e
permitiram um olhar renovado sobre o judaismo do segundo templo, 0 que acabou por
impulsionar, a partir da década de 1980, uma nova onda de pesquisas: a Third Quest. E no
ambito desta que situamos nossos autores e sua principal caracteristica € o reconhecimento do
ambiente formativo de Jesus: o judaismo. O novo interesse pelos estudos judaicos — em parte
potencializado pelo desfecho da Segunda Grande Guerra, em parte pelas descobertas dos
manuscritos — langou em desuso o critério da dessemelhanca, pelo qual o Jesus histérico ndo
poderia ser nem judeu nem cristdo. Logo, em consonancia com a Third Quest, nossos autores

considerardo 1) a judeidade de Jesus e 2) haver continuidade entre historia e kerigma.

Dedicamos o segundo capitulo a discussdo tedrica dos conceitos filosoficos e
histéricos empregados pelos autores, a saber, memoria, memoria oral e testemunho, bem
como apresentamos a triplice tipologia de Kenneth E, Bailey, no que diz respeito aos modos e

as condicdes da transmissdo de matéria oral. Percebemos ali que os primeiros cristdos, além
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de serem herdeiros diretos da consciéncia historica judaica, muito provavelmente empregaram
técnicas mnemonicas na relacdo de ensino-aprendizagem, de modo a perpetuar nas
comunidades as tradigdes de Jesus. James Dunn advoga, com Bailey, que apenas uma
transmissdo oral de tipo informal-controlado explicaria a forma que os Evangelhos
assumiram de “igual, mas diferente”, enquanto Richard Bauckham reconhece nesse material
tracos de um esforco deliberado de memorizacdo, o que indicaria ter havido um rigoroso
controle sobre a transmissdo. A proposta de Bauckham aproxima-se, com algumas

adaptacdes, do modelo de transmissao oral formal controlado de Birger Gerhardsson.

Dedicamos o terceiro capitulo a producdo de James Dunn, para quem foram em
reunides semelhantes aos haflat samar explicitados por Bailey que as tradi¢cbes de Jesus
ganharam estabilidade. Dunn defende que os discipulos nutriram uma primeira fé pré-pascal
que fora despertada pelo impacto das palavras e dos gestos de Jesus. Para o autor, a propria
comunidade se encarregou do controle do processo de transmissdo das tradicOes, que
permaneceram andnimas. Foram as lembrancas de Jesus comunicadas primeiro por aqueles
que estiveram com ele e depois replicadas por tantos outros que constituiram, para Dunn, o
material sobre o qual os Evangelhos foram escrito. O Jesus que nos da acesso os Evangelhos,
de acordo com o autor, € o Jesus tal como foi se recordavam pelos primeiros cristdos,
recordacdo essa que preservou o impacto exercido por ele nos varios motivos caracteristicos

identificaveis nas narrativas.

No quarto capitulo tratamos da abordagem de Richard Bauckham que, partindo de
uma comparacao entre historiografia antiga e Evangelhos, percebeu evidéncias da utilizacéo
de testemunhos de testemunhas oculares nas narrativas candnicas sobre Jesus. Os prologos
dos textos de Papias e de Lucas seriam fortes indicios para a utilizacdo do método da
autdpsia, pelo qual mais vale um testemunho de testemunha ocular do que o conhecimento
livresco. Bauckham defende que na maioria das vezes em que nomes sao mencionados nos
textos evangélicos estes indicariam as fontes daqueles relatos. Logo, ao invés de memorias da
comunidade, de uma recordacdo andnima, os Evangelhos sdo produto de historia oral, que
consultou individuos especificos para os dados que apresentam. Logo, para o autor, ndo ha
outro Jesus que ndo o Jesus testemunhado por aqueles que desde o principio o acompanharam
por todo o periodo do seu ministério. Estes sdo aqueles que diretamente comunicaram suas
experiéncias com Jesus aos evangelistas, ou que recontaram para estes as experiéncias das
quais ficaram sabendo. Para Bauckham essas histérias ndo eram andnimas, mas vinculavam-

Se com pessoas concretas e, em sua maioria, ainda atuantes nas igrejas.
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Nem Dunn rejeita a presenca e a relevancia de testemunhas oculares como garantes
das tradi¢des, nem Bauckham discorda que em algum nivel tenha existido algo como o que

foi defendido por Dunn e chamado por Bailey de tradicdo oral informal controlada.

O proprio James Dunn considera haver poucas diferengas substanciais entre a sua
abordagem e a de Bauckham e estas se d&o, na maior parte, em funcdo das énfases dos
autores.*® Bauckham foca no valor de individuos especificos na preservacio das tradicdes,
Dunn foca nas comunidades e nos mecanismos destas para, independentemente da presenca
de testemunha ocular, manter as tradicbes 0 mais proximas possiveis de seu impulso
originario. O que h& de mais consideravel na critica de Bauckham a Dunn é a necessidade de
se considerar os meios de “tradicionalizacdo” fora do contexto enunciado por Bailey, o de um
universo campesino na palestina. Como ndo considerar a relevancia da Igreja de Jerusalém? O
segundo volume da trilogia de Dunn buscara cobrir essa lacuna (estrategicamente ou nao)

deixada em Jesus remembered.

James Dunn e Richard Bauckham provocaram certo alvoroco entre os estudiosos do
Novo Testamento (sobretudo os de lingua inglesa) com suas respectivas teses. Estas propostas
por certo contribuiram com a inaugura¢do um novo campo de pesquisas multidisciplinares e
estimulou muitos jovens pesquisadores a darem inicio, ou mesmo prosseguimento as

pesquisas relacionadas com a dimenséo histdrica de Jesus. 12

A ideia de que Evangelhos corresponderiam a bem preservada e fidedigna perspectiva
daqueles que estiveram com Jesus impacta tedlogos e historiadores. Deste intercambio
pensamos que a teologia encontrara nessas pesquisas meios de suprir demandas apologéticas,
ricos subsidios para os estudos de cristologia. Mais do que livros de historias, seguindo os
autores, os Evangelhos sdo livros historicos, pois, para o cristdo, crer que Deus tornou-se

homem, por uma questdo légica, implica aceitar que essa encarnacdo foi histérica.

Se concordarem com as perspectivas dos autores, os tedlogos serdo desafiados a
renunciar ao ainda influente modelo de exegese concebido pela Formgeschichte e passar a

considerar as novas condi¢cdes de acesso ao Cristo da fé, que ndo é, segundo os autores,

119 Ao responder a critica de Ben Witherington 111, Dunn diz que ndo considera necessario refutar a
tese de Richard Bauckham e de Samuel Byrskog para defender a sua propria. “O que tenho em mente
é complementar a sua tese [Bauckham], pois fornece uma teoria para os periodos e para as igrejas que
a sua énfase nas testemunhas oculares nido cobre.” STEWART, Robert B.; HABERMAS, Gary R.
Memories of Jesus : a critical appraisal of James D.G. Dunn’s Jesus remembered. Nashville: B&H
Academic, 2010. p.314. (Tradugdo nossa).

120 Destacamos os nomes de James Crossley, Christine Jacobi, Chris Keith, Anthony Le Donne, Brant
Pitre e Rafael Rodriguez.
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nenhum outro que ndo o proprio Jesus da historia. Aos historiadores as teses servirdo como
exemplos de empreendimentos historiogréaficos que ousaram num desafio duplo: tratar do
espinhoso tema da historicidade de Jesus e explicitamente tomar o realismo critico como
referencial tedrico-metodoldgico. Os lugares de fala de James D.G Dunn e de Richard
Bauckham muito provavelmente incomodardo os historiadores mais céticos e aqueles que
acreditam que apenas ateus ou agnosticos estdo habilitados a fazer histdria da religido.'?
Esperamos, contudo, como convém ao bom historiador, que o juizo seja tardio e que a este

preceda uma avaliacdo honesta.

121 parecemos nos esquecer das contribuicoes de Adolf Von Harnack, de Leopold Von Ranke, de Ernst
Troeltsch, de Jacob Burckhardt, de Wilhelm Dilthey na construcéo da histéria como disciplina durante
0 século XIX. Todos eram iniciados nos estudos teoldgicos, bem como Michel de Certeau e Paul
Ricoeur que sdo amplamente lidos nos cursos de historia.
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