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Que significa, aqui, que a existéncia precede &ness?
Significa que o homem existe primeiro, surge no doure se
define em seguida. Se o0 homem, na concepgdo do
existencialismo, ndo é definivel, é porque ele néo
inicialmente, nada. Ele apenas serd alguma coisa
posteriormente, e serd aquilo que se tornar. Assio, ha
natureza humana, pois ndo ha um Deus para corgeli@-|
homem é, ndo apenas como é concebido, mas corse qleer,

e como se concebe a partir da existéncia, comae&eaypartir

do ela de existir, 0 homem nada é além do quesdiezs

Sartre.O existencialismo é um humanismo



Resumo

Essa dissertacdo aproxima, a partir do existesmali sartriano, a agdo e a
responsabilidade do homem de uma discussdo maed. tAnto, utilizaremos como
eixos norteadores de nossa verificacdo as dbrasr e 0 nada: ensaio de ontologia
fenomenolbgicg1943) eO existencialismo é um humanigi@46). Esta dissertacdo
sera dividida em duas partes. Na primeira parteded&aremos a apresentar aspectos
importantes relacionados a perspectiva de Sartt®cante a ontologia: os modos de
ser, a liberdade e a méa fé. Daremos atencdo dart@mo modo de ser do para-si, uma
vez que nossa proposta fundamental se vincularg taxale a questio moral. E sabido,
pois, que este modo designha a realidade humanas agtibuicoes. Trataremos da
liberdade enquanto condicdo estrutural da realicimldhomem e, mais, como fator
fundamental da criagdo de sentido e de valor dodmum de si mesmo enquanto
homem. Abordaremos a ma fé, visto que esta sepddeentre o homem e sua
autencidade, o que enforca, em certa medida, as#&o no terreno da moralidade. Na
segunda parte, nossa proposta tem como meta &pratiaa moral. Esfor¢ar-nos-emos
em apontar os conceitos de acado e responsabilidade elementos éticos inerentes ao
pensamento sartriano e, mais, evidenciar que, apgesado nos ter deixado um tratado
moral — o que nos soaria contraditorio —, Sartmaalestrou que o homem inventa a si
mesmo e tem em suas maos o encargo de inventatidose o valor de ser homem.
Logo, ndo podemos nos furtar de perguntar por egigémoral que permeia o
existencialismo de Jean-Paul Sartre. Como a on&lo@p nos oferece mais que uma
descricdo acerca do Ser, nés nos voltaremos dadalhumana como fluxo permanente
de invencéo e criacdo. Ali nés buscaremos levantsrgunta pela moralidade a partir
de dois pilares explorados por Sartre: a acacesponsabilidade.

Palavras-chave: Existencialismo, Sartre, acdoprssbilidade.



Résumeé

Cet dissertation vise a rapprocher, sur la badiexistentialisme sartrien, l'action et la
responsabilité de I'homme dans une discussion m@@lir cela, nous utilisons comme
principes directeurs de notre vérification fonctietttre et le Néant: essai d'ontologie
phénoménologiquél943) etl 'existentialisme est un humanisii®46).Cet dissetation
est divisée en deux parties. Dans la premieregpdetia dédier a présenter les questions
importantes liées a la perspective de Sartre suagpects de l'ontologie: les manieres
d'étre, de liberté et de mauvaise foi.Nous accorgeune attention particuliere a la
mode d'étre pour-soi, puisque notre propositiorbaee est obligatoire pour question
morale plus tard. On sait donc que ce mode dédmméalité humaine et de leurs
missions.On sait donc que ce mode désigne la &é&alimaine et de leurs missions.
Beaucoup de liberté comme condition structurelleladeéalité de 'hnomme et plus
comme un facteur clé dans la création de sens etléer dans le monde et de lui-
méme comme un homme.Discutez de mauvaise foiquisse dresse entre 'homme et
son authenticité , qui pend dans une certaine ragslardiscussion sur le terrain de la
morale . Dans la deuxiéme partie , notre propositise a questions morales . Nous
nous efforcerons de souligner les concepts d'aetiate responsabilité que les éléments
éthiques inhérentes a la pensée sartrienne ef ptug montrer que, malgré ne pas nous
avoir laissé un traité de morale - qui sonneraitsdeontradictoire - Sartre a démontré
gue 'nomme invente vous-méme et avoir dans vossrhaitache d'inventer le sens et la
valeur d'étre un homme . Par conséquent , nousoneops pas éviter de poser des
guestions sur exigence morale qui impregne l'extistisme de Jean- Paul Sartre .
Parce que l'ontologie ne nous donne pas plus dieseription de I'étre, nous tournons
alors a la réalité humaine comme flux permanemé#ntion et de création. Ici, nous
cherchons a soulever la question de la moralitéledex piliers explorées par Sartre :
I'action et la responsabilité.

Mots-clés: existentialisme, Sartre, I'action, lsp@nsabilité.
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INTRODUCAO

A moralidade se apresenta como uma inquietacasdfita desde o periodo
classico da Filosofia grega. Nossa proposta, parv&z, abordara este problema no
cerne de uma das grandes escolas da filosofia mmpoténea: o existencialismo de
Jean-Paul Sartre. Trataremos dos conceitos deeagggponsabilidade como elementos
morais nessa obra. Compreendemos que, em Sahoemem é a liberdade de seu ser.
Deste modo, examinaremos a relacéo indissolivea damndicdo do homem com o
mundo no qual ela esta presente, a fim de pereebesponsabilidade do ser frente a si
mesmo e a outrem, através da construcdo de seatqrej respectivamente, da
constituicio de uma determinada imagem de homem valwez universal e

concretamente instituida.

A fim de compreender a configuragdo do projetoteral, bem como da
esséncia humana a partir da o6tica de Sartre, iggesinos nessa dissertagdo o impulso
inicial da construgao do ser situado no mundo. Sabgue a investida de nosso autor
na querela da precedéncia da existéncia em faees#acia teve como base a nocéo de
Daseintratada por Martin Heidegger efer e TempadO Daseintem sua esséncia em
sua existéncia que se sabe a si mesma outorgaseunmodo de possibilidades. Elas

permitem que ele ganhe ou perca a si mesmo.

EsteDaseinocorre primordialmente no seer-no-mundpcompreendendo-se a
partir de sua habitacdo nas exigéncias cotidiaestsanorada. A compreensao do ser se
abre no campo das possibilidades da estruturaeaegial, isto é, na existéncia que
projeta o seu ser em jogo. Atesta-se, a partiradessstancia motivada por um projetar,
0 movimento continuo como questionamento envolvemdser. O ponto central de
nossa dissertacdo estd na auséncia de prescragidadoras na relagdo do ser com o
mundo. Nao havendo nada fora da existéncia qudé@hespostas prontas, como falar
de uma moral afastando-nos das unidades extergataderas a orientar as acoes
humanas? Com o intuito de esclarecer tal quesgmmrreremos a Sartre e a sua
concepcdo acerca da construgdo humana que estalmstite ligada a acdo e a
responsabilidade.Logo, nao trataremos de elememmsais como aspiracoes
alcancaveis apenas no campo da reflexdo, mas cengiveis e situados, assim como o

homem, num tempo histérico.
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Esta dissertacao serd dividida em duas partesgtahde seis capitulos:

Parte | - Andlise da ontologia sartriana: os modosle ser.Nosso obijetivo principal
mira a moralidade, no entanto, faz-se necessaniooper um itinerario no qual
possamos, orientados por Sartre, descobrir quasér gue diz a realidade humana, a
fim de elaborar uma discussdo nos campos da étiqgaartr de pressupostos
existencialistas. No afa de verificar o ser do fsa@primeira parte de nossa dissertagcéo
terd a seguinte subdivisédo:

Capitulo 1- As estruturas do para-si Contraporemos o modo de ser do para-si, isto &,
a modalidade de ser que se confunde a realidadarfauno prisma de Sartre, ao modo
de ser em-si, que se apresenta, sobretudo, peldo da identidade, distanciando este
modo de ser maci¢o daquele aberto aos possiveis.

Capitulo 2 - A condigéo primordial da existéncia hmana: a liberdade O tema da
liberdade é considerado a espinha dorsal do egislesmo sartriano. Verificar a
questdo da liberdade atrelada a realidade humaneome condicdo dessa propria
realidade —é de extrema importancia para nés. éanpreender o homem como o ser
encarcerado em sua liberdade e, mais, que investan@smo a partir da realizacao

constante de seu projeto.

Capitulo 3- Negacgéo do projeto fundamental: a ma fé&artre afirma que o homem,
diante da radicalidade do compromisso e da angési&encial busca meios para se
esquivar de sua condi¢cdo: a liberdade. Nés, odestaelo existencialista francés, nos
dedicaremos a apresentar a ma fé — tanto subjejiv@nto objetiva — como um
problema légico e, sobretudo, de ordem moral.

Parte Il - Da ontologia a moral. A ontologia, como afirmou Heidegger, correspoade
“doutrina do ser’(HEIDEGGER, 2012, p. 7). Logo,asdbutrina trata de apresentar o
ser que se revela enquanto tal e é, por sua ueznhdo pela consciéncia através de um
movimento de construcdo de sentido e verdade.dbed,importancia tem a Ontologia
para nés, visto que nosso obijetivo é tratar da Insota o prisma de Jean-Paul Sartre?
N&o poderiamos tratar da acdo e da responsabilggadesolocar em relevo a condi¢édo
do homem que se sustenta na liberdade e no nada @oenturas as agdes possiveis.
Tendo em vista essa mesma liberdade como condigdbochem e, mais, como

realizac&o concreta e situacional, esse parteaeeas seguintes subdivisdes:
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Capitulo 4 - A liberdade factutal do homem.A realidade humana empreende uma
transcendéncia horizontal, isto €, 0 homem criaesgéncia. Nao ha nada que anteceda
sua derrelicdo no mundo. Essa auséncia de sentilio pfica clara quando Sartre
afirma que no caso humano “a existéncia precedséneia” (SARTRE, 2010, p. 23).
Diante da falta de pressupostos que determine xaggémcia, 0 homem inventa a Si
mesmo. Entendemos que esse processo de criagaandsrso e, sobretudo, de uma
imagem de homem valida e compreensivel para tadm&a do projeto, se fundamenta
na acdo. Aproximamos neste capitulo acédo, liberdadmjamento e criagdo de valor.
Capitulo 5 - Responsabilidade e acdo: estruturas dena moral da existénciaZom

0 intuito de colocar as claras esta questdo, almrdes o conceito de acdo e de
responsabilidade atrelados a exigéncia da realidad®na de inventar a si mesmo de
modo radicalmente compromissado. Deste modo, d&ar tda condicdo humana — e
ndo da natureza humana — escapamos de quaisquspeg@ras deterministas e
compreendemos que o homem assume o inteiro ensalye si mesmo e sobre o que
faz com outrem.

Capitulo 6 - Acéo e responsabilidade como elementasorais. E possivel falar de
moral existencialista? Nosso autor deixou um tatadral prescritivo aos moldes dos
filbsofos morais? Compreendemos que Sartre semaliératados que determinem a
acado humana para néo se contradizer. Nao o famparlancar o homem em condutas
gue chamou de ma fé e que se sustentariam, até pmamto, no que entendeu como
espirito de seriedadeEmbora ndo haja um tratado moral sartriano aos esottbs
grandes pilares éticos — Aristoteles e Kant —, paddemos nos furtar de afirmar que
hd um aceno moral que permeia seu existencialidd@s fundamentamos essa
discussdo acerca da moral a partir de dois elemerdo saber, a acdo e a
responsabilidade.

De natureza teodrica, este estudo foi realizadanmio de pesquisa bibliografica
das obras pertinentes ao tema proposto. De modarfuental escolhemos a olfdaser
e 0 nada: ensaio de ontologia fenomenolddit@43) com o intuito de colocar em
relevo o desdobramento ali encontrado da ontolagmaoral. Na primeira parte nos
dedicaremos a Ontologia sartriana, isto é, tratasetios modos de ser em-si, para-si e
para-o-outro. Com efeito, colocaremos em relelibeadade enquanto estrutura de ser
da realidade humana, uma vez que o homem, engsantaa liberdade age e se
responsabiliza integralmente pelo que faz de sihmes por como afeta ao outro. Por

12



fim, trataremos do homem enquanto nada de seréistomo ser pelo qual o nada vem
ao mundo. O homem age a fim de construir a si mesdar-se sentido. Com efeito, 0s
novos valores sdo construidos através da expeaxi@nonana nos projetos postos frente
a frente. Trataremos ent&o nessa dissertacaorsdadraléncia ocasionada pela agéo dos
homens, com vistas a superar qualquer constrantpmfantual. Sendo assim, nos
proporemos a realizar uma analise filosofica, mdrea luz os conceitos de agéo e de

responsabilidade como acenos morais no cerne dapemto de Jean-Paul Sartre.
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Parte I: Analise da ontologia sartriana: os modos € ser

Nosso objetivo central versa sobre a identificadd@acéo e da responsabilidade,
temas bastante explorados no arcabouco teériceealeRaul Sartre, e apresenta-los
como elementos morais. Todavia € preciso percarrémerario desenvolvido pelo
autor em sua primeira obra de destaque filoséficoO—ser e o0 nada- para

entendermos como ocorre o salto, se assim podeim@s da ontologia a moral.

Observemos primeiramente o modo de ser chamad8aitre de em-si. Antes
de adentrarmos neste terreno, uma vez que traiden@nomenos, é preciso trazer a luz
a relacéo entre a consciéncia e os fendmenos dA sensciéncia, segundo Sartre, é a
“revelacao-revelada dos existentes.” (SARTRE, 2@0%B5). Esses sdo captados por
aquela. E importante ressaltar que o ser ndo séaravsi proprio na consciéncia. 1Sso
significa que a presenca ndo estd na consciénciaseatido estrito, pois “toda
consciéncia é consciéncia de alguma coisa.” (SARTRIR9, p. 34). Deste modo, o
fundamento da existéncia esta sempre presente igterde. O ser é captado pela
consciéncia, através de sua manifestacdo. Mas aciéonia pode ultrapassar o
existente, ndo rumo a seu ser, mas ao sentido seiss®artre denomina, pois, esse ser
como dntico-ontoldgico, uma vez que as caracteastila transcendéncia aqui dispostas

visam o salto do 6ntico ao ontoldgico.

Devemos nos ater a questédo do sentido do existariteeste, quando se revela
a consciéncia, expressa o fenbmeno de ser. Satorma uma discussao escolastica
acerca do circulo vicioso envolvendo toda propasipde diz respeito ao ser, uma vez
gue todo juizo sobre o ser ja implica ele mesmerd&deiramente, para o fildsofo, ndo
h&a a circularidade apontada, ja que ndo é necessdfrapassar o ser do sentido para
alcancar seu sentido, isto €, o sentido do serpake todo o fendmeno. Sendo assim, o
sentido do ser do fendmeno o abarca. Fica-nos,@artanto, que o fendmeno de ser,
por definicdo, ndo € o ser, mas é certo que aldioa e exige este ser.

Sartre d4 minuciosa aten¢do ao fenbmeno e ao ceafdider, mas admoesta ser
necessario verificar trés caracteristicas desginfeno, uma vez que fenbmeno de ser
ndo € o proprio ser. No primeiro momento, afirmasselucidagéo atribuida ao ser do

ser do fenbmeno e isso nos remete a outro moderdgus se firma na consciéncia e
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gue pode revelar outro tipo de ser, ou seja, o-gakor ora, NAo entraremos NO MErito
deste modo, pois nosso objeto de estudo é o ser ensegundo nosso autor, este modo
se opBe aquele. Como segunda caracteristica, &firtra que a elucidacdo do ser em-
si, s6 ocorre de modo provisério. Isso significe @8 aspectos revelados acerca do ser,
serdo compreendidos apds a elucidacao e a crigcdentidos realizadas pelo ser para-
si. Com efeito, ficamos frente a uma separacaa @atre duas regides de ser, isto &, 0
ser docogitopré-reflexivd e o ser do fendmeno. Isso nos remete & provadgital Se
toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa,ingslica que ela deve estar diante
de uma presenca que ndo é ela mesma. Para Barttenceitos de ser podem muito
bem ser divididos em duas regides apartadas, mamesmo tempo podem ser
aproximados de modo tal que se unam, configuramda constituicdo de sentido.
Validamos essa inferéncia ao constatarmos que,ce@stiéncia ndo posicional de si,
ou seja, ndo se entendendo ou se colocando corsterde, o ser do fendmeno, de

modo algum, poderia agir sobre a consciéncia.

Enquanto consideramos essa separacdo, descartamosmitantemente uma
concepcao realista das relacées do fenbmeno camsaiéncia. Sartre desconsidera um
realismo na relacao entre fendmeno e consciérgsanaomo suprime uma perspectiva
idealista sobre esse mesmo problema. Como fazseptassao? Para tanto, devemos
desconsiderar a existéncia prévia de subjetividgdeela ocorresse de modo prévio a
consciéncia ndo se lancaria fora de si lidando asweontradi¢cdes, rumo a configuragdo
de sentidos. Nestes termos Sartre extingue dasdiouuma solucdo idealista do
problema. Existe, para nosso autor, outra solug@&agnao idealista acerca da querela
entre a consciéncia e o fenbmeno e cabe-nos igadsti

A visdo do fenbmeno é, por vezes, obnubilada e Badre denomina

“preconceito generalizado.” (SARTRE, 2009, p. 3id) se preferirmos, criacionismo.

! Cabe-nos trazer a luz alguns pontos principaistdaiolos por Sartre, que tangenciam a consciéncia.
Essa é a “dimenséo de ser transfenomenal do Su{@ERTRE, 2009, p.22), e isto quer dizer que,
através dela, o mundo é posicionado, ou seja, atddocomo existente. Pode ela conhecer ou conhecer-
se, mas, em si mesma, ndo deve ser apontada coraccamhecimento voltado para si. Atendo-nos ao
fato de que toda consciéncia cognoscente sO padeosbecimento de um objeto, consideramos que
existem outros tipos de consciéncia que ndo s@omleecimento, as afetivas, por exemplo, entendemos
que ela se langa ao objeto e lhe atribui sentidobj@to ndo estd nela. Ele sempre esti no espago e
consciéncia transcende rumo aquele de modo inteci®utro aspecto de grande relevancia acerca da
consciéncia cognoscente é que a condi¢do necepaéigue alcance o conhecimento de seu objeto esta
no fato de que tenha consciéncia de si, uma vezim# consciéncia inconsciente estd no ambito do
absurdo. Visto isso, acrescentamos que a consziémediata ndo posiciona objeto, isto é, diante do
mundo ela é espontanea, mas ela se constitui consgiéncia perceptiva. Existe wogitopré-reflexivo

gue possibilita a reflexao.
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Supondo que Deus criou 0 mundo, o ser entdo estadwmpor uma passividade. Nesta
esteira, uma criacdo “do nada” ndo explicaria @iswento do ser. Nao haveria nessa
subjetividade criada nenhuma representacdo dawtgete, sendo assim, ndo possuiria
uma vontade criadora. Em outra instancia, essecawiaetiraria do sujeito sua
autonomia, o que equivale dizer que, para ser,testeque se afirmar contra o seu
criador, mas no criacionismo isso nao ocorre, ured gue a subjetividade é
desvanecida frente a subjetividade divina. Sdexiser, ele mantém uma autonomia
em relacdo a Deus, ou seja, ele suprime qualgetigice de uma criacdo divina. Mas
devemos nos ater a uma distingdo apontada poreSpdra ndo incorremos em erros

primarios:

Em uma palavra: mesmo se houvesse sido criado, r<&nsesiseria
inexplicavelpela criacdo, porque retomaria seu ser depois Hejaivale a
dizer que o ser é incriado. Mas ndo se deve canglig 0 ser cria a si, pois
isso faria supor ser anterior a si mesmo. (SARTREY, p.37).

Com isso inferimos que o ser ndo € causa de sip @&a consciéncia; o ser é
“si-mesmo”, sem passividade ou atividade. Poderposiderar que este ser é “si”, na
medida em que nédo é ato, tampouco passividadegpalquer atividade visa um fim e
consideramos passivos 0s objetos que exigem nas8as. Logo o ser de que tratamos
€ pleno de si e, mesmo se afirmando de varias maaneaile ndo remete a si, como
ocorre na consciéncia (de) si. Ele é si mesmojdardidade. Definimos, entdo, o ser
em-si: ele € o que é. Sem nos precipitarmos, deffiris o Para-si como sendo o que
nao é.

Devemos, contudo, entender que é preciso distaadiaamula “o ser Em-si é”
(SARTRE, 2009, p. 39) da que se refere ao ser dsc@ncia. O fato de ser 0 que se é
nao ocorre num ambito axiomatico, logo se trataime caracteristica contingente do
ser em-si. Sobre as demais caracteristicas desde ae ser, podemos elencara
opacidade, isto é, o ser é pleno de si e esseps®momMao esta submetido a nossa
posicdo em relacdo a ele, uma vez que nessa ltagieanos que observa-lo de fora,
mas 0 em-si nao possui um “dentro”, analogo a urnaaiéncia de si que se oponha ao
nosso estar fora. O em-si ndo possui escondim&tto g, ndo ha nele segredo, nos
dizeres de Sartre, “ele € macico.” (SARTRE, 20039).

Queremos dizer que ele é, em certo sentido, sjntese sintese de si consigo

mesmo. Nao h4a, em nenhum momento desta relacd@ &g sm traco de falta, ou uma
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proximidade com o que ndo é. Ndo encontramos reegses transitos, vir-a-ser, ou
seja, nada o submete a falta ou ao tornar-segfis 0 que € e acha-se além do deuvir.
Por fim, o ser em-si desconhece o outro, ndo hasemterreno o que conhecemos
como alteridade. Esse ser s6 esté frente a si mesm@sgota nisso.

Sobre a ultima caracteristica do fendmeno envolvesgie ser ratificamos que
ele é. Para Sartre, a necessidade se refere dncsday se assim podemos colocar, as
proposicoes ideais, ndo a dos existentes. Na mesteaa, o possivel esta fora dos
limites do ser que tratamos. Ora, por qué? Issdaseorque as possibilidades sao
concernentes a outra regido do ser, qual sejaaespaNesses termos, 0 em-si ocorre no
ambito do necessario e ndo se abre ao campo dabifidades. Ele simplesmente é.

Se, por ora, nos concentramos em dissertar sobee gue €, cabe-nos a partir
de entdo versar sobre a regido do ser que seldifalta, ou seja, se abre aos possiveis.
Nosso intento a partir de entdo mira o ser parBavemos tracar como fizemos aqui,
suas caracteristicas e saltar para sua relagcd® @msi, bem como sua rela¢gdo com o

nada.

17



Capitulo 1

As estruturas do para-si

1.1A presenca a Si

Partimos do ser da consciéncia. Sobre ele, estgpamsabilidade da questédo do ser.
Isso quer dizer que o ser da consciéncia ndo danconsigo mesmo. O ser da
consciéncia a que nos referimos ndo possui adegwaciigo mMesmo como ocorre no
em-si. Tal adequacao, segundo Sartre, é expressana formula simples: “o ser € o
que €.” (SARTRE, 2009, p. 122). O em-si possui dewsidade infinita e ndo ha nele
nenhuma dualidade ou qualquer parcela de sepadacép Ele € o pleno, para sermos
fieis ao que diz Sartre. Com isso, percebemos atarasintético desse principio de
identidade, ndo s6 porque reduz seu alcance a egi@orestabelecida, fragmentada do
ser, mas também por reunir em si o infinito da k. Esclarecemos essa discussao

a partir da perspectiva de Sartre:

A é A significa: A existe sob uma compreensao itdinem uma densidade
infinita. A identidade é o conceito-limite da undicao; ndo € verdade que o
Em-si necessite de uma unificacao sintética denseextremo limite de si
mesma, a unidade se dissipa e passa a identidad@nii@o € o ideal do uno,
e 0 uno vem ao mundo pela realidade humana. O Enpleno de si mesmo,
e ndo poderiamos imaginar plenitude mais totalj@aigio mais perfeita do
conteddo ao contingente nao ha o menor vazio naasmenor fissura pela
qual pudesse deslizar o nada. (SARTRE, 2009, p. 122

Sabemos, pois, dessa plenitude no que se refezenad Nele ndo ha o menor
vazio de ser, ndo havendo a menor possibilidadssura para surgimento do nada.
Cabe-nos, nesse momento, a categoria de ser quomtsapde a essa totalidade, isto é,
de onde nasce a falta. Para esse fim nos atereneeraento primordial nessa querela:
a consciéncia. Tratamos entdo do ser da conscjésitiae, aquele de onde partem as
possibilidades.

Tomamos o pressuposto de que ela, ao contrarinadio de ser em-si, € “uma
descompressao de ser.” (SARTRE, 2009, p. 122).n@gor exemplo, nos referimos
a nossas crencas, fica-nos claro que ndo poderdoziHas a simplesmente crencgas,
pois nossa crenga seria uma consciéncia de crAsgin se configura, de acordo com
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Sartre, um juizo ontolégico, na medida em que e@engizo de crenca ndo podem, em
tempo algum, ser tomados a partir de um juizo éetidade. O sujeito e o atributo séo
largamente distintos.

Podemos dizer que a consciéncia esta a certadasi@m mundo das coisas e se
dispde a presencia-las. Com efeito, vale lembraragoonsciéncia estd no mundo junto
as outras coisas, mas ela ndo se identifica coenregsado. Sendo assim, ela esta no
mundo e se posiciona, a0 mesmo tempo, distante defen de pbé-lo as claras.
Percebemos esse distanciamento através das patterB®aulo Perdigdo acerca da
influéncia do pensamento de Heidegger em Sartre:

E como se a consciéncia se colocasse a disténciado mundo das coisas a
fim de estar em condicbes de presencia-las. Emboeadas determinacdes
fundamentais da consciéncia seja a de estar noonpatictlada ao Ser, a
consciéncia ndo se identifica literalmente com eejo se fosse coisa entre
coisas. Esta, simem presenca deleolocadaa distanciadele. Sartre tirou
essa concepgdo da consciéncia das concepcgbes degiri emSer e
Tempo O homem néo estd “no meio” do mundo, mas “emepies’ dele,
“frente” a ele. Heidegger diz que o homem ¢é o “&=s lonjuras”, o Unico

Ser queex-siste(com o prefixoex indicando afastamento). (PERDIGAO,
1995, p. 38).

Ela — a consciéncia — é um movimento. Desse modon&aria ao modo de
ser em-si que, se configura pelo repouso, peldidete de ser. Trata-se, pois de um
caminho, ou uma aventura possivel, ou melhor, ea(pbssivel ao ser. Dizemos Unica
porque, ao fazer-se consciéncia, o ser perde &ddde de si a si. Nesse instante torna-
se uma presenca a si, ndo mais totalidade. O parda&® denota uma degeneracdo do
ser, ou 0 proprio ser que se “desloca de si.” (PEERD, 1995, p. 39).

Para Sartre a consciéncia implica uma dualidaéparacdo, mesmo que
virtual;presenca. O primeiro termo dessa dualidaste, €, a separacdo implica no
desgarre do ser em relacao a si. Trata-se, paisnddissura no cerne do ser. Nela o ser
€ capaz de ver-se, isto é, de compreender-se catacefndo inteiro em si. O “si” do
para-si representa para Sartre a distancia qugibosconsciente esta de si mesmo, ou
seja, se trata de uma maneira de escapar da unlsske distanciamento, ocasionado
pela consciéncia, nosso autor denomina: presesg¢alalei ontoldgica do ser para-si,
como pressuposto ontolégico da consciéncia, éaipkrt ser sob a forma de presenca a
si. A presenca é entendida, de modo erréneo, com® totalidade da existéncia,
plenitude. Todavia, a presenca parte de uma ddaljdsto é, se refere a um desgarre do
ser em relacdo a si mesmo. O idéntico, ou o0 seé @ plenitude, ndo possui nenhuma

abertura ou falta. Nesse sentido, devemos considem através da consciéncia, ha o
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nada, pois s6 dali ele pode surgir. A separacadgopeala pela consciéncia, que gera
assim o reconhecimento da presenca, noutra pamtica numa negatividade pura, isto
€, a “fissura na consciéncia € um nada a excegiidldaue nega.” (SARTRE, 2009, p.
126-127). Destarte, o para-si implica no desmordaadualidade de dois em-si, sendo
assim, seu proprio nada, ou melhor, existindo t@lisa de si e que traz ao ser o nada.
Interessante € pensar que 0 para-si se determigaamo existente, pois ndo esta
fechado ou n&o coincide consigo mesmo.

A diferenga entre os modos de ser consiste no famamos de fendGmeno.
Aqui o modo de ser em-si se refere a realidade rimhte mundo inorganico que é
preso e fechado em si mesmo. Ele designa tudo xsee,eexceto a consciéncia
humana. Contrario a0 modo ser em-si, a consci&gci@gpresenta como o0 para-si, em
Sartre, e denota a relacéo si a si. O termo pamapdica a separacao ou a distancia do
ser que se desloca de si mesmo. Quando o0 em-enserte em para-si, a consciéncia
realiza, segundo Paulo Perdigdo, “ndo a destruipas,a aparicdo mesma do mundo.”
(PERDIGAO, 1995, p. 39).

A consciéncia nao cria 0 mundo, mas sim o constita.faz com que o ser se
revele e capte o mundo circundante a ele mesnwfitssclaro quando nos remetemos
a nocdo de conhecimento cunhada por Sartre. Canlée¢grar o ser da noite.”
(SARTRE, 1990, p. 19). Com efeito, conhecer €, fardre, o lancar-se da consciéncia,
bem como a atribuicdo de sentido que ali ocomweildminado” (SARTRE, 1990, p.
21).0utrossim, a verdade é a captacdo ou a afiibule sentido ao mundo dado pela
consciéncia. E é por esse motivo que falar de derdamente no ambito dmgito,
para Sartre, é inGtil, uma vez que a verdade estéddo ser” (SARTRE, 1990, p. 21).
A verdade que surge através da constatacdo do mapdoece e se esvai com a
realidade humana. O para-si transcende o mungandn-se através do deslocamento
gue lhe estrutura e se coloca também frente asnme

O nada se interp0e entre a consciéncia e 0 mundentwe a consciéncia e o
préprio ser. Ele é ato pelo qual a questdo surgersciéncia ou para-si. Ele é a
possibilidade do ser e vem ao mundo pela realiladena. Podemos inferir entdo que,
0 nada é o amago da realidade humana.
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1.20 para-si e sua facticidade

Identificamos o0 nada como estrutura elementar ddonite ser para-si. Por ele, a
consciéncia consegue distanciar o ser de si mesa&z@mpreender enquanto presenca.
Dito isso, entendemos, pautando-se nessa estrutueguivoco em desconsiderar a
existéncia do para-si. Ele € mesmo como “tituleseteque ndo é o que é e é 0 que nao
€” (SARTRE, 2009, p. 128). O ser do para-si € antju abertura, e existe nele algo
que lhe escapa, isto é, do qual ele ndo é o funttamésuapresenca ao mundo.
(SARTRE, 2009, p. 128).

Sartre entende o para-si como o ser que nao seh@me como fundamento de
Si mesmo e essa constatacdo se daria no fundoddectmito. Tal captacdo da
consciéncia que nao se fundamenta a si acha-segito reflexivo de Descartes. Esse
autor, ao tirar proveito da ideia de imperfeitcaafis da dlvida, empreende também a
nocao de perfeicdo. H& aqui um desnivel entrecod@ser que pode conceber e o ser
gue é. O fildsofo existencialista infere que essenié/el no ser ocorre na origem da
segunda prova da existéncia de Deus cunhada paaides O ser que se mostrasse
como seu préprio fundamento ndo poderia ser acdmgior nenhuma espécie de
desnivel entre o que ele € e 0 que ele concebmptacdo do ser como falta, frente a si
mesmo €, antes de tudo, uma captacdo atravésgitm de sua propria contingéncia.
Por fim, o ser do para-si percebe, atravésalgito, que ele ndo é fundamento de seu
ser. Ele compreende sua contingéncia.

O ser em-si se perde e se nadifica e se transfemmgpara-si. Com Isso
permanece contingente, isto é, ndo é propriedad®emiiéncia o direito de conferir o
ser a si mesma ou de recebé-lo dos outros. Issticanpo fracasso da intencdo de
construir um ser necessario, fundamento de si me®uando nos voltamos ao ser em-
si presumimos que ele é para perder-se em paNesse instante, a consciéncia se
revela como ato nadificador e se torna fundameeatsi,ccomo consciéncia, nesse ato de
nadificar: Assim, o para-si € o em-si que se pamdsse modo de ser, para se
fundamentar enquanto consciéncia, ou melhor, e@tstante de degeneracao do em-si
em presenca a si € o que Sartre denomina “atodgitol” (SARTRE, 2009, p. 127).
Outrossim, a consciéncia recebe de si mesma saossriente e s6 pode remeter-se a
si mesma, na medida em que se nadifica. O ngo@t@nto, o fundamento do para-si e

nao esta presente, como ja vimos, no modo de sai.ef@ ser em-si ndo fundamenta
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nada, isto é, fundamenta a si enquanto se modifizapara-si. Apresenta-se como
fundamento de si mesmo quando ndo é mais em-si.

O em-si nadificado pelo Para-si permanece eme@e ccomo sua contingéncia
original. A consciéncia é seu fundamento, entretacintinua contingente o existir de
uma consciéncia ao invés de um puro em-si. O aciomtato do para-si é acidental em
seu proéprio ser. No campo da consciéncia qualqualidade é inatingivel, contrariando

0 modo do ser em-si e isso fica claro quando Safimaa:

a totalidade “refletido-refletidor”, se pudesse s@da,seria contingente e
Em-si. SO que esta totalidade é inatingivel, pgste ndo posso dizer nem
gue a consciéncia de sede € consciéncia de sadequesede é sede. Ela
estd ai como uma totalidade nadificada, como ueidemhnescente do
fendmeno. (SARTRE, 2009, p. 132).

O fenbmeno implica, assim, numa separacdo: a @ngaide sede ndo é a sede,
por exemplo. Quando, ao contrario, consideramasadidade em si mesma, ela nao é,
ou melhor, ela é para néo ser, pois a unidade dsi smdesfaz e da lugar ao para-si.
Esse modo de ser ocorre naquilo que Sartre dendiiimecar de ser”. Entendemos
esse “brincar de ser” como um langamento ou o famege a partir de umsituacao.
Sartre da o exemplo de um gar¢com que, para sérode brincar de ser garcom. N&o
pode tornar-se marinheiro ou diplomata escolhendtribuindo sentido a sua escolha
original. E importante frisar que o para-si se iefao em-si desfeito e aqui estad uma
contingéncia, todavia todo o sentido nessa comiigéé constituido através das
escolhas empreendidas por esse modo de ser. Besigoara-si, ao mesmo tempo,
escolhe o sentido de sua situacdo e mais, se teorgimo fundamento de si. Para
nosso autor, a facticidade ndo nos determina camgubses ou operarios, ela é apenas
o limite que deve ser superado ou transcendida, gdearmos o ser que escolhemos ser.
Nesse modo de ser ha uma abertura e a consciéapmiareende que estd em
determinado lugar, factualmente, para ser a seediae.

A abertura a que nos referimos, leva a crer queneeim é o ser que se faz, isto
€, ndo ha nada que Ihe determine enquanto tal aandmseu querer ser. Ele é o0 que se
concebe a partir de sua existéncia factual e deesma se constréi. Nesses termos,
entendemos que o aparecimento do para-si, se refereesforco do em-si de
fundamentar-se, ou de eliminar a contingéncia desse. Entretanto, essa tentativa
culmina em sua nadificagéo, pois ele ndo pode fuerdtar a si mesmo a nao ser que se

nadifique sua identidade absoluta e se convert@aarsi. Todavia, hesse processo a
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totalidade do ser em-si permanece inalcangcaveldermfos dizer que o para-si possui
uma necessidade de fato, qual seja, o fundamenserder-consciénciamas ele, de
modo algum, pode fundamentar qu@senca uma vez que essa estd nos limites da
contingéncia. A consciéncia, nesse sentido, nde ged responsabilizada pelo ser, ou
seja, ela ndo pode impedir-se de ser, pois a gr@serum facto. No entanto, ela é

totalmente responsavel pelo seu ser.

A facticidade do ser ndo esta no crivo da cons@énu seja, ndo é atributo da
mesma a existéncia do ser. Cabe a consciénciadarhentacdo do ser através da
liberdade que é ela prépria. Em suma, o para-isieexa medida em que ha um
colapso, se assim podemos colocar, no cerne densesi. O nada que surge nesse
deslocamento permite ao ser que se fundamente ronqus® lanca projeto na
configuracdo de si mesmo de seu sentido. O paeaiste enquanto nadificado, como

falta de ser, isto €, como um tornar-se ser que@de modo permanente.

1.30 valor do para-si

Percebemos como o nada é estrutura elementar desipaabe a nds entao,
investigar como essa nadificacdo se refere ao gqrada-si, ou melhor, coloca-o na
condicéo de “falta de ser.” (SARTRE, 2009, p. 1Z5hadificacdo afeta diretamente o
ser do para-si, mas € preciso esclarecer que, eniata de uma mera introdugcdo do
vazio na consciéncia, ou seja, 0 em-si ndo foi lsrpda consciéncia por um ser externo
e sim o proprio ser para-si, insurgido na perda eadificacdo daquele outro modo de
ser que aponta a si mesmo, perpetuamente, codmser em-si (SARTRE, 2010, p.
135). Quando analisamos essa querela de pertdficeembs que o para-si s6 pode se
fundamentar tendo em vista 0 em-si e, na mesmaaste realiza contra esse mesmo
modo de ser, pois 0 modo ser pleno é encontradonago da consciéncia apresentando
ou mostrando a essa de onde deve se descoladddotro modo: 0 em-si presente no
cerne do para-si apresenta a esse 0 que nao daetguse dizer, que determina seu ser
por um ser que ele ndo é” (SARTRE, 2009, p. 135nadificacdo, portanto, € a
vinculagao fundamental entre o em-si e 0 para-si.

Ao tratarmos dessa relacdo devemos considerar ogéo riranscendéncia nela
implicada, qual seja, a transcendéncia oriundaadiicacédo que permite o ligamento
entre esses modos de ser. Neste ponto Sartret@eciisdocogito cartesiano que, a seu
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ver, apresentaria a ‘realidade no instante” e eragjfio desses instantes estariam a
despeito de uma “criagdo” constante. Nosso autorspa vez, considera quecogito
deve nos levar a compreensagdasencado em-si, mas ndo num encerramento, pois a
transcendéncia que permeia essa compreensao tedatma do para-si e ndo se esgota
Nno cogita, pois ele €, em esséncia, o langar-se fora d® sindamento ontoldgico ou o
valor do para-si é, portanto, ser fundamento denguanto falta de ser, isto é, ele
determina seu ser por um ser que ele ndo é.

E preciso, como fez Sartre, estabelecer um método separagio e
esclarecimento acerca das maneiras de ndo sergparando sejamos tomados por
confusdes no que diz respeito a realidade humalganfs maneiras de ndo ser nada
tém a ver com a “natureza intima do ser que naogéeonao €” (SARTRE, 2009,
p.136). Para sermos fiéis ao existencialista framo& espelhamos em seu exemplo: se,
por acaso, afirmar que tinteiro ndo € passaro, aipbonanecem intactos pela negacao.
Ora, basta olharmos para a realidade humana eon@®ictaremos com essas negacgdes
gue nela sdo testemunhadas. Noutra ponta, ha egagdo que se instaura no amago
do ser, que surge da separacao interna entre sequegga e aquilo que sera configurado
pela negacdo. Essa negacdo se interpde entre @s meder como ja vimos outrora e
mais, ndo se refere ao modo de ser em-si, poiastalidade, positividade. Destarte
ela representa a falta (de) e penetra profundanmenser que constitui em seu ser o ser
ao qual nega.

Se a falta, como vimos, nédo pertence ao mundo epeisi este € marcado pela
positividade, surge a seguinte questdo: De ondeswelge? Sartre considera a falta
como atribuicdo da realidade humana. Sendo asdmgparece junto & mesma. 1Sso
significa que somente no mundo humano pode haltas f&oltamo-nos nesse ponto ao

Nosso autor que diz:

Uma falta pressupde uma trindade: aquilo que fadta,o0 faltante 1é
manquan), aquilo ao qual falta o que falta, ou o existepte@ma totalidade
que foi desagregada pela falta e seria restausddasimtese entre o faltante e
o existente: o faltaddg manqu§ O ser que se da a intuicdo da realidade
humana é sempre aqued® qual falta alguma coisaou existente. Por
exemplo: se digo que a lua néo esta cheia e lteedal quarto, formulo esse
juizo sobre a intuicdo plena da lua crescente.nissque se da a intuigdo €
um Em-si que, em si mesmo, ndo € nem completo neampleto, mas é
simplesmente o que €, sem relagdo com outros &ARTRE, 2009, p.
136).

No exemplo levantado por Sartre, para que esse sajasapreendido como
lua crescente é necessario um esforco de umaaealltimana, isto é, nela haverd um
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transcender rumo ao projeto da totalidade alcangada&co da lua cheia. Apos esse
projetar rumo a totalidade € necessaria uma d@pess dado, ou seja, a lua crescente,
a fim de alcanca-lo em seu ser, a partir de sadidatle, chegando a seu fundamento.
Ha, desse modo, no mundo humano, uma relagdo@stefaltante e o ser faltado: a
transcendéncia humana. Nela esta a capacidadendenhem conduzir-se fora de si,
rumo a ser o que nao é de modo a configurar seigeen

Ao consideramos que a falta surge ao mundo pelidada humana, devemos
na mesma medida considerar essa realidade cornedafiois a falta s6 surge através
da falta, o que nos confere a certeza de que o edBspode ser motivo de falta no
proprio em-si. Assim, para que haja falta é preqgise o ser fagca a sua prépria falta e
somente assim podera transcender ao faltado.

O para-si nega, como fundamento de si, certa naadeirser, a saber, 0 modo
de ser em-si. Sartre adverte que ndo se trataaqugu Em-si, mas sim a presenca,
isto € 0 si, ou seja, a realidade humana constésicomo ser-Em-si faltando”
(SATRE, 2009, p. 139). Inferimos entdo que o qu&fao para-si é o si ou o si-
mesmo como em-si.

Chegamos a duas instancias de em-si: a) um redegefacticidade; b) outro
denominado por Sartre de em-si faltado. O primeistd fadado ao fracasso de
fundamentar-se e necessita do para-si para sasssa podemos colocar, iluminado.
Noutra ponta, o em-si faltado caracteriza-se comn@ @uséncia, ou seja, além do
fracasso do ato fundamental no em-si surge o patarso origem do seu proprio
nada. N&o nos iludamos. O para-si também é fragamsnao ter sentido, a menos
gue apreenda de si mesmo a presenca do ser qummseguiu ser. Para Sartre, a
realidade humana surge como falta como vimos es, rak se instaura como captacao
do mundo, presen¢a no mundo, e apreensédo de sifatimoEla se apreende a partir
da incompletude.

Sobre a realidade humana, constatamos sua petpahsaendéncia. Nao ha
nela positividade. Portanto trata-se de um tramserumo a uma adequagao consigo
gue jamais se da. Entendemos que é impossivel umase conjugada pela
aproximacado entre o em-si e 0 para-si. Isso faedidade humana uma consciéncia
infeliz, isto é, totalidade que é sem poder sé&#rire é incisivo quando afirma ser a
realidade humana sinbnimo de consciéncia infelgua jamais pode superar estado
de infelicidade.
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Vemo-nos entdo ante uma questdo suspensa por aogso que é este ser
rumo ao qual transcende e se orienta a conscigrielz? Este ser ndo é posicionado
pela consciéncia diante de si. Assim, ndo ha cénsizi do mesmo, pois ele “infesta”
a consciéncia nadética (irrefletida) de si, coloca-a como seu sentidosde e a
consciéncia ndo é o sentido deste ser, tampouamsriéncia de si. Outrossim, a
consciéncia deste ser ndo pode escapar, pois didgeeao ser como consciéncia de
ser. Por fim, a consciéncia ndo atribui a estesentido, na mesma medida em que o
concerne ao lapis, a folha, mas sem este ser gue @mo nao sendo, a consciéncia
nao seria consciéncia, isto é, falta. Sendo assiger surge junto com a consciéncia,
ao mesmo tempo, dentro e fora dela. Nao ha printEziser em relacdo a consciéncia
e igualmente o contrério. Este ser e a consciépoi@anto, constituem undiade.Por
fim, na relacdo consciéncia e para-si esses p@Eesassim podemos chamar,
configuram uma imanéncia total que culmina, do neesmodo, numa total
transcendéncia.

Podemos nos perguntar também: Onde ocorre essacdr@iéncia da
consciéncia que emana concomitantemente ao pakEesémos, pois, considerar que
a consciéncia concreta surge em situacdo. Dest®,nesda consciéncia concreta é
singular e individualizada dentro dessa situagéiod® consciéncia de si mesma nessa
situacdo. A realidade humana € nessa relacdo éonstisituacdo, marcada pela
incompletude.

Ante essa incompletude do para-si, devemos comasidepartir de entdo o ser
do “si”. Sartre considera que o ser do si é o vdlbautor reconhece que o valor do
valor é ndo ter ser. Trazemos para nossa discussagado de grande importancia
para a filosofia sartriana: a liberdade. Conskheaque ela é a parte faltada do ser,
ou seja, ela se fundamenta na medida em que é&paska. Devemos, para Sartre, nos
orientar a ndo existéncia do valor enquanto semal@ surge no mundo pela realidade
humana e assim como ela estd no ambito da traré&uaad pois ele € aquilo para
onde o ser transcende seu ser. Nesse sentidoaelsiélade de todo transcender do
ser. Fica-nos claro que o valor é a forca motriz tdanscendéncias empreendidas pela
realidade humana: “ele € o faltado de todas aasfaitdo o faltante. O valor € o si na
medida em que impregna no amago do Para-si comio gzpra qual o Para-si é”
(SARTRE, 2009, p. 144). Podemos considerar quday gatdo pode ser e ndo ser ao
mesmo tempo, ou melhor, o sentido de todo transcewbrre no colapso e no amago
do em-si, onde surge o para-si. Analisando de pestnos que o valor é ele préprio o
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sentido do em-si, pois ele confere, nessa tranéceraou surgimento do para-si, ser
a si mesmo. Ele, o valor, nasce na fundamentacasedeenquanto nada de ser.
Portanto, nada faz existir o valor a ndo ser adibde que faz simultaneamente que
exista a realidade humana.

Compreendemos, por fim, que o valor, em seu seritifinal, ndo surge
através do para-si, isto é, ndo é posicionado lporatretanto surge concomitante a
ele: éconsubstancialSendo assim, ndo ha consciéncia que nao sejadaapor seu
valor, do mesmo modo como a realidade humana implaza-si e valor. Devemos
frisar que a consciéncia nao posiciona o valor,ai#tante o valor seja seu objeto, na
medida em que o para-si se volta a reflexdo. Assnudo, a consciéncia refletida
posiciona a falta e resgata o valor como sentisker duscado. A consciéncia refletida,
segundo nosso autor, ndo pode surgir a menos ¢uarha revelacéo dos valores.

Os valores nascem nesse campo de falta e de lidzediaPara-si, uma vez que
ele é a falta da coincidéncia do ser consigo mesabe-nos investigar entdo quais
séo os alcances dessa incompletude que é a reahdathna. Inferimos, de antemao,
gue a ndo coincidéncia consigo mesmo torna o paerslos possiveis. Assim, as
possibilidades ocorrem através da busca pelo faltadste modo, o faltante surge no
processo de transcendéncia e se configura por tomoea partir do faltado. E
importante frisar que essa transcendéncia jamaisfedra ao ser que ndo somos, ou
seja, ela é nossa responsabilidade, ndo é alhaarapue somos. Isso nos fica claro
no dizer de Sartre:

Sou o Para-si faltante a maneira de ter-de-serad$fgue ndo sou, de modo
a me identificar a ele na unidade do si. Assimelagio transcendente
original do Para-si com o si esboca perpetuamenteaspécie de projeto de
identificagdo do Para-si com um Para-si ausenteetpié e que lhe falta.
(SARTRE, 2009, p. 147).

O possivel entédo surge, como pano de fundo de m@ssesi € ndo de outrem.
Trata-se da relagéo entre o faltante e o faltadosgu eu e ndo outro. A nadificagao
do para-si instaura logo a possibilidade. A desgesg@io no &mago do em-si onde
surge o para-si, permite o possivel, pois ali ogeer € se coloca em distancia de si.
Entendemos o possivel como o que falta ao para-si thesmo, ou seja, se refere a
real falta de ser.

Encerramos este capitulo acerca dos modos deastr,dm-si quanto para-si.
E sobre isso, concluimos que se tratam, segunde@ de Sartre, de dois modos

distintos de Ser, um pleno de si e o outro margagla falta, incompatibilidade
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consigo mesmo. Voltamo-nos de modo pontual ao s@ada-si por acreditarmos que
nele ocorrem os primeiros enunciados de nossa gta@po Na falta de ser, na
incompletude do mesmo ocorre a transcendéncia almlade humana rumo a sua
configuracdo do horizonte moral, como compreendearsdimites do pensamento de
Sartre. Detivemo-nos, nas explicitacbes desses snafio ser. Tal andlise nos
impulsiona ao proximo capitulo: a liberdade quen@ga vimos, ocorre na realidade

humana concomitantemente ao para-si.
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Capitulo 2

A condicao primordial da existéncia humana: a libedade

2.1 Sartre e a liberdade

A guestdo da liberdade é sem duavida um dos graalifeeyrces da filosofia
sartriana e isso se comprova pela infinidade dedestque se ocupam desse tema. Para
nds, a investigacdo acerca da liberdade enquantdigém da realidade humana
vislumbra uma meta: sua relagdo com uma supostal registencialista em geral, e

sartriana em particular.

Antes de tudo, é preciso delimitar em qual terreatamos da liberdade visto
gue esse conceito acompanha discussdes desdeia &@miga. Pois bem, analisamos a
questdo da liberdade através do existencialisma, €xistem duas correntes dessa
doutrina filoséfica. De qual partimos? Sartre era stonferéncia intituladaO
existencialismo € um humanismefende uma vinculagdo ao chamado existencialismo
ateu que, por sua vez, se distancia de filosofosocKarl Jaspers e Gabriel Marcel.
Estes s@o conhecidos como existencialistas crist@ogjue distancia essas duas
correntes? Os existencialistas de modo geral cenasidl a existéncia precedente a
esséncia, ou seja, impbe-se a realidade humanatamv&e. No entanto, a existéncia de
Deus para Sartre ndo € algo relevante. Nosso patte do que chama de “desespero
original’(SARTRE, 2010, p. 61) ou descrenca, istse Deus existe ou ndo, ndo é o
problema — embora nosso autor ratifique que néedaer—, pois o ponto central da
discusséo consiste em entregar ao préprio homamargo sobre sua existéncia.

Ao considerarmos a criagdo de um corta-papel, wm 6u um objeto qualquer,
precisamos acreditar que o artifice possui previsen®s conceitos, bem como a
inspiracdo para fabricar tais objetos. Desse mo@o,podemos inferir que um homem
produza um corta-papel, um livro, ou o lapis sems@erar a utilidade desses objetos,
isto €, a que eles se destinam. Assim concordam@sag‘esséncia” do corta papel é
dada de antemao. Ela é anterior a existéncia damlgois na medida em que o homem
cria esses objetos, ja possui, ou melhor, ja saba guais fins eles se orientam. O
artifice domina a técnica e o conceito e tal redag@nfigura a formula. Ele detém a
totalidade do objeto, desde sua formalidade atéaaealizacdo concreta. Todas essas

29



informacdes implicam no que Sartre chamaidéo técnica de mungosegundo a qual
a “producéo precede a esséncia”. (SARTRE, 20124 )p.

Ao conceber a Deus como criador, vinculamo-nos, catfo ponto, a essa
perspectiva de artifice, nesse caso, um artifipergr. Sartre entende que o conceito de
homem, presente no intelecto divino, seria idénticade corta-papel para um artifice
comum. Nesse sentido, 0 homem realizaria uma dér@mpreendimentos que estariam
dispostos previamente no entendimento divino. bdlasgor considera que o ateismo do
século XVIII, embora tenha suprimido a nocdo dedD@do extinguiu a pré-existéncia
da esséncia em face de sua existéncia. Dito deo outdo, as concepgbes que
permeavam o lluminismo, mesmo retirando Deus, mA@mdram a no¢ao de natureza
humana.

Nesse contexto, 0 homem seria possuidor de urnaezatencontrada em todos
0os homens. Sendo assim, cada homem particular geri@xemplo para o todo, o
universal. Outrossim, a natureza, isto €, a ess&@wihomem precederia a existéncia.
Na contramao, Sartre se vincula a uma perspedi@@ 40go, a pergunta que paira é:
Deus existe ou ndo? O autor francés nao se pre@capasponder a essa questao, pois
0 existencialismo que ele defende:

€ mais coerente. Ele declara que, mesmo que Deuexigia, hd ao menos
um ser cuja existéncia precede a esséncia, umuseexiste antes de poder
ser definido por algum conceito, e que tal ser idomem, ou como diz
Heidegger, a realidade-humana. (SARTRE, 2010, )p. 25

Para o existencialismo ateu que Sartre defendereimoé nada antes de tornar-
se. Dito de outro modo, ele sera algo a partirxsténcia e sera aquilo que se tornar.
Como vimos no capitulo anterior, 0 nada surge nodowatravés da realidade humana e
€ a partir dele que ela pode ser tornar aquilopguier ser. Aproxima-se liberdade e ser
para-si, ou melhor, a liberdade desponta na oridesse modo de ser. Ao escapar do
modo de ser em-si, através de um lapso internassien podemos colocar, o para-si
denota essa liberdade, qual seja, ndo permanecemramo num modo de ser pleno. E
pelo para-si que ocorre a nadificacdo do ser ruososaus possiveis. Ele é o ser das
possibilidades e, portanto, nele ocorrem a nad#icae a temporalizacdo do ser, ou
seja, ha nesse modo de ser uma fuga do passadtaagamento aos projetos futuros.

2 Cf. SARTRE, Jean-PauD existencialismo é um humanisnizad. Jodo Batista Kreuch. Petrépolis:
Vozes, 2010, p.24.
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Afastamo-nos, pois, orientados por Sartre, dax@msncia da esséncia em face
da existéncia e consideramos que a liberdade é@dafoento do ser para-si. Ele, ao
surgir ndo é definido, ndo esta a mercé de nenlexistEncia anterior a si. Trata-se de
um ser que € abertura. O homem, nessa esteirgueriasséncia a partir da existéncia,

do seu langamento e desamparo no mundo.

Por ser livre, o Para-si, ao surgir, apenas exisis;obre-se no mundo, vazio,
uma total indeterminagdo de si mesmo. No comegn,éndada — apenas
uma “possibilidade de ser”. A partir dessa puratéricia, 0 homem se faz a
si mesmo e cria sua esséncia. Isso explica o piinsartriano de que a
“existéncia precede a esséncia.” (PERDIGAO, 199)p

O homem estacbndenado a ser lividSARTRE, 2010, p. 33), isto é, nao criou
a si mesmo e esta abandonado no mundo. Nao paxteereg nada, dentro ou fora de si
gue lhe dé fundamento. Nao dispbe de uma esséngmania que sustente suas
decisdes. E livre, pois a liberdade ndo ¢ um dtrjbmas uma condicdo ontoldgica. A
partir dessa condi¢do de nada originario o homemstod a si. Com efeito, ele assume
sobre si o0 inteiro encargo de sua existéncia eudeliberdade. Essa auséncia de
desculpas ou estatutos coloca esse mesmo homete fienesponsabilidade para
consigo mesmo e outrem. Cabe-nos, por ora, ingstigonceito de liberdade.

Ser livre, nesse sentido ndo € ser algo, mas pesterher ser tudo o que é
permitido a realidade humana. As possibilidadealsem ao ser e permitem que ele
seja, pois antes de sua existéncia ndo existenafuetos. Inferimos assim que, o ser
ocorre nas possibilidades fazendo a si mesmo.rigisalaro que o possivel é, em certa
medida, mais importante que o atual, pois ele taienhomem a tornar-se, isto é,
empreender sua intencdo rumo a algo que ele adm&,mMmas pode ser, ou nos dizeres
de Franklin Leopoldo e Silvautm movimento de se(LEOPOLDO, 2011, p. 122).

Essemovimentoou projetar do homem rumo ao que pode ser é oSauiee
denomina ser o primeiro principio do existenciatisiual seja: “o0 homem € nada além
daquilo que se faz” (SARTRE, 2010, p. 25), em auttermos, afirma-se a
subjetividade. Em suma, a liberdade € uma condig#ioldgica, ou seja, ela ocorre
concomitantemente ao para-si. Refere-se a posdsiidi de ser da realidade humana a

partir do nada que ela é inicialmente nos limiteexisténcia.
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2.2 O homem é aquilo que se faz: liberdade e grojet

A realidade humana é originalmente nada e se @gmao longo da existéncia.
Desse modo, a existéncia é anterior a esséncisedao que se tornar, ou seja, nao
existe uma natureza humana. Compreende-se quehessn nao possui estatutos
anteriores ou superiores — transcendentes, naleesth que Deus € transcendente — a
ele, mas isso ndo significa que esse homem podetiado o que quiser, isto é, seguir
seus impulsos de modo arbitrario. Aqui se instaardiscussdo acerca do projeto
fundamental.

A liberdade ndo se apresenta, ao menos na filosddiaSartre, como
empreendimento humano realizado a esmo, fazendaeosqg quer, importando-se
apenas com o seu desejo e desconsiderando os. dAdrgsntrario, cada ato humano
designa, para nosso autor, uma eleicdo origin&iasidAs acdes denotam a nossa
configuracdo enquanto homem. Tal escolha ndo oderraodo gratuito uma vez que, a
eleicdo de si se refere a todas as deliberacdes fumem sustenta sobre si e que, por
conseguinte que afetam a outrem.

A realidade humana, portanto, é aquilo que se farolesse mesmo projeto € a
tomada da consciéncia do possivel ou dos posgjueispodem ser alcancados pelo
homem. Ele primeiro € indeterminacdo e é nesset@mpbie a realidade humana se
confunde com a liberdade, pois a escolha origiresia para a liberdade e seu carater
indeterminado. Isso nos leva a crer que ndo haumerdheterminismo presente na
concepcao existencialista de Sartre, pois 0 hom@nesta a mercé de possibilidades
delineadas, em que ele ter4 que escolher, masostigwracdo se realiza a partir do
nada de ser. Contrapondo livre-arbitrio e liberdéue sentido sartriano), Franklin

Leopoldo esclarece que:

Por vezes, se entendeu, na filosofia, que a liderdsria o livre-arbitrio
entre duas ou mais possibilidades j& previamenterrdmadas, atitude
guiada por critérios por via dos quais o sujeiszeéiniria, entre os caminhos
oferecidos, qual deveria tomar. Mas essa concegediberdade preserva o
determinismo na medida em que a escolha obedewaras ja estabelecidas

e se da entre possibilidades preestabeleci@srdadeira liberdade consiste
em inventar a possibilidade, a acéo, e o critéelo gual a adotamos. N&o
existe uma tabela de valores que cada um podeltanantes de tomar uma
deciséo; isso seria a rendncia a liberdade oudhesda determinacédo, uma
forma inauténtica de existir, decorrente de quefrdeas opc¢des possiveis,
esta aquela de agiomose néo fosse livre. Entretanto, ndo se pode rérunc
a liberdade: a omissdo jA& é uma escolha. Dai @& fope se tornou
célebreohomem esta condenado a ser liieEOPOLDO, 2011, p.122)
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A concepcao de liberdade para Sartre denota umealiddde, pois se une a
nocdo de fatalidade. Sendo assim, a realidade ragannada de ser, que se langa
para fora num movimento de tornar-se. Nesse cant@strre uma transitividade do
ser rumo ao que ele quer ser. Esse nada de seragenjeto e se movimenta a partir
dai, rumo a criar-se. Mas devemos esclarecer gge, @ojeto de inventar a si nunca
se completa, pois, a realidade humana é um prooessabavel.

Voltando-nos ao projeto fundamental esclarecemesealpi ndo € inconsciente,
isto é, para haver eleicdo do rumo que se queecéssaria a consciéncia. O projeto
também ndo é anterior ao ato, ocorre concomitamtmesmo e necessita dele para
realizar-se. Nao ocorre antes do fato, uma vemgoese trata aqui de poténcia de ato,
isto é, de uma motivacdo anterior ao ato que pmo@oa efetivacdo. Destarte, o
projeto fundamental existe no ato, penetra nele@é&mporaneo a sua efetivagcdo. O
projeto se d& e, ao mesmo tempo, possibilita assagScolhas e emo¢des do homem.

A vida humana em suas multiplas manifestacées ssprede modo diverso, esse
projeto fundamental. Caso a realidade humana n&sufsse esse projeto, seus
empreendimentos aconteceriam de modo a esmo.

O projeto fundamental, embora busque uma permaménce isso porque tem
por fundamento o ser para-si que procura retormarta plenitude de ser —, nunca se
vé total. Dito de outro modo, ele ndo é imutidvehbera tenha certo carater de
permanéncia, pois a realidade humana que se eseafieecria € a mesma, mas as
escolhas e os possiveis sdo 0s mais diversosp®geto fundamental fosse cristalizado
nao haveria liberdade, ou seja, caso houvessendgeatiiberdade ndo poderia coexistir
junto a realidade humana. A cristalizacdo do poojehdamental levaria o0 homem a se
escolher em definitivo 0 que sucumbiria 0s possiwpie ocorrem em seu ser. A
realidade humana, como sabemos, possui a falterdeosmo fundamento, ela é uma
totalizag&o-em-curso.

A liberdade é a sustentacdo do projeto, isto €,efro projeto se realiza e
torna-se um constante nunca acabado. Trata-se a@elbentura como demonstra Cléo
Gois em seu artigo intitulad®artre: Da consciéncia de o Ser e o Nada ao

Existencialismo ao Existencialismo Humano:

3 Ao tratar da meta do ser para-si, Paulo Perdigdatifica que esse modo de ser vislumbra um objetiv
a saber, alcancar a sua estabilidade perdida.t&mineseu fundamento € a falta de ser e o paraesi n
alcanca esse estado compacto novamente.
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Sendo essencialmente projeto, isto é, tarefa déibeetar, a liberdade
descobre-se “no proprio ato numa unidade com a@s5¢SARTRE, 1943,p.
516). A consciéncia sartreana, em vez de ser,ango em esséncia, deve
fazer-se, criar-se, uma vez que € espontaneidade ipyencao constante.
(GOIS, 2008, p. 74)

A consciéncia ocorre como projeto que se lancafudioro. Sendo assim,
podemos entendé-la em detrimento apenas do queEser@rgamos aqui dois pontos
importantissimos: primeiro, o projeto se distarmigpassado, isto é, este ndo é de todo
suprimido, mas nao é ele que orienta o inventaredidade humana. O outro ponto
relaciona diretamente com o primeiro: a recusa eterchinismo. Nao h4 nada antes
desse lancar da consciéncia. Ela é vazia. Poderfasg entdo que o homem € esse ser
gue vem a si por meio do futuro, pela elaboracéseds fins.

Surgem entdo algumas questdes: Como 0 projetoefeeerao futuro? A
transformacgao da realidade humana ocorre de quehtod presente?

N&o ha aqui o menor vestigio de supressao do peeddotamos que Sartre nao
extingue o presente quando afirma que o homem, emac8o, transcende as
adversidades obijetivas e vislumbra no futuro sessipeis. Segundo Paulo Perdigao,
Heidegger “foi o primeiro pensador a destacar oepdp futuro, observando que o
homem se supera sem cessar em dire¢cdo ao pomwr estpmos sempre adiante de nés
mesmos e do mundo, vivendo em funcéo dos possiuei®s” (PERDIGAO, 1995, p.
77-78). As concepcdes de Martin Heidegger, comooasina Perdigdo, nos levam a
nocao de projeto sob a ética de Sartre. Para #&sefd, a experiéncia de mundo do
homem é marcada pela ida e vinda constante doositlao e vice-versa e denomina
essa afetacdo do futuro no presente (como ocorreontrario) como cCircuito da
ipseidadade®. Trata-se da “presenca ausente” (SARTRE, 2009, §), i&o é, o para-
si que se percebe nas lonjuras dos possiveis. dissato denota 0 movimento da
realidade humana que transcende rumo a si mesma.

Percebemos entéo a transcendéncia que possibiiterscdo do ser do homem.
Podemos dizer que o mundo é do homem na medidaiemede o projeto, o lancar-se

da consciéncia aos possiveis, acontece. Sendo, agginpodemos negar que estamos

* Cf. SARTRE, Jean-PauD ser e o nadeEnsaio de ontologia fenomenoldgica. Trad. de PRatdig&o.
18.ed. Petropolis: Vozes, 2009, p.156.
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frente a estrutura do modo de ser do para-si: ofgargue é nadificador, esse modo de
ser pode constituir-se num movimento de tornaNsen movimento contrério, ou seja,

no modo de ser do Em-si, ha uma totalidade e nentastigio de falta de ser. Desse
modo, 0 mundo e o préprio ser estdo para a corsaiéomo passiveis de nadificacdo

como mostra Hadi Rizk em sua ol@amprendre Sartre:

Com a apari¢cdo do mundo como fenémeno, o parasio celacédo se revela
totalizante, embora essa totalizacdo, em razaocaagdicdes que a fazem
existir como a nadificacdo, ndo pode se fechar ema totalidade acabada.
(RIZK, 2001, p. 77§

N&o obstante a busca da totalizacao, isto é, doneta completude do ser, o
para-si se vé frustrado, pois sua estrutura fundtahdsto é, o nada, impede que ele
alcance tal objetivo de retorno ao modo de serieiste ocorre porque 0 para-si se
funda no nada e esse mesmo nada original o fadaseaberturas. Vemos entao o real
papel da consciéncia em relacdo ao mundo: ndo hi&agdes anteriores a existéncia
gue definam o que o homem deve serou fazer, mssfa@a sera criada, configurada a
partir da realidade humana que existe, de modaitgpatontingente, mas existente.
Nesse sentido, cabe ao homem emprestar sentida eealidade existencial. Assim
entendemos o fluxo do projeto fundamental no t@anéxisténcia humana, pois essa
ndo esta encerrada em nenhum determinismo senddtiera instancia: invengédo. Um

esforco perpétuo enquanto o homem existir.

Existimos e nesse movimento de ser, 0 homem pemabsua consciéncia é
vazia, isto é, nela encontra-se apenas o futur@awndicdo de realizacdo do presente.
Com efeito, o projeto é lancamento ao futuro pagalizacdo hodierna, uma
transitividade entre futuro e presente que sezeedi se situa através da acdo. “O
homem é o ser que vem a si proprio a partir dordtque se define por seus fins”
(GOIS, 2008, p. 75).

Identificamos aqui untélosambivalente: motivacao e fracasso. Motivacdo, pois
sdo os fins que nos propomos enquanto projetos nguieiam esse caminho da
existéncia. O homem compreende neles sua realidadesituagéo, bem como o campo

de adversidades que o cerca, assim, através daofenensciéncia (de) e acéo

*Avec l'apparition du monde commephénomene, le poitemme rapport s avéretotalisant,
quoiquecettetotalisation, en raison des conditimums la font exister, comme la néantisation ne peut
refemerenunetotalitéachevée.
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empreendem uma transformacgao factual. Destartensci€ncia que se desprende do
presente e se lanca ao futuro retorna ao preseiime @e justificd-lo, modificd-lo. O
fracasso estd no fato de que o fim absoluto, isto @esejo maior do para-si ndo se
realiza. Dito de outro modo, jamais esse modo deakmnca uma plenitude. Na

verdade, a intengdo visa 0 que ainda ndo é e orhomaca serd total.

Toda essa discusséo suscitou dois problemas: @ipoise refere ao momento
anterior a adesao ao projeto fundamental, istaz2sé necesséaria uma analise do que
Sartre entende como nada e de sua afetagdo rdadsahumana, sua condicao livre e a
realizacdo de sua escolha originaria de si. Na messteira de problematizardo, é
preciso verificar o alcance do projeto.

2.3 Terreno para invengao humana: o nada

O Ser pelo qual o Nada vem ao mundo deve nadididdada em seu ser, e,
assim mesmo, correndo o risco de estabelecer o t¢exa transcendente no
bojo da imanéncia, caso ndo nadifigue o Nada ensesegpropdsito de seu
serO Ser pelo qual o nada vem ao mundo é um ser pqualpem seu ser
esta a questdo o Nada de seuaeaer pelo qual o Nada vem ao mundo deve
ser seu proprio NadeE por isso deve-se entender ndo um ato nadificador
gue requisesse por sua vez um fundamento no Sen ema caracteristica
ontoldgica do Ser requerido. (SARTRE, 2009, p. 65).

Tratamos, no inicio desta dissertacdo, dos modaeideéPerguntamos sobre os
modos de ser, bem como suas estruturas e artieslaciesse caso inferimos que “se a
negacéo ndo existisse nenhuma pergunta podefiarsarlada, sequer em particular, a
do ser” (SARTRE, 2009, p.64). Nesse sentido peroebeque a negacdo €, por
exceléncia, a fonte da interrogacdo, sobre o mundobre o ser. Para que haja
investigacdo e invencao do ser, como concebemosapree atraveés da perspectiva de
Sartre, é preciso que o hada se dé de algum modo.

Seria inviavel pensar o nada fora do ser, poiseneaso a criacdo de si, num
curso, seria absurda. O nada, portanto, ocorrep @irma nosso autor, no “miolo do
ser” (SARTRE, 2009. p.64). Ele também ndo podeisecaminho de suspensédo do ser
ao infinito de modo abstrato. Tal suspensédo fudgaigamente da proposta de Sartre.
Ora, onde esta o nada e como ele se realiza ndlearRindo? Entendemos que o nada
esta no cerne do ser e assim se ddo as negatwiddds esse nada € produzido por
gual modo de ser? Através do em-si ou do para-sidda ndao pode surgir do modo de
ser do em-si, uma vez que ele é pura positividdBo ha a possibilidade das

nadificacdes surgirem por meio de um ser que égm&chao carece.
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Com efeito, sabemos que o nada ndo pode serugatdd ser do em-si, assim
como nado pode ser afastado do ser e logo nos awsgguinte questdo: Se o0 nada nao
pode ser concebido nem dentro, tampouco fora dalsesnde ele vem? Ao tratarmos
dessa questdo reconhecemos que somente o ser guaiflean mas se instaura aqui
outro problema, pois o nada ndo é. Como resok&a querela? E-nos permitido falar
do nada somente através da aparéncia de ser, sdeipfal virtualidade de ser, ou
melhor, tem para ele mesmo um ser emprestado. Vimeso ser que da “corpo” ao
nada ndo pode ser o em-si, pois esse se identdicsigo mesmo. O ser ao qual nos
referimos nadifica o nada, ou melhor, é o ser pplal o0 nada vem as coisas.
Concluimos que o ser que possibilita a existénciaatla e que também o possui como
caracteristica ontoldgica é o para-si.

Percebemos que o nada deve existir através de anmmpedo qual ha a
interrogacdo que se langa ao mundo, mas que € apamlocar-se também a
interrogacdo. Chegamos, nessa progressao de raejoadb homem ou a realidade
humana, uma vez que o homem é esse ser que fraearmo o0 ndo ser. Sartre entende
gue o homem € inicialmente nada e por isso ndo peddefinido. Caso afirmassemos
uma predeterminacdo — ou conceito ou essénciaigsesde a realidade humana antes
de sua existéncia contingente— nos vinculariamaos aipo de essencialismo que, por
sua vez, possuiria larga distancia em relacao asapeento de Sartre. Este entende que,
por ser o nada a realidade originaria do homem, éstsua estrutura ontoldgica, esse
mesmo homem se definira através dessa constatagdasténcia, como esclarece:

Queremos definir o ser do homem na medida em queiciona a apari¢cao
do nada, ser que nos apareceu como liberdade. Assindicdo exigida para
nadificacdo do nada, a liberdade ndo € uma pr@aeedue pertenca entre
outras coisas a esséncia do ser humano. Por adwpjé sublinhamos que a
relagdo entre existéncia e esséncia nao € igudlomem e nas coisas do
mundo. A liberdade humana precede a esséncia derh@torna-a possivel:
a esséncia do ser humano acha-se em suspensergadid. Logo, aquilo
gue achamos liberdade ndo pode se diferencar dtaseealidade humana”.
O homem n&o é primeiro para ser livre depois: rédiferenca entre o ser
do homem e seuser-livre’. Portanto, ndo se trata aqui de abordar de frente
questdo que so pode ser tratada exaustivamengedi Iigorosa elucidacéo
do ser humano; precisamos enfocar a liberdade eex&o com o problema
do nada e na medida estrita em que condicionariapaeste. (SARTRE,
2009, p. 68)

A negacdo surge no mundo pelo homem, isto é, ardeée o mundo é
nadificado, desvelado e descoberto. Todavia, ceraidque o homem € o meio pelo
qual o nada surge nos direciona a outra questabsgja: O que é o homem, para que
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seu ser possibilite o surgimento do nada? Parto,talevemos estabelecer uma
digressao em nosso estudo e suspender a quediiderdade novamente.

No processo de geragdo de si, ou movimento d® $ennem é capaz de pbr-se
em questao, ou seja, colocar-f&d de seu see ao mesmo tempo debilitar a estrutura
de seu ser” (SARTRE, 2009, p 67). Isso nos levarssiderar que o homem deve
empreender sua nadificagdo para além do nadag,istmmo a outra possibilidade de ser
ele mesmo: a liberdade.

O homem néo é primeiro para ser livre depois.bartiade, para Sartre, ndo é
uma dadiva, um atributo dado & humanidade, poiséeéa sua propria existéncia.
Existéncia e liberdade, nesse caso, se confundemad® e a liberdade fazem parte da
constituicdo humana, ou seja, inicialmente nademem se configurara de modo livre,
nao porque se quer livre, mas sim porque ele éaalisardade. Essa liberdade é
objetiva, ndo se refere a uma dimensao interionaloem, ou uma escolha entre dois
possiveis apenas. Ela diz respeito ao homem gaeiesado no mundo, isto €, uma vez
gue a realidade humana nao pode ser vista desgatoatiundo a liberdade, que é o ser
do homem, ocorre nesse mesmo mundo. EntendemdSagiire demonstra o homem e
sua afirmacao realizada, isto é, sua liberdadeimcdo, no mundo. Ele é aquilo que

fizer como aponta Cardoso:

Eis que o sujeito assume o papel de protagonisteeffexdo de Sartre.
Aquilo que se faz vem antes, e determina aquilosqu& A acéo, pois, ocupa
o0 primeiro lugar dentro de uma reflexdo que encuasin seu aspecto
intencional A inten¢do do sujeito é o interesse de Sartre. (@ARO, 2005,
p. 205)

De fato Sartre parte da subjetividade e a enteod® cesse inventar-se a Si
mesmo como caracteristica fundamental do homerdptem vista sua contingéncia,
isto é, seu ser lancado e desamparado no mund@ Elesmo seu protagonista, na
medida em que traz a si todo o encargo de exiddio. ha escusas, nada que o defina
nem dentro, tampouco fora de si. Nenhuma essénma@séada no homem de modo a
configura-lo, determina-lo antes de sua existériglia.tem em suas maos o encargo de
inventar, criar sua esséncia a partir de sua iatgenQu seja, sua escolha original
objetivada nas agoes.

Ao interligar o nada, a liberdade e existéncia hum&artre suplantou todo o
determinismo, ou seja, ndo ha fundamento paratEsadecisdes e intengdes humanas

preexistentes, tudo é criado a partir da existédoidmomem no mundo. Nosso autor
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considera que a realidade humana e seus empreendimacontecem num “fluxo
temporal’ (SARTRE, 2009, p.77) e nele o homem zagherpetuamente sua identidade
consigo mesmo. Ha uma efetivacdo da liberdade em desdobramento existencial
toda vez que a realidade humana é confrontadag,stdiberdade se efetiva na medida
em gue supera e transcende um constrangimentavobgetse refaz, a partir dakx
nihilo e livremente. Desse modo estamos, entregues amedsos e totalmente
responsaveis por nossa existéncia, bem como caguragdo de um universo humano.
A realidade que se interpde entre nada, liberdagddsééncia, é reconhecida por Sartre
como angustia.

A angustia €, em Sartre, a consciéncia dessa &dude desamparo e liberdade
do homem. Ela também € vista como estrutura existena medida em que é a
consciéncia que o homem possui de sua liberdadesseNcaso poderia haver um
determinismo psicolégico? De modo algum, pois @rtlade se confunde com a
angustia, isto €, essa mostra-se como sua cooscién

Ela, a angustia, é revelada pela liberdade e sgt@st, sob o prisma de Sartre,
através do nada que se interpde entre os motigesags. I1sso € o projeto fundamental
gue fora explorado anteriormente é marcado porwvo®trealizados. O projeto é
empreendido através das escolhas. O homem é uat@mje se vive, posteriormente
faz a si mesmo. Tudo o que realiza é um desdolmtande um projeto originario que é
maior que uma mera vontade. Nesse sentido o honadasodutamente responsavel pelo
gue é como afirma Reynolds em sua dbxastencialismo:

E importante reconhecer que, para Sartre, essadithe de ser determinado,
esse reconhecimento de que somente nés conferimogicado a um
despertador de manh&, de que somente nds decidious é moral ou nao,
de que somente nds decidimos nosso proprio futaw ao menos seu
significado), envolve uma pesada responsabilidaNe. verdade, é
parcialmente por essa razéo que ele sugere qumanidade estd condenada
a ser livre, pois assumimos a inteira responsalgicpelos eventos que nos
sobrevém, uma vez que nés construimos para estaimessa situagdo, com
nossas capacidades particulares ou néo, e reteyesa capacidade de negar
nossa facticidade. (REYNOLDS, 2013, p. 104).

Nesse sentido, 0 homem assume total responsalkilip@dsi e por outrem na
medida em que configura uma imagem de homem emcasauniversais. O universal
concreto, por ora, ndo é nosso objetivo. O quepdetmos salientar nesse momento € o

Nada como estrutura humana que possibilita a ef#tv da liberdade que, por sua vez,

39



€ a propria realidade humana. Com efeito, o veidaderreno para que o homem se
coloque frente a si mesmo e se construa da-setatdavnadificacao.

A falta de estatutos pelos quais 0 homem possa gae@iamente como agir
coloca-o frente a sua angustia. Com efeito, elaré&ssempre diante de sua
possibilidade. Aqui esta sua angustia. No entar@tbe esclarecer que nao € a angustia
que realiza os possiveis, mas as acdes humanaé, &ta Gltima instancia, somente o
reconhecimento da possibilidade como possibilidadenana, ou seja, quando a
consciéncia se vé distante de sua esséncia, isionada, e separada do futuro pela
liberdade que ela é. Isso significa que um naddficador deixa o homem sem
desculpas na medida em que o projeto futuro estirsenadificado e reduzido a
categoria de possibilidade, uma vez que o futurdeaesta fora do alcance humano.

Colocamos o homem numa perspectiva temporal. Qofuduuma espécie de
encontro consigo mesmo que vai além do presensta data, deste més ou hora. A
angustia é vista por Sartre, como o temor de n&xlsar nesse futuro, ou entdo como
0os atos que, ocorridos pela liberdade total daténdsg|a humana, revelam as
possibilidades humanas. H4, nessa segunda pevspacth comprometimento, uma
acao e uma intencdo de inventar-se enquanto homem.

O homem néo possui nenhum tipo de apoio, nem auéli como vimos,
originalmente nada. Destarte, ele estda numa cagdende sua liberdade, ou seja, nos
limites do paradoxo de Sartre. Sua existéncia éirgente. Esta desamparado no
mundo e sem fundamentos que delimitem previamengteee@le sera, pois sua esséncia
sera definida, como sabemos, posteriormente axsst@rcia. Sendo assim, o futuro é
virgem, isto é, esta aberto ao fazer. Logo, o homsem o que fizer surgir, o que
realizar de si mesmo no terreno de seu langcamenmaumdo, sem escusas.

Sartre entende a responsabilidade total do homeensala existéncia que, por
sua vez, coloca-o frente a frente com a angustiada desse peso de existir. O sentido
da existéncia humana surge através dos empreertdsnetecisdes e acbes humanas
gue realizaram, num movimento constante de sesa\amstante o homem decifrara e
dara sentido, a0 mesmo tempo, a sua vida. Sendn, asspinteiro, revolucionario ou
proletario, o homem sera aquilo que escolher ezeggbara si mesmo. O homem é
aguele que escolhe, em ultima instancia, a si me&sawoutro, como um legislador que
tem para si uma larga e profunda responsabilidede. traz a realidade humana a

angustia, como entende Gais:
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E essa co-responsabilidade que da fundamento astamgipois cada
individuo é um legislador pronto a escolher a gippp e a humanidade
inteira, nao podendo escapar a essa sua totafumgeoresponsabilidade.
Mas nem para Sartre a liberdade equivale a lilzeyém. Liberdade absoluta
s6 existe para um projeto fundamental, para a lescaaliginaria, a escolha
absolutamente incondicionada. Todas as outrashescaldo condicionadas
pela escolha originaria, a qual, no entanto, pode rmaodificada. A
modificacéo do projeto inicial é possivel a quatge®mento: “A angustia
que, gquando revelada, manifesta & nossa consciéntilerdade atesta a
modificabilidade perpétua de nosso projeto inic{aB43, p. 80-82). Estamos
constantemente ameacados de termos anuladas nessthae atual,
constantemente ameagados de nos escolher e nas &asgim diferentes do
gque somos. Tudo que acontece no mundo remonta eadditle e a
responsabilidade da escolha originaria. (GOIS, 200R).

Ao tratarmos do nada enquanto estrutura basilaoddicdo humana, devemos
nos ater a questdo dos possiveis e da radicalidaleque Sartre entende a
responsabilidade do homem consigo mesmo e comnoutr&ublinhamos aqui o
desamparo que, para Sartre, tem por companhia(estéEgO desamparo diz respeito
ao mundo dos possiveis que se abre ao homem adestia facticidade. Desse modo,
o0 homem s6 pode se apoiar em sua vontade ou nantonjle probabilidades que
permeiam e tornam sua acdo possivel. Assim sengl@elemos que angustia e
desamparo sao oriundos desse nada originario ncanmerne a ordem humana, no
entanto, ndo sustenta nessa mesma ordem um goietismpouco um pessimismo,
pois 0 homem € chamado, por sua prépria condicéoamse a si mesmo, e isso ndo é
nada mais que um otimismo existencialista. Ha uifismo afirmativo nessa
perspectiva que se instaura pela angustia. Elacénonho para que o homem tome

consciéncia da liberdade que ele mesmo é.

Essa angustia ndo nos separa da acédo, mas fazlpgtépria acdo: “E na
angustia que o homem toma consciéncia de suadibetdSARTRE, 1943,
p. 66-67) ou, dito de outro modo, a angustia é darate ser da liberdade
como consciéncia de ser. A liberdade que descobrimoangustia, que é a
angustia de mim mesmo, caracteriza-se pelo nadss@uesinua entre os
motivos e o ato, e carrega consigo um fundamentuildgacdo, uma vez que
a angustia é também captacéo do nada. (GOIS, A0,

Destarte, angustia € para o homem a consciéncsaaléberdade de condigéo,
ou seja, ele se angustia, pois vé-se lancadoreaidt pela sua realidade a criar-se a si
mesmo , bem como a criar imagem de homem que sfatteira época. A realidade
humana esta constantemente, através do projeioalyiffente a ndo-ser, isto é, o ser se

6 Cf. SARTRE, Jean-Paul. Sartre, Jean P&ukxistencialismo é um humanisniogad. Jodo Batista
Kreuch. Petropolis, RJ: Vozes, 2010, p.39.
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lanca rumo ao que ainda ndo é para criar-se digastse. Entre nada e ato se interpde
uma acgéo constitutiva do homem em favor de si mesmo

Podemos inferir que qualquer que seja a constduitihomem, isto é, o que
surgir a partir de sua existéncia e de sua esqumihai, emerge daquilo que esse ser
ainda ndo é. O nada que reside no seio do serrdespado se refere a uma negacao
gratuita da realidade objetiva, mas visto como @@udde possibilidade, ou seja, ele € o
meio pelo qual o homem transcende rumo ao queeae fE é nesse sentido que nosso

autor afirma que o nada vem ao mundo pelo homersepu pela liberdade;

O homem é livre porque ndo é si mesmo, mas pregesicd ser que é ndo
poderia ser livre. A liberdade é precisamente danquetendo sidono
amago do homem e obriga a realidade humana a $azem vez de ser (...)
para a realidade humana, ser é escolher-se: nadaelm de fora, ou
tampouco de dentro, que ela possa receber ou racE#& inteiramente
abandonada, sem qualquer ajuda de nenhuma espédesustentavel
necessidade de fazer-se até o minimo detalhe. Assliberdade ndo é um
seré o ser do homem, ou seja, seu nada de ser. (SBRXR9, p. 545).

Nesses termos, o0 homem ndo é em-si, ou seja, né® g@ apreendido, ou
melhor, ndo pode apreender-se na totalidade. N&o ger macico. Isso significa que,
no bojo de sua realidade, de sua condicdo est@a aquze, por sua vez, possibilita a
escolha de si mesmo e a transcendéncia respomgetumo a si mesmo. Ele ndo é
essa totalidade, pois, é livre, faltante. Caso réoot se fosse pleno, seria absurdo
buscar nele mesmo momentos, transi¢coes, escollayeznque seria preenchido de si
numa afirmagéo total. Dito de outro modo, seriaasgxde si e ndo sua liberdade.

Em suma, percebemos que a liberdade € para Saromdicdo basilar da
realidade humana e que, a partir dessa constatat@mem se inventa, tendo em vista
0s motivos e agbes. Assim o homem se vé radicatmresponsével pelo que faz de si
mesmo e da imagem humana que reverbera em seu.t@maala, portanto, € visto por
Sartre como esséncia da liberdade nesse ela eatdhor meio dele, o homem se
lanca aos possiveis, uma vez que ele mesmo € dosepossiveis. Nessa esteira,
encontramos 0s dois conceitos fundamentais paratrades no campo de uma
proposta moral nos limites do pensamento sartriag@o e responsabilidade. Antes de
analisarmos, de modo mais sistematico, uma mosglesisa no existencialismo de
Sartre, nos dedicaremos a tratar da ma fé, comprabiema na ordem ontoldgica que
certamente afeta o desdobramento, no pensamemasde autor, entre a ontologia e a
moral.

42



Capitulo 3

Negacdo do projeto fundamental: a ma fé

3.1 O conceito de ma‘é

Sartre compreende a realidade humana como pdbeste modo, o homem é o
ser faltoso e por isso pde a questdo a si e aoanuAdresenta-se como ser que busca
constantemente inventar uma imagem universal gete & todos de sua época (cf.
SARTRE, 2010, p. 27). O modo como ele se escolbesigdara, portanto, a melhor
forma de ser homem para si mesmo e para outrem.Satre, se esse homem aceita,
por exemplo, algum partido de envergadura cristéine@s de outro com concepcdes
comunistas, ele assumira que a resignacdo é amfiethta de ser homem. Com efeito,
ao escolher, o homem age visando a invengdo desnme essa escolha, por sua vez,
alcanca os outros, isto é, ele possui uma respitidadle radical sobre si e sobre os

outros no ela de existir.

A escolha ou as escolhas do homem das quais tratamnoapitulo anterior, se
fundam em seu projeto existencial, ou seja, emaid@de de langar-se conscientemente
para futuro, para os seus possiveis e, atravéasgd@s situadas num contexto histoérico,
criar-se no presente. Sartre ndo considera a egigtde uma natureza humana uma vez
que, o homem é lancado no mundo e esta entregodutasente a si, como Unico
legislador.

Destarte, ele estd num horizonte de responsaldidatdical. Entendemos este
desamparo do homem no mundo como a precedéncidsti@neia em Sartre, ou seja, 0
homem primeiro existe. A partir da consciéncia €esdstir, se engaja no seu projeto,
rumo a fazer de si o que quiser e puder ser. O ,valoerdade e os sentidos ocorrem
enquanto ha o ser. Neste caso todo o horizonterdhmesta nas mados do homem. Sartre
entende que a verdade “é um evento absoluto cajacdp coincide com o surgimento
da realidade humana e da Histéria” (SARTRE, 199@1) e do mesmo modo que ela

surge a partir da realidade humana, “desapareckétantom o homem” (SARTRE,

"Observamos que no texto original ldétre et le néanBartre grafanauvaise foiO termo foi traduzido
em Portugués por méa-fé, no entanto sempre o wéhzas sem a ligacéo por hifen.

43



1990, p. 21). Cabe aqui um aceno nesta dissertag@onceito de responsabilidade no

existencialismo sartriano.

No afa de existir o homem se Vvé inicialmente comcsar que €. Esta presente
no mundo como o ser das aberturas, uma vez quel@® éasua estrutura original.
Contudo, ndo tratamos aqui de uma mera vontadseyuetaura no cerne da realidade
humana, pois assumimos que toda vontade é mag#estib projeto original, de uma
escolha original. Sendo assim o homem é a propnigade de inventar-se. Desta feita,
o homem é integralmente compromissado com aquiéoé&e ir4 se tornar. Estamos

diante da primeira decorréncia do existencialisune, @ saber, trata de:

Colocar todo homem em posse daquilo que ele &ee fapousar sobre ele a
responsabilidade total por sua existéncia. E qudimamos que todo homem
€ responsavel por si mesmo, ndo queremos dizerelgu& responsavel

estritamente por sua individualidade, mas é respahpor todos os homens.
H& dois sentidos no termo subjetivismo e nossosradrios se aproveitam
desse duplo sentido. Por um lado, subjetivismoesgar a escolha do sujeito
individual por ele mesmo e, por outro, significexgossibilidade humana de
ultrapassar essa subjetividade. E o segundo semiglé o sentido profundo
do existencialismo. (SARTRE, 2010, p. 26-27).

A partir da acepcéo de Sartre vemos a subjetividadganto condenacdo do
homem a liberdade que ele é. Deste modo, 0 home# esetregue a sua condicéo livre
e constantemente se inventa e cria sua essénciaa BEmo, mas orientado por seu
projeto originario. Ele ndo pode ultrapassar eabgetvismo, pois, atraves dele e nele,
configura um horizonte humano de sentido e valoPesa Sartre ndo h4 nada além

disso.

No entanto, todo esse horizonte pode entrar enpsolpor um problema que se
instaura entre o homem e essa responsabilidadé dotesigo. Este entrave é
denominado ma féEm O existencialismo é um humanisnt®artre defende que o
homem se faz, pois “ele ndo esté feito de antemée,se faz escolhendo sua moral, e a
pressao de circunstancias é tal que ele ndo podthesuma.” (SARTRE, 2010, p. 53).
Ora, mas o que significa dizer esse fazer-se aesmm? Nosso autor entende que o
homem cria sua esséncia em todas as suas dimeirsdasive a moral. Devido a
pressdo das circunstancias que o rodeiam e seapdstn a ele, este mesmo homem é
compreendido na medida em que se engaja. Quandslene um campo de filiacao,
escolhe e faz um horizonte moral, afastando-seud&ger gratuidade no que tange a
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escolha, isto é, ela tem por base o projeto quepode ser outro e é, na mesma esteira,

a sua atualizagao, seu progresso.

Quando nos referimos a escolha, reconhecemos tad@spor Sartre, que ela
pode ser julgada, pois 0 homem age e escolha diasteutros. Mas é preciso lembrar
gue aqui o autor francés ndo menciona um julganet@lor, mas sim um julgamento
I6gico. Outrossim, algumas escolhas sdo assesdivagras, por sua vez, sdo enganadas.
Partimos entdo a analise e julgamento, se assimnpaglcolocar, do homem que esta

no ambito da ma fé.

Ao julgarmos um homem, dizendo que ele age de marégisamos retornar a
verificacdo da realidade humana como uma escolna & sem desculpas. Por qué?
Pois, a partir dessa realidade humana sem esadsaisficamos aqueles que criam para
si refugio, seja pelo escondimento atras de su#8gm ou seja, pela afirmagdo de que
estdo sob a égide de uma natureza humana detetejinama vez que dela ndo podem
esquivar-se. Essas s&o, em nosso entender, comgugasos permitem inferir, a

principio, quem sdo homens de ma fé.

Acerca do estado de ma fé levanta-se uma quest@mem pode se escolher
como homem de mé fé? Nosso autor esclarece queertéata de um julgamento moral.
Mas ndo se pode negar que, por ser a liberdad@miprrealidade humana, essa
conduta de abnegacao ou mentira para si mesmaengom erro para o homem. Nao
se trata, como vimos até aqui, de uma avaliacdalmoas de um julgamento que tem
por base a verdade, uma vez que a ma fé é a mguéralissimula a total liberdade do
engajamento.” (SARTRE, 2010, p. 54). Ela é a memfire 0 homem empreende contra
si mesmo, isto é, quando considera que existenregmlanteriores a sua existéncia,
obnubilando sua condicdo e forcando o ndo recomiegto do que ele realmente é
(liberdade). Ao escolher a ma fé como modo deeste homem entra em contradi¢cdo
com sua propria subjetividade.

A discussao que estava no campo da veracidade agonda e se aproxima de
nosso objeto central, isto €, o campo da moralid#&ddes de tudo, precisamos
considerar que um homem pode escolher ser um hoteema fé, uma vez que a
escolha é pressuposto fundamental de sua abegtwssa diz o proprio homem. Nao
obstante a escolha dos possiveis, 0 homem ade#efé como pressuposto existencial.
A partir deste ponto hd um julgamento moral. Aosiderar 0 homem ser que é a
liberdade, e compreendendo-a como fundamento d@sesahumanos frente ao
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desamparo no qual o homem esta lancado, Sartieaingie ndo escolher e ndo criar
esse horizonte moralmente humano se apresenta gomaroblema. Isso fica claro
gquando Sartre diz que

a liberdade em cada circunstancia concreta, né®tgod outro fim que
procurar a si mesma, se 0 homem reconheceu, aatenta, que estabeleceu
valores no desamparo, ele ndo pode querer outsa s@ndo a liberdade
como fundamento de todos os valores. Isso ndao fisgniqueré-la
abstratamente. Significa, simplesmente, que os @gaeshomens de boa-fé
tém como ultima significacdo a liberdade enquaato(BARTRE, 2010, p.
55).

O homem pode escolher ser um homem de ma féntante, vivera de modo
incoerente a sua prépria condicdo. A liberdade &ustentdculo para a moral
existencialista, pois nela serdo construidos awesl Ademais, é preciso salientar que
pode o sujeito dizer ou pensar abstratamente ibssddde, mas ela se quer no concreto
— 0 objetivo humano, bem como a realizacdo de sejetp, ndo ocorre de modo
abstrato, mas concretamente. Neste caso, 0 oafjaigparametro importantissimo para
a realizagdo concreta da liberdade, pois € diaeke gue ha engajamento. Cabe ao
homem colocar-se sempre enquanto homem, tantan@ssno quanto ao outro, como
fim. Dito de outro modo, “ndo posso ter como firmanha liberdade sem ter a dos
outros como fim.” (SARTRE, 2010, p. 55). Sabemos guiberdade enquanto condicdo
da existéncia humana se afasta de qualquer detemministo €, ndo podemos dizer que
a liberdade do homem depende do outro para exiséis, devemos considerar que ao

engajar-se o0 homem quer a sua liberdade aproxineadiberdade do outro. Ele a quer
para si mesmo e para outrem.

Tal mentira ou dissimulacéo da liberdad& como entende Paulo Perdigao, se
interpde entre a liberdade, que € o0 homem, e sli@aagdo concreta, pois esse mesmo
homem, através de truques e embustes cotidiamia, denvencer-se de que nao é sua
liberdade. Podemos perceber que essa mentira denh@sta presente quandotratamos

de campos como “a ciéncia, a religido, a psicologiadeterminado marxismo

®paulo Perdigdo, em sua olifristéncia e liberdadeaponta dois mecanismos dos quais 0 homem se vale
para dissimular a angUstia que se apresenta nalanedi que reconhecemgae somos livres, a saber:

a) a recusa da liberdade, ou seja, a tendénciamerh de se negar como livre em detrimento de idolos
que sufoquem sua liberdade e amenizem sua andijstia;mesma esteira, a ma fé como o resultado da
recusa da liberdade, ou melhor, como vontade destmode se distanciar de sua liberdade e, do mesmo

modo, do Nada que possibilita a abertura de gepasa almejar a solidez. De todo modo, resultméa
fé a tentativa do homem de ludibriar-se em relacéa propria existéncia.
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mecanicista — acrescentarfamos, crendices popyse® astrologia)” (PERDIGAO,

1995, p. 116). Neles encontramos espécies de idplesexplicariam as querelas de
Nnosso tempo e que descartariam a liberdade opanssbilidade do homem frente sua
existéncia. Nesse ambito o sujeito pensa: por gganair-me como responsavel por
mim mesmo, pelo outro e pela realidade, uma vezupe que ha se explica por algo
além de mim? Nesse contexto, 0 homem, atravéshierfigios, quer se eximir de sua

liberdade, angustia e responsabilidade total, ptrt@uer agir de ma fé.

Outro problema da ma fé ocorre quando o homemlseacocomo sertotal, pleno
e acabado, justificado por idolos. Percebemos @afna incoeréncia, pois a realidade
humana ndo é em-si, mas para-si, ou seja, o0 hordemesta acabado, mas é ser de
abertura e possibilidade. A justificacdo, ou mell@desculpa fundada numa esséncia
prévia, pré-existente e, por sua vez, imutavelpreaf a liberdade em favor de um
determinismo organico ou psicoldgico. Sartre rejéitdo e qualquer estrangulamento
da liberdade em detrimento de algo dado, determiaagkr desse ou daquele modo em
nome da realidade humana e sua real condi¢do. Quiaiedimos que a ma fé se refere
a mentira que 0os homens contam para si mesmosga&ando de sua liberdade e se
apoiando em paixdes ou em idolos, constatamos dpaenem pode escolher viver sob
esse estatuto, embora, se assim fizer, vivera elemmio sua autonomia, 0 que, para
Sartre, € um erro. Se a ma fé é um erro, para Snme para outrem, qual atitude a
melhor para Sartre? Nosso autor defende que o hpawmuerer, quer a si mesmo e
leva em consideracdo o ambito dtter frente ao desamparo. Surgirdo de modo
concreto valores fundamentados na liberdade dag@mtumana situada na histéria. A
atitude contraria a ma fé é chamada por SartreodefdbEsta se d4 quando o homem
gueante seu estar lancado no mundo, busca efstiaaliberdade e a tem como tarefa

fundamental na sua construcdo existencial.

Notemos que o homem nédo é apenas o ser pelo qaaleovem ao mundo, mas
€ também o ser que pode empreender atitudes regam relacdo a si mesmo. O
homem, portanto, é ser que pode colocar a questgd@m como ter a consciéncia do
Nada como estrutura fundamental de seu ser. Estah@mte de duas condutas
humanas: a interrogativa e a negativa. A primeiza@speito ao homem que levanta a
si mesmo a questdo de seu ser, enquanto que adsedanota o homem que tem
consciéncia do nada de seu ser (cf. SARTRE, 20092)p A negacdo, no sentido em

gue apresentamos ha pouco, ndo suprime as pakxsileii, ao contrario, é por ela que o
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homem pode langar-se ao futuro e construir suanessséagindo no presente. Nesse
sentido, o nada se apresenta como estrutura el@mdat homem. No entanto,

compreendemos a ma fé como a negacao que privenenmaa configuracdo de si, ao
passo que turva, através de desculpas e idoldstieagdo de sua invengdo autbnoma.
Trata-se, pois, da negacdo da subjetividade hunmanagja, do abrir mao de viver a
liberdade que se é.

Nosso autor sustenta que as atitudes de mé&nfdora sejam nocivas ao
homem,sédo imbricadas a realidade humana, uma vezesga sempre se coloca a
negacao. No entanto, podemos entender a ma fé conmmento raso dessa negacao e
a conduta que, embora surja do nada, afirma adhoer que se é, como o
desdobramento elementar do nada constituinte demomlas onde esta o mal efetivo
dessa conduta? Em primeira instancia, inferimosepié no fato de a ma féser uma
mentira do homem para si mesmo, ou seja, trata-d®them que tem consciéncia de
si, mas assume sobre si mesmo uma postura cinicand$éma esteira, essa mentira
macula também a transcendéncia horizontal do hdmem medida em que busca
incessantemente fundamentos externos para legitt@mas atos e intencdes. Nesse
sentido a inten¢gdo do homem

pretende enganar e ndo tenta dissimular essa ddeng mascarar a
translucidez da consciéncia; ao contrério, refere-gla quando se trata de
decidir condutas secundarias, exerce explicitamentecontrole regulador
sobre todas as atitudes. Quanto & intencéo firdgddizer a verdade (“Néo
queria te enganar, é verdade, juro”, etc.) semddléi o objeto de uma
negacao intima, mas também néo é reconhecida pEiMtiroso0 comasua
intencdo. Dissimulada, imitadora, é a intencdo é@osgnagem que ele
apresenta aos olhos de seu interlocutor — mas esssonagem,
precisamente por queio € é transcendente. (SARTRE, 2009, p. 93).

Sendo assim, compreendemos uma transcendénaatiday falha, pois se
distancia daquela que exige a liberdade e efetvald projeto fundamental. Para
Sartre, ha perigo na ma fé, pois, o mentiroso iehaide sua mentira, enquanto essa
postura de turvagdo existencial afeta sua tranéoem Nesse sentido, qualquer
escolha do homem que se abstenha da responsabiddadome da facticidade e, mais,

gue denote algo frente ao outro que seja diferéatque realmente ele é, trata-se de

°Chamamos de transcendéncia horizontal a consthugéiana de sua esséncia, isto €, a negagéo absoluta
de uma natureza de homem dada por Deus. Nessdosentranscendéncia, ndo se refere ao sentido que
Deus é transcendente, mas do movimento concretoodeem de inventar a si mesmo, levando em
consideracao sua existéncia, o outro e sua situagao
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uma transcendéncia nos limites da macfémo entende Jack Reynolds em sua obra

Existencialismo

Se tomarmos nossa identidade como dada por ndsagés, ou mesmo por

uma escolha prévia que fizemos, como lutar hergodenem uma guerra uns
vinte anos atras, entdo estamos de ma fé. A igetgjccomo vimos, nunca é
dada, mas sempre deve ser continuamente criadagsamacdes e ndo em
algum fato de nossas circunstancias. Qualquertitemni@de nos absorvermos

completamente em nossa facticidade é ma-fé. (REYDE)[2013, p. 110).

Fica-nos claro que, ao fugir da sua angustia adrdeédesculpas criadas por ele
mesmo, 0 homem engana a si e aos outros acercaadeea condicdo, isto é, a
liberdade, e esta no terreno da ma fé.Aqui acenanums dos modos de ser do homem:
ser para-outro. Nao nos cabe ir a fundo — pelo ;m@esse momento — em tal modo
de ser, no entanto, devemos considerar que “o Gutranediador indispensavel entre
mim e mim mesmo: sinto vergonha de mim tal comaegmao Outro” (SARTRE,
2009, p. 290). Ora, por que trazer o Outro a esseuskdo acerca da ma fé?
Respondemos apontando como a mentira que emergge cdaxduta afeta ao sujeito e a
outrem, visto que h& também as intengBes dos asijadiante dos outros sdo
mascaradas. Aqui se dao os enganos. Notemos gamdsade um reconhecimento do
outro, mesmo que tenha como pano de fundo um prableEmbora haja um
obnubilamento nas intencbes, ha também alteridadis, percebemos a relacdo de
reconhecimento entre 0 eu e o outro. O outro sepide no movimento de ser do sujeito
de modo importantissimo, pois ele “surge canmediadorindispensavel do Eu consigo
mesmo.” (SANTOS, 2011, p. 56).

Aquele que assume a ma fé como modo de ser pardesi e para o outro. Ele
permanece no campo das aparéncias e mascara aevarda incomoda, isto €, a
angustia. Ao constatar sua liberdade, e mais, lgugese ser a sua realizacdo constante,
este homem se vé diante de uma questéo: a exsstmoiutro. Sendo assim, concretiza
sua liberdade em cada escolha e acéo particulassoe nos leva a perceber que
“querendo a liberdade descobrimos que ela depeme@&amente da liberdade dos
outros, e que a liberdade dos outros depende da.hgSARTRE, 2010, p. 55). Vimos
anteriormente o sentido dessa dependéncia. Retosn@mis, a questdo. Nao podemos
voltar atras no que concerne a estrutura ontoldpchomem, ou seja, ele é a liberdade
e, portanto, ndo depende de nada que escape ax@stgacia, logo ndo se determina
por nada, ndo obstante a ele se abrem todos o$/giessAgindo neste campo de
possiveis, 0 sujeito se constrdi. Todavia, ndo poderecusar o fato de que ele existe
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com 0S outros e isso nos aproxima do que Sartanhece como engajamento. E no
engajar-se que os homens aproximam reciprocameasdiberdades, isto €, os projetos
se reconhecem, mas nao se perdem uns nos outtosdédoutro modo, o homem se
guer como fim, mas isso s6 é possivel quando taméonhece os outros também

como fim.

3.2 A méa fé e a atitude negativa subjetiva

As condutas negativas manifestam-se em duas instéemporais distintas:
elasse revelam na relacdo consigo mesmo e na getagd ooutro. Uma
atitude é externa quando é negado algo para oafso@, por ser voltada
para fora da consciéncia, para outrem, para o mupdibir alguém, por
exemplo, de praticar uma agdo é negar sua podaitdi de liberdade,
transcendéncia, por ser uma acéo que “limitautro, j& que ooutro esta
condicionado ao poder de quem decide. O que sé&agraesse tipo de
negacdo € a impossibilidade da realizacdo do prof outro ser.
(POVOAS, 2008, p.161)

E sabido que a ma fé — isto é, esse modo de sguabo homem abafa a
liberdade enquanto sua condicdo — ocorre na meehdague o homem estabelece
escusa a si mesmo, de modo a esquivar-se de fumsabilidade e de sua angustia.
Deste modo, assim como entende Povoas, a negdtividagente a conduta humana
surge em duas instancias, isto €, subjetiva eiadje¥/imos que o sujeito imerge numa
abnegacao do projeto fundamental, ao escolher fusua existéncia numa natureza
dada previamente ou confiar em idolos que detémseamintelecto o seu destino. Isso
ocorre nos limites da subjetividade, pois ele dgcalgir desse modo. Convém analisar
a outra face da ma fé, ou seja, seu carater objefilando se nega algo para outrem, ou
melhor, quando a consciéncia esta voltada pardro,qara o mundo.

Nos alcances da ma fé, enquanto mentira sustepildapropria consciéncia
para si mesma, o homem ¢é vitima. Ora, vitima d& qife é vitima de sua prépria
mentira. Ele acredita nela, “é persuadido por €/8ARTRE, 2009, p. 94). Todos os
seus esfor¢cos miram afasta-lo do que realmenté.eleinventar de sua esséncia esta
comprometido e isto significa que sua transcendétamnbém o est4, logo a mentira
também, se apresenta em Sartre, como “condutaadscemdéncia.” (SARTRE, 2009,
p. 94). A mé fé se instaura contra a angustigranando a existéncia humana que € a
liberdade, uma vez que o homem foge da angustias@éiva dela, pois a angustia é
“consciéncia especifica de liberdade” (SARTRE, 2009 77). A angustia como
mostramos nos capitulos anteriores ndo se assemelt@o medo, pois ela se revela

através da liberdade. O homem ciente de sua enéregiisténcia e desprovido de
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gualquer estatuto que o defina ou oriente se alagustnte o peso de nao possuir
sentido prévio de sua existéncia. A sua estrutstiad ieeficiente de motivos e por isso
ele é sua liberdade. Sendo assim, devemos consideeatados por Sartre, que ndo ha
motivos, no que diz respeito ao Ser do homem, naci@ncia, mas sim motivos para a
consciéncia. A ma fés eria entdo, um modo que cehoimplanta sobre si mesmo a
fim de se distrair de sua condi¢cdo. Recordamosiagurecho da obr@ eterno marido

de Fiédor Dostoiévski, quando Lisa, filha de Vieli@ninov, personagem principal da

trama esta prestes a morrer:

Os dias que precederam a morte foram terriveis Walatchaninov. Os
Pogoriéltsevi temeram por ele. Passou como elesaiar pparte daquele
periodo de angustia. Durante os derradeiros d@as; fioras inteiras sozinho,
ndo importava onde, em um canto, sem pensar em K&oalia Pietrovna
vinha por vezes distrai-lo, mas ele mal respondidaea a entender que
aguelas conversas eram penosas. N&o teria elaopadi@éditar que ele
sofresse tanto. Somente as criangas conseguiaai-diistaté mesmo ria com
elas as vezes; a todo instante, levantava-seapamta dos pés ver a doente.
Pareceu-lhe varias vezes que ela o reconheciatilN@esperanca nenhuma
de vé-la curada, assim como ninguém mais; ndo ppdiém afastar-se do
quarto em que ela morria e mantinha-se habituakneat peca vizinha.
(DOSTOIEVSKI, 2012, p. 88).

Cabe-nos abrir alguns parénteses antes de ¢aplaima fé presente nesse
fragmento de Dostoiévski. Antes de tudo, vale lemlgque Sartre estabelece uma
relacdo direta entre filosofia e literatura. E pessnotar sua filosofia existencial em
obras literarias comés moscasO murq Entre quatro paredes outras tantas. Nosso
autor defende uma literatura engajada, isto €, glarascrever € agir e, por sua vez, agir
€ tencionar a mudar. Escrever é, portanto, um psocdialético, o qual necessita de
duas vias rumo a sintese. Neste caso, 0 processalsm através de duas liberdades
incompletas: escritor-leitor. Criar arte é, segurffartre, fazer surgir um objeto
semelhante a realidade humana, isto é, a artéosdat precisa do olhar do outro para
efetivar um horizonte de sentidos. Sendo assintar lgesvela o mundo a partir da obra
lida e, através do que é denunciado nela, se endligase desvelamento, o escritor nao
enxerga seu leitor alienado, ao contrario, quemegsapela a liberdade do outro. O afa
gue se instaura exige que o leitor seja aqueldt@ujae completara a obra, isto é, o
livro ndo € um meio que serve a nossa liberdadeccarario: “ele a requisita”
(SARTRE, 1993, p. 40). O escritor engajado colocanundo em jogo, isto é, a
realidade histérica e, consequentemente, os prakleue tangenciam a efetividade.
Incita-se a liberdade do leitor. Esta liberdade @@bstrata, mas sim, uma criagcdo de si,
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construcdo dentro de uma situagdo histérica, ar ks alienacfes particulateésou

seja, é nesse mundo que o escritor realiza suadibte rompendo com as adversidades
gue se sobrepdem a ele, denunciando-as. Sartemal#sta prosa de outras artes nao-
significantes, pois ela é constitutiva de sentidms,seja, por ela 0 homem pode se

engajar e assumir sua epoca.

Mas por que apontar essas questdes acercardtuliseem Sartre nessa altura de
nossa dissertacdo? Primeiro é preciso lembrar gseoBvski e Stendhal sdo escritores
aos quais Sartre possuia grande estima. E, maigbras em prosa desses autores
denotam grande afinidade as questdes existendiaisiadas por nosso filbsofo. Como
prosador, Sartre se vale da literatura para diseersua filosofia existencial e incitar a

liberdade de seus leitores, propondo-lhes deswataundo.

Retomamos, pois, o fragmento de Dostoiévski entgpeos nele o que nos
chama atengcdo em relagdo a m¥ihtchaninov pode ser analisado sob dois angulos:
na perspectiva da ma fé, isto €, diante da angiséalesponta da perda de sua filha ele
se esquiva ao se deixar levar pelas brincadeimgrmEncas ao seu redor. Trata-se de
uma escolha de Vielhtchaninov por se distrair éiaa morte iminente. Toda a angustia
que revela a liberdade de seu ser € posta dedhdfada pela sensagcdo de bem-estar,
por encontrar-se diante pessoas que supostamevitgash seu sofrimento, e neste
caso, entendemos que assim fazem os homens caielos; inoutra ponta, o fato de
enfrentar corajosamente aquela tragédia s6, seinaquedlio a ninguém e aceitar que a
sua filha ndo teria cura, agindo de maneira coereeintro dos possiveis que lhe
cabiam. Tudo isso expressa 0 que, em Sartre, chasndenboa fé. Todavia, hdo nos
limitamos a dizer que boa fé se equipara a demotisao contrario, ela expressa a
tomada do homem de sua vida, dos possiveis quersm a ele, e isso denota 0 mais

alto grau de otimismo.

O homem assume a ma fé para se abster da andhséia sempre esta em
situacdo, isto €, o homem nasce em determinaddidaméis e costumes, mas em
gualquer uma dessas facticidades ele é a suaditiergortanto, ele é capaz de apreciar
e entender que esta em situacédo e, mais, que @ld m& entrave a sua liberdade, pois
ele, nela é capaz de reinventar-se. A angusti@résya vez, a manifestacdo de que o
homem se acha separado de sua esséncia por um Bdé.entdo, a constatacdo da

auséncia de pressupostos anteriores a existénmaniay de uma natureza na qual o

YCostumes e valores recebidos por todos e que apaoxinessa esteira, escritor e leitor.
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homem teria uma esséncia anterior a sua existéAcangustia é, como afirmamos
anteriormente, a manifestacédo da liberdade esalutior homem e, por isso, objeto de
fuga do homem de ma fé. O homem que assume a g@nfé@ modo de ser prefere
entregar suas escolhas sua vida inteira, a outrangcendente no sentido em que Deus

€, ou objetivo, isto &, a outro homem.

Devemos ressaltar que ma fé ndo se refere a tadoesou seja, ndo se €
infectado ou se sofre ma fé. Trata-se, todaviajrde afetacdo da consciéncia consigo
mesma. Sendo assim, ndo podemos considerar queere de fora da realidade
humana, mas que a consciéncia marca a si mesneardeds. Para tanto, é preciso um

projeto fundamental de ma fé e, mais,

esse projeto encerra uma compreensao da ma-fé tebreacuma apreenséo
pré-reflexiva (da) consciéncia afetando-se de m&dgue-se primeiramente
qgue aquele a quem se mente e aquele que mentensésdupessoa, e iSso
significa que eu enquanto enganador, devo sabeerdade que me é
disfarcada enquanto enganado. (SARTRE, 2009, p. 95)

Notemos aqui algo crucial a esta querela, isto éscmlha que, por sua vez,
implica a liberdade fundante do ser do para-si.ednde haver a adesdo a ma fé
enquanto modo de ser, o0 sujeito sabe o0 que é madbe também o peso de assumir a
si mesmo e a outrem radicalmente. Trata-se, panmdreS@le um estado de
“evanescéncia isto €, no qual a existéncia é rebaixada emirdetto da mentira
contada a si mesmo. Nosso autor deixa claro qué # ree interpde entre a boa fé e o
cinismo, ou seja, 0 homem sabe de si mesmo, maestao viver pautando-se nessa
saber, logo mente e passa a existir de modo cialmmegando-se da invencdo de sua

propria esséncia.

Desta feita, a boa fé, isto é, consciéncia anteriona fé e ao cinismo como
manifestagcao existencial desta, se refere ao hoBEnassume a angustia que desponta
da liberdade, uma vez que esta se confunde conseselPara o existencialista, a
angustia ndo é apenas um temor, mas declara ghertiem é angustia” (SARTRE,
2010, p.28), isto significa que, ao se engajarujeits se entende nao apenas como
aguele que escolhe 0 que pode ser, mas tambémtexedencomo legislador que
escolhe, ao mesmo tempo, o que toda a humanidefleNssse sentido, o0 homem de
boa fé detém o sentimento de total e profunda respmlidade. Noutra ponta, encontra-
se o sujeito de ma fé que escolhe mascarar es@atan@vita encara-la de frente. A ma

fé se instaura na consciéncia como mentira, e pestaua vez, se expressa como valor
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universal, pois o homem nesse modo pensa: “E sestadissem assim, digo se
restringindo de sua liberdade?” Mesmo assumindesgmacdo como modo de ser, a
inquietude esta la, como pano de fundo do pensamedatse um valor universal a
mentira, todavia 0 homem néo se afasta da angfetigouco da liberdade, pois estas
dizem seu ser. Notamos que a ma fé se refere bhasubjetiva do homem de resignar-
se diante da angustia e de sua liberdade radiéalpdemos dizer que o homem perde
sua condicéo de ser livre pela agcdo de outrem laucpenca. Todavia entendemos que
a ma fése apresenta como um modo de ser dualgé,ssobjetivo e, por sua vez,
estruturado na escolha do préprio homem, mas tambBjetivo por levar em
consideragdo a consciéncia que se lanca, de mederente, ao outro e ao mundo.

Trataremos entdo desse aspecto objetivo.
3.3A ma fé enquanto atitude negativa objetiva

Iniciamos nosso estudo acerca da ma fé nos lirdibesbjetivo, aproximando-
nos da psicanalise, mesmo que essa se inicie nsE@os subjetivos. Sartre considera
gue no inconsciente, como apresenta Freud, estaisa das fobias, do lapso e dos
sonhos, ou seja, ndo ha um sujeito enganador. idade h4 uma mentira, mas perde-se
0 mentiroso, tendo em vista a cisdo da massa paignire o “Eu” e o “Id”, isto é, 0
homem é o homem, mas nao € o Id, pois esse Ihpaescao mesmo tempo, o “Eu” vé-
se determinado pelos fendmenos psiquicos dos gl&isdo possui consciéncia. Ha
uma espécie de ma fé expressa @gdorismo do inconsciente, como aponta Paulo
Perdigao:

O determinismo e a “reflexdo impura” ndo sdo Unpostos discutiveis da
psicologia classica e da psicanalise freudiana. asgartem do pressuposto
de que o individuo € produzido por leis abstratamizersais. Além de
admitir uma ag¢do mecénica do meio ou da psiqueesobsujeito, essa
generalizacédo dificulta a compreensdo do que s®ja pessoa concreta e
singular. As leis gerais (“vontade de poder”, ‘idil, “projecdo”,
“transferéncia”, etc.) despontam como caractergsuos a todos os homens.
O abstrato surgantesdo concreto, ou seja, antes do caso individual de
determinada pessoa. O homenma ériori “ sexualidade” ou “vontade de
poder”, e isso € um determinismo, pois os complexgstem antes sequer de
serem encarnados em uma figura humana, como sadkg¢m no espaco “a
espera de suas vitimas”. (PERDIGAO, 1995, p. 127)

O determinismo psicoldgico defendido por Freudahagado por Sartre que se
afasta de qualquer determinismo no que diz resgeitealidade humana. Isso ficou
claro aqui, mas em que podemos aproximar essagotixgpda ma fé sob seu aspecto
objetivo? Sartre entende que o determinismo pgidcddja denota ma fénas ha um
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agravante que alcanca o outro. Ora, de que modssaNierela da cisao entre o “Eu” e
o “lId”, o homem é fragmentado e perde sua autonemiduncéo do inconsciente e s6
0 outro homem é capaz de trazer a luz as verdathes s sujeito: o psicanalista. Este é
entendido comanediadorentre as tendéncias inconscientes e a vida comscto
sujeito, o0 que, para Sartre, denota absurdidader@®m néo pode se conhecer por si,
pois seu ser esta dito no que Ihe escapa constiente e s6 se vé de fato salvo por
intermédio do outro. Deste modo, o ser do homenih&@pertence, é entregue a outrem
gue Ihe da estatutos, consisténcia e norte. Destarha fé é para Sartre substituida pela
psicanalise, em que ha uma mentira sem mentirosa,vez que o homem nao mente a
si mesmo, mas € mentido, pois se coloca em relagionesmo na situacdo do outro.
Notemos que 0 homem entrega sua subjetividade Aas oe outrem na medida em
gue espera ser dito pelo outro. Sartre enfatiza“gada ganhamos com a psicanalise,
por que ela, para suprimir a ma-fé, estabelecewe @mtonsciente e consciéncia uma
consciéncia autbnoma de ma-fé.” (SARTRE, 2009819

Lemos a ma féatravés das palavras de Povoas ainda no comeg¢opam
anterior também como uma atitude externa, ou sej@ negacao existente no terreno
do outro. Entendemos, contudo, que a liberdadeutto ou a sua possibilidade de criar-
se ndo pode ser suprimida em absoluto, posto gugeo e os outros séo a liberdade.
Ela é a estrutura ontolégica, se assim podemosawldNo entanto, percebemos que o
outro pode ser condicionado a escolher a ma féaacpie alguém decida por ele e,
nesse sentido, realizar um projeto que lhe é duirdde qualquer modo, ndo ha, mesmo
nessa atitude, uma supressao absoluta da libenolsidesla e 0 homem se confundem.

O outro, nos limites da méa fé, mantém intacta &@atara ou sua capacidade de
transcendéncia horizontal, mas essa é sufocadasm de uma vontade externa a ele,
ou seja, um dominador. Este, por sua vez, langaensciéncia ao outro, nadificando-
0, encobrindo sua liberdade. Essa é a condutanexésitre as condutas negathiago
homem presentes no pensamento sartriano. Tomagwsnagplo de Sartre, presente no
segundo tépico do capitulo Il d2 ser e o nadantitulado “as condutas de ma fé”, para
acenar a essa turvacao da liberdade que, por gupressupde também uma escolha,
malgrado o olhar coisificante do outro. No exengdolo por nosso autor, uma mulher

“'Segundo Povoas, 0 homem se revela no pensamerSiartie através de varios tipos de condutas,
dentre elas estéo as interrogativas, negativaisneadiizas. Sobre as condutas negativas, que sho da
nossa investigacéo, o autor as entende de modo,dsig é, elas se ddo de modo interno e exte@fo. (
Povoas, 2008, p. 170)
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tem um encontro amoroso com um homem. Ela sabegbam sdo as intengcbes do seu
interlocutor, mas se limita a apenas respondeua@s istencdes. Este conduz a situacao
e, na mesma medida, ela se perde de si, suprirsedssejos para ser dita pelo que o
homem quiser e fizer. A mulher se abstém das desis® faz a cada momento que esté
diante de uma situacdo limite, sendo assim estldeinou seja, separada em corpo e
alma. No seu corpo estdo os desejos, abafadoegeidto que se volta integralmente,

por escolha, ao companheiro, ela age por ma féebsdéxa, para Sartre, ao status de

coisa.

Sartre demonstra que esta mulher ndo apenasiesté fé, mas atualiza essa
situacdo na medida em que quer ver-se como endae ressaltar que ela se permite
desfrutar de seu desejo pelo homem, todavia, isso@quando o vé como nao seu,
isto €, contempla seu corpo como objeto passivianeaidaz de provoca-lo assumindo
assim, através da ma fé, uma recusa de si. Noteagos que dois aspectos
importantissimosfacticidadee transcendénciaEsses pdlos, segundo o fildsofo francés,
precisam ser coordenados numa sintese denotandoassalidade humana. Mas, na
ma fé h&d uma dissociacdo destes e a cada um daigblidda autonomia conservando
assim suas diferencas. Sartre entende que é prafittoar a “facticidade como
transcendéncia e a transcendéncia como facticid@®®BRTRE, 2009, p.102), mas no

ambito da abnegacao de si essa sintese esta paejadi

A realidade humana, como sabemos, se referecaetssle existir que, por sua
vez, denota tal ambiguidade, isto é, factual estrandente. Ama fé acompanha essa
ambiguidade e afeta o0 movimento de construcdo daesrepresentaria, a nosso ver, a
coordenacao dos polos ditos anteriormente. No dasma fé que chamamos objetiva
essa afetacdo se da na figura do censor, istmétro abafa o sujeito, bem como sua
transcendéncia, afirmando sua passividade. E sapidéacticidadee transcendéncia
sdo constitutivas da realidade humana e que todsciémcia é intencional, mas no
terreno da ma féa consciéncia que se lanca ao nufedode modo atrofiado, ou seja, 0
homem nega sua responsabilidade, atribuindo seattifia as condicdes objetivas nas
guais esta inserido. O sujeito logo admite guadiicidadedetermina seu ser. Esse,
como qualquer outro determinismo, na perspectivdalere, demonstra incoeréncia e
erro quanto a realidade humana, isto €, denotarabigma I6gico e moral. E preciso
gue O sujeito se assuma novamente, isto €, tomeuas1 maos a construgdo de sua

esséncia e seja capaz de se responsabilizar pogssno e por outrem radicalmente,
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uma vez que, no terreno da ma fé, ha um distanoiande tal radicalidade expressa
pela angustia.

Talvez pensemos ser a sinceridade, em Sartre,stespana fé, mas devemos ser
cautelosos. Na sinceridade o homem deve ser o,qufaésabemos que essa definicdo
pertence ao ser em-si ou, se preferirmos, expresgaincipio de identidade. Ao
afirmamos a sinceridade como antitese da ma férremiamos num erro grave, uma
vez que aquela emerge do principio da identidadeegse ndo ha escolha ou
transcendéncia, a ma fé, por sua vez, pressupothasoadificacdo e transcendéncia.
Mesmo que essas instancias se apresentem prejslisdd indelevelmente presentes
na condicdo humana. No ambito da m4 fé ha o esftagmnsciéncia em exigir que o
sujeito seja 0 que ele ndo é, todavia, nela o hotemahe a negar suas qualidades e
constituir-se como aquele que ndo € e nado fazargsatir da constatacdo de nada de
ser. Fica-nos claro que a ma fé esta para condigd@ana, assim como a liberdade e a
angustia, mas se instaura como entrave constariterdem. A superacdo do engano da
consciéncia em relagdo a si mesma ocorre & medala jomem se assume nado sendo,
mas esse assumir ndo se refere a uma abnegac&o geogeto fundamental, mas a
possibilidade de se afirmar no seu construir. Eitendemos que a ma fése da pela
realidade humana, ou seja, 0 ser que ndo é e n&mueé é. Chegamos ao fim de nossa
analise acerca da ma fé e constatamos que elataarinno momento em que o homem
foge do que é, isto é, a liberdade, a boa fé, pmwez, diz respeito a busca do homem
por escapar da degradacao do seu ser no em-sé Beso, entendemos que a ma fé é
uma ameaca constante a todo projeto do ser humgoe esse risco assombra a todo
instante a consciéncia do sujeito. Contudo, aonaissa Si mesmo e ao outro,
inventando um horizonte de sentidos,0 homem esteédelma tensédo entre ma fé e a
boa fé partindo do nada como estrutura ontolégica que ilpbss um salto na
configuracdo de um horizonte moral (cf. SARTRE, 200. 763). Daqui atingimos o
nosso objetivo, isto é, constatamos a tensdo nhoghamem se cria e se configura
enquanto horizonte humano repleto de valores dadssntA partir de agora, nossa
dissertacao terd em foco o ser do para-si comm daltpressupostos dentro e fora de seu
ser. O homem se inventa a partir de suas acfeseorapdas consigo mesmo e com o
outro e instaura um universal humano e concreto. slgunda parte de nossa
dissertacao, partiremos da presenca do homem ndawemodo gratuito e desprovido

de valores ou sentidas priori e de como a agao do homem e sua responsabilidade
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radical podem ser entendidas como certos elememiosis na filosofia existencialista
de Jean-Paul Sartre.
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Parte Il: Da ontologia a moral

E sabido que nos limites da ontologia podemosrdizeser, como afirmou
Heidegger, na medida em que ela é a “doutrina db $EIDEGGER, 2012, p. 7). A
ontologia trata de indicar o ser que, por sua sezdemonstra e revela enquanto é
descoberto, ou iluminad® — para ndo nos furtarmos as concepcées de Sagreaac
da verdade do ser. Faz-se imprescindivel atentaamdato que, de modo restrito, esta
doutrina coloca em relevo o ser. Que importanca iem para nos, visto que nos
vinculamos a questdo moral? Submetemo-nos a désaas modos de ser em Sartre, a
fim de estabelecer um campo sistémico de analisgudb poderemos saltar da mera
descricdo — nesse caso do ser do para-si —, apohtgimoral calcado na acéo e na
responsabilidade do homem, esperando que esse rhesnemn se assuma e reconheca
0 outro de modo radical.

Ao enveredarmos na verificacdo dos modos de ser,doegno suas atribuicdes,
podemos perceber que Sartre elabora uma distingdocante aos existentes, isto é,
decompde o0s seres nos seguintes modos: em-sisipgagera-outro. Do primeiro modo
de ser, constatamos sua pertenga ao mundo da agacidto €, tudo aquilo que existe
de concreto e totalizado € chamado, nos limitepatsamento sartriano, de em-si. O
livro que esta a minha frente, este teclado e a gag contemplo pela janela sdo
exemplos de existéncias que sao ditas por suapms$itividade. O modo de ser em-si
designa os seres que sdo 0 gque sao. Nao ha nedtedmaser o minimo vestigio de
auséncia enquanto ele é o que é, ou seja, purangeegiante de uma consciéncia que
apreende o fendmeno de sua existéncia. Com eédt@ marcado pela identidade, ou
seja, 0 ser-em-si € adequacao plena do ser com&gmo, enquanto ele ndo pode, em
tempo algum, furtar-se de si e colocar-se a prBwaoutra ponta, localizamos o ser do
Para-si, que, por sua vez aponta para a inadequiacger frente a si mesmo. Na Otica
sartriana o ser para-si se distingue do em-si, qegsiele a falta e a negag¢ao surgem no

mundo. Ele se refere aos seres que colocam a sigsesm xeque, isto é, que seriam

12 sartre indica, em sua obk&erdade e Existénciél948) que o ser para-si estabelece e constréi uma
relacdo que pode ser indicada como verdade-pressta;é,a verdade se refere a presentificacderdo s
ou seja, ela surge com a realidade humana e estdrlbui sentido e se esvai quando o homem também
desaparece. Nesse contexto, percebemos que a eer@ad, para Sartre, movimento restritcagito

na medida em que existe o engranzamento entrespana-si. Neste sentido, a consciéncia se lanca rum
a construgdo permanente de sentidos. O homemntmrtavela e da luz aos existentes.
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auto-refletivos, embora esse conhecimento de sise&ncerre somente no campo da
consciéncia. A realidade humana, ou melhor, sudnegssurge a partir da construcao
concreta e da realizacdo objetiva do projeto fureddat empreendendo o que

entendemos como transcendéncia horizontal de sélonh@m. Nosso autor entende

gue o ser para-si se confunde com a liberdade,doggy que faz a si mesmo a partir de
sua habitacdo no mundo, s6 o faz porque é o seagises possiveis. Ele ndo possui
nada anterior & sua existéncia. Ndo ha nada afges @e sua habitagdo no mundo
capaz de determina-lo. Desta feita, o ser para-siesenha a partir de sua existéncia,
isto é, constréi-se constantemente num fluxo de Bedemos dizer que esse modo de

Ser se determina apenas a ndo ser o em-si.

Ao ser do para-si atribuimos o surgimento do medmundo, uma vez o proprio
nada designa sua estrutura ontolégica. A realidaoeana é marcada pela auséncia
total de estatutos precedentes a ela mesma, oagquaof homem o ser que suspende
guestdes. O nada, portanto, se interpde na relam&em-mundo. A partir desse ponto
constatamos que existem, a0 menos no pensamentoarggr duas categorias
ontolégicas fundamentais: ser e 0 nada. Sendo assirealidade humana que €, a
principio, destituida de sentido, se torna algamirpda lacuna de ser. Dito de outro
modo: pela liberdade que é o homem. Sua condergaljiderdade ocorre na medida em
gue o ser que nao criou a si mesmo se vé radicdmesponsavel pelo que realizar em
funcao de si.

Da radicalidade expressa pela liberdade do honentedde seu movimento de
ser desponta a responsabilidade. Assumir-se ermuathem e trazer a si todo o
encargo do que fizer de si mesmo gera angustico enesmo tempo, exprime o
compromisso total. A angustia reflete o desamparbainem no mundo, isto €, ndo ha
nada, dentro ou fora de si mesmo que fundamentdetarmine seu ser. Com efeito,
esse dever que o0 homem possui consigo mesmo, nasteage ao solipsismo. Fato é
gue subjetividade para Sartre se refere ao prdjeo do homem de se construir, no
entanto, essa imagem de homem criada alcanca anluada inteira. Ao tratarmos da
ma fé enquanto conduta humana de negacao objetiva, aapostainda nos limites da
psicandlise e mesmo que de modo problemético, etagdo de reconhecimento do
homem com outro ser, isto é, alguém que lhe es&@iftade outro modo, um nao ele.
Decerto, h4a um modo de ser que ultrapassa o tigstdaetura ontolégica do para-si, isto
€, ha, para Sartre, um modo de ser que |lhe é hadiote diverso. Sendo assim, se 0

60



para-si se refere ao ser do homem que compreeliftirdade e a abertura de ser que é
e, mais, que se langa rumo a constituir-se — s@aadblamamos, junto com Sartre, de
subjetividade — existe um modo de ser que se amigelo ser que ndo é o homem.
Logo, este ser, por definicdo, € o Outro.

Considerar a existéncia do Outro é algo fundarhemanossas investigacoes,
pois estas versam sobre o campo moral. Por isses de nos voltarmos a acdo e a
responsabilidade como constituintes de um horizonbeal, se isto é possivel em
Sartre, faz-se mister a analise do Outro enquastiamtera ontolégica, visto que, a
alteridade é um dos principios elementares da idadd, embora aqui ainda estejamos
no ambito da ontologia e como sabemos neste n&z seoral.

O para-si denota a estrutura ontolégica do homeaense diz pela liberdade, ou
seja, pelos possiveis que se abrem a ele mesmo &ssim cabe ao homem cuidar de
si, embora haja um ser que se revela ao homemg,igjae se interpde nesse processo
de construgdo e conhecimento de si a si. Esse esejudm o homem apreende a
presenca e, mais, que se coloca entre este horeyue ele compreende de si mesmo,
€ o Outro. A imagem que o homem faz de si mesmoagsea um olhar que, distinto do
seu, se apresenta como o Outro. Nosso autor sedaalergonha como exemplo de
verificagdo da importancia do Outro no afa exisn€ica-nos claro que a vergonha se
refere a uma experiéncia posicional da consciéngimana, isto €, o homem sente
vergonha de algo que ele é. Nela a condicdo hureatabelece uma relacdo de
intimidade consigo mesmo através de um aspecteuser. Com efeito, essa relacéo
intima do ser do homem consigo mesmo é sempreeddatalguém, isto €, toda
experiéncia de vergonha é “vergonha diante de aljyEARTRE, 2009, p. 289). O
homem, ao realizar um ato vulgar ou ignobil, reaksta agdo assumindo seu inteiro
encargo, isto é, realiza seu ato como para-si gqueas, ao levantar a cabeca apos ter
realizado o ato vulgar ou ignobil, constata queiehaguém o observando e logo se
envergonha. E preciso deixar claro que a vergoébameflexiva. Por atitude reflexiva,
Sartre entende a consciéncia que é consciénciedgoigphomem. Neste caso, o Outro
que esta diante do sujeito como presenca, ou rE&japode ser entendido como sua
propria capacidade reflexiva. Ele é Outro que niie gue, por sua vez, me vé e esse

olhar suscita em mim imediatamente incobmodo.
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Destarte, através do Outro ha uma mediacdo do hocoen seu proprio ser.
Pela presenca do Outro o homem é capaz de forjnidas tal como infere juizo sobre
um objeto, pois é assim que 0 homem aparece ao @Quina tensao, ora como sujeito,
ora como objeto. Todavia essa imagem ndo é menaufacdo presente na mente do
Outro, pois ela pressupde um reconhecimento, @ aegxisténcia concreta do homem
€ iluminada pelo Outro. Neste caso, hd uma recagngntre o que o Outro vé do
homem e o que ele de fato é. Logo, a condicdo hamaa se detém, ou seja, ndo se
determinada pela imagem que o Outro figura. A Emagiue o homem constréi de si
mesmo € precisa da existéncia do Outro. Este,ysovaz, desvela ao homem seu Ser.
Quando o homem sente vergonha — embora tal exp&iérija a presenca do outro
— tem essa experiéncia em seu ser. A constatacgéierganha ocorre na tensdo entre
ser para-si que se apreende de tal modo e queg pargio, € visto como Em-si. Desta
feita, a imagem, ou melhor, 0 novo serque aparegartr da constatacdo do Outro
frente ao homem revela que, ele € mediador daquiioo homem compreende de si
mesmo e mais, que toda a experiéncia € do propjiates frente ao Outro. Dito de
outro modo, a vergonha, a experiéncia do vulgaa agnobilidade ndo estdo naquele
Outro que observa o homem, mas sim nele mesmaq.oHElemem, fara o que puder a
partir dessa constatacéo, ou seja, o Outro ndcrarsea liberdade através do olhar; ao

contrario, permite que esse mesmo homem posicepessibilidades de seu ser.

Sartre entende que ha uma relagdo necessériecoeseredo para-si e serdo para-
Outro, uma vez que neste estao reveladas estrtarasr daquele. O “Para-si remete
ao Para-outro.” (SARTRE, 2009, p. 291). Sendo gssifutro € aquele que o homem
Vvé e, a0 mesmo tempo, aquele que vé o homem. NbBos nos furtar do fato de que
a existéncia do outro é problemética, visto queati@vés dela, um conflito entre as
liberdades postas frente uma a outra. Ademais, lageiasténcia faz surgir uma
negacéo. Logo, para compreender o Outro que sseapéea mim vejo-0 COmo um nao
eu. Nego-o e afirmo-me ao nega-lo. Ndo negamosoqueconhecimento do Outro
denota para nosso autor complicagdes, mas ndo psdeegar que ha alteridade, pois
h& reconhecimento do outro — mesmo que este recenkeja tensional, isto &, ora o
reconhego como sujeito, ora como objeto. N&o rarexisténcia do outro coloca em
relevo problemas, mas nos deteremos, pela exig@&eciabordarmos uma moral da
existéncia, na questao da alteridade, visto quedkdade humana néo é apenas para-si,
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mas também para-outro”. (GUADALUPE, 2011, p. 69yuA entendemos que ha o
conflito, mas que ele ndo suprime a questao da ellda reconhecer do Outro.

Um novo lago com a tradicdo metafisica se evidemcas contornos de uma
andlise subsidiada pelas exigéncias criticas dalséxX se fazem
demonstrar. Se a certeza incontestavel de seu genpartida é aogitq
igualmente mutro bem poderia ser reconhecido como um objeto merament
provéavel, fruto de uma soliddo original. Mas nédesée o veio de analise
seguido por Sartre. H4 em seu pensamento a deagistde uma “ligacao
fundamental” (BORNHEIM, 2000, p.86), que néo coratia 0 Outro a um
dado redutivel ao campo gnosioldgico que se varifiama relacdo entre
sujeito e objeto, E isso porque “o outro é por gpio aquele que me olha”
(SARTRE, 2005, p.332), e esse olhar é o que toosaiyel a intermediagao
do Eu consigo mesmo. O Outro €, assim, 0 que i@al® mesmo exige que
0 Eu possa se identificar como ser-no-mundo, coum processo continuo
dedevolugdao Outro, quando se pretende encontra-se consigmone

Se em Hegel, o embate entre o Eu e o Outro prowcaonflito capaz de
gerar a angustia e o medo, mas como simples etapaldtica do Espirito
em seu processo de reconhecimento de si, em Sartenflito ganha
dimensdes especificas: “o conflito € o sentidoioaigdo ser-para-outro”
(SARTRE, 2005, p.454). Esse conflito evidencia quadria interpretativa
em que se insere a subjetividade humana, na medidgue qualquer busca
de verdade subjetiva e individualizada deverd tambéferendar-se nos
contornos do Outro, esse mediador indispensavele emim e mim
mesmo.(GUADALUPE, 2011, p. 69).

Visto isso, ou seja, a questao do conflito e daiagéd que, por sua vez, implica
na necessidade do ser-para-outro, devemos alinhigranas questdes de modo a saltar
rumo ao nosso objetivo central. Compreendemos eehgrau a realidade humana, nos
limites epistemoldgicos da filosofia de Sartre, oot modo de ser para-si e como
sabemos este ser é totalmente responsavel peltague si mesmo. Noutra ponta, o
que este homem construir de si mesmo afetara & tddosua época. Sendo assim,
aproximamo-nos do campo moral. Tratamos, pois,odos de ser do para-si e do
para-outro, contudo ndo nos detivemos na ontologgho que nosso intento central
versa sobre a analise da acdo e a responsabibidatte supostos elementos morais no
bojo do existencialismo humanista de Jean-Paute&sa@e frente & angustia suscitada
pela auséncia de estatutos morais presentes numteblgivel, o homem é posto diante
de sua existéncia de modo radical, fica-nos clare gssa falta original langa-o a
responsabilidade de escolher-se, dentro dos passiiata escolha que abre o homem
ao que ele puder ser a partir do que realizar deesimo foi apontada outrora por

Kierkegaard como indicativo do desespero. Desteomnod

O desesperado quer ser exatamente esse eu, isolaedqualquer relagdo
com um poder que lhe deu resisténcia, arrancar@aeia da existéncia de
tal poder. Com o0 auxilio dessa forma infinita oqeier, desesperadamente,
dispor de si, ou, criador de si mesmo, fazer doesew eu que quer ser
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escolher, o que admitira ou ndo o seu eu condi€tBRKEGAARD, 2009.
p. 65).

Em Sartre, escolher indica um bem e isso porqaeédrda escolha o homem se
constituird enquanto homem. Em suma, o homem, dazee, tendo como pano de
fundo a escolha, age condenado a sua liberdadembisando a melhor imagem de
homem para si mesmo e para outro. Entramos, adsirmodo implicito no campo da

moralidade.
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Capitulo 4

A liberdade factutal do homem

4.1 A agéo

Que significa, aqui, que a existéncia precede éne&? Significa que o
homem existe primeiro no mundo, e se define emidagGe o homem, na

concepgdo do existencialismo nao é definivel, équmrele nao é,
inicialmente,nada. Ele apenas seré alguma coidarfgrmente e serd aquilo
que ele se tornar. Assim n&o ha natureza humarsgan@o h4 um Deus para
concebé-la. O homem é, ndo apenas como é concebha,como ele se
quer, e como se concebe a partir da existénciag semuer a partir do ela de
existir, 0 homem nédo é nada além do que ele séSARTRE, 2010, p.25).

Colocamo-nos frente ao primeiro principio do existalismo. Este principio
pode ser definido pela seguinte maxima: destitiddosentido que preceda a sua
existéncia, cabe ao homem inventar-se — invenda@ogee desponta de dois principios
basilares: agéo e responsabilidade. Ora, de ondg dal inferéncia? N&o raro, a
invencdo da esséncia indica a realizagcdo do prejattencial e, para isso, 0 homem
deve agir e, mais, realizar agdes e escolher aesmm e ao outro de modo radical.
Entendemos que em Sartre 0 processo de constrggd ehquanto originario da
existéncia € visto como subjetividade. Estabelesenmma cisdo com a nogdo de
natureza humana, uma vez que qualquer aproximagdealidade humana com uma
natureza exige a existéncia de Deus e, como sabensgstencialismo ao qual Sartre
se vincula diz-se pelo o ateismo e trata, em altm,gda existéncia humana como
liberdade. Inicialmente nada, o homem tem que =& fiaum processo de realizagao de
seu projeto original, isto €, esta langado no munadéo pode ser definido por nenhum
estatuto ou principio anterior a sua existénciaya,.dudo o que ele for sera dito pelo
movimento de realizagcdo de si mesmo enquanto hoQeamto valor tem a agédo nessa
discussdo? Demasiado. Apontamos que o homemadid que se tornar e, na mesma
medida, acentuamos que a acdo é o meio fundanpebatjual ocorre a construgédo da
subjetividade. Dito de outro modo: a liberdade paastre ndo se refere a disposicédo
interior que se norteia ao bem, ou ao mal, vist® gunomem é ser das ambiguidades.
Tampouco, a liberdade aqui é vista como uma dadivaseja, ela se engranza a
realidade humana. Entéo, a liberdade realiza na dgapréprio homem que se faz.
Logo, acao e liberdade se demonstram interligadas.
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N&o podemos negar que a acdo humana é livre, emajue a liberdade é
propria condicdo do agente. E preciso, contudonrat a questdo da liberdade para que
ndo sejamos tomados em mal entendidos. A liberdddeé dada como um gesto de
generosidade ao homem, uma vez que nos afastancosicEpcdes técnicas do mundo.
Nestas se presume que a eficacia e os destina®idas criadas preexistem no intelecto
do artifice, neste caso, superior. Ele, o homem, @ua liberdade, pois esta ndo é
oferecida por alguém antes de sua existéncia, taoopam horizonte que deva ser
alcancado por ele. A liberdade é o ser do homemoantende Pfiel:

o0 homemé liberdade. Liberdade ndo de obtengdo, mas dehesddlhomem
é totalmente livre, isto é, ndo sé-lo nao é pah@raem uma possibilidade,
visto que a liberdadetécido (étoffedo homem, &ramade que é feito, seu

ser mesmo.Dai a liberdade constituir para o homem uma espdeie
condenacédo. (PFIEL, 2008, p.153).

O ser do homem é a liberdade. Sartre é claro quaetsa questdo. Dizer que a
liberdade é o tecido do homem, como bem fez Rfeilpta o carater de importancia em
aproximar condicdo humana da liberdade que ela mésiNosso autor deixa claro que
a liberdade é o pano de fundo de construcdo do moepemais, esta presente mesmo
nos momentos em que por escolha o homem se subnaiEnacdo. Ao aproximar o
existencialismo do marxismo na conferéncia de Ayaaea em 1960, Sartre diz:

Eu, pessoalmente, falei de liberdade em meus lidedilosofia. Creio
mesmo que essa liberdade é uma noc¢do capital ¢g® mesndo. Penso,
entretanto em uma liberdade alienada. Acho queppro homem ¢€ livre
para ser alienado. Alienacdo e liberdade ndo s&oalesoluto, conceitos
contraditdrios. Muito pelo contrario: se nao fos$ese como poderiam
transformar-te em escravo? N&o se escraviza umegddo ou uma

magquina: so se escraviza e se aliena a um homerprimeiramente, € livre.
(SARTRE, 1986, p. 39)

Ser é fazer-se e esse processo de se constraggaine radicalmente livre. O
homem, mesmo que esteja submetido a alienacdoa diberdade que escolhe se
reificar. A liberdade e a escolha ocorrem concomtitaente, isto €, porque € livre, 0
homem escolhe e porque escolhe, pode se fazer do gque puder. A liberdade, a
escolha e a acdo somadas denotam a realidade hurBatendemos que o
desdobramento ocorre no terreno da liberdade humaeapor sua vez, expressa a
estrutura fundamental desse mesmo homem. A cagétitda esséncia, nos entornos da
realidade humana, se concretiza num fluxo constanpartir do Nada de seu Ser.

Porque é livre, 0 homem age rumo a configurar unageém de homem universalmente
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vélida e concreta. Desta feita, a acdo se refeealzacdo constante da liberdade que é
0 homem e, ao mesmo tempo, se diz por ela. Istpupon homem ndo sera nada que
ultrapasse aquilo que fizer de si mesmo.

Entendemos que a acéo se interpbe, em nossaigagast, como expressao da
liberdade que alicerca a realidade humana. A ldmedjue € 0 homem se apresenta em
sua acgao, ou seja, na construcdo da imagem de hgoese consolida através de suas
escolhas e atos nunca acabados, mas radicalmespensé@veis. Saltamos, a partir
daqui, compreensdo do que é acdo, visto que penosbeainda no preambulo das
nossas investigacdes, que ela desponta da libelade mesmo tempo, expressa a

realizagéo dessa mesma.

Agir é, inicialmente, modificar a figura do mundsto €, empreender, através da
liberdade que diz a realidade humana, um compleganizado de meios com vistas a
realizacdo de um fim. Nesse contexto, agir € emplezeuma série de encadeamentos
engranzados rumo ao objetivo desejado. A alteratgoum dos elos acarreta a
modificagdo de todos os outros que estdo disposliosDe modo propedéutico
apontamos que a realidade humana € transformashkar&, agir, em primeira instancia,
se aproxima da transformacéo da realidade. No tentsalientamos que este é o carater
inicial da acgdao, visto que ela dispde de um campe profundo e estrutural. Sartre
entende que essa estrutura se diz pdancionalidade Para nosso autor, toda agéo é
“por principio intencional (SARTRE, 2009, p. 536). Notamos aqui a influéndireta
da fenomenologia de Husserl. Tal influéncia estdressa e problematizada num de
seus ensaiosintituladmaginagéd@1936). Aqui aintencionalidadedenota 0 movimento

da consciéncia que se langa rumo a algo ou commaabartre:
Sabemos que, para Husserl, todo estado de consgiéncmelhor— como
dizem os alemées e como diremos com eles —dodsciénciaé consciéncia
de alguma coisa:Todas asErlebnisseque tém em comum essa propriedade
de esséncia sao chamadas tambémEdebnisseintencionais’: na medida

em que elas sdo consciéncia de alguma coisa, dizemne elas se
‘relacionam intencionalmente’ a essa coisa”. (SAETR0O08, p. 123).

Toda consciéncia possui como estrutura esseariggncionalidadeisto é, por
definicdo se lanca rumo ao que ela mesma néo é Bestido, fica clara uma distingéo
necessaria entre eonsciénciae aquilo de que se tem consciénciaO objeto da
consciéncia, ou seja, aquilo que ela busca esta—ferexceto no caso da consciéncia
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reflexiva, quando o objeto, se assim podemos cpl@cala mesma. Ao consideramos
gue a consciéncia empreende um movimento rumo goplronstatamos que ela
mesma denota uma transcendéncia. Nao nos deterpamosjuestdbes acerca dos
contetdos da consciéncia. A n0s cabe deixar claeoagconsciéncia realiza um fluxo,

um movimento em busca do faltoso.

Sendo assim, iatencionalidadempulsiona a consciéncia rumo aquilo a que ela
se orienta. Mas, levanta-se uma questao: qualagaelentre antencionalidadee a
transcendéncia horizontal do homem? Com efeitapfeio humano realizavel exige a
acao. Voltemos ao exemplo de Sartre: “o fumantasiessdo que, por negligéncia, fez
explodir uma fabrica de p6lvora ndo agiu.” (SARTREQ9, p. 536). Destarte, para que
haja acdo, o homem deve estabelecer um projetaieots do fim previsto. Mesmo
gue nao seja possivel alcancar todos os desdoli@s@ossiveis, a acdo, para ser agéo,
necessita da consciéncia prévia do fim desejaddaR@o-nos novamente nos exemplos
de nosso autor: um operario que recebe ordens g@adir uma pedreira com
dinamites, vé-se realizando um projeto atravésoddsns dadas, ou seja, conhece os
motivos e enxerga o fim esperado e, por isso, @ge#ro dado significativo que
caracteriza a acdo € sua relagcdo eficaz com otadsulpelo menos, o inicialmente
desejado. Acenamos entdo que a acayrasso modpuma adequacdo do resultado a

intengao.

A acdo se relaciona com o que ainda néo é. Napetar se norteia a realizar um
horizonte faltoso. Podemos dizer que o0 homem age estas a dar um novo
significado & realidade. Esta alteracdo conscierpedtica € norteada pelo ndo ser. A
realidade humana mira, por sua estrutura faltosaspor uma realidade factual de uma
situacdo para outra. O homem esta numa situacasejaué dito a principio por ela:
nasce escravo, proletario, capitalista, mas iseanér dizer que nao seja livre. Cabe ao
homem transpor, através da liberdade que ele mésraoa situagdo e configurar um
novo horizonte de sentidos, como entende Paulddgerxd

a liberdade depende da situagdo: somos lipa@sue existe um mundo
resistente a liberdade, no qual estamos situaddeg&® que ocupamos, 0
Nnosso corpo, o passado imutavel, a existéncia utwesp tudo isso define a
nossa situacdo. Trata-se de pura facticidade gseénmnposta, na qual
deparamos com obstéculos e resisténcias que refo foradas por nds e ndo
podemos evitar. Pois bem: sem atentar para o pr{getos fins futuros

atribuem a situagdo, como vimos um carater de ‘o9t a quase totalidade
das doutrinas filosoficas e psicoldgicas levanjagies a realidade humana,
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supondo que a facticidade do mundo constrange eédmadade.
(PERDIGAO, 1995, p. 95).

Notamos que a liberdade humana exige uma situag@@asso que esta é
constrangedora para aquela. O homem se afirma metegueanscende, de modo
horizontal, a facticidade na qual fora lancadovi@ente que o homem ocupa um lugar,
ou melhor, uma situagcédo e, nela, age e se fazmAasfacticidade nao estrangula a
liberdade humana, uma vez que o lugar que essenh@tigpa exige o Para-si para que
seja iluminad®. Nesse contexto, adentramos num dado significatigaesstao moral:

a liberdade que ocorre de modo situado. Falamadsodeem enquanto liberdade, mas
chamamos a atencdo a virada conceitual que seuriassapartir daqui: a realidade
humana que se alicerca no nada — isto €, na adedial e radical aos possiveis —
esta num lugar, num tempo e, por sua vez, devafigaoar esta situagcdo na medida em

que ela ndo é estanque.

Na situacdo compreendemos que a liberdade humaa nesn contexto
histérico determinado e que o sujeito vive ali cetmmente. Nesse sentido, nos
distanciamos de qualquer aspecto transcendente sguedé abstratamente ou
verticalmente, visto que o sitio no qual o hometa &ncado e se constrdi é objetivo.
Agir, escolher e configurar-se ocorrem, no ambdacceto, com exigéncias reais, isto
€, acordos e desacordos que denotam a ambiguidadaldlade humana. Nessa esteira
vale lembrar que Simone de Beauvoir ®&or uma moral da ambiguidad@937)
rechaca qualquer perspectiva moral que apreserteneem em polos atrofiados.
Nestas, ele tera apenas duas escolhas: ser bomdootHa aqui o desejo de se afastar
das filosofias morais que negam a ambiguidade @rdlarrealidade humana, o que fica
claro quando Beauvoir diz:

Desde que h& homens e que eles vivem, todos exgddaram a tragica
ambiguidade de sua condi¢do; mas desde que héfdidos que eles pensam,
a maioria deles tentou mascara-la. Esforcaram-se ngauzir o espirito a
matéria, ou para assimilar a matéria ao espint@arsa confundi-los no seio
de uma substancia Unica; aqueles que aceitaranalsrdo estabeleceram
entre o0 corpo e a alma uma hierarquia que pernsiiasiderar como

desprezivel a parte de si mesmo que nao se pddia. FBEAUVOIR, 2005,
p. 14).

¥Em Verdade e existénciél948), Sartre também afirma que o mundo é repletsentido a partir da
existéncia humana, isto é, a realidade humanalda @ mundo na medida em que tem consciéncia do
mesmo. O ser do Para-si é iluminador da realidadeartensé@o constante entre nadificacao e construcédo
de um horizonte de sentidos radicalmente humano.
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4.2 Liberdade situada: o engajamento

No arcabougo epistemoldgico de Sartre, a realittatieana € expressa através
da liberdade situada e engajada. O homem ou, serqds, o para-si escolhe a si
mesmo e, ao mesmo tempo, escolhe também o OutelemBramos que existir
pressupfe igualmente a angustia estéril da esculh@| subjetividade em branco.
Estamos diante da tenséo existencial. Colocamagleno toda essa querela que ocorre
num mundo concreto, no tempo historico, numa caytisto €, ndo em suspenso num
mundo abstrato do desejo apenas de ser livre. ni@sando haver liberdade sem
situacdo, uma vez que ndo ha liberdade no vazir enpis delimitado o contexto em

gue vive o0 homem, ainda sera livre para contestad@eja, agir tencionado a mudar.

Aproximamos a acgdo da situagdo, uma vez que o hodesm se engajar e a
partir desse engajamento tudo o que empreendenldsdusua prépria humanidade e,
por sua vez, transforma a realidade. Esta transipdon devera ser o alcance de sua
intencionalidadefTomando-nos como responsaveis por aquilo que fazeisto é,
compreendendo que o0 homem € o principal persondgesua existéncia e que nela ha
um encontro, mesmo que conflituoso, com o outrdeRws perceber o aceno da moral
fundada nesse mesmo homem que expressa a adesswewtEn e decidida pelos
homens. O que incomoda € pensarmos ou dizermoal mos limites da existéncia,
isto €, uma moral larga e profundamente humana epesmo tempo, dizermos que
nesse afa a espinha dorsal se diz pelo nada. %ssitn, a moral € humana e 0 homem
cria a si mesmo e a sua imagem universalmenteav@l@ncreta a partir do nada de seu
ser. Ndo podemos nos distanciar de uma deontolstyiaé, ao criar o valor e ao agir de
modo responsavel 0 homem prescreve 0s entornosadacsio, mas essa criacdo de
valor esta para a realidade humana em todas asabaesrras e possibilidades. Sartre
admite que os valores séo criados, pois eles estao no ambito da realidade humana
que, por sua vez, também se faz. Tal renovacaoatat® do homem fica clara quando
0 autor afirma que,
a Histéria tem, de um lado, uma certa continuidade&outro lado, essa
continuidade € continuamente quebrada por novasidubs, aos quais a
sociedade e os pais ddo um destino ainda antesidwscimento, e que tém
todas as razdes para contestar aquele destindegued® escolheram, logo, a
familia, as instituicdes e as relagfes de prodagg@olhes impdem. Sucede

mesmo que 0s jovens, porque partem dum outro estasientem ao mesmo
tempo a opressdo do seu destino, contestam ceavises ajue Sseus pais
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adquiriram com grande dificuldade e consideram nessp. (SARTRE,
1975, p. 113).

Existir indica a criagdo de novos valores quenserpdem entre o antigo e o
novo, ou seja, uma atualizagdo constante do camistercial, que se estende por
definicho ao moral. Acentuamos que essa criagaomesma esteira da realidade
humana, acontece numa figuragéo permanente e ser@eaba, como aponta Franklin
Leopoldo:

No cerne dessa ambiguidade, e como sua revelag&onitida, esta
outra contradi¢do constitutiva: € o homem que diewea si mesmo o
valor, o critério e os fins de suas ag@es; ao mésmpo, o projeto de
ser que se configura nessa autoconstituicdo detsudade € sempre
frustrado, por ser em Ultima andlise o desejo dwatese em-si-para-
si, ou o proposito de atingir a completude do sexvés do processo
de existir, que, no entanto € uma totalizacdo quecan se
completa.Simone de Beauvoir notou muito bem querdradicdo
anunciada en® ser e 0 nadaentre o desejo de ser e a falta que nos
constitui, significa, ao mesmo tempo, de um ladogeessidade de
livre criacao de valores e fins e, de outro, a issgwlidade de realiza-
los, uma espécie de manifestagdo draméatica dadtatalda liberdade:
a escolha absoluta (e a absoluta responsabilida@e)ncompletude

existencial que se traduz na impossibilidade dalizegdio.
(LEOPOLDO, 2006, p. 152).

O que entendemos por esse desejo de ser? Frisamede ndo se apequena nas
discussdes de Sartre e nele apresenta como adm$cemem pela totalidade. Esta, por
sua vez, jamais é alcancada em detrimento da préptiutura da realidade humana.
Sendo assim, a existéncia humana, subjetiva eribast@e alicerca em dois aspectos
intrinsecamente ligados: o desejo de ser complatoanstatacao de que essa totalidade
se da em curso. O homem busca incessantemenieaietd e positivar-se, no entanto,
compreende que no cerne de sua existéncia estiaoPar esse motivo, sua realidade é
marcada pelo movimento de tornar-se a si mesma anesma esteira, atualizar a
histéria. Aqui esta o valor da acdo. A realidadenéa, subjetiva e histérica, se diz
pelas agbes rumo a totalidade. No entanto, o gqoen&iamos se refere ao conceito de
totalidade destotalizadgue ndo é outra coisa sendo a existéncia humanaeqd&

num movimento constante de fazer-se.

Ora, se a acdo do homem €, por principio livratencional e, mais, se, por
intencdo entendemos a atualizacdo da situacaaibéstdevemos contudo considerar

bY

gue Sartre incita a criagdo de valor como trangfosida realidade, subjetiva e
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histérica. Os novos valores surgirdo na medida em @s homens renunciaram ao
espirito de seriedatle Este expressa em alto grau a renlncia dos homens a
constituirem a si mesmos, bem como 0s seus valergsegando-se assim a uma

espécie de ma fé.

Entendemos que ha uma dualidade inerente ao esge&itseriedade. Ele se
configura por seu carater valorativo estanque, bemo sua possivel transferéncia dos
valores e dos desejos a mera constituicdo mat&eddo assim, nossa preocupacao
tangenciara os novos valores que se interpéemossardissertacdo, como uma reacao

aguele espirito e sua ambivaléncia.

O espirito de seriedade se firma em dois pélosphiloeiro estdo os valores
transcendentes que, nesse contexto, se tornameimdiemtes da subjetividade humana.
Destarte, os valores que corroboram para uma nbedotalidade ou que pressupdem
uma adequacdo do homem sem que este participeualizatos sentidos, dizem até
certo ponto esse espirito de seriedade. Notemosigpaemoral firmada nessa esteira
valorativa — isto é, na modalidade de transcendémeog entendemos por vertical — se
encerra, para Sartre, no campo da ma fé. Nesseacaswalidade, na perspectiva de
Nnosso autor, se vincula ao que é inessencial,gl@issta para a subjetividade humana

gue se aproxima dessa mesma definicao.

Sartre, portanto, considera que os valores tradscées e demasiadamente
formais, isto é, que ndo dependem diretamente dgtasidade humana para existir
configuram um horizonte valorativo que afasta o éwnde seu projeto existencial.
Deste modo, eles suprimem a constru¢cdo de si medmas como dos valores que
denotem o que é humano. Ao considerar a existéteiauma esteira valorativa
transcendente e verticalizada, o homem se aproxiagrimeira caracteristica do
espirito de seriedade, isto €, de uma concepcatizeata dos valores. No entanto,
sabemos que o homem é aquilo que ele mesmo caomfigto é, a realidade humana se
diz ndo pelo ser, mas pelo ndo ser. Logo, as pigpe totais e positivas nos
aproximam da ma fé, uma vez que se afastam daladealihumana, como entende

Thana Mara de Sousa:

1“Segundo nosso autor, esse espirito correspondeatm®s transcendentes, isto é, & esperanca em
arcaboucos valorativos estanques e anterioresomosits. Neste caso, denotaria a fuga do homem frente
a radicalidade expressa por seu projeto fundamédogial como a configuracao de sua propria esséncia e
sobretudo, de seus valores.
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O homem, para Sartre, € Para-si, ser que é a raaieindo-ser, que nao
pode ser definido. E o Para-si, por ser nada desisejo de ser, € a relacéo
do ser com as coisas(Em-si). O que o homem desejar,émas sem
abandonar sua consciéncia e liberdade: Ele desegnssi-Para-si, mas esta
€, segundo Sartre, uma sintese impossivel. (SORES, p. 19)

Se 0 homem é esse ser pelo qual o nada vem ao reurldanesmo se diz pelo
Nada de ser, suas acdes e 0 que ele fizer ao worsia esséncia terdo como ela a
negatividade. Ao compreendermos que a moralidadpog,exigéncia, um campo
humano, ela também ocorrera nessa perspectivadio Nesse caso, ao se vincular a
condutas morais baseadas numa formalidade exaeedaodmem perde a posse de seu
projeto e se entrega ao campo da inautencidade, fistsua vez, levanta um problema
moral. A ma fé correspondente ao espirito de sediedue promulga valores presentes
numa espécie de céu inteligivel. Ademais, o espiiét seriedade faz com que o homem
se afaste de sua vida. E mister ressaltar quemestaa vida se diz pelas aberturas e néo
pela totalidade desejada. Pode-se notar uma exagémaral para Sartre, isto é, a
afirmacao do concreto e ndo do formal. Uma moratiegia e, por sua vez, universal,
na medida em que 0s homens se universalizam & garprojeto existencial presente
em toda vida humana. Esta perspectiva moral seulairia & situacdo histéria e aos
valores que precisam ser ali criados. Nesse casada que diz a realidade humana,

nega e atualiza as situagdes de modo a criar valor.
4.3 Agéao e liberdade como fatores para a criaca@lde

Em Sartre, entendemos que os valores que se firneagspirito de seriedade
turvam o homem de sua humanidade. Ora, como ipsgsivel? Esse fenbmeno ocorre
a medida que, nesse caso, 0 mundo € significad@elaosujeito, mas os valores sdo
postos a ele. Este homem, portanto, é passivoimidpr como entende nosso autor, 0s
valores do espirito de seriedade “sdo postos paragmsciéncia que ndo € minha e que
me oprime”. (SARTRE, 1983, p. 17) O espirito de seriedade, até aqui, pode ser
entendido como uma tensdo entre a moral e a maufé&seja, nele o homem se vé
envergonhado de sua realidade e busca, as cegasalpoes totais e positivos que
norteiem suas acdes. E tudo isso para livrar-ssgastia e da responsabilidade de criar
valor. Neste caso, isto é, no afa desse espidana resignacdo da acdo. O homem

realiza agcbes morais, mas estas ndo sao suas,sposastam de seu projeto livre.

Fragmento presente n@ahiers pour une moralélo original: “Elles sont posées par une consciencie
qui n'est pas la mienne, et qui m'opprime”.
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Neste caso hd uma adesao do homem pela positiyvicadeesta escolha Ihe custa caro,
uma vez que nao corresponde, verdadeiramente cealidade humana. Isto fica claro
guando Sartre, trata dos anti-semitas, em Reflsxdes sobre o racismo
(...) h&a pessoas que se sentem atraidas pela gerasma pedra. Querem
ser maci¢as e impenetraveis, nao querem mudar:eaaadconduzira a
mudancga? Trata-sede um temor original de si propride um temor da
verdade. E o que as amedronta, ndo é o contelnirdizde, que nem sequer

suspeitam, porém a propria forma do verdadeir@ esjeto de indefinida
aproximagdo. E como se suas proprias existéestasessem eternamente

em sursisMas desejam opinides adquiridas, querem-nas inatesp tem
medo do raciocinio, querem adotar um modo de vid&@e o raciocinio e a
busca exercam tédo somente um papel subordinadguenjamais se procure
exceto aquilo que j& se encontrou, em que a génse sorne aquilo que ja
era. (SARTRE, 1965, p. 13).

Notemos que as condutas humanas, ao se firmaregu&oceram e nado se
abrirem aos possiveis e as reavaliagfes, se afastgmmdo nosso autor da realidade
que € o homem. O espirito de seriedade é, portardmabouco valorativo que encerra
0 homem no turvo e no passivo, ou seja, nao lheiacreconfigurar as situagdes nas
quais ele se encontra e nelas criar valor. Aqujue deve ser feito pelo homem esta
dado, antes mesmo de que ele faca, ele deve rabediéncia a essas exigéncias
delimitadas. E nds sabemos, orientados por Sagwe, o determinismo ndo se
aproxima, em tempo algum da real condigcdo do honBEwemos suspender, por ora,

que estas realizac6es humanas sao dubias.

Constatamos que o espirito de seriedade é dua, dé aqui, tratamos dos
valores transcendentes que, para nosso autoranacriados pelos homens e, por isso,
nao poderiam nortear, de modo honesto, as suas. dgdlecamos, entre essa discussao
dos valores transcendentes e aqueles que correspandubjetividade humana como
criadora, a transferéncia ao carater “desejavedsdautura ontolégica das coisas para
sua simples constituicdo material.” (SARTRE, 20097/63). Com efeito, o espirito que,
segundo Sartre, paira em nosso tempo e que é &atdrperceptivel, além de lidar com
valores maiores que 0s homens, ainda faz com qeg €stejam engessados nas coisas,
de modo que, assim como as coisas, 0s valores sefaim Ora, ja sabemos que todo
horizonte de totalizacdo se aproxima do em-si. &legso, desejar 0 péo, ora porque ele
€ necessario para a vida e para sua manutencaeste galor esta presente num “céu
inteligivel” (SARTRE, 2009, p. 763), ora porque €ispde, em sua estrutura, como,
por exemplo, a farinha que é rica em carboidratqpses por sua vez, se apresenta como

74



uma Gtima fonte de energia para o dia-a-dia do ham® buscar os valores das coisas
por essas duas vias, 0 homem se encerra no esfargeriedade e, por conseguinte, se
lanca na conduta de mé& fé. Mas por que isso os®Enealmente a vida é um valor e o
pao é saudavel? Notemos que no primeiro caso o Naé criado, mas esta para além
da subjetividade humana. Isso nos afasta de nasgmgta. Doutro modo, o valor
opaco da coisa coloca, em si, 0 objeto como umejdesl irredutivel” (SARTRE,
2009, p. 763-764). Nos dois poélos estédo os valouesa perspectiva macica, na qual o
homem se vé suprimido e afastado de sua respadadkil Longe das condutas de ma
fé e do espirito de seriedade, ele vive a tensie arconstrucdo de sua esséncia a partir
de seu projeto fundamental e a responsabilidadeatatbnsigo mesmo e com o outro,

tendo em vista a acao e, sobretudo, a criagéolade va

Sartre é enfatico e, ao mesmo tempo, polémicoiemafque o homem se torna
homem para ser Deus (cf. SARTRE, 2009, p. 763)ale a intencdo de nosso autor €
polemizar e incitar os homens a se posicionarentra&an espirito de seriedade que,
entre outros problemas, afasta o0 homem de suaeyigar consequéncia, de uma
autonomia criadora radicalmente responsavel pe® empreende. E sabido que a
realidade humana se apresenta, para nosso autar,acser do para-si, isto é, o ser que
coloca a si mesmo em xeque. Esse movimento emécekagi implica numa auséncia
originaria, isto é, s6 pode buscar alguém que sengra num horizonte da auséncia.
Logo, o nada surge ao mundo pela realidade humanaayifica a si mesma e, a partir
daqui, constréi sua esséncia e também nadifica mdmuiluminando-o e dando-lhe
novos significados. Deste modo, o para-si deterrairsa mesmo como falta, isto é,
constata a exigéncia de sua condi¢cdo que impliGaariacado de si a partir do ser (que &
seu ser) lancado no mundo e condenado a sua lder@ahomem entéo deve criar-se.
Ele é incitado a criar a si mesmo, bem como a mé&igr o mundo e aqui esta o
elemento chave para isto que aqui chamamos criag&ador.

A ontologia ndo pode formulate per siprescricbes morais. Consagra-se
unicamente aquilo que é, e ndo € possivel derivgrerativos de seus
indicativos. Deixa entrever, todavia, o que sene £tica que assumisse suas
responsabilidades em face de umalidade humana em situacad@om
efeito, revelou-nos a origem e a natureza do velorgs que o valor éfalta

em relacdo a qual o Para-si determina a si mesnseemser comfalta. Pelo
fato de que o Para-si, como vimos, surge o vala pbsedar seu ser-Para-si.
Segue-se dai que as diversas tarefas do Paraainpser objeto de uma
psicanalise existencial, pois todas elas visamyzioda sintese faltada da
consciéncia e do ser sob o signo de valor, ou adeisa Assim, a psicanalise

existencial é umalescricdo moralja que nos oferece o sentido ético dos
diversos projetos humanos; ela nos indica a nelzside renunciar a
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psicologia do interesse, como também toda a irgtgdo utilitaria da
conduta humana, revelando-nos a significad&al de todas as atitudes do
homem. (SARTRE, 2009, p 763).

Sabemos, pois, que a ontologia se propde a diger.dodavia, dela despontam
elementos morais que, a nosso ver, se fundamerdam@sponsabilidade e na acao do
homem em situacdo. Esse mesmo homem situado &dioat criar-se e a transpor sua
facticidade, afirmando assim a liberdade que elsnmeé. O valor se interpde entre o
homem e a realidade. Seja como for, estes dois pidiam com a intencdo humana e
esta, por sua vez, se diz por um lancar-se “a’ala fdiz o ser do homem e, ao mesmo
tempo, fundamenta suas ac¢oes e o incita a criar.valk diz a realidade humana, bem
como a natureza do valor. O homem cria valor arpdot ndo ser que é e empreende
uma alteracdo da realidade, através de sua agdimerrano horizonte da negacao.

4.4 O ser do para-si como ser do valor

O para-si se inquieta na medida em que constataeseque, por sua vez, é ser
tensionado. Em Sartre, percebemos que o ser d@ ‘®ivalor. O que isso significa? O
“si” que, nesse caso, possui por fundamento o valste por sua vez se relaciona, ao
mesmo tempo, com o ser e com 0 ndo ser. Mas, rageo adverte que os fildsofos
morais consideraram até aqui o valor como algotigose, por esse motivo, total. No
valor, ndo haveria nenhum resquicio de negatividgdeeste modo, a moral estaria
assegurada, protegida. Todavia, o valor surge nodmpelo homem que €, por sua
liberdade estrutural, essa tensao entre o seée ear. Logo o valor também o sera.

A falta, segundo Sartre, pressupde uma trindadgie falta, o que falta a algo

e, por fim, a totalidade que fora destituida em ealm que falta. Essa totalidade deveria
ser restaurada pela sintese entre o que faltaadtanld, no entanto, ao tratarmos da
realidade humana percebemos que ela mesma é fadtaigso ndo alcanca esse carater
totalizado. Sobre a realidade humana, ou o spadwpsi, se faz mister ressaltar que:

O Para-si ndo pode manter a nadificacdo sem serdese comofalta de

ser. Significa que a nadificacdo ndo coincide com gimgles introducéo do

vazio na consciéncia. Nao foi um ser exterior gypulsou o Em-si da

consciéncia, mas o préprio Para-si é que se detarp@rpetuamente reio
ser em-si(SARTRE, 2009, p.135)
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Deste modo, fica-nos claro o motivo pelo qual cagsré capaz de nadificacéo.
Ele se percebe e se coloca como falta, o que jldasiue ele também empreenda
sobre o mundo tal postura. O faltado busca incémsemte aquilo que lhe falta e aqui
esta um dos pontos importantes da nossa dissert@cdomem que se compreende
como faltoso se torna um criador. A realidade hwanae configura por uma
transcendéncia horizontal que se langa ao faltddgasso que entendemos que o ser
gue cria valor é, por sua estrutura, falta. Restwanalisar 0 que este Ser cria.

Sobre o valor que se apresenta, em Sartre, corser @o si, uma vez que
radicalmente esse ser que sabe a si se cria &aor@Em os sentidos. Ao tratarmos do
valor como exigéncia do ser do para-si nos apraxiosade dois pélos que, nesse caso,
se apresentam em tensdo: ontologia e moral. Sabgu®se trata de duas esteiras
amplamente distintas, mas é inegavel o fato deaguestruturas da realidade humana
despontam para um horizonte moral na medida emegqae mesmo homem se vé
responsavel por si mesmo, pelo outro e por crifor\& por conseguinte, reconfigurar,
como um artista, a imagem do mundo. Ao tratar dorvasso autor deixa claro que os
moralistas o explicaram de modo insuficiente, ga,s&o apontaram de modo claro o
fato de que o valor deve ser incondicional e, asmaeetempo, nao ser. O valor como
valor exige sua existéncia. No entanto, como nazagdo ndo necessariamente tem a
realidade de ser. Sendo assim o valor do valpoiser o “si” da realidade humana, “o
ser daquilo que ndo tem ser”. (SARTRE, 2009, p).144 considerar o valor como ser,
isto é, ao considerarmos sua totalidade, afastasiaomg existéncia da realidade humana

gue, como sabemos, ndo € positiva. Entramos entédampo da contingéncia.

Héa a possibilidade de pensarmos o valor no campoiatingéncia? Essa andlise
nao mataria o valor? Como resposta a essas queSédse propde premissas que
levantam outra questdo: Pensar o valor como tatiice ndo vinculado a falta de ser
nao seria desmoronar o valor, uma vez que estas@rser criado e, para tanto,
vinculado ao faltoso? Devemos considerar que orvakia “para além do ser”
(SARTRE, 2009, p. 144), ou seja, ele esta no cattapmanscendéncia — horizontal, é
claro — e por esse motivo esta vinculado a fal@ epnfigura também o ser do valor.
Logo, o ser do valor é a falta que proporcionaeanedsmo ser transcendido. Realidade
humana e valor se aproximam por estes dois amlifaives:e transcendéncia. Destarte,

inferimos que € pela realidade humana que o valgesno mundo.
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Esse surgir implica, sobretudo, um lancar-se “avatr esta no &mago do para-
si como aquilo a que ele, enquanto faltoso, se. j@gaalor esta para o préprio ser do
para-si. Aqui identificamos porque o valor é serde ser ao mesmo tempo. Ele surge
para o ser enquanto contingéncia, mas a falta gssilplita a transcendéncia rumo ao
que falta é a propria condicdo do homem. O valprodser e pertence ao terreno da
liberdade.

O valor é o ser que h& de ser enquanto fundamergeuwlnada de ser. E, se o
Para-si ha de ser este ser, ndo o serd por causaadeoer¢do externa, nem
porque o valor, tal como o “primeiro motor” de A6ieles, exerce sobre ele
uma atracdo de fato, nem em virtude de um carétebido de seu ser, mas

porque se faz ser, em seu ser, como tendo-detgesers (SARTRE, 2009,
p.145).

Cabe a nos entdo verificar quando a realidade hardaobsedada, ou seja, 0
gquando ela reconhece sua nao totalidade estrutuss propde a invengdo de sua
esséncia. Nao se apequena, nessa discussao, samsEode dois fatores fundamentais,
isto €, a acdo e a responsabilidade que se vincidathém a dois outros elementos
primordiais para a criacdo do valor: liberdadetgagido. A liberdade € o ser do homem
que, por sua vez, se abre as acfes possiveiscedfag pode de si mesmo a partir de
uma responsabilidade radical e angustiante. Nacgituessa liberdade se afirma, isto €,
a facticidade n&o condiciona a liberdade, mas iaimcfaz com que ela mesma seja
atualizada a partir do nada como ela do valor. Agtamos a “absoluta necessidade do
valor” (SARTRE, 2009, p.145), bem como sua contiruggg uma vez que a moral, nesse
caso, sera trespassada e relativizada em detrirdargibtuacéo fatica.

O valor nao é posto, ou posicionado, para o s@ada-si. Eles — valor e para-si

— sdo consubstanciais. O valor ndo existe antegal@mlade humana, isto €, ele ndo
existe, como um ser, frente a Deus, cabendo aogr®see adequarem a ele. O valor
esta para a consciéncia humana como translucidezon&ciéncia nadificadora do
homem faz com que ele esteja em toda parte e @mglguma, isto é, ele é ocasionado
pela falta que constitui o ser do homem. Na cons@éque constata essa falta esta o
gue podemos chamar de “consciéncia moral” (cf. SRRT2009, 146), a0 passo que
esta ndo pode surgir sem, ao mesmo tempo, fazerge@rsurjam os valores. Na
situacgdo, isto é, nas condigbes materiais em qU®m@ens se encontram, esta a tensdo

entre a sua liberdade que, por consequéncia, fazgeno valor e este se apresenta
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como uma reconfiguracdo do que esta posto. A Situagige a liberdade, como nos
mostra Sartre:
O sentido de uma conduta e seu valor s6 podem weeralidos em
perspectiva pelo movimento que realiza os possigtesselando o dado.
O homem &, para si mesmo e para 0s outros, urigadicainte, uma vez que
nunca sera possivel compreender 0 menor de setss gasn superar 0o
presente e puro e explica-lo pelo futuro. Alémaligsum criador de signos
na medida em que, sempre a sua frente, utilizasetijetos para designar
outros objetos, ausentes ou futuros. Mas as dwagjes reduzem-se a pura
e simples superacdo: superar as condicdes presemiegirecio a uma
auséncia, € a mesma coisa. O homem constréi spprgsie é significante
em sua propria realidade e é significante porgaigpéracéo dialética de tudo

0 que é simplesmente dado. O que chamamos libe&ladieredutibilidade
da ordem cultural & ordem natural. (SARTRE, 2002,15).

Fica-nos claro que o homem é o ser que age. Masalgance tem essa acao?
Ora, o homem é o ser que se faz dentro do camppasséveis. Deve empreende-se a
reconfigurar realidade de modo analogo ao quedaz seu projeto fundamental. Ele é
0 ser que nadifica e concomitantemente cria v&loralor se interpde entre a realidade
humana e o possivel, isto é, denota em alto grgilséia e responsabilidade. O homem,
ciente de suas escolhas e das fronteiras das mésntado a assumir a Si mesmo, aos
outros e a cultura. O presente se apresenta coperagdo rumo “a”. O homem é
criador, se assume desse modo, para se tornar Bleudeve sobrepujar a gratuidade da
existéncia em nome de sua vida e dos valores qaegem dela. Cléa Gois afirma que,
em Sartre, ser bom ndo € um dever, mas essa cagp@cd encontra na propria vida do
homem (cf. GOIS, 2008, p. 67), na medida em quelesc é um bem. O que
consideramos como consciéncia moral promulgadogestencialismo sartriano de diz
por elementos morais, isto €, pela realidade humaease busca e o faz querendo o
melhor horizonte humano. De todo modo, tratamosuih@ alteracdo da realidade
através da superacdo dos valores engessados psatioodos que sdo construidos
constantemente se aproximando, assim, da realidadana. Isto posto, 0 homem age e
cria a si mesmo e os valores. Nao obstante, egsgiarndo € gratuita, tampouco é
realizada a esmo. O homem deve desvelar a realelaipera-la, isto €, nadificar e
construir, reconstrur num fluxo permanente, transendo a realidade. Tal
desvelamento € tensional, isto é, incita a trangposde uma realidade de fato. A
criacdo que se interpbe entre liberdade e mundocontexca frente a outro dado
extremamente importante no arcabouco tedrico deeSarresponsabilidade.
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Capitulo 5

Responsabilidade e acao: estruturas de uma moral deisténcia?

5.1 Responsabilidade do homem como compromissol mora

N&o se apequena a importancia da acdo nos limitgeedsamento de Sartre,
visto que o homem € o ser que se faz de modo inteic Resta-nos saber se a acéo,

aliada a responsabilidade, se configura como elenrearal em Sartre.

Sabemos que a realidade humana é criada como uraadebarte na qual o
préprio homem é o artista que detém em suas maowes e 0s projetos. Entendemos
essa posse de si como a responsabilidade. O qumteosssa é perceber o homem
como aquele que, consciente de seu projeto, constrd esséncia de modo
integralmente compromissado. Notamos assim, a dergée aproxima acédo e
responsabilidade. Afirmamos, com Sartre, que ess#fb denota a realidade humana.

O existencialista quando descreve um covarde @eclae este covarde é
responsavel por sua covardia. Ele ndo é assimepant cora¢éo, um pulmao

ou um cérebro de covarde, ele ndo é assim a pirtuma organizacéo

fisiologica, mas sim porque ele se modelou um a®/gor meio de seus

atos. N&o existe temperamento covarde. H4 tempatamgue s80 nervosos,
h& o “sangue fraco”, como dizem as pessoas, ouetemmgntos ricos. Mas o

homem de sangue fraco ndo é necessariamente coparsi® que define a

covardia é o ato de renunciar ou ceder; um temperEmao € um ato; o

covarde se define a partir dos atos que realizgu® as pessoas sentem
obscuramente e lhes causa horror € o que o coepreleapresentamos é
responsavel por sua covardia. (SARTRE, 2010, p.44).

Na auséncia de uma natureza, a existéncia — goiga a esséncia — indica
a condicdo humana. Assim, ndo ha natureza de ecgvaeddi ou medroso, uma vez que
o homem sera aquilo que fizer de si mesmo. Ao Bstudr, isto €, ao se assumir como
resignado, ou qualquer outro modo de ser, assi@ sedesenho de seu projeto
existencial. N&o ha, no existencialismo de Sarreserticalizacdo da definicdo de
homem. Este se lan¢ga de modo horizontal na co@strde sua existéncia. Negamos,
orientados por Sartre, a existéncia de um coragagulmao ou um rim de covarde. O
gue o homem se tornar depende de suas escolhadenédma natureza impregnada
numa esséncia ou resvalada em sua fisiologia. Dest®, a configuracdo da esséncia
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esta na iminéncia de ser construida. Na @bEistencialismo € um humanismosso
filbsofo afirma que os homens se iludem quandonecréee nascem covardes ou herdis
(cf. SARTRE, 2010, p. 44). Se, de fato, 0 homestesse com a esséncia de herdi ou
covarde seria afastado da responsabilidade deagbas e seria entregue a um profundo
guietismo. Ademais, ndo haveria angustia, visto @gta se apresenta como a
consciéncia da auséncia no miolo do ser do homenodanca rumo a tornar-se. A ela
€ correlata o processo de configuracdo de si, pdimmem que se vé entregue a
gratuidade da existéncia € incitado a fazer-seraaf#s possibilidades. Possibilidades
estas que estdo a sua frente, visto que o passadvsé e, por sua vez, inalteravel.
Nesse sentido, a angustia se interpde entre aldilere a construcdo permanente do
homem que traz a si todo o encargo de seu ser., l@momem deve se afastar de
condutas nas quais ele se totaliza e que, por s@a abafam a angustia como
compreensao do ser que esta aberto aos possiveise Avincular ao espirito de
seriedade, por exemplo, a realidade humana se senges homem se entrega a uma

completude virtual e irresponséavel.

O Ser e o Nadgerminou em “perspectivas morais” pela criticaapirito de
seriedade que exibe o desespero "que todas aslaatg humanas séo
equivalentes, uma vez que eles tendem a sactifidarpara o homem trazer
para fora a causa de si, mas todos estdo fadad@m@sso. Assim ele
mesmo Se inebria solitariamente ou conduzido pdrasupessoas. Se
qualquer uma dessas atividades supera o outro erdopsr causa de seu
propdsito real, mas por causa do nivel de consei&ue tem sua meta ideal”
(EN 691). (NOUDELMANN; PHILIPPE, 2004, p. 328).

Ao renunciar o espirito de seriedade que, nesse oasubila o homem de sua
propria existéncia, este mesmo homem toma consai@® sua existéncia que esta
aberta. Essa consciéncia angustiada da aberturpoaeiveis € o0 que chamamos, em
Sartre, de responsabilidade. A responsabilidadecaoo homem diante de si e de
todos. Comprometer-se consigo indica uma preo@gpaom todos os homens. Ha
agui uma atengao para consigo mesmo e para contre. @ homem escolhe a si

mesmo e, ao fazé-lo, escolhe a humanidade porantsto €&,

18 Etre et le Néans'achevait sur des "perspectives morales" paritigue de I'esprit de sérieux qui
découvre dans le désespoir "que tout Iés actikiti@saines sont équivalentes —car elles tenderggout
a sacrifier I'homme pour faire surgir la cause @e-s et que toutes sontvouées par principe a l&che
Ainsi revient-il au méme de s'enivrer solitairementde conduire |1és peuples. Si I'une de ces &ivi
I'emporte sur l'autre, ce ne sera pas a causendeusiéel, mais & cause du degré de consciendéequ'e
possede de son butidéal" (EN 691). (NOUDELMANN; BIRPE, 2004, p. 325),
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Nossa responsabilidade é muito maior do que padesiasupor, pois ela
envolve a humanidade como um todo. Se eu sou urarigpe escolho aderir
a um sindicato cristdo em vez de ser comunistgyasessta adesao, eu quero
indicar que a resignacéo €, no fundo, a solucda@gueem ao homem, e que
o reino do homem néo se da nesta terra, eu ndo @stidindo apenas no
meu caso particular: eu quero resignar-me por todossequentemente,
minha escolha envolve a humanidade inteira. E seumro algo mais
individual, casar-me, ter filhos, embora este casamdependa unicamente
de minha situagdo, ou de minha paix&o, ou de mgajesom isso eu estou
envolvendo ndo apenas a mim mesmo, mas a toda anfdade na pratica
da monogamia. Assim sou responsavel por mim etquws e crio uma
determinada imagem de homem que escolho ser; athes@ mim, estou
escolhendo o homem. (SARTRE, 2010, p.29).

N&o raro, a responsabilidade implica a radicaliddeleescolher a si mesmo e
concomitantemente, escolher aos outros. Antes dEnti@rmos na questdo da
universalidade da escolha que, por sua vez, sa firanuniversalidade do projeto do
homem enquanto tal, cabe-nos apontar a import&@l#iescolha e sua relacdo com a

responsabilidade, visto que este encontro se dampo da necessidade.

Vale lembrar que Sartre encontra no fundo da resyulidade a angustia. Ela
agui ndo se apresenta como motivo ou fundamentondepostura inerte diante da vida,
ao contrério, esta para a acdo. Uma acdo que, amalbcance a todos, se origina na
soliddo. Nosso autor utiliza o exemplo do chefatanigue assume a responsabilidade
de atacar seus inimigos e envia certo nimero dehs@ morte. E indelével o fato de
gue aquele homem agiu, visto que é possivel ideantiim projeto, uma intencéo e a
previsao, mesmo que nao total, dos fins previddemte deles estdo abertas todas as
possibilidades, ou seja: de enviar os soldados &P MQuantos soldados? Quais
soldados? No entanto, ao escolher e tomar umaéadeaquele militar conhece a
angustia. Ele também faz surgir, ao se angustigalor e isto porque o Unico sentido
dado sera aquele imbricado a escolha daquela polsgle e a recusa de todas as
outras. Isso ndo impede que o homem aja, ao cimntéda condicdo mesma de sua agao
na medida em que as acdes ocorrem com vistasraralt@a realidade posta. Logo, o

homem se angustia e se lanca nesse jogo rumo &geilainda néo é.

Ele se encontra nesse horizonte de angustia e gfwnsabilidade com a
exigéncia de que seja o legislador, isto é, querolies a si e a todos, imprimindo
sentido ao mundo. O nada, que por ele emerge airsdia responsabilidade, ou seja, a
auséncia “de” algo que sustente ou totalize o demta existéncia e de tudo aquilo que
a circunda. Logo, esse mesmo homem possui umansaspbdade larga e profunda,

visto que ndo ha valores, sentidos e esséncias,da@laomente a constatacdo de que
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tudo o que surgir, a partir de sua liberdade, devar criado e re-criado numa

constante.

A condenagdo do homem a sua liberdade faz com tperaga a si a
responsabilidade pelo mundo inteiro, na medida em @ia a si mesmo e escolhe
determinada maneira de ser homem. Ele é condeaat®in a essa responsabilidade.
Nosso autor entende a responsabilidade do homemereconsciéncia de que é autor
indelével de um acontecimento ou de um objetoesponsabilidade é correlata ao Ser
do Para-si, uma vez que este faz com que haja meram mesmo tempo se afirma
nesse mesmo mundo criado. Colocamos em relevo dmsignificativo: a situagao. A
criagdo de sentido do mundo ocorre concretamemte modo situado neste mesmo
mundo. E necessario entdo que o Para-si assumeieesnente a situacdo com vistas

a transpo-la.

As adversidades impostas pelas situagdes, aindasguapresentem como
insuportaveis, ndo devem retirar do homem a “cénsiéi orgulhosa” (SARTRE, 2009,
p. 678) de ser autor de sua existéncia e do proamiado, na medida em que é através
de sua existéncia que o sentido e o valor emergezalidade. As piores condi¢cdes que
se contrapdem ao homem n&o fazem outra coisa daméo com que ele mesmo
compreenda o encargo de existir e de fazer-seo,lagycondi¢cdes de adversidade que
atingem o homem, adquirem sentido e sdo transpestpsganto esse mesmo homem
compreende o ser que ele é, ou seja, aquele geecimhalmente transvalora a
realidade. Liberdade e situacdo ndo sao excludensés que

O proprio “sitio”, enquanto tal, existe por causesmo da liberdade. Além
disso, com j& sabemos um sitio s6 possui sentidogsa de nosso projeto
livre. Se o meu fim é alcancar uma cidade a viniopetros de distancia
por uma estrada asfaltada, essa cidade estd maigopmoxima de mimdo
gue a montanha sem acesso que vejo a apenas cevs deetlistancia, com
800 metros de altura, que ndo tenciono escaladelger observa, nesse
sentido, que os Gculos que tenho sobre meu ngue @ao percebo enquanto
aprecio uma paisagem estéo infinitamente mais Idoggue a paisagem que
vejo a quilébmetros de distancia. O termo “distdhéiaqui mal empregado,
porque “distancia” nada tem a ver com geometrigaastie existir pelo prisma
do meu projeto As coisas do mundo do Em-si ignovaguie seja distancia:
podem estar justapostas, em mutuo contato, laadca dcima ou debaixo da
outra, ou separadas, mas sempre, entre elas, sterexirelagbes de
exterioridade. Quer dizer: em relacionamento queas®-ignora. SO a
presenca humarmesenciaa relacéo espacial entre as coisas mundanas: estas
s8o “presentes” umas as outras — ao contrariop estentes, desconhecem
o0 sitio que ocupam no espaco e a distancia quemsas (PERDIGAO,
1995. p. 96).
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S6 o ser do para-si pode, pelo deslocamento qué fessivel, ter consciéncia
de sua presenca no mundo como falta e, mais, dddsea esse mesmo mundo ao
percebé-lo. Ao compreender a realidade e se langan processo de criagcéo
permanente a partir de seu projeto existencialselafasta da resignagcdo. Com efeito,
responsabilidade e resignacdo sdo campos largamdistantes, visto que a
responsabilidade é a reivindicacdo da liberdade spueenquanto ser dos possiveis.
Estruturalmente a liberdade exige responsabilidageis o homem escolhera
constantemente sua esséncia. Logo, ao agir tragwima a radicalidade do que
empreendo enquanto humano e, na mesma esteiranaagsumo ao fazer algo com
outrem o compromisso do que realizo, pois estama® horizonte estritamente
humano. Constatamos que tudo o que ha e ocorre anemm situacdes mais
conflitantes, denotam o que € humano. Tentar sewesgdizendo que as atrocidades
indicam acdes inumanas, € um erro. Ao fazé-loateas retirar de nossas costas o0 peso
da escolha e nos entregar a uma categoria queanastapar da responsabilidade do

gue somos ou fazemos.
5.2 A indeterminacdo do homem e seus alcancessnorai

O homem néo se determina por nada dentro ou fdemrdesmo. Ora, e as
condi¢cdes materiais e situacionais? N&o seriamre&p®nsaveis por moldar o sujeito e
entregar-lhe o roteiro de como deve ou ndo age eosstituir? Com efeito, a situacao
exige a liberdade enquanto atualizadora, mas el@ngessa homem ou o0 coloca como
Em-si, isto €, capaz apenas de agir mecanicamengmsitivamente. Neste caso, sua
existéncia escorreria por seus dedos, ndo seri@ist@mque suas atribuicbes ndo seriam
por ele configuradas. Tudo o que o homem realizee@ A guerra, 0 sistema
econdmico e moral pertencem a ele mesmo. Cabaithe a escolha que o impulsiona
a agir. Esta acéo indica seu compromisso totalbb®@eim se engaja, a fim de constituir
sentido a sua existéncia e comprometer-se radicénoem o que constata ser a melhor
forma de ser humano. O engajamento €, a nosso weejo pelo qual a transcendéncia
humana expressa, em alto grau, o valor que condtiggse sentido, engajar-se é
assumir sua época, 0s seus valores e, sobrethdopanidade. Assumir e reconfigurar
horizontes sdo aqui sinbnimos. Através do engajion® homem — a partir de sua
escolha que é subjetiva — se lanca a universalidamlereta, visto que essa

universalidade,
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ndo é dada, e sim permanentemente construidac&eita universalidade
ao escolher-me. Eu a construo compreendendo otgrdgequalquer outro

homem, de qualquer época que seja. Este caratduimbda acdo de escolher
ndo suprime a relatividade de cada época. O gquésteecialismo pretende

mostrar é, principalmente, a relacdo entre o gasdtsoluto do engajamento
livre, pelo qual cada homem se realiza ao realinartipo de humanidade.

(SARTRE, 2010, p. 49-50).

Notamos que desse modo Sartre ndo suprime ou anseas investigacdes
numa constatacdo da verdade do mundo e, sobretodbochem, na esfera da
subjetividade, ou melhor, no solipsismo. Sartreoc@lo homem, resguardando sua
transcendéncia horizontal, frente a universalidqae se firma no projeto existencial
que esta presente em todos os homens, mesmo qiieergmcie sob o prisma das
situacdes. O transito entre a solidéo e a pressmgaeta no mundo que abarca a todos
através do projeto existencial pode ser expressienado entre o0 sujeito e a

universalidade, visto que esta também denota sepromisso.

Todos os sujeitos vivem e se inventam em suacgityano entanto, algo os
aproxima. O qué? O fato de que todos eles se fazpantir de seu projeto. Logo, Ser
homem é ser responsavel por todos os homens. Nss#@o, aproximamos a
responsabilidade e a agdo da moral, uma vez quamerh é largamente responsavel
pela imagem do humano que constroi e pelo modeesizeafeta a todos os homens de
sua época. Moral e realidade séo iluminadas pefoem, ou pelos homens que se
compreendem como autores angustiados de todos®s@azontes.

N&o obstante, é impossivel esquecer o fato de tpoenem é lancado no mundo

e sua existéncia se firma na gratuidade. Logoé e&sponsavel por tudo que faz de si
mesmo e pelo que afeta ao outro. E importante kntre o0 homem esta desamparado
no mundo. Aqui surge sua responsabilidade. Estentjgsro ndo é semelhante a um
objeto que desliza passivamente sobre uma plaigties, ndo se reduz a recusa de agir
ou de escolher responsavelmente, visto que o hotneraponsavel até pelo desejo de
se esquivar dessa responsabilidade. E aqui egtic® de nossas discussdes acera da
responsabilidade: a escolha radical do Para-si,sponesmo e por todos 0s outros
homens. Ademais, vale ressaltar que essa escadinge ate modo concreto, horizontal,
pois ndo ha nenhum indicio de valor que seja, Barére, anterior a existéncia e o

movimento existencial de constru¢ao da essénciaham

Escolha e responsabilidade se relacionam profunat@méderir a si mesmo
indica a facticidade. A escolha se liga a factidelgois nela o homem age de modo a
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transcendé-la. Somos responsaveis por nos e peladdecidimos fazer a partir das
condicbes objetivas. Tomamos nossa existéncia desdesso nascimento. Ter
responsabilidade, em certo sentido, por nossomastd pode soar estranho e, por isso,
cabe esclarecer que certamente nosso nascimento bos escapa, isto €, nao
apreendemos tal fenbmeno e, por isso, ele nospéemasivel. Como podemos ser
responsaveis por nosso nascimento se este mesmesceysE como fato bruto? Sartre
afirma que através da projecéo do Para-si tomarnfaxgieidade e a responsabilidade do
Nnosso nascer, isto €, entendemos nosso lancamessta rrealidade e nos
envergonhamos, nos regozijamos ou nos assombramoessa gratuidade. Fato é que
transcendemos aquele fenbmeno que se firma naid@déu da existéncia rumo a
configuracdo do que podemos ser. Todo o horizamtgaho entdo é construido a partir

da escolha do homem e essa escolha se diz atégpet@mscimento, isto €,

a facticidade estd em toda parte, porém inapresngwmais encontro sendo
a minha responsabilidade, dai porque ndo poss@andpor que nas@”,
maldizer o dia de meu nascimento ou declarar queeéi para nascer, pois
essas diferentes atitudes com relacdo ao meu rexgojmou seja, com
relacdo adato de que realizo minha presenca no mundo, nada séais
precisamente, do que maneiras de assumir com pispansabilidade este
nascimento e fazé-imey também aqui s6 encontro comigo e meus projetos,
de modo que, em Ultima instancia, minha derreligw, seja, minha
facticidade, consiste simplesmente no fato de caieuecondenado a ser
integralmente responsavel por mim mesmo. Sou QUEEE COMO Ser Cujo ser
estd em questdo em seu ser. E este “é” de meucsen@sendo presente e
inapreensivel. (SARTRE, 2009, p. 681).

Sartre aproxima a derrelicdo da existéncia humAngartir dessa condicéo
torna-se encarregado pelo que empreender de ar. jagado no mundo, isto €, ausente
de significados prévios entrega o homem radicaleneattomada de sua vida. Ela é sua.
Esse homem, todavia, ndo esta s6 na facticidadeg,i®le encontra com os outros que
o olham e sdo, como também sabemos, intermedi@dlesconsigo mesmo. O homem,
portanto, € responsavel por seu projeto, sua $udpde que ocorre de modo factual,
pela imagem do homem que se realizard em seu terppo uma universalidade, que
ndo é abstrata, mas sim concreta. Destarte,agaduse interpde nessa discussdo, uma
vez que a existéncia humana, bem como a morakgastional. E através da situagéo
gue os homens decidirdo e assumirdo suas a¢fassksado, deste modo, € re-figurar
os valores através das relagfes entre existéngist@ia. Logo, notamos a distancia

presente entre as perspectivas morais sartrianaglagdio as consideracoes éticas de
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Kant que, por sua vez, se firmam no modelo do iatper categoérico. Para Sartre, o
homem nado estd a mercé de formalismos éticos cornmperativo kantiano, mas
entregue a condicdo ontoldégica da liberdade queplwenite entrever uma moral
concreta e aberta, visto que o valor, assim conm@roem nunca sera totalizado. A
universalidade, em Sartre, se vincula ao concoeimo nos mostra Arno Minster, em

sua obr&Bartre et la Morale:

A diferenca de outras éticas e morais esbocadaarts ple principios

(abstratos) universalmente validos (como, por exemg ética kantiana),
Sartre insiste bastante sobre o fato que uma mad#meituagao historica e
social concreta pode fazer perder todo o sentidtadexigéncia moral. S6
resta uma saida a esse dilema: “desenvolver maiscao de universal
concreto” para que a moral possa ser mais amplaie profunda. “E

preciso, por assim dizer, criar o universal comcrei

Tudo pertence ao homem: o mundo, a situagao eos. \@&éndo assim, ele se
angustia, pois € altamente responsavel por tudogige esta a espera que ele ilumine e
crie sentido. Ademais, a consciéncia de sua defieliaz com que ele transite entre a
angustia e a responsabilidade, ao passo que mlegtalmente responsavel pelo seu ser
que esta constantemente em questdo. Sartre engeled@ acdo que se relaciona
categoricamente a responsabilidade, pois fazempdica engajar-se radicalmente e,
mais, ndo se trata de uma transcendéncia abstaatacontrario, agir implica
responsabilidade com uma situag&o, ou seja, casnraicoes concretas de existéncia.
Logo, a transcendéncia é concreta. Ndo € nossitoititatar dos modos de consciéncia,
como fez nosso autor em sua primeira obra de cufilbeéfico intituladaA
transcendéncia do Egonas € preciso apontar como Sartre j4 ali apargaagdo — que
ele denomina acdo concertada(SARTRE, 2013, p.44)}— € uma experiéncia de
transcendéncia concreta.Essa transcendéncia diGadguiando nosso autor afirma que,

isso é evidente para acdes como “tocar piano”, dapin um automovel”,
“escrever”, porque essas acdes sdo “tomadas”’ naondas coisas. Mas as
acdes puramente psiquicas como duvidar, raciocmaditar, fazer uma
hipétese, devem, também elas ser concebidas coamscendéncias. O
engano aqui é que a agao nao é apenas a unidadatimaede um fluxo da
consciéncia: é também uma realizacéo concreta. TRER2013, p.44).

YA la difference d’'autres éthiques et moral esesgeis & partir de principes (abstraits) universeiem
valides (comme par exemple I'éthique kantiene)tr8amsiste beaucoup sur le fait qu'un chagemeriade
situation historique et social et concréte peudperdre tout sens a cette exigence morale. kste donc
gu’une seuleissue a ce dilemme: “développer dagartanotion d’universel concret” pour que la meral
puisse étre plus large et plus profonde. “Il fautrai dire, créerl’'universel concret”.
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Notemos que tanto as atividades concretas, quantpsi@uicas do homem
denotam transcendéncia, isto é, ocorrem em situagiopreendem, nessa mesma uma
alteracdo dessa realidade. Transcender, portantoyis® em Sartre, como
desprendimento do que € rumo ao que ao é. Aquiaeapioximacado com a moral, ou
seja, a rendncia a valores que nao afirmam o hormpemestarem para além dele
mesmo e dispensarem sua subjetividade. O temp®séeae para que essa mudanca
aconteca expressa a exigéncia da transcendénci moutificadora de uma realidade

de constrangimento factual.
5.3 O nada como estrutura de invengdo do homem

Em suma, o nada que surge a partir da realidask@rafaz com que ela mesma
nadifique o que ha. Isso denota a recriagdo empicempela realidade humana. Os
novos valores, bem como o0s novos sentidos, flor@gscguando o homem se lancar e

reconfigurar o mundo. E, sobre isso, Sergio Morawuisdiz:

E inutil perguntar que coisa “determinada”’ desefeomem. O objeto de seu
desejo enquanto que, por definicdo, sempre sitpadol4 do seu ser, é um
ndo-ser. Um nao ser que, todavia, no préprio moment que o deseja, o
homem faz ser (...) Destes fundamentos resultagneepcéo integralmente
laica e mundana da moral (e da axiologia), quetitahsima das linhas
condutoras de todo o pensamento sartriano. (MORAY985,p.44-45).

N&o nos percamos. Ao adentrarmos numa dimensadogica, devemos
entender que o valor ndo existe como 0s objetts, éis passivamente. Se o valor
possuisse tal existéncia, estaria no campo do enesimo sabemos, é o homem quem
ilumina o mundo. Ao ilumina-lo, assume como modosde o0 ser do para-si. Desta
feita, os valores surgem, assim como surge a dasémgnana, hum processo
permanente de construcdo e figuracdo da situagfioloAque esté para além do homem
e que suprime a sua subjetividade — que se diz ljpeledade —, é rechacado por
Sartre. Destarte, o0 valor ndo podeaeriori, ele ndo pode situar-se num céu inteligivel
dando a entender que é total e acima dos homests,quie 0 mundo, como sabemos, é
humano e o homem sé pode fazer algo a partir dese§gamais daquilo que é pura
positividade. O homem existe no horizonte do p@ss\sé existe possibilidade e valor

porque existe homem. A transvaloracdo ocorre nadaexin que 0os homens assumem
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0 nada em seu ser que desfaz, a fim de construanmente, num fluxo humano de

existir. Dito de outro modo:

a iluminacdo do Ser se faz a partir do Nao-Seiccenpreendo o estado da
Franca, de meu partido politico, de meu grupo cmdeal a partir daquilo

gue eu gostaria que ele fosse, a partir daquiloeguglanejo fazé-lo tornar-

se. Em outras palavras, o N&o-Ser intervém diretleneomo estrutura da
verdade ou da iluminacéo do Ser. (SARTRE, 19962).

Para nosso autor, a metafisica classica, que rea fias concepg¢des totais de
Verdade, de Bem e de plenitude do Ser, esta sajida do erro, pois tudo o que é
humano nédo se diz, como sabemos, pela positividadgouco por existe distante do
homem. O horizonte humano esta para o nada e, s&sdu, a verdade acontece junto
a existéncia humana iluminadora. Nao existe o bertical anterior e acima das dos
homens. O bem se refere a escolha sobre si megmeto enundo humano a nossa
frente. Esta escolha estd impregnada de respodsaleil Escolher é, pois, um bem.
Distanciamo-nos entdo das concepcdes totalizadlora®r que se arrastam ao campo
moral, por um motivo 6bvio: se 0 homem se esquavamfustia que é a consciéncia de
sua liberdade e concomitantemente de sua respbdadbia partir dessas valvulas de
escape gue sdo as perspectivas totalizadorase elevereda no caminho da ma fé, ao
trazer essas condutas ao universo axiologico.aadém serd pautado nessa enganacgao

gue ele préprio se coloca a si mesmo.

Sendo assim, o valor sé pode ser entendido atdavésvimento e da abertura
correspondentes a realidade humana. Por este nugtinooralistas, ao se enveredarem
pela tentativa de atribuir ao valor a solidez daisas, nutrem os valores sociais, éticos,
politicos e religiosos com a totalidade que Ihespea. Eles reduzem o valor ao mundo
objetivo, do em-si. Ao engessar o valor, as leigsepreceitos nestes elementos o
horizonte axiolégico se torna dado e finito e, poa vez, se distancia de sua origem
real, ou seja, a existéncia humana. O valor naempes a outro ser que ndo o homem,
isto &, se refere a uma suspensdo da existéncianaumimo a consciéncia futura.
Valores como bem, mal, lealdade s6 encontram sigacef na medida em que se
encontram com o aberto, o possivel. Ao serem cdtcao ambito da totalidade, estes
deixam de ser valores, uma vez que o valor entrmmado através das poténcias do

para-si e pertencem a um futuro nunca acabado. égfdi o problema em aderir ou
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apoiar-se em valores universais abstratos e t@aisecessarios como fazem os
moralistas, visto que estes valores nos remeteraspoito de seriedade e aos seus

problemas.

Ao afastarmo-nos das condutas totalizantes, volaos ao campo da
responsabilidade, isto é, na auséncia, que seempaesomo ela existencial do homem
ele mesmo deve inventar-se. A partir da derreligdoa criagcdo. Nosso autor, nos
Cahiers pour une moral@firma que o campo moral ocorre “na atmosfera tea'f&.
(SARTRE, 1983, p. 19). Ora, o que Sartre preterfiaeer ao aproximar falha e moral?
Nao nos percamos em erros. Falha aqui denota assigil@ade de uma moral ser
calcada em valores absolutos e além da realidacharras A moralidade € humana e,
assim como, o homem esté para a possibilidade,quelmao € pleno. Falha aqui ndo
nos parece ser sinbnimo de conduta imoral, masess@o da abertura que é inerente
por definicdo & moralidade. A existéncia em sepaeer a liberdade — esté aberta e
essa abertura prende o homem a responsabilidadd. @ohomem esta condenado a
liberdade de seu ser, a responsabilidade e a es@lmoral como escolha de si, do

outro e das situagoes.

Ao escolher estes elementos entendemos que a m@oalpode ser senao
concreta, isto €, a moralidade ocorre objetivamedaetre se afasta de universalismos
abstratos e se torna um apologeta de uma perspeatgiuniversalidade concreta. A
moral é uma teoria da agéce, como sabemos, uma acao abstrata € inutil quando
tratamos da transformacdo de uma situacdo condigsse sentido, o homem é
integralmente responsavel por sua situacao e patague empreendera. Sartre entende
que o elo entre todos os homens, isto é, o tragandkersalidade compreensivel € o
projeto existencial. Este, por sua vez, ocorre delansituacional e como invencao
permanente do homem, ou dos homens que se encamtsanolham. E preciso ent&o
gue os homens assumam a historia e a sua hisadima,de que possam transcendé-la.

Héa aqui uma tensao entre o particular e o universal

Esta tenséo ocorre, pois, como nos afirmamos héopmo projeto humano que
universaliza o homem. No entanto, cada homem é exiséncia particular. Ante o
exposto, declaramos que a acdo humana é ambicqagicAmoral é particular, pois é a
partir do homem concreto que se dao os sentidesl@ ltomem compreendera e agira

18A la vérité, originellement la morale a lieu damg@tmosphére d’echec. (SARTRE, 1983, p. 19).
9L a morale c’est la théorie de I'action. (SARTRES829p. 24).

90



numa situagado concreta, como por exemplo, se engago a outros, para fazer uma
greve. Notamos que a acdo e a responsabilidadegsgzam numa axiologia sartriana,
isto €, 0 homem se faz, cria sentido e recria odmunpartir de novos valores. 1sso 0
coloca mundo a sua frente e cabe a este mesmo hde®rala-lo e dar-lhe sentido,
engajar-se de modo radicalmente responsavel. Netaewido que a acdo e
responsabilidade podem ser entendidas como elementorais presentes no

existencialismo de Sartre.

Ao agir cada homem escolhera a todos, 0 que entergleomo uma adesao
universal e concreta pelo humano. Nao raro, o angajto € compreendido, nas
perspectivas de Sartre como essa adesdo do honmgoulpa ao horizonte maior de
compromisso. Se, 0 engajamento, denota ao mesnpw taragdo e a responsabilidade
como expressado do homem que traz a si sua exstércmundo que o cerca, devemos

nos perguntar: que relacdo ha entre o engajamentoaal da existéncia?
5.4 O engajamento: compromisso existencial e moral

O homem escolhe sempre e, ao escolher, ele serempansavel pelo que faz, e
isto porque ndo ha nenhum vabmpriori que determine ou valide sua adesdo. Sartre
postula a existéncia que se abre ao horizonte desieis. Essa escolha por si e pelo
mundo é total. O homem pode, todavia, ndo escalies deve estar ciente de que nao
escolher ja € uma escolha. Ao escolher, este meemem adere um sentido e constroi
sua existéncia a partir dali. Engajar-se, entégqupde a responsabilidade com um tipo
de humanidade que é larga e profunda. Ele se eseoltscolhe também a todos os

homens de sua época.

A escolha possui um carater absoluto. Ora, travaelmsoluto nos limites do
pensamento de Sartre parece estranho, todavigcé&gresclarecer que esse absoluto
diz respeito ao projeto que, como sabemos, univamsas homens, uma vez que
qualquer homem pode compreender a existéncia humana realidade em situagao.
Vale lembrar que esse carater absoluto da escalasagdo ndo suplanta a relatividade
das culturas. Isso significa que escolher faz pdotprojeto existencial e é por isso que
h& uma “universalidade de todo projeto” (SARTREL@(. 48). No entanto, a escolha
sera uma adesao consciente direcionada a umaadmkituada, com seus problemas e
dificuldades a serem transpostas. Sendo assimjvarsalidade estd para o projeto
humano, isto é, ela se maximiza quando encontomdigdo humana de criar-se como
ser do Para-si e, a0 mesmo tempo, é particulas, @ste fazer a si mesmo nao é
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desprendido do mundo, mas se d4 de modo situaciorahcreto. Logo, universal,
moral, acdo e responsabilidade permeiam o camponqgse chamamos aqui, de

transcendéncia horizontal.

Engajamento e situagédo sao termos que, em Samr@sgm ser compreendidos
num campo intrinseco. O homem escolhe, por meisudeadesdo ou compromisso, e
incitado em sua liberdade de ser alterar a reaidag o constrange. Engajar-se, deste
modo, é escolher e escolher é, ao mesmo tempo yvati@. Notamos que, em Sartre, 0
homem engajado possui um papel duplo: dar sentdowendo e muda-lo. Devemos
lembrar que a realidade humana €, em seu bojotividgde, portanto, faz a si mesma
num fluxo constante enquanto existéncia no mund® spi faz e faz 0 mundo ao
nadificar e construir. Tomamos como exemplo desesgpoomisso, do homem consigo
mesmo, com 0 outro € com 0 mundo o escritor quynsl Sartre, “é mediador por
exceléncia, e o seu engajamento é a mediagdo”. TBRER 1993, p. 62). O escritor
engajado é aquele que se torna mediador dos hotoemsd seu tempo. Ele jamais
tratara seus leitores como coisas, ou alienados,corao liberdades situadas que estéo
diante de varios coeficientes de adversidades &, restes devem ser superados. O
compromisso do escritor engajado é, sobretudo, adiberdade de seu leitor. O livro
— especificamente a prosa, pois esta assume urnercaignificante para Sartre, visto
gue agui 0s signos sao signos e nao coisas comexpmplo, na poesia, isto €, a um
chamamento imediato a liberdade do leitor — de wswrit®r engajado ndo esta
suspenso a realidade e isso porque ele conta codadonsignificativo: distoricidade.
Notemos, assim, que o compromisso do escritor adggpressupde uma consciéncia
temporal da liberdade que, por sua vez, é situddiderdade ndo se situa acima da

histéria, mas nela esté inserida.

O escritor engajado se propde a desvelar o mungsess leitores, se esforca
em apelar a liberdade de cada um deles. Ele prapdem, uma libertacdo concreta das
alienacgOes particulares. Essas alienacdes pargsufue sdo denunciadas, a fim de que
sejam superadas, séo, por exemplo; os costumemstisicoes, certas formas de
opressdes. De modo pontual os valores e o0s costaadewistos, como sabemos,
distantes da realidade humana e se firmam nas tnde totalidade. E nesse mundo
marcado pela tentativa de positivagdo que o es@igajado impregna sua liberdade
concreta, na medida em que aponta estas alienacéigsacao, a historia e, isso, porque
sua liberdade é, ao mesmo tempo, nadificadoraeeditbora. Ha aqui, um encontro ou
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uma reciprocidade, uma vez que escritor e leitqureendem um transito negativo de
sentidos que, por sua vez, implicara na alteragéealidade e de seus coeficientes de

adversidade.

O escritor engajado é, portanto, 0 homem que s@munete com 0 seu tempo.
Escolhe ser escritor e isso o0 universaliza, istsué, escolha e seu projeto fazem com
gue ele encontre a todos os homens, mas sua sidgdla estd em, através da arte,
relevar o mundo aos homens de seu tempo e incitaerdade destes mesmos homens
a reconfigurar o mesmo mundo. Com efeito, precisacomsiderar que o0 engajamento,
a exemplo do escritor que assume este compromissseu tempo histoérico, lida com

trés elementos basilares: liberdade, facticidasituacgéo.

Faz-se mister que nos afastemos das concepcésendo comum contra a
liberdade, visto que nessa seara, a realidade laugaista como impotente. Afirmar,
por exemplo, que ndo compete ao homem, por nadoteas suficientes, alterar a
realidade e que ele néo € livre para escapar dmalel® ter nascido nessa ou naquela
classe social, nagdo ou familia. Nesse caso o hamasoeria fadado a ser fracassado,
visto que estaria obrigado a contentar-se em #er dendo em fazer-se. No entanto,
essa realidade que, aparentemente se opde a tieerdapara sermos radicais, indica a
supressdo dessa condigcdo do homem—so0 faz afirrpdiag através dos coeficientes
de adversidade que o homem posiciona sua transegad®ra, o que isto quer dizer?
Sabemos que agir é realizar empreendimentos goegdos na intencionalidade, visam
alterar a realidade. Logo, esses problemas comscegto posicionados por nG6s como
limites a serem ultrapassados, isto é, nossa #adéacia horizontal deve transpor e
reformular o mundo através do fim proposto. Em sunsituicdes, valores, costumes e
a moral devem sercolocadas no campo da negacaceéodaulacdo, assim como o € a

existéncia humana, uma vez que todos esses dadbas@anos.

O fim é concreto, isto é, ele fomenta a transcecidéhumana rumo aquilo que
ela ndo é ou onde ela ainda ndo esta. O fim ssefizindo, o nosso autor, pelo “esboco
de uma série de disposicdes a serem tomadas pstent& sobre o fundamento de suas
relacdes atuais.” (SARTRE, 2009, p. 595). Valeakas que ser livre, ao contrario do
gue postula o0 senso comum, nao significa fazerecsguguer, mas determinar-se a ser o
que se quer. Podemos dizer que liberdade significedp com condicdo humana,
autonomia da escolha e esta se da nos limites sfaribidade, ou seja, escolher é

escolher-se e escolher radicalmente o seu tempaadme ele e reconfigura-lo.
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Parece-nos que o engajamento se refere a ades@ondon pelos problemas de
seu tempo, ou melhor, a disposicao de transcersdétiavés da condicdo humana que
€, em seu miolo, nada. O para-si entdo se desconerometido no e pelo ser e
também € ameacado por ele, mas reconhece igualmeata situacdo, outrora posta
como fundamento de negacdo da liberdade, €, agécdontterreno no qual ela se
afirma. A liberdade é, deste modo, apreensdo daiffede humana, porque através
dela o homem é capaz de descobrir o lugar em déesidgado e, 0 mais importante,
altera-lo. A contingéncia na qual a realidade huansurge faz com que a liberdade
também apareca nessa esteira, isto é a nadificagiqgor sua vez, acontece através do
ser do para-si serd situacional e, portanto, négessaria. Logo, existéncia e liberdade
ocorrem no ambito da derrelicdo. A liberdade, qud, ilumina a escolha da propria
existéncia e, mais, ilumina também o mundo no glaaésta lancada. O para-si ilumina,
através de sua escolha ou engajamento, 0 mundaamos 0s seus coeficientes de
adversidades.

Sendo assim, afirmamos que a liberdade é, em@eudridental, pois ela é a
existéncia do homem que, por sua vez, surge no eondeenodo gratuito. Todavia, essa
gratuidade, quando o homem se reconhece existémeraindo e empreende 0 processo
de construcdo de seu projeto existencial, da lagangustia e a responsabilidade. O
homem assume a si mesmo como projeto e, como sapessd 0 universaliza.
Ademais, ele se engaja com 0 mundo, isto €, seroongbe com 0 seu tempo, com 0s
valores e costumes. Comprometer-se, no entantosendefere a resignacdo. Notamos
gue, em Sartre, engajamento designa compromissigakado homem rumo a
reconfiguracdo da ordem vigente. Tal ordem podestcanger ou incitar nos homens

ma fé e inautencidade.

A situacdo enquanto elemento principal do engaponela liberdade dos
homens ndo pode ser considerada, em sua contingéneidado bruto. Se assim, fosse
ela seria um mecanismo supressor da liberdade do®rs e, como sabemos, é
impossivel que se suplante a liberdade, visto gué eondicdo elementar da existéncia
humana. Logo, a situacdo ndo constrange ou abifierdade, ao contrario, € nela e por
ela que o homem transcende. Sua liberdageina o mundo dando-lhe sentido (cf.
SARTRE, 2009, p. 600). Podemos dizer que a reaidadnana age e, ao fazé-lo,
estabelece automaticamente um fim, qual seja: ipasicvalor ao mundo, como fim da

liberdade. Nascer é, sobretudo, ocupar um lugarsejay uma facticidade e cabe ao
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para-si nadifica-lo e recria-lo numa constante.gfargse, denota tal compromisso, isto
€, assumir a facticidade como se assume a proéigiaa eariando-a. Devemos, segundo
nosso autor, nos declarar profundamente resposspeeinossa situacao. Contudo, so
somos livres em situagdo. Iniciamos este capiteN@aritando a seguinte questdo: o
engajamento denota um aceno a moral da existéAciaddnstatarmos que o homem
cria sentido e valor, quando se compromete conalaaele que o cerca e, deste modo,
empreende transcendentalmente sua superagdo. s n@ores surgem como

rompimento da ordem vigente e opressora afirmasdinea liberdade que é o homem.
Deste modo, acédo e responsabilidade apontam pangajamento que, por sua vez,
expressa um compromisso moral do homem com seetpr@abemos que, ao assumir-

se concretamente, este mesmo homem assume a fodosas.
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Capitulo 6

Acao e responsabilidade como elementos morais

6.1 Liberdade e moralidade

A acdo e a responsabilidade no contorno epistenool@p pensamento de Jean-
Paul Sartre sdo 0s nossos objetivos principaiscduss nessa dissertacao discutir estes
conceitos no contexto da moral. No entanto, reammes a inviabilidade de ser
sustentada, a partir dos escritos de Sartre, uitea #bs moldes das de Aristoteles e
Kant, por exemplo, que, como sabemos, se apresamtanm 0s dois pilares éticos do
Ocidente. Sartre se distancia dos sistemas mordés ®ias possiveis delimitagbes do
comportamento humano para ndo se contradizer. essgue a promessa anunciada
no fim deO ser e 0 nadaisto é, quando Sartre aponta que a responsabilsiadea
deveria ser discutida sob vias da moralidade e [0, dedicaria uma oBfaque
tratasse desta querela, permanece em aberto pootiuo claro (cf. SARTRE, 2009, p.
765). Sartre ndo se propds a escrever um tratadal,nmara que sua filosofia da
liberdade ndo se perdesse em delimitacbes normatou@e servissem como
direcionamento das vidas humanas, o que se aproaioh@ que nosso autor chama de
ma fé, ou seja, a recusa da criagcdo do projetdeexigl em nome de totalidades
encontradas fora de nés.

Nosso filésofo entdo promulga sua filosofia existehalicercada na liberdade
do sujeito e em sua abertura as acbes possiveisapueem ininterruptamente. Estas,
como sabemos, constroem o préprio homem, bem codwod universo humano que o
circunda. N6s ndo ousamos trazer a obra de Sdgoegae ndo lhe pertence, no
entanto, compreendemos que a acdo e a respornsdéil@parecem no arcabouco
tedrico verificado em Sartre como elementos nitiglat® morais. Desta feita,

°E sabido que este tratado moral nunca foi conclpio Sartre. Ela, inicialmente, teve por titulo
L’homme No pos-guerra Sartre se dedicou a escrever iapgdamente duas mil paginas, mas abortou o
projeto em 1949. Em 1964, influenciado por questiasxistas, retoma a escrita, no entanto, abandona
esta obra e se dedica a outra, mas esta dedi¢ddatzert L'idiot de la famille).Apds a morte de Sartre,

a Gallimard publicou o€ahiers pour une moral(l983), texto contendo 583 paginas escritas e4s 1

e 1948. NoLahiersencontramos textos incompletos.
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colocamos em relevo a seguinte questdo: ha umal ewisiencialista, ao tratarmos

dessa doutrina de pensamento na modalidade deBartr

Somos impelidos, pela auséncia de um tratado rs@t&mico e normativo nos
moldes dos grandes fildsofos morais, a responderngo. No entanto, ndo podemos
desconsiderar o0 aceno ético que permeia as reflad@eosso autor. Sabemos que no
fim de seuEnsaio de ontologia fenomenoldgicgartre chama a atencéo ao fato de que
0 estudo do ser ndo pode prescrever leis moraignkmto, ao tratar do ser do homem
— isto é, do ser do para-si —, a liberdade se ecidecomo estrutura desse modo de
ser, apontando para um horizonte moral. O homégiramente responsavel por sua
existéncia, dado o nada que define sua liberdaderdiéraz a si o compromisso total de
realizar-se. Ha aqui a responsabilidade em faceuderealidade que é em situacao.
Através da ontologia ndo podemos estabelecer leisis) todavia, nela é possivel
entrever que a agado e a responsabilidade podewrpssiderados, no pensamento de

Jean-Paul Sartre, fundamentos de uma perspectra. mo

Ha aqui, portanto, uma relacdo entre ontologia iea.étEsta relagdo €
ambivalente, isto €, por um lado, “a ontologia pade formularde per siprescricdes
morais” (SARTRE, 2009, p. 763), pois se preocupa eodescricdo dos seres e, como
sabemos, ao descrever 0s seres e suas atribung@esyienta suas acdes. Ao colocar
em cena o ser do para-si e a recusa de vinculagsescialistas que, de antemao,
deixariam previstas suas ac¢des e direcionamerdastiamos que um horizonte ético e
estritamente humano esta em relevo através do comgB0 que esse ser possui com a

existéncia, isto €, a responsabilidade que ele t8obre essa relacdo lembramos

Franklin Leopoldo que diz,

A descricdo ontolégica se da de tal maneira que sda associa
necessariamente a uma ética da responsabilidaddo dereciprocidade que
se constata entre a descricdo da liberdade e agdssda responsabilidade.
Talvez por isso, a descricdo da realidade humanasitemmcao apresenta,
desde a sua primeira versdoDidrio de uma guerra estranhanplicaces
éticas relativas as formas com que o sujeito assusiteacéo que deve viver
em termos de conduta, isto é, segundo suas esa#hasio. (LEOPOLDO,
2006, p.151).

Notamos que a derrelicdo do homem se desdobra &@m @g seja, a gratuidade
de sua existéncia clama a construcdo de si mestoareindo que ocorre através de sua
acdo. Nao ha nada que dé sentido ou mantenhaassalcima do homem. Logo, ndo
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h& valor antes da existéncia, bem como ndo ha @aséa homem que o anteceda
existencialmente. Outrossim, encontram-se nessas$ido pressupostos ontoldgicos e
morais, embora daquele campo néo se retire norenasratluta que, sdo como sabemos,
pressupostos desse ultimo terreno. A liberdadendic® humana e, a0 mesmo tempo,
fator indispensavel para que o homem aja moralmerezcendo essa mesma liberdade
absolutamente situada e transvalorando seu terape@ndicdes materiais nas quais ele

esta inserido.

Para lancar-se “ao0” mundo enquaego conscientemente e iluminador ha que
se ter consciéncia de que a liberdade é a estratem@entar da condicdo humana. O
mundo € humano, porque foi criado e recriado panédms que o escolhem e se
escolhem dentro dele. Deste modo, o homem nédo pedapar de suas escolhas.
Escolha, acéo e responsabilidade séo pressupadtosados na realidade humana. As
escolhas indicam a realizacdo existencial que serd&urso. Até a guerra se apresenta,
para nosso autor, como um campo de posse do hoAk@uerra que vivemos é tao

nossa, quanto nosso projeto existencial. Eis avoiot

Trata-se de uma imundice que deve ser rejeitada aencdo: rejeita-la
guando se estd em péfazer tudo para evitd-la) e ndo quando se esta em
guerra. Depois de ter sido declarada, convém ntexgulela porque permite
viver a maneira existencial. Ela € um modo de zagfio existencial. Abjecéo

do homem, libertacdo da consciéncia transcendeniatiira com a “vida”,
presenca da morte, anonimidade do individuo e garlwivé-la deste modo

€ vivé-la como um anti-heréi. Mas, além de conHacéata-se de fazé-la e
fazer-se em guerra, fazer-se para ela. Naturalngraies mim, é uma
experiéncia. (SARTRE, 2005, p. 134).

Sartre indica, em sdbidrio de uma guerra estranhgue a situacao € o lugar no
gual o homem realizara seu projeto e também o Ilggarsera atualizado pelo homem.
Na guerra, por exemplo, de nada adianta o desgjuelela seja evitada, uma vez que
ela j4 eclodiu. Desta feita, cabe ao homem tomar giad lugar, as condi¢gdes e fazer-se
ali. A guerra aqui € vista como a situacdo na guabmem estd, pertence ao ser do
para-si e ele é, como nadificador, responsavel quar facticidade. Sendo assim,
descobrir os perigos do mundo, os obstaculos quenebmo oferece, faz com que o
para-si posicione e ilumine a sua existéncia laagad mundo e, mais, dé, através de

sua liberdade, sentido ao que o cerca.
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6.2 Acao, responsabilidade e a transcendéncia iheino

Nesse ambito a situacdo € ao mesmo tempo resplicesdddi do homem e
necessita de sua acdo. Responsabilidade, uma gez lqumem criard novas condicdes,
valores e sentidos, ao tomar para si inteiramergacargo sobre o seu tempo. Noutra
ponta, a situacdo deixa entrever a acdo, poisuacsib esta para a transcendéncia do
homem que empreendera uma transformacdo, pautandens sua liberdade

absolutamente situada, das condi¢des nas quass elecontra.

Como sabemos, o existencialismo é devedor da filosto século XIX,
sobretudo do pensamento de Kierkegaard que se yastoanalise do sujeito. O
existencialismo de Sartre afirma a realidade dadviddo e essa realidade como
existéncia num processo continuo, ou um devir quegre em situacdo. Podemos,
portanto, compreender a realidade humana atravédoie polos: o primeiro, em
detrimento de seu carater ndo substancial, ou is&jaha natureza, tampouco esséncia
humana que seja anterior a existéncia. Noutra p@ntaecessidade que esta para a
derrelicdo, ou seja, somos lancados no mundo asgmrprecisamos nos criar e definir

nossa identidade.

Para nos definirmos, é preciso reconhecer 0 pro@ss caracteriza o projeto
gue somos e, mais, entender que este processchdesgumilo que o homem pode ser.
N&o ha identidade humana prévia, e aqui esta aaeatel Sartre & metafisica. Noés nos
construimos a partir de um processo horizontaie lev absolutamente situado. Se nos
afastamos da Metafisica, nos distanciamos tambésn peaspectivas nas quais a
liberdade é considerada um atributo a ser exermihoo o entendimento e a vontade,
por exemplo. Entendimento e vontade neste terrenans atributos dados ao homem.
Logo, consideramos, orientados por Sartre, ques aldgeconstrucdo de nossa esséncia
pela liberdade que somos, ndo h& nada. Existéecizostrapde a esséncia. Aquela
indica que partimos do nada e, através, desseawsddural da realidade humana, nos
construimos. Aqui ha algo interessante: quando rejsrimos ao nada como
fundamento da realidade do homem, tratamos de g@mdiumana e ndo de natureza
humana. A radicalidade da liberdade existe, porejaendica a condicdo do homem,

qgue é um vir-a-ser. A condi¢cdo humana é um processo

Este processo é inconclusivo. Se somos de fabealide, nossa existéncia, por
definicdo, nunca é acabada. Antes da existéncisahamao ha nenhum critério, ou
tabua de valores que sirvam de parametro parataries agcbes do homem. Liberdade
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radical é acdo de criar-se como homem, inventaGaéa ato, em sua intencionalidade,
deixa entrever um valor que o homem cria. A intemalidade é o critério que faz com
gue o homem escolha este, e ndo aquele fim. Nasndamentos substancialistas para
a condicdo humana, isto €, sua existéncia € dafinidm processo ininterrupto, através
da acao e, por conseguinte, da responsabilidadecadh nessa mesma agédo. A acao
humana, para Sartre, ndo se pauta em horizontesfisieis, como, por exemplo,
alcancar a felicidade, ou a bem-aventuranca, mas e exclusivamente no ato de
assumir o seu tempo e a transvaloracdo dos vatoss condicdes nas quais este

mesmo homem habita.

Em cada acdo o homem inventa seu ser humano. Bssacdio constante é
correlata ao exercicio da liberdade. Todavia degenas perguntar: Esse exercicio é
espontaneo? De antemao, respondemos que nao. @rgu@? Se assim fosse, nao
haveria angustia como um mal-estar desta condgdioalmente livre do sujeito. Ser
radicalmente livre gera, no cerne do ser do homem, mal-estar. Em primeira
instancia, pela auséncia de valores e critériagjeonos impele a inventar tudo. Logo,
essa angustia surge através do peso de existibefiddde € absoluta, originaria e
ilimitada.

Os coeficientes de adversidade na pés-modernidadeboram para que esse
mal-estar, ou seja, a angustia existencial, sasiftgue. Notamos que o0 desejo de se
esquivar da responsabilidade para com a proprstéexia e, mais, de se determinar
pelo que é externo como 0s outros, a histéria eassgulo sdo marcas evidentes
hodiernamente. Fatores como a histéria, 0os outrospassado seriam, deste modo,
fatores pelos quais ndo assumiriamos a resportkatslide nossa existéncia, pois nos
turvariamos dela mesma. A globalizacdo, que éa@e&# modernidade, trouxe consigo
uma imposicdo de valores e de modos de vida. Assdesejo do homem moderno
preencher o “vazio” existencial através da massjfio e pelo que nos € oferecido pelas
condi¢cbes materiais. A angustia que emerge comaaleestar oriundo da liberdade
também se expande ao campo moral. Ora, como ipssdvel? Se pensarmos que 0
sujeito se esquiva de sua responsabilidade exigtaicavés de condutas de ma fé ou
aderindo viver sob o jugo do Espirito de Seriedadte mesmo homem escolhe ser
inauténtico. Ele vive a liberdade, pois o homem pdae deixar de ser livre, no entanto,

escolhe ndo escolher. Estamos diante de um prohteanal, pois a moralidade diz
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respeito a lei que o homem da a si mesmo, come évtonsciente e responsavel pelo

gue faz.
6.3 Escolha e responsabilidade radicais do homem

E comum entre os existencialistas, desde Kierkegaeatar do mal-estar que
acompanha a existéncia e que, por sua vez, acompaatfio e a deliberagcdo. Sabemos
gue o desespero e o temor em Kierkegaard foramases lpara que Heidegger tratasse
da Anguste Sartre desenvolvesse, a seu modo, uma teorieaadea angustia. O que
aproxima as perspectivas existenciais de Kierkelgaabartre? Compreendemos que,
entre outros fatores, esta confluéncia estd nalhescmdividual e no ato de
autodeterminacgdo. Dito de outro modo, tal proximé@asta na acdo e na escolha do
sujeito, isto €, a acdo e a escolha deixam entpaver estes dois fildsofos existenciais
uma responsabilidade total do sujeito ndo s6 consigsmo, mas com O outro e,
sobretudo, com a situacdo na qual ele mesmo esgsdmlisso fica claro quando
Kierkegaard suspende a questdo de deixar ou ndoosteou quando Sartre nos da o
exemplo do militar que questiona se deveria ou fidy com sua mae e recusar 0

campo de batalha.

Notamos a densidade dessas escolhas que séo, @o teespo, absolutamente
subjetivas e amplamente contextualizadas, 0 quesngdme a responsabilidade, ao
contrario, maximiza a importancia que o sujeito tem assumir 0 seu tempo e as
guestdes que o circundam. A decisdo do homemeedtaplamente no seu tempo e isso
nos afasta da inautencidade tdo difundida na cquemeidade, em detrimento da
massificagdo. O apelo ético que fica obliteradotewria sartriana se vincula ao
chamamento dos homens para assumirem ndo sO erspa,tmas a Si mesmos nesse
tempo. Tal conduta humana auténtica tem como pressu Ultimo a inessencialidade
da realidade humana que compreendemos como addeerdu seja,

Nao somos somente livres, mas como Sartre exprvésss vezes, estamos
“condenados a ser livres”. Isso pode parecer umcgarontraditorio,
considerando que ele sustenta que € a existéneianauque introduz valor
no mundo, mas tudo que Sartre quer dizer é qugpademos renunciar a
essa liberdade mesmo se quisermos. Dada essaagéolae nossa liberdade
radical, necessitamos destacar que Sartre ndoigrstéando o fato de
nascermos em situacéo, com certas disposi¢beasfisisociais. Poderiamos
ser pobres, oprimidos pelo regime nazista escrée&pelo colonialismo, ou

qualquer outra situacéo que vocé possa imaginatu@o, para Sartre, isso €
0 que ele chama de nossa “facticidade”™— a somafatos sobre nds,
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incluindo nossa situagdo social e circunstancisisa — e isso de modo
algum subverte a nossa liberdade. (REYNOLDS, 20187).

A situacdo ndo suplanta a liberdade, pois ndobdeédade sem contexto isso €,
sempre temos opcdes abertas nesse mesmo conteatogsarebelarmos, criarmos e
recriarmos a ordem vigente. O homem, para nossw,a#o esta a margem da historia,
ele se determina como sujeito transcendente qupa&sts exigéncias materiais. Sua
transcendéncia é horizontal,comprometida e engajd@aqui uma aproximagao entre
liberdade e situacdo, uma vez que é na situacB@ssoondi¢cdes de adversidade, que o
homem se faz. Isso significa que o campo de comgtreento factual ndo subverte a
liberdade, ao contrario, faz com que ela sejaicath enquanto nada do ser que se
constroi. Isso impede que o homem seja visto cosun@ de fatos que estdo presentes
nele, mas como personagem principal do horizostr aonfigurado.

Sartre indica que o nada, como estrutura elemelataealidade humana, faz
com que o homem transcenda a situacdo. Transcengdeme a realidade humana a
responsabilidade em negar ou niilificar os fat@s eircunstancias. Qual seria 0 motivo
em negar a facticidade e suas atribuicdes? Ent@mas o homem aqui num horizonte
de desespero e auséncia absoluta de sentidosuQukitior apressado acreditaria que
sim, no entanto, o que Sartre pretende demonsti@na forca da realidade humana em
assumir seu préprio projeto e, mais, em lancarase @lém dos fatos como eles sédo, em
reagir as pretensdes de determinacao, visto qoadigéio humana, segundo o autor em
questdo, ndo pode ser vista sob a égide das desedes.Ser livre €, na mesma medida,
ser responsavel por si mesmo e pela facticidad® auperada. Qualquer resquicio de
determinismo material ou psiquico escapa a reaitiadhana em seu bojo: a liberdade.

Devemos ressaltar que as escolhas e as acbes suagaEidao e, por sua vez,
estdo aproximadas do desamparo e da angustia. iipdates ndo se apresentam, pelo
menos em Sartre, como fatores de resignacgdo, a@cadonindicam que o homem é
livre e nessa condicdo deve fazer-se. Outro aceadaqmbém é explicito nos fatores ha
pouco citados esta no estatuto de universalidadenoCndo h& predeterminagéo, a
escolha humana esta destituida de valor. Issofisgrque o homem, ao escolher,
introduz em sua deliberacdo o critério que o leangana realizagdo que se maximiza
universalmente. A cada vez que o homem escolh& wasauséncia de valor aqui

encontrada, realiza uma escolha como se fosseiqdoa 0s homens. Sua liberdade se
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encontra com a sua responsabilidade e tanto umatauautra s&o radicais.
Compreendemos que a liberdade, além de denotaveaci#io da realidade humana
também implica na invengéo de valor. Sendo asswalar ultimo é a propria realidade

humana, logo, enquanto nos inventamos como honmeemtamos também o homem.

Ao considerarmos a liberdade e o projeto humancocmarcas reconheciveis
em todos os homens, compreendemos assim que haadre 8ma superacdo do
subjetivismo do qual fora acusado. Isso fica cigwando Sartre esclarece — apds ter
sido questionado, nas ultimas partes da conferéniiieladaO existencialismo € um
humanismo— sobre a presenca marcante de temas am@resperae desamparcem
textos existencialistas. Sobre isso, hosso autonafjue,

Eu ndo quero dizer que, ao fazer uma escolha erittfelhas e uma bomba
de chocolate, eu escolho com angustia. A angustanétantemente no
sentido de que minha escolha original € uma casatante. De fato, para

mim, a angustia é a auséncia total de qualqueifijagfio e, aomesmo
tempo, a responsabilidade em relacdo a todos. (RARZ010, p. 63-64).

6.4 A universalidade do projeto humano

A realidade humana € universal, isto é, todos oseims sdo a sua liberdade
embora cada um exerca sua condicéo de acordo samsingularidade. Nesse sentido,
Sartre rompe com as vinculacbes que poderiam réaluzi um subjetivismo que
inviabilizasse a responsabilidade com todos os hentele declara a existéncia de dois
modos de subjetivismo: o primeiro se firma na dstalo sujeito por ele mesmo, ou
seja, a recusa do sujeito em identificar o que dn@&xterno a si como uma verdade
presumida e, nesse caso, toda a verificacdo dederesta relacionada ao esforco do
cogito. O segundo é pautado na impossibilidade de o seamumltrapassar o fardo de
sua condigéao, visto que ser homem consiste em engige um projeto constante e que
nunca termina. Ao contrabalancarmos o0s significadiss termo subjetivismo,
entendemos que o existencialismo de Sartre se ia@aado segundo, uma vez que a
escolha do homem por si universaliza esse atoadéhes e, logo, ele escolhe a todos os
homens. Assim, constatamos que a responsabilidadegothem € muito maior que
podemos supor, porque abarca a humanidade int@mai é evidente que a
responsabilidade se apresenta, ao existenciali@rtdaso, como um CoOmMpPromisso

moral.
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Ao tratarmos de moral, temos que lembrar que Sataea duas bases morais e
as chama de insuficientes. Ora, por que as coasideiaveis? Trazemos novamente a
nossa discussao o exemplo do militar que devecallesr entre ficar com sua mée ou ir
ao campo de batalha. A moral cristd advoga em fdaascolha ao proximo, pois este é
visto como um irmao. Mas quem escolher? Como décido seria a mée e os
compatriotas proximos? Ainda na esteira das csitiGartre entende que a moral
kantiana se apresenta como ineficaz, visto quenpgrativos morais, nesse caso, se
firmariam em estatutoa priori e, como compreendemos, ndo ha como resolver uma
situacdo considerando conjuntos de valores e nowmagersais que antecedam a
facticidade. Ela est4 aqui, concretamente. Em sytadavras, o nivel de abstracdo que
subjaz a moral aprioristica incomoda nosso autona@o claro. O que nos resta entdo?
Ora, devemos considerar a escolha e a construgdadas a situacdo na qual estamos.
O aceno moral indicado por Sartre se firma na agdw@m responsabilidade que, ao
mesmo tempo, designam a construcdo do homem ewqubhamem. Essa
autoconstrugcdo, bem como dos valores, ocorre @iamente. Percebemos que ha
uma preocupacéo de nosso autor em tratar da redpldede pela situacdo como algo
denso e proprio da realidade humana e nOs nos raggrms desse conceito ao

relaciona-lo com a ética, ou como entende Arno Mins
Na conclusdo d® ser e 0 nad§1943), Sartre anunciou que iria dedicar um
trabalho futuro para o problema moral. Ele anundesde j4 o tom e a
perspectiva filoséfica de seu proximo livro aoragr que “a ontologia néo se
prop6e a formular prescricdes morais. Ela se ocuppgamente do qué e
nao é possivel retirar imperativos dos seus ingd@satEla permite entrever,

no entanto, o que sera udiicaque toma suas responsabilidades em face de
uma realidade humana em situacdo.” (MUNSTER, 2009)%

Notamos que responsabilidade e moralidade se eacoma medida em que a
realidade humana é em situagdo. Logo, 0 homem siev@&ssumir como responséavel
pelo seu tempo e, mais, por si mesmo nesse temf@o.Hd como negar que a
responsabilidade humana denota, em Sartre, um aweral visto que o0 que o homem

fard para si mesmo e ao transvalorar seu temptarafaos outros. O homem deve

*! Dans la conclusion deétre et le néan{1943), Sartre annonce qu'il consacrerait um founrage au
probléeme moral. Et il annonce dé ja la couleuragpérspective philosophique de ce prochain livre em
affirmant que “ l'ontologie ne saurait formuler eelnéme 1és prescriptions morales. Elles’occupe
uniqguement de ce gestet il n'est pas possible de tirer dés impératiesés indicatifs. Elle laisse entre
voir cependant ce que sera une éthique qui presedraesponsabilité sen face d'une réalité humaine e
situation.” (MUNSTER, 2007, p. 10).
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compreender que seu ser €, além de Para-si —aust@onsegue colocar a questao ao
seu ser e, desse modo, trazer o Nada ao mundo -amiém “ser-para-além”(
SARTRE, 2009, p. 673). Isso significa que o homewedranscender o seu ser-ai. Dito
de outro modo, o homem deve buscar, comprometid@néncar-se num projeto
constante de re-moldura do mundo. A liberdade ppéss em Sartre acgéo, isto €,
movimento do homem em transformar a ordem vigemteetrimento de um horizonte
humano e sem opressbes. Por ndo ser a liberdadadisp@sicao interior, cabe ao
homem posicionar a facticidade e resolver seudqmas.

N&o raro, liberdade, responsabilidade e acdo emmergen nossa dissertacao,
como terreno constituinte de uma perspectiva mtstal.ocorre, porque o homem, ao se
arriscar e empreender seu projeto absolutamentee lig situado, escolhe
intencionalmente seus fins que, afetardo concreti@ne todos, mesmo que cada
pessoa so realize “uma situagdo: a sua” (SARTRED, 20 674). Colocamos em relevo
gue a situacdo e a transcendéncia do homem ocdeenodo concreto. A concretude
da situacdo se diz, restritamente, pelo fato de @ueara-si ndo buscara jamais
fundamentos universais e abstratos. Devemos esetagae ha uma universalidade em
Sartre, mas esta é concreta. H4, entdo, uma teng&oo particular e o universal que se
fundamenta pela escolha, mas todo esse tramitéesmeoconcretamente.

Situacdo e temporalizagdo indicam terrenos de itoar para-si. L4 ele
transcende e aqui ele se faz. A situacéo e asg@eslde adversidade apontam o campo
no qual se realiza a superacdo que o homem deveeender comprometidamente.
Noutra ponta, a temporalizacdo informa o ser da-pae diz que este € o ser que nao é.
De qualquer modo tratamos aqui das condi¢cOes ramt@&ido homem que se colocara
além dessas condi¢gBes. Aqui estdo explicitas a egloesponsabilidade, visto que o
homem, ao transcender, age e o faz radicalmentgagingy A situacéo é o lugar no qual
0 homem se faz enquanto homem. Este homem sedaamn homem, na medida em
gue transcende, de modo horizontal, sua prépriidaea, isto é, seu ser-para-além.
Isso sO é possivel através da temporalizacdo. [sfalbrar que nesse jogo existencial o
Para-si ndo é fundamento de seu ser, nem do seruttos, tampouco dos em-sis que
preenchem o mundo, mas é impelido a determinantideedos seres, “nele e por toda
parte fora dele.” (SARTRE, 2009, p. 681).

Constatamos uma tensdo em Sartre entre o0 subgtvainiversal. Cabe-nos
verificar esses polos, primeiro separadamentege, ém seguida, aproximando-os de
modo a verificar como a acdo desse homem partjcglae se faz constantemente,
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implica numa responsabilidade que, a nosso versapta indicativos morais. O
homem é o ser que coloca a questdo do seu senepseq ser se da enquanto projeto.
Ser homem implica a possibilidade. Esta indica lorvque serd construido como sua
esséncia. Logo, valor e possivel denotam o serada-§. Ele escolhe e pode fazé-lo,
pois seu ser é falta e a liberdade que é o seui@régr se identifica com a falta. O
homem é “o ser concreto da falta de ser” (SARTRIBI2p. 691). Ele é o ser pelo qual
o valor emerge e surge de modo a atualizar a esldidigente. O valor ndo é vertical,
isto é, ele ndo paira de modo absoluto sobre a&s;aallos homens.

Ao contrério, o valor acontece na medida em gueomem determina seu
projeto. Se a realidade humana se aproxima dotprejeao mesmo tempo, € dita pela
liberdade que designa a falta de ser, entendemestados por Sartre, que o homem é
desejo de ser. Este desejo que nosso autor cordpreemo fundamento do homem
aponta para uma descrigdo do ser do Para-si,,is&r éa falta e, ao mesmo tempo, dos
possiveis. O para-si deseja encontrar sua totaljdsit €, ele deseja encontrar-se como
em-si. Todavia esse desejo jamais se concretia, gl nunca sera pleno em si
mesmo. Dai a conclusdo @eser e o nadd'O homem é uma paixao inatil." (SARTRE,
2009, p. 750). Ora, inatil no que se refere ao jdede tornar-se pleno, mas isso nao
minimiza a importancia da escolha por si e, maa ponstrucédo de si que ocorre em
situacdo. Sendo assim, o valor, que € criacdo haymado tem por fundamento a
totalidade ou o absoluto que paira sobre os homast® que ele surgird enquanto
houver a realidade humana em situacao.

N&o podemos desconsiderar a importancia da situagaque diz respeito a
construcdo do projeto humano. Lembramos que otpréjem traco que universaliza 0s
homens, embora cada um deles seja vivido singufgen€ada fator historico pode ser
considerado como fator de evolugcédo do individumd8eassim, consideramos que 0s
empecilhos devem ser superados pelo homem. Desde, msse mesmo homem tera
sempre e cada vez mais a existéncia em suas mgose#tao radicalmente dispostos
termos como autencidade e responsabilidade. Alespelo mundo pertence ao sujeito
e ele é altamente responsavel pelo complexo l6gim delimita enquanto escolha
original. Sendo assim, o0 homem ilumina a si mesmposciona o0 mundo, dando-lhe
significado e valor. A responsabilidade do homeab®angente. Reconhecemos que ela
€, a partir do olhar de Mészaros, interpretada comtmodos de produzir mudangas
radicais no mundo.” (MESZAROS, 2012, p. 119). Pasae autor, o homem deve
identificar e utilizar as contradicbes, forcas atitnicbes historicamente dadas e
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adequar-se a exigéncia de sua acdo que, por syalesignara a alteracdo de uma
realidade sufocante. Notamos aqui um traco mosamedida em que o homem assume

um compromisso consigo mesmo, com o0 seu tempo ealidade. Nesse sentido,

O pensamento de Sartre reflete a preocupacéo;editstencial’, de que o

homem, posto no mundo pela sociedade, pela politie familia, pela

educacdo ou por habitos adquiridos, esta sempoenud@ corredor estreito
ou num curral, mas numa encruzilhada de mltipwsichos, deve revestir-
se da responsabilidade de uma opc¢édo atuante,ijpantie, por mais que iSSo
possa parecer inquietante e incomodo. (GOIS, 2006%5).

A noOs importa a constatagcdo de que a acdo é tragarmental para essa
preocupacao existencial, visto que o0 homem serér @ construira sua esséncia a
partir de sua existéncia. A responsabilidade s¥pide a esta construgéo, uma vez que
ndo ha nada — nenhum valor ou sentido prévio —systente a vida humana. Em
outras palavras, para Sartre ha o esforco em analifomem em situacdo, enquanto
responsavel por aquilo que se torna ndo s6 no @nbdividual, mas também
coletivamente. Se quisermos existir, se, de faiesa existéncia precede a esséncia, ao
construir nossa imagem, esta mesma imagem selida¥@ compreensivel para todos
os homens: ao escolher a nés mesmos, escolherssiosahumanidade. Percebemos
agui um humanismo que, podemos aproximar, semqg@str das discussdes morais.
Esse humanismo promulgado por Sartre também pesgms bases na acdo e na
responsabilidade.

Destarte, o homem surge no mundo como nada etiagesse estar-no-mundo,
pode se definir. Dito de outro modo, ele ndo é redélia do que se tornar. Sendo assim,
afastamo-nos da concepc¢éo de natureza humanadmoiga um Deus para concebé-la e
nos aproximamos da condicdo humana, qual sejandicd® de o homem ser aquilo
gue se faz.

O fazer-se ao qual nos referimos ocorre a partirreddizacdo doprojeto
fundamental O homem €, antes de tudo, Nada, pois ndo haezatlnumana atribuida
por Deus. Ele estd sem escusas, ou seja, nambsazgide de nenhum estatuto fora ou
dentro de si que legitime e oriente seavimento de se© que nos coloca frente a uma
guestao: pode o homem agir de modo arbitrario,&éstscolher-se de qualquer modo, a
esmo? Respondemos que a liberdade ndo designhassatdatérias, mas ela é e ocorre
concomitantemente com a realidade humana que \nsdum tornar-se. Nesse sentido,
fazer-se denotama eleigcdo originaria de siO projeto é a tomada de consciéncia do
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homem daquilo que ele pode ser e se efetiva peldssaempreendidas para tal
realizagéo.

Encontramos nesse projeto o carater de indetermimaxds se realiza a partir do
nada de ser, da existéncia humana que se abressiggis. Assim concluimos que, a
realidade humana se confunde com a liberdade, emgue o homem esta “condenado
a ser livre” (SARTRE, 2010, p. 33). Condenado, m&w ter criado a si mesmo. Livre,
pois se inventa e assume inteira responsabilidadeyado que faz. O homem para
Sartre “é a sua liberdade” (SARTRE, 2010, p. 383sa deve ser vivida na radicalidade
da responsabilidade, pois ndo havendo valmsori, frmados na existéncia de Deus,
cabe ao homem agir e criar um horizonte humano agueemple a si mesmo e a
outrem. Esta criagdo s6 se da em nivel de escolma elemento fundamental do ser
humano.

Escolher, para o autor francés, pressupfe a respiidade da qual falamos ha
pouco. O homem € plenamente responsavel pelo quea®,esse encargo sobre a
existéncia nado se encerra num individualismo, pmishomem deve levar em
consideragéo a si mesmo e a todos os homens. Athesspor si, cada homem escolhe
por todos os homens, isto €, criamos a partir dsawescolhas a imagem de homem
gue vale para nossa época inteira. Se escolhepoogxemplo, como operarios aderir
ao partido cristdo ratificamos nossa resignacaadra realidade e apresentamos uma
adesdao a perspectiva de que o reino do homenerdd rgesta terra.

Frisamos que o importante estd na compreensdoede homem € largamente
responsavel pelo que faz subjetivamente e coletwten Seu engajamento € firmado
nos pressupostos da acao, pois ele serd motivador de acordo com seus mobeis e
responsavel pelo compromisso que adere frente lala#ge. Sartre considera que o
homem ndo deve se abandonar ao quietismo, istaurglarfnentar sua realidade
existencial numa férmula antiga “N&o € preciso espeara comecar”’ (SARTRE, 2010,
p. 41). Isso significa que o homem deve fazer opyger, fazer tudo que estiver ao seu
alcance — aqui esta a aproximacdo com o concretogegusa do abstrato — para a
transformacé@o da realidade que o cerca. O engajam&nsobretudo, em Sartre, a
escolha do homem pelo seu tempo e, mais, a ades@formadora de uma situacdo de
constrangimento factual.

Entendemos que o existencialismo é contrario aetigmo e possui, em alto
grau, os elementos morais da responsabilidadeagiia E contrario ao quietismo, pois
exige do homem acdao, visto que “sO existe realicedacdo” (SARTRE, 2010, p. 42).
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O homem s0 realiza sua existéncia quando age.ddke ger considerado o conjunto de
seus atos, ou seja, a recusa de premissas comocif@mstancias ndo me foram

favoraveis” ou “deixarei que os outros facam aqgie ndo posso.” O existencialismo

de Sartre declara que a acao é fator imprescingaral que haja homem e, mais, que
esse mesmo homem se construa e impreterivelmgateesponsavel pelo que faz de si
mesmo e com 0S outros. Se o0 homem € sua vida @aseida é o conjunto de atos

responsaveis que empreende, constatamos que @shes {possuem em Sartre tracos
de uma moral existencial, visto que o0 homem mesmd® ¢ém suas maos o peso de
escolher — o que ja € um bem — a melhor maneisedbomem concretamente.

Os tragcos morais que trouxemos a esta dissertacégae-e responsabilidade —
indicam que ha uma exigéncia em Sartre por margediscussfes existenciais na
horizontalidade, ou seja, no terreno do concretotratar da acao e da responsabilidade
COMO pressupostos morais em nosso autor, idembiisaque o objetivo de uma
proposta moral visa, sobretudo, uma mudanca spo@aparte, antes de tudo, das acdes
humanas pautadas em valores também humanos. O hpadkfica, transcende, age e
cria um horizonte no qual ele é radicalmente oslador. A liberdade que é seu ser
afeta e transforma a individualidade e a coletid&a Sartre declara que “toda acéo €
criagdo. Criacdo do mundo, de mim mesmo e do hom¢BARTRE, 1983,
p.129¥* ends identificamos indicios de uma moralidade airpdia radicalidade
inerente aos conceitos explorados nessa dissertBo@dim, acreditamos que ha uma
possibilidade de discutir acenos a uma moral enreSar partir desses caminhos, ou
seja, do compromisso total do homem — ao agir —sigpnmesmo, com o0 mundo e

com a prépria humanidade.

“Toute action estcréation. Création, du monde, demémeet de 'homme. (SARTRE, 1983, p. 129).

109



CONCLUSAO

Percorremos um caminho norteado pela seguinte tipuesha alguma
possibilidade de se levantar uma discussdo magpalta do pensamento de Jean-Paul
Sartre? A fim de esclarecer esta questdo, decidimasar uma trajetéria que
acompanhou o mesmo itinerario empreendido por nessar numa de suas grandes
obras filosoficasO ser e o nada: ensaio de ontologia fenomenol6(i®d3). A fim de
complementar tal analise, trouxemos ao horizonte adgumentacdo a obr®
existencialismo € um humanisn(it©46). Nesta obra nosso autor esclarece questfes
bastante pertinentes a nossa dissertacdo. Saitee efdgrever en© ser e 0 nadaim
desdobramento em suas intencdes, isto é, elasmpdde investigacdes ontolégicas
rumo as morais.

Nés sabemos que da ontologia ndo se pode estabpleoeitos morais, uma
vez que ela se limita a explicar o ser tal comoéeldodavia, ao analisar o ser do
homem, isto &, o ser do para-si, identificamos @jaeesta para o campo da moralidade
através de dois atributos: acdo e responsabiliddoeso objetivo principal foi, através
de uma verificagcdo acerca da realidade humana étibsade Sartre, compreender estes
dois elementos como acenos para uma moral exiatst&ique, para nds, estd em
suspensao.

Inicialmente nos concentramos na classificacdontlodos de ser apresentados
no campo da ontologia sartriana. Colocamos em sBstu pressupostos como
consciéncia, fendbmeno e os modos de ser. Com geéeitonsciéncia € vista, em nosso
autor, como a ‘revelagéo-revelada dos existentetd, €, por meio dela é atribuido
sentido ao que existe. O fendbmeno entdo s@iasso modp o movimento de
iluminacdo empreendido pela consciéncia rumo “ad &hui a possibilidade de
posicionar o proprio mundo. Os seres se manifept@a a consciéncia e esta é capaz
de Ihes atribuir valor, sentido e justificacao.axsciéncia ndo detém a existéncia do ser
nele mesmo, isto &, ele ndo habita, tal como €pnaciéncia. O que o ocorre é que a
consciéncia ultrapassa o existente rumo a configga sentido. Aqui estd o que em
Sartre é percebido como ser éntico-ontoldgico, rdida em que essa transcendéncia
se refere ao salto do éntico ao ontoldgico.

Acenamos a dois modos de ser apresentados par aots. O primeiro se diz
pela capacidade de transcendéncia, isto €, degar [para fora de si e dar sentido a si
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mesmo e ao mundo. Sendo assim, tratamos de unuseseqdiz pela falta: o para-si.
Este ser ndo pode ser entendido a partir do prindepidentidade, visto que ele mesmo
se diz pela possibilidade aberta ao nadificar twdotranscender rumo “a”. O nada
entdo surge no mundo a partir do ser do para-siéEl ser que se firma no nada de ser
e, a0 mesmo tempo, faz com que o nada surja noanit@ nesse modo de ser uma
degeneracéo do ser. Dito de outro modo, o sersggatale de si rumo a criar-se.

A possibilidade que se abre frente a este seilpldasque ele compreenda sua
presenca a si. Esta presenca, em tempo algum, ggodsompreendia sob a égide de
uma totalidade, mas como abertura do ser em temadquilo que puder ser. Noutra
ponta, estd o ser que € macico, isto é, que nda datrever nenhuma abertura. Neste
nao ha um fora ou um dentro, pois ele é complatdiémtico a si mesmo. Referimo-nos
agui ao modo de ser em-si. Enquanto aquele dizitesp realidade humana como
passivel de modificagBes e transformacdes de ssrgidalores, isto é, da configuracdo
de sua prépria esséncia o em-si se refere a rdalidmterial, a0 mundo inorganico,
preso e fechado em si mesmo. Ele designa tudo exaste, exceto a realidade humana.
Colocada em relevo a diferenca entre estes moadmstatamos que 0 ser que nos
serviria em nosso objetivo de imersdo no campo Insmida o para-si, pois este se
confunde com a realidade humana e, como sabemas,gdidade esta para o homem.

A nadificacdo implica num movimento do ser parausno a totalizar-se. No
entanto, esta busca é frustrada, pois sua realslad& em movimento. O que Sartre
compreende comtotalizagdao-em-cursoO homem, entdo, deve criar sua esséncia a
partir de sua existéncia, uma vez que o valor depsapria existéncia € o nada. Ao
compreender que o ser do para-si estd em consaréomia falta e, mais, que ele se da
num fluxo constante de invengédo de si mesmo, n@lerpos nos furtar de perceber a
relacdo intrinseca entre para-si e liberdade. Hriqua homem existe e, por sua vez,
posiciona 0 mundo e transcende a si mesmo num reowdrhorizontal de criacdo de
sentido, ele instaura o valor. Ele, o valor, cqroesle aquilo que falta, isto é, aquilo que
€ desejado a quem falta. Colocamo-nos frente alespliorsal do pensamento de Sartre:
a liberdade. Entendemos que ela possibilita aivacfio dos modos de ser e de suas
distingbes, bem como aponta ao horizonte moralfgileem ultima instancia, nosso
objetivo. Ao afirmar que o homem é a liberdade tr8asponta para o abandono do
homem no mundo. Nés estamos desamparados e sesagsesto €, ndo ha nada que
nos determine enquanto homens antes de nossaigireéllosso autor se vincula a
doutrina existencialista em seu matiz humanistaseja, se afasta das concepcdes que
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promulgam a precedéncia da esséncia em relacdost&@neia. Ao se esquivar das
concepcgoes determinantes do homem, Sartre aposta filosofia otimista, mas néo
destituida de angustia. Otimista, porque entreghomeem o0 encargo de se inventar e
angustiante pelo peso que € deixar de ser homeaspaornar Deus, se tornar o Unico
legislador para si mesmo e para aquilo que fizeat patrem. Nés, afirmamos, junto a
Sartre, que o homem é liberdade, isto €, ndo hd gad o determine antes de sua
existéncia, ndo ha natureza humana, mas sim candigéana.

Notamos que esse otimismo existencialista consistea autonomia do homem.
Com efeito, este homem compreende a si mesmo, di@anem que coloca a questao a
respeito de si mesmo. Mas tamanha responsabiligade angustia. Isso nos levou a
outra analise. O mal-estar que surge em detrimgatesponsabilidade radical de ser
homem faz com que o préprio homem busque meios dsalivar de seu projeto. Essa
negacéo do projeto fundamental que, ao mesmo tampbca na fuga da configuracao
de si mesmo, € o que Sartre chama de ma fé. Etdaagdois problemas: o primeiro, de

ordem ldgica; o segundo — e para nés de granda valide ordem moral.

Ora, se 0 homem é o ser que se cria e se faziagmdeu ser que esta langcado
no mundo, fugir dessa realidade e dessa invenc&oé&em problema légico. Por estar
condenado a ser livie homem pode escolher ndo escolher, mas ndo esi@®lé uma
escolha. A ma fé pode ser compreendida também eom@roblema moral, pois ao
escolher tal conduta o homem se abstém da resplicesad total que tem para consigo
mesmo e, a0 mesmo tempo, que tem para com todbsrmosns. Ele se encerra no
campo da inautencidade de ter que ser homem. Aén&n primeira instancia,
corresponde a uma mentira do homem para consigonenesu seja, homem tem
consciéncia de si, mas assume sobre si mesmo ust@rgainica. Na mesma esteira,
essa mentira macula também a transcendéncia h@iztmhomem, na medida em que
busca incessantemente fundamentos externos patemdggseus atos e intengdes.
Podemos dizer que a ma fé se apresenta em todd®roens, pois todos nés
constatamos a angustia que emerge da responsdéilidedical. No entanto, a
autencidade esta mais proxima do que nosso awnotifida como boa fé.Desse modo,
entendemos que a ma fé € uma ameaca constante prtgeto do ser humano e que
esse risco assombra todo instante a consciéncgujd@o. Contudo, ao assumir a si

mesmo e ao outro, inventando um horizonte de sentdhomem estabelece uma
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tensdo entre ma fé e a boagdartindo do nada como estrutura ontoldgica queilpibiss

um salto na configuragcéo de um horizonte moral.

Ao consideramos o para-si como o ser das aberastamos a auséncia total
de estatutos ou valores que antecedam a realidadena. Logo, inferimos, em Satrtre,
a existéncia de duas categorias ontolégicas fundt@ise ser e nada. A partir da
inadequacao e da auséncia — que indica seu sehemem se inventa enquanto tal. A
liberdade, que se confunde com sua propria existélamca o homem na aventura de
transcender horizontalmente a si mesmo e o munblo.e&colhe a si mesmo e a
humanidade inteira quando decide assumir sua egiatéAo afirmar que o homem
escolhe e, sobretudo, altera a realidade ao nadific reconfigurar o mundo, nés

enxergamos 0 compromisso moral sustentado nos seagdm e responsabilidade.

O existencialista declara que o homem é aquilo fqmede si mesmo, isto €,
ninguém nasce herdi ou covarde, pois este mesmerhpgonsciente de seu projeto,
constréi sua esséncia de modo integralmente congsado. Ndo ha aqui uma
verticalizagdo do homem, isto é, ndo ha nada ademas que nos defina ou determine.
Na auséncia de um sentido anterior a nossa exiaféndés somos radicalmente
responsaveis pelo que fizermos de nés e por conebarads os outros. A
responsabilidade €, em Sartre, uma adesdo unizedal Queremos dizer que, ao
escolher a mim mesmo, essa escolha é compreermidados, porque toda a realidade
humana ocorre através da realizacdo continua derojato. Quando me escolho
comunista, cristdo ou monogamico, atesto uma imagemhomem — ou cOmo
compreendo ser a melhor forma de ser homem — pdos.tOra, qual a importancia da
acao?

7

A situacdo € um dado importante para Sartre. Coatoefo homem se
responsabiliza inteiramente pelo seu ser num temgiorico com valores e repleto de
adversidades que devem ser transpostas por elegiR@m homem supera a facticidade.
A acdo esta plena de responsabilidade, visto charem se inventa enquanto homem
e, mais, assume, ao fazer algo com outrem, o camgso pelo que faz. Tudo pertence
ao homem, isto €, todas as situa¢gfes apontam gar@ & humano.

Aproximamos homem e situacdo e constatamos queeedéide se apresenta
como uma exigéncia da situagao. A situacéo exiligeedade enquanto atualizadora,
pois 0 homem, ao se engajar, transcende a realaladastréi valor. Compreendemos
gue engajamento pressupfe assumir sua época,ayesvadla mesma e, sobretudo, a
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humanidade. Assumir e ndo sO, mas se propor a figw@ar os horizontes ali
encontrados. O homem escolhe ser homem, assumindaompromisso radical

CONsigo Mesmo e com 0 seu tempo.

Nao podemos nos esquivar do desamparo do homenundomAqui surge a
responsabilidade, ou seja, na escolha radical da-ggor si mesmo e por todos o0s
outros homens. Ademais, vale ressaltar que essdhasocorre de modo concreto,

horizontal.

Ha, para nosso autor, uma relacdo profunda ent@hase responsabilidade,
visto que aderir a si mesmo indica, a0 mesmo teamqerr a facticidade. A escolha liga
o homem a facticidade, pois ela esta para o homentaqn o encargo de transcendé-la.
Somos responsaveis por nds e por nossas a¢éesgueno num campo de condi¢des
objetivas. Desse modo, podemos dizer que a exiaténenana, bem como a moral,
sera situacional. Com efeito, é através da situgg@os homens decidirdo e assumirao
suas acles. Estar situado, deste modo, € recaafigarvalores através das relagdes
entre existéncia e historia. Notamos assim a digtdresente entre os indicios de uma
moralidade no pensamento de Sartre em relacaondsdecactes éticas de Kant que,
por sua vez, se firmam no modelo do imperativogiaieo. Nosso autor apresenta o
homem distante dos formalismos éticos — como o liaip® kantiano — mas entregue
a condicao ontolégica da liberdade que lhe perimientar uma moral concreta e
aberta. Nela o valor, assim como 0 homem, nun@éatstlizado.

Em suma, afirmamos que os tragos morais que trooxenesta dissertacdo —
acdo e responsabilidade — indicam que ha uma ei@é&m Sartre por manter as
discussdes existenciais na horizontalidade. Valoral e transcendéncia ndo estao para
nosso autor no campo da verticalidade. Tratamaacéa e da responsabilidade como
pressupostos morais em nosso autor, ao identifjuar o objetivo de uma proposta
moral visa, sobretudo, uma mudanca social. Essaftnanacéo deve partir das acoes
humanas firmadas em valores reconheciveis pelogf®mu seja, valores criados por
eles, passiveis de alteracdo e, mais, que ndo sej@pendentes de sua existéncia. Ao
agir, nadificar e transcender, o homem inventa anzbnte no qual ele é o legislador.
Sua liberdade afeta e transforma a si mesmo eetiwvidade. A radicalidade presente na
acao e na responsabilidade, numa perspectivaasatriomenta, pois, uma discussao

moral.
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