Fabiano Aguilar Satler

“TODOS VOCES SAO IRMAOQOS”

A DIMENSAO DA LAICIDADE DA
VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA MASCULINA

Dissertacdo de Mestrado em Teologia

Orientador: Prof. Jaldemir Vitério
Coorientador: Prof. Geraldo Luiz De Mori

Apoio PAPG-FAPEMIG

BELO HORIZONTE
FAJE - Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
2013



Fabiano Aguilar Satler

“TODOS VOCES SAO IRMAQOS”

A DIMENSAO DA LAICIDADE DA
VIDA RELIGIOSA CONSAGRADA MASCULINA

Dissertacdo apresentada ao Departamento de Teologia da Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia, como requisi¢do parcial a obtengédo do
titulo de Mestre em Teologia.

Area de concentragdo: Teologia da Praxis Crista

Orientador: Prof. Jaldemir Vitorio
Coorientador: Prof. Geraldo Luiz De Mori

Apoio PAPG-FAPEMIG

BELO HORIZONTE
FAJE - Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
2013



S253t

Satler, Fabiano Aguilar

Todos vocés sdo irmaos: a dimensdo da laicidade da Vida
Religiosa Consagrada masculina / Fabiano Aguilar Satler. -
Belo Horizonte, 2013.

135 p.

Orientador: Prof. Dr. Jaldemir Vitdrio

Coorientador: Prof. Dr. Geraldo Luiz De Mori

Dissertacdo (mestrado) — Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia, Departamento de Teologia.

1. Irmado leigo. 2. Religioso irmdo. 3. Institutos Religiosos
de Irmdos. I. Vitorio, Jaldemir. Il. De Mori, Geraldo Luiz. IlI.
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Departamento de
Teologia. IV. Titulo

CDU 261.75




FABIANO AGUILAR SATLER

“TODOS VOCES SAO IRMAOS” A DIMENSAO DA LAICIDADE DA VIDA
RELIGIOSA CONSAGRADA MASCULINA

Esta Dissertagdo foi julgada adequada a
obten¢do do titulo de Mestre em Teologia e
aprovada em sua forma final pelo Curso de
Mestrado em Teologia da Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia.

Belo Horizonte, 22 de agosto de 2013.

COMISSAO EXAMINADORA:

M dla Bo afeu

Profl Dr. Geraldo Luiz Be Mori / FAIE (Coorientador)

(s

Prof. Dr. Afonso Tadeu Murad / FAJE

Prof. Dr. Cleto Caliman /PUC-Minas (Visitante)




Em memoria de
Fr. Antonio da Silva Rocha, ofm (%1906 12007),
primeiro irmé&o leigo brasileiro da Provincia Santa Cruz da
Ordem dos Frades Menores,
a quem se aplica com perfei¢do o louvor de Jesus:
“Eu te louvo, Pai, Senhor do céu e da terra,
porque escondeste essas coisas aos sabios e inteligentes,

e as revelaste aos pequeninos.” (Mt 11,25)



Agradecimento

Aos meus pais, Edson e Anamaria (12013),
cuja labuta atras de um balcéo de armazém de interior

possibilitou o ensino universitario aos seus cinco filhos.

Aos meus confrades da Provincia Santa Cruz, da Ordem dos Frades Menores,
com gquem eu procuro viver, primariamente, a fraternidade que tanto defendo.

De um modo especial, ao irmdo com quem eu tenho trabalhado estreitamente junto
nos Ultimos seis anos: fr. Francisco Carvalho Neto.

A Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia,

particularmente ao Pe. Jaldemir Vitério,
que me proporcionou algumas intuigcdes presentes nesta pesquisa,
e ao Pe. Geraldo De Mori, pela sua ajuda fraterna e paciéncia na fase final.

Ao Irméo Afonso Murad, juntamente com Frater Henrique Cristiano José Matos,

naquilo de mais evangeélico que eu posso afirmar em relacdo a eles: sdo meus irmaos.

Aos irmaos e irmas nas salas de aula da Faje.



“Quanto a voceés, nunca se deixem chamar mestre,
pois um s6 é o Mestre de vocés,

e todos vocés sdo irmaos.”

(Mt 23,8)



RESUMO

Este trabalho tem como objetivo identificar aspectos teoldgicos e historicos que permitam o
resgate da dimensdo da laicidade da Vida Religiosa Consagrada, estabelecendo elementos
biblicos, cristoldgicos e eclesiologicos para a vocagao do irmao leigo. Buscou-se atingir esse
objetivo por meio da identificacdo de elementos na praxis e no ensinamento de Jesus que
fundamentam a vocacdo do irmdo leigo. Da identificacdo de elementos biblicos e
cristolégicos, passou-se para a identificagdo de elementos histdricos e eclesioldgicos que
possibilitam a compreensédo do processo de transi¢do de uma Igreja que se compreendia como
uma Unica fraternidade para uma Igreja organizada como um corpo bipartido entre clérigos e
leigos e a reproducéo, na Vida Religiosa Consagrada masculina, dessa bipolaridade. A partir
do Concilio Ecuménico Vaticano Il, foi possivel elencar elementos teoldgicos e eclesioldgicos
relacionados com a Vida Religiosa Consagrada masculina laical e elementos para a
compreensdo de alguns desafios particulares dessa forma de vida na Igreja. Esse itinerario de
trabalho foi feito recorrendo-se a pesquisa da literatura disponivel, a analise teoldgica e
historica das informac@es disponiveis, & analise linguistica de termos e a analise estatistica de
algumas informacdes. A pesquisa conclui afirmando elementos de identidade e de alteridade
dos irmdos leigos com os fiéis leigos em geral e aponta um dos principais entraves a
compreensdo e a valorizacdo dessa vocacdo na Igreja: a presenca de uma eclesiologia ainda
centrada no clero e na hierarquia, que provoca prejuizos para a vida e missdo dos demais
atores na Igreja, irmaos leigos inclusive.

Palavras-chave: irméo leigo, religioso irmao, Institutos Religiosos de Irméaos.

ABSTRACT

The objective of this paper is to identify theological and historical elements that will allow the
retrieval of the lay dimension of Consecrated Religious Life, providing biblical,
Christological and ecclesiological foundations for the vocation of the lay brother. This
objective has been pursued by identifying aspects of the praxis and teaching of Jesus which
underlie the vocation of the lay brother. Having identified biblical and Christological
elements, the paper then turns to historical and ecclesiological elements. They allow an
understanding of the process of transition from a church that saw itself as a single fraternity,
to one that became divided in two segments, between clergy and laity. This bipolarity was
reproduced in men’s Consecrated Religious Life. Beginning with Vatican Council Il, there
was a development of theological and ecclesiological elements related to men’s lay
Consecrated Religious Life, along with a development of elements that helped understand the
specific challenges of this form of life in the Church. This paper is based on research of
available literature, the linguistic analysis of the terms involved and the statistical analysis of
some of the data. The conclusion of the research affirms elements of identity and diverseness
of lay brothers in regard to the lay faithful in general. It also points out that one of the
principal obstacles to understanding and valorizing this vocation in the Church is the
continued use of an ecclesiology centered on the clergy and the hierarchy, which is prejudicial
to the life and ministry of other actors in the Church, including the lay brothers.

Key words: lay brother, religious brother, Religious Institutes of Brothers



ABREVIATURAS

CIC Cadigo de Direito Candnico.

LG  Lumen Gentium — Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja.

PC  Perfectae Caritatis — Decreto sobre a conveniente renovacéo da Vida Religiosa.

PdC Partir de Cristo. Um renovado compromisso da Vida Consagrada no terceiro milénio.
SVA Sociedades de Vida Apostolica.

VC  Vita Consecrata — Exortacdo apostdlica pds-sinodal sobre a Vida Consagrada e a sua

missao na Igreja e no mundo.

VRC Vida Religiosa Consagrada.

As abreviacOes e os textos biblicos citados nesta pesquisa sio tomados da BIBLIA de
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INTRODUCAO

“Todos Vvos sois irmdos” (Mt 23,8). Essa breve frase é o ponto de inflexdo entre
aquilo que Jesus condena nos fariseus e aquilo que ele propde aos seus discipulos, na pericope
de Mt 23,1-12. A afirmacdo funciona como uma linha divisoria que separa aqueles que néo
sdo daqueles que sdo discipulos e discipulas de Jesus. Ser irmdo, viver a fraternidade em
diferentes niveis, a partir da comunidade de fe, € o elemento identificador de quem se coloca
no caminho do discipulado de Jesus. Assim entende Mateus e, por isso, ele privilegia a
fraternidade como elemento estruturador da comunidade de fé onde ele vive e para quem ele
escreve. Essa fraternidade ndo se alicerca em critérios bioldgicos ou clanicos, mas se
fundamenta no comum discipulado de Jesus, o Cristo, aquele que se fez “nosso irmao” (Hb

2,12) pela sua encarnacéo, vida, morte e ressurreicao.

Os irmdos leigos ou religiosos irmdos* (como prefere nomea-los a exortacdo
apostolica Vita Consecrata), assim como as religiosas (irmas), carregam explicitamente em
seu nome esse projeto evangelico de fraternidade dentro da Vida Religiosa Consagrada
(VRC). Essa vocacdo particular na VRC é um sinal na Igreja e no mundo da proposta

evangélica de relagbes horizontais irm&o-irmé&o em todos os @mbitos da vida e da fé.

O interesse desta pesquisa € refletir sobre a fraternidade evangélica a partir da
perspectiva do irméo leigo. Essa forma particular de vocacdo dentro da VRC carrega uma
dupla identidade: fraterna e laical. Historicamente, essa identidade fraterna laical da VRC foi
confrontada com uma identidade paterna clerical, criando dois grupos distintos dentro da

VRC masculina: religiosos leigos e religiosos clérigos.

Nascida em um ambiente que j& conhecia a divisao clérigo-leigo na Igreja, a VRC
nasceu e se consolidou com membros provenientes, em sua grande maioria, do laicato e
permaneceu leiga em sua identidade e em sua representacdo numérica pelo menos até o século
IX. Entretanto, a medida que a polaridade clérigo-leigo na Igreja se tornava cada vez mais

assimétrica em prejuizo do polo laical, essa mesma assimetria foi sendo introduzida na VRC.

! Ao longo deste trabalho, um e outro termo (irmao leigo ou religioso irméo) serdo usados como
sinbnimos, dando-se preferéncia, como justificado no terceiro capitulo, pela primeira denominacao.
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Os religiosos clérigos passaram a dominar o cenario da VRC masculina tanto do ponto de
vista numerico, quanto do ponto de vista da identidade da VRC. A minoria dos irm&os leigos
remanescentes migrou do scriptorium dos mosteiros para as oficinas, os refeitorios e as
plantagdes. Permanecendo por seculos, em sua maioria, em uma posi¢do subalterna em
relacdo aos religiosos clérigos, os irmdos leigos chegaram ao Concilio Vaticano Il como
“ilustres desconhecidos” na Igreja e carregam, ainda hoje, um sentimento de incompreenséo
em relagdo ao seu carisma na Igreja. Essa incompreensao pode ser percebida de forma mais
ou menos explicita no interior dos proprios institutos aos quais esses religiosos estdo ligados,
no meio da hierarquia eclesiastica, no seio da propria VRC, em meio aos fiéis leigos e, de
uma maneira mais ampla, na prépria sociedade civil onde vive e interage o irmao leigo.
Derivam, dessa incompreensdo, tensdes internas nos institutos onde convivem religiosos

leigos e religiosos clérigos, e tensdes da vida religiosa com a hierarquia eclesiastica.

O Vaticano 1l significou, para os irmaos leigos, a possibilidade de reconquistar
sua cidadania batismal no conjunto do Povo de Deus, além da construcdo de uma identidade
nova alicercada em raizes antigas. O decreto Perfectae Caritatis buscou fornecer 8 VRC uma
teologia da consagracao religiosa consentanea a eclesiologia da Lumen Gentium. Embora o
decreto Perfectae Caritatis faca referéncia, no seu nimero 10, a vida religiosa laical, ele o faz
de uma maneira utilitarista (“tdo atil ela é a missdo pastoral da Igreja”), ndo fornecendo
qualquer outra referéncia ao sentido teologico e carismatico da vocacdo dos religiosos leigos,
criando um vazio no processo de renovacdo conciliar em relacdo a essa categoria de

consagrados.

Ao universalizar para todos os batizados o chamado a uma vida de santidade e
retirar da VRC a exclusividade dessa vocagdo, o Concilio obrigou o conjunto da VRC a
discernir aquilo que constitui o proprium da sua vocagdo, em uma reflexdo que perdura até os
dias de hoje, ja ha quase meio século do encerramento do Concilio. Os religiosos leigos tém,
nesse contexto, a tarefa adicional de discernir e afirmar sua dupla identidade fraterna e laical,
que se vé, com frequéncia, ofuscada pela identidade dos religiosos presbiteros com quem
convivem no interior dos institutos dos quais fazem parte, no caso dos institutos clericais, ou

no conjunto mais amplo da Igreja, para os institutos laicais e clericais.

Identificar os fundamentos teoldgicos, carismaticos e historicos da vocagdo do

religioso leigo € ir a raiz do sentido da propria VRC e, portanto, as possiveis respostas dirdo
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respeito a totalidade da VRC. Essa busca dos religiosos leigos converte-se, pois, em algo
benéfico a identidade de toda a VRC.

Ampliando ainda mais a questdo, delinear a identidade do religioso leigo e,
consequentemente, recuperar e promover essa vocacdo, € benéfico a propria Igreja,
enriquecida pela presenca desse carisma particular no seu meio. Alem do mais, resgatar a
vocacdo e a identidade do religioso leigo implica afirmar uma das categorias eclesioldgicas
propostas pelo Concilio Vaticano 1, a de Povo de Deus, em que todos os fiéis vivem a mesma
dignidade batismal.

O objetivo principal deste trabalho é identificar elementos que permitam o resgate
da dimensdo da laicidade da Vida Religiosa Consagrada masculina e pontuar elementos
biblicos e cristologicos para a vocacdo do irméo leigo. Para atingir esse objetivo, buscar-se-a
identificar os elementos na praxis e no ensinamento de Jesus que fundamentem a vocagéo do
irmdo leigo. Da identificacdo dos elementos cristologicos, passar-se-4 aos elementos
histéricos e eclesiol6gicos: como uma Igreja que se compreendia como uma Unica
fraternidade passou a se caracterizar, cada vez mais, com um corpo bipartido entre clérigos e
leigos? Como essa bipolaridade foi introduzida na nascente vida monastica e como foi seu
desenvolvimento posterior? Quais sdo as tensdes decorrentes da introdugdo dessa polaridade
na VRC? Com o advento do Vaticano Il e sua tentativa de virada eclesioldgica de uma Igreja
clerical-hierarquica para uma Igreja Povo de Deus, que elementos o Vaticano Il forneceu para
uma nova compreensdo da identidade e da missdo da VRC masculina laical e sua renovagédo?
Qual é o parentesco ontologico e carismatico dos irmaos leigos com os fiéis leigos em geral?
Em que eles se diferenciam? Qual é a natureza da sua laicidade? Finalmente, serdo
identificados alguns desafios e oportunidades presentes relacionados com a VRC masculina

clerical.
Esse itinerario sera estruturado em quatro capitulos.

O primeiro capitulo serd dedicado a estabelecer os fundamentos biblico-
cristolégicos da vocacdo do irmdo leigo. Nessa tarefa, torna-se necessario, primeiramente,
estabelecer o fundamento veterotestamentario da fraternidade cristd. Como o conceito
bioldgico de irméo progrediu até designar figurativamente os membros do povo de Israel?
Qual é o significado teoldgico do Verbo fazer-se irmdo do género humano por meio da
Encarnacdo? Em que aspectos da pratica e da pregacdo de Jesus a fraternidade foi proposta

12



aos seus seguidores? Como os seus seguidores acolheram essa proposta? A boa-nova da
fraternidade cristd sobreviveu a primeira geracao de discipulos e discipulas?

O segundo capitulo abordard, a partir de uma perspectiva historica, o surgimento,
na lIgreja, do bindmio clérigo-leigo e do monaquismo e eremitismo cristdo. Monaquismo e
eremitismo estdo na origem da VRC e nasceram com um carater laical. Pouco a pouco,
entretanto, o bindmio clérigo-leigo foi se tornando uma realidade cada vez mais presente na
VRC, por meio de um continuo processo de clericalizagdo dos seus membros e das suas
estruturas. Quais foram as grandes etapas desse processo?

O terceiro capitulo tratara da VRC masculina laical nos tempos do Concilio
Ecuménico Vaticano I, a partir de uma das imagens eclesioldgicas da Lumen Gentium: a de
Povo de Deus. Quais foram as consequéncias desse paradigma eclesiologico para a VRC
laical masculina? Qual foi a chave do Concilio para a renovacdo da VRC? Como se relaciona
a VRC com a dupla categoria hierarquia-leigos? E como se relacionam identitariamente os
irmaos leigos com os fiéis leigos em geral? Qual é a identidade da VRC no conjunto do Povo
de Deus e o que lhe é proprium? Quais sdo os desenvolvimentos posteriores ao Concilio da

reflexdo sobre a VRC laical?

No quarto capitulo, serdo tratados alguns desafios e oportunidades relacionados
com a VRC masculina laical. O primeiro e fundamental desafio € o eclesioldgico: a Igreja
vive, em muitos setores, um surto de neoclericalismo, que afeta diretamente a VRC masculina
laical. Esse neoclericalismo acaba por se somar a outros fatores que geram um segundo
desafio: a reducdo acentuada do niamero de membros da VRC masculina laical. Como terceiro
desafio, é apresentada a persisténcia da exclusdo dos irméos leigos no servico de governo dos
institutos clericais. Finalmente, duas oportunidades sdo apontadas: a possibilidade de um
itinerario formativo teoldgico-profissional para os irmdos leigos e o despontar da articulagdo

dos irméos leigos, juntamente com uma reflexdo teoldgica acerca da sua vocagdo e misséo.

O método escolhido para percorrer o itinerario proposto e abordar os pontos
elencados acima foi o da pesquisa bibliografica: buscou-se selecionar e organizar a literatura
disponivel acerca da tematica escolhida. Neste ponto, é necessario advertir o leitor para um
limite que pode ter influenciado o éxito deste trabalho: a literatura disponivel acerca da VRC
masculina laical ainda é fragmentada, formada mais por artigos dispersos em revistas
especializadas do que por uma reflexdo organica e sistematica a respeito. Ha bons artigos

disponiveis, mas estes sofrem o limite do espaco de apresentacdo de dados e de
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argumentacdo, que é o caso de uma publicacdo como o artigo. Em algumas secdes, constatar-
se-a que foram privilegiadas informagdes relacionadas com a Ordem Franciscana, pelo fato de
0 autor ter disponivel, em maior quantidade, informacdes e literatura acerca dos irmaos leigos
nesse grupo de religiosos. Por fim, resta uma Ultima constatacdo em relacdo a metodologia.
Uma opcdo metodoldgica teve que ser feita na construcdo do texto: como ha uma chave
teoldgica interpretativa relacionada com os irmdos leigos (a fraternidade), lida a partir da sua
manifestacdo desde o Antigo Testamento até os tempos do Concilio Vaticano I, cortes,
selecdes e saltos historicos serdo inevitaveis, devido a extensdo e ao escopo deste trabalho. Ao
se analisar um fendmeno complexo e historicamente longo, como foi o caso da clericalizagéo
da Igreja e da VRC, em um espaco resumido como este, algumas simplificagOes seréo
inevitaveis. Procurou-se, entretanto, evitar estereGtipos e lugares-comuns que

comprometessem a seriedade desta pesquisa.

Feita essa breve introducgéo, € necessario seguir adiante e, de imediato, resgatar o
elemento fundamental para a identidade do irmdo leigo: o préprio Jesus, feito nosso irméo
pela sua encarnacgdo, vida, paixdo, morte e ressurreicdo. Trata-se de refletir sobre uma

cristologia na perspectiva de Jesus irmao.
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CAPITULO |

JESUS IRMAO
O principio e o fim do Religioso irmao

Partir de Cristo. Esse € o titulo do Documento da Congregacao para os Institutos
de vida consagrada e as Sociedades de vida apostélica publicado em 2002. O subtitulo do
documento, um renovado compromisso da vida consagrada no terceiro milénio, sinaliza para
dois eventos anteriores a publicacdo desse documento: os cinco anos da exortacdo apostolica

Vita Consecrata e o jubileu do ano 2000. O documento justifica, assim, a escolha do titulo:

E preciso, portanto, aderir sempre mais a Cristo, centro da vida consagrada,
e retomar com vigor um caminho de converséao e de renovagdo gue, Como ha
experiéncia primitiva dos apostolos, antes e depois da sua ressurreicao, foi
um partir de Cristo."

Mais a frente, é afirmado que

Partir de Cristo significa entdo reencontrar o primeiro amor, a centelha
inspiradora da qual se comegou o seguimento. E dele o primado do amor. O
seguimento é somente resposta de amor ao amor de Deus. Se n6s amamos é
porque ele nos amou primeiro (cf. 1Jo 4, 10.19).?

Cristo, face visivel da Trindade (ClI 1,15), sera, sempre, a referéncia e o ponto de

partida para a vida e o seguimento de todo batizado e, portanto, também para a Vida Religiosa

Consagrada:
Como bem sabemos, a vocacdo religiosa ndo pretende viver algo
“exclusivo”, mas, sim, viver de modo relevante, radical, parabdlico,
exagerado ou eloguente, (escolham a palavra que mais 0s inspire) o que ja
estd contido na mesma consagracdo batismal e, portanto, é heranca comum
de todos os fiéis, sem excecdo. Ndo nos faz nenhum bem a atitude de, para

' PdcC 21.

2 PdC 22.
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“salvar a identidade” da nossa vocagdo, termos que “roubar” aquilo que
pertence a todos.?

Que Cristo seja 0 ponto de partida para a vida de todos os batizados parece ser
algo 6bvio. Entretanto, uma pergunta deve ser posta: qual Cristo se toma como modelo de
seguimento? O fato é que existe uma multiplicidade de leituras acerca daquilo que foram a
vida, os gestos e as palavras de Jesus, podendo algumas dessas leituras serem mutuamente
excludentes e contraditérias. Neste ponto, a pergunta crucial de Jesus a Pedro é sempre
pertinente: “quem dizem os homens que eu sou?” (Mc 8,27). A pergunta e as diferentes
respostas dadas por Pedro revelam esse fato com profundas implicacGes para o cristianismo
de modo geral e para a VRC de modo particular: sempre houve, desde os primérdios do
cristianismo, mdaltiplas percepcdes e leituras da vida de Jesus. A propria diversidade de
carismas dos diferentes Institutos de vida consagrada e das Sociedades de vida apostolica
sinaliza essa pluralidade de acentos e percepcdes acerca da vida de Jesus. H4, nessa
constatagdo, um elemento benéfico e um elemento limitador. O elemento benéfico é que “a
largura e 0 comprimento, a altura e a profundidade” da vida de Jesus (Ef 3,18) ndo podem ser
compreendidas a ndo ser a partir da possivel harmonizacdo de diferentes perspectivas, que,
isoladamente, empobreceriam a compreensdo de sua pessoa. O elemento limitador é que,
historicamente, determinadas leituras acerca da vida de Jesus sobressairam-se, eclipsando

outras perspectivas, para o prejuizo de uma compreensao mais integral da sua vida e missao.

Na Igreja Catdlica, o Concilio de Trento (1545-1563) afirmou, com forca, “contra
a concepcao protestante do sacerddcio universal — a especificidade do sacerddcio ministerial e
o carater hierarquico da Igreja”.* Trento representou, em certo sentido, o culminar de um
movimento que tem raizes no periodo da Patristica: o sacramento da Ordem sofreu uma
hipertrofia em relacdo ao sacramento do Batismo. Concomitantemente, passou-se a acentuar
a dimens&o sacerdotal de Jesus em uma perspectiva ministerial, com a consequente hipertrofia

do clero em relacdo aos demais setores da Igreja. Ora, tal parcialidade na leitura da vida e da

® SOTERAS, Josep Maria. Narrar la fraternidad en nuestro tempo. La vocacion de hermano, un relato
vivo de fraternidad. Perspectiva biblica de una identidad en busqueda de nuevos horizontes. Roma,
2011 (Traducdo nossa). Manuscrito divulgado eletronicamente antes da versdo impressa. Esse mesmo
artigo foi publicado na revista Testimonio, Santiago, n. 248, p. 7-17, nov./dic. 2011. Entretanto, a
versdo publicada suprimiu a parte introdutdria do artigo original, citada nesta pesquisa. Por isso, as
proximas citaces provenientes da parte introdutéria serdo referenciadas por “SOTERAS
(manuscrito)”. Citagdes oriundas do restante do artigo serdo feitas a partir da verséo publicada, com a
referéncia da respectiva pagina na revista.

* ALBERIGO, Giuseppe (org.). Historia dos Concilios Ecuménicos. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 344.
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missdo de Jesus teve e continua a ter efeitos diretos na VRC masculina: ela clericalizou-se,
tanto numericamente, quanto na compreensao de sua identidade carismatica e na compreensdo
de sua missdo na Igreja e no mundo. Diante desse quadro de afirmacao de Jesus sacerdote, €
importante para os religiosos irmaos lancar luzes sobre a dimensdo fraterna da vida de Jesus,

revelada por meio de sua encarnagéo, vida, morte e ressurreicéo.

A uma cristologia com énfase no sacerdocio de Jesus ndo se pode e ndo se deve
contrapor uma cristologia com énfase no Jesus irmdo. Mas, uma cristologia na perspectiva da
fraternidade/sororidade pode ajudar a corrigir 0 acento posto na dimensdo sacerdotal da
missdao de Jesus e a eclesiologia dela decorrente. Essa tarefa torna-se mais urgente quando
podemos perceber, em muitos setores atuais da Igreja, um surto de neoconservadorismo, com
um subproduto ndo menos preocupante: o neoclericalismo, que afeta toda a Igreja e, de modo

particular, os religiosos irmaos e sua vocagédo na Igreja.

Apesar da necessidade de correcdo de rumo em uma determinada cristologia, é o
documento Vita Consecrata que fornece os melhores argumentos para a necessidade de se

refletir uma cristologia na perspectiva de Jesus irmao:

Por esta razdo, os Padres sinodais, a fim de se evitar toda a ambiguidade e
confusdo com a indole secular dos fiéis leigos, houveram por bem propor a
designacgdo de Institutos religiosos de Irmdos. A proposta € significativa,
sobretudo se se considera que a qualificacdo de irmdos evoca uma rica
espiritualidade. “Estes religiosos sd@o chamados a ser irmdos de Cristo,
profundamente unidos a Ele, ‘primogénito de muitos irmdos’ (Rm 8,29);
irmédos entre si, N0 amor reciproco e na cooperagao para 0 Mesmo Servico de
bem-fazer na Igreja; irmédos de todos os homens, no testemunho da caridade
de Cristo para com todos, especialmente 0s mais pequeninos, 0s mais
necessitados; irmdos para uma maior fraternidade na Igreja”. Vivendo de
modo especial este aspecto prdprio simultaneamente da vida cristd e
consagrada, os “religiosos irmdos” lembram eficazmente aos proprios
religiosos sacerdotes a dimensao fundamental da fraternidade em Cristo, que
h&o de viver entre eles e com todo homem e mulher, e a todos proclamam a
palavra do Senhor: “E vos sois todos irmdos” (Mt 23,8).°

Determinar a rica espiritualidade relacionada com a vocagéo do religioso irmao,
viver em Cristo a vida de irméo e ajudar os préprios religiosos sacerdotes na compreensao
do exercicio de seu ministério ordenado: eis trés tarefas importantes decorrentes do
discernimento e da reflexdo de uma cristologia que tenha como ponto de partida Cristo Jesus,

NOSSo irmao.

> \V/C 60.
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Trata-se, fundamentalmente, de

Buscar na “experiéncia fundante”, da qual os textos biblicos sao
testemunhas, 0 que possa ser especifico desta vocagdo religiosa, ou, dito de
outro modo, 0 que pode haver de genuino e de particular na vivéncia, como
religioso, de algo que é comum a toda a vida cristd: a fraternidade e a
identidade de irméo e de irma em Cristo.®

Nessa tarefa, torna-se necessario, primeiramente, estabelecer o fundamento
veterotestamentario da fraternidade cristd. Como o conceito bioldgico de irmao progrediu até
designar figurativamente os membros do povo de Israel? Qual é o significado teoldgico de o
Verbo ter-se feito irmdo do género humano por meio da Encarnacdo? Em que aspectos da
pratica e da pregacdo de Jesus a fraternidade foi proposta aos seus seguidores? Como eles
acolheram sua proposta? A boa-nova da fraternidade cristd sobreviveu a primeira geracéo de
discipulos e discipulas? E o que se tentaré estabelecer a seguir.

1 As raizes veterotestamentarias da fraternidade crista

O termo hebraico correspondente a irmdao € D: (‘ah), que significa,

primariamente, filho dos mesmos pais, podendo significar, também, outros parentes
masculinos, como sobrinhos e irmdos adotivos. Os equivalentes gregos sdo AGeAeXc
(adelphos) e seu correspondente feminino XéeA@X (adelphé), que significam filho/filha da
mesma mée. Mas, se, originalmente, o termo hebraico era utilizado para designar uma relacédo
de consanguinidade entre individuos (Gn 4,8s; 12,13; 44,20), logo a semantica do termo
evoluiu para nomear, também, outras formas de relagdo que ndo incluiam a consanguinidade.
De um significado literal, expandiu-se para acomodar, também, um significado figurado ou
metaforico. Assim, podemos encontrar a palavra hebraica ‘ah significando compatriota (Gn
16,12; Lv 10,4; 19,18; Dt 2,4; 15,3.12; 25,3; 2Cr 31,15; Jz 1,3; Sl 22,23; Ez 3,8), amigo (Pr
17,17; 2Sm 1,26), companheiros de ministério (Ez 6,20), companheiros de intengdo de
destino (Gn 49,5; J6 30,29; Pr 18,9), povos descendentes de um antepassado comum (Gn
19,7; Dt 2,4; Am 1,11), alianca entre povos distintos (Am 1,9.11; 1Rs 9,13; 20,32; 1Mc
12,10); amantes (Ct 4,10) ou mesmo fazendo referéncia a qualquer pessoa (Jr 9,4). Esse uso
figurado também pode ser encontrado na literatura extrabiblica. Por exemplo, “Josefo usa

® SOTERAS (manuscrito).
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adelphos figurativamente para falar do relacionamento entre os essénios (GJ 2,122) e nos
textos de Qumran ‘irmdo’ € um termo comum para designar a relacdo entre membros da

comunidade”.’

A fraternidade €, como ja afirmamos, primariamente um fendmeno de
relacionamentos sanguineos; mas o uso metaférico do termo é muito antigo,
mesmo que ndo haja muita evidéncia documental desse uso. [...] Para o
individuo [no Antigo Testamento], o irmdo era alguém que pertencia, como
ele, ndo a qualquer povo, mas ao Unico povo escolhido de Deus. Isso
significa que a fraternidade ndo depende meramente de uma descendéncia
racial comum, mas de uma comum eleicéo por Deus.®

Esse arco de significacOes, que vai desde irmdos de sangue até alianca entre
povos no meio do povo de Israel, somente foi possivel devido a compreensdo de uma
fraternidade comum fundada em Abrado. Em Abrado, o ancestral nacional comum, Israel
reconhece-se como nagao e como um povo de irmaos. Essa compreensdo e esse sentido dados
a palavra irmao carregam um avanc¢o e um limite. Ao romper com o circulo da fraternidade
bioldgica, a fraternidade no meio da nacdo de Israel preparou o caminho para a fraternidade
universal proposta por Jesus. Entretanto, ao fechar-se sobre si mesma, a fraternidade de Israel
revelou-se sectaria em relacdo aos demais povos. Parece ser contra tal pretenséo a sentenga de
Jesus: “E ndo penseis que basta dizer: “Temos por pai a Abrado’, pois eu vos digo que mesmo

destas pedras Deus pode suscitar filhos a Abrado” (Mt 3,9).

No campo semantico de irmao aparece outro termo em estreita consonancia:

proximo, que traduz o termo grego TAnckv (plesion), o qual corresponde, por sua vez, de

maneira imperfeita, ao termo hebraico RY (rea‘). Embora pertencendo ao mesmo campo de

significacdo, é necessario estabelecer a diferenca entre um e outro signo.

Estes dois extremos (irmdo de sangue e alianca de povos) excedem o
significado da palavra “préximo” na época, que expressava 0 sentido de
proximidade e de encontro entre pessoas até abarcar em seu ponto maximo a
todos os compatriotas, quer dizer, somente aos membros do povo de Israel.
Por assimilacdo a esses e ndo por abertura aos de fora, alguns textos se
esforcam por estender o “amor ao proximo” aos estrangeiros residentes no
pais e ndo mais (Lv 17,8.10.13; 19,34). Contudo, mesmo no caso em que se
empregam como sindnimos, as duas palavras mantém um aspecto bem
distinto: embora “irmado” se relacione com o que nos une e nos faz parecidos

" WILKINS, Michael J. Brother, Brotherhood. In: FREEDMAN, David Noel (Ed.). Anchor Bible
Dictionary. New York: Doubleday, 1992. v. 1. p. 782-783. (Traducéo nossa).

® RATZINGER, Joseph. Christian brotherhood. London: Sheed and Ward, 1966, p. 4-6. (Tradugéo
Nossa).
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(a etimologia grega de “adelphos” significa “do mesmo seio materno”), a
palavra “préximo” se fixa na distdncia (“plesion” em grego, “préximo”,

“vizinho”, “o outro”) e, ainda que seja curta, pde em evidéncia a diferenca.’

O sentido dado para préximo no antigo Israel, portanto, desenvolveu-se no meio
da tensdo entre a abertura e o fechamento de Israel sobre si mesmo, que acaba por revelar, em
suas raizes, a tensdo permanente presente em cada individuo entre a abertura e o fechamento

para o outro, para o diferente e o distinto de si.

Contrariamente ao irmdo, ao qual se estd ligado por relacdo natural, o
préximo ndo pertence a casa paterna; se meu irmdo é um outro eu mesmo,
meu proximo € um outro que nao eu, um outro que para mim pode continuar
a ser “outrem”, mas que pode também se tornar um irm&o. Pode assim criar-
se um vinculo entre dois seres, seja de modo passageiro (Lv 19,13.16.18),
seja de modo duravel e pessoal, em virtude da amizade (Dt 13,7) ou do amor
(Jr 3,1,20; Ct 1,9.15) ou da camaradagem (J6 30,29).%°

O livro do Levitico descreve quem € o préximo, a0 mesmo tempo em que revela

certa equivaléncia entre proximo e irméo:

Ndo seras um divulgador de maledicéncias a respeito dos teus e ndo
sujeitards a juizo o sangue do teu proximo. Eu sou lahweh. N&o teras no
coracdo Odio ao teu irmdo. Deves repreender o teu proximo, e assim nao
teras a culpa do pecado. Nao te vingaras e ndo guardaras rancor contra 0s
filhos do teu povo. Amarés o teu proximo como a ti mesmo. Eu sou lahweh.
(Lv 19, 16-18).

Da mesma forma como irmao, a palavra proximo associou-se um significado com
acento nacionalista, embora possamos identificar no texto do decélogo, por exemplo, uma
abertura universal (cf. Ex 20,16s). Para um israelita, todos os demais israelitas sdo proximos,
mas, de maneiras distintas: “A nocdo de ‘proximo’ estava submetida a um sério processo de
reducdo, tendente a identificar *‘compatriota’ com ‘correligionario’. Nesse contexto, nao € sem

proposito a pergunta do doutor da lei a Jesus: ‘quem é o meu proximo?’”

Estabelecidos os fundamentos da fraternidade/proximidade no circulo mais
estreito da familia e do cl&, passando pelo circulo da nacéo de Israel, resta estabelecer como
Jesus rompeu a fronteira do particularismo de Israel e estendeu a fraternidade/sororidade a

® SOTERAS, p. 8.

9] EON-DUFOUR, Xavier. Préximo. In: LEON-DUFOUR, Xavier (Dir.). Vocabulério de Teologia
Biblica. Petrdpolis: Vozes, 1972. p. 846.

1 SOTERAS, p. 9.
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todos os povos e demais criaturas, levando a bom termo a tensdo entre abertura e fechamento

ao diferente.

2 O Verbo se fez irmao

A fraternidade humana e universal sinalizada no Antigo Testamento revela-se
plenamente em Jesus de Nazaré. A Encarnacdo é, fundamentalmente, a irmanacdo do divino
com o humano, da transcendéncia de Deus com a imanéncia da historia humana e cdsmica.
Na introducdo do seu Evangelho, Jodo resume esse caminho assumido por Deus, a
Encarnacdo do Verbo: “E o Verbo se fez carne, e habitou entre n6s” (Jo 1,14). Deus desceu
das alturas e armou sua tenda no meio da humanidade. No ventre de Maria, fez-se carne da
nossa carne e sangue do nosso sangue. Na oficina de José, irmanou-se com todos aqueles que,
com seu trabalho, transformam o mundo e provém seu proprio sustento e o dos seus. Nos
campos da Galileia, irmanou-se com as demais criaturas e recomendou-nos que olhassemos as
aves do céu e os lirios do campo, e que aprendéssemos com eles algo sobre a natureza de
Deus (cf. Mt 6,25-30).

Se no AT predomina o sentido bioldgico nas ocorréncias da palavra irmao,
aproximadamente metade das ocorréncias dos termos adelphos/adelphé no Novo Testamento
é usada de maneira figurativa/espiritualizada, para falar das relacdes entre o povo de Israel ou
entre os cristdos. Adelphos ocorre pelo menos 343 vezes no Novo Testamento, 13 das quais
nos Atos dos Apdstolos em conjuncdo com aner (homem), como em At 1,16. Adelphé é usada

25 vezes.'? Ndo hé, entretanto, uma uniformidade no uso do termo:

Quando examinamos 0s textos apropriados no Novo Testamento, a primeira
coisa que percebemos € que, pelo menos na terminologia, ndo hd uma ideia
consistente de fraternidade que perpasse todos eles. Nos textos primitivos, o
termo é simplesmente tomado da terminologia judaica. Mas,
simultaneamente, comeca a se desenvolver, de uma maneira cada vez mais
independente, o uso cristio do termo que, finalmente, pelo menos nos
altimos textos da Escritura — isto é, em Jodo — é totalmente distinto (1Jo
2,9s; 3,10.16.17; 5,16; 3Jo 3,5.10).%®

Assim, é possivel encontrar nos Evangelhos o uso de adelphos significando, por
exemplo, um correligionario judeu (Mt 5,21-24; 7,3; 18,15-17; 18,35) ou com o sentido

12 Cf. WILKINS, p. 782.
¥ RATZINGER, p. 20-21.
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bioldgico-clanico (Mt 13,55; Mc 3,31-35; 10,29; Jo 2,12). Esses textos ndo fornecem, ainda, o
significado particular empregado por Jesus, mas aquele significado proveniente da
comunidade judaico-cristd.'* O sentido particular, associado por Jesus & palavra adelphos,
pode ser encontrado em textos como Lc 22,31s, Mt 28,10 e Jo 20,17. Nesses textos, o uso de

termo irmao ndo segue o uso tradicional judaico.

E interessante notar as diferencas no emprego de adelphos pelos evangelistas. Em
Jo 15,14s, por exemplo, Jodo substitui a palavra adelphos por philos (amigo). O Quarto
Evangelho usa a palavra adelphos fora do significado de relacionamento sanguineo apenas em
dois lugares: 20,17 e 21,23.

Com sua pratica e sua pregacdo, Jesus propde novos critérios para os lacos de
fraternidade. J& ndo bastam o critério biolégico e o clanico, insuficientes para abarcar a
proposta de Deus. Diante da aflicdo de sua mée e de seus parentes que foram ao seu encontro,
Jesus indica quem constitui sua nova familia: “Aqui estdo a minha mae e 0s meus irmaos,
porque aquele que fizer a vontade de meu Pai que estd nos Céus, esse € meu irmdo, irma e
mée” (Mt 12,49s). Os lagos da fraternidade biologica ndo sdo abolidos, mas integrados em um

projeto maior e mais radical.

Ainda hoje, a exemplo do contexto cultural e familiar da sociedade de Jesus, 0
conceito de cla e de lagos familiares ¢ muito forte, como em algumas sociedades africanas.
Nesse tipo de sociedade, resguardados os valores que Ihes sdo inerentes, ha, literalmente, uma
posse da familia sobre o individuo, que resulta em conflitos quando o individuo se rebela
contra essa forma de dominagdo, principalmente as mulheres. Embora o conceito de
fraternidade seja, nessas sociedades tradicionais, muito mais arraigado do que nas sociedades
ocidentais (conceito de familia alargada x conceito de nucleo familiar restrito), isso parece ser
feito a custa do individuo. E contra esse tipo de dominagdo que Jesus sinaliza, a0 mostrar seus
novos irmdos e familiares, numa fraternidade fundamentada ndo mais em principios
bioldgicos ou clanicos, mas na acolhida a uma proposta do proprio Deus. E, se a acolhida da

proposta de Deus gera fraternidade, a fraternidade é, ela mesma, objeto da oferta de Deus.

Fazer a vontade do Pai constitui o critério de irmandade e de pertenca ao Reino
inaugurado por Jesus e, nesse sentido, o0 autor da Carta aos Hebreus entende a vida e a misséo
de Jesus (cf. Hb 10,7). Mas, para Jesus se entregar a vontade do Pai, foi necessario, antes,
conhecé-la e discerni-la ao longo da sua vida. Nesse ponto, toca-se o nucleo da vida de Jesus,

1 Cf. RATZINGER, p. 22.
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que néo fez de si mesmo o centro de sua vida, missdo e pregagdo, mas viveu-a orientada para
0 Pai e 0 Reino do Pai. Os Evangelhos narram que, com frequéncia, Jesus se afastava da
multiddo e mesmo dos seus discipulos para orar (Mc 1,35; 6,46; 14,32; Lc 6,12). Nesses
momentos em que Jesus se entregava a soliddo de sua oracao, ele aprendia a discernir o rosto
paterno-materno de Deus e encontrava no seu Pai a forca e o sentido de sua missdo. Na
soliddo de sua oragdo, Jesus descansava no Pai. A experiéncia do Pai, entretanto, ndo o

deixava descansar, e Jesus retornava a sua missao.

Jesus vivenciou a proposta fraterna do Reino com o nucleo mais préximo de seus
discipulos, com Maria Madalena e as outras discipulas que o acompanhavam, com Marta,
Maria, Lazaro e Zaqueu. Mas, se a fraternidade do Reino se manifesta por meio do servigo e
do cuidado mutuo, é com os pecadores, endemoninhados e doentes de seu tempo que Jesus
manifesta essa fraternidade e proximidade de uma maneira mais evidente. Em sua prética e

pregacao, a fraternidade aparece estreitamente ligada a outro elemento: a compaixéao.

A compaixdo, o sofrimento comum, é a dor que nos causa 0 mal alheio e que nos
une de maneira existencial e cordial ao irmio que padece. E movido pela compaix&o que o
samaritano — diferente do sacerdote e do levita, movidos pelo apego a lei — desceu da sua
montaria e cuidou daquele que se encontrava caido a beira do caminho. Nessa parabola, ao
trazer para dentro do circulo de proximidade/fraternidade uma pessoa culturalmente e
religiosamente estranha — um samaritano — Jesus rompeu o circulo que separa Israel dos

demais povos.

A relacdo entre “irmdo” e “proximo” aparece como a de dois circulos dos
guais o maior inclui o menor. “Préximo”, como esclarece a parabola do
samaritano, ndo é somente o irmdo na fé, mas todo aquele que “esté ao nosso
lado” ou “ao lado” de quem estamos, precisamente porque esta perto.™

Em outras parabolas contadas por Jesus, também a compaixao foi invocada em
favor daqueles que sofriam. Quando o pai avistou ao longe o filho que regressava a casa, foi a
compaixdo que sentiu por ele que o fez lancar-se ao pescogo do filho e cobri-lo de beijos (Lc
15, 20). O rico aprisionado na mansdo dos mortos invocou a compaixao de Lazaro para se ver
livre de seus tormentos (Lc 16, 24). O coletor de impostos, que subiu ao templo para rezar,

reconhecendo sua condicdo de pecador, batia no peito e invocava a compaixdo de Deus para

> BAUER, Johannes B. Irmdo. In: BAUER, Johannes B. Dicionario de Teologia Biblica. S&o Paulo:
Loyola, 1973. v. 1. p. 544,
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com ele (Lc 18,13). Tomado de compaixdo, o senhor perdoou a divida do servo que Ihe devia
dez mil talentos (Mt 18,27). Mais importante, 0s evangelistas mostram com insisténcia esse
sentimento de compaix@o que movia Jesus. Jesus sente compaixdo pelas multiddes, porque
estavam prostradas e exaustas como ovelhas sem pastor (Mt 9,36). Movido pela compaixé&o,
curou os doentes (Mt 14,14), curou o cego Bartimeu (Mc 1,41) e mais dois cegos (Mt 20,34),
alimentou quatro mil homens (Mt 15,32), ressuscitou um jovem na aldeia de Naim (Lc 7,13).

3 Mateus: o Evangelho da fraternidade

Devido ao emprego que faz da palavra adelphos em seu Evangelho e a teologia
que Ihe é subjacente, Mateus merece ser estudado a parte em relagdo ao tema da fraternidade
cristd. “A comunidade de Mateus foi corretamente descrita como uma ‘irmandade’. Apenas
Mateus, entre os Evangelhos Sinopticos, utiliza com frequéncia o termo ‘irméo’ (adelphos)

em um sentido metaférico para indicar um membro da comunidade.”*®

Uma contagem comparativa da ocorréncia da palavra irmdo e seus derivados
(irm&os/irmé&/irmé&s) nos quatro Evangelhos e seu uso literal ou figurado revela a importancia

dada a fraternidade teolégica no Evangelho de Mateus:

Literal |Figurado| Total
Mateus 22 18 40
Lucas 21 7 28
Marcos 20 4 24
Jodo 17 2 19

Entre os cinco discursos ou sermdes em torno dos quais Mateus organizou seu
Evangelho®’, o primeiro discurso (cap. 5-7), conhecido como o discurso da montanha ou
ensinamento da comunidade, é o que apresenta de maneira explicita sua teologia acerca da
fraternidade cristd. Os trés capitulos desse discurso concentram oito das dezoito ocorréncias
do termo irméo no sentido figurado do Evangelho de Mateus. O quarto discurso (cap. 18),

conhecido como discurso sobre a vida em comunidade, concentra quatro ocorréncias do

1 OVERMAN, J. Andrew. O Evangelho de Mateus e o judaismo formativo: o mundo social da
comunidade de Mateus. Sao Paulo: Loyola, 1997, p. 100. (Colecéao Biblica Loyola, 20)

7 Discurso da montanha (5-7), discurso missionério (9,35-11,1), discurso sobre o0 Reino em parébolas
(13), discurso sobre a vida em comunidade (18) e discurso escatoldgico (23-25).
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termo irmdo no sentido figurado. Juntos, os quatro capitulos desses dois blocos de
ensinamentos de Jesus em Mateus concentram quase 40% das ocorréncias do termo irméo no
sentido figurado nos quatro Evangelhos. E necessario, portanto, prestar uma atencdo especial

a eles.

O inicio narrativo do ensinamento do monte suscita uma divida momentanea: a
quem é dirigido o ensinamento proferido por Jesus? As multiddes contempladas por ele ou ao

grupo restrito de discipulos que dele se aproximaram (v. 5,1)?

Embora a multiddo seja mencionada no inicio do Serm&o (5,1), s&o os
discipulos que se aproximam de Jesus na montanha para o ensinamento mais
extenso. O fato de que os capitulos 5-7 sdo instrucGes voltadas para a
comunidade é evidenciado pela alta concentracdo do termo “irm&o” nessa
secdo. Se Mateus tentou apresentar o Sermdo como um evento do ministério
publico de Jesus, ele revelou sua verdadeira intencdo pelo uso desse termo
especial em sua obra. O Sermdo visa a instruir a comunidade de Mateus
sobre como os seus membros devem agir, tratar uns aos outros e organizar
suas questBes internas. A presenca do ensinamento sobre oracdo e piedade, a
forma litdrgica da oragdo em 6,9ss. E a adverténcia quanto a falsos profetas
no grupo em 7,13-16 deixa clara a finalidade do Sermdo como meio de
instrucdo e orientacdo comunitaria.*®

Os versiculos 3-10 do capitulo 5 parecem indicar que os bem-aventurados estéo
fora da comunidade mateana: felizes aqueles que sdo pobres em espirito, os aflitos, 0s
mansos, 0s que tém fome e sede de justica, os misericordiosos, 0S puros de coragdo, 0s que
promovem a paz e 0s que sdo perseguidos por causa da justica. Os bem-aventurados sdo
designados na terceira pessoa do plural. A partir do versiculo 11, entretanto, ha uma mudanca
no discurso. Jesus se dirige diretamente ao seu publico, usando a segunda pessoa do plural:
vocés, que me ouvem, sdo bem-aventurados, se por causa de mim forem insultados e
perseguidos. Essa realidade de perseguicdes era, certamente, vivida pela comunidade mateana
no seu conflito com a comunidade judaica que, ap6s a queda do templo em Jerusalém e da
lideranca dos saduceus, comecava a se firmar em torno dos fariseus e, como 0s judeu-cristdos,

buscava sua legitimacao.

Um grupo social que esta se estruturando e se legitimando, em concorréncia com
outro grupo que se encontra nesse mesmo processo, precisa firmar sua identidade em torno de
alguns eixos estruturantes: a fé em Jesus como Senhor, as bem-aventurancas, a ora¢éo do pai-

nosso, a acdo de gracas matutina, a ceia eucaristica e, no caso da comunidade mateana, o

8 OVERMAN, p. 100.
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relacionamento fraterno entre os seus membros. A ambiciosa proposta de vida fraterna choca-
se com a realidade dos conflitos que se estabelecem no meio da comunidade. As orientacoes
dos versiculos 21-26 do capitulo 5 revelam essa realidade de conflitos, que podiam chegar a
vergonhosa situacdo, do ponto de vista da comunidade judaico-cristd, de se recorrer a

arbitragem do grupo rival de judeus-farisaicos ou das autoridades civis romanas (v. 25).

As orientacOes para a vida fraterna dos capitulos 5-7 tém sua continuidade no
discurso sobre a vida em comunidade do capitulo 18. Nesse capitulo, a fraternidade crista
estrutura-se em torno de dois eixos: a minoridade e a reconciliagdo. No meio da comunidade
que busca viver a fraternidade, ndo deve haver o desejo de um sobressair-se sobre os demais,
a ndo ser na pratica do bem e no amor fraterno. As criancas sdo apontadas por Jesus como
modelo de atitude que se deve ter na vida em fraternidade: nelas ndo despertou, ainda, o
espirito de competicdo e de dominio sobre os outros.™

O tema da reconciliagdo é retomado aqui em continuidade com 5,21-26. A vida
em fraternidade supde o perddo, tantas vezes quantas ele se fizer necessério: setenta vezes
sete. Todos os membros da comunidade de Mateus sdo ministros da reconcilia¢do: tudo o que
a comunidade ligar na terra, sera ligado no céu, e tudo o que ela desligar na terra, sera
desligado no céu (18,18).

Finalmente, a concluséo l6gica dos ensinamentos de Jesus nos capitulos 5-7 e 18
aparece no capitulo 23, que representa, também, o apice das invectivas da comunidade de
Mateus contra o grupo rival liderado pelos fariseus. Na sua prética e na sua pregacéo, Jesus
contrap6s duas formas de relacionamentos: relacionamentos assimétricos e de dominacéo,
personificados pelos senhores deste mundo, e relacionamentos horizontais e de servigo,
sintetizados na categoria irmao. Jesus denuncia que ha, na natureza humana, um impulso para a
dominacdo que deve ser convertido em espirito de fraternidade. Na pericope de Lucas
correspondente a Mateus 18,1-5, Jesus denuncia que os reis e governantes deste mundo agem
com poder-dominacdo sobre os demais e disfarcam essa dominacdo sob o manto da
benevoléncia (Lc 22,24s). De maneira idéntica, as autoridades religiosas do tempo de Jesus

usavam a religido para dominar e oprimir as pessoas. Todo o capitulo 23 de Mateus é um longo

%0 que é vélido para a cultura de Jesus e para outras culturas de nosso tempo pode ndo ser vélido
para a cultura ocidental dos paises desenvolvidos. Nessas sociedades de bem-estar econémico, as
criancas sdo precocemente iniciadas em uma cultura de competitividade, de eficiéncia e de
consumismo.
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discurso de Jesus contra os doutores da lei e fariseus®® que amarram pesados fardos e os
colocam no ombro dos outros (v. 4), que fecham o Reino do Céu para os homens (v. 13) e que

exploram as viavas, e roubam suas casas e, para disfarcar, fazem longas oracoes! (v. 14).

Contrapondo a proposta de dominagdo dos senhores seculares e religiosos deste
mundo, Jesus apresenta a proposta do Reino e a natureza daqueles que nele tomam parte:
todos sdo irm&os e somente um é o Pai (Mt 23,8). No Reino do Pai, ndo deve haver relagdes
de dominagdo e opressdo de um irmédo sobre o outro, mas relagdes de amor e servigo.
Tampouco devem vigorar relages assimétricas de maiores/menores, de senhor/servo, mas tao
somente relagBes horizontais e de servico mutuo: “o maior dentre vés sera aquele que vos
serve” (Mt 23,11). A pratica de Jesus foi a manifestacdo clara dessa irmandade transformada

em servigo.

Viver como irmaos/irmas parece resumir a proposta de Jesus para sua Igreja.
Segundo Mateus, a fraternidade se converte em uma grande parabola para a organizagdo e
para a dindmica eclesial. A vida de igualdade fraterna n&o ignora a diversidade e as diferengas
naturais e carismaticas que se fazem presentes entre os irmaos/irmés de uma mesma familia:
diferencas de aptiddes, diferencas de responsabilidades entre os irmdos mais velhos e os
irmé&os mais novos, diferenca de vocagdes em diferentes ambitos. A fraternidade preconiza o
estabelecimento de relagGes horizontais entre os irmaos, diferentes das relag0es verticais entre
pais e filhos. N&o fecha os olhos & presenca de rivalidades entre os irmaos decorrentes de
imaturidades. Remete, em Ultima instancia, a ligacdo amorosa e natural que ha entre irméos

consanguineos. Assim deveria ser a Igreja, segundo Mateus.

“Todos vocés sdo irmdos” (Mt 23,8) sdo as palavras de Jesus a seus
discipulos que melhor expressam a vontade de Jesus sobre a sua
comunidade. Pela vontade do seu Senhor, a Igreja deve ser, antes de tudo,
fraternidade, porque “todos vocés sdo irmaos”, disse-nos Jesus. Viver essa
graca € a grande tarefa de todos os que formamos a Igreja de Jesus. Fiel a
este ensinamento, Sdo Mateus usara com frequéncia em seu Evangelho a
designagdo de “irmdo” para falar do crente ou discipulo. A metéfora da
familia e especialmente a designacdo “irméo” entre os discipulos expressa a
esséncia da vontade de Jesus sobre a sua Igreja.?

20 Sobre o conflito entre o judaismo formativo dos fariseus e a nascente comunidade mateana, verificar
o livro ja citado que OVERMAN dedicou a esse tema.

2l MATEOS, Manuel Diaz. Ustedes todos son Hermanos: la Iglesia em San Mateo. Lima: Universidad
Antonio Ruiz de Montoya, 2005, p. 79. (Traducgdo nossa).
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E sintomatico que, historicamente, essa metafora evangélica da Igreja como uma
fraternidade ndo tenha tido a relevancia que tiveram outras imagens teoldgicas da Igreja,
como Sociedade Perfeita, Corpo de Cristo e Povo de Deus. Embora essa Ultima imagem,
emergida no Concilio Vaticano Il, guarde elementos de fraternidade, ndo traz a ousadia da

proposta de Jesus segundo Mateus.

Nem mesmo os tratados teoldgicos sobre a Igreja costumam dedicar um
capitulo a Igreja como fraternidade; isso € suposto. Porém, deveriamos,
talvez, explicitad-lo mais nas palavras e, sobretudo, nas obras. Contudo, [...] a
fraternidade brota logicamente da fé que professamos, se tomamos a sério
que Deus é Pai e que Jesus é nosso irmdo. O assunto € tdo sério que, se na
Igreja ndo se vive a fraternidade e se ela mesma néo faz da fraternidade uma
razdao fundamental da sua presenca no mundo, ndo € a Igreja de Jesus.
Acontece entdo com a Igreja 0 mesmo que com o sal, que “para nada mais
presta sendo para ser lancado fora, e ser pisado pelos homens” (5,13).%

4 A fraternidade crista primitiva

A experiéncia da fraternidade fundada na fé em Jesus e no Deus de Jesus marcou
0S seus primeiros seguidores. Enquanto se encontrava hospedado em Damasco, durante o
processo de cegueira e conversdo que precedeu sua entrega a Cristo, Paulo foi visitado por
Ananias, que o saudou como “Saulo, meu irméo” (At 9,17). O tratamento fraterno dado por
Ananias a Paulo marcou-o profundamente, quando, anos a frente, ao fazer memoria dessa
etapa de sua vida, ele retoma a saudacdo fraterna (At 22,13). Nos escritos paulinos, o termo
irmao, de maneira inversa ao Antigo Testamento, aparece poucas vezes no sentido bioldgico e
quase que exclusivamente na linha da proposta de Jesus. Paulo nomeia irm&os e irmas e vive a
fraternidade/sororidade cristd com pessoas concretas: Apolo (1Cor 16,12), Timoteo (2Cor
1,1), Tito (2Cor 2,14), Titico (Ef 6, 21), Epafrodito (FI 2, 25), Filémon (Fm 1,7), Febe (Rm
16, 1) e Apia (Fm 1,2). Utilizando o mesmo tratamento, nomeara irmio e irmi os

destinatarios mais amplos de suas cartas.

Para Paulo, cada individuo, feito a imagem de Jesus, o irmdo por exceléncia e “o
primogénito entre muitos irmaos” (Rm 8,29), é predestinado a viver irmanado com seu
semelhante humano. Dando um passo adiante, Paulo estende essa fraternidade humana a

fraternidade com a totalidade da criacdo. Irmanadas com a humanidade, por meio do poder

22 MATEOS, p. 80.
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criador de Deus, as demais criaturas partilham com seus irmaos humanos 0 mesmo anseio e
impaciéncia pela comunhdo trinitaria escatoldgica (Rm 8,19-21).

Na Carta aos Galatas, adelphos, no sentido teoldgico aparece dez vezes, nove
delas referenciando os destinatarios da carta na regido da Galacia e uma vez referindo-se aos
membros da comunidade a partir de onde Paulo escreve a sua carta, provavelmente Efeso. O
tratamento fraterno, entretanto, ndo esconde a irritacdo de Paulo em relacdo ao que se passa
nessa igreja. E a Gnica carta de Paulo que ndo comega com uma agio de gracas e néo termina
com uma béncdo, um sinal provavel da sua impaciéncia. A irritacdo de Paulo é
compreensivel: diferente do que ficara acordado na assembleia de Jerusalém (cf. At 15,4-29),
cristdos de origem judaica, ou mesmo de origem pagd e influenciados pelo judaismo,
pregavam a necessidade de circuncisdo e de obediéncia a lei de Moisés, desmerecendo 0
trabalho missionario e a pessoa de Paulo. Partindo do duplo conceito de promessa feita a
Abrado e de Lei dada a Moises, Paulo compara a Lei a um pedagogo, que instrui e educa as
criancas até a maioridade. Maioridade significa, para Paulo, na perspectiva do projeto
salvifico de Deus, o cumprimento da promessa feita a Abrado com a chegada do Messias,
nascido de uma mulher (cf. Gl 4,4). Na perspectiva dos discipulos, tornar-se adulto significa
abracar a fé em Jesus, em um caminho de mao dupla, cujo eixo articulador € o proprio Jesus.
O Verbo, pela Encarnagdo, assumiu a natureza humana e, no sentido inverso, a humanidade
foi assumida, pela humanizacdo do Verbo, como participante da sua filiacdo divina. Irmé&os
em Jesus, a humanidade tornou-se, nele, filha de Deus. A irmanacdo supde a filiagdo. Ser
irmdo remete a uma ascendéncia e uma filiagho comum. Dessa comum filiagdo, Paulo

conclui:

Chegada, porém, a fé, ndo estamos mais sob pedagogo; vos todos sois filhos
de Deus pela fé em Cristo Jesus, pois todos vos, que fostes batizados em
Cristo vos vestistes de Cristo. Ndo ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem
livre, ndo hd homem nem mulher, pois todos vés sois um s6 em Cristo Jesus
(Gl 3,25-28).

Diferencas que impliquem rela¢fes assimétricas de dominacgdo-subjugacéo ou de
segregacgdo, como aquelas existentes entre judeus e gregos, escravos e homens livres, homens
e mulheres, sdo abolidas pela assungdo de uma Unica identidade: filhos e filhas do dnico Deus
e, portanto, irmdos na fé em Jesus. As alteridades de cada irmdo ficam resguardadas, da
mesma forma que a comunhéo e a unidade Trinitaria ndo eliminam a alteridade das Pessoas

divinas.
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Todos, do mesmo modo, valem pelo novo ser adquirido pela unido a Cristo,
pela participacdo na sua condicdo de filho de Deus. Numa palavra, a
equiparacdo radical dos homens vale em relacdo a salvacdo, centrada em
Jesus morto e ressuscitado. Permanecem as diferengas religiosas, culturais,
sociologicas, fisiologicas e naturais, mas que sdo radicalmente
redimensionadas e relativizadas.?

Rompendo com o conceito clanico e fechado da concepcgdo judaica tradicional da
fraternidade, a fraternidade cristd estende-se a todos os crentes, unindo em uma mesma fé e
sofrimento os irméos espalhados pelo mundo (1Pd 5,9). Os judeus continuam a fazer parte
dessa fraternidade e também sdo nomeados irméos (At 2,29, 3,17). Paulo, entretanto, os vé
como irmaos apenas segundo a carne, uma vez que ndo comungam a fé no Ressuscitado (Rm
9,13).

Irm&os com Jesus, Filho de Deus, com ele e nele ¢ vivida a realidade da adogao
filial da parte do Pai, origem e fundamento da fraternidade humana. A vivéncia humana dessa
fraternidade traz implicacfes concretas para os irmaos e irmas de Jesus. As cartas de Tiago e
de Jodo explicitam as consequéncias éticas da nova fraternidade proposta por Deus na
encarnagdo, vida, morte e ressurreigdo de Jesus. Em uma comunidade de irméos e irmas, nao
deve haver quem passa necessidades (Tg 14,17; 1Jo 3,17) e amar o/a irm&o/a € o critério

fundamental para discernir uma auténtica busca do amor de Deus (1Jo 4,20).

Os membros dessa comunidade [cristd] sdo todos chamados eleitos, santos,
discipulos, mas, principalmente, irmaos, pois formam uma fraternidade.
Fraternidade era 0 nome dado a pessoas unidas pela mesma fé (cf. At 6,3;
1Cor 6,6).*

5 A dimensao fraterna da ceia eucaristica

No Novo Testamento, outro termo pertencente ao campo semantico de
fraternidade é o de kavu (koinonia), traduzido como comunhdao fraterna no primeiro dos
trés sumarios presentes nos Atos dos Apdstolos (2,42-47; 4,32-35; 5,11-16).

A unido fraterna dos primeiros cristdos resulta da sua comum fé no Senhor
Jesus, do seu desejo de juntos imita-lo, do seu amor para com ele, que

% BARBAGLIO, Giuseppe. As cartas de Paulo II. Sdo Paulo: Loyola, 1991, v. 2, p. 80-81. (Biblica
Loyola, 5).

2 ALMEIDA, Antdnio José de. Leigos em qué? Uma abordagem histdrica. S&o Paulo: Paulinas, 20086,
p. 19.
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necessariamente provoca 0 seu amor mutuo: ndo tinham sendo “um s
coracdo e uma sO alma” (At 4,32). Essa comunhdo entre eles realiza-se em
primeiro lugar na fracdo do pdo (2,42); traduz-se, dentro da Igreja de
Jerusalém, pela coloca¢do em comum dos bens (4,32-5,11), depois, entre as
comunidades vindas do paganismo e Jerusalém, pela coleta recomendada por
S&o Paulo (2Co 8-9; cf. Rm 12,13).”

O termo koinonia

E um termo técnico da linguagem paulina e da tradicdo anterior a Paulo
(1Cor 1,9;m10,16; 2Cor 8,4; 9,13 etc.) Significa uma comunhao, baseada na
participacdo comum em alguma coisa, como, por exemplo, entre os sdcios
gue compartilham uma determinada propriedade; essa participacdo é o que
cria comunidade de vida. [...] Em ultima instancia, o que significa koinonia é
Cristo que segue vivendo na comunidade e criando comunhdo de vida,
mediante o dom continuo de sua salvagdo.?®

Em relacdo a koinonia vivenciada na fracdo do pdo, é necessario deter-se um

pouco mais.

O lugar concreto onde se realiza esta comunh&o de vida é a fragdo do péo,
gue literalmente se refere ao gesto que fazia o chefe de familia enquanto
pronunciava a béncdo da mesa no inicio da refeicdo (Mc 6,41 par; 8,6s par;
Lc 24,30). Tomando a parte pelo todo, a fracdo do péo significa a celebragéo
da eucaristia (Hb 20,7; 1Cor 10,6).”

O termo comunhdo, usado como sindnimo de eucaristia, carrega em seu
significado um anuncio e uma denuncia. Como anuncio, quer indicar a boa nova anunciada a
Maria pelo anjo Gabriel: pela Encarnacdo, Deus se fez um de n6s. O Verbo comungou
plenamente da natureza humana, bebeu vinho e comeu a refeicdo na alegria dos seus
convidados e da chegada do Reino de Deus. Pelo péo e pelo vinho, escolhidos por ele como
matérias do sacramento de sua presenca permanente no nosso meio, manifestou sua
comunh&o com toda a criacdo e com todo o esforco humano de cultivo e transformacdo de
nosso planeta, confiado ao cuidado humano. Na morte de Lazaro e na sua propria morte na
cruz, comungou a dor e a angustia humana diante da morte e do aparente abandono do Pai. Na
sua ressurreicdo, comungou com a humanidade a forca de sua vida e a certeza de que as

forcas deste mundo foram vencidas. Por meio da comunhdo com o corpo e 0 sangue do

2 SESBOUE, Daniel e GUILLET, Jacques. Comunhdo. In: LEON-DUFOUR, Xavier (Dir.).
Vocabuléario de Teologia Biblica. Petrépolis: Vozes, 1972. p. 159.

2 ROLOFF, Jiirgen. Hechos de los Apostoles. Madrid: Cristiandad, 1984, p. 100. (Tradug&o nossa).
2’ ROLOFF, p. 100.
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Ressuscitado, romperam-se as fronteiras que separavam judeus e gentios, homens e mulheres,

libertos e escravos, para formarem todos, em Cristo ressuscitado, um sé povo, um s6 coragéo,

um sé corpo.

Como denlncia, a comunhdo quer desmascarar exatamente a falta de comunhéo

que pode estabelecer raizes no meio daqueles que comungam do mesmo corpo e sangue do

Ressuscitado, como aquela divisdo denunciada por Paulo no meio da comunidade de Corinto,

por ocasido da ceia do Senhor:

Dito isto, ndo posso louvar-vos: vossas assembleias, longe de vos levar ao
melhor, vos prejudicam. Em primeiro lugar, ouco dizer que, quando vos
reunis em assembleia, ha entre vos divisdes, e, em parte, 0 creio. Quando,
pois, vos reunis, o que fazeis ndo é comer a Ceia do Senhor; cada um se
apressa para comer a sua propria ceia; e, enquanto um passa fome, o outro
fica embriagado (1Co 11,17-18.20-21).

Para Paulo, a Ceia do Senhor — eucaristia

Deve ser uma refeicdo compartilhada, em que pobres e ricos que participam
da mesa tenham os mesmos direitos. Mesmo que a maior contribuicdo para
as refeicbes devesse provir dos ricos, isso ndo deveria causar desunido,
inferioridade de uns, privilégios de outros, mas promover a fraternidade e a
justica entre todos. A comunidade compartilhava a comida que tinha
disponivel, transformada em ritual, mas também realizava e materializava a
justica (CROSSAN apud SANTO).%

Nesse sentido, a eucaristia carrega uma dimensdo profética de dendncia contra

qualquer forma de divisdo ou discriminacdo que possa haver entre aqueles que nela tomam

parte: a divisdo entre povos que vivem na fartura e no desperdicio de bens e outros povos que

sofrem com a fome; a divisdo entre aqueles que tém sede e fome de justica e aqueles que

cometem injusticas; a divisdo escandalosa entre Igrejas que professam o mesmo Salvador e

tantas outras formas de divisao.

A comunidade tem em mente que Jesus, a0 mesmo tempo em que se declara
o0 Pao da Vida (Jo 6,35), se doa como alimento a todos os filhos e filhas de
Deus na Ceia eucaristica. Mas todo 0 que se reine em torno a mesa da
partilha e da comunh&o para comer e beber, deve j& estar comprometido com
0 projeto de Deus e carregar em seu ser o desejo de partilha, solidariedade,
fraternidade, motores da comensalidade eucaristica.”

%8 SANTO, Luciano de Souza. Comensalidade eucaristica. Cadernos da Estef, Porto Alegre, v. 2, n.

45, p. 91, 2010.
# SANTO, p. 91.
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Entre os gestos salvificos de Jesus, talvez seja a comensalidade o gesto que revela
de maneira mais clara as realidades do Reino de Deus. Se o Reino de Deus € boa noticia, ndo
ha lugar para a tristeza, e a manifestacdo da presenca salvifica de Deus tem que ser celebrada
com alegria. Essa alegria assume a forma de uma refei¢do. Jesus multiplica o péo e sacia a
fome da multiddo faminta (Mt 15,29-39). Ele come com os pecadores e desprezados (Mc
2,15; Lc 7,36-47). No final de sua vida, despede-se de seus amigos com uma refeicdo (Mc
14,12-25). Suas apari¢fes como Ressuscitado sdo manifestadas no contexto de refeicbes (Lc
24,29-31; Jo 21,12s; At 10,41). As refeicdes assumem, na pratica e na pregagédo de Jesus, um

caracter de libertacdo, de paz e de comunhd&o universal.

Sentar juntos a mesma mesa € sinal de proximidade e de fraternidade. Nesse

sentido,

A comensalidade é um ato de comer juntos, onde a mesa ndo se torna lugar
de discriminacGes verticais e separaces laterais da sociedade, mas sim lugar
onde 0S cOrpos se encontram pra comer e conviver, sem discriminacdo de
pessoas, como fazia Jesus com os excluidos de seu tempo.*

Até hoje, a ceia pascal judaica é uma refeicdo familiar, na qual tomam parte os
familiares e os amigos da familia onde ela é celebrada. Sentar juntos, aproximar-se da mesma

mesa, comer juntos € um gesto antropologico carregado de significados.

Saber o que, onde, como, quando e com quem as pessoas comem, é conhecer
o0 carater de sua sociedade. Além do mais, ela nos leva a comunhéo de vida.
Consumir comensalmente é comungar com 0s outros que comigo comem. E
entrar em comunhdo com as energias escondidas nos alimentos, com seu
sabor, seu odor, sua beleza e sua densidade.™

Na sua despedida no cenaculo, Jesus tomou sua ceia pascal em um ambiente de
fraternidade e amizade: “Eu vos chamo amigos, porque tudo o que ouvi do Pai eu vos dei a
conhecer” (Jo 15,15). E nessa perspectiva de familiaridade e de fraternidade que deve ser
entendida a parabola narrada em Lc 14,15-24. Em resposta a negativa dos convidados da
primeira hora, o anfitrido que ofereceu um grande banquete, instruiu seu servo para convidar
0s pobres, os aleijados, 0s cegos e 0s mancos gue ele encontrasse pelo caminho. O que chama
a atencao nessa parabola ndo é o fato de que estranhos tenham se sentado a mesa daquele que

ofereceu 0 banquete, mas o fato de que estranhos tenham se tornado proximos e familiares

% SANTO, p. 88.
3L SANTO, p. 87.
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daquele que Ihes ofereceu um banquete, ao ponto de poderem sentar-se juntos a mesma mesa.
E essa a logica do Reino de Deus. Ndo combina com essa logica convidar os pobres, 0s
aleijados, 0s cegos e 0s mancos para a refeicdo e, na hora de servi-la, segrega-los daqueles

que se encontram em lugar de honra na mesa principal.

Se a comensalidade de Jesus assinala, entretanto, a chegada do Reino de Deus, tal
pratica choca-se com o coracdo fechado de seus adversarios: as refeicdes s@o vistas como
escandalos pelos fariseus e doutores da lei. Jesus é acusado de comildo, de beberrdo e de
fazer-se amigo de publicanos e pecadores.

Estabelecida essa dimensdo eucaristica da koinonia/fraternidade, compreendem-
se as consequéncias éticas dessa mesma fraternidade: a partilha de bens e as coletas realizadas

em favor dos irmaos que se encontram em necessidade.

6 Hebreus: na sua fé, Jesus se irmana com a humanidade

Embora sem recorrer explicitamente e com frequéncia ao termo irmao, o escrito
neotestamentario que reflete com maior profundidade a irmandade de Jesus com o género
humano é Hebreus, pois este retoma e desenvolve de maneira mais detalhada as linhas
fundamentais do céntico recolhido por Paulo na sua carta aos Filipenses (FI 2,5-11). Jesus, 0
Filho de Deus constituido herdeiro de todas as coisas, por meio de quem o mundo foi criado,
irradiacdo da gloria de Deus e pelo qual Deus se expressou tal como é em si mesmo (Hb 1,2s),

foi constituido e se fez irmao do género humano:

Convinha, de fato, que aquele por quem e para quem todas as coisas existem,
querendo conduzir muitos filhos a gloria, levasse a perfeicdo, por meio de
sofrimentos, o Autor da salvagéo deles. Pois tanto o Santificador quanto os
santificados descendem de um s0; razdo por que nao se envergonha de os
chamar irméos, dizendo: Anunciarei o teu nhome a meus irmaos; em plena
assembleia eu te louvarei (Hb 2,10-12).

H& aqui e ao longo do texto da carta um elemento importante para a
fundamentacdo cristoldgica da vocacdo de irmdos e que merece um aprofundamento
posterior: por ter-se feito irmdo do género humano é que Jesus operou a salvacdo da
humanidade e de todas as demais criaturas. Um dos elementos cristologicos centrais da carta

aos Hebreus — mostrar a superioridade do sacerddcio de Cristo em relagdo ao sacerdocio do
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Antigo Testamento — encontra sua fundamentagdo na irmanagdo de Jesus com a humanidade,

expresso no versiculo 2,17:

Coincidindo com a imagem de Jesus como sacerdote, nesse versiculo
aparece a imagem de Jesus como irmdo na fé. Mais precisamente, a énfase
na fraternidade é afirmada como sendo o pré-requisito para o exercicio do
sumo-sacerddcio: “Por isso convinha (uxpeidev) que em tudo fosse

semelhante aos irméos, para ser (o) misericordioso e fiel sumo sacerdote

naquilo que é de Deus, para expiar os pecados do povo”.*

Pela encarnacdo, Jesus, renunciando a gloria exposta no inicio da carta aos
Hebreus, irmanou-se com a debilidade e com a grandeza humana, teve que ser semelhante em
tudo a seus irmdos, foi provado como nos, em todas as coisas, menos no pecado (Hb 4,15)
para, junto com seus irmdos reunidos na grande assembleia da humanidade, voltar-se para
Deus e reconhecer sua natureza amorosa, tomar juntos a refeicdo, celebrar e cantar o louvor

de Deus.

O autor de Hebreus coloca nos labios de Jesus o sentido de sua encarnacdo e

iIrmanacgdo com a humanidade:

Tu ndo quiseste sacrificio e oferenda. Tu, porém, formaste-me um corpo.
Holocaustos e sacrificios pelo pecado ndo foram do teu agrado. Por isso eu
digo: Eis-me aqui, — no rolo do livro esta escrito a meu respeito — eu vim, 6
Deus, para fazer tua vontade (Hb 10,5-7).

Na sua irmanagdo com a nossa corporeidade e com a nossa humanidade, também
Jesus teve que percorrer um caminho humano de fé e de conhecimento de Deus e, talvez, aqui
se coloque a realidade mais profunda da irmanacdo do Filho de Deus com a humanidade: a
irmanacdo na busca e no conhecimento de Deus. Pela sua encarnacdo, Jesus inaugurou para
nos um caminho novo de acesso a Deus (Hb 10,20). Com seus pais, foi iniciado na fé do seu
povo. Com seu povo, aprendeu a Sagrada Escritura e o senso de temor de Deus. Entretanto, e
isso constitui a novidade da fé de Jesus, ele fez a experiéncia de uma filiacdo Unica e
particular com o Pai. A fé de Jesus no Pai foi um processo de continuo discernimento, que
passou pelo crisol da experiéncia dolorosa de um aparente abandono na cruz. E necessario
cautela ao se acentuar por demais a exclusividade desse caminho vivido por Jesus, sob o risco

de excluirmos a possibilidade de trilhar esse mesmo caminho. Jesus inaugurou o caminho de

2 GRAY, Patrick. Brotherly love and the high priest Christology of Hebrews. Journal of Biblical
Literature, Atlanta, v. 122, n. 2, p. 335, 2003. (Traducdo nossa).
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acesso ao Pai e convida seus irmaos e irmas a se colocarem em marcha nessa mesma busca:
“Corramos com perseveranca para 0 certame que nos é proposto, com os olhos fixos naquele

que € o autor e consumador da fe, Jesus” (Hb 12,1-2).

7 O prematuro arrefecimento do ideal fraterno

Estabelecido um esboco biblico e cristologico da fraternidade, uma questdo
adicional merece ser aprofundada: o ideal evangélico da fraternidade, estabelecido como um
dos elementos constitutivos da identidade das nascentes comunidades cristas, sobreviveu as
primeiras geracdes dos cristdos? Para a anélise dessa questdo, é Util recorrer & sociologia dos
grupos religiosos e, neste caso, partir da analise da evolugdo social das comunidades paulinas

em relacdo ao tema da irmandade/fraternidade evangélica.

Wach distingue trés etapas socioldgicas em uma tradicdo religiosa que teve sua
origem em um fundador, como € o cristianismo: o circulo dos discipulos, a irmandade e a
organizacao eclesiastica. A etapa do circulo dos discipulos corresponde ao periodo em que 0s

fundadores comecam a arregimentar discipulos:

Sentido crescente de solidariedade liga os membros entre si e os diferencia
de qualquer outra forma de organizagdo social. Tal comunidade de interesses
poderia ser chamada de circulo, indicando-se com isto que esta orientada
para uma figura central com a qual cada um dos discipulos estad em intimo
contato. [...] Vinculos de familia, de parentesco e lealdades de vérios tipos
s&o pelo menos temporariamente afrouxados ou mitigados.*

A morte do fundador assinala uma nova etapa no grupo de seus seguidores e
discipulos. A solidariedade e a unidade do grupo dependia dele e, com sua morte, novos

problemas aparecem. Nessa nova realidade,

O proprio fundador se transforma em objeto de culto. A fé e a confianca nele
e em sua missdo chegam a ser vistas como a senha ou o critério de admissao
como membro no seio do grupo, que agora deixa de ser circulo e torna-se
irmandade. [...] Sem nos comprometermos com nenhuma das teorias da
origem e natureza da ecclesia primitiva, podemos afirmar com seguranca
gue a condicdo para ser membro da irmandade costuma ser originalmente
mais espiritual do que organizacional. A tendéncia para a organizag&o,
porém, jamais esta ausente, sendo evidente até certo ponto ja nos “circulos”.
[...] No seio da irmandade, reinam a liberdade e a simplicidade; ndo existem

% WACH, Joaquim. Sociologia da religio. S&o Paulo: Paulinas, 1990, p. 168-169.
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demarcacBes e limitacGes definidas e ha receptividade a novas ideias,
impressoes e influéncias nesta idade do espirito.*

A irmandade conserva com o circulo uma identidade espiritual e carismatica.
Mas, a0 mesmo tempo, apresenta um firme desenvolvimento da sua doutrina, culto e
organizacdo, “que acabard por transformar em organizacdo objetiva a que era subjetiva ou
pessoal”.® Encerra-se, entdo, o periodo da irmandade, que sera seguido por uma nova etapa:
a organizacdo do corpo eclesiastico. E justamente o periodo de transi¢do entre essas duas

ultimas etapas que nos interessa analisar aqui.

Tomando como base as comunidades paulinas, € possivel perceber a transi¢do
dessa etapa da irmandade para a etapa posterior de organizagédo eclesiastica? Uma possivel
resposta a essa questdo pode ser obtida por meio da andlise da evolucdo dos termos irméo ou
irma (&GeA @i, Xoehi etc.) e casa ou familia (dkog kb, dkedbeo etc.) no sentido figurado

desses termos nos escritos paulinos e nas demais epistolas.*®

A investigacdo da linguagem usada para descrever padrfes de parentesco e
relacBes familiares é importante ndo apenas porque permite esbocar uma
imagem de quem se relaciona com quem e como, mas, também, porque a
linguagem especifica utilizada reflete e molda padrdes de relacdes sociais.*’

3 WACH, p. 172-174.
% WACH, p. 173.

% Considerar-se-40 como escritos genuinamente paulinos as epistolas: Romanos, 1 e 2Corintios,
Galatas, Filipenses, 1Tessalonicenses e Filémon. Segunda Tessalonicenses é colocada a parte, devido
a dificuldade de estabelecer a autoria paulina dessa carta.

¥ HORRELL, David G. From &8gkodc to oikoc teod: social transformation in pauline christianity.
Journal of Biblical Literature, Atlanta, v. 120, n. 2, p. 294, 2001. (Traducdo nossa).
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Ocorréncias de GdeApdg, AdeAQ
como termos figurados de parentesco para referenciar os fiéis cristdos.*®

Referente a um Referente a um crente
Epistola  destinatario coletivo ou especifico Total
nao especificado  (usualmente nomeado)

1Ts 18 1 19
Gl 10 0 10
1Co 37 2 39
2Co 4 8 12
Rm 16 2 18
Fl 8 1 9
Fm 0 5 5
Total 93 19 112
Cl 2 3 5
Ef 1 1 2
Total 3 4 7
1Tm 4 0 4
2Tm 1 0 1
Tt 0 0 0
Total 5 0 " 5
2Ts 7 1 8

Conforme a tabela acima, se nos ativermos apenas ao sentido metaforico/figurado
de adelphos/adelphés, Paulo usa esses termos, mais no plural e menos no singular, 112 vezes
nas suas sete cartas. De modo especial devem ser observadas Rm 14,10-21 (cinco ocorréncias
em onze versiculos); 1Cor 6,5-8 (quatro ocorréncias em quatro versiculos) e 1Cor 8,11-13

(quatro ocorréncias em trés versiculos). A abundancia dessa terminologia sugere que Paulo

Assume e promove o relacionamento entre ele e seus destinatarios, bem
como entre seus destinatarios entre si, como um relacionamento entre irmaos
iguais, que compartilham um sentimento de afeto, de responsabilidade mdtua
e de solidariedade.

Paulo assume como boa-nova, portanto, a fraternidade anunciada e vivida por
Jesus com o circulo mais proximo de seus discipulos e o circulo mais distante dos demais

seguidores, empobrecidos e pecadores com quem ele se relacionou. A

% HORRELL, p. 311.
¥ HORRELL, p. 299.
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irmandade/fraternidade €, para Paulo, uma identidade e um elemento estruturante dos
cristéos:
Que adehog seja uma identidade-designacdo basica daqueles que sdo
membros da comunidade cristd é indicado, também, em 1Co 5,11, onde
Paulo adverte os cristdos contra a associacdo com aqueles que se
autodenominam irmaos (0Geh @i Kvoua¥uevoc) e que sdo mostrados pela sua

imoralidade ndo serem verdadeiramente &deA@dX¥ como o homem
sexualmente imoral que deve ser evitado e expulso da Igreja (5,1-8).%

O escrito de Paulo que mostra claramente uma mudanga dos relacionamentos
sociais decorrentes da irmandade é Filémon. O apelo de Paulo a Filémon, para que receba seu
escravo Onésimo de volta (1,12), é fundamentado na irmandade evangélica que ha entre
ambos. Paulo se dirige a Filémon como irméo (1,7) e pede a ele que receba Onésimo de volta
“ndo mais como escravo, mas, bem melhor do que como escravo, como irmédo amado” (1,16).
Essa carta mostra que a irmandade cristd tem implicacbes eéticas concretas nos
relacionamentos dentro da comunidade crista: supde relacionamentos horizontais, que devem

existir entre irm&o-irmao e ndo mais relacdes verticais de dominacao entre senhor-servo.*

Que isso [a irmandade] implique uma mudanca real na relacdo social entre o
escravo e seu proprietario, e ndo apenas uma reavaliacdo espiritual aos olhos
de Deus, é fortemente sugerido pela declara¢do de Paulo de que a irmandade
entre ambos existe “tanto na carne como no Senhor” (v. 16).

Em relacdo a Colossenses e Efésios, nota-se a baixa frequéncia do uso de adelpdg
e adelpn: apenas sete vezes nas duas cartas. Somadas as ocorréncias nas duas cartas, tem-se
uma frequéncia menor do que cada uma das cartas auténticas paulinas tomadas
individualmente, com excecdo de Filémon.”® Deixando de lado o acento paulino na
irmandade/fraternidade, essas duas cartas sinalizam uma mudanca de mentalidade e de

organizacdo do arranjo social nessas comunidades. As relacdes domésticas dentro de uma

* HORRELL, p. 300.

*1 N3o se pode ignorar o fato de que Paulo, em outras ocasides, como em 1Cor 4,14, estabelece uma
relacdo de pai-filho entre ele e os destinatarios de suas cartas, ou que ele reclame para si e para outros
membros das comunidades um papel de lideranca e presidéncia, como em 1Ts 5,12. Tais ocasi0es,
entretanto, ndo tém preponderancia em relagdo ao modelo irmédo-irmdo evocado por ele com
frequéncia ao longo de suas cartas.

* HORRELL, p. 302.

** Filémon, entretanto, com apenas 25 versiculos, apresenta 5 ocorréncias de a8eApdg, enquanto
Colossenses e Efésios, com um total de 250 versiculos, apresentam apenas 2 ocorréncias a mais que
Filémon.
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casa dirigida por seu senhor s&o tomadas como modelo para estruturar as relagbes na

comunidade dos fiéis:

Uma caracteristica importante e relevante de Colossenses e Efésios é seu
interesse pela estruturacdo ideal da familia, um interesse expresso nos
chamados codigos domésticos (Cl 3,18-4,1; Ef 5,21-6,9). Embora esses
cddigos estejam preocupados com o0s relacionamentos em familias
individuais reais e ndo com a propria Igreja, vista como uma casa, a sua
preocupacdo explicita com a gestdo das relagdes entre pais e filhos, mestres e
escravos, é uma inovagdo significativa, em relacdo a qual h& poucos
precedentes em Paulo.*

Tito ignora o uso de adekeog. Quanto a 1Timdteo, percebe-se uma transi¢do na
diferenciacdo do uso de adehpog e dGeA@, que sdo reservados para nomear 0S jOVens rapazes
e mocas da comunidade, diferentemente dos ancidos e senhoras (5,1-2). Essa mesma carta
explicita aquilo que ja era sinalizado em Colossenses e Efésios: os relacionamentos verticais,
tradicionalmente encontrados no interior de uma casa familiar, sdo transpostos para a
organizacédo da Igreja: “Pois, se alguém nédo sabe governar bem a propria casa, como cuidara
da Igreja de Deus?” (3,5). A Igreja, a comunidade dos fiéis, passa a ser vista, explicitamente,
como uma casa, a oixkog teod (3,15). Relacionamentos verticais de submissdo e obediéncia
presentes no interior de uma casa, entre escravo e senhor, mulher e marido, filho e pai,
comecam a despontar na Igreja em substituicdo ao relacionamento horizontal de irmé&o-irméo.
Um paralelo entre a forma como Paulo lida com a questdo da escraviddo em sua carta a
Filémon e a forma como Colossenses, 1Timoteo e Tito tratam essa mesma questdo evidencia

0 contraste entre essas duas perspectivas.

A Igreja é uma comunidade estratificada e hierarquica, liderada por aqueles
homens que lideram suas familias humanas também. A hierarquia das
relagcbes sociais, encontrada no lar humano, € apresentada como a
estruturacdo ideal para a Igreja também: escravos devem servir a seus
mestres, especialmente se eles sdo crentes (1Tm 6,1-2; Tt 2,9-10); as
mulheres devem ser submissas aos seus maridos e boas trabalhadoras em
casa (Tt 2,5).%

Chegamos, entdo, ao inicio daquela terceira fase apontada por Wach: a
organizacdo do corpo eclesiastico. Foi um processo, que, sem negar o valor da irmandade,

ignorou-a como elemento estruturante das relagdes na Igreja.

“ HORRELL, p. 305.
* HORRELL, p. 309.
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Podemos entdo caracterizar essa mudanga como a passagem do modelo de
uma comunidade igualitaria de &deh@ol para 0 modelo de uma estrutura
hierdrquica casa-comunidade, uma comunidade de mestres e subordinados,
estruturéz;tﬁda de acordo com as posicBes relativas dos diferentes grupos
sociais.

Um breve espaco de anos separa a redagdo de Mateus das cartas pastorais.
Enquanto em sua comunidade Mateus esforgava-se para manter vivo o ideal fraterno, as cartas
pastorais ja indicam um precoce distanciamento desse ideal, com a introdu¢do na comunidade
de diferenciacbes que acabam por romper, em certo sentido, a dimensdo horizontal da

fraternidade.

8 Concluséao

“Quanto ao fundamento, ninguém pode pdr outro diverso do que foi posto: Jesus
Cristo” (1Co 3,11). O alicerce para o irmao leigo continua sendo o proprio Jesus Cristo, visto
agora, preferencialmente, na perspectiva de Jesus Irmdo. Essa perspectiva resulta, em dltima
instancia, em uma cristologia com enfoque na fraternidade. No tempo de Jesus o termo
hebraico ‘ah ja havia evoluido e alargado semanticamente para significar, além da
fraternidade biologica, uma fraternidade clanica nacional. A pregacdo e a préatica de Jesus
alargaram ainda mais essa semantica para poder incluir no seu significado também os
estrangeiros, os pecadores, os empobrecidos e os doentes do seu tempo. Essa fraternidade
cristolégica serd tomada por Mateus como elemento estruturante da sua comunidade e sinal
identificador dos discipulos e discipulas de Jesus: todos sdo irmaos e somente um é o mestre
(Mt 23,8). Atos dos Apostolos apontam como sinais visiveis dessa fraternidade a fracdo do
pdo, a partilha de bens e as coletas realizadas em favor dos irmdos que se encontram em

necessidade.

Também Paulo assumird esse evangelho da fraternidade, tanto na terminologia
fraterna utilizada em suas cartas, quanto no trato e nas relacGes internas das comunidades por
ele fundadas. A terminologia fraterna, entretanto, relativamente comum nas suas cartas,
rareiam nas cartas pastorais. Alguns ministérios incipientes, apontados por Paulo, comecam a

dar lugar, nas cartas pastorais, a uma organizacdo mais clara das comunidades, com

*® HORRELL, p. 310.
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diferenciacOes e hierarquizagdes que, pouco a pouco, resultaram em institucionalizac¢Ges, para

prejuizo da fraternidade carismatica dos primérdios.

Tal mudanca sera aprofundada e acentuada nos seculos seguintes, dando origem
ao binémio clérigo-leigo. Esses dois polos estabelecerdo um relacionamento de continua
tensdo na Igreja e irdo influenciar um novo grupo de homens e mulheres prestes a despontar
na histdria do cristianismo e que estdo na génese da Vida Religiosa Consagrada na sua forma

atual: os cenobitas e os eremitas do deserto.
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CAPITULO II

A ORIGEM LEIGA E A CLERICALIZACAO DA VIDA
RELIGIOSA CONSAGRADA MASCULINA

No seu discurso aos membros do Plenario da Congregacao para os Religiosos e as
Sociedades de Vida Apostolica, em 24 de janeiro de 1986, que refletiu sobre “A identidade e
a missdo dos irmédos nos institutos laicais e nos institutos clericais”, o Papa Jodo Paulo Il

assim se expressou:

A vida religiosa nasceu com uma configuracdo tipicamente laical. Ela foi
formada a partir do desejo de alguns fiéis cristdos de colher frutos mais
abundantes da graca batismal e de libertarem-se — por meio da profissdo dos
conselhos evangélicos (cf. Lumen Gentium, 44) — dos obstaculos que
pudessem impedi-los de viver o fervor da caridade e da perfeicdo do culto

divino.!
A Vida Religiosa Consagrada nasceu leiga e, no seu conjunto, permanece sendo
leiga, pelo menos do ponto de vista numérico. O Annuarium Statisticum Ecclesiae 2011,
publicado em 2013, informa um total de 903.363 religiosos/religiosas no mundo. Desse total,
apenas 15% (135.072) sao clérigos. As religiosas (713.206) e os irmdos leigos (55.085)
seguem sendo a maioria absoluta (85%) na VRC. Entretanto, esse quadro muda radicalmente
guando se toma apenas o subtotal (190.157) de membros da VRC masculina: os clérigos

passam a representar 71% desse subgrupo.2

Como se compreende, entdo, do ponto de vista da VRC masculina, a afirmacéo de
que a vida religiosa nasceu com uma configuracao tipicamente laical e a constatacdo de que

ela possui, hoje, uma configuracdo tipicamente clerical? A resposta a essa questdo esta

1 JOAO PAULO II, Papa. Discurso aos membros do Plenario da Congregac&o para os Religiosos e as
Sociedades de Vida Apostdlica em 24 de janeiro de 1986. Disponivel em:
<http://lwww.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1986/january/documents/ hf jp-
ii_spe_ 19860124 congregazione-religiosi_it.html>. Acesso em: 9 jul. 2013. (Tradugdo nossa).

> SECRETARIA STATUS RATIONARIUM GENERALE ECCLESIAE. Annuarium Statisticum
Ecclesiae 2011. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2013, p. 203.216.224.
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profundamente imbricada com a propria caminhada bimilenar da Igreja. Clericalizacdo de um
lado — o0 processo — e clericalismo de outro — o paradigma eclesioldgico — sdo fendmenos que
afetaram e continuam a afetar toda a Igreja. A VRC masculina, como parte da Igreja, ndo
ficou imune a essa realidade. Neste capitulo, serdo abordados alguns elementos historicos
relacionados com esse fenébmeno. Compreender as fontes laicais da VRC e o processo de
distanciamento dessa fonte € fazer o exercicio pedido pelo Concilio Vaticano Il em relacdo a
VRC: regressar “as fontes de toda a vida crista e a genuina inspiracdo primitiva e original dos

Institutos, e adaptacdo dos mesmos as novas condicdes dos tempos.”?

A clericalizacdo da
VRC significou uma evolugdo — no sentido positivo do termo — e uma “adaptacdo as novas
condicbes dos tempos”™? A clericalizagdo da VRC é um fendmeno irreversivel?
Provavelmente, ndo. Finalmente, é forcoso reconhecer que a clericalizagdo da VRC masculina
foi um fendmeno complexo e que se estendeu por um longo periodo de tempo. Os elementos
histéricos que serdo pontuados em seguida representam apenas alguns grandes marcos de um

processo com nuances que ndo cabem no escopo desta pesquisa.

1 Jesus de Nazaré: clérigo ou leigo?

O senso comum associa a palavra clérigo a classe sacerdotal e a palavra leigo a
ignorancia e a ndo participacdo na classe sacerdotal.* Leigo assume, portanto, um sentido
negativo e uma definigdo por negacdo em relacdo a clérigo/sacerdote. Partindo dessa relacéo
conflituosa e excludente entre esses dois termos, é pertinente colocar uma questéo inicial: que

tipo de relacéo Jesus manteve com o sacerddcio e com os sacerdotes do seu tempo?

O primeiro a dizer do ministério de Jesus € que ele ndo foi um ministério
sacerdotal nem podia ser, porgque Jesus ndo pertencia a tribo de Levi nem a
familia de Aardo. Mas isso ainda ndo explica o direcionamento dado por
Jesus a0 seu ministério. E preciso acrescentar que, no que diz respeito a
religido instituida (dmbito em que se localiza o sacerdotal), Jesus nao foi dos

SpC2.

* Assim o DICIONARIO HOUAISS da Lingua Portuguesa define esses dois termos: CLERIGO: 1)
individuo que pertence a classe eclesiastica 2) aquele que recebeu todas ou algumas das ordens sacras
3) sacerdote cristdo 4) aquele que recebeu a tonsura. LEIGO: 1) que ou aquele que ndo recebeu ordens
sacras, laico 2) que ou aquele que € estranho a ou aquele que revela ignorancia ou pouca familiaridade
com determinado assunto, profissdo etc., desconhecedor, inexperiente [...] 4) ndo clerical; relativo ao
meio civil; mundano, secular.
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piedosos (que eram os fariseus e os zelotes, cada qual ao seu modo), mas
antes um “liberal”.®

Em nenhum momento, Jesus é visto pelos seus contemporaneos associado a figura
de um Messias sacerdotal, conforme as expectativas presentes nos manuscritos de Qumran e
no Testamento dos Doze Patriarcas®. Se o sacerdécio do tempo de Jesus exercia a funcéo de
absolutizacdo e sacralizacdo da ordem vigente (cdsmico-politica-religiosa), Jesus entrou em
confronto com os representantes desse sacerddcio, pois, no Reino inaugurado e proposto por
Jesus, o0 Unico absoluto era o Pai. Os trés pilares do judaismo — lei, sabado e templo —
absolutizados pelos doutores da lei, fariseus e sacerdotes, séo relativizados por Jesus. Sem
criticar e polemizar abertamente com os sacerdotes do seu tempo’, essa posicdo de Jesus em
relacdo a absolutizagdo do tripé lei-sabado-templo foi a causa remota da sua condenacéo a
morte pelo sinédrio. A causa formal no processo religioso que o condenou a morte foi a
alegacdo da destruicdo do templo (cf. Mt 26,61; Mc 14,58; Jo 2,19), que fundamentava a
existéncia do sacerddcio judaico. Morto na cruz, Jesus estava fora da esfera sagrada. Jesus foi,
portanto, vitima do sacerddcio do seu tempo e assim a Carta aos Hebreus entende o

sacerdocio de Jesus.

O autor da carta aos Hebreus informa que nédo tratara de coisas elementares e
proprias de iniciantes na fé, tais como “conversdo das obras mortas e fé em Deus, doutrina
dos batismos, imposi¢do das maos, ressurreicdo dos mortos e julgamento eterno” (6,1-2), mas
que o ponto central da sua argumentagdo é que “temos um sumo sacerdote tdo grande, que se

assentou a direita do trono da Majestade de Deus no céu” (8,1).

A Epistola aos Hebreus € o Gnico escrito canbnico que apresenta a Cristo
como sacerdote. Nem por isso contradiz a préatica de Jesus. Pelo contrério,
pois a tese do seu autor é que o sacerddcio de Cristo ndo é ritual, mas
histérico, vivencial, existencial. Por isso € o livro do Novo Testamento que,
depois dos Evangelhos, mais valoriza a historia de Jesus. Ele nos salva

> TABORDA, Francisco. O Ministério Eclesial & luz da atuacio de Jesus. A propésito do “Ano
Sacerdotal”. Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, v. 42, n. 116, p. 15, jan./abr. 2010.

®Cf. TABORDA, O Ministério Eclesial, p. 20.
" E necessério ressaltar que o contato de Jesus com os sacerdotes do seu tempo deve ter sido raro e
limitado aos seus ultimos dias de vida, se levarmos em conta a cronologia dos sindticos. Mais

conflituoso e intenso foi 0 contato com os fariseus e doutores da lei, presencas constantes durante o
ministério de Jesus.
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assumindo a historia humana e, assim, impelindo-nos a tomar a sério nossa
propria existéncia historica, onde se realiza a salvac&o.®

Jesus, diferente dos sacerdotes do Antigo Testamento, ndo se faz sacerdote
separando-se dos demais, mas irmanando-se com os que sofrem (Hb 2,17s). Seu culto foi a
participacdo na histéria humana e na dor daqueles que com ele se encontraram. Seu sacrificio
na cruz nao foi um elemento meramente cultual, mas um evento histérico causado pela sua
atuacdo na histdéria humana e pela sua solidariedade com os marginalizados e impuros do seu

tempo. Seu sacerddcio foi a obediéncia ao Pai e a entrega aos seus irmaos e irmas.

[Jesus] se situa fora da dicotomia sacerdote/leigo. Sem divida ele prega nas
sinagogas, come na casa daqueles leigos piedosos que eram os fariseus, mas
iSso ndo o impede de vituperar contra esses mesmos fariseus e contra os
legistas que ficaram com a chave do saber. [...] Realmente Jesus ndo se situa
a favor ou contra o laicato ou o clero de seu tempo, nem a favor ou contra
essa ou aquela classe social. Ele fustiga acima de tudo as atitudes e rejeita
todos os poderes humanos que se julgam absolutos.’

2 O despontar do bindmio clérigo-leigo na Igreja

Projetar o binémio clérigo-leigo nos escritos do Novo Testamento € um
anacronismo insustentavel. Clérigo provém do grego kleroz (kleros) e, no grego biblico,
significa objetos utilizados para tirar a sorte e, por extensdo, a “parte” ou a “heranca” que €
devida a alguém por meio dessa sorte. O termo € usado em sentido literal nos quatro
Evangelhos para se referir ao sorteio das roupas de Jesus feito pelos soldados no momento da
crucifixdo (Mt 27,35, Mc 15,24, Lc 23,34 e Jo 19,24). Os Atos dos Apdstolos também fazem
uso do termo em um sentido literal: Judas era “parte” do grupo dos doze (1,17); Matias é
incorporado, por sorteio, ao grupo dos apostolos (1,26). Em duas outras ocasifes, entretanto,
o0s Atos dos Apostolos conferem ao termo um significado teologico preciso: os cristdos fazem
“parte” de uma realidade espiritual nova (8,21) e receberdo uma “heranca” reservada por
Deus (26,18). O termo, no sentido de uma “heranca” reservada aos cristdos, € utilizado
também por Paulo em sua carta aos Galatas (3,29) e pelo autor da carta aos Colossenses
(1,12). Em 1Pd 5,1-3, embora a ocorréncia de kleros esteja associada aos “presbiteros que

estdo entre vocés”, o termo nao se refere ao grupo de presbiteros, mas a relacdo de cuidado

8 TABORDA, O Ministério Eclesial, p. 21.
® FAIVRE, Alexandre. Os leigos nas origens da Igreja. Petropolis: Vozes, 1992, p. 18.
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gue esses ancidos devem ter com o0s demais membros da comunidade confiados a eles. Em
nenhuma dessas ocorréncias, portanto, o termo kleros designa uma classe ou ministros
especificos dentro da comunidade cristd e, menos ainda, uma classe sacerdotal, na acepgéo

moderna do termo:

No Novo Testamento, o termo Kleros, portanto, é aplicado ao conjunto do
povo fiel e ndo reservado aos ministros.[...] O Novo Testamento ndo conhece
laicato, mas um povo, um povo santo, um povo eleito, um povo posto a
parte, um Kleros que exerce todo ele um sacerddcio régio, que chama cada
um de seus membros a prestar a Deus um culto verdadeiro em espirito. ™

Feito esse excurso sobre o primeiro polo do bindmio clérigo-leigo, é necessario
analisar, agora, o segundo polo. Leigo, do grego laiw (laikos), indica “aquele que pertence
ao povo ou provém dele, ndo oficial, civil, comum”.** Esse é um termo inexistente no Novo

Testamento.

O termo “leigo” ndo se encontra no Novo Testamento. Mais do que
documentar a presenca de categorias distintas — e opostas — no interior do
Povo de Deus, o Novo Testamento nos pde em contato com uma
comunidade, a Igreja, que se define por sua relagdo com Deus ou com
Cristo: ekklesia tou Qeouv(Igreja de Deus), ekklesia tou Cristou Wgreja
de Cristo), laoz Qeoupovo de Deus), soma Cristou {corpo de Cristo). Os
membros dessa comunidade sdo todos chamados de klhtoi (eleitos), lagioi
(santos), maghqai (discipulos), mas, principalmente, adelfoi (irméos), pois
formam uma adelfothz (fraternidade). Fraternidade era o nome dado a
pessoas unidas pela mesma fé (cf. At 6,3; 1Cor 6,6).*

Mas, € necessario recordar que

Laikos é um adjetivo derivado de laos (povo), um termo em si mesmo
onipresente tanto no AT quanto no NT (cf. p. ex. as citacbes chave de
Ex19,5 - retomadas frequentemente no NT, em 1Pd 2,5.9; Ap 1,6; 5,10; 20,6
—ede Lv 26,12 e Jr 31,33 — retomadas em 2Cor 6,16; Hb 8,10; Ap 21,3. 3

Quando laikos passar a ser utilizado para referenciar um grupo especifico dentro
da comunidade cristd, essa estreita ligacdo com laos ndo podera ser negligenciada, uma vez

que a pertenca ao Povo de Deus é algo constitutivo da experiéncia de fé cristd. A rica

YFAIVRE, p. 21.

' BOUGEOIS, Daniel. Leigo/Laicato. In: LACOSTE, Jean-Yves (Dir.). Dicionario Critico de
Teologia. S&o Paulo: Paulinas, Loyola, 2004. p. 1012.

2 ALMEIDA, p. 19-20.
¥ BOUGEOQIS, p. 1012.
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terminologia utilizada pelos primeiros cristdos para se referirem a si mesmos ndo esconde o
fato de ja haver uma diferenciacdo de atuacBes e de ministérios nessas primeiras

comunidades. **

Embora esteja ausente dos escritos do Novo Testamento, a primeira ocorréncia
registrada de laikos em um contexto cristdo é contemporanea dos ultimos escritos
neotestamentarios: a Carta de Clemente Romano aos Corintios, escrita entre os anos 96 e 98.
A carta foi enviada de Roma para Corinto para solucionar um conflito que se estabeleceu
nessa comunidade: aparentemente, presbiteros respeitaveis e irrepreensiveis foram destituidos
de suas fungdes ou estdo prestes a sé-lo por um grupo de jovens cristdos, criando facgdes na
comunidade. Clemente descreve, assim, aquilo que ele acredita ser uma ordem ideal que deve
reinar no meio da comunidade cristd. Ele faz uso, entdo, de trés imagens metafdricas para
descrever esse ideario de harmonia: a) os soldados, que “subordinados as nossas autoridades,
executam pronta, ordenada e docilmente as suas ordens” (XXXVII, 2); b) o corpo, onde “a
cabeca sem 0s pés ndo € nada, nem 0s pes sem a cabeca; 0s membros mais pequenos do nosso
corpo sdo 0s mais necessarios e Uteis a todo o corpo” (XXXVII, 5); ¢) a hierarquia levitica,
formada pelo sumo-sacerdote, sacerdotes, levitas e leigos, onde “aos sumos-sacerdote foram
designados oficios proprios; aos sacerdotes foi designado o lugar proprio; aos levitas, foram
propostos servigos proprios; o homem leigo ficou sujeito aos preceitos proprios dos leigos”
(XL,5)." Apenas nessa ocasido, ainda que de maneira figurada, ha duas ocorréncias de laikos
referindo-se a uma parcela distinta dos cristdos, que deve conviver de maneira harmoniosa
com 0s ministros do culto levitico. Com excec¢do da imagem do corpo, que evoca a dignidade
e a importancia de todos 0s membros, até os “mais pequenos”, as imagens dos soldados e da
hierarquia levitica evocam a submissdo de um grupo em relacdo ao outro: dos soldados em
relacdo aos imperadores e dos leigos em relacdo aos membros da hierarquia levitica. Estamos,

entretanto, apenas no campo da metéfora.

No alvorecer do século Ill, os leigos, como um grupo bem definido na Igreja e
com “preceitos proprios”, encontrardo uma traducéo mais precisa, com funcées e deveres bem

definidos:

 Ver, por exemplo, a breve abordagem dessa questdo feita por ALMEIDA, p. 21-27, ou por
FAIVRE, p. 23-28.

> CLEMENTE, Romano. Carta aos Corintios. Lisboa: Alcala, [s.d], p. 111.117. (Philokalia, 1).
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O despertar do século Il constitui uma virada na histéria do povo fiel.
Vemos entdo subitamente empregado de novo o termo “leigo”, que apenas
tinhamos vislumbrado no século | na Carta de Clemente de Roma. Ao
mesmo tempo, a no¢o de clérigo se forma e se divulga.*®

E ainda:

No alvorecer do século Ill, todos os autores (Tertuliano para a Igreja de
Cartago, Hipolito para a de Roma, Clemente e Origenes para a de
Alexandria) concordam em deixar supor que existe agora uma fronteira no
interior do povo dos batizados. Essa fronteira leva a cindir o grupo social
cristdo em dois: os clérigos e os leigos.’

Um dos escritos desse periodo, que claramente definiu esses limites, é a Tradi¢ao
Apostolica de Hipolito de Roma, que descreve a organizacdo presente na Igreja ou que se

espera que exista. Na parte relativa as vilvas, por exemplo, € prescrito que

Uma viuva ndo é ordenada [ceirotonein] ao ser instituida [kagistasgai]: é
eleita pela simples inscricdo do nome. Se 0 marido morreu h&d muito tempo,
seja instituida; se o marido, porém, ndo morreu ha muito tempo, ndo se
confie nela; e se é velha, seja experimentada por certo tempo: pois, muitas
vezes, as paixdes envelhecem com o que as abriga no seu seio. Institua-se,
pois, a vilva apenas pela palavra, e que se junte as demais. Nao se imponha
[ceirotonein] a mao sobre ela, porque ndo oferece a Oblacdo [prosforay
nem exerce a liturgia [leitourgia]. A ordenacéo existe para o clero [kleroz]
por callésa da liturgia, mas a vilva s é instituida para a oracdo: esta é de
todos.

Instituico para os leigos, ordenacdo para os clérigos; imposi¢cdo das maos para
os clérigos e ndo para os leigos; exercicio da liturgia e presidéncia da eucaristia para 0s
clérigos e ndo para os leigos. Oracgdo para todos. Estabelecida, no século Il1, a fronteira que
separava clérigos de leigos na Igreja, esses dois polos passardo a se relacionar de maneira
mais ou menos tensa nos seculos seguintes. O resultado pratico dessa polarizacéo
desequilibrada em favor do polo clerical é a supervalorizagdo teoldgica e institucional dos
bispos, presbiteros e didconos — a classe clerical, na forma que evoluiu e se firmou nos dias de

hoje — e a consequente desvalorizacdo teoldgica e institucional dos leigos e leigas:

A medida que cresce a autoridade do bispo, chegando as raias do arbitrio, o
leigo torna-se uma figura submissa, dependente, passiva. Os leigos néo

1 FAIVRE, p. 59.
Y FAIVRE, p. 91.

8 HIPOLITO, de Roma. Tradigdo apostdlica: liturgia e catequese em Roma no século III. Petrépolis:
Vozes, 1971, p. 45. (Fontes da Catequese, 4).

49



podem pedir contas ao bispo daquilo que Ihe doam : “E o Senhor Deus que
Ihe pedira contas, ele que lhe confiou este cargo e o julgou digno do
sacerdocio de um tal nivel”. Sdo reduzidos a um estado de inferioridade e
passividade: “Ai daquele que questiona quem o modelou, ele que é barro,
barro do chdo! Acaso o pote vai dizer ao oleiro: ‘Que estas fazendo?’ ou
“Tua obra ndo tem asas!”” (Is 45,9).%°

Outro passo importante no processo de segregacao clérigo-leigo ocorreu durante o
periodo das invasdes barbaras no Império Romano, entre os séculos IV e IX. Esses povos,
alguns deles provenientes de um cristianismo de cunho ariano, aderiram em massa ao
cristianismo presente nas regides invadidas. Entretanto, com a desagregacdo do Império
Romano decorrente dessas invasdes e migragdes dentro das suas fronteiras, desmantelaram-se
as estruturas sociais e publicas do Império. A cultura cléssica greco-romana, correndo 0 risco
de se perder nesse ambiente de instabilidade e lutas, foi preservada e cultivada nos mosteiros
cristdos. Os monges tornaram-se guardides dessa cultura classica, que tinha como veiculo de
expressao as linguas latina e grega. Entretanto, o povo dessa época, de uma maneira geral,

tinha um nivel cultural tdo baixo, que era comparado ao jumento.?’ Nesse contexto

Por ndo dominar o latim, a lingua da cultura cléassica e da Igreja, o leigo €
considerado idiota,ae ou idiote,es, que, por maiores que sejam a boa vontade
e 0 conhecimento da etimologia e da seméntica, ndo pode deixar de
significar idiota, grosseiro, ignorante, sem letras (illiteratus).*

Assim, além de se associar e identificar o leigo cristio com a subordinacéo,
submissdo e exclusdo, também serd associado a ele o estereotipo de iletrado e inculto, que o

acompanharéa pelos séculos seguintes.

Por volta de 1140, Graciano, monge jurista camaldulense, compilou e organizou a
primeira grande coletanea das leis e normas candnicas na Igreja, 0 embrido do futuro Cadigo
do Direito Canoénico. Sua Concordia Discordantium Canonum estabelecia, em uma

linguagem candnica, aquilo que era a mentalidade corrente de seu tempo:

Dois sdo o0s géneros dos cristdos... Um que, ligado ao servico divino e
dedicado a contemplagdo e a oracdo, se abstém de todo barulho de realidades
temporais, € constituido pelos clérigos e pelos consagrados a Deus, como 0s
religiosos... O outro é o género de cristdos ao qual pertencem os leigos... A
eles é concedido possuir bens materiais, mas s6 para as suas necessidades.
Nada, com efeito, é mais miserdvel do que desprezar Deus pelo dinheiro. A

¥ ALMEIDA, p. 45.
20Cf. ALMEIDA, p. 80.
2L ALMEIDA, p. 81.
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eles é concedido esposar-se, cultivar a terra, atuar como &rbitros em juizo,
defender as préprias causas, depositar ofertas sobre os altares, pagar o
dizimo: assim poderdo salvar-se, se evitarem todavia os vicios, fazendo o
bem.?

Nesse mesmo periodo, o papa Hondrio 11 (1124-1130), ao confirmar por meio de
bula papal a recém-fundada Ordem dos Premonstratenses, manifestava 0 mesmo tipo de visao

em relagéo aos leigos:

Desde os inicios da vida da Santa Igreja, existem duas classes de vida para
os seus filhos. Uma, que se amolda a fraqueza dos débeis; outra, que
aperfeicoa a vida feliz dos mais fortes. Uma, que se contenta com as
trivialidades deste mundo; outra, que ascende aos montes mais altos. Uma,
que se redime de seus pecados com lagrimas e esmolas cotidianas; outra, que
conquista a vida eterna com os méritos de cada dia. Uma, possuindo bens,
usa os bens inferiores deste mundo; outra, despreza e abandona os bens
terrenos e procura 0s bens superiores. Esta segunda instituicdo, que goza do
favor divino, se divide exclusivamente em dois grupos, isto é, os clérigos e
0s monges.?

O bindmio clérigo-leigo ainda conhecera desenvolvimentos posteriores depois da
virada do primeiro milénio cristdo. Para 0 objetivo desta pesquisa, entretanto, € suficiente
mostra-lo consolidado nessa altura e com o polo laical relegado a um plano inferior e
subalterno. Entretanto, apesar desse contexto eclesial adverso aos leigos, ndo faltaram vozes,

como a do papa Ledo Magno, que, no seculo V, afirmava com clareza:

Embora seja a Igreja de Deus toda ela ordenada em distintos graus, de forma
a subsistir a integridade nos diversos membros do Corpo sagrado, todos, no
entanto, no dizer do Apostolo, em Cristo, somos um (cf. Gl 3,28). Ninguém
esta tdo separado do outro pelo oficio, que até a minima por¢éo nao pertenca
a conexdo da cabeca. De fato, na unidade da fé e do batismo, nossa
sociedade ndo conhece discriminagdes e é geral a dignidade, segundo a
palavra do santo apdstolo Pedro: Quais pedras vivas deixai-vos edificar
como casas espirituais, um sacerddcio santo, para oferecer sacrificios
espirituais aceitos de Deus por Jesus Cristo (1Pd 2,5); e depois: Vs, porém,
raca eleita e sacerddcio real, nacdo santa, povo adquirido (1Pd 2,9).%

Seré necessario aguardar o fim do século XX para que, com o Concilio Vaticano

I1, fosse iniciado um lento processo de desconstrugdo dessa imagem e a formulagdo de uma

2. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL [CNBB]. Missdo e ministérios dos
cristaos leigos e leigas. S&o Paulo: Paulinas, 1999, p. 81. (Documentos da CNBB, 62).

2 BORMIDA, Jerénimo. Datos historicos para una eclesiologia franciscana. Montevideo:
Multiversidad Franciscana de America Latina, [s.d.], p. 116-117. (Tradugdo nossa).

2 EAO, Magno. Sermo 4,1-2. In: Liturgia das Horas. Petropolis: Vozes, 1999. v. 4, p. 1440-1441.
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identidade mais evangélica do leigo. Feito esse breve percurso sobre o leigo na histéria da
Igreja, é possivel tragar um paralelo com os religiosos leigos dentro da Vida Religiosa

Consagrada.

3 A origem leiga da Vida Religiosa Consagrada

Identificar as motivacOes e o0s elementos histéricos que estdo na origem do
eremitismo/monaquismo?® cristdo oriental, no qual se radica a atual forma de Vida Religiosa
Consagrada, ndo parece ser tarefa facil. Afirmaces comuns como as de que esses monges®
surgiram como resposta ao anseio de uma vida evangélica mais radical, em substituicdo ao
ideal do martirio cristdo, ndo sdo satisfatorias. Antdo (251-356), considerado o pai do
monaquismo cristdo, retirou-se para o deserto cerca do ano 270, mais de 40 anos antes do
Edito de Mildo em 313. Tampouco basta afirmar que os monges foram para o deserto para
viver o ideal da fraternidade cristd primitiva descrito nos Atos dos Apdstolos. Essa é uma
interpretacdo posterior dos historiadores, que ndo se fundamenta em fontes textuais do
periodo em questdo. Insuficiente, também, & querer associar a vida desses primeiros monges

com o estilo de vida dos monges essénios®’.

Um elemento, no entanto, pode ser delineado com certo consenso na identificagéo
dos fatores que deram origem ao monaquismo cristdo. Em meados do século Ill, massas de
habitantes do debilitado império romano comecaram a ingressar na Igreja, uma grande
maioria motivada por algum tipo de medo ou busca de alguma forma de estabilidade, mas néo
por desejo de seguimento de Jesus de Nazaré. Sintomatico € o fato de Cipriano de Cartago (c.

205-258), o papa de Africa, narrar sua conversdo sem fazer uma so referéncia as palavras

% Trés termos s&o utilizados como sindnimos para referenciarem esses homens solitarios do deserto:
anacoreta, eremita e monge. O anacoreta € aquele que pratica a anachoresis, um retirar-se ou afastar-
se do local onde se esté instalado. O eremita € aquele que vive sozinho em um éremos, lugar deserto,
solitario e abandonado. Finalmente, monge, do grego monakhos, indica aquele que vive sozinho,
solitario. Curiosamente, quando esses solitarios passaram a se agrupar em uma vida comum, monge
passou a designa-los, juntamente com o termo cenobita.

%6 N3o se pode ignorar que, apesar de ser apresentado, normalmente, como um movimento de feicdo
majoritariamente masculina, o eremitismo cristdo contou, desde as suas origens, com a presenca de
mulheres, como Macrina, Sinclética de Alexandria, Teodora de Alexandria, Sara do Deserto, Melania,
a Velha, Melania, a Jovem, Olimpia, Santa Paula e sua filha Eustdquia, Pelagia, a Penitente, entre
outras.

27 Cf. CASTILLO, José M. O futuro da Vida Religiosa: das origens & crise actual. Lisboa: Paulus,
2004, p. 20-21.

52



Jesus, Cristo, Evangelho, Igreja, Reino de Deus ou comunidade crista.”® Nesse contexto pode
ser situado o inicio do monaquismo cristdo: a busca de uma vivéncia de qualidade evangélica
em oposi¢cdo a uma vivéncia mediocre do seguimento de Jesus pelas massas cristds do

Impeério Romano nos séculos Il ao VI.

A partir do século IV, a expansdo do monaquismo, um movimento
fundamentalmente leigo, vai absorver quase totalmente a dimensédo
carismatica da Igreja. Os monges sdo herdeiros dos martires e dos
confessores, mas também, em alguma medida, dos profetas e dos didascalos
da Igreja primitiva®.

Esses monges primitivos, que se retiraram para lugares solitarios, ndo o fizeram
por nenhum tipo de motivacdo pastoral ou projeto apostolico, e menos ainda por ideias de
carater social ou politico®. Lentamente, eles irdo se constituir como uma terceira classe de
cristdos na Igreja, acrescentando mais um elemento & bipolaridade clérigos-leigos.®* N&o
quiseram ser ordenados presbiteros, ndo se propunham a qualquer tipo de acdo pastoral, nem
ao trabalho intelectual. Principalmente nos séculos Il e 1V, esses monges exerceram uma
profunda influéncia nos individuos e nas instituicbes de seu tempo. Esses monges solitarios
cedo comegaram a arregimentar discipulos a volta deles. Antdo, por volta de 306, aceitou que
os seus discipulos erigissem celas na sua vizinhanca e que fossem até ele com certa
regularidade. Foi Pacémio (292-348), entretanto, que no ano 320, redigiu uma primeira regra

para uma vida comum dos monges, dando inicio ao primeiro mosteiro cristdo de vida comum.

Para o propdsito desta pesquisa, basta ressaltar o carater leigo desse movimento:

Esse movimento eremitico popular é também um movimento leigo, nascido
fora do clero, ou mesmo sempre em oposi¢do ao clero. O eremitismo, em sua
origem, é associal e, portanto, incompativel com o servico da comunidade ao
qual s&o destinados os clérigos. O carater temperado na forca exigida pela
soliddo e pela vida no deserto contrasta as vezes com a mediocridade do

8 CASTILLO, p. 23.

2 ALMEIDA, p. 50.

%0 Cf. CASTILHO, p. 26.

31 De fato, houve uma tendéncia, ao longo da histdria da Igreja, de se considerar o estado monéstico e
a Vida Religiosa Consagrada como um terceiro estado distinto dos leigos e dos clérigos. Muitos padres
discutiam nos primeiros séculos se a virgindade consagrada nao seria um sacramento. E verdade que
ndo se trataria de um sacramento relacionado com a hierarquia ou o sacerddcio, mas haveria certa
distincdo da vida leiga comum do povo de Deus. Eis aqui um tema que merece posterior
aprofundamento.
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clero local e ndo se harmoniza com a procura dos privilégios que o império
comeca a oferecer aos clérigos.*

Sem negligenciar a participacdo na eucaristia — “ora deixam seu retiro para se
unirem a eucaristia da comunidade mais proxima, ora comungam a eucaristia que conservam

133

entre eles, ora recebem periodicamente a visita de um presbitero”*® — esses homens solitarios

ndo aspiram a ordenacao:
N&o pedem para ser ordenados para si mesmos, a solidao deles ndo é um
argumento para aspirarem ao presbiterado como uma necessidade, e como a

ordenacdo é entdo considerada ndo como “pessoal”, mas como “servigo da
comunidade”, ela dificilmente é pensavel para aquele que vive sozinho.*

Jodo Climaco afirma: “O monge deve desejar apenas a virtude e a sabedoria. O
resto, incluindo o sacerdécio, ndo faz parte de sua vocagdo”.*®> Pacomio manifesta resisténcia

em relacdo a possiveis ordenacgdes no interior do mosteiro fundado por ele:

Por sua parte, Pacomio ndo queria sacerdotes entre 0s monges, pois temia
gue a unidade intima do monastério se romperia se 0S seus membros se
dividissem entre sacerdotes e irmaos.*

Esses homens, pela sua piedade e sabedoria — mas, também, pelas extravagancias
de alguns — provocavam profunda admiragdo nos seus contemporéneos. A populacdo ia ao
encontro deles e, juntamente com o0s bispos, pediam a ordenacgéo de alguns deles. Sintomatica
¢ a adverténcia de Jodo Cassiano (360-435), que, vendo generalizar-se o costume de propor a

ordenacdo dos eremitas, dird aos seus irmaos:

“Quod monachus mulieres et episcopos vitare debeat.” Os monges devem
por todos os meios evitar as mulheres e os bispos! A fuga do mundo, no que
ele tem de mau, consistia essencialmente em fugir das riquezas, das
mulheres e... do clero!®’

2 FAIVRE, p. 203.
3 FAIVRE, p. 203.
% FAIVRE, p. 203.

% SAUVAGE, Michel. Fratello. In: PELLICCIA, Guerrino e ROCCA, Giancarlo (Dir.). Dizionario
degli Instituto di Perfezione. Roma: Paoline, 1974. v. 4. p. 764. (Traduc¢&o nossa).

% TEJEIRO, Leonardo Henrique. Memoria del hermano en la historia da vida religiosa. Testimonio,
Santiago, n. 248, p. 20, nov./dic. 2011.

S FAIVRE, p. 204.
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Sintomatica também é a histéria do eremita Maced6nio, “homem piedoso e
analfabeto, que ignorava tudo dos livros sagrados, e foi ordenado sem saber e sem nada
compreender pelo bispo Flaviano. Em sinal de agradecimento, o solitario perseguiu o bispo a
paulada!™®® O fato é que, apesar de seu caréter laical e das reservas desses primeiros monges

em relacdo a presenca de clérigos em seu meio

O sistema monastico, leigo em suas origens, podia igualmente acolher
clérigos. Alguns presbiteros se tornam monges talvez com a preocupagao de
exercer seu ministério sacerdotal nessa fracdo particular do povo leigo. Desta
forma, os preshiteros Isaac e Doroteu, depois de terem abragado a vida
monastica, garantem o servico litdrgico junto de seus irmaos anacoretas. [H&
0 caso do] bispo de Lido, Justo, que abandonou sua fungdo episcopal para
levar uma vida monastica no Egito, no deserto de Scete. Os clérigos que se
convertem ao monarquismo na sua maior parte o fazem por uma
preocupacdo de santidade pessoal e ndo tanto no sentido de prestar servico a
comunidade monastica.*

A presenca de monges ordenados, entretanto, ndo os habilita a ter um tratamento
diferenciado ou a reivindicar privilégios em relacdo aos demais irméos. No capitulo 62 da

Regra Beneditina, que trata “Dos sacerdotes do mosteiro”, é afirmado que

Se 0 Abade quiser pedir que alguém seja ordenado presbitero ou diacono
para si, escolha dentre os seus quem seja digno de desempenhar o
sacerddcio. Acautele-se 0 que tiver sido ordenado contra o orgulho ou a
soberba e ndo presuma fazer sendo o que for mandado pelo Abade, sabendo
gue devera submeter-se muito mais a disciplina regular. E ndo se esqueca,
por causa do sacerddcio, da obediéncia e da disciplina da Regra, mas
progrida mais e mais para Deus. Atente sempre para o lugar em que entrou
no mosteiro, exceto no oficio do altar, mesmo que, pelo mérito de sua vida, o
quiserem promover a escolha da comunidade e a vontade do Abade
(Capitulo 62).%

E necessario chamar a atencfo para um elemento relacionado com o exercicio do
sacerdocio ministerial dentro do mosteiro beneditino. Em primeiro lugar, 0 monge que sera
ordenado para as fungdes litdrgicas e sacramentais do mosteiro é escolhido pela comunidade e
pelo abade. N&o € o monge que se propde ou se apresenta ao abade solicitando sua ordenacéo.
E a propria comunidade monastica que, de acordo com sua necessidade e com seu
discernimento, elege e propde a ordenacdo de um dos seus irmédos de habito para o exercicio

desse ministério dentro da abadia.

% FAIVRE, p. 208.
¥ FAIVRE, p. 206-207.
“ BENTO, S30. A Regra de S&o Bento. Rio de Janeiro: Lumen Christi, 1990, p. 127.
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Houve, além dessa presenca de clérigos em meio aos monges majoritariamente
leigos, formas de vida monastica majoritariamente, sendo exclusivamente, clericais, ainda nos
primordios:

O bispo Eusebio de Vercelli fundou o primeiro monastério clerical em 363 e,
pela primeira vez, conseguiu reunir o clero de sua diocese para levar uma
vida comum. Ndo se tratava, entretanto, de monges individuais que
chegavam a ser sacerdotes e que assumiam o estilo de vida monéstica.
Agostinho de Hipona, uma vez ordenado bispo, organizou uma vida

comunitaria para os seus sacerdotes no chamado monasterium clericorum:
uma comunidade de leigos e sacerdotes para o trabalho apostélico.*

Esses primeiros eremitas, quando comegaram a se agrupar em uma incipiente
forma de vida comum, buscavam viver o ideal da fraternidade evangélica: eles se tratavam
mutuamente como irmaos, como testemunha Santo Atanasio, em sua biografia sobre Santo
Ant&0.* O mesmo atesta a Vida de Sdo Pacomio (“quando ele viu que os irmaos estavam
reunidos perto dele...”) e a Regra de S&o Basilio. A Regula Magistri, uma regra monastica de
autor desconhecido e escrita por volta do ano 530, designa habitualmente o monge com o
termo irmao.* Nesse mesmo século VI, Sdo Bento, na sua Regra de Vida, introduziu uma
sutil mudanca na terminologia fraterna. Buscando preservar a ordem interna no mosteiro e o

respeito aos ancidos, ele prescreve que

Honrem os mais mogos aos mais velhos e que eles 0os mais velhos amem aos
irmdos mais mocos. No préprio modo de chamar pelo nome, a ninguém seja
permitido chamar o outro pelo simples nome, mas os mais velhos chamem
aos mais mocos pelo nome de irmdos e 0s mais mogos chamem aos mais
velhos de “nonos”, o que significa reveréncia paterna (Capitulo 63).*

Nesses primdérdios, o termo irmao conserva, ainda, seu significado evangélico de
Mt 23,8. Entretanto, de maneira analoga ao que aconteceu com os termos kleros e laikos, que
passaram a designar categorias distintas e, algumas vezes, antagbnicas, dentro da Igreja,

irmdo, na vida monastica, passou a designar aquela categoria de religiosos “leigos”, em

* TEJEIRO, p. 20.

2 Cf. ATANASIO, Santo. Vida de Santo Anto. Juiz de Fora: Mosteiro Santa Cruz, [s.d]. (Bibliotheca
Patristica). Ao todo, sdo 18 ocorréncias de irmdo no texto. O préprio Atanasio se dirige aos seus
leitores saudando-os como irmaos (p. 13); Antdo é amado como “filho ou irmdo” (p. 16); visita 0s
irmaos (p. 27); vive em companhia dos irmdos (p. 4) e recebe o pdo dos irméos (p. 52).

* Cf. SAUVAGE, p. 763.
“ BENTO, p. 129.
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oposicao aos religiosos “sacerdotes”, que, no fim do Renascimento, passaram a ser chamados

de maneira corrente, de padres.* Como isso ocorreu é o que sera abordado a seguir.

4 O processo de clericalizagdo da Vida Religiosa Consagrada masculina

A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, sobre a Igreja, no capitulo reservado
aos religiosos, afirma que o estado de vida religioso “ndo é intermédio entre o estado dos
clérigos e o dos leigos” (LG 43). O fato € que, ao longo da histéria, a VRC masculina foi
sendo identificada de maneira cada vez mais estreita com o estado clerical. Esse foi um longo
processo. Ainda que contasse com a presenga de monges sacerdotes nos monastérios desde o0s
primordios, a VRC permaneceu com um carater laical, pelo menos no ocidente, até fins do
século VIII. Nesse periodo, é possivel identificar com mais clareza o processo de
clericalizacdo da VRC masculina. Esse processo, entretanto, langa raizes nos séculos
anteriores. Mas, mesmo com esse processo em curso, o fato é que, pelo menos até o final do
século IX, o abade continua sendo um leigo, sob cuja autoridade estdo os monges do

mosteiro, clérigos e leigos.*®

Os monges ordenados, em pequeno numero inicialmente e voltados para a
celebracdo da eucaristia no interior dos mosteiros, comecaram a se tornar mais numerosos a
medida que a vida monastica comecou a se envolver na atividade pastoral da Igreja, que inclui
a atividade sacramental. Mosteiros localizados proximos a santuarios comegaram a
desenvolver atividades junto aos peregrinos. Em um primeiro momento, atividade de acolhida
e, depois, também sacramental. Monges foram enviados para a fundacdo de novos mosteiros
em areas de missdo na Europa. O papa, de origem beneditina, Gregorio Magno (590-604),
contudo, ao enviar 0os beneditinos para a Inglaterra, estava convicto de que existia uma

“*incompatibilidade pratica’ entre sacerdécio e monarquismo”.*’

O periodo carolingio representou uma etapa importante no processo de
clericalizacdo da vida monastica. A adocdo na liturgia romana como uma das politicas de
unificacdo do Imperio Carolingio implicou uma demanda por clérigos que celebrassem a

eucaristia:

* Cf. SAUVAGE, p. 764.
“® Cf. TEJEIRO, p. 21.
" SAUVAGE, p. 765.
57



Nesta evolugéo, a primeira metade do séc. 1X assinala uma etapa importante.
A. Hausssling (Monchskonvent und Eucharistiefeier, Minnster 1973)
demostrou que a politica religiosa da época carolingia ndo somente
confirmou e favoreceu a multiplicagdo de missas privadas, mas organizou
um sistema litdrgico inspirado no modelo da Igreja de Roma. Nessa
perspectiva, 0 aumento dos monges-sacerdotes e a frequéncia a celebracdo
eucaristica fardo parte de uma “politica litargica” cujo centro de difuséo € a
“capela da corte” (Hofkapelle) de Carlos Magno em Aquitania.®

O ndmero de monges ordenados aumentou nos mosteiros, mas, é dificil
estabelecer estatisticas precisas: fala-se de 20% de sacerdotes e didconos no fim do século
V11, de 60% no século 1X e de 75% no século X.*® O fendmeno das missas tarifadas, isto é, a
pratica de se celebrar a eucaristia em funcdo de uma determinada intencdo — para a qual se
pagava um determinado valor ou tarifa — fez com que se multiplicassem nas igrejas

monasticas os altares laterais e 0s monges clérigos para atender a essa demanda.

Pouco a pouco, 0os monges leigos foram sendo afastados dos servigos de governo.
O Concilio de Roma (826) estabeleceu que apenas 0os monges clérigos poderiam assumir o
servigo de abade nas abadias. No século XI, os irméos leigos estavam claramente definidos e
constituidos como um grupo distinto dentro da VRC.>® Os Carmelitas, inicialmente de feicdo
leiga, rapidamente se clericalizaram e, no Capitulo geral, celebrado em Trevi, em 1291, foi

retirado o direito & voz ativa e passiva dos frades leigos da Ordem.>*

Nesse contexto adverso para 0s irmaos leigos, € importante destacar o surgimento,
no fim da Idade Média, da Fraternidade dos Irméos de Vida Comum (Irmdos Cogulados ou
Colacos). Essa fraternidade, surgida em Utreque e em Deventer, nos Paises Baixos, era
formada por leigos que viviam uma forma de vida religiosa, sem, entretanto, professarem
formalmente os votos religiosos. Essa fraternidade “tornou-se benemerita principalmente pela
educacdo da juventude, pela formacédo de clérigos, e pela promogéo de um nobre humanismo
cristdo”. Erasmo de Roterdd formou-se em uma de suas escolas.®® Esses irmaos foram,

certamente, 0s precursores dos irmaos educadores que surgiriam a partir do século XVII.

*® LECRERC, J. Clericalizzazione dela Vita Religiosa. In: PELLICCIA, Guerrino e ROCCA,
Giancarlo (Dir.). Dizionario degli Instituto di Perfezione. Roma: Paoline, 1974. v. 2. p. 1185.
(Tradugdo nossa).

¥ Cf. SAUVAGE, p. 765.
*0 Cf. TEJEIRO, p. 21.
°1 Cf. SAUVAGE, p. 769.

%2 TUCHLE, Germano. Reforma e Contra-reforma. Petrépolis: Vozes, 1971, p. 33. (Nova histdria da
Igreja, 3).
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O Concilio de Trento é um marco na historia da Igreja. Realizado em trés periodos
ao longo de 1545 a 1563, quatro papas sucederam-se na sua presidéncia. A sua obra doutrinal
e reformadora atravessou quatro séculos de historia. No que diz respeito diretamente aos
irmaos leigos nas Ordens existentes até entdo, o Concilio estabeleceu a associagédo entre poder
de regime e estado clerical. Em termos préticos, isso significou a proibicdo dos irmaos leigos
de ascenderem aos servicos de governo nas suas Ordens, uma vez que apenas 0s clérigos

tinham poder de regime, isto &, de governar.

No século XVI, com o Concilio de Trento, deu-se um novo passo nesse
processo [de clericalizacdo]. Preocupado com a reforma e como reacdo ao
protestantismo, o Concilio realcou a importdncia da autoridade -
especialmente aquela do papado - e, em seguida, estabeleceu a
jurisprudéncia, que distribui, delimita e controla o seu exercicio. Também se
passou a associar o poder de jurisdicdo ao poder da ordem, algo que nédo
acontecia nos seculos anteriores, quando religiosos ndo clérigos, sobretudo
abades, tinham exercido uma jurisdicéo também sobre os seus clérigos.>®

Para o enfoque desta pesquisa, interessa destacar um ponto adicional: a situagéo
do clero e da VRC desse periodo. A VRC viu surgir, no periodo que compreende o Concilio
de Trento, o0 movimento da Observancia das antigas Ordens. Esse movimento, que deu
origem, por exemplo, a Reforma carmelitana e aos Frades capuchinhos, tinha em comum a
busca por uma observancia mais estreita das respectivas regras de vida, que se traduzia em
uma forma de vida mais austera, de acordo com o espirito reformista desse periodo. Ao lado
da vida monastica e conventual, o clero desse periodo vivia de uma maneira deploravel, em
concubinato e na ignorancia, sem que se possa estabelecer com exatiddo a extensdo dessa
realidade. Mas, os titulos dos capitulos XIV e XV do decreto de reforma dos religiosos e das
monjas permitem-nos entrever a situacdo: “Prescreve-se 0 modo de proceder contra 0s
clérigos concumbinarios” e “Excluem-se os filhos ilegitimos dos clérigos de certos beneficios
e pensdes”. O surgimento de uma nova forma de VRC — 0s cOnegos regulares — insere-se no

contexto de reforma do clero desse periodo.

A instituicdo dos “Clérigos regulares” deveria servir a uma dupla finalidade.
Teriam que pregar, persuadir e formar comunidades de verdadeiros cristaos,
com o fim de converter-se em fermento toda a massa. Por outro lado,
serviriam de modelo para os sacerdotes ordinarios, compartilhando sua vida,
adotando seu traje e ensinando-os, mediante o0 melhor método existente, que
é o exemplo, que a fidelidade perfeita as leis da vida sacerdotal podem ser
praticadas no mundo. Assim, pois, os clérigos regulares eram vocacionados a

> LECRERC, p. 1186.
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fazer uma espécie de experiéncia publica do sacerddcio, isto é, a experiéncia
da vida sacerdotal no meio do século.>*

Trento imprimiu um novo rosto aos grupos religiosos surgidos a partir desse

periodo.

A maior parte das Ordens fundadas no século XVI, sob a influéncia de
Trento, desejosas de contribuir para a reforma do clero, sdo Ordens de
religiosos clérigos, precisamente aqueles “clérigos regulares”, que contavam
com “coadjutores”, alguns dos quais ndo eram sacerdotes. Toda a teologia
inspirada no Concilio de Trento favoreceu, tanto no ideal, como na
legislacéo, a tendéncia de clericalizacdo cada vez maior na vida religiosa.>

Apesar desse processo clericalizante da VRC, a Idade Moderna viu florescer
novas formas de presenca de irmdos leigos nas novas familias religiosas que surgiram no
espirito do Concilio de Trento. A diversidade de nomes para referenciar essa nova forma de
presenca leiga na VRC desse periodo reflete essa realidade: irméos conversos, irmaos leigos,
mestres, coadjutores, cooperadores, auxiliares. Os trés altimos termos refletem o papel
subsidiario que esses religiosos desempenhavam em relacdo aos clérigos nas diferentes

familias religiosas.

No momento da aprovagéo da Companhia de Jesus pelo Papa Paulo 111, em 1540,
Inédcio de Loyola e seus companheiros eram todos clérigos e assim era previsto na Formula do
Instituto, o correspondente, para a Companhia, da regra de vida das outras Ordens. Entretanto,
para fazer frente as diversas necessidades da nascente Companbhia, Inacio pensou em agregar
a ela alguns coadjutores, tanto padres, quanto leigos.”® Os primeiros, os coadjutores
espirituais, seriam associados ao trabalho apostdlico da Companhia. Os segundos, 0s
coadjutores temporais, ficariam responsaveis pelas necessidades materiais e domésticas dos

estudantes e professos.”” A Férmula do Instituto, revisada e aprovada novamente pelo Papa

* CRISTIANI, L. Trento. Valencia: Edicep, [s.d.], p. 195. (Historia de la Iglesia,19). (Tradugéo
Nossa).

* LECRERC, p. 1187.

% In4cio previa quatro tipos de “graus” para os membros da sua Companhia: os padres professos (com
0s quatro votos solenes de pobreza, castidade, obediéncia e obediéncia ao papa), os coadjutores (com
0s trés votos simples), os escolésticos (os candidatos em estudos preparat6rios para a ordenagao) e 0s
NoVicos.

>" As Constitui¢des da Companhia de Jesus assim definem a categoria ou grau dos coadjutores: A
segunda categoria compde-se daqueles que séo recebidos como coadjutores para o servico divino e o
auxilio da Companhia nas coisas espirituais ou temporais. Estes, depois das devidas experiéncias e
provacles, hdo de fazer os trés votos simples de obediéncia, pobreza e castidade, sem o quarto de
obediéncia ao Papa, nem algum outro voto solene. E hdo de alegrar-se com seu grau, pois sabem que,
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Julio 111, em 1550, apesar de continuar a afirmar que “todos os membros devem ser padres”,
incorporou essa nova categoria de membros leigos a Companhia. Ambos, professos e
coadjutores, sdo formados na mesma espiritualidade dos Exercicios Espirituais de Santo
Inécio. O elevado numero de irmdos na Companhia antes da sua supressdo, em 1773, com um
percentual que variava de 23% a 45%, nas diferentes regides da Companhia, reflete a
combinacdo do desejo de Inécio de Loyola em ter esses irmdos na Companhia e a necessidade

que a propria Companhia tinha deles para sua atividade.

No século XIX, quando Dom Bosco (1815-1888) e mais quatro companheiros
deram inicio a Sociedade de Sdo Francisco de Sales, em 1859, eram todos clérigos. Um ano
depois, juntou-se a eles o primeiro candidato leigo: Giuseppe Rossi, que professou
perpetuamente em 1868. Outros candidatos a irmaos cooperadores sucederam-se. Apelando
para a colaboracéo de todos na sua obra educacional, assim Dom Bosco se exprimiu no dia de

Sao José, o modelo de cooperador, em 1876:

Por operarios que trabalham na vinha do Senhor entendem-se todos os que,
de qualquer modo, concorrem para a salvacdo das almas... Observem que
operarios ndo sdo so os sacerdotes, pregadores, confessores... creio ndo errar,
guando afirmo que, todos os que estdo aqui, padres, estudantes, artifices,
coadjutores, todos, podem ser verdadeiros trabalhadores evangélicos,
fazendo o bem na vinha do Senhor.*

Homem a frente do seu tempo, Dom Bosco estabeleceu uma paridade entre os
seus religiosos leigos e os religiosos clérigos. Esse desejo de paridade, entretanto, ndo foi algo
pacifico entre os outros membros da Sociedade. No 3° Capitulo Geral da Sociedade, celebrado
em 1883, ao ser proposto que os irmaos coadjutores formassem uma categoria distinta em
relacdo aos clérigos, Dom Bosco se opds veementemente. Teria ele afirmado nessa ocasido:
“N3o, ndo, ndo. Os irmaos coadjutores s&o como os outros”.?® Decide-se, nessa ocasido, por

um noviciado comum para clérigos e coadjutores. O noviciado comum foi reafirmado no

aos olhos do nosso Criador e Senhor, 0s que mais merecem sdo 0s que se dao a ajudar e servir a todos
com maior caridade, por amor da sua divina Majestade, quer nas coisas de maior importancia, quer nas
mais baixas e humildes (p. I, c. I, n. 13). COMPANHIA DE JESUS. Constitui¢des da Companhia de
Jesus e normas complementares. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 47.

% Cf. REHG, William. The value and viability of the jesuit brother’s vocation: an American
perspective. Studies in the spirituality of jesuits. Saint Louis, v. 40, n. 4, p. 6, winter 2008.

% Cf. Apontamentos do Encontro Nacional de Coadjutores Salesianos [s.d./s.a.], p. 14.
Disponibilizado no Centro Salesiano de Documentacdo e Pesquisa de Barbacena, MG, sob a cota
S334.95/E56.

% Apontamentos do Encontro Nacional de Coadjutores Salesianos, p. 17.
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Capitulo Geral de 1939. O céanon 558, do Cddigo de Direito Canbnico em vigor nesse
periodo, ndo permitia noviciado comum em congregagdes que comportassem mais de uma
classe de membros (clérigos e leigos; clérigos, leigos e conversos etc.). O Pe. Pietro
Ricaldone, Reitor-Mor dos Salesianos nesse periodo, assim argumentava sobre a viabilidade

do noviciado comum:

A prética que existe entre nos exclui a aplicagdo do canon 558, onde se diz
gue nas religides, nas quais existem duas classes de membros, o noviciado
feito para uma categoria ndo é vélida para a outra categoria, na nossa
congregacdo existe apenas uma qualidade de socios. A acidental
diversidade das atribuicOes serve para integrar, aperfeicoar e reforcar a
homogeneidade da finalidade e do préprio corpo da Congregagéo.®*

As portas do Concilio Ecuménico Vaticano Il, os sinais de abertura para os irmaos

leigos ainda eram timidos.

5 Um caso emblematico: a clericalizacdo da Ordem Franciscana

As duas grandes Ordens surgidas na ldade Média carregam semelhancas e
diferengas entre elas: Dominicanos e Franciscanos. Ambas nasceram em um contexto de luta
do papado contra grupos heréticos leigos, que proliferavam na Igreja e contestavam a
autoridade eclesiastica e a riqueza do clero. Ambas estabeleceram uma nova forma de vida
religiosa — a conventual — ao lado da vida monastica. Mas, enquanto a Ordem dos Frades
Pregadores assumiu uma feicdo clerical desde as suas origens, por forca do ministério
confiado aos seus membros, a Ordem dos Frades Menores manteve um carater laical, pelo
menos nos seus primérdios. E, ainda que Francisco de Assis recebesse clérigos nas suas

fileiras, a Ordem por ele fundada ndo adquiriu, de imediato, uma feicéo clerical.

Embora clerical na sua origem, S80 Domingos pretendia agregar irmdos a sua
Ordem, a exemplo do que acontecia com 0S irmaos conversos entre 0S monges
Premonstratenses e Cistercienses. Sua intencdo era confiar a esses irmaos as
responsabilidades materiais dos conventos, a fim de que os frades clérigos pudessem se
dedicar mais eficazmente ao estudo e a pregacdo. Tal desejo, entretanto, enfrentou a

resisténcia dos frades clérigos, que “ndo queriam deixar-se comandar por aqueles frades

% Apontamentos do Encontro Nacional de Coadjutores Salesianos, p. 15.
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leigos, temendo que acontecesse com eles 0 que havia acontecido com Ordem de Grandmont

no confronto com os seus proprios conversos”. %

O répido processo de clericalizacdo da Ordem dos Frades Menores Franciscanos é
emblemaético, por reproduzir, em um curto espaco de tempo®®, aquilo que, na vida monastica,

demorou alguns séculos para ser concluido.

No momento de sua conversdo, Francisco era leigo® e, como tal, junto com seus
onze companheiros leigos, obteve do papa Inocéncio Ill a aprovacdo do seu projeto de vida
em 1209. Mas, a exemplo de outros movimentos pauperisticos®® desse periodo, o movimento
iniciado por Francisco ndo foi exclusivamente leigo. Desde seu inicio, conviveram na Ordem
franciscana leigos e clérigos de todas as classes sociais, eliminando qualquer tipo de
discriminacdo em virtude da condi¢do social, cultural ou eclesiastica do candidato:
“Comecaram a vir a S&8o Francisco muitos do povo, nobres e sem nobreza, clérigos e leigos,
compungidos pela divina inspiracdo, desejando militar para sempre sob a instrucdo e
magistério dele” (1Cel 37,4).%® Na prética, a Gnica condicdo para ingressar no movimento

franciscano era a conversao ao Evangelho.

%2 SAUVAGE, p. 768.

%3 Apenas 34 anos decorridos da morte de S30 Francisco em 1226 e a promulgacéo das Constituicdes
de Narbona por Sdo Boaventura, em 1260. Embora no momento da morte de Francisco os clérigos,
muitos deles letrados em Teologia, fossem numerosos, a fraternidade franciscana, pela forca
carismatica de Francisco, conservava seu aspecto fraterno e igualitario entre os frades leigos e 0s
frades clérigos gque nela conviviam.

% As primeiras biografias de S&o Francisco informam que ele, em algum momento apds sua
conversdo, deixou-se ordenar didcono. Sobre esse tema, conferir TEIXEIRA, Celso Marcio. O
diaconato de Séo Francisco. Santa Cruz, Belo Horizonte: Provincia Santa Cruz, v. 69, n. 4, p. 196-197,
jul./ago. 2005. Na audiéncia geral de 22/2/1995, o Papa Jodo Paulo 11 assim se manifestou: “O ideal de
uma vida consagrada sem sacerddcio é vivo ainda em S&o Francisco de Assis, que pessoalmente ndo
sentia a vocagdo para 0 ministério sacerdotal, ainda que tenha aceitado, em seguida, ser ordenado
di&cono. Francisco pode ser considerado como exemplo da santidade de uma vida religiosa ‘laical’ e,
com seu testemunho, mostra a perfeicdo que este modo de vida pode alcangar.” Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/audiences/1995/documents/hf_jp-ii_aud_19950222_
sp.html>. Acesso em: 17 jul. 2013. (Tradugdo nossa).

% Movimentos laicais da Idade Média, centrados na pobreza de Cristo e dos seus apostolos, como 0s
Pobres de Lido, Albigenses e Céataros. Muitos desses movimentos assumiram uma atitude abertamente
contestatdria a rica hierarquia eclesidstica de seu tempo. Devido ao seu estilo de vida pobre,
conseguiram angariar a simpatia dos medievos. Alguns, como os patarinos, chegaram a atos de
violéncia e saques contra as propriedades da Igreja. O mesmo Papa Inocéncio 11, que langou a cruzada
contra os Albigenses, aprovou o projeto de vida de Francisco de Assis e seus companheiros, que se
assemelhava a forma de vida desses movimentos pauperisticos do século XIII.

% CELANO, Tomas de. Primeira Vida de S&o Francisco. In: Fontes franciscanas e clarianas.
Petrépolis: Vozes, 2004, p. 223.
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Todos 0s que acorriam ao movimento inaugurado por Francisco viviam sob um
unico projeto, expresso pelo nome que Francisco escolheu para seu grupo: Ordem dos Frades
Menores. Sob esse titulo — frades, irmaos — militavam todos aqueles que se propunham a viver
o ideal de minoridade evangélica. Viver como irmdos menores significava viver uma vida de
maxima familiaridade e igualdade, tanto na dimensdo existencial quanto na teoldgica e
juridica. As fontes textuais franciscanas sdo abundantes nos exemplos em que, nas atividades
de pregacdo e missdo as quais todos os frades sdo chamados, ha uma orientagdo comum para

os frades leigos e os frades clérigos.

Nessa fraternidade igualitaria, todos tém o direito e o dever de exercer 0s servi¢os
que em nada conservam o sentido de poder. A Regra definitiva, aprovada em 1223, ao tratar
do tema da peniténcia a impor aos irmaos que pecaram, instrui que “Os ministros, no entanto,
se sdo presbiteros, com misericordia lhes imponham a peniténcia; se, porém, ndo sdo
presbiteros, facam com que lhes seja imposta por outros sacerdotes da Ordem, como lhes
parecer melhor segundo Deus”.®” Como tal, esse texto foi aprovado pelo papa e encontrou
sustentacdo no Direito eclesiastico de entdo. E, numa época que primava pelo Direito
eclesiastico, depois da morte de S&o Francisco em 1226, seus dois primeiros sucessores foram
leigos: o jurista Jodo Parenti (1227-1232) e Elias de Assis (1232-1239).

Essa situacdo, entretanto, mudou radicalmente, apds o generalato de Elias de
Assis. Acusado de conduzir a Ordem de maneira despdtica e de favorecer de maneira
escandalosa os leigos nos servicos de governo da Ordem, fr. Elias foi deposto no Capitulo
Geral de 1239, que também promulgou as primeiras Constituicbes gerais, que normatizaram
vérios aspectos relacionados com a organizacdo interna da Ordem.®® As acusacdes contra o
ex-ministro geral feitas por seus desafetos ndo eram poucas. Um frade cronista clérigo dessa
época, fr. Salimbene de Parma (1221-1290), enumerou 0s supostos erros de fr. Elias,
revelando a mentalidade corrente entre os frades clérigos franciscanos acerca de seus irmaos

leigos na Ordem:

No exercicio do seu alto cargo, Frei Elias teria favorecido excessivamente 0s
frades leigos, que para Frei Salimbene eram “indteis”, além de “indignos” de
exercer os “oficia Ordinis”. Ele os recebera em nimero superabundante nos
conventos e os havia nomeado para os cargos de “guardides, custddios e
ministros, quando na Ordem havia grande nimero de bons clérigos”; isso, a
fim de aumentar o proprio poder e de adquirir riquezas. Para Frei Salimbene,

" FRANCISCO, de Assis, Sdo. Regra Bulada. In: Fontes franciscanas e clarianas, p. 162.
% Cf. IRIARTE, Lazaro. Historia Franciscana. Valencia: Asis, 1979, p. 75.
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era inconcebivel que no tempo de Frei Elias os “leigos” tivessem mais
importancia que os “sacerdotes”, como, entre outras coisas, evidenciavam-no
situacBes absurdas: por exemplo, num eremitério onde, excetuando um
sacerdote e um estudante, todos eram leigos e estes pretendiam que “o
sacerdote trabalhasse na cozinha quando era sua vez (volebant quod
sacerdos coquinam faceret die suo), mesmo que fosse domingo”; em geral,
havia frades leigos que traziam a tonsura, mesmo ignorando completamente
o latim (“nec unam solam litteram noverant™), ou usavam a barba comprida
como o0s “arménios e gregos”; ou entdo tinham cingulos do mais estranho
feitio; ou, ainda, exerciam uma espécie de cura de almas, embora, sendo
leigos, ndo pudessem confessar nem dar conselhos.®

Ao fim do generalato de fr. Elias, assistiu-se a uma transformacéo interna da
fraternidade franciscana, que se tornou eminentemente clerical. O Capitulo geral que elegeu
Aimado de Faversham (1240-1244) determinou a exclusdo dos irméos leigos dos cargos de
ministro, custodio e guardido. Mesmo frades leigos instruidos e habeis foram destituidos em
favor de clérigos. A Unica excecdo permitida foi o oficio de guardido em um convento onde
ndo houvesse clérigos.”® Aos frades leigos foram reservados os servicos domésticos, uma vez
gue também ficara proibido o trabalho manual fora das casas como maneira de sustento da

fraternidade. Finalmente, restringiu-se o ingresso de frades leigos.

Esse processo de clericalizacdo e exclusdo dos irmdos, primeiro dos servicos de
governo e, depois, da propria Ordem, teve seu ponto alto no generalato de Sdo Boaventura
(1257-1273), durante o qual foram revisadas e promulgadas, em 1260, as Constituicdes de

Narbona:

E porque ndo somente para a causa de nossa salvacdo nos chamou Deus, mas
também para a edificacdo dos demais mediante o exemplo, conselhos e
saudaveis exortacfes, ordenamos que ninguém seja recebido em nossa
Ordem, a ndo ser que seja um clérigo instruido em gramatica ou légica ou a
ndo ser que seja um leigo cujo ingresso seja célebre e sirva sua fama para
edificacdo do povo e do clero. Se alguém é recebido fora destas normas, sera
para 0 conveniente exercicio dos oficios domésticos, e nesse caso seja
recebido sem urgente necessidade e com licenca especial do Ministro geral.”

% MERLO, Grado Giovanni. Em nome de S&o Francisco: histéria dos Frades Menores e do
franciscanismo até inicios do século XVI. Petrépolis: VVozes, 2005, p. 101-102.

0 Cf. SAUVAGE, p. 769.
" IRIARTE, p. 76.

2 BOUGEROL, J. G. e DEL ZOTTO, C. Opere di San Bonaventura Opusculi Francescani. Roma:
Citta Nuova, 1993, v. 14, n. 1, p. 128. O texto latino: Et quia non solum propter nostram salutem
vocavit nos Deus verum etiam propter aliorum aedificationem per exempla, consilia et salubria
hortamenta, ordinamus quod nullus recipiatur in Ordine nostro, nisi sit talis clericus qui sit
competenter instructus in grammatica vel logica, aut nisi sit talis clericus vel laicus, de cuius ingressu
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Ainda hoje ha correntes na Ordem Franciscana que, a exemplo de Séao
Boaventura, defendem que a clericalizagdo da Ordem n&o foi o abandono da dimenséo
fraterna e da inspiracdo fundacional de Francisco, mas, antes, uma positiva e definitiva
evolucdo da Ordem. Assim, S0 Boaventura expressa sua percep¢do acerca do ingresso do
grande numero de clérigos letrados na Ordem, que se confunde com a clericaliza¢do e o
impedimento de ingresso de frades leigos na Ordem Franciscana:

N&o te assuste ao pensar que os Irmdos foram, ao principio, simples e
iletrados. Ao contrario, este fato te deve confirmar a fé na Ordem. Confesso-
te, diante de Deus, que isto € o que me fez amar mais a forma de vida do
bem-aventurado Francisco. Era semelhante nos comecos a perfeicdo da
Igreja, que comegou primeiro com pescadores simples e logo ir& progredindo
até ter em suas fileiras doutores eminentissimos e doutissimos. O mesmo
podera observar na Religido do bem-aventurado Francisco, demonstrando
Deus que ndo foi inventada pela prudéncia dos homens. E porque as obras de
Cristo ndo desfalecem, mas progridem, fica claro que tal obra era divina,
dado que os sabios também ndo desdenharam em abaixar-se para a
convivéncia com homens simples”.

Num breve espago de tempo, o processo de discriminagéo e divisdo entre frades
leigos e frades clérigos na Ordem Franciscana estava completo, numa situacdo que, tanto no
ambito canbnico, como no ambito de uma determinada cultura interna da Ordem, perdura até

os dias de hoje.

6 Religiosos clérigos letrados e Irm&os leigos iletrados?

Até recentemente, os irmaos leigos nos institutos clericais ou ordens monasticas
carregavam um esteredtipo comum: eram iletrados e de baixa ou nenhuma cultura académica
e, portanto, inaptos para o sacerdécio ministerial. A capacidade intelectual, mais do que um
dom ou carisma para o exercicio do presbiterado, era a linha divisoria que separava clérigos
de leigos nos institutos clericais. Havia uma identificacdo estreita entre baixa capacidade
intelectual e vida religiosa laical. Para os irmdos leigos eram reservadas funcgdes préticas e
trabalhos manuais que ndo exigissem capacidade intelectual: porteiros, hortelGes, carpinteiros,

agricultores, alfaiates, motoristas etc. Os irméos leigos que labutaram nesses oficios

esset valde celebris et famosa aedificatio in populo et in clero. Si quem vero praeter hanc formam
recipi oporteat propter familiaria officia exercenda, non recipiatur absque urgente necessitate, et hoc
de Ministri generalis licentia speciali.”

* BOUGEROL, p. 107-108.
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garantiram que a vocacao do religioso irmdo ndo se extinguisse de tudo dentro da VRC. Em
outras palavras, a vocagdo do irmao leigo sobreviveu, pelo menos nos dois Gltimos séculos, na
cozinha, no refeitorio, nas hortas e nas oficinas das abadias e dos conventos. Cabe aqui,
entretanto, mais uma pergunta: como foi o processo de transicdo dos irmdos leigos do
scriptorium e da biblioteca para a cozinha e a oficina dos mosteiros e conventos? Como a
VRC, a partir da sua forma monastica, reproduziu, no seu interior, 0 mesmo processo na
Igreja, que identificou o leigo com o iletrado e o clérigo com o letrado, contribuindo para
uma cultura de dominacao e subserviéncia por parte dos clérigos em relacéo aos leigos dentro
da VRC masculina? Mais uma vez é necessario afirmar que esse ndo foi um processo linear e
gue possa ser explicado por meio de uns poucos elementos. O fato é que, antes que a
clericalizacdo abarcasse a maior parte da vida monastica, o scriptorium das abadias, o local
anexo a biblioteca onde os monges copistas preservaram a cultura classica greco-romana, era
um lugar familiar aos monges, que eram, em sua maioria, leigos. Pouco a pouco, entretanto,
essa realidade comecgou a mudar. Essa mudanga relaciona-se, em parte, com um novo grupo

que comecou a ser integrado a vida monastica: 0s conversos.

Os séculos XI e XII viram surgir na vida monastica, principalmente entre os
cartuxos e os cistercienses, um terceiro grupo na vida monastica, ao lado dos monges clérigos
e monges leigos: os conversos. Ingressos, normalmente, em idade adulta nos mosteiros, leigos
como os irméaos leigos, eles ndo foram considerados, inicialmente, monges no sentido estrito
do termo. “Os conversos, na acep¢do moderna do termo, constituiram, desde o inicio, uma
categoria especial de religiosos que se distinguiam dos outros monges”.’* Entretanto, no
século X1V, irmaos leigos e conversos passaram a ser sinénimos na vida monastica.” Assim
como os irm&os leigos, 0s conversos passaram por um processo de segregacdo em relagdo aos
monges clérigos: “Se, nas origens, a condi¢cdo dos conversos ndo implicava um estado de
inferioridade, a situacdo mudou rapidamente: os conversos ndo portavam o escapuldrio,

habitavam em local separado e n&o tinham voz passiva ou ativa nos capitulos monasticos”.”®

1.”" Muitos dos

A0S conversos cistercienses nao era permitida a passagem ao estado clerica
irmdos conversos, principalmente entre os cartuxos, eram provenientes de setores pouco

letrados da populagdo, em um periodo em que a educagdo formal, por si s6, ndo era algo

" SAUVAGE, p. 766.
> Cf. TEJEIRO, p. 22.
"® SAUVAGE, p. 767.
" Cf. SAUVAGE, p. 768.
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disseminado. O surgimento dessa nova categoria de homens agregada aos mosteiros teve o
mérito de permitir que uma parcela das classes menos favorecidas dessa época ingressasse na

vida monéstica, ainda que pela porta lateral das abadias, e ndo pela porta principal.”

A austeridade econdmica dos cartuxos e dos cistercienses implicava que esses
monges, a exemplo dos monges eremitas e cenobitas primitivos, deveriam viver com o fruto
do proprio trabalho. Como os monges clérigos ndo tinham tempo para o trabalho, os monges
irmdos foram ficando cada vez mais responsaveis pelos trabalhos manuais dos mosteiros e
cada vez mais distantes culturalmente do scriptorium.” Por sua vez, os irmaos conversos,
sendo, em suas origens, majoritariamente iletrados, ficaram proibidos de terem livros e nédo
exercitavam a lectio divina. Eles desenvolveram, entdo, uma espiritualidade baseada na

simplicidade, humidade e servico.

Outra etapa desse processo ocorreu com a passagem da sociedade rural feudal
para a sociedade burguesa e citadina, ainda na ldade Média. Esse periodo viu surgir uma
importante instituicdo: as universidades. Frades Pregadores e Frades Menores ingressam
nessas nascentes instituicbes de ensino medievais, tanto como professores, quanto como
alunos. Se o oficio da pregacéo entre os frades de Sdo Domingos implicava, desde a fundacéo,
atencdo a formacdo e aos estudos, conferindo-lhe um caréter clerical, com os frades de Séo
Francisco foi diferente. Francisco de Assis, apesar de dominar rudemente o latim de sua
época, referia-se a si mesmo como ignorante e iletrado.®® No seu movimento, entretanto,
ingressavam pessoas de todas as classes sociais: letrados e iletrados, inclusive. Entre 0s
letrados, encontravam-se o jurista Jodo Parenti, frade leigo, e frei Antdnio, que ingressara ja
clérigo na Ordem, proveniente do Mosteiro da Santa Cruz, em Coimbra. A ele frei Francisco
pediu que ensinasse teologia aos frades, indistintamente: “Eu, frei Francisco, [desejo] saude a
frei Antdnio, meu bispo. Apraz-me que ensines a sagrada teologia aos irméos, contanto que,
nesse estudo, ndo extingas o espirito (cf. 1Ts 5,19) de oracdo e devogdo, como esta contido na
Regra”.®

A regra de vida franciscana que passou a histéria como a Regra nédo Bulada, por

nédo ter recebido a aprovacgdo papal, mas que preserva elementos inspiradores para a vida

8 Cf. TEJEIRO, p. 23.
® Cf. TEJEIRO, p. 23.

% FRANCISCO, de Assis, Sdo. Carta enviada a toda a Ordem. In: Fontes franciscanas e clarianas, p.
124. E também: FRANCISCO, de Assis, Sdo. Testamento. In: Fontes franciscanas e clarianas, p. 189.

8. FRANCISCO, de Assis, Sdo. Carta a Santo Antonio. In: Fontes franciscanas e clarianas, p. 107.
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franciscana, estabelece, no capitulo dedicado ao oficio divino, que “os clérigos [...] possam ter
somente os livros necessarios para desempenhar seu oficio. [...] Aos [frades] leigos que sabem
ler o saltério, seja-lhes permitido té-lo. Aos outros, porém, aos que nao sabem ler, ndo lhes
seja permitido ter o livro”.%? Temos, entdo, trés grupos de frades convivendo em uma Unica
fraternidade: frades clérigos letrados, frades leigos letrados e frades leigos iletrados.
Sintomaticamente, na Regra Bulada, a regra aprovada por bula papal em 1223, trés anos antes
da morte de Francisco, a categoria frades leigos que sabem ler (letrados) desapareceu. Nessa
regra de vida, restaram apenas duas categorias de frades: os clérigos, que poderdo ter
breviérios, e os leigos, que rezardo pais-nossos.®® De maneira premonitéria, a Regra Bulada
deixa transparecer uma realidade ja em curso na Ordem Franciscana no momento da
aprovacao pontificia: o afastamento dos irméos leigos da cultura de estudos da Ordem. Essa
cultura de estudos tornou-se cada vez mais forte a medida que 1) cada vez mais pessoas
letradas, algumas delas ja clérigos, ingressavam na Ordem; 2) o papado inseria os frades na
obra pastoral da Igreja; 3) os frades ingressavam nas nascentes universidades medievais
europeias. A exemplo do que aconteceu na vida monastica, os frades leigos foram se tornando
cada vez numericamente reduzidos e, entre eles, os frades leigos letrados cada vez mais raros,

ndo, porém, inexistentes. Entre eles, é possivel citar, apenas na Peninsula Ibérica:

Frei Bernardinho de Laredo, da reforma observante do século XVI. Ele ndo
somente escreveu trabalhos de influéncia sobre Teologia mistica (A subida
do Monte Sido), mas também conseguiu publicar importantes tratados sobre
farmacologia e serviu como boticério real dos reis de Portugal. Ou Frei Luis
de Tejeda, cujas conferéncias sobre a oracdo de recole¢do para a nova
comunidade jesuitica de Gandia motivou uma carta de Santo Inécio, que
temia que esse irméo leigo franciscano transformasse a Companhia de Jesus
numa comunidade contemplativa!®

Essa crescente cultura académica na vida religiosa funcionou como mais um
elemento de segregacdo entre clérigos e leigos. Os irmdos leigos, entretanto, afastados da
cultura de estudos nos mosteiros e conventos, mantiveram vivo aquele tipo de sabedoria

biblica associada a experiéncia de vida, que se converte em instancia critica de toda realidade

8 FRANCISCO, de Assis, S30. Regra ndo bulada. In: Fontes franciscanas e clarianas, p. 167.
8 Cf. FRANCISCO, de Assis, Sd0. Regra Bulada, p. 159-160.

% SHORT, Bill. “Padres, ou seja, de paréquias” e “lrm&os que podem ler o saltério”. Formagio
inicial e estudos para irmédos clérigos e irméos leigos: algumas orientacBes com base na experiéncia e
documentos da Ordem. Reflexdo apresentada no Congresso Internacional de Formacéo e Estudos,
realizado em Murcia, Espanha, no dia 12 de dezembro de 2008.
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gue ndo esteja direcionada para o0 conhecimento e 0 amor a Deus e as suas criaturas, inclusive
os estudos. Uma pequena cronica do século XIII é reveladora da tensdo entre a cultura
académica dos clérigos e a sabedoria dos iletrados irméos leigos desse periodo. Os dois
personagens da crénica, Sdo Boaventura, eminente tedlogo e ministro geral da Ordem,
representa a cultura teoldgica dos clérigos na Ordem Franciscana. Frei Egidio, frade leigo e

um dos primeiros companheiros de Francisco, representa os iletrados irméos leigos.

Uma vez frei Egidio disse ao Geral frei Boaventura: “Pai meu, Deus Ihes deu
muitas gracas. NOs, ignorantes e idiotas (iletrados), que ndo recebemos
nenhuma instru¢do, que poderiamos fazer para nos salvar?” Respondeu 0
Geral: “Se Deus ndo desse nenhuma outra graca ao homem a ndo ser poder
ama-lo, bastaria”. E Frei Egidio disse: “Entdo um iletrado (idiota) pode amar
a Deus tanto quanto um letrado?” O Geral respondeu: “Uma velhinha
pobrezinha pode até mais do que um mestre de teologia”. Entdo frei Egidio,
no fervor do espirito, levantou-se, foi a horta na parte que dava para a cidade

e gritou: “Velhinha pobrezinha, ame ao Senhor Deus e poderas ser maior do

que frei Boaventura”. Assim, arrebatado, ficou imével por trés horas”.®

Com o surgimento dos Conegos Regulares no periodo tridentino, os irmé&os leigos
tiveram um importante papel nesses grupos. Nao cabia a eles o epiteto de iletrados. A maioria
deles, de fato, ndo dominava as letras da teologia e do direito. Contudo, esses irméos
dominavam as mais diferentes artes e habilidades que exigiam preparo e técnica. A titulo de
exemplo, basta olhar as grandes construgdes dos jesuitas no Velho e no Novo Mundo,
construidas e geridas por muitos cooperadores leigos jesuitas. Mas, ndo so nesse tipo de acédo
esses irmdos leigos eram bem preparados. Afonso Rodriguez (1531-1617), humilde coadjutor
leigo e porteiro por trinta anos do Colégio de Maiorca, na Espanha, foi um dos principais
escritores misticos da Companhia. Na China, os irmé&os jesuitas, descendentes de chineses e
portugueses radicados em Macau, ajudaram a disseminar a fé cristd entre os chineses nos
séculos XVI1 e XVII, trabalhando lado a lado com os padres da Companbhia, introduzindo os

missionarios europeus na cultura, lingua, filosofia e histéria chinesas.®®

8% COLLEGII S. BONAVENTURAE. Analecta Franciscana. Sive, chronica aliaque varia documenta
ad historiam Fratrum Minorum spectantia. Quaracchi: Collegii S. Bonaventurae, [s.d], v. 3, p. 101.

8% Cf. REHG, p. 6-7.
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7 A resisténcia institucional do carisma: os irmaos educadores

De tudo aquilo que foi apresentado anteriormente, € possivel afirmar que a VRC
masculina chegou a Idade Moderna institucionalmente clericalizada. A presenca dos irméos
leigos nas diferentes ordens e congregagdes representava uma excegédo, por mais significativa
que fosse essa presenca em uma ou outra familia religiosa. O carisma da VRC laical
sobreviveu em alguns individuos, sem marcar, entretanto, a identidade das ordens e
congregacdes enquanto instituicbes. O periodo compreendido entre os seculos XVI e XVII,
entretanto, viu surgir dois novos grupos de religiosos, que resgataram institucionalmente o
carisma da vida religiosa laical: os Irm&os Hospitaleiros de Séo Jodo de Deus e os Irméos das
Escolas Cristas. “Tais institutos contribuiram para restaurar na Igreja, de uma forma original,

a vida religiosa laical, que a clericalizacio generalizada havia eclipsado”.®’

Os Irmédos Hospitaleiros de Sdo Jodo de Deus, confirmados pelo papa Pio V
(1566-1572) em 1572, sdo um dos mais conhecidos institutos religiosos que vivem o carisma
da hospitalidade. Esses grupos, surgidos no contexto das Cruzadas e destinados a proteger € a
acolher peregrinos que se dirigiam a Jerusalém, eram, em sua maioria, de indole clerical. Os
Irmdos Hospitaleiros, entretanto, nasceram com uma indole laical e vocacionados para o

cuidado dos enfermos nos hospitais por eles criados.

Fundados na Franca por Jodo Batista de la Salle, em 1680, aprovados pelo papa
Bento X111 (1650-1730), em 1725, supressos na Franga no periodo de 1792 a 1805, no rastro
da Revolucao Francesa, os Irmdos das Escolas Cristds foram constituidos como um grupo
leigo, formado em sua maior parte por irmdos leigos e assim permanecem até o presente.
Passados os augurios do periodo revolucionario na Franga, esse grupo conheceu grande
desenvolvimento na Igreja durante os seculos XI1X e XX. Eles deram impulso a atuacdo da
VRC no ensino e na educacdo das classes mais desfavorecidas da populacdo, ajudando a
disseminar a educacgdo formal. A opcao pelo carater laical desses institutos pode ser explicada,
em parte, pelo ministério apostolico na area educacional dos seus membros. Havia, nessa
época, a consciéncia de uma incompatibilidade pratica entre as obrigacGes pastorais
decorrentes do ministério sacerdotal e a missdo educacional dessa nascente congregacao de

irmaos leigos.

% SAUVAGE, p. 772.
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No rastro dos Irmédos das Escolas Cristds, seguiram-se outros institutos de indole
laical vocacionados para a educacdo dos empobrecidos.®® Em 1817, quase cem anos depois
dos Irmdos Lassalistas, Pe. Marcelino Champagnat deu inicio, também na Franca, aos Irmaos
Maristas das Escolas. Os Irmaos Maristas e os Irmaos Lassalistas contavam, em 2005, com
metade dos membros de todos os institutos laicais de direito pontificio. Esses institutos de
irmaos conservam alguns elementos comuns. Em primeiro lugar, foram fundados por um
clérigo (padre ou bispo), mas, com um carater laical desde seu inicio. Mesmo com a presenca
de alguns clérigos, os irmé&os leigos sdo a grande maioria desses institutos, o que suscitou pelo
menos uma questdo candnica: como se compreende que um irmao leigo possa ser o superior
hierarquico de um clérigo? Em segundo lugar, esses irmdos foram guiados por uma
espiritualidade original, direcionada para o trabalho apostdlico e para a acao educacional que
eles exerciam, diferente da espiritualidade monastica. O profano é um elemento importante
nessa espiritualidade, pois os jovens que eram educados por eles eram preparados para viver
neste mundo, e ndo dentro da clausura de um mosteiro ou convento. Em terceiro lugar, esses
institutos resgataram o sentido evangélico do termo irmdo na VRC. Sintomaticamente, apesar
de atuarem como professores da infancia e da juventude empobrecida da sua eépoca, eles ndo
se autodenominaram mestres. Finalmente, é preciso reconhecer que esses irmaos romperam a
associacdo que ligava irméo leigo a iletrado. A misséo educacional desses irmé&os exigia deles
uma formacdo e um protagonismo que ndo era possivel aos irmdos leigos nas ordens

monasticas, mendicantes ou clericais.

8 Concluséao

A VRC surgiu na Igreja com uma identidade laical e assim conservou-se até
meados do século X. Desde esse periodo e até 0s nossos dias, entretanto, a VRC masculina
apresenta-se com uma identidade clerical. A passagem de um estado para outro foi um
processo cujas raizes podem ser encontradas nos primordios da vida monastica no ocidente.

Ocorreu, primeiro, o surgimento do bindmio clérigo-leigo na Igreja. Ao lado desse bindmio,

8 Citando apenas algumas dessas congregaces, mais numerosas, com o respectivo ano de fundagéo:
Congregacdo dos Irmdos Cristdos (1802), Irmdos da Imaculada Conceicdo da B.A. Maria de
Maastricht (1848), Irmdos da Instrucdo Cristd de Ploérmel (1817), Irmdos Maristas das Escolas
(1817), Irméos do Sagrado Coracdo (1821), Irméos da Instrucdo Cristd de Sao Gabriel (1910). No
Brasil, temos, ainda, a presenca dos Frateres de Nossa Senhora Mée da Misericérdia (1830) e Irmaos
de Nossa Senhora de Lourdes (1830), entre outros.
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formou-se um terceiro polo: a vida monastica, que conservava, entretanto, parentesco
carismatico mais préximo com o polo laical. Pouco a pouco, também a VRC masculina foi
sendo polarizada por meio do bindémio clérigo-leigo, com prejuizo cada vez maior para o polo
laical. Em um processo mais logico do que cronoldgico, os irmédos leigos foram,
primeiramente, afastados da cultura teoldgica, preservada e cultivada nos mosteiros e
conventos. Depois, foram afastados dos servigos de governo, perdendo a voz ativa e passiva
nas suas respectivas comunidades religiosas. Na geografia dos mosteiros, eles migraram do
scriptorium para a cozinha. Irmdo, que antes servia para afirmar um projeto evangélico
comum, passou a designar uma classe subalterna dentro da VRC, da mesma forma que leigo
passou a designar uma classe subalterna na Igreja. Na VRC, os dois termos foram fundidos
em um termo composto: irmdo leigo, conservando, de maneira contraditéria, um projeto
evangélico e um preconceito nada evangelico, pelo menos em perspectiva depreciativa de

leigo.

O surgimento das ordens itinerantes da ldade Média, principalmente entre 0s
franciscanos, parecia significar um resgate da fraternidade evangélica. Tal projeto fraterno,
entretanto, ndo sobreviveu a morte de Francisco de Assis. Nos séculos que se seguiram ao
Concilio de Trento, as novas formas de VRC que surgiram incorporaram 0s irmaos leigos as
suas fundacdes. Mas, normalmente, esses religiosos conservavam um carater de protagonismo
secundario em relacdo aos religiosos clérigos. O surgimento das congregacfes de irmaos, a
partir do século XVI, representou um resgate da dimensdo laical da VRC masculina.
Formados em sua maioria, sendo exclusivamente, por irméos leigos e dedicados
principalmente a educacdo de jovens e criangas das camadas empobrecidas da Europa, esses
institutos, cujos pioneiros sdo os Irmaos das Escolas Cristds, permitiram que a vocagdo do
irmdo leigo fosse resgatada institucionalmente. Aos irmdos leigos desses institutos foram
devolvidos o protagonismo, o servigo de animagéo e de governo dos seus irmaos e a instrucédo
necessaria para sua missdo educacional. Religiosos provenientes desses institutos exercerao
um importante protagonismo na reflexdo e na problematizacao do papel dos irmaos leigos na
VRC no periodo seguinte: o Concilio Ecuménico Vaticano Il, entre outros elementos,

resgatou, também, a dimenséo teoldgica e carismética do leigo na Igreja.
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CAPITULO III
OS IRMAOS LEIGOS NOS TEMPOS DO CONCILIO

O Concilio Ecuménico Vaticano 1l (1962-1965) representou um divisor de aguas
na Igreja. Essa é uma afirmacdo comum aplicada ao Concilio. A expressdo “divisor de aguas”,
além de funcionar como um lugar-comum, carrega uma verdade e um engano. A verdade que
a metafora carrega é que o Concilio representou, sim, um marco e uma divisdo importante na
historia recente da Igreja. O Concilio intentou romper com o0 modelo eclesiol6gico forjado no
Concilio de Trento (1545-1563), quatro séculos antes. O edificio eclesioldgico tridentino,
apesar de aparentemente solido, apresentava sérias rachaduras. Para a tarefa de desconstrucéo
desse edificio, os padres conciliares valeram-se de trés grandes inversdes eclesiologicas: a
concepgdo de uma Igreja compreendida como sociedade perfeita para uma Igreja mistério; a
passagem de uma visdo essencialista da Igreja, para uma visdo historico-salvifica da sua
missao; e, finamente, a compreensdo de uma Igreja centrada na sua constitui¢do hierarquica,

para uma Igreja compreendida, toda ela, como Povo de Deus.*

O engano da metafora reside na tentativa de vender uma imagem que nao
corresponde a realidade do Concilio. Divisor de aguas denota os limites geograficos de uma
bacia hidrografica e esses limites sdo razoavelmente faceis de serem estabelecidos,
principalmente a partir dos cumes das montanhas ou acidentes geogréficos. Afirmar que o
Vaticano Il funcionou como um evento limite, que separou a eclesiologia tridentina, que ficou
para tras, de uma nova eclesiologia projetada para o futuro, entretanto, ndo é algo simples de
ser afirmado, como a metafora sugere. Talvez uma metéafora que explique melhor o que se
passou com o Vaticano Il seja o encontro das dguas dos rios Solimdes e Madeira, na regido
amazonica. Por quase seis quildmetros, esses dois rios correm lado a lado sem se misturarem

de imediato. Pouco a pouco, entretanto, suas aguas vdo se misturando até se tornarem

! Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano Il: em busca de uma primeira compreenso. S&o
Paulo: Loyola, 2005, p. 107-120. (Theologica).
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indistintas. Assim como no encontro desses dois grandes rios, a eclesiologia resultante do

Vaticano Il navega por dguas de naturezas distintas, que se imbricam lentamente.

As dificuldades enfrentadas pelos padres conciliares para a aprovagdo de um
documento fundamental para o Concilio, a constituigdo Lumen Gentium, foram um prenuncio
das dificuldades pelas quais a Igreja pos-conciliar iria passar em torno da questdo
eclesiologica nos anos seguintes. Isso ocorreu, em parte, devido as concessdes que tiveram
que ser feitas pela maioria dos padres conciliares a uma minoria conservadora com influéncia
na Curia Romana e apegados a eclesiologia de Trento e do Vaticano I. A solug¢do encontrada
foi abandonar o conceito de Igreja como “sociedade perfeita” e compreendé-la como
“sacramento, ou sinal, e o instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o
género humano™.? A Igreja vive j4 a unido intima de toda a humanidade, feita toda ela irma
em Cristo e, n’Ele, j& participa da vida de comunhdo Trinitaria, enquanto aguarda a
consumacao plena dessa integracdo a Trindade. Com essa chave trinitaria, a Lumen Gentium
estabeleceu trés imagens eclesiologicas associadas a acdo especifica das pessoas trinitarias na
economia da salvagdo: “E assim que a Igreja simultaneamente ora e trabalha para que toda a

humanidade se transforme em Povo de Deus, corpo do Senhor e templo do Espirito Santo”.*

Estabelecidas essas imagens trinitarias da Igreja, os padres conciliares optaram
por privilegiar a categoria Povo de Deus, dedicando-lhe todo o capitulo 2 da Lumen Gentium.
Por isso, neste trabalho, interessa-nos analisar a eclesiologia centrada na categoria Povo de
Deus e as consequéncias desse paradigma eclesiologico para a VRC laical masculina. Qual foi
a chave do Concilio para a renovacdo da VRC? Como se relaciona a VRC com a dupla
categoria hierarquia-leigos? Qual é a identidade da VRC no conjunto do Povo de Deus e 0
que lhe é proprium? Quais os desenvolvimentos posteriores ao Concilio da reflexdo sobre a
VRC laical?

1 A Vida Religiosa Consagrada e os Irméos leigos as vesperas do Concilio

H& um consenso entre os estudiosos do Concilio Vaticano Il, ao citarem o0s
movimentos que antecederam e prepararam 0 ambiente eclesial para sua realizacéo:

movimento biblico, movimento litirgico, movimento ecuménico, movimento missionario,

LG 1.
LG 17.
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movimento leigo, movimento teolégico e movimento social.* Sintomaticamente, néo se fala,
especificamente, de um movimento de renovacéo da Vida Religiosa Consagrada. E claro que,
direta ou indiretamente, a VRC, por meio dos seus membros, tomou parte nesses movimentos
ou mesmo os impulsionou. Por exemplo, no movimento litdrgico, a vida monastica teve um
importante papel e algumas abadias funcionaram como centros de estudo e de irradiagdo desse
movimento. Ainda no campo do movimento litargico, é importante citar religiosos como o
beneditino belga Lambert Beaudouin (11960) e o jesuita francés Joseph Gelineau (12008). O
movimento teoldgico, no periodo anterior e mesmo durante o Concilio, contou com
importantes nomes oriundos da VRC, como o0s jesuitas Henri de Lubac (11991), Pierre
Teilhard de Chardin (11955), Jean Daniélou (11974) e Karl Rahner (t1984) ou o0s
dominicanos Yves Congar (11955), Edward Schillebeeckx (12009) e Marie-Dominique
Chenu (11990), para citar apenas alguns. O movimento missionario, que formulou uma nova
compreensdo da missdo ad gentes, teve como ponto de partida a experiéncia e os desafios das
diversas congregacOes religiosas nos campos de missdo, principalmente nos continentes
Africano e Asiatico, com as suas diversidades religiosa e cultural. O fato é que, ao lado de
uma abertura para as questdes e desafios mais amplos da vida da Igreja, ndo parece ter havido,
por parte da VRC desse periodo, a preocupacdo com uma reflexdo ad intra, no sentido de
renovar a VRC de acordo com a realidade do seu tempo. E, se houve tal preocupagéo, ela
parece ter sido pontual e esporadica, sem ter conseguido fermentar o conjunto da VRC.

Um irmé&o leigo franciscano, no ano de 1960, percebendo a efervescéncia em
torno do papel do leigo na Igreja do seu tempo, constatou e questionou: “Ha muitos artigos e
livros atualmente sobre o lugar dos leigos no apostolado. Em torno do laicato religioso,
porém, reina o completo siléncio. Qual serd a missdo do leigo religioso na conquista e
expansdo do Reino de Deus?”® A pergunta, feita as vésperas do Concilio, antecipou questdes
que deveriam ser respondidas em breve por todo o conjunto da VRC. A condigdo do irméo
leigo — pelo menos nos institutos clericais — ndo parecia diferir, nesse momento historico,
daquela condigdo da era tridentina: “Para muitos, os irmaos leigos ndo passam de domesticos

a servico dos padres de sua comunidade, 0 que é um erro grosseiro.”® Ele constata a

* Ver, p.e., LIBANIO, Concilio Vaticano Il, p. 21-48; ALBERIGO, Histéria dos Concilios
Ecuménicos, p. 393-394; MATQS, Concilio Vaticano I, p. 23-28.

® FEITOSA, Angelino Caio. Papel do irméo leigo na Igreja de hoje. Convergéncia, Rio de Janeiro:
CRB, v. 6, n. 59, p. 279, mai. 1960.

® FEITOSA, p. 279.
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supremacia da vocacdo clerical no seu tempo, que absorve a maior parte das vocagoes

masculinas para a VRC:

Ha& na Igreja padres seculares e padres religiosos... € preciso que haja leigos
seculares e leigos religiosos por outro lado. Se essa Ultima vocacdo €
admitida para o mundo feminino, frequentemente é esquecida quando se
trata do mundo dos rapazes. [...A vocacdo do leigo religioso €] quase
desconhecida entre os rapazes por falta de esclarecimentos e informac6es em
torno de seu contetdo. Vocagbes necessarias em torno do quadro de
conquista e expansdo da Igreja. Pois sdo os irmaos leigos que trazem o
testemunho de consagrados para o trabalho manual, que adquire assim em
suas mdos um carater sacral, apostolico, diretamente voltado para a cidade
de Deus. E o testemunho de Cristo operario, Cristo da vida de oficina.’

A fim de evitar o caminho do conflito e da confrontacdo com seus irmaos clérigos,
ele expde, de uma maneira simples, o sentido da fraternidade teologica na VRC: “Uma
comunidade de padres da ao mundo um testemunho mais eloquente do que um padre isolado.

Que dizer de uma comunidade de padres e leigos que se unem num ideal comum?”®

O sacerddcio batismal e comum a todos os fiéis, que seria sublinhado pela Lumen
Gentium pouco tempo depois,” ja se fazia notar nas palavras desse irmao leigo franciscano,

certamente influenciado pela reflexd@o suscitada pela Acdo Catdlica:

Se o sacerddcio participa da agdo medianeira de Cristo, deve-se dizer que
nessa comunidade apostolica o irmdo leigo exerce em plenitude seu
sacerddcio batismal. E ele, com efeito, o mediador ideal entre 0 mundo, no
gual esta naturalmente entrosado pelo seu oficio e seu trabalho, e a Igreja
hierarquica, representada em seus co-irmaos padres.™

Apesar de ja estar em curso, seria necessario aguardar até sua abertura, em 1962,
para que o Concilio Vaticano Il mostrasse a que veio. Os sinais da renovacéo, entretanto, ja se

faziam presentes.

2 Lumen Gentium: o fundamento laical e sacerdotal de todos os batizados

Ao assumir a categoria Povo de Deus como um dos eixos articuladores da

eclesiologia conciliar, a Lumen Gentium permitiu um resgate da cidadania carismatica e

" FEITOSA, p. 280.
S FEITOSA, p. 281.
° Cf. LG 10.
YFEITOSA, p. 281.
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batismal dos fiéis leigos. Conforme afirmado anteriormente, uma das raizes etimoldgicas da
palavra laikos (leigo) é justamente laos (povo). Ao usar essa chave de leitura (povo/leigo) e
conceder-lhe um caréater teoldgico (de Deus) como fundamento do que vird a seguir no
proprio documento, o Vaticano Il forneceu uma importante chave para a reflexdo e afirmacao

carismatica da VRC laical.

“Aprouve a Deus salvar e santificar os homens, nao individualmente, excluida
qualquer ligacdo entre eles, mas constituindo-os em povo que 0 conhecesse na verdade e 0
servisse santamente.”** A Igreja, novo povo messianico e profético,** foi constituida por
Cristo um “reino sacerdotal para seu Deus e Pai”.** Estabelecido esse sacerdécio comum dos
fiéis, € possivel, entdo, falar do sacerdécio ministerial ou hierarquico de alguns membros
desse povo sacerdotal. Esses dois sacerddcios, “embora se diferenciem essencialmente e nédo
apenas em grau, ordenam-se mutuamente um ao outro; pois um e outro participam, a seu
modo, do Gnico sacerdécio de Cristo”.** Somente depois de estabelecer o que é comum a todo
0 Povo de Deus (o sacerddcio batismal), serd possivel estabelecer as diferenciaces dentro
desse povo (o sacerddcio ministerial). Essas duas categorias (sacerdécio batismal e sacerdécio
ministerial) funcionam como fundamentos para as duas diferenciagdes bésicas do Povo de
Deus: os fiéis leigos e a hierarquia eclesiastica (bispos, presbiteros e diaconos). Esse mesmo
esquema (0 que é comum a todos e o que é particular de alguns) € aplicado quando a Lumen
Gentium trata da vocacéo de todos & santidade na lgreja (capitulo 5). E afirmando que “todos
na Igreja, quer pertencam a Hierarquia, quer por ela sejam pastoreados, sdo chamados a

santidade”®®

e gque “nos varios géneros e ocupacdes da vida, € sempre a mesma a santidade
que é cultivada por aqueles que sdo conduzidos pelo Espirito de Deus”.*® O capitulo 5 serve,
entdo, como introducdo ao capitulo seguinte, que nos interessa mais estritamente: 0s

religiosos.

Os religiosos nédo se diferenciam dentro do conjunto do Povo de Deus nem pelo
seguimento de Cristo em toda a radicalidade possivel, nem pela santidade de vida decorrente
desse seguimento. Isso é comum a todos. Os religiosos sdo diferenciados dentro do Povo de

Y1Go.
2Cf. LG 12.
B3 Cf. LG 10.
Y16 10.
G 30.
%1 G 41.
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Deus por meio da profissdo dos conselhos evangélicos de castidade consagrada a Deus, de
pobreza e de obediéncia. Essa forma evangélica de vida, que se fundamenta sobre a palavra e
o exemplo de Cristo, é recomendada pelos Apostolos, pelos Padres, Doutores e Pastores da
Igreja.*” O seguimento de Jesus e 0 Reino de Deus sdo propostos pelo préprio Jesus a todos.
A forma como ele mesmo viveu sua vida, todavia, é proposta apenas a uns poucos homens e
mulheres: ele, sendo virgem e pobre (cfr. Mt. 8,20; Lc. 9,58), remiu e santificou todos 0s
homens pela obediéncia até a morte da cruz (Fil. 2,8). Entretanto, mesmo os conselhos
evangélicos sdo propostos a todo o Povo de Deus como meios de santificacdo e de
cristificacdo, ainda que de forma diferenciada. Na Lumen Gentium, a explicitagdo dos
conselhos evangélicos encontra-se no capitulo 5, que trata do chamado universal a santidade,
e ndo no capitulo 6, dedicado aos religiosos.’® O que resta aos religiosos, entdo, como
proprium dentro de todo o Povo de Deus? Resta a eles serem sinais. Da mesma forma como a
Igreja, 0 novo Povo de Deus, é um sinal no mundo da luz salvifica de Cristo,'® também a
VRC ¢ vocacionada a ser um sinal eloguente, na Igreja e no mundo, da acdo benéfica da
conformacdo com Cristo. E, secundariamente, os religiosos tém uma forma particular de viver

os conselhos evangélicos, professados publicamente.

O capitulo VII da Lumen Gentium esclarece em que sentido a Igreja € sinal no
meio da humanidade: o sinal é de natureza escatoldgica. A Igreja vive a tensdo de situar-se,
como peregrina confiante, na liminaridade entre a plenitude dos tempos, que ja chegou (cfr.
1Co 10,11), e o estabelecimento de novos céus e a nova terra em que habita a justica (cf. 2Pd
3,13). E se a Igreja, o novo Povo de Deus, “ndo tem na terra a sua cidade permanente, mas vai

» 20

em demanda da futura”,”” também o estado de vida religioso, como parte da Igreja, carrega

essa tensédo escatoldgica, da qual é sinal no mundo de uma forma particular:

O estado religioso, tornando o0s seus seguidores mais livres das preocupagdes
terrenas, manifesta também mais claramente a todos os fiéis os bens celestes,
ja presentes neste mundo; € assim testemunha da vida nova e eterna,
adquirida com a redencdo de Cristo, e prenuncia a ressurreigdo futura e a
gloria do reino celeste.”

7 Cf. LG 43.
8 Cf. LG 42.
Yef LGl
2 G 44.
2L G 44.
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Finalmente, a Lumen Gentium forneceu uma solugdo nova para a articulacdo do
binbmio leigo-clérigo (a hierarquia) dentro do Povo de Deus: ndo mais uma relacdo de
subserviéncia e inferioridade do primeiro em relacdo ao segundo, mas, relacfes de ordenacgéo
mutua, complementariedade e comum dignidade. Entretanto, como se relaciona o subconjunto
da VRC no conjunto maior de todo o Povo de Deus em relacdo a esses dois polos? Uma vez
que a Lumen Gentium reafirmou a distincdo bésica, na Igreja, de apenas dois grupos de
batizados (os clérigos e os leigos), onde se situa a VRC? A constituicdo dogmatica nao

forneceu maiores pistas, permanecendo aberta a reflexéo a respeito. Apenas € afirmado que

Tendo em conta a constituicdo divina hierarquica da Igreja, este estado [a
vida religiosa] ndo é intermédio entre o estado dos clérigos e o dos leigos; de
ambos estes estados sdo chamados por Deus alguns cristdos, a usufruirem
um dom especial na vida da Igreja e, cada um a seu modo, a ajudarem sua
miss&o salvadora.”

Tampouco o documento dedicado a renovacgdo da Vida Religiosa Consagrada ird
aprofundar essa dupla identidade e pertenca. Uma possivel solucdo pode ser obtida
recorrendo-se a “liminaridade” da VRC, vista, neste caso, em outra perspectiva que ndo a
escatolégica. A VRC situa-se liminarmente na fronteira que delimita a hierarquia dos fiéis
leigos. Ela ndo € um estado “intermediario”, mas é possivel afirmar que ela € um estado
“liminar” entre um e outro. E, de maneira analoga a natureza escatoldgica do estado de vida
religiosa, que supde uma tensao entre o ja e 0 ainda ndo do Reino de Deus, também a VRC
masculina tem que lidar com a tensdo relacionada com essa dupla pertenca decorrente da sua
natureza liminar. Ela vive a tensdo da identificacdo quer com o estado laical, quer com o

estado clerical.

3 A Vida Religiosa Consagrada laical no decreto Perfectae Caritatis

Apdbs o anuncio do Concilio feito pelo papa Jodo XXIII, em 25 de janeiro de
1959, a maquina conciliar foi colocada em andamento. Depois de um periodo de consulta a
toda a Igreja, organizada por uma Comissdo Antepreparatéria, passou-se a fase Preparatdria
propriamente dita, com a constituicdo de onze comissdes, que ficaram responsaveis por
ocupar-se dos assuntos que seriam tratados no Concilio. Entre essas comissdes, uma era

dedicada aos religiosos. Composta de 24 membros, 22 deles eram religiosos. Desses

22 G 43.
80



religiosos, um era irmao leigo marista.”® Essas comissbes eram coordenadas por uma

Comissdo Central. Na reunido do dia 23 de fevereiro de 1962, as congregacgdes religiosas

laicais foram o foco dessa Comissdo Central:

Foi frisada a particular importancia das Congregacfes religiosas que se
ocupam da instrucdo e da educacdo dos jovens, sem entrarem no mérito do
problema da escola verdadeira. Trata-se de “especial vocagédo de Deus, a ser
cultivada e favorecida com toda precaucdo, na qual a pessoa renuncia ao
sacerddcio e as suas consolacbes”, como dizia Pio XllI, para se consagrar
inteiramente ao ensino, ndo tanto das ciéncias profanas quanto da doutrina
cristd. Por isso mesmo devem eles preparar-se também com estudos
teoldgicos tais que os cologuem a altura de um ensino sobre as verdades a
crer e as virtudes a praticar.*

No que diz respeito as intervencdes durante o Concilio relacionadas com a VRC

laical, ficou registrada apenas a intervencdo de James Carrol (11995), Bispo aux. de Sidney,

Australia, na congregacéo do dia 12/11/1964, que discutiu a renovacgéo dos religiosos:

O esquema [sobre os religiosos] deveria consagrar um paragrafo inteiro aos
Irmaos dedicados exclusivamente ao magistério. Nesse paragrafo, o texto
sublinharia o valor proprio desse tipo de vida religiosa e o carater apostolico
importante e atual de sua atividade. Tal declaracdo, por parte do Concilio
dissiparia numerosas ddvidas de sacerdotes e de leigos que ndo estimam
devidamente os religiosos que ndo sdo sacerdotes. Por outro lado, h&d quem
pense que em tais Institutos ao menos alguns membro deveriam ser
sacerdotes e diaconos. Convém usar de prudéncia neste caso e nao fazer
nada sem consultar primeiro os interessados. Que 0s Superiores desses
institutos sejam convidados a manifestar o proprio parecer as Conferéncias
dos Religiosos.?

O documento final, o decreto Perfectae Caritatis, foi aprovado pelos padres

conciliares ao fim das Ultimas sess6es do Concilio, em 1965. Seu objetivo, expresso nos

primeiros paragrafos, é “tratar da disciplina e vida dos Institutos [...] e prover as necessidades

dos mesmos, conforme sugerem 0s nossos tempos.”?® A “conveniente renovacéo” dos

institutos a realidade dos “nossos tempos” deveria ser alcangada por meio de “um continuo

regresso as fontes de toda a vida crista e a genuina inspiracdo dos Institutos mas também sua

3 Cf. KLOPPENBURG, Boaventura (comp.). Concilio Vaticano I1. Petropolis: Vozes, 1962, v. 1, p.

122.

* KLOPPENBURG, v. 1, p. 188.
» KLOPPENBURG, v. 4, p. 339-340.

% pC 1.
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adaptacdo as novas condigdes dos tempos”,?’ repetindo 0 movimento mais amplo aplicado a

todo o Concilio, de retorno as fontes da vida crista e de adaptacdo dessas fontes as “condi¢des
dos tempos” atuais. No documento, os religiosos foram agrupados em trés grupos: 0s
institutos de vida contemplativa (dedicados exclusivamente a contemplacdo), os institutos de
vida apostoélica (dedicados as varias obras de apostolado) e os institutos de vida monéstica
(que podem dedicar-se quer a contemplagdo, quer as obras de apostolado ou caridade cristd).
Os institutos laicais sdo explicitamente nomeados apenas no segundo grupo, os institutos de
vida apostélica. E da natureza desses institutos a “atividade apostdlica e de beneficéncia”.?®
Essa natureza ativa da vida religiosa (que se identifica com fazer algo ou exercer uma

atividade pastoral ou social) serd retomada a seguir.

O sentido e o valor da VRC laical em qualquer um dos trés grupos de institutos
citados anteriormente sdo afirmados no numero 10: “A vida religiosa laical, tanto de homens
como de mulheres, constitui em si mesma um estado completo da profissdo dos conselhos
evangélicos.” Um pequeno detalhe nessa afirmacdo parece escapar: “tanto de homens como
de mulheres”. Curiosamente, ndo se pergunta, normalmente, se a vocacgdo das irmas é ou ndo
é “completa em si mesma”. Essa é uma afirmacdo aplicada principalmente aos irmé&os leigos.
O fato é que a VRC feminina é, toda ela, laical. Essa pode parecer uma constatacdo oObvia.
Entretanto, ndo é dificil encontrar religiosas que ndo compreendem a vocacao para a VRC
masculina laical como um valor em si mesma. E dificil para algumas delas aceitar que haja
irmdos leigos “letrados” que ndo sejam ordenados. Ao manifestarem tal incompreenséo,
acabam por revelar uma incompreensdo a respeito da sua prépria vocacdo, uma vez que,
segundo a perspectiva do Perfectae Caritatis, as irmds religiosas estdo lado a lado com os
irmaos leigos no caminho da laicidade. Ao afirmar que a vida religiosa laical “constitui em si
mesma um estado completo da profissdo dos conselhos evangélicos”, os padres conciliares
dissiparam qualquer divida que porventura pairasse sobre um possivel sentimento de
“incompletude” em relacdo aos irmdos leigos que, por vocacdo, ndo quiseram ou n&o

chegaram a ordenacéo.

Logo a seguir, o decreto afirma que o Concilio tem em grande estima a vida
religiosa laical, uma vez que “tdo Util ela € a missdo pastoral da Igreja na educacdo da

juventude, cuidado dos doentes e outros ministérios” e que, por isso, “confirma 0s seus

2'pC 2.
2 Cf. PC 8.
82



membros na vocacdo e exorta-os a adaptar sua vida as exigéncias modernas.”*® Essa
afirmacdo dos padres conciliares €, sob determinada perspectiva, problematica. A vida
religiosa laical é estimada na Igreja pela utilidade que ela carrega: fornece a Igreja grandes
obras e instituicdes, além de educadores, profissionais de salde, gestores, agentes sociais e
pastorais etc. Essa realidade é apontada por Castillo como um dos motivos da crise

generalizada pela qual passa o conjunto da VRC.

Mas a grande pergunta que é necessario colocar com toda a honradez e
liberdade est4d em saber se 0 muito e o bom que a Vida Religiosa fez e
continua a fazer teve ou ndo um preco demasiado alto. Porque, com
frequéncia, o muito que se fez e continua a fazer, na pratica concreta da
vida, dificultou e, por vezes, impossibilitou o ser da Vida Religiosa. E
verdade, em teoria, ninguém vé nenhuma dificuldade em que nds, religiosos,
facamos o que fazemos, e, a0 mesmo tempo, sejamos 0 que temos de ser.
Mas isso ndo passa de uma bela teoria. Porque a pratica diaria da vida
ensina-nos que, para levar em frente as instituicbes e as obras que levamos,
nos, religiosos, ndo temos outro remédio sendo empenharmo-nos nos negotia
saecularia, nos assuntos do mundo, no sistema de interesses, obrigacfes e
compromissos dos quais, a todo o custo, quiseram fugir os primeiros
anacoretas.*

Finalmente, no ndmero 10, o decreto acena com a possibilidade de os institutos
exclusivamente laicais ordenarem alguns dos seus membros, de acordo com a necessidade.
Sintomaticamente, 40% do texto reservado a vida religiosa laical é dedicado a tratar da

possibilidade de haver clérigos nos institutos onde ndo os hé.*!

O sagrado Concilio declara que nada obsta a que nos Institutos de Irmaos,
permanecendo embora firme a sua indole laical, alguns dos membros
recebam as ordens sacras, por disposi¢cdo do Capitulo geral, para atenderem
as necessidades do ministério sacerdotal nas suas casas.*

A titulo de exemplo das repercussdes dessa determinacdo do Perfectae Caritais
nos institutos laicais, os Frateres de Nossa Senhora Mée de Misericordia, no Capitulo Geral
realizado em 1969, decidiram permanecer como um instituto exclusivamente laical, assim
como os Irmdos Saverianos e os Irméos Cristdos. Decidiram permitir a ordenacdo de alguns

de seus membros os Irmdos da Instrucdo Cristd de Sdo Gabriel (Capitulo Geral de 1969),

#PC 10.
% CASTILLO, p. 176.

3! Das 110 palavras no texto em portugués de PC 10, verifica-se que 42 palavras sdo do paragrafo que
se refere & possibilidade de ordenacdo de irmaos leigos nos institutos.

%2 pC 10.
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tendo em vista alguns lugares de miss&o, como a India, e ap6s uma experiéncia minima de dez
anos na congregacdo. Nessa mesma linha caminharam os Irmé&os do Sagrado Coragdo e 0s

Irm&os da Sagrada Familia de Belley.*

O Capitulo Geral de Renovagao pos-conciliar dos Irmaos Maristas foi realizado
em duas sessdes de trés meses cada uma. A primeira, em 1967, e a segunda, em 1968. Um dos
temas, que ensejou grandes debates, foi a possibilidade de introducdo do sacerdocio entre 0s
Irmdos Maristas “para atenderem as necessidades do ministério sacerdotal nas suas casas”. O
entdo Cardeal Ottaviani, com toda sua influéncia, pediu para falar ao Capitulo e defendeu a
necessidade de aproveitamento dessa “grande oportunidade”. A intervengéo acirrou 0s &nimos
e dividiu as opinides. O recém-eleito Superior Geral (Ir. Basilio Rueda, 1967-1985), achou
por bem afirmar que o tema ndo estava maduro para votacdo e que era necessario fazer uma
consulta a todos os Irmédos do Instituto, deixando para o Capitulo Geral de 1976 a tarefa de se
pronunciar sobre o tema. No Capitulo de 1976, porém, os proprios irmdos capitulares
consideraram que nao havia isencao suficiente para uma definicdo, dadas as experiéncias em
curso em outros Institutos de Irmaos, que seria necessario conhecer e avaliar. Assim sendo, 0
tema passou para o Capitulo de 1985, quando foram aprovadas as novas Constituicbes e
quando o tema *“sacerddcio” foi definitivamente descartado como alheio ao carisma dos

Irm&os Maristas e as intui¢des do fundador e dos primeiros Irméos.**

O decreto Perfectae Caritatis resta, hoje, como um documento datado. Apesar dos
elementos teologicos acerca da VRC que ele contém, os elementos relacionados com a
“conveniente renovacdo” da VRC fizeram com que ele perdesse parte da importancia e
relevancia que teve no momento de sua publicacdo. E um documento sobrio, que trata de
maneira breve os elementos fundamentais da VRC. Mais brevemente ainda séo tratados os

irmaos leigos no documento.

Quando examinamos a questdo da vida religiosa laical nos documentos do
Vaticano Il, a impressdo que temos, desde o inicio, é de que, ao falar desse
aspecto da VR, o Concilio estava mais preocupado em dar algumas normas
disciplinares para orientar sua adaptacdo as novas condi¢Ges dos tempos

3 SAUVAGE, p. 792.

3 Cf. informacBes prestadas em 27/7/2013 por Ir. Claudino Falqueto, FMS, que no fim da década de
1960 encontrava-se em periodo de estudos em Roma e foi testemunha desses acontecimentos.
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atuais do que propriamente em aprofundar os problemas teoldgicos ligados a
esse aspecto da VR.*

Seis anos apds o encerramento do Concilio, Paulo VI retomou, na Exortacéo
Apostolica Evangelica Testificatio, os ensinamentos do Concilio relacionados com a
renovacdo da VRC. Nessa exortacdo, ndo se encontra qualquer mencao a vida religiosa laical,
sinal claro de que essa forma de vida na Igreja nédo foi vista por ele como ponto importante da
contribuicdo conciliar.®® Seria necessario aguardar mais vinte e trés anos para que 0S
elementos apontados pelo Concilio em relacdo a VRC fossem aprofundados no sinodo sobre a

Vida Religiosa Consagrada, em 1994,

4 O Sinodo sobre a Vida Religiosa Consagrada

Depois de um sinodo dedicado aos leigos (1987, “Vocacdo e misséo dos leigos na
Igreja e no mundo, a vinte anos do Concilio Vaticano 11”) e outro dedicado aos presbiteros
(1990, “A formacdo dos Sacerdotes nas circunstancias atuais”), a IX Assembleia Geral
Ordinéria do Sinodo dos Bispos, realizada em Roma, de 2 a 29 de outubro de 1994, refletiu e

debateu sobre “A vida consagrada e sua missao na Igreja e no mundo”.

Ainda na fase preparatdria, o Instrumentum Laboris do sinodo, na parte que trata
das “Questdes particulares relativas a algumas formas de vida”, elencou de maneira precisa 0s
principais elementos e desafios relacionados com os irmaos leigos e que seriam debatidos no

sinodo a ser realizado:

Particular atencdo é dada a vocacdo e a missdo dos irmaos leigos nos
institutos laicais e nos institutos clericais e mistos.

Muitos, ignorando que a vida consagrada, por sua natureza, ndo é nem
clerical nem laical e que, desde as origens e ainda hoje no Oriente, foi
prevalentemente laical, continuam a dar a impressdo que a vocacdo do irméo
leigo é incompleta, por lhe faltar o sacerddcio.

Nas respostas pede-se que, em sintonia com o Magistério, reafirmem o valor,
a plenitude e a importancia da vida religiosa laical, tanto nos Institutos
laicais corno nos clericais e mistos. Esta, com efeito, é expressdo completa
da consagracdo religiosa e do sacerdocio comum dos fiéis. A presencga dos
irmdos numa comunidade é manifestacdo da fraternidade em Cristo. Além
disso, os diversos “ministérios” laicais, dentro e fora da comunidade e

% BRASIL, Honério Rito de Ledo. Nossos irméos de vocacdo laical. Convergéncia, Rio de Janeiro:
CRB, v. 19, n. 177, p. 528, 1984.

% Cf. BRASIL, p. 530.
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exercidos segundo a misséo de cada instituto, exprimem a participagdo na
ministerialidade da Igreja para a difusdo do Evangelho no mundo. Os irmaos
leigos, sobretudo mediante a castidade consagrada, séo sinal da presenca do
Reino e dos valores transcendentes que superam os valores passageiros.

Deseja-se que aos irmdos seja garantida uma formacao integral: humana,
teoldgica, pastoral e profissional.

Pede-se ao Sinodo que se resolva a questdo da participacdo dos irmdos no
governo dos Institutos clericais e mistos, para que cada Instituto possa
legislar em propdsito, no respeito da propria natureza e tradicao.

Pede-se também que se favoreca a partilha da espiritualidade das
congregac0es laicais, sem perder nada da propria identidade, em comunhao e
colaboracio com os leigos associados.*’

Na fase inicial do sinodo, um de seus participantes pbdde constatar a
“extraordinaria dispersdo de abordagens, vises e propostas atinentes a ‘Missdo da VC na
Igreja e no Mundo’”, deixando claro que “a Vida Consagrada ndo é uma realidade univoca.
Ela é diversificada de qualquer um dos lados pelos quais pode ser encarada”.*® Entretanto, o
mesmo autor que constatou essa dispersdo e pluralidade informou o consenso relacionado
com um tema pratico durante o Sinodo: o problema do ‘‘status” dos ““lrmaos” nas

Congregac0es de sacerdotes e ndo sacerdotes:

Foi um assunto presente em todos os Circulos. Houve uma unanimidade
guanto a necessidade de ser dada aos “irmaos” a possibilidade juridica de
acesso a todos os cargos dentro das Congregacdes “mistas”, resguardadas
apenas as exigéncias atinentes a jurisdi¢do nascida da ordenacdo sacerdotal.
Pediu-se que se facam alteracdes no nivel das atuais normas canonicas, de
acordo com a sensibilidade de hoje, o carater de cada Instituto e a vontade do
Fundador.*®

O irmao lassalista Pablo Basterrechea, Secretario Geral da Unido dos Superiores
Gerais, na sua intervencdo no Sinodo, destacou a necessidade de uma adequada formacéo

profissional e teoldgica dos irméaos:

Nas congregacgdes clericais, 0s irmdos convertidos ou coadjutores foram
sempre de grande ajuda, para permitir que os religiosos sacerdotes se
dediquem plenamente as obras do seu ministério. A sua obra modesta hoje
em dia requer uma certa profissionalidade mais qualificada. Com uma
formacdo teoldgica suficiente, ha de chegar o dia em que participardo

% SECRETARIA GERAL DO SINODO DOS BISPOS. “Instrumentum Laboris” Vida consagrada e
missdo dos religiosos. Sedoc, Petropolis, v. 27, n. 247, p. 295-296, nov./dez. 1994.

% VALLE, Edénio. Alguns eixos tematicos do IX Sinodo (I). Convergéncia, Rio de Janeiro: CRB, v.
30, n. 279, p. 6, jan./fev. 1995.

¥ VALLE, p. 13
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diretamente nos conselhos e 6rgdos de decisdo da sua comunidade, e que
poder&o também aceder as funcdes de governo em todos os seus niveis.*

Na Exortacdo Apostdlica Vita Consecrata, o papa Jodo Paulo Il apresentou os
resultados do Sinodo. O documento dedicou sua atencdo aos religiosos irmados nos ndmeros
60 e 61. Para o propoésito desta pesquisa, merecem destaque trés elementos presentes no
documento e relacionados com a VRC laical.

Em primeiro lugar, a fraternidade como chave de leitura teoldgica da VRC:

A vida fraterna, concebida como vida partilhada no amor, é sinal eloquente
da comunhdo eclesial. Com particular cuidado, é cultivada pelos Institutos
religiosos e pelas Sociedades de Vida Apostolica, onde adquire especial
significado a vida em comunidade.*

A fraternidade é afirmada como um valor em si mesma. A comunidade onde é
vivida a fraternidade é “espaco teologal, onde se pode experimentar a presenca mistica do
Senhor ressuscitado”.** O Senhor ressuscitado é aquele que, pela sua encarnacéo, fez-se nosso
irmdo e irméo de todas as criaturas. Essa fraternidade teoldgica se expande em circulos de
comunhdo a partir do nicleo da fraternidade religiosa concreta onde 0s irmdos e irmés
convivem: comunhdo com a Igreja particular, comunhdo com a Igreja universal, comunhéao
com os demais institutos de vida consagrada, comunhdo com os leigos, comunhd com o0s
empobrecidos e injusticados. Na afirmacdo da primazia dessa fraternidade teologica, a
exortagdo manifesta sua preferéncia pelo termo religiosos irméos para referenciar os irmaos
leigos, “a fim de se evitar toda a ambiguidade e confusdo com a indole secular dos fiéis

leigos”.*?

A proposta é significativa, sobretudo se se considera que a qualificacdo de
irmdos evoca uma rica espiritualidade. “Estes religiosos sdo chamados a ser
irmdos de Cristo, profundamente unidos a Ele, ‘primogénito de muitos
irmdos’ (Rm 8,29); irmdos entre si, no amor reciproco e na cooperacdo para
0 mesmo servico de bem-fazer na Igreja; irmdos de todos os homens, no
testemunho da caridade de Cristo para com todos, especialmente os mais
pequeninos, 0s mais necessitados; irmaos para uma maior fraternidade na
Igreja”. Vivendo de modo especial este aspecto préprio simultaneamente da
vida cristd e consagrada, os “religiosos irmaos” lembram eficazmente aos

“ BASTERRECHEA, Pablo. A vocagdo do irmio nas congregacdes laicais, clericais ou mistas.
Convergéncia, Rio de Janeiro: CRB, v. 30, n. 279, p. 78, jan./fev. 1995.

v 42.
2\/C 43.
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préprios religiosos sacerdotes a dimensdo fundamental da fraternidade em
Cristo, que hdo de viver entre eles e com todo homem e mulher, e a todos
proclamam a palavra do Senhor: “E vés sois todos irm&os” (Mt 23,8).*

Embora seja compreensivel a preferéncia pelo termo religioso irmdo, nesta
pesquisa continuara a ser utilizado, paralelamente, o termo irmao leigo, dando preferéncia a
esta Ultima nomenclatura. Essa opc¢do é tomada por um motivo que serd melhor esclarecido
mais a frente: irmdo leigo carrega, como religioso irmdo, o projeto evangélico de
fraternidade, ao mesmo tempo em que afirma a sua identidade laical, sem medo de confundi-

la com a secularidade dos leigos.*®

Em segundo lugar, a identidade. Uma vez que o Concilio ndo resolveu de maneira
satisfatoria a questdo da identidade laical ou clerical da VRC, o Sinodo buscou aprofundar a
articulacdo da VRC em relacdo aos polos laical e clerical. Em relacdo ao polo laical, a
consagracao religiosa (o que particulariza e identifica o religioso) é considerada como um
singular e fecundo aprofundamento da consagracéo batismal (que identifica todo o Povo de
Deus). A profissdo dos conselhos evangélicos ¢ um “aprofundamento”, uma “evolucdo” e
uma “realizacdo mais perfeita” da “unido fntima com Cristo, j& inaugurada no batismo”,*® ela
possui “objetiva primazia” na manifestacéo da santidade na Igreja.*” A terminologia utilizada
demonstra a dificuldade em superar uma visdo da VRC como uma vida evangélica “superior”
em relacdo aos fiéis leigos, em uma perspectiva contraria a Lumen Gentium. Logo a seqguir,
entretanto, o texto esclarece melhor a questao, colocando a diferenciacdo/identidade na forma

de vida dessa consagracdo e ndo na natureza batismal dela.

Na verdade, todo aquele que foi regenerado em Cristo é chamado a viver,
pela forca que Ihe vem do dom do Espirito, a castidade propria do seu estado
de vida, a obediéncia a Deus e a Igreja, e um razoavel desapego dos bens
materiais, porque todos sdo chamados a santidade, que consiste na perfeicdo
da caridade. Mas o Batismo, por si mesmo, ndo comporta 0 chamamento ao

“\/C 60.

** Irm3o leigo aqui é utilizado para referenciar qualquer religioso de condigéo laical de uma maneira
genérica. E compreensivel que cada instituto prefira associar ao termo irm3o a identidade carismatica
propria. Assim, teriamos: irmao jesuita, irmdo salesiano, irmao marista, irméo redentorista, irmao
lassalista etc. Com os franciscanos, esse tipo de nomeagdo ndo funcionaria, uma vez que irméo
franciscano serve para designar, na Ordem, todos os frades, clérigos ou leigos, pois todos,
indistintamente, sdo e se chamam freis, irmaos, apesar de muitos frades se autorreferenciarem como
“padres”, contrariando aquilo que tem sido a linha adotada pelos ultimos Capitulos Gerais e Governo
Geral da Ordem.

4 Cf. VC 30.
4T Cf. VC 32.
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celibato ou & virgindade, a rendncia a posse dos bens, e a obediéncia a um
superior, na forma exigida pelos conselhos evangélicos. Portanto, a profissao
destes Gltimos supfe um dom particular de Deus ndo concedido a todos,
como Jesus mesmo sublinha no caso do celibato voluntario (cf. Mt 19, 10-
12).48

Permanecem obscuras no texto da exortacdo a dupla natureza do religioso clérigo

e a articulacdo da VRC com o polo clerical. Sobre essa articulacdo, € afirmado que

Quanto aos sacerdotes que fazem a profissdo dos conselhos evangélicos, a
experiéncia demonstra que o sacramento da Ordem encontra uma
fecundidade peculiar em tal consagracéo, visto que esta requer e favorece a
exigéncia de uma pertenga mais intima ao Senhor. O sacerdote que faz a
profissdo dos conselhos evangélicos fica particularmente habilitado para
reviver em si préprio a plenitude do mistério de Cristo, gracas
inclusivamente a espiritualidade peculiar do préprio Instituto e a dimensao
apostolica do respectivo carisma. No presbitero, com efeito, a vocagdo ao
sacerdocio e a vida consagrada convergem numa unidade profunda e
dindmica.®
A semelhanca da linguagem com viés de superioridade dos religiosos em relagio
aos demais fieis leigos, aqui é possivel identificar uma linguagem com esse mesmo Vviés, desta
vez em relacdo aos demais clérigos: aqueles clérigos que nédo sao religiosos veem-se privados

da “exigéncia de uma pertenca mais intima ao Senhor”?

Se o documento manifesta dificuldade em esclarecer de maneira satisfatoria a
identidade da VRC em relacdo ao binémio clérigo-leigo, € mais clara e pacifica a misséo

particular da VRC na Igreja e no mundo:

Missdo peculiar da vida consagrada é manter viva nos batizados a
consciéncia dos valores fundamentais do Evangelho, gracas ao seu
“magnifico e privilegiado testemunho de que ndo se pode transfigurar o
mundo e oferecé-lo a Deus sem o espirito das bem-aventurangas.”

Finalmente, o terceiro elemento abordado pela exortacdo e de interesse dos irméos
leigos é a questdo do poder de regime dos irmdos leigos nos institutos mistos, isto €, a
possibilidade de, nesses institutos, os irméos leigos serem superiores hierarquicos de todos,
dos clérigos, inclusive, o que ndo é possivel até o presente momento. Embora a exortacdo

relacione explicitamente essa questdo apenas nos institutos mistos, isto é, aqueles institutos

8 \/C 30.
9 v/C 30.
vC 33.
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gue “no projeto originario do fundador, se apresentavam como fraternidades, onde todos os
membros — sacerdotes e ndo sacerdotes — eram considerados iguais entre si”>!, esse é um tema
que deve ser debatido, também, em relacéo aos institutos clericais, isto €, aqueles institutos
que, “segundo o projeto do fundador ou entdo em virtude de uma legitima tradicao, preveem o
exercicio da Ordem sacra, sdo governados por clérigos, e sdo reconhecidos como tais pela
autoridade da Igreja”.>® Sobre essa questdo, a exortacdo sinaliza a necessidade de se dar uma

solucdo adequada a demanda:

Os Padres sinodais formularam o voto de que, em tais Institutos, seja
reconhecida a todos os religiosos igualdade de direitos e deveres, exceto 0s
gue derivam da Ordem sacra. Para examinar e resolver os problemas
conexos com esta matéria, foi instituida uma especifica comissdo, cujas
conclusdes convém esperar para se fazerem depois as opc¢des convenientes
segundo aquilo que for autenticamente estabelecido.

Desses trés elementos apresentados, o primeiro, a fraternidade, foi abordado no
primeiro Capitulo desta pesquisa. O terceiro elemento, poder de regime dos irmé&os leigos nos
institutos mistos, sera abordado no ultimo capitulo. O segundo elemento, entretanto, a questéo
da articulacdo da VRC com o polo laical do Povo de Deus, merece um aprofundamento

imediato. Trata-se, fundamentalmente, de refletir sobre a identidade laical do religioso irméao.

5 Os Irmaos séo leigos: a identidade laical

Desde os tempos do Concilio Vaticano I, tem crescido entre os religiosos irmaos
a reflexdo acerca de sua identidade e missdo. Essa preocupacdo com a identidade é uma
preocupacdo comum ao conjunto da VRC desde os tempos do Concilio: “Poucos problemas
preocupam ou afetam tanto os religiosos nos Gltimos tempos como o de sua identidade”.>*

Libanio constata que

O tema da identidade da vida consagrada (VC) é recorrente. Surge de tempos
em tempos. Mergulha no siléncio. Reaparece sob outras preocupac6es. Hoje
estd ai posto. Que acontece? Dois mil anos de VC ndo conseguiram

SLy/C 61.
52\/C 60.
53 \/C 61.

* AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Vida Religiosa, uma vocacdo apostélica: o problema da
identidade. Convergéncia, Rio de Janeiro: CRB, v. 10, n. 100, p. 102, mar. 1977.
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esclarecer-lhe a identidade? Ou precisamente é o tempo, a histéria que
levanta continuamente tal questio?™

O movimento de renovacdo pos-conciliar recolocou a questdo da identidade para a
vida religiosa laical: quem séo os irmé&os leigos e o que fazem na Igreja? Séo leigos ou néo?

Se séo leigos, em que sentido o séo?

Muitos de n6s ndo estamos seguros da nossa identidade e do nosso lugar na
Igreja. Esse fenémeno dificilmente poderia ser visto como algo novo. No
passado, os irmdos eram vistos erroneamente como homens que, de certa
forma, se encontravam a caminho do sacerddcio. Essa visdo persiste até os
nossos dias em algumas partes do mundo e tem sido reforgcada com o
costume ainda presente em muitas dioceses de chamar “irmdos” o0s
seminaristas. Uma vez que esses homens sdo ordenados, a palavra “irmdo” é
substituida por “padre”, dando a impressdo de que ser irmdo é um passo para
a ordenacéo.*®

Os irmaos leigos foram chamados a dar razdo da sua existéncia e do seu sentido
na Igreja. Mas, ndo sdo apenas 0s irmaos leigos os chamados a fazer esse exercicio
permanente de discernimento. Neste ponto, é necessario recolocar a pergunta que Zugno ja

levantou:

A Vida Religiosa, em suas origens, tanto histéricas como teologicas, é
eminentemente leiga. Hoje em dia, numericamente, a maior parte da VR
continua sendo leiga. Por que, entdo, temos que nos fazer, nos, religiosos
leigos que optamos por manter nossa condi¢do laical, a pergunta pela nossa
identidade? E por que, as vezes, ha certo mal-estar, tanto em nds como
naqueles que nos ouvem, aos nos referirmos a nés mesmos, com as palavras
do préprio Concilio (cf. PC 10), religiosos leigos? '

Dito de outra forma: ndo € mais urgente o caso de se problematizar a identidade
do religioso presbitero? Apesar de, estatisticamente, os irmaos leigos representarem a excegédo
quando comparados com a maioria absoluta de religiosos clérigos, ndo sdo os religiosos
clérigos que representam uma vocagdo extraordinaria dentro da VRC e cuja dupla identidade
— religiosa e clerical — deve ser mais bem compreendida, para o bem da prépria Igreja e, mais

% LIBANIO, Jodo Batista. A identidade da vida consagrada e o contexto atual. Convergéncia, Rio de
Janeiro: CRB, v. 38, n. 367, p. 526, nov. 2003.

*® SAMMON, Sean D. Hermanos em la Igresia: ¢quiénes son y para qué estan? Testimonio, Santiago,
n. 248, p. 31, nov./dic. 2011.

*" ZUGNO, Vanildo Luiz. Os religiosos leigos na Igreja: Uma aproximagéo teoldgica. Disponivel em:
<http://freivanildo.files.wordpress.com/2013/07/osreligiososleigosnaigrejaumaaproximacaoteologica.
pdf >. Acesso em: 25 jul. 2013.
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ainda, para o bem da VRC?*® Necessério se faz, talvez com maior urgéncia, discernir a
identidade da vida consagrada masculina clerical, associada com muita proximidade a

identidade do clero diocesano.*® Essa mesma preocupacio apresentou Azevedo:

Um bom numero de religiosos, presbiteros ao mesmo tempo, teve sua
formacdo muito mais orientada pelo caminhar para o sacerdocio ministerial,
do que para o crescer consciente na prépria vocagdo religiosa. Uma vez
ordenados, seus trabalhos pastorais de tal modo lhes totalizaram tempo e
energia, que fizeram praticamente esquecer a dimensdo “religiosa” de sua
vida, que ndo Ihes mereceu maior cultivo.®

Taborda chega mesmo a afirmar que o religioso presbitero representa uma
“situacdo andmala” dentro da VRC e na Igreja.®’ N&o se tem a pretenséo de, no espaco desta
breve pesquisa, dar uma resposta a questdo da dificuldade teoldgica de relacionar o binémio

religioso e presbitero. A questdo, entretanto, esta posta.

Para o propdsito desta pesquisa, € importante ressaltar a afinidade carismatica dos
irmdos leigos com os fiéis leigos em geral. E, a partir dessa afinidade laical, resgatar sua
identidade sacerdotal que o batismo lhe confere. Se, como afirmado anteriormente, ha uma
escolha consciente pelo termo irmao leigo, é preciso ressaltar o quanto a identidade laical é
benéfica a vocacdo desses religiosos, afinal, “a sua vocacao especifica torna-os cada vez mais

proximos e sensiveis aos problemas, as iniciativas e aos trabalhos dos “christifideles’, dos

> Sobre esse tema, ver o artigo de TABORDA, Francisco. O Religioso Presbitero: uma questio
disputada. Convergéncia, Rio de Janeiro: CRB, v. 2000, n. 329, p. 42-52, jan./fev. 2000. O autor,
citando John W. O’Malley, afirma que hd uma diferenca conceitual entre 0 ministério do presbitero
diocesano e o do presbitero religioso. Entretanto, essa diferenca foi suprimida pelo decreto
Presbyterorum Ordinis. A problematica apresentada pelo autor é: como entender um presbitero (como
é 0 caso do religioso) que ndo pertence ao presbitério de nenhum bispo? Sdo apresentados trés
modelos historicos de presbiterado: local, profético-itinerante e martirial. O autor conclui tirando
consequéncias para o exercicio do ministério presbiteral dos religiosos. O mesmo autor examina a
questdo e propde uma solucdo provisoria, utilizando o “principio da economia”, isto €, “uma forma de
fidelidade criativa aos canones, tendo em vista a edificacdo da Igreja e a preservacdo de sua unidade”
(cf. TABORDA, Francisco. Religiosos ordenados, tentativa de solu¢do a partir do “principio da
economia”. Revista da CLAR, Bogota, v. 46, n. 4, p. 38-47, out./dez. 2008).

> A propria identidade do clero diocesano é multifacetada, em parte devido a diversidade de formas de
exercicio do ministério presbiteral, em parte devido & diversidade de realidades onde o ministério
presbiteral é exercido, como aponta o documento final do 132 Encontro Nacional de Presbiteros,
realizado em ltaici, de 3 a 9 de fevereiro de 2010. Disponivel em: <http://www.cnbb.org.br/site/
images/stories/Carta_ENP.pdf>. Acesso em: 25 jul. 2013.

% AZEVEDO, p. 103.

51 Cf. TABORDA, Francisco. A Igreja e seus ministros: uma teologia do ministério ordenado. S&o
Paulo: Paulus, 2011, p. 209.
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seculares convocados também a empenharem-se na nova evangelizag4o.”® Além do mais, “a
vocacdo religiosa, que se distingue bastante nitidamente da vocagdo episcopal e presbiteral,
ndo se distingue tanto da vocacéo cristd do simples fiel”.%® Finalmente, “dado que a VR hoje
apresenta, em seu lado masculino, um perfil extremamente clericalizado, faz-se oportuna e
necessaria uma reequilibracdo do seu testemunho proprio através de uma retomada vigorosa

de sua outra alma — a alma leiga”.®*

Nesse processo de retomar um sadio equilibrio entre a dimensdo laical e a
dimensao clerical da VRC, é importante evitar dois riscos sempre a espreita: ndo negar o polo

clerical, nem identificar-se pura e simplesmente com o estado dos leigos.

Em relacdo ao primeiro risco, é importante afirmar que nenhuma identidade pode
firmar-se de maneira saudavel por meio da negacdo de uma identidade diferente, que se
confronta conosco ou mesmo nega a nossa propria identidade. Esse € um erro que 0s irmaos
leigos podem inversamente reproduzir e cometer: na afirmacdo da laicidade da VRC, acaba-se
por negar ou desmerecer a natureza benéfica do seu polo clerical. O que se busca refutar, na
perspectiva da VRC masculina laical, é o clericalismo de alguns de seus membros e de
algumas das suas estruturas, ndo os religiosos clérigos ou a forma de vida clerical. Erro

semelhante cometem algumas correntes de leigos na Igreja.

Vé-se que o confronto aqui ndo é com os pastores em si, mas com 0S
pastores “clericais”, ndo € com o clero como tal, mas com o “clero
clericalista” ou autoritario. Pois uma coisa é ser governado e outra é ser
dominado. Deve-se, porém, reconhecer que, para combater o hierarquicismo,
0 laicato, inclusive consagrado, cai facilmente numa postura anti-
hierarquica; para recusar o “clericalismo”, afirma perigosamente o “laicismo
eclesial”, segundo o qual os leigos fariam e decidiriam tudo. A forca de
querer se distanciar da pastoral clerical, corre-se o risco de romper a
comunhdo com os Pastores, sem que se resolva assim a dialética ainda
presente na Igreja catolica.®®

Em relagdo ao segundo risco, a identificacdo pura e simples dos religiosos com o
estado dos leigos, vale aqui a adverténcia de Karl Rahner, citada por Boff: “Pensar que o

Cristianismo deva realizar-se integralmente em cada individuo sé produz mediocridade e

%2 BASTERRECHEA, p. 78.
% AZEVEDO, p. 104.

% BOFF, Clodovis M. A dimensdo da laicidade da Vida Religiosa. Revista Eclesiastica Brasileira,
Petrépolis, v. 49, n. 1, p. 584, jan./fev. 1994.

% BOFF, p. 585.
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dispersdo”.?® O carisma préprio dos leigos é complementar ao carisma dos consagrados. Cada
um tem atribuicbes proprias. Atribuicdes ndo sdo exclusivas de um ou outro grupo, mas
pertencem melhor a um ou outro grupo. Por exemplo, a atuacdo politica direta € uma
atribuicdo que pertence melhor aos fiéis leigos. Entretanto, os consagrados, tanto
individualmente, quanto institucionalmente, participam dessa atribuigdo por meio do voto e da
influéncia politica. Também Murad destacou o risco de uma identificacdo cada vez mais
estreita de consagrados e congregacdes em relacdo a um perfil laical que se aproxima mais do

laicismo do que da laicidade:®’ a perda da mistica nesses consagrados e institutos.®®

Feitas essas adverténcias, é necessario retomar a questdo principal: a afirmacgéo
positiva da dimensao da laicidade da VRC. Esse deslocamento de um polo ao outro pode ser
abordado tanto na perspectiva da forma de vida dos consagrados, quanto na perspectiva
teoldgica.

Na primeira perspectiva, Murad ja constatou que

Vérios consagrados e suas Congregacfes assumiram algumas caracteristicas
do perfil laical, como expressdo da encarnacdo do Evangelho no mundo
atual. H& um amplo leque de manifestacbes dessa opcdo: adocdo de
vestimentas e outras caracteristicas externas mais adequadas ao nosso tempo,
investimento na profissionalizacdo, estilo de vida que valoriza as
individualidades, ritmo cotidiano centrado nas exigéncias da missdo e ndo na
rotina conventual, participagdo efetiva em movimentos populares e
monitoramento das politicas publicas etc.”

Nessa perspectiva, a VRC caminhou em dire¢éo ao polo laical desde os tempos do
Concilio, 0 que “é muito positivo quando [grifo nosso] traduz um desejo legitimo de viver a

consagracdo e a missdo de forma inculturada”.”

Na perspectiva teoldgica, embora a Lumen Gentium exclua os religiosos do estado
dos leigos,”* eles compartilham com esse estado uma afinidade e uma identidade laical, gracas

% BOFF, p. 567.

%" Laicismo é visto aqui como sindnimo de arreligioso pratico, diferente da laicidade, que identifica
um estado e uma forma de atuar cristdmente no mundo. Esses dois termos podem ser colocados em
paralelo com os termos secularismo e secularizagdo. Foi o tedlogo protestante F. Gogarten (1867-
1967) que, em 1953, fez a distingdo entre secularismo e secularizagéo, deixando ver que o secularismo
significa fatalidade, e a secularizagdo, esperancga da época moderna (cf. BRASIL, p. 534).

% Cf. MURAD, Afonso. Vida Religiosa e laicato: Identidade e relagdes. Convergéncia, Rio de
Janeiro: CRB, v. 46, n. 438, p. 45, jan./fev. 2011.

% MURAD, p. 45.
" MURAD, p. 44.
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ao comum fundamento batismal, que os torna parte do Povo de Deus.’® Se assim &, como
compreender, entdo, a afirmacdo aparentemente paradoxal de que a VRC ndo pertence ao
estado laical e, simultaneamente, possui uma identidade laical? Boff propde uma solucgédo a

partir da distingdo entre laicidade eclesial e laicidade secular.”

A laicidade eclesial define-se

A partir da estrutura ministerial da Igreja. E o sentido corrente e mesmo
técnico de “leigo”. Leigo aqui se contradistingue do “pastor”, como
governado do governante (sem prejuizo do papel ativo e até
decisorio/decisivo do governado). Aqui estamos no campo da construcdo da
Igreja, isto &, no plano do “fazer” — o dos servicos e oficios eclesiais.

Por sua vez, a laicidade secular € definida a partir do

Nivel do “ser cristdo”, dos géneros de vida ou estilos existenciais da fé.
“Leigo” entdo se distingue, por definicdo, do “Religioso”. A rigor, para o
género de vida do leigo no mundo, dever-se-ia falar de “secularidade” ou de
“vida secular” e usar para o leigo o termo “secular”, no sentido plenamente
teologico do termo. De fato, é a “indole secular” que caracteriza o leigo,
segundo a Lumen Gentium (n. 32b) e a Christifideles Laici (n. 15).

A partir dessas duas conceituacdes, ele conclui afirmando:

A VR pode ter (e é oportuno que tenha) uma laicidade eclesial plena, e nisso
ela esta junto com os demais leigos; mas, quanto a laicidade secular ela ja se
distingue dos demais leigos por assumir tal laicidade de forma limitada e
especifica.

Buscando mais clareza para essas defini¢bes: ad intra, na Igreja, a VRC possui
uma identificagdo com os leigos. Como eles, a maior parte dela ndo é constituida de ministros
ordenados e ndo participa da sua estrutura ministerial-clerical, isto €, a VRC ndo faz parte da
hierarquia eclesiastica. Por outro lado, ad extra, no mundo secular, a VRC se diferencia dos

leigos pelo seu género de vida, “por assumir sua laicidade de forma limitada e especifica”.

E necessario refutar ou, pelo menos, relativizar, parte da ultima afirmacéo: a VRC
assume a laicidade secular dos leigos de forma limitada e especifica. Que a laicidade secular

dos leigos seja assumida de forma especifica pela VRC é claro e pacifico. Isso ja foi afirmado

" Cf. LG 31.

"2 Cf. NICODEM, Edgar Genuino. Identidad y misién de los Religiosos Hermanos. Revista da CLAR,
Bogota, v. 46, n. 4, p. 11, out./dez. 2008.

73 Cf. BOFF, p. 558.
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anteriormente. A cristificacdo dos religiosos no mundo é feita por um modo especifico e

particular de viver os conselhos evangélicos: profissdo publica desses conselhos, vida em

comunidade/fraternidade, vivéncia do celibato ou virgindade, renincia a posse dos bens e

obediéncia a um superior. Além do mais, o estado dos leigos possui atribuicdes que lhes sdo

préprias. Entretanto, pelo menos na perspectiva dos irmaos leigos, ndo é pacifico afirmar que

a laicidade secular dos leigos seja assumida, necessariamente, de forma limitada. Néo esta

claro o que o autor queira afirmar com uma laicidade limitada. Ha campos de missdo no

mundo secular que sejam exclusivos dos leigos e ndo comportem a atuacdo de um religioso,

mesmo um irméo leigo? A argumentacdo do autor ndo caminha nessa dire¢do, uma vez que,

mais a frente, afirma que

Parece certo que o trabalho em si, seja do tipo religioso ou secular, ndo entra
na definicdo de “género de vida” préprio do religioso em geral. Pois a VR
ndo se define pelo que faz (ndo é uma fungdo), mas pelo que é (¢ um modo
de ser-cristdo). [...] O trabalho de uma Irma inserida numa fabrica ou de um
Irm&o num colégio tem e deve ter outra significacdo humana e espiritual que
o de um mero profissional.”

Isso fica claro quando tomamos o exemplo de S&o Jodo Batista de La Salle,

fundador dos Irméos Lassalistas. Em um momento significativo da sua vida, depois de um

processo de discernimento, ele tomou a seguinte decisdo:

E uma boa norma de conduta néo fazer distingdo entre os assuntos proprios
do estado [a atuacdo na educacéo] e aqueles relacionados com a salvagéo e a
perfeicdo proprias. Convencam-se de que nunca se assegurard melhor a
salvacdo, nem se adquirird melhor perfeicdo do que cumprindo os deveres do
préprio cargo com os olhos voltados para a vontade de Deus.”

Com o surgimento, no rastro dos Irméos Lassalistas, de congregacOes de irmé&os

voltadas para o ensino, rompeu-se o circulo que limitava os religiosos a uma fungédo

estritamente religiosa, conferindo-lhes um espaco social muito especifico.

Séo Jodo Batista de La Salle propde uma sintese integradora e vital entre
consagracdo e missdo. E importante notar que o santo esta falando de uma
realidade profana, a educacdo. Através da missdo de educar as criangas e

" BOFF, p. 571-572.
" NICODEM, p. 12.
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jovens, particularmente os pobres, o Irmé&o é ministro e embaixador de Jesus
Cristo.”

Os irméos, nos diferentes institutos religiosos, estdo, normalmente, envolvidos em
tarefas “profanas”, seculares: educagdo, salude, comunicacdo e nos mais variados projetos
sociais, areas tradicionais de atuacdo dos irméos leigos. Entretanto, ndo ha limites da atuacao
dos irmdos leigos. Assim como os leigos, eles podem tornar “a Igreja presente e ativa
naqueles locais e circunstancias em que sé por meio deles [os leigos] ela pode ser o sal da

terra.”’’

Estabelecido o parentesco benéfico da VRC laical com os fiéis leigos de uma
maneira geral, é necessario resgatar algo que € proprio dessa natureza laical: o sacerddcio
batismal. Na Igreja Catolica, € comum reservar o termo sacerdote para se referir aos ministros
ordenados. Sacerdote converteu-se em sindnimo de padre, presbitero ou ministro ordenado.
Os irmdos leigos pertencentes a institutos onde convivem religiosos clérigos e leigos sdo
frequentemente referenciados por deficiéncia em relacdo aos seus irmaos “sacerdotes”: 0s
irmao leigos sdo “ndo-sacerdotes”. Falta-lhes algo e essa deficiéncia os marca dentro da VRC.
Ora, ndo é pelo caminho da negacdo de um elemento tdo fundamental da identidade cristd — o
sacerdécio batismal — que os irmdos leigos logrardo conseguir resgatar uma identidade
teoldgica e existencialmente coerente. E preciso ressignificar o termo sacerdécio e devolvé-lo
a identidade de todos os batizados, irméos leigos, inclusive. O processo de significacdo de
algumas palavras ndo é um processo neutro. Na Igreja Catdlica, o termo sacerdote carrega
uma historia de construcdo ideoldgica/teoldgica para a qual é necessario prestar atencdo, seja
no sentido de entender as consequéncias dessa construcdo, seja no sentido de ressignificar

esse termo, tendo em vista um proposito diferente.

O Concilio Vaticano Il ndo conseguiu escapar a essa logica em relacdo ao uso do
termo sacerdote/sacerdocio aplicado de maneira exclusiva aos ministros ordenados. A Lumen
Gentium, apesar de apresentar nos nimeros 10 e 11 o sentido do sacerdocio comum de todos
os batizados, usa os termos sacerdote e presbitero para se referir aos ministros ordenados,
como no texto seguinte, a titulo de exemplo: “Todos os presbiteros, e especialmente aqueles
que por titulo particular da sua ordenacdo sdo chamados sacerdotes diocesanos, lembrem-se

de quanto ajudam para sua santificagdo a unido fiel e a cooperagdo generosa com o proprio

"® NICODEM, p. 12.
LG 33.
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Bispo”.”® A Constituicio Gaudium et Spes utiliza o termo sacerdote para designar os
ministros ordenados e jamais 0 faz em relacdo aos demais membros do Povo de Deus. O
Decreto Presbiterorum Ordinis utiliza nove vezes o termo sacerdote e oito vezes o termo
presbitero. O Decreto Perfectae Caritatis ndo traz nem um nem outro termo relacionado com

os religiosos ordenados.

O vocabulario sacerdotal, ao se referenciar ao ministério ordenado, néo
corresponde a teologia do Novo Testamento e ndo pode ser fundamentado no ensinamento e
na pratica de Jesus. Ndo se podem contrapor as categorias sacerdote/leigo ou religioso
sacerdote/religioso leigo, pois essas duas categorias encontram-se intimamente unidas pela
categoria batismo, por meio do qual se € incorporado ao Povo de Deus e, assim, o fiel torna-se
uma “raca eleita, sacerddcio régio, nagdo santa, povo adquirido por Deus, para proclamar as
obras maravilhosas daquele que chamou voceés das trevas para sua luz maravilhosa” (1Pd 2,9).
Todo batizado € um sacerdote, chamado a “oferecer sacrificios espirituais que Deus aceita por
meio de Jesus Cristo” (1Pd 2,5¢). Ndo ha, nesta linha de pensamento, nada que diga respeito
exclusivamente a Vida Religiosa Consagrada, menos ainda & VRC masculina laical. Trata-se
de algo que diz respeito a totalidade do Povo de Deus, onde se insere a VRC. No entanto, para

0 proposito desta pesquisa, a questao sera abordada na perspectiva do irméo leigo.

Todo irmédo leigo é um irmao-leigo-sacerdote. Renunciar a esse sacerddcio é
renunciar a compreensdo da prépria identidade carismatica e batismal da vida religiosa laical.
E necessario, portanto, entender o sentido do sacerdécio do irméo leigo. Por sua vez, o sentido
do sacerddcio do irmao leigo somente pode ser entendido a luz do sacerddcio de Jesus irméo.
Tal propdsito pode ser conseguido recorrendo-se ao ministério de Jesus e & Carta aos Hebreus,

conforme mostrado no primeiro capitulo.

O sacerddcio do irmdo leigo deve revestir-se do sentido de servi¢o a Igreja e a
humanidade. E o que mostra o evangelista Jodo, ao associar a ceia pascal de despedida de
Jesus ao lava-pés (Cf. Jo 13,1-17). E essa a concepgdo “agostiniana” do sacerdécio, da qual
Sdo Carlos Barromeu e o Ir. Carlos de Foucauld parecem ser os exemplos mais evidentes. A
forma de vida religiosa que surgiu a partir do século XVII é profundamente marcada pelo
sentido do servigo aos marginalizados da sociedade do seu tempo: enfermos, jovens, vilvas,
idosos, 6rfaos. Hoje, quando a maioria dos estados assumiu essa acdo social em que a VRC

foi pioneira, os irmaos leigos s@o chamados a discernir como viver o sentido do servigo do seu

LG 4.
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sacerddcio na sociedade onde atuam. Nesse sentido, os irmdos leigos devem atentar com forga
redobrada a irmandade com os marginalizados. O sentido da VRC masculina laical na Igreja
apareceria com maior brilho evangélico se ela fosse vivida em locais de fronteira geogréafica,
cultural ou social. O testemunho dos irmaos leigos ndo esta limitado a estruturas paroquiais

onde se desenrola, ordinariamente, o ministério do religioso presbitero.

Da mesma forma como o sacerdocio de Jesus é identificado em fazer a vontade do
Pai (Cf. Hb 10,7), no seguimento de Jesus-irmao-sacerdote, o religioso irmdo é chamado a
exercitar a obediéncia: escutar e discernir, pessoal e comunitariamente, o que Deus pede dos
diferentes grupos de irméos leigos no contexto historico em que eles se inserem. Como 0
Servo do Senhor, € necessario abrir 0s ouvidos e estar atentos ao que o Senhor fala na sua
Palavra e na historia (cf. Is 50,4s). E importante avaliar seriamente a centralidade da leitura da
Palavra de Deus e dos sinais dos tempos na vida das fraternidades. N&o é possivel haver
renovacdo, refundacdo ou redimensionamento (ou seja la que substantivo o tempo ditar) dos
institutos que ndo passe pelo exercicio cotidiano e fraterno da leitura, escuta e discernimento

da Palavra de Deus.

Finalmente, se o batismo torna todos participantes do Unico sacerddcio de Jesus, a
assembleia eucaristica, presidida pelo ministro ordenado, € o lado visivel e sacramental dessa
unidade de todo o Povo de Deus. Na mesa da Palavra e na mesa do P&o eucaristico, todos séo
colocados sob a mesma Palavra proclamada e todos comungam do mesmo corpo e sangue
sacramental de Cristo. Pela Palavra proclamada e auscultada e pelo Pdo consagrado e
comungado, todos sdo santificados pela comunhdo com o Ressuscitado. Ao comungar do
mesmo corpo e sangue de Cristo, manifesta-se sacramentalmente a comunhdo com toda a

Igreja que comunga do mesmo corpo e sangue.

6 O proprium da identidade dos irmaos leigos

Chegando ao fim do itinerdrio da VRC nos tempos do Concilio, é possivel
recolocar a pergunta fundamental na perspectiva da laicidade da VRC: o que resta, entdo, de
proprium a identidade e a missdo dos irmaos leigos na VRC e na Igreja? Afinal, a
compreensdo da VRC como um exclusivo “estado de perfeicdo” foi abandonada em favor da
afirmacgdo, na Lumen Gentium, do chamado universal & santidade de todo o Povo de Deus.
Além do mais, como visto acima, os irméos leigos acabam por se beneficiar de uma saudavel

compreensdo da laicidade do estado de vida na Igreja, a partir da perspectiva dos fiéis leigos
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em geral. Mais uma vez, é necessario afirmar que é errdneo negar essa identidade laical com o
objetivo de se resguardar de uma possivel confusdo de papéis entre VRC laical e os fiéis
leigos em geral. Essa comum laicidade possibilita aos irmdos leigos uma proximidade e uma
iteracdo estreita com os demais fiéis leigos no campo do trabalho secular, da pesquisa, da
politica, da militancia ecoldgica, por exemplo. Isso permite uma compreensdo e um didlogo
diferenciados entre uns e outros. De qualquer forma, afigura-se ébvio que a laicidade ndo
pertence com exclusividade aos irméos leigos e ndo pode, por isso, ser um elemento
identitario seu. Adicionalmente, é importante afirmar que, diferente dos religiosos ordenados,
0s irmaos leigos ndo podem se apoiar em elementos de uma identidade clerical para suprir
uma possivel deficiéncia na compreensdo da identidade propria da VRC. Mesmo a afirmacéo
de que a VRC distingue-se dos demais atores do Povo de Deus pela sua forma particular de
vida, expressa por meio da profissdo publica dos conselhos evangélicos, parece pouco. Qual é,

pois, a identidade e a missdo propria dos irmaos leigos?

Uma possivel resposta, sinalizada nesta pesquisa, deixa de lado a questdo
secundaria da polaridade clérigo-leigo e afirma a identidade dos irmédos leigos em algo que
estd acima dessa dicotomia: eles sdo e se chamam irmaos. E isso ndo € pouco. Pelo contrario,

é algo grandioso, pois pertence ao nucleo do Evangelho.

Da mesma forma que a VRC é chamada a ser sinal visivel e escatologico de uma
realidade benéfica que diz respeito a todo o Povo de Deus, esse pequeno conjunto da VRC
formada pelos irmaos leigos quer ser sinal para a propria VRC em primeiro lugar, e para toda
a Igreja e humanidade, de algo profundamente benéfico: a fraternidade fundamentada em
Jesus, aquele se fez nosso irmdo. Nessa direcdo aponta o documento Vita Consecrata, quando

afirma que

“Estes religiosos sdo chamados a ser irmdos de Cristo, profundamente
unidos a Ele, ‘primogénito de muitos irmdos’ (Rm 8,29); irmdos entre si, no
amor reciproco e na cooperacdo para 0 mesmo servico de bem-fazer na
Igreja; irmdos de todos os homens, no testemunho da caridade de Cristo para
com todos, especialmente 0s mais pequeninos, 0s mais necessitados; irmaos
para uma maior fraternidade na Igreja”. Vivendo de modo especial este
aspecto proprio simultaneamente da vida cristd e consagrada, os “religiosos
irmdos” lembram eficazmente aos proprios religiosos sacerdotes a dimensao
fundamental da fraternidade em Cristo, que hdo de viver entre eles e com
todo homem e mulher, e a todos proclamam a palavra do Senhor: “E voés sois
todos irmdos” (Mt 23,8)."
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Viver a vida fraterna de irmdos implica desdobramentos em vérias direcOes, a
comegar pela propria vida comunitaria/fraterna dos seus membros, o primeiro sinal visivel

dessa fraternidade evangélica.

7 Conclusao

O Concilio Vaticano Il representou uma importante virada na vida de toda a Igreja
e inaugurou uma etapa nova na compreensao da identidade e da missdo de toda a VRC em
geral e, de uma maneira mais especifica, da VRC masculina laical. Ao definir primariamente
a dignidade batismal de todo o Povo de Deus e sua natureza sacerdotal, real e profética, a
Lumen Gentium permitiu um equilibrio, pelo menos teorico, entre 0 binémio clérigo-leigo,
por séculos desequilibrado em prejuizo do polo laical. Essa nova relacdo de forca e de
dignidade do bindmio clérigo-leigo repercutiu, também, na VRC e permitiu que os irmaos
leigos se compreendessem de maneira distinta. A visdéo da VRC como um estado
“intermediario” entre a hierarquia e os fiéis leigos foi abandonada, bem como uma viséo de
superioridade em relacdo aos fiéis leigos. Em relacdo aos irmaos leigos, o decreto Perfecta
Caritatis pouco ajudou. As mudangas decorrentes na vida dos irméos leigos dentro dos
institutos clericais e nos institutos laicais decorreram, principalmente, em funcdo da nova
eclesiologia presente na Lumen Gentium. Sendo a VRC uma forma especifica de viver a
consagracdo batismal, ela conserva um parentesco carismatico com todos os fiéis leigos
batizados e guarda, portanto, um carater laical. A VRC laical foi afirmada como um dom

completo em si mesmo.

Seguiram-se 0s anos poés-conciliares, marcados pela tentativa de a VRC
compreender-se no novo contexto eclesial e mundial. O Sinodo dos Bispos para a Vida
Consagrada significou um passo adiante no aprofundamento dos pontos levantados pelo
Vaticano Il. A exortacdo apostolica pds-sinodal Vita Consecrata reafirmou a relevancia da
vocacao do irméo leigo na Igreja e prop6s um termo novo para designa-los individualmente e
institucionalmente: religiosos irmaos e institutos religiosos de irmaos, respectivamente. Ao
mesmo tempo, abriu caminho para a constituicdo de uma terceira classificacdo canbnica dos
institutos de vida consagrada: os institutos mistos, ao lado dos institutos laicais e clericais.
Nessa nova categoria de instituto de vida consagrada, clérigos e leigos poderiam assumir,

indistintamente, 0s servigos de governo nos seus respectivos institutos.
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Durante o tempo de realizagdo do Sinodo, outros desafios, além da participacéo
dos irmaos leigos no governo de seus institutos clericais, ja se faziam presentes: a diminuicao
numérica mais acentuada dos religiosos irmaos em relacdo aos religiosos clérigos e o
neoclericalismo, que afeta diretamente a VRC laical. Ao lado deles afiguram-se, também,
oportunidades que devem ser exploradas: a ampliagdo do acesso dos irmaos leigos a formacao
teoldgica e profissional e a articulacdo e a reflexdo teoldgica e pastoral dos irmdos leigos em

diferentes ambitos. Sdo esses 0s pontos a serem abordados no capitulo seguinte.
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CAPITULO IV

OS IRMAOS LEIGOS NA ATUALIDADE:
ENTRE DESAFIOS E OPORTUNIDADES

O Concilio Vaticano Il semeou possibilidades e colheu dificuldades. Desinstalar-
se é um processo dificil. A desinstalacdo de uma eclesiologia tridentina em dire¢do a uma
eclesiologia do Povo de Deus ndo tem sido um processo facil. Algumas dificuldades ja eram
visiveis ainda no tempo do Concilio, como a presenca de um nucleo conservador apegado a
eclesiologia tridentina. Esse pequeno grupo mostrou sua capacidade de influenciar os rumos
da Igreja nas décadas seguintes ao Concilio e vimos surgir um neoclericalismo avesso ao
espirito do Concilio. Esse neoclericalismo, como ja afirmado, afetou e continua a afetar a
VRC masculina laical. Outras dificuldades eram menos visiveis, embora ja manifestassem os
seus sinais na altura do Concilio. A cultura pés-moderna, cuja compreensdo ainda é uma
tarefa complexa, tem afetado diretamente a VRC, com seu relativismo e individualismo
exacerbados. O desenvolvimento econdmico de vérias nagdes, o Brasil entre elas, tem trazido
em seu bojo uma diminuicdo da taxa de natalidade, a exemplo do que ja acontecia nos paises
da Europa e Estados Unidos. Faltando jovens, faltam vocacdes para a VRC. Agravando o
problema da baixa taxa de natalidade em nacgdes que, historicamente, alimentaram as fileiras
da VRC, tem-se a questdo do abandono da pratica religiosa na Igreja pelas novas geragdes. O
mundo globalizado e conectado por meio das modernas tecnologias de comunicacdo pessoal e
social obriga a VRC a estabelecer redes de comunicacéo, formacéo, informacéo e articulagédo
em diferentes niveis. Também a VRC masculina laical é chamada a estabelecer sua rede de

ajuda matua.

Neste capitulo, serdo tratados alguns desafios a serem superados, ou, pelo menos,
enfrentados, relacionados com a VRC masculina laical, bem como oportunidades que se Ihe
apresenta. O desafio fundamental, na perspectiva deste trabalho, é o surto de neoclericalismo,
que afeta diretamente a VRC masculina laical. Esse neoclericalismo acaba por se somar a
outros fatores que geram um segundo desafio: a reducdo acentuada do nimero de membros da
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VRC masculina laical. Como terceiro desafio é apresentada a persisténcia da exclusdo dos
irmaos leigos no servigco de governo dos institutos clericais. Em meio a esses desafios, duas
oportunidades despontam. A primeira delas é a tentativa de se estabelecer um itinerario
formativo teologico-profissional para os irmédos leigos. A segunda é surgimento de uma
saudavel articulacdo dos irmdos leigos, juntamente com uma reflexdo teoldgica acerca da sua

vOCagado e misséo.

A forma de vida dos irmé&os leigos na Igreja ndo é univoca. Basta citar a diferenca
entre um irméo leigo vivendo sua vocagao no meio de um instituto laical e outro vivendo-a no
meio de um instituto clerical. Ou entdo, irmaos leigos oriundos de institutos clericais, mas
com origens institucionais e carismaticas distintas. Isso implica desafios diferentes e em
intensidades diferentes. Os desafios que serdo tratados a seguir tém essa diversidade por
pressuposto. Um ou outro dirdo respeito a todos os irméos leigos. Outro, entretanto, a apenas

um subgrupo deles.

1 A onda neoclerical

A realidade que afeta e desafia mais fortemente a VRC masculina laical, hoje, é a
onda neoclerical na Igreja. A Lumen Gentium ofereceu a possibilidade de uma virada
eclesiologica que permitiria um equilibrio entre laicato e hierarquia, entre o polo laical e 0
polo clerical na Igreja. Esse novo equilibrio de forgas e de agentes dessas duas polaridades
dentro do Povo do Deus acabaria por se refletir, também, dentro da VRC masculina, em um
sadio equilibrio entre a sua identidade laical e a sua identidade clerical. Essa possibilidade,
entretanto, ndo se concretizou, pelo menos ndo na profundidade como desejaram alguns.

Como se explica essa realidade frustrante? Uma combinacéo de fatores pode ser elencada.

Libanio explica que o imaginario tridentino, que moldou a vida de geragdes de
catélicos nos quatro séculos que separam Trento do Vaticano Il, ja estava seriamente
ameacado desde o século anterior ao Vaticano Il. Por isso, em tempos do Vaticano Il e

mesmo antes

Seguiu-se verdadeiro éxodo dos padres e dos religiosos da vida ministerial e
religiosa. Cresceu 0 abandono da préatica religiosa por parte das classes
operarias e ilustradas. O enfraquecimento do poder eclesiastico, a diluicdo da
arma do medo por influxo do surto de subjetividade, a relativizacdo do
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exemplo, a desestruturagdo dos quadros organizados da Igreja tridentina
terminaram por quebrar-lhe a estrutura de sustentacio.

Diante da derrocada do edificio tridentino, o Vaticano Il ndo conseguiu fornecer a
Igreja uma nova identidade coerente e forte como a tridentina. 1sso se deveu em parte porque

0 Vaticano Il

Teve dentro de si em constante reacé@o de oposi¢do a presenca de elementos
tridentinos. Ele tinha conseguido obter as grandes maiorias de aprovagdo dos
documentos a base de negociacdes e concessdes as reivindicacdes tridentinas
que permaneceram no texto. Passados os entusiasmos do pds-concilio, foi
facil aos conservadores repescarem 0s elementos tradicionais presentes no
préprio texto conciliar. L& estava uma eclesiologia residual, resistindo as
novidades. Além disso, o préprio papa Paulo VI, diante do duplo fato da
reacdo hostil a Humanae vitae e da desisténcia massiva dos sacerdotes,
sentiu-se perplexo diante da recepcéo do Concilio.?

O abandono massivo de padres e religiosos foi um dos elementos mais visiveis
dessa crise pos-conciliar: “O aspecto individual dessa época que mais atraiu a atencdo tanto
de te6logos quanto de académicos talvez tenha sido o nitido aumento das desisténcias das
fileiras clericais ap6s o Concilio.”® Essa combinacéo de fatores fez com que, em vez de se
voltarem para a frente, em direcdo as possibilidades e aberturas que o Concilio ensejou,
alguns setores da Igreja voltassem para trés, tentando recolher, das ruinas da era tridentina,
elementos que, até entdo, haviam garantido a coesdo da identidade catdlica. Entre esses
elementos reciclados, encontra-se o clericalismo. Mas, ndo se trata do clericalismo puro e
simples, na sua forma tradicional e tridentina. Trata-se, antes, de um neoclericalismo, que

pode ser descrito como

Um hibridismo estranho de tragos conservadores com requintes de poés-
-modernidade eletrénica, midiatica. Por fora, sdo comportamentos e
manifestacGes que recordam a disciplina anterior, com batinas, vestes
solenes, habitos exuberantes e celebracbes que beiram o barroco. Mas, por
dentro, € a p6s-modernidade festiva, facilmente superficial, mais inclinada
ao fazer que ao dom, mais exterior que interior, mais estética que teoldgica,
mais do altar iluminado que do atendimento silencioso das pessoas, mais do

LLIBANIO, Concilio Vaticano II, p. 176.
2 LIBANIO, Concilio Vaticano 1, p. 176.

¥ NEWSON, Janice. Alienacdo de sacerdotes no Canadé: re-exame do éxodo clerical. Concilium,
Petrépolis: Vozes, v. 131, n. 1, p. 75, 1978.
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poder ativo e ostensivo que do servico humilde, mais de uma disciplina
eclesiastica externa que da liberdade interior e coerente.”

Paradoxalmente, enquanto o Concilio Vaticano Il intentou uma virada
eclesiologica para uma maior valorizacao do laicato, 0 que se tem visto é uma afirmacdo, na
pratica, da supremacia dos ministros ordenados e do seu ministério no conjunto do Povo de
Deus. Alguns sinais dessa tendéncia podem ser vistos, por exemplo, na apresentacdo cada vez
mais intensa de padres cantores como modelos de vocacao, tanto pelos meios de comunicacéo
civis, quanto catolicos. Ou, entdo, o surgimento de grupos conservadores, como a Renovacgéo
Carismatica Catdlica, que, embora tenham um perfil leigo, acabam por afirmar e incensar a
figura tridentina do sacerddcio. Ou, finalmente, a afirmacdo frequente (e correta) da
centralidade da eucaristia na vida da Igreja, para cujas celebragdes sdo necessarios padres
(duvidoso, na perspectiva de novas formas de ministérios ordenados), sempre em ndmero
insuficiente. Todos esses elementos se juntam para, pela forca na afirmacdo, gerarem
implicitamente a negacdo dos demais atores dentro do Povo de Deus, irméos leigos, inclusive.
Com os holofotes e a visibilidade voltados para os padres, 0 que restara de valor para as

vocacOes para outros ministérios e formas de vida na Igreja?

2 Diminui¢do numérica dos Irméos leigos

O abandono da VRC pelos seus membros e a acentuada diminui¢cdo numérica do
numero de membros da VRC no pés-Concilio é algo preocupante. Sobre essa diminuicao
numérica, na altura do ano de 2005, trés tendéncias eram apontadas por diferentes setores: 0s
religiosos haviam chegado ao fundo do poco, mas, naquele periodo, ja haviam iniciado uma
retomada de crescimento; os religiosos haviam chegado ao fundo do pogo, mas ainda ndo
haviam iniciado uma retomada de crescimento; os religiosos estavam em uma situacao de
estabilidade numérica. Contra essas trés hipoteses, Pardilla demonstra, com base nos dados do

periodo 1965-2010, que permanece uma tendéncia de diminuicdo da VRC.> Em outras

* LIBANIO, Concilio Vaticano Il, p. 177.

> Cf. PARDILLA, Angel. Bilancio di quarantacinque anni della vita dei religiosi: 1965-2010.
Commentarium pro religiosis et missionariis. Roma, 2007, v. 92, n. 3, p. 375-415.
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palavras: se estd ruim, a tendéncia é piorar. E essa tendéncia afeta os irméos leigos de uma

forma mais acentuada que os religiosos clérigos, como os dados a seguir irdo demonstrar.®

Institutos de Vida Consagrada e Sociedades de Vida Apostolica
1065 L 2005
Sacerdotes 167.928 50,3% 129.878 60,4%
Irmaos leigos 165.870 49.7% 85.025 39,6%
Total de membros 333.798 100% 214.903 100%
Variacdo % de sacerdotes no periodo -23%
Variacdo % de irméos leigos no periodo -49%
Variacdo % do total de membros no periodo -36%

Globalmente, o nimero de membros masculinos da VRC + SVA de direito
pontificio diminuiu de um total de 333.798 no ano de 1965 para 214.903 no ano de 2005. 1sso
significou uma reducédo percentual de 36% no periodo. Mas, nesse mesmo periodo, enquanto
os sacerdotes diminuiram 23%, os irméos leigos diminuiram em um percentual de 49%, mais
que o dobro do percentual de sacerdotes. Proporcionalmente, os irmdos leigos, que
representavam quase 50% do total de membros masculinos da VRC + SVA em 1965, viram
sua participacao ser reduzida para 40%.” Mais preocupante é a diminuicio acima dessa média
em grandes institutos, como a Companhia de Jesus (-32% para os padres e -62% para 0s
irmaos jesuitas), Salesianos (que tiveram um aumento percentual de 4% no ndmero de padres
e uma reducéo de -51% no numero de irméos mestres) e Frades Menores (-35% para os frades

clérigos e -51% para os frades leigos). Apenas esses trés grupos respondem por ¥4 do total de

® Dados referentes aos membros dos Institutos de Vida Religiosa mais as Sociedades de Vida
Apostolica masculinos e de direito pontificio, no periodo compreendido entre o dia 1° de janeiro de
1965 e o dia 31 de dezembro de 2005. Alguns institutos computados surgiram em data posterior a
1965 e, portanto, sdo tomados, como dados iniciais, o0 primeiro ano de informacéo disponivel. Dados
computados a partir de PARDILLA, Angel. | Religiosi dopo il Concilio: dati statistici (1965-2005).
Commentarium pro religiosis et missionariis. Roma, 2007, v. 88, n. 4, p. 221-294.

" Em 2011, o nimero de irméos leigos pareceu ter se estabilizado em pouco mais de 55 mil, de acordo
com o Annuarium Statisticum Ecclesiae 2011. O maior aumento percentual de irmé&os leigos aconteceu
no continente Asiatico (+44,9%) e no continente Africano (+18,5%). Esses dois continentes juntos
passaram a contar com 36% do total de irmdos leigos no mundo (representavam 28% em 2001).
Inversamente, no periodo 2001-2011 houve diminuicdo percentual dos irmdos leigos na Europa (-
18%), América (-3,6%) e Oceania (-21,9%), de acordo com os dados disponiveis em:
<http://attualita.vatican.va/sala-stampa/bollettino/2013/05/13/news/30983.html>. Acesso em: 27 jul.
2013.
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membros dos 205 institutos de VRC e SVA masculinos de direito pontificio existentes em

2005, o que contribui para elevar a média geral de diminuicdo dos irmaos leigos.

Variando mais ou menos em cada subgrupo (Conegos Regulares, Ordens

Mendicantes, CongregacOes Religiosas Clericais, Congregacfes Religiosas

Laicais,

Sociedades de Vida Apostdlica) a maior diminuicdo percentual dos irmaos leigos em relacao

aos sacerdotes € uma realidade, com excec¢do do subgrupo dos Cénegos Regulares:

Cobnegos Regulares
1965 L 2005
Sacerdotes 14.175 58,5% 9.481 56,9%
Irmé&os leigos 10.056 41,5% 7.188 43,1%
Total de membros 24.231 100% 16.669 100%
Variacdo % de sacerdotes no periodo -33%
Variacdo % de irmaos leigos no periodo -29%
Variacdo % do total de membros no periodo -31%
Ordens Mendicantes
1965 L 2005
Sacerdotes 70.605 58,9% 51.217 67,2%
Irmaos leigos 49.230 41,1% 25.033 32,8%
Total de membros 119.835 100% 76.250 100%
Variacdo % de sacerdotes no periodo -27%
Variacdo % de irméos leigos no periodo -49%
Variacdo % do total de membros no periodo -36%
Congregactes Religiosas Clericais
1065 L 2005
Sacerdotes 63.423 55,9% 55.570 66,0%
Irmaos leigos 50.015 44.1% 28.671 34,0%
Total de membros 113.438 100% 84.241 100%
Variacdo % de sacerdotes no periodo -12%
Variacdo % de irméos leigos no periodo -43%
-26%

Variacdo % do total de membros no periodo
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Congregacbes Religiosas Laicais

1965 2005
Sacerdotes - - - -
Irmaos leigos 50.180 | 100,0% 20.026 | 100,0%
Total de membros 50.180 100% 20.026 100%
Variacdo % de sacerdotes no periodo -
Variacdo % de irméos leigos no periodo -60%
Variacdo % do total de membros no periodo -60%

Sociedades de Vida Apostélica

1965 L 2005
Sacerdotes 19.725 75,5% 13.610 76,8%
Irmé&os leigos 6.389 24.5% 4.107 23,2%
Total de membros 26.114 100% 17.717 100%
Variacdo % de sacerdotes no periodo -31%
Variacdo % de irmaos leigos no periodo -36%
Variacdo % do total de membros no periodo -32%

Os dados dos subgrupos despertam uma preocupacdo adicional: a média de
diminuicdo dos institutos laicais (-60%), formados exclusivamente por irmdos leigos, €
praticamente o dobro em relacdo aos demais subgrupos, que comportam clérigos e leigos. O
maior grupo de irmdos leigos, os Irmdos das Escolas Cristds (Lassalistas) sofreu um
encolhimento de 68%, enquanto 0 segundo maior grupo, 0s Irméos Maristas, diminuiu em
57%. O que se questiona, aqui, ndo é a diminui¢do dos nimeros de membros da VRC e SVA
como um todo. Sobre esse fenémeno pos-conciliar hd inGmeros artigos disponiveis abordando
as possiveis causas, como a baixa taxa de natalidade em nacgbes que, historicamente,
alimentaram as fileiras da VRC, e o secularismo e indiferentismo religioso p6s-moderno. A
pergunta que se faz aqui é: por que os irmaos leigos, no conjunto da VRC e SVA, diminuiram

em uma velocidade maior que os religiosos clérigos?

Algumas hipdteses podem explicar essa diminuigdo percentual. Irmé&os leigos que
assim eram contados em 1965 podem ter pedido a ordenagéo nos seus institutos e, ainda vivos
em 2005, migraram estatisticamente do grupo dos irmé&os leigos para o grupo dos sacerdotes.
Outra hipotese € que os irmaos leigos em 1965 formavam uma classe mais envelhecida em

relacdo aos sacerdotes, tendo tido um percentual de obituario maior que o de clérigos no
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periodo. Mas, a hipdtese mais provavel pode estar associada a um fenbmeno que, como ja
afirmado acima, afeta diretamente a Igreja e a VRC masculina, de uma forma mais particular:
0 neoclericalismo. A presenca dessa tendéncia neoclerical gera perplexidade em alguns

setores da VRC, como expressa Short, a respeito dessa realidade na Ordem Franciscana:

Precisamente nos tempos em que 0s nossos documentos tém falado de uma
fraternidade que inclui clérigos e leigos igualmente, estamos nos tornando
cada vez mais uma Ordem de clérigos. Acredito que uma analise mais
profunda das estatisticas também mostraria que entre os irmédos leigos na
Ordem hoje, uma alta porcentagem deles encontra-se na faixa etaria mais
avancada e que uma relativamente baixa porcentagem encontra-se na faixa
etaria mais nova. Além desses fatos, em muitas provincias vemos irmaos
leigos mais jovens deixando a Ordem depois de alguns anos de profissdo
solene ou pedindo para serem ordenados padres, as vezes com um certo
desapontamento com a vida dos irmaos leigos na fraternidade.®

Sobre essa diminuicdo das vocagdes de religiosos leigos, trés ponderacdes de
natureza distinta podem ser feitas. A primeira delas diz respeito as congregaces laicais e suas
obras de apostolado. A segunda diz respeito a presenca dos irmaos “iletrados” na VRC. A

terceira diz respeito ao crescimento dos irméos leigos na América do Sul e no Brasil.

Congregacdes como os Irmdos Lassalistas, Irmédos Maristas ou Irmdos de Séo
Gabriel exerceram e continuam a exercer seu apostolado e carisma por meio de numerosas
obras educacionais e sociais. Ora, a diminui¢cdo dos irmdos em suas fileiras tem suscitado
dificuldades adicionais para a gestdo dessas obras. Como manter vivo o carisma do instituto
nessas obras, que contam com a presenca fisica cada vez menor dos irméos? Se, como
afirmado anteriormente, a laicidade do irmédo leigo na area educacional ou de saude, por
exemplo, ndo se resume ao simples exercicio profissional, mas consiste fundamentalmente em
“fermentar” seu ambiente de trabalho com a levedura do evangelho e a espiritualidade da
congregacdo, como fermentar essa realidade, se o fermento se faz presente cada vez em

menor quantidade, para uma mesma quantidade de massa?

A segunda ponderacao diz respeito a presenca cada vez menor de irmaos leigos
“iletrados” nos institutos. Se até recentemente esses irmédos garantiram a existéncia do carisma
da vida religiosa laical, essa presenca tem diminuido significativamente. H4 um lado bom
nessa realidade: as sociedades, de uma maneira geral, tém-se escolarizado e os irmaos leigos

nos institutos clericais, a exemplo do que j& acontecia nos institutos laicais, tém-se preparado

8 SHORT.
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melhor por meio de uma boa formacéo teoldgica e profissional. A exortagdo Vita Consecrata
afirma a necessidade dessa “formacdo apropriada e integral: humana, espiritual, teoldgica,
pastoral e profissional” para o exercicio de alguns ministérios confiados aos irmaos leigos.’
Mas, se é compreensivel que, diminuindo o nimero de “iletrados” na sociedade de uma
maneira geral, diminua também essa classe de irmdos leigos “iletrados” na VRC, ndo se
compreende com a mesma facilidade que os candidatos para a VRC oriundos dessa nova
sociedade “letrada” queiram, em sua maioria, ser ordenados. Essa realidade demonstra que
permanece viva a mentalidade que associa “iletrados” com a vida religiosa laical. Desta vez,
porém, a associagdo aparece pelo seu complemento inverso: letrado, capacidade intelectual
minima implica vida religiosa clerical. Faltando uns, sobram outros. E sintomético que, no
periodo compreendido entre os anos de 2001 e 2011, a participacdo dos irméos leigos dos
continentes africano e asiatico em relacdo ao total mundial tenha saltado de 28% para 36%.
Esses continentes abrigam a maioria dos paises com baixo Indice de Desenvolvimento
Humano (IDH), de acordo com dados do PNUD.'® E sabido que um dos elementos que
compdem o computo do IDH é a educacdo formal. N&o se quer afirmar aqui que 0s irmaos
leigos dessas regides sdo, em sua maioria, “iletrados”. Menos ainda associar uma valoragéo
negativa a “iletrado”, entre os quais, como ja foi dito, o proprio Francisco de Assis se

afirmava. Trata-se apenas de mais uma questao aberta que merece ulterior aprofundamento.

Finalmente, € importante apresentar um dado esperan¢oso: 0 numero de irmaos
leigos, a exemplo do que acontece nos continentes asiatico e africano, tem crescido na
América do Sul* e no Brasil. Enquanto no periodo 2000/2011 o nimero de religiosos
ordenados na America do Sul diminuiu 2% (reducdo de 17.654 no ano 2000 para 17.389 no
ano de 2011), o numero de religiosos irmaos de votos temporarios e perpétuos aumentou 6%
(aumento de 6.372 no ano 2000 para 6.785 no ano 2011). Nesse mesmo periodo o clero
diocesano experimentou um crescimento de 29% (aumento de 24.244 no ano 2000 para
31.351 no ano 2011). As religiosas de votos temporarios e perpétuos sofreram um decréscimo
de 11% (reducéo de 86.234 no ano 2000 para 76.908 no ano 2011).

® Cf. VC 60.

1 PROGRAMA DAS NACOES UNIDAS PARA O DESENVOLVIMENTO. Relatério do
Desenvolvimento Humano. PNUD: New York, 2013, p. 15-19.

1 Os dados relacionados com a América do Sul dizem respeito a soma dos seguintes paises:
Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Colémbia, Equador, Paraguai, Peru, Uruguai e Venezuela, com
dados compilados a partir do Annuarium Statisticum Ecclesiae 2006 e Annuarium Statisticum
Ecclesiae 2011.
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Os dados relacionados com o Brasil sdo ainda mais significativos para o0s
religiosos irmdos: houve um aumento de 12% entre os seus membros (aumento de 2.421
religiosos irmdos no ano 2000 para 2.702 no ano 2011). Nesse mesmo periodo houve um
aumento de 42% para o clero secular e de 3% para o clero religioso. As religiosas, por sua
vez, sofreram uma diminuicdo de 9%. Em relacdo ao Brasil, é possivel afirmar que esse
crescimento deve-se, entre outros fatores, a caminhada particular empreendida, desde o0s
tempos do Concilio e, mais recentemente, a partir da década anterior, de reflexdo e articulagédo

dos irmé&os leigos, conforme serd mostrado mais adiante.

Né&o se dispdem de dados que possam apontar em que segmento esse crescimento
aconteceu com maior ou menor intensidade, ou de maneira igualitaria: se entre os institutos
clericais ou institutos laicais. A tendéncia de crescimento em um ou outro grupo pode revelar
um dado sutil. Aumento de irmé&os leigos entre as fileiras dos institutos laicais poderia indicar
uma saudavel mudanca de mentalidade eclesial: jovens candidatos ja chegariam com um
horizonte laical a VRC. Entretanto, aumento dos irmaos leigos entre os institutos clericais
poderia indicar que os vocacionados continuam a chegar a VRC com um horizonte clerical.
Alguns deles, entretanto, por forca de uma “pastoral vocacional interna” dos institutos

clericais, acabam por abracar a vocacao laical durante o periodo de formacao inicial.

Em um ou outro caso, entretanto, permanece a necessidade de um esforgo
redobrado por apresentar uma pastoral vocacional adequada, juntamente com uma imagem
coerente da vida religiosa laical. No ambito mais amplo da Igreja, € necessario continuar
insistindo em uma eclesiologia centrada na fraternidade e na direcdo apontada pela Lumen
Gentium, que, é forgcoso reconhecer, ndo caminhou com a forga que vislumbraram muitos que

vivenciaram a fase conciliar.

3 A participagdo dos Irmaos leigos no governo dos Institutos clericais

Essa € uma questdo que afeta diretamente os institutos clericais, onde convivem
clérigos e leigos, e, mais ainda, institutos clericais que, em suas origens, se caracterizavam por
ndo possuirem um claro perfil laical ou clerical, como os franciscanos. A questdo pode assim
ser colocada de maneira simplificada: nos institutos clericais de VRC, os irméos leigos nédo
podem assumir servigcos de governo nos seus respectivos institutos. Em outras palavras, ndo

podem ser superiores hierarquicos dos seus irmaos clérigos, por melhor preparados que sejam
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e por mais que assim desejar a maioria dos membros clérigos e leigos desses institutos. I1sso
cria uma discriminacdo institucional e acaba por afirmar, na pratica, categorias distintas de
religiosos dentro dos institutos clericais: aqueles que podem governar (os clérigos) e aqueles
que somente serdo governados (0s irméos leigos). Isso fere frontalmente a identidade fraterna
da VRC, que tem sido afirmada ao longo desta pesquisa. Ndo se trata aqui, pura e
simplesmente, de uma questdo de reivindicacdo de poderes por parte dos irmaos leigos, na
linha daquilo que foi apontado por Ciardi.** O fato de essa discriminacdo dizer respeito a um
impedimento ao acesso a servigcos de governo e de autoridade torna a questdo ainda mais
delicada, pois pode suscitar, em alguns ambientes eclesiais, uma suspeita infundada e um erro
de avaliagdo: vé-se, por parte dos irmé&os leigos que propdem a questdo, uma busca de status e
de poder em vez do fim de uma discriminacgéo real, qualquer que seja ela. Para fazer face a
essa discriminacdo e a essa suspeita, € necessario elencar os pontos que fundamentem uma

reflexdo serena.

Embora a proibicdo de os irméos leigos serem superiores hierarquicos de clérigos
na VRC encontre antecedentes que remontam ao século 1X, conforme exposto no capitulo Il
desta pesquisa, a questdo foi formalizada e generalizada a partir da promulgacéo do Cddigo de
Direito Canoénico de 1917, que introduziu a distingdo entre Institutos clericais e Institutos
laicais. Esse mesmo Codigo introduziu, também, a impostacdo de que os fiéis leigos nédo
poderiam participar do poder de regime® da Igreja (laici incapaces sunt iurisdictionis). A

partir desse Cadigo

O espaco reservado aos fiéis leigos na cooperagdo com os fiéis clérigos no
ministério da Igreja teve as suas limitagdes. O que era determinado no
Codigo de 1917 (cén. 118) impedia os mesmos de cooperar no poder de
regime da Igreja. Esta reserva estendeu-se também aos Institutos de vida
consagrada, que a partir deste momento tiveram que rever a legislacdo

12 Cf. CIARDI, Fabio. A vocacio do irmdo a partir de uma teologia da Vida Religiosa. Convergéncia,
Rio de Janeiro: CRB, v. 29, n. 271, p. 136, abr. 1994.

3 0 poder de regime ou poder de jurisdicdo é o poder de governar os fiéis na vida social da Igreja.
Esse poder foi historicamente associado ao triplice minus do Sacramento da Ordem (munus de
ensinar, santificar e governar) e, por essa razdo, sdo habeis para exercer este poder, de acordo com o
Cddigo de Direito Candnico atual, todos os que receberam a Ordem: os bispos em sua plenitude, os
presbiteros como colaboradores e os diaconos como auxiliares (cf. LOMBARDIA, Pedro. Licdes de
Direito Canonico. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p. 127-128.
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propria em vista da distingdo introduzida neste Codigo entre Institutos
clericais e Institutos laicais.™

O Concilio Vaticano Il “ndo se preocupou em dirimir a questdo da origem do
poder de regime, nem se pronunciou sobre sua origem” (GHIRLANDA apud MULLER).* O
decreto Clericalia instituta, da Congregacdo para os Religiosos, publicado em 1967, precisou
as fungdes que os irméos leigos poderiam assumir em uma congregacdo clerical: “podem
executar todas as tarefas que nao tém relagédo direta com o ministério sacerdotal; ndo podem,
no entanto, servir como vigarios ou superiores, tanto a nivel geral, quanto provincial e
local.”*® Em um sentido oposto, as Constituicdes Gerais, aprovadas pelo Capitulo Geral dos
Frades Menores em 1967, afirmavam que “ndo é mais necessario abracar o estado clerical
para fazer-se um membro plenamente integrado a fraternidade, com todos os direitos e todas

as responsabilidades inerentes & pessoa humana e cristd, ao religioso e ao frade menor”.*’

O Codigo de Direito Candnico de 1983 manteve a mesma legislagdo, que

distingue os institutos de VRC em Institutos laicais e Institutos clericais:

§ 1. O estado de vida consagrada, por sua natureza, ndo é nem clerical nem
laical.

8 2. Denomina-se instituto clerical aquele que, em razéo do fim ou objetivo
pretendido pelo fundador ou em virtude de legitima tradicdo, esta sob a
direcdo de clérigos, assume o exercicio de ordem sagrada e é reconhecido
como tal pela autoridade da Igreja.

8 3. Chama-se instituto laical aquele que, reconhecido como tal pela
autoridade da Igreja, em virtude de sua natureza, indole e finalidade, tem
empenho préprio, que € definido pelo fundador ou por legitima tradigdo, e
que ndo inclui o exercicio de ordem sagrada.®

Em relacdo ao poder de regime, entretanto, o novo Cddigo retomou uma
possibilidade que havia sido fechada pelo Cadigo de 1917. Embora o can. 12981 ainda ligue o
poder de regime a ordem sacra, 0 82 do mesmo canon prevé uma cooperacdo dos leigos no

exercicio desse poder:

“ MULLER, Ivo. Fundamentos da cooperacdo dos irmaos da Ordem dos Frades Menores no poder
de regime da Igreja: perspectiva teoldgico-juridica do canon 12982. Roma: Pontificium Athenaeum
Antonianum, 1999, p. 44. Tese de doutoramento.

" MULLER, p. 75.
* SAUVAGE, p. 788.
" SAUVAGE, p. 788.
8 CIC, can. 588.
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8 1. De acordo com as prescricdes do direito, sdo capazes do poder de
regime que, por instituicdo divina, existe na Igreja e se denomina também
poder de jurisdi¢do, aqueles que foram promovidos a ordem sacra.

§ 2. No exercicio desse poder, os fiéis leigos podem cooperar, de acordo
com o direito."”

Os Frades Menores e os Frades Menores Capuchinhos tém se empenhado para ter
reconhecida na Igreja sua identidade fraterna, negada ao serem contados entre os institutos
clericais. Ndo desejam ser contados nem entre 0s institutos clericais, nem entre os institutos
laicais. Postulam uma terceira via de identidade: os institutos mistos, no qual frades clérigos e
frades leigos tém iguais direitos e responsabilidades, inclusive os servicos de governo. A
possibilidade dessa terceira via foi sinalizada pelo decreto Perfectae Caritatis, que

reconheceu uma identidade institucional ndo meramente laical para a VRC:

Os mosteiros masculinos, porém, e os Institutos ndo meramente laicais,
podem admitir, de harmonia com a sua natureza e segundo as proprias
constituicdes, clérigos e leigos, que terdo os mesmos direitos e 0S mesmos
deveres, exceto naquelas coisas que provém da Ordem sacra.”

Os Frades Menores Capuchinhos (no Capitulo geral de 1982) e os Frades Menores
(no Capitulo geral de 1985) revisaram as suas Constituicbes a removeram delas qualquer
referéncia a identificacdo das duas Ordens irmds como Instituto clerical. Remetidas para
serem aprovadas pela Congregacéo para os Religiosos e as Sociedades de Vida Apostolica, as
respectivas Constituicdes ndo foram aceitas na forma como foram propostas, sendo exigido
que fosse expressamente inserido nelas um artigo que afirmasse que uma e outra Ordem era
contada entre os Institutos clericais, com todas as consequéncias candnicas dessa
classificacdo. As duas Ordens recorreram dessa decisdo. Os Frades Menores, entretanto,
aquiesceram e tiveram as suas Constituicdes confirmadas em 1987. Os Frades Menores
Capuchinhos, entretanto, demoraram mais para ceder em relacdo a insercdo do artigo. O
Ministro geral Capuchinho, fr. Flavio Roberto Carraro, concluindo um relatério sobre “Os
frades nao clérigos na Ordem Franciscana Capuchinha” (23 de janeiro de 1986), no Plenario
da Congregacéo para os Religiosos e os Institutos Seculares, exprimiu-se assim:
Sei que falo ndo a um tribunal que me julga e sinto dirigir-me, como filho da

Igreja, a sua Hierarquia, sempre e especialmente atenta & voz do Espirito.
Por isso me permito manifestar-lhes o meu presente estado de animo que €

¥ cIc, can. 129.
20 pC 15.
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também o de todos os meus irmdos do Conselho geral: se, no meu servico de
ministro, tivesse que promulgar um texto das Constituicdes no qual se
declara que “nossa Ordem € clerical”, sentiria estar fazendo algo contra a
minha consciéncia e isto me provoca uma profunda e tormentosa angustia.”*

Com o Sinodo dos Bispos sobre a VRC, realizado em 1994, e as respectivas
interveng®es dos ministros gerais,?? vislumbrou-se uma possibilidade de solucéo por parte da
Santa Sé, com a criagdo dos Institutos mistos. Com efeito, na exortagdo apostolica relacionada

com o Sinodo, o papa Jodo Paulo 11 assim se manifestou:

Alguns Institutos religiosos, que, no projeto originario do fundador, se
apresentavam como fraternidades, onde todos os membros — sacerdotes e
nédo sacerdotes — eram considerados iguais entre si, com o passar do tempo
adquiriram uma fisionomia diversa. Importa que estes Institutos, chamados
“mistos”, ponderem, na base de um aprofundamento do préprio carisma de
fundacdo, se seria oportuno e possivel voltar & inspiracéo original. Os Padres
sinodais formularam o voto de que, em tais Institutos, seja reconhecida, a
todos os religiosos, igualdade de direitos e deveres, exceto os que derivam
da Ordem sacra. Para examinar e resolver os problemas conexos com esta
matéria foi instituida uma especifica comissdo, cujas conclusfes convém
esperar para se fazerem depois as opg¢Oes convenientes segundo aquilo que
for autenticamente estabelecido.?

Fazendo eco dessa exortacdo, o documento final do Capitulo geral de 1997, da
Ordem dos Frades Menores, afirmou que “A reconquista de nossa identidade como
Fraternidade, na qual todos séo e se chamam Irméos, deve acontecer em nivel de principios,
da legislagdo e da conscientizacdo”.?* O Capitulo geral antecipou-se e votou as alteracdes
necessarias nas Constituicdes Gerais para regular o acesso dos irmé&os leigos aos servigos de
superiores maiores (Ministro geral, Ministro provincial, Custodio da Terra Santa e seus
respectivos Vigarios), para terem efeito no caso da aprovacdo, por parte da Santa Sé, da

Ordem dos Frades Menores como um Instituto misto. E, mais importante, determinou que

2L |GLESIAS Francisco; MANNUCCI, Teodosio e GAMBARO, Giampiero. Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos, Ordem de irmdos: relatério do grupo de trabalho sobre identidade franciscana
da nossa Ordem. Anexo ao Relatério do Ministro geral para o Capitulo 2000. Disponivel em:
<http://www.enilcfmb.blogspot.com.br>. Acesso em: 28 jul. 2013.

22 pe., as intervencdes de fr. John Corriveau, OFMCap (10/10/94, Ministro geral), fr. Hermann
Schaliick, OFM (8/10/94, Ministro geral), fr. Flavio Roberto Carraro, OFMCap (11/10/94, ex-Ministro
geral), fr. Ignatius Feaver, OFMCap (11/10/94). Poderiam ser acrescentadas também a exposicao de
Dom Franghiskos Papamanolis (6/10/94) e de Dom John Aloysius Ward (11/10/94).

2 \/C 61.

? ORDEM DOS FRADES MENORES. Prioridades da Ordem para o sexénio 1997-2003 (guia-
prioridades). Capitulo Geral 1997. Sdo Paulo: Conferéncia dos Frades Menores do Brasil, 1998, p. 45.
(Documentos OFM, 19).
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todas as entidades da Ordem se esforgcassem por promover a identidade mista da Ordem e a

igualdade de todos os frades desde a promogao vocacional.

No fim desse mesmo ano, a Conferéncia dos Ministros Gerais da Primeira Ordem
Franciscana (Menores, Capuchinhos e Conventuais) e da Terceira Ordem Regular criaram

uma comissdo mista para um “Estudo da Ordem Franciscana como ‘Instituto Misto’”, cujo
resultado veio a luz em 1999. O estudo condensa de maneira precisa 0s principais pontos
relacionados com os aspectos teoldgicos e juridicos da fraternidade franciscana no momento
da sua fundacdo, isto &, entre a aprovagdo do projeto de vida da fraternidade em 1209 e a

aprovacao da Regra de Vida definitiva em 1223.

Essa comissao conclui afirmando que

O acesso de todos os frades a responsabilidade do ministerium fratrum na
Ordem nunca foi considerado uma simples reivindicagcdo de direitos em
nivel humano ou um elemento meramente estrutural ou socioldgico; foi
proposto ao “Senhor Papa” e vivido como necessaria consequéncia da
impostacao evangélica da identidade dos frades menores segundo a vontade
ou a intencdo de Francisco Fundador”. [Além do mais], todos os cargos e
oficios na Ordem, segundo a vontade ou a intencdo fundacional de
Francisco, foram igualmente acessiveis a todos os irmaos, independente do
seu estado clerical ou laical, conquanto conferidos em base a idoneidade de
cada um.”®

Finalmente, essa comissdo concluiu que é possivel afirmar que a Ordem
franciscana, no momento da sua fundacdo, foi, de fato, um instituto misto, no sentido em que
foi uma realidade existencial e efetiva na qual coexistiam irmédos sacerdotes (clérigos) e
irmdos nédo-sacerdotes (leigos). Do ponto de vista do direito, entretanto, Francisco ndo se

pronunciou formalmente sobre tal ponto.

Antes mesmo da realizacdo do Sinodo sobre a VRC, em 1994, a questdo dos
Institutos mistos foi levada insistentemente a Congregacdo para os Institutos de Vida
Consagrada e as Sociedades de Vida Apostdlica (CIVCSVA) e aos papas Jodao Paulo 1l e
Bento XVI, pelos Ministros gerais dos Frades Menores e dos Frades Capuchinhos que se
sucederam nesse periodo. Em carta enderecada ao Ministro geral dos Frades Menores, datada
de 26 de novembro de 1992, o Prefeito da CIVCSVA chegou a admitir a possibilidade da

criagdo dos Institutos mistos. Ao mesmo tempo, propds que fosse feita uma espécie de

» CONFERENCIA DOS MINISTROS GERAIS DA PRIMEIRA ORDEM FRANCISCANA E DA
TOR. A identidade da Ordem Franciscana no momento da sua fundagdo. Roma, [s.n.], 1999, p. 24 da
edicdo em lingua portuguesa.
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“referendo” na Ordem, para verificar entre os seus membros a oportunidade de serem
contados entre o possivel Instituto misto.”® A mesma solucdo foi proposta aos Frades
Capuchinhos. Os Ministros gerais dos dois grupos negaram diplomaticamente tal proposta,
com um argumento simples: a identidade fraterna dos seguidores de S&o Francisco é um dom
de Deus a Igreja. Ndo é, portanto, objeto de votacdo. Depois disso, pouco ou nenhum
encaminhamento foi dado pela Curia Romana.

No dia 6 de abril de 2013, o Ministro geral dos Frades Menores, fr. José
Rodriguez Carballo, foi nomeado pelo Papa Francisco Bispo e Secretario da Congregacdo
para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida Apostdlica. Ele, que esteve a
frente da peticdo sobre os institutos mistos junto ao Papa Bento XVI e a Congregacéo da qual

€ agora secretario, tem a possibilidade de fazer a questdo avancar na Clria Romana.

Finalizando essa questdo, é importante apresentar um altimo ponto. A criacdo de
mais uma categoriza¢do para a VRC (Instituto misto) a ser somada as duas ja existentes
(Instituto clerical e Instituto laical) €, de fato, a melhor solu¢do? N&o guarda semelhanca com
a metafora evangélica do remendo novo sobre pano velho? Néo seria melhor caminho abolir
qualquer tipo de categorizacdo canbnica da VRC e manter, pura e simplesmente, Vida
Religiosa Consagrada? Nessa Unica categoria canfnica, que abrigaria diferentes formas e
identidades carismaticas, os seus membros teriam a possibilidade de ser governados, quer por
clérigos, quer por leigos, indistintamente, eliminando o entrave canbnico a plena vivéncia da

fraternidade evangelica nos institutos. Essa € a posicéo sustentada nesta pesquisa.

4 Os estudos e a formacao dos Irmaos leigos

O documento Vita Consecrata afirma a necessidade de uma formacéo apropriada

1.2" Essa

e integral para os irmaos leigos: humana, espiritual, teoldgica, pastoral e profissiona
formacdo € fundamental e decorre do protagonismo que os irmaos leigos foram assumindo
progressivamente na Igreja e da nova compreensdo da sua identidade carismatica. Se antes do

Vaticano Il j& havia um corpo de irméos leigos profissionalmente e teologicamente bem

% “Tratando-se de matéria referente a propria natureza da Ordem e de sua configuracéo juridica e que,
portanto, diz respeito a todos 0s seus membros, uma decisdo sobre o assunto deve ser tomada com o
concurso de todos os religiosos professes (perpétuos)”. KREMER, Sebastido. A identidade da Ordem
dos Frades Menores (laical e clerical). Vida Franciscana, Sdo Paulo: Provincia da Imaculada
Conceicgéo do Brasil, n. 70, p. 43-60, 1996.

2T Cf. VC 61.
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formados, essa realidade expandiu-se e as congregacgdes, principalmente as clericais,
possibilitaram 0 acesso aos estudos superiores ndo apenas a alguns, mas, a maioria dos seus
irmaos leigos. Mas, se ndo ha duvidas sobre a necessidade dessa formacéo, restam improvisos
quando se trata de organizar um itinerario formativo para a dimenséo teologica e profissional
(uma vez que as outras trés dimensdes, é suposto, estdo garantidas no interior da fraternidade

formativa por planos de formacdo inicial e permanente).

Para os candidatos ao ministério ordenado, o itinerario académico estd bem
tracado: estudos filoséficos, seguidos de estudos teoldgicos. Os irmaos leigos podem seguir
esse itinerario, a exemplo de muitos leigos. Como sera afirmado no titulo seguinte, ha uma
caréncia de reflexdo sobre a VRC masculina laical e isso reclama mais irmaos leigos
preparados academicamente para fomentar essa reflexdo, juntamente com outros atores. Além
do mais, a possibilidade de formacao filosofica e teoldgica, pelo menos para os irméos leigos
nos institutos clericais, foi uma das conquistas possibilitadas pela renovacao conciliar. Nesse
sentido, ao apresentar, em 1991, a Ratio Studiorum da Ordem dos Frades Menores, 0
Secretéario Geral para Formacdo e Estudos da Ordem, fr. José Rodriguez Carballo, assim se

expressou:

Outro principio diversas vezes reafirmado na Ratio Studiorum OFM e de
suma importancia para os Frades, chamados a formar uma Fraternidade de
iguais (Cf. CG 3 81), é que, em relacdo a formacdo intelectual, deve-se
oferecer as mesmas possibilidades aos clérigos e aos leigos (cf. nn. 36; 39;
142). A opgdo vocacional jamais pode ser motivo de discriminacéo,
sobretudo quanto a formacdo intelectual. Revertendo a suposicdo de
“intelectual inferioridade”, requerer-se-ia da Ordem um compromisso, de
pessoas e de recursos, para a formacao intelectual dos irméos leigos durante
0 tempo de formacéo inicial. Isto deve incluir, a meu ver, a formagdo de um
bom numero de irmdos leigos em alto nivel de preparacdo académica, em
nivel de mestrado e doutorado (ou seus equivalentes), em varias disciplinas,
notavelmente em Filosofia e Teologia, sem negligenciar outras disciplinas
propostas na Ratio Studiorum da Ordem. Ou seja, a recuperacao da tradicdo
intelectual da Ordem seria encorajada entre os irmdos leigos, até como um
compromisso especial da Ordem, um movimento que j& comegou em Varias
provincias da Ordem, pelo que somos agradecidos.”®

Nessa mesma linha expressou-se Taborda acerca da realidade dos estudos

académicos pelos irmaos jesuitas na Companhia de Jesus:

% ORDEM DOS FRADES MENORES. Ratio Studiorum. Roma: Secretaria Geral OFM para a
Formacéo e os Estudos, 2001, p. 9.
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Com a abertura da formagdo, os religiosos leigos estdo perfeitamente
capacitados para exercer na ciéncia aquele papel de luminares que em outros
tempos foi exercido por muitos dos nossos padres. O mesmo vale da funcéo
de administradores e de educadores. Mais ainda: a exigéncia de dedicacdo
completa que a ciéncia traz hoje consigo, quando deve ser cultivada no mais
alto nivel, parece antes desaconselhar seu exercicio por pessoas dotadas pelo
Espirito do carisma ministerial, ja que a dedicagdo a ciéncia (e a educacéo)
tira 0 ministro do exercicio de seu carisma proprio. Isso leva a crer que a
pesquisa cientifica, funcdo que tanto caracterizou a Companhia no passado,
deve ser hoje exercida por religiosos jesuitas leigos.*®

Mas, como formar os candidatos a VCR masculina laical na area teoldgica,

guando eles nédo se sentem aptos ou vocacionados para um curso de quatro anos de teologia?

Nos institutos clericais, onde convivem irmaos leigos e clérigos, ha o risco de
associar o itinerario formativo do irmé&o leigo ao do clérigo. Os Frades Menores, reunidos em

seu segundo encontro nacional, manifestaram a sua preocupagdo com

A falta de um itinerario formativo préprio e adequado a vocacdo do irmao
leigo. Ndo ha caminho pronto e hd muito improviso na forma¢do do irmao
leigo. O Governo Geral tem insistido na necessidade de uma formacdo
comum a candidatos clérigos e leigos. Essa insisténcia tem provocado um
efeito colateral: associar o itinerario formativo do irm&o leigo ao itinerario
formativo do irméo clérigo. As diferengas formativas sdo zeradas em favor
da formac&o clerical, que j& possui um itinerario comodamente estabelecido
para ser trilhado.*

Além do desafio de formar os irméos leigos nos diferentes institutos, em graus
académicos cada vez mais aprofundados, resta o desafio adicional de organizar para 0s irmaos
leigos cursos intercongregacionais para aqueles que ndo se veem vocacionados para 0 curso
de quatro anos de teologia. Como organizar esses cursos institucionalmente, se os candidatos
se fazem presentes em numero cada vez menor? Como evitar o improviso e a falta de

organicidade nesses cursos de formacéo teoldgica para irmaos leigos?

2 TABORDA, Francisco. O religioso leigo numa ordem clerical. Convergéncia, Rio de Janeiro: CRB,
v. 13, n. 129, p. 49, jan./fev. 1980.

% Resultado do 1l Encontro Nacional de Irméos Leigos da Conferéncia dos Frades Menores do Brasil,
realizado de 28 a 30/10/2011, em Petropolis, RJ. Disponivel em: < http://
www.enilcfmb.blogspot.com>. Acesso em: 31/7/2013.
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5 A rede de reflexdo e de articulacao dos Irmaos leigos

Se era verdadeira, as vesperas do Concilio Vaticano Il, a constatacdo de que “ha
muitos artigos e livros atualmente sobre o lugar dos leigos no apostolado; em torno do laicato

religioso, porém, reina o completo siléncio”®

, também é verdade que o pos-Concilio viu
nascer uma reflexdo sobre a VRC laical feita por diferentes autores, inclusive irmé&os leigos.
Isso aconteceu gracas a dois motivos. Em primeiro lugar, pela fidelidade a orientacéo para a
renovacdo da VRC: regressar “as fontes de toda a vida cristd e a genuina inspiracdo dos
Institutos, mas também sua adaptacéo as novas condicdes dos tempos”.** O retorno as fontes
da VRC revelou de maneira mais clara e evidente sua raiz laical e, ao mesmo tempo, 0
processo de distanciamento dessa raiz. Em segundo lugar, a reflexdo teoldgica sobre a VRC
laical floresceu gracas a dedicacdo aos estudos teologicos e académicos de um numero cada
vez maior de irmaos leigos, 0 que permitiu que eles fossem sujeitos de uma reflexdo que diz
respeito, primariamente, a eles proprios. Os pioneiros nessa reflexdo foram os irmé&os leigos
oriundos dos Institutos laicais, como o lassalista Michel Sauvage. A reflexdo sobre a
identidade e a missao dos irmaos leigos ainda encontra-se fragmentada, dispersa em artigos de
periodicos, normalmente publicacBes das diversas conferéncias dos religiosos. Na bibliografia
final desta pesquisa é possivel ter uma amostra razoavel do que foi produzido, principalmente
no Brasil, nos Gltimos trinta anos. Como tarefa nessa area da reflexdo teoldgica, cabe pensar

uma eclesiologia centrada na fraternidade.

Outro ponto importante diz respeito a articulagdo crescente dos irmaos leigos em
diferentes ambitos: provincial, regional, nacional e mundial. Cabe destacar a articulacédo
interna dos irmdos leigos nos institutos clericais e a articulagcdo dos irmédos de institutos
clericais com os irmdos provenientes de institutos laicais. O Brasil tem desempenhado um
papel de vanguarda no que se refere a essa articulacdo. Diferentes institutos clericais, como 0s
capuchinhos, franciscanos, jesuitas, salesianos, verbitas, redentoristas e carmelitas descalcos,
a titulo de exemplo, tém mantido encontros regulares de irméos leigos das suas respectivas
congregacdes, tanto em ambito regional quanto em ambito nacional. Em relagdo a esses
encontros de irmaos leigos de institutos clericais, entretanto, é preciso esclarecer que, tanto no
meio de alguns clérigos quanto no meio de alguns irmé&os leigos, 0s encontros sdo vistos com

certa reserva e preconceito. H4 uma desconfianca infundada de que tais encontros servem

SLFEITOSA, p. 279.
%2pC2.
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apenas para criar divisdes desnecessarias no meio dos institutos. Outros veem tais articulacdes

como busca de poder por parte dos irmé&os leigos.

No ambito da Conferéncia dos Frades Menores do Brasil, a Provincia Santo
Antdnio, no nordeste brasileiro, tem uma rica experiéncia de encontros dos irmé&os leigos, que
remontam a 1957. A Provincia da Imaculada Conceicdo tambeém tem realizado os encontros
dos seus irmédos leigos regularmente ja ha anos. A Provincia Santa Cruz iniciou 0S seus
encontros no ano de 1998. Se, em uma etapa inicial, tais encontros se constituiram como um
espaco privilegiado de partilha de vida sobre a experiéncia da vocacao laical e de desabafo
sobre realidades dolorosas enfrentadas por alguns irméos leigos, principalmente de geracdes
anteriores ao Concilio Vaticano Il, tais encontros foram se constituindo, também, como
espacos de uma reflexdo amadurecida sobre a realidade e os desafios decorrentes da vocacgéo
religiosa laical no meio de uma grande maioria de clérigos. Depois de um primeiro encontro
nacional (2008, Belo Horizonte, MG) e de um segundo (2011, Petrépolis, RJ), o terceiro

encontro nacional ir4 ocorrer em Campina Grande, PB, em 2013.%

Os Frades Menores Capuchinhos realizaram, em 2013, seu 42 encontro nacional
(Porto Alegre, RS). O primeiro foi realizado em Hidrolandia, GO (2007); o segundo, em S&o
Pedro, SP (2009); o terceiro, em Porto Seguro, BA (2011).** Frades Menores e Frades
Menores Capuchinhos estdo se preparando para a realizacdo de um primeiro encontro

nacional conjunto no ano de 2015.

No ambito da Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), ja foram realizados
trés encontros nacionais. O primeiro em Mendes, RJ (1987), o segundo em Belo Horizonte,
MG (2010) e o terceiro em Brasilia, DF (2012). Alguns regionais da CRB tém conseguido
realizar encontros de irmdos leigos. No ambito da Conferéncia Latino-americana dos
Religiosos (CLAR), ocorreu no ano de 2009, em Lima, no Peru, o | Seminario de Religiosos
Irmdos, que contou com a presenca de 71 irmdos de 23 Ordens e Congregacdes leigas e
mistas, provenientes de 13 conferéncias nacionais. O Il Seminério foi realizado em Manaus,
Brasil, no ano de 2012, e contou com a presenca de 56 irmédos de 15 Ordens e Congregacoes

leigas e mistas, provenientes de 10 conferéncias nacionais.

% Cf. Encontro Nacional dos Irmdos Leigos Franciscanos do Brasil. Disponivel em:
<www.enilcfmb.blogspot.com>. Acesso em: 31/7/2013.

% Cf. Encontro Nacional dos Irmdos Leigos Capuchinhos do Brasil. Disponivel em:
<www.capuchinho.org.br>. Acesso em: 31/7/2013.

122



Finalmente, é importante destacar a caminhada institucional empreendida pela
Companhia de Jesus em relagdo a reflexdo sobre a missdo dos seus irmdos dentro da
Companhia. Em 1970, irmdos jesuitas de todo 0 mundo encontraram-se em Roma para um
congresso internacional, onde discutiram os varios aspectos de sua vida. Em 1994, ocorreu em
Loyola, Espanha, o Simposio Internacional sobre a vocagdo e a missdo do jesuita irm&o, no
qual participaram 30 irmaos e 20 sacerdotes, entre 0s quais o proprio Pe. Geral. Esse simp6sio
aprovou uma série de sugestdes e propostas para 0 Governo geral jesuita e para a proxima
Congregacdo Geral. Em 1995, pela primeira vez sete irmaos jesuitas tomaram parte em uma
Congregacéo Geral da Companhia, a 342, ainda que na condic¢do de convidados do Pe. Geral.
Essa Congregacdo Geral foi importante em relacdo aos irméos jesuitas, pois, além de acolher

0s irmaos na qualidade de delegados ad negotia,

Possibilitou sua participacdo plena, embora em numero limitado, nas
préximas CCGG; aboliu a limitagdo do numero de irmdos participantes das
CongregacBes Provinciais; aboliu o titulo de “coadjutor temporal”
substituindo-o por “irmdo” ou “irmdo jesuita”; promoveu a admissdo de
pessoas na categoria de indiferentes, “para que possam discernir melhor,
durante o noviciado, sua vocacdo propria, de irmao ou presbitero”; exigiu
que as provincias estabelecessem programas de formacdo bem estruturados
de modo a inserir as futuras geragdes de irmaos nesta nova perspectiva.®

Depois de um seminario nacional dos Irméos Jesuitas do Brasil, celebrado em
Salvador, BA, em janeiro de 2009, o Brasil acolheu o primeiro Seminario para os Irmaos

Jesuitas da América Latina e Caribe, em 2011.

Essas diferentes esferas de articulacdo tém demonstrado o qudo benéfico sdo tais
encontros, no sentido de fortalecimento mutuo da propria vocagdo de irmdo leigo e na
fundamentacgdo dessa vocago. E necessario aprofundar essas articulagdes e dar um contelido

adequado aos encontros.

6 Conclusao

Toda a VRC viu-se interpelada e desafiada no periodo de renovacao Conciliar. O
primeiro impacto do Concilio na VRC deu-se com a evasao dos membros da VRC. Conforme

demonstrado, esse impacto tem sido mais forte nas fileiras dos irmdos leigos do que na fileira

% VITORIO, Jaldemir. Um corpo a servico da missdo. Nossa vida de jesuitas nos decretos da XXXIV
Congregacao Geral. ltaici, Itaici, v. 6, n. 21, p. 60, set. 1995.
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dos religiosos clérigos. A reversdo dessa realidade ndo esta a vista. Quando muito, ha uma
possibilidade de estabilizacdo. Essa dificuldade é agravada pelo reavivamento de um novo
clericalismo na Igreja pés-Conciliar, que dificulta a visibilidade e a incidéncia da vocagéo
religiosa laical. Os irméos leigos, principalmente nos institutos laicais, veem-se cada vez mais
envolvidos por um intenso ritmo de trabalho nas suas obras educacionais e sociais, correndo 0

risco de perderem o sentido da mistica em sua atuacao.

Se o Concilio, no entanto, trouxe dificuldades, trouxe, inegavelmente, também
oportunidades. Uma delas foi a nova autocompreensao que os irmaos leigos foram tecendo a
respeito de si mesmos. Isso foi possivel gracas a reflexdo que foi brotando em diferentes
ambientes e a formacéo teoldgica e profissional cada vez melhor possibilitada aos irmédos. Da
compreensdo de sua cidadania carismatica nasceram questionamentos acerca de resquicios
tridentinos, que ainda os afetam e os discriminam. Se essa tendéncia clerical foi acentuada nos
dois ultimos pontificados, vislumbra-se agora, ainda que com certa cautela, mudancas que
permitam, pelo menos, destravar a questdo relacionada com a cooperacgdo dos irmaos leigos
no poder de regime dos seus respectivos institutos. Um papa, de origem jesuita, e um
Secretario da Congregacdo para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida
Apostolica, de origem franciscana, que tém conhecimento da questdo, poderdo ajudar a

soluciona-la a médio prazo.
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CONCLUSAO GERAL

“Todos vocés sdo irmaos” (Mt 23,8), pois o proprio Jesus, que assim afirmou, fez-
se, ele mesmo, irm&o da humanidade pela sua encarnagéo, vida, paix&o, morte e ressurreicdo
(Hb 2,12). Essa irmanacdo evangelica remete a uma filiacdo divina: os irmédos sdo irm&dos em
funcdo de uma filiagdo comum. Jesus, o Filho de Deus, fez-se irmdo de todos e, nele, vive-se
a mesma filiagdo com Deus. Existe, portanto, uma identidade fraterna fundamental que o
batismo confere aos seguidores de Jesus. Ndo ha mais judeu ou grego, escravo ou homem

livre, homem ou mulher, pois todos, em Jesus Cristo, sdo filhos de Deus e irméos entre si.

Essa identidade fraterna tem implicacGes concretas nos relacionamentos que 0s
membros da Igreja estabelecem entre si e com os demais. Em primeiro lugar, cessam relag0es
de dominacdo e opressdo de um irmao sobre o outro, relacbes assimétricas de maiores e
menores, de senhor e servo, e passam a vigorar relacbes horizontais de amor e servico: “o
maior dentre vOs serd aquele que vos serve” (Mt 23,11). A prética de Jesus foi a manifestacdo
clara dessa irmandade transformada em servico. Em segundo lugar, estabelece-se a partilha de
vida e a comunhéo de bens. Um irmao ndo pode passar fome, enquanto outro farta-se de bens.
As coletas e as partilhas de recursos entre as primeiras comunidades sdao a manifestacdo

visivel dessa fraternidade.

Como qualquer grupo social, o cristianismo, para se perpetuar, institucionalizou-
se. Diferentes ministérios e servi¢os surgiram nas primeiras comunidades e estruturas de
comando desenvolveram-se. Com o0 processo de diferenciagdes ministeriais e o0
desenvolvimento de servicos de governo, despontou na Igreja uma polaridade: clérigos e
leigos. Lentamente, esses dois polos passaram a se relacionar de maneira assimétrica, com a
predominancia institucional do clero na Igreja. A unidade e a igualdade fraterna estavam
interrompidas na Igreja? Certamente ndo. Estavam, entretanto, prejudicadas.

O surgimento do monarquismo e eremitismo cristdo, no século I, significou a
retomada do ideal de irmandade evangélica. Foi um movimento eminentemente leigo, tanto
numericamente, quanto identitariamente. Isso ndo quer dizer que esse movimento néo
contasse, também, com clérigos. Esses monges e eremitas irmédos do deserto estdo na origem

da vida monastica e da VRC na sua configuracdo atual. Laical em suas origens, essa nova
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forma de viver a vida cristd acabou por incorporar a polaridade clérigo-leigo no seu interior.
Em um processo que se acentuou a partir dos séculos IX e X, a vida monastica clericalizou-se
e reproduziu, no seu interior, a mesma assimetria entre clérigos e leigos que ja estava
estabelecida na Igreja nessa mesma altura. Os monges leigos e 0s irmdos conversos passaram
a ocupar uma posicdo subalterna nos mosteiros e abadias, sendo constituidos
progressivamente como uma classe distinta e marginalizada em relacdo aos monges
ordenados. O surgimento do movimento franciscano pareceu indicar uma retomada do ideal
fraterno presente na vida monastica primitiva. Tal ideal, entretanto, ndo sobreviveu a morte de
Francisco de Assis. Em poucos anos, os frades franciscanos acabaram por se curvar a
clericalizacdo. O periodo tridentino viu surgir, na Igreja, uma nova classe de consagrados: 0s
conegos regulares. Esses grupos, que tém nos jesuitas um dos seus principais expoentes,
agregaram a eles uma presenca diferenciada leiga: os irmaos coadjutores. A denominacgéo
dada a eles — coadjutores — ndo esconde a dificuldade desses novos grupos em romper com a
cultura da época em relacdo aos irm&os leigos e a seu papel secundario em relacdo aos
religiosos ordenados. O surgimento de congregacdes laicais, como os Irmdos Lassalistas e 0s

Irmaos Maristas, significou uma resisténcia institucional do carisma da VRC masculina laical.

O Concilio Vaticano 1l significou a possibilidade de repropor a VRC masculina
laical em um novo patamar e com uma dignidade batismal propria. Essa forma de vida é
“completa em si mesma” e ndao um estagio anterior e inferior & ordenacdo sacerdotal. Os
irmdos leigos ndo sdo nem religiosos “incompletos”, nem religiosos intelectualmente
limitados e sem possibilidade de ser ordenados, nem religiosos frustrados. A eclesiologia da
Lumen Gentium buscou devolver ao conjunto de fi€is leigos a sua cidadania sacerdotal, real e
profética, a0 mesmo tempo em que retirou da VRC a primazia no caminho de santificacdo e o
seu status de “estado de perfeicdo”. Com o resgate da cidadania batismal dos leigos e a
recolocacdo da VRC em novos patamares, um e outro grupo se aproximaram mutuamente e

identitariamente. Os irmaos leigos se descobriram leigos com os fiéis leigos.

Fiéis leigos e irmdos leigos possuem uma consagragdo comum: a consagracao
batismal, sobre a qual se alicerca a consagracdo religiosa do irméo leigo. O Batismo, e ndo o
sacramento da Ordem, identifica uns e outros. Ambos vivem uma laicidade comum, no
sentido de atuar no mundo para orienta-lo para Deus. E a secularidade, e n3o a laicidade o que
distingue os fiéis leigos dos religiosos.
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A afinidade dos irmaos leigos com os fiéis leigos pode ser constatada a partir de
um elemento secundario. Como o laicato, os irméaos leigos foram afetados e carismaticamente
ignorados pelo clericalismo da Igreja pre-Vaticano Il e continuam a ser afetados pela onda
neoclerical do pds-Vaticano Il. A uns e outros é limitada, de alguma forma, a participacdo nos
Orgdos decisorios e de governo de diferentes instituicdes eclesiais. Uns e outros carregam,
ainda, o resquicio pejorativo associado historicamente a leigo: pessoa ignorante ou pouco
familiarizada com determinado assunto. Quem € ignorante sobre os assuntos da vida eclesial
tera poucas chances de participagdo na conducdo da Igreja. O Vaticano Il prometeu muito e

pareceu entregar pouco aos leigos e, em afinidade com eles, aos irmé&os leigos.

Essas dificuldades comuns sinalizam para alguns desafios atuais particulares a
VRC masculina laical. A onda neoclerical constitui um dos maiores desafios, ndo somente
para a VRC masculina laical, mas, para toda a Igreja. Particularmente, o neoclericalismo afeta
a VRC masculina laical ao negar-lhe visibilidade: todos os holofotes se direcionam para a
vocacdo clerical, seja ela secular ou religiosa, e tudo concorre para o bem daqueles que
desejam ser ordenados. Decorre dai uma realidade preocupante: com toda a abertura
proporcionada pelo Vaticano 11, a VRC masculina laical encontra-se, hoje, mais clericalizada

que nos tempos anteriores ao Concilio.

Um sinal evidente da dificuldade da Igreja pds-conciliar em libertar-se do
clericalismo tridentino é a negagdo em conceder aos irmdos leigos em institutos clericais a
possibilidade de atuar em servi¢os e governos dos seus institutos. Nao se admite que um
religioso irmao seja superior hierarquico de um religioso clérigo, uma afronta direta a

dimenséo fraterna da VRC, como demonstrado.

Ao lado dos desafios, surgem oportunidades, como a necessidade de proporcionar
bons itinerarios e espagos institucionais de formacéo teoldgica e profissional, para que possa
florescer uma producédo teoldgica sobre a consagragdo masculina laical e o protagonismo
teoldgico dos irmdos leigos. Outra oportunidade é a crescente articulagcdo dos irméos leigos

em diferentes ambitos.

Permanece aberta a questdo de se analisar melhor o outro polo da Vida Religiosa
Consagrada masculina: o polo clerical. Afinal, a VRC é uma so: clérigos e leigos formam um
unico corpo de consagrados. Dentro de cada Instituto, vivem o mesmo carisma, professam a
mesma regra de vida, labutam juntos na mesma misséao, celebram juntos essa unidade fraterna

a volta da Eucaristia. No ambito mais amplo, os diferentes Institutos, sejam laicais ou
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clericais, vivem todos a mesma consagracdo ao Reino de Deus e ao Deus do Reino. Dada essa
intima unidade fraterna e institucional, o que afeta os clérigos afeta os leigos. Inversamente, o
que é benéfico aos clérigos é benéfico aos leigos e vice-versa. E importante, portanto, tanto
problematizar quanto esclarecer melhor como o religioso clérigo articula a sua dupla
identidade religiosa e clerical, na linha do que tem sido pesquisado por Francisco Taborda,
por exemplo. Outro ponto que merece aprofundamento é a oportunidade de se solucionar a
questdo do acesso dos irmaos leigos aos servicos de governo nos institutos clericais por meio
da criacdo de mais uma categoria de instituto (misto) a se somar as duas categorias ja
existentes (laical e clerical). Talvez o melhor caminho, no sentido de dar & VRC um status
candnico que melhor se aproxime da sua identidade fraterna, € abolir todas essas
categorizacoes.

Uma vez aprofundadas as duas polaridades, clérigos e leigos na VRC poderdo
reconhecer-se melhor em suas respectivas identidades, com a possibilidade de um sonhado
equilibrio entre elas, em todos os ambitos: no dmbito formativo, no &mbito candnico, no
ambito da missdo e no ambito numeérico, para citar apenas alguns. Quando esse equilibrio vier
a acontecer, a VRC masculina laical podera converter-se, de fato, em um “sinal luminoso” da

fraternidade proposta por Jesus a todos o0s seus seguidores.
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