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Dedico o presente trabalho a todos aqueles que ainda
sentem ter muito a compreender acerca da Pessoa de

Jesus.
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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta uma abordagem sobre a autoconsciéncia do Jesus manifestada no
episodio em que Lucas narra a permanéncia aos doze anos entre os mestres da Lei em Jerusalém
(Lc 2,41-51). Partindo do pressuposto de que o evangelho da infancia fornece um preltdio para
o0s temas principais de toda a obra lucana, analisam-se o foco estrutural e o foco narrativo da
pericope como introducdo para o tema da nem sempre compreendida automanifestacdo de
Jesus. O objetivo é investigar como os trés temas que se destacam nesta analise se desenvolvem
em toda a narracéo do Evangelho: a relacédo especial de Jesus com o Pai, a consciéncia de uma
missdo que ele deve cumprir e a sua inteligéncia superior em relagdo aos interlocutores.
Inicialmente, expde-se a opinido dos autores sobre a funcdo do evangelho da infancia na obra
lucana e as particularidades apresentadas em Lc 2,41-51, incluindo a duplicidade de focos.
Posteriormente, desenvolve-se a anélise acerca da identificacdo de Jesus como Filho de Deus e
as caracteristicas dessa relagdo especial com o Pai de que Jesus tem consciéncia. Depois, avalia-
se a compreensdo que Jesus tem de si mesmo como agente livre de uma necessidade que coloca
em ato a vontade de Deus, incluindo-se na historia da salvacdo. Por fim, estuda-se como a
incompreensdo dos pais de Jesus também se insere num contexto mais amplo da incompreenséo
em relacdo ao mestre Jesus, 0 que inclui judeus, gentios e seus discipulos, de modo que tal
dificuldade s6 podera ser superada com a intervencdo do Cristo Ressuscitado.

PALAVRAS-CHAVE: Autoconsciéncia do Jesus lucano. Filho de Deus. Historia da Salvacao.
Jesus aos doze anos. Incompreenséo.



SINTESI

Questa opera presenta un approccio sull’autocoscienza di Gesu manifestata nell’episodio en
che Luca racconta la permanenza tra i maestri della Lege en Gerusalemme ai dodici anni (Lc
2,41-51). Considerando il presupposto che il vangelo dell’infanzia fornisce un preludio ai temi
principali dell’intera opera lucana, il fulcro strutturale e il fulcro narrativo della pericope
vengono analizzati come un’introduzione al tema dell’autoespressione non sempre compresa di
Gesu. L’obiettivo e investigare come tre temi che emergono in questa analisi si sviluppano
lungo tutto il racconto evangelico: il rapporto speciale di Gesu con il Padre, la consapevolezza
di una missione che deve compiere e la sua intelligenza superiore nel confronto con gli
interlocutori. Inizialmente vengono esposte I’opinione degli autori sul ruolo del vangelo
dell’infanzia nell’opera di Luca e le particolarita presentate en Lc 2,41-51, inclusa la duplicita
dei fulcri. Successivamente si sviluppa I’analisi sull’identificazione di Gesu come figlio di Dio
e sulle caratteristiche di questo rapporto speciale con il Padre di cui Gesu e consapevole. Quindi,
si esamina la comprensione di Gesu di sé stesso come agente libero da un bisogno che
concretizza la volonta di Dio ed é incluso nella storia della salvezza. Infine, si studia come
I’incomprensione dei genitori si inserisca in un ampio contesto di incomprensione riguardante
al maestro Gesu, che include ebrei, gentili e i loro discepoli, affinché questa difficolta possa
essere superata soltanto con I’intervento di Cristo risorto.

PAROLE CHIAVI: Autocoscienza del Gesu lucano. Figlio di Dio. Storia della salvezza. Gesu
a dodici anni. Incomprensione.
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INTRODUCAO

A partir das pesquisas das Ultimas décadas, os dois primeiros capitulos de Lucas foram
progressivamente valorizados como uma expressdo condensada da teologia do autor, expondo,
em forma de preludio, os temas que sdo desenvolvidos no restante da obra. Dentre os varios
textos que contam os fatos que precedem e seguem imediatamente ao nascimento de Jesus,
encontra-se, no fim do evangelho lucano da infancia, a Gnica pericope dos Evangelhos que narra
atos e palavras de Jesus antes de sua vida adulta (Lc 2,41-51).

Essa pericope foi sujeita a muitas controvérsias, sobretudo, do ponto de vista da autoria,
da critica das fontes, da sua funcéo dentro do evangelho da infancia e no contexto da narragdo
lucana, em relagdo a identificacdo de José como pai de Jesus e a mengdo a incompreensdo de
Maria. Portanto, com base na constatacdo destas dificuldades e da atual compreenséao de Lc 1-
2, 0s autores defendem que o texto tem muito mais do que uma intencao biogréafica de relatar
um fato histérico da adolescéncia de Jesus.

Estando situada nos densos capitulos introdutérios de Lucas e apresentando os primeiros
atos e palavras de Jesus, a pericope tem um impacto narrativo muito importante para o conjunto
do Evangelho quanto ao que concerne a apresentacdo da compreensdo que Jesus tem de si
mesmo. Isso significa que muito mais do que “a perda e o reencontro” de Jesus, como a piedade
popular costuma lhe fazer referéncia, a pericope narra a primeira revelacdo da autoconsciéncia
de Jesus.

Em continuidade e cooperacdo com a reflexdo realizada por Méarcia Eloi Rodrigues nos
seus estudos de mestrado e doutorado, este trabalho procura evidenciar a narracédo da revelacédo
da autoconsciéncia de Jesus inserida no contexto global do Evangelho de Lucas. Partindo da
analise do duplo foco da pericope (estrutural e narrativo), a pericope se mostrard como a
primeira ocorréncia da manifestacdo da compreensdo de Jesus de uma relacao especial com o
Pai, da qual decorre uma necessidade que o interpela, cuja compreensdo esbarrara, muitas
vezes, na incompreensdo dos ouvintes. Esses elementos relacionados a essa manifestagdo da
compreenséo de Jesus se desenvolverdo em todo o Evangelho.

A leitura de Lc 2,41-51 seréa feita sob 0 ponto de vista sincrénico, ou seja, a partir do
texto como se encontra na verséo final do Evangelho. Portanto, problemas de fontes, autoria
diversa, s6 serdo abordados na medida em que forem relevantes para o escopo do trabalho. A
relagdo com os outros evangelhos sé sera feita também enquanto forem consideradas relevantes

para evidenciar particularidades do evangelho lucano.
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Além disso, 0 objetivo da pesquisa ndo é fazer uma anélise dogmatica do tema da
consciéncia humana ou divina de Jesus, nem fazer indica¢des sobre uma possivel psicologia do
Jesus histérico. A intencdo € apresentar como 0 autor do Evangelho desenvolve,
narrativamente, a partir de Lc 2,41-51, a autoconsciéncia de Jesus concernente a paternidade de
Deus, a necessidade implicada nessa relacao e a inteligéncia que se conecta a autoconsciéncia.
A delimitacéo da pericope é feita a partir do critério topografico, isto €, a partir da mudanca de
cidade (Jerusalém-Nazaré), e de contedo, terminando com a abertura de Maria ao mistério
incompreendido, como se terd oportunidade de verificar.

O desenvolvimento da tematica ocorre por meio de quatro capitulos. No primeiro
capitulo, a partir de varios comentadores do evangelho lucano, procurar-se-a4 entender a
importancia de Lucas 1-2 para a narrativa lucana e o estado da questdo da pericope de Jesus
aos 12 anos. Apds esse estudo, e constatada, a partir dos autores, a possibilidade de um duplo
foco na pericope, faz-se a andlise da forma e do contetdo do texto. Primeiramente, a analise
estrutural encontrard uma forma sincrénica na pericope, tendo como centro 2,46b-47,
evidenciando a inteligéncia de Jesus como um dos temas da pericope. Posteriormente, a partir
das formas verbais, a analise do ponto de vista do desenvolvimento da narrativa apontara para
o0 segundo e principal tema da pericope, que é a enigmaética resposta de Jesus dada a pergunta
de seus pais (2,49).

O segundo capitulo iniciard analisando as possibilidades de interpretacdo da
ambiguidade da resposta de Jesus (2,49). A partir deste momento, sera definido que esse e 0
préximo capitulo se dividirdo para desenvolver dois aspectos presentes na resposta de Jesus,
quais sejam: a consciéncia da paternidade de Deus e a consciéncia de uma vontade salvifica a
qual Jesus obedece, decorrentes do foco encontrado na analise do ponto de vista narrativo. E 0
quarto capitulo desenvolvera o foco encontrado na analise estrutural.

O capitulo segundo continua desenvolvendo o tema da consciéncia da paternidade de
Deus, primeiramente, fundamentado nas vozes ndo humanas do Evangelho, que identificam ou
questionam Jesus acerca do suposto titulo de “Filho de Deus”. Posteriormente, o texto se detém
nas pericopes em que Jesus se refere a Deus como Pai, falando dele aos seus discipulos ou se
direcionando a Ele na atuacdo publica, na Paixao e na Ressurreig&o.

No terceiro capitulo, desenvolve-se o tema da consciéncia missionaria de Jesus,
entendida sob o aspecto da compreensdo do designio salvifico do qual ele voluntariamente
participa. Essa andlise ocorrera em fungdo das ocorréncias do verbo &t (“é necessario”) no
referido Evangelho. Primeiramente, analisar-se-4& como 0 d¢i expressa a compreensdo do

projeto de salvacdo de Deus em relagdo a humanidade. Tal projeto de salvagdo tem uma
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interpretacdo especial por parte de Jesus, a qual ele se submete conscientemente. A anélise dos
textos mostrara que a consciéncia desse dei influencia nas escolhas que Jesus faz acerca do seu
caminho, da sua interpretacdo da Lei e da relacdo misericordiosa que ele tem com os excluidos.
Além disso, ver-se-a que o designio salvifico também tera influéncia na vida dos discipulos de
Jesus. Por fim, a consciéncia do designio salvifico tera especial importancia para a interpretacdo
dos fatos que envolvem a Paix&o e a Ressurrei¢éo de Jesus.

O quarto capitulo desenvolve o tema da compreensao (“inteligéncia”) incompreendida
de Jesus, evidenciada pela estrutura concéntrica de Lc 2,41-51, pelos sumarios que o
emolduram, pela idade de Jesus, por estar em Jerusalém e por ndo ser compreendido pelos seus
pais. A inteligéncia de Jesus se mostra superior a dos outros personagens do Evangelho pelo
ensino que o caracteriza, pela interpretacdo da vontade de Deus que Ihe é peculiar e por alguns
conhecimentos que Jesus revela durante o evangelho. O capitulo, entdo, se detera na
incompreensdo dos destinatarios dos atos e das palavras de Jesus, enfatizando a incompreenséo
dos pais presente em 2,50, incluindo também nela discipulos e ndo discipulos. Por fim, ter-se-
& a oportunidade de verificar o momento em que os discipulos serdo capazes de compreender o
alcance salvifico da obediéncia filial de Jesus e o0 seu sofrimento, gracas a intervencdo do
Ressuscitado, cujo momento é reservado para o final do Evangelho.

Como o trabalho utiliza muitas citacfes biblicas, optou-se por transcrever os textos da
segunda edicdo da Biblia CNBB?, sem mencéo da tradugdo em nota de rodapé. Nas citacdes em
que, por algum motivo, faz-se necesséria a traducéo livre da lingua biblica original ou quando
ocorrer a citacdo de outra traducdo portuguesa, isso sera mencionado explicitamente nas notas
de rodapé. Também, por se fazer vasto uso de comentadores em lingua estrangeira, seguindo
as disposigdes do “Servigo de Orientagao Metodologica” (SOM), que normaliza os trabalhos
académicos na FAJE, nas citacdes diretas em lingua estrangeira, o texto original estard na nota
de rodapé, de modo que, no corpo do texto, encontrar-se-a a traducdo realizada pelo autor da

\

pesquisa, dispensando-se, portanto, nesses casos, a mencgédo a “tradugio nossa”.

1 A BIBLIA Sagrada. Tradugio da CNBB. 2.ed. Brasilia: CNBB, 2019. Também seguimos as abreviaturas dos
livros biblicos da referida traducéo.
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1 A PERICOPE SITUADA NO EVANGELHO DE LUCAS
1.1 Problematizagédo

Ao se comparar 0s Evangelhos sinéticos, acdo que é pedida pelo proprio nome que une
os evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas?, percebem-se muitas semelhancas, mas também
intrigantes diferencas. Uma diferenca que logo se destaca € o inicio da narrativa evangélica em
cada sinotico. Enquanto Marcos inicia apresentando Jodo Batista e Jesus ja adultos, Mateus e
Lucas apresentam uma narrativa bem anterior ao batismo de Jesus, que remonta a sua
concepcao misteriosa no seio de Maria, com os eventos que lhe sdo concomitantes (Mt 1-2; Lc
1-2). Esse conjunto normalmente é chamado de “evangelhos da infancia”.?

Mesmo que a razdo da diferenca no modo de iniciar a narrativa evangelica possa ser
explicada a partir da teoria das fontes evangélicas, ja amplamente conhecida,® ndo deixa de
estranhar que tal semelhanca de escolha para o inicio de Mateus e Lucas possa implicar também
em grandes diferengas entre os dois. Para quem simplesmente encara os relatos da infancia
como historicos, € dificil lidar com algumas incongruéncias e auséncias: José e Maria eram
provenientes de Nazaré (Lc 1,26 ) ou Belém (Mt 2,11.23)? E possivel conciliar a fuga para o
Egito em Mateus (Mt 2,13-18) com sua completa auséncia em Lucas? E possivel que o
nascimento de Jesus sob Herodes Magno (Mt 2,1) seja devido a um recenseamento durante o
governo de Quirino (Lc 2,1-2)?

A partir dessa constatacdo, cientes de que o relato que impulsiona este trabalho se situa
neste conjunto narrativo chamado “evangelhos da infancia”, é necessario compreender qual a
funcdo dos capitulos 1-2 de Lucas para a narrativa evangélica e como se situa a pericope (Lc
2,42-51) em relagdo ao evangelho lucano. Para isso, sera exposta resumidamente a seguir, em

ordem cronoldgica, a opinido dos autores acerca dos dois temas.

! “Chamam-se ‘sindticos’ porque parecem ser escritos ‘do mesmo ponto de vista’ (em grego, Syn = ‘junto’ e Opsis
= ‘vista’), ponto de vista aparentemente diferente do quarto evangelista.” (KONINGS, Johan. Jesus nos
Evangelhos sindticos. Petrépolis: Editora Vozes, 1977, p. 13).

2 NEF ULLOA, Boris Agustin. A apresentacdo de Jesus no Templo (Lc 2,22-39): o testemunho profético de
Sime&o e Ana como icone da historia da salva¢éo. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 27.

3 Segundo essa teoria, o primeiro Evangelho escrito seria o de Marcos. Mateus e Lucas teriam como fonte comum
0 Evangelho de Marcos e uma segunda fonte chamada Quelle (Q). Além disso, cada um dos dois evangelhos
(Lucas e Mateus) teria alguma tradicdo particular que explicaria os relatos que aparecem apenas em um dos dois
Evangelhos. (KONINGS, Jesus, p. 16-17).
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1.1.1 A importéncia do evangelho da infancia em Lucas

Uma posic¢éo que marcou muito a visdo acerca do evangelho da infancia de Lucas foi a
de Conzelmann, que considerava os relatos da infancia irrelevantes para a teologia lucana.* Isso
se baseia na suspeita de que os primeiros dois capitulos ndo sejam propriamente do mesmo
autor do restante do Evangelho.® Conzelmann compreende o Evangelho de Lucas e Atos como
escritos sob a perspectiva da histéria da salvacdo em trés fases: o tempo de Israel, o tempo de
Jesus e o tempo da Igreja.® Essa historia da salvacdo se deveria a necessidade de uma proposta
alternativa, no fim do primeiro século, a espera de um fim escatologico imediato, que parece
muito presente na Igreja primitiva e é expressa em alguns textos no Novo Testamento.’

Os evangelhos da infancia ndo entrariam no tempo de Jesus, porque At 1,1-2, segundo
Conzelmann, delimita o inicio do ministério de Jesus a um momento bem concreto: “o comego
na Galiléia”.® Este fato seria ainda confirmado pela auséncia deste “periodo” da vida de Jesus
no querigma pregado pelos apdstolos em Atos. Na realidade, o evangelho da infancia so6
existiria para mostrar as raizes de Jesus em relacdo a Israel e concluir o tempo do Antigo
Testamento,® uma Vorgeschichte (pré-historia).’® Porém, essa posicio ndo marginaliza os
capitulos 1-2, pois 0 autor pensa em possiveis ligacBes, por exemplo, entre a entrada no
Templo, no capitulo 20, e os episodios no Templo presentes no prélogo.t

Robert Morgenthaler opina que Lucas é o autor dos caps 1-2. Ele faz essa afirmacéo a
partir do nimero de vocabulos preferidos do evangelista. Ele conta 62 vocabulos preferidos de
Lucas na composicao do Evangelho. Destes 62, apenas 16 ndo aparecem nos capitulos 1-2. Em
Atos, destes 16 vocabulos ausentes em Lc 1-2, também faltam 3, e 10 s6 aparecem raramente.
Ou seja, s6 se tem a presenca abundante, em Atos, de 3 vocabulos ausentes (dyw, éimag, dnapym)
nesses capitulos. Além disso, dos 62 vocabulos preferenciais de Lucas, apenas 38 sao também
preferenciais em Atos. Se esses nimeros ndo sdo causa para levantar grandes questionamentos

para uma autoria distinta de Atos e Lucas, também ndo o deve ser para suspeitar de uma autoria

4 NEF ULLOA, A apresentacéo, p. 40.

> CONZELMANN, Hans. The Theology of St. Luke. Philadelphia: Fortress Press, 1982, p. 118; FITZMYER,
Joseph A. El Evangelio segun Lucas. Tomo I: introduccion general. Madrid: Cristiandad, 1986, p. 308.

® CONZELMANN, The Theology, p. 16-17; FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 310. Os autores se debatem acerca
dessa subdivisdo, discutindo como compreendé-la e enquadra-las nas pericopes lucanas, mas sdo muito
influenciados por essa concepcéo de Conzelmann.

" CONZELMANN, The Theology, p. 17, nota 2; NEF ULLOA, A apresentacao, p. 24.

8 CONZELMANN, The Theology, p. 16, nota 3 e p. 211, nota 1; RODRIGUES, Marcia Eloi. O Cristo p6s-pascal
na narrativa da infancia segundo Lc 2,41-52. 2008. 121 p. Dissertagdo (Mestrado em Teologia) — Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia, Belo Horizonte, 2008, p. 23.

® RODRIGUES, O Cristo pos-pascal, p. 23-24.

10 NEF ULLOA, A apresentacdo, p. 40.

11 CONZELMANN, The Theology, p. 75-76, nota 5.
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distinta para Lc 1-2. Seria pouco natural exigir que o autor usasse em cada pequeno trecho de
sua obra todos os vocébulos que sdo de sua preferéncia. As diferencas desses capitulos para o
restante do Evangelho deveriam ser atribuidas, entdo, ao uso de uma fonte distinta usada pelo
mesmo autor e ndo por causa de uma diferente autoria.'?

Ortensio da Spinoteli pensa que Lc 1-2 foram inseridos pelo evangelista num segundo
momento, ap6s a obra lucana ja estar concluida.’® Os fatos que ddo base a Lc 1-2 seriam
verdadeiros, mas foram recompostos pelo autor com critérios pessoais.** A finalidade principal
desses capitulos é doutrinal, utilizando dos recursos da arte e da cultura para “anunciar uma alta
mensagem cristoldgica e marioldgica. Isso é expresso em termos claros (teologia explicita),
com artificios literarios (teologia implicita), com a subjacente erudicdo biblica (teologia
alusiva).”*® Com a revelacio que passa por todas as castas do povo, mesmo as classes dirigentes,
o evangelho da infancia é “um prelGdio para os futuros acontecimentos reservados para a
pregacdo messianica.”*®

Heinz Schiirmann acredita que Lucas ndo escreveu o evangelho “verso apds verso”.!
Ele cré que Lucas encontrou a fonte dos capitulos 1-2 j& no atual tamanho em grego (o que
significa que continha todas as pericopes), negando, portanto, que fossem compostos totalmente
ou quase totalmente por Lucas a partir de tradi¢fes orais ou que as tivesse traduzido de fontes
semiticas.’® O autor dessa “fonte” seria provavelmente um judeu-cristdo helenista, que seria
influenciado pela escola sinagogal, pelo uso da LXX (Septuaginta) e talvez imitasse
voluntariamente o estilo da lingua grega usado na LXX. A intencdo de Lucas ao integrar 0s
capitulos 1-2 ao Evangelho, porém, ndo foi exatamente contar o inicio do evento Cristo, mas
dar a esses textos um valor de ““prelidio’ destinado a destacar esse inicio a partir de sua
‘origem’ em Deus”.!® E nesse prelGdio ecoam, em todo lugar, os “temas fundamentais da

teologia lucana”.?°

2 MORGENTHALER, Robert. Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes. 4.Aufl. Zurich: Gotthelf-Verlag,
1992, p. 51-52.

13 SPINETOLLI, Ortensio da. Introduzione ai vangeli dell’infanzia. Brescia: Paideia, 1967, p. 12.

14 SPINETOLI, Introduzione, p. 72.

15 SPINETOLLI, Introduzione, p. 102. “annunziare un alto messaggio cristologico e mariologico. Questo & espresso
in termini chiari (teologia esplicita), con le artificiosita letterarie (teologia implicita), con la sottostante erudizione
biblica (teologia allusiva).”

16 SPINETOLI, Introduzione, p. 111. “un preludio delle future vicende riservate alla predicazione messianica.”

17 SCHURMANN, Heinz. 1l vangelo di Luca: commentario teologico del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia,
1983.v. 1, p. 273.

18 SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 273-274.

19 SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 273. “*preludio’, destinato a mettere in luce questo inizio a partire dalla
sua ‘origine’ in Dio” .

20 SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 274. “motivi della teologia lucana” .
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Para Joseph A. Fitzmyer, Lucas supera qualitativamente a atitude de um mero
historiador ou apologeta,?! o0 que contestaria um amplo setor da investigagdo moderna que
adotaria uma atitude negativa quanto a Lucas-Atos, matizando e até negando todo o seu carater
teoldgico.? Fitzmyer afirma que, sem duvida, o contetido dos primeiros capitulos de Lucas (1-
2) sao provenientes de diversas fontes, mas a composicdo dos elementos estd perfeitamente
estruturada em cenas paralelas. A funcdo destes relatos ndo é apenas explicar as relagbes entre
Jodo Batista e Jesus, mas incorporar na narragdo uma série de temas teoldgicos que véo
caracterizar a obra lucana.?

Usando a analogia do mundo da musica classica, desenvolvendo as ideias ja encontradas
em Spinoteli e Schirmann, Fitzmyer afirma que os relatos da infancia funcionam como uma
ouverture, uma abertura solene de uma obra musical que cria o clima e expde os temas
principais que a “orquestra” se encarregara de desenvolver em Lucas e em Atos. “Numerosas
frases melddicas da sinfonia lucana se escutam pela primeira vez neste magnifico prelidio”.?
Por ser essa contribuicdo de primeira categoria para sistematizar a teologia de Lucas, 0 que para
ele € uma opinido comum dos exegetas, os relatos da infancia ndo podem ser descartados.?®
Fitzmyer, por fim, afirma que Jesus, até o seu batismo, pertence ao “tempo de Israel”, usando
a nomenclatura de Conzelmann, e que todos os esforgos do autor na secéo inicial do evangelho
se concentram em inserir o fundador do cristianimo “no marco das institui¢des historicas e da
vida de Israel”.?5

Gianfranco Ravasi, por sua vez, ressalta a ligacdo entre os primeiros e os ultimos
capitulos de Lucas. Fundamenta essa importante relagcdo a partir do “polarismo”, que é uma
técnica de expressdo simbdlica da psicolinguistica semitica. Essa técnica evidencia a
importancia dos dois pdlos de um relato, ou seja, o inicio e o fim, que “sustentariam” todo o
restante. Assim, 0s evangelhos da infancia estariam fortemente relacionados ao evangelho da
pascoa, de modo que nos primordios do cristianismo, “a pregagdo sobre a encarnagio e sobre a
glorificagdo pascal recolhia sinteticamente todo o antncio salvifico cristao.”?’

Salvador Mufioz Iglesias defende que os capitulos 1-2 de Lucas sdo uma obra judaico-

cristd, possuindo determinadas formulas cristds que ainda trazem em si a imprecisdo do uso no

2L FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 255.

22 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 240.

B FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 271.

2 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 272. “Numerosas frases melddicas de la sinfonia lucana se escuchan por
primera vez en este magnifico preludio”.

2 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 308.

% FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 311. “en el marco de las instituciones historicas y de la vida de Israel”.

27 RAVASI, Gianfranco. Viram o menino e sua mae: MeditacGes sobre os evangelhos da infancia. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 1987, p. 8.
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Antigo Testamento. Somente mais tarde, elas ganhardo toda sua carga teoldgica.?®
Diferentemente de alguns estudiosos, que defendem a diferente autoria para os canticos e a
prosa presentes em Lc 1-2, Mufioz Iglesias afirma uma Unica autoria, pelas coincidéncias de
fundo e de forma e também porque era moda literaria, na época da composic¢éo do texto, colocar
na boca dos personagens “pecas ritmicas expressamente compostas para a ocasido”.?

Um autor judeu-cristdo palestinense teria escrito a obra (correspondente a Lc 1-2)
originalmente em hebraico, 0 que poderia ser comprovado pela abundancia de hebraismos
desses capitulos.®® Esses hebraismos ndo poderiam ser atribuidos a uma simples tentativa de
harmonizacgéo com a LXX, j& que alguns textos mostram a dependéncia do texto hebraico do
Antigo Testamento, com uma tradugéo distinta da Septuaginta.! Por isso, certas passagens de
dificil interpretagdo seriam melhor interpretadas com a retraducio ao hebraico.

Porém, Mufioz Iglesias defende que o texto foi inserido pelo proprio autor do evangelho;
desse modo se explicariam os lucanismos presentes na traducéo feita pelo autor do Evangelho
do texto original hebraico, bem como os retoques que ele teve de fazer no texto ja traduzido.
Esse fendmeno se repete no restante do Evangelho quando Lucas emprega outras fontes sem
abrir m&o de seu estilo.® Por tudo isso, a imagem do Messias que aparece nesses capitulos tem
tracos “evidentemente judaico veterotestamentarios”,3* com uma construgdo claramente
derasica® com a finalidade da simples comprovacdo de que em Jesus se cumpriu a expectativa
messianica.®

Jean-Noél Aletti, que estuda o Evangelho de Lucas a partir da analise narrativa, afirma
que Lc 1-2 séo “capitulos densos, em que a cristologia ¢ muito alta e merece ser pacientemente

estudada”.®’ Segundo Aletti, Lucas escolhe narrar um processo de “veridic¢do”® ou

28 MUNOZ IGLESIAS, Salvador. Los Evangelios de La Infancia: Nacimiento e infancia de Juan e de Jesus en
Lucas 1-2. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1986. v. I11, p. 286.

29 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. lll, p. 269-270. “piezas ritmicas expresamente compuestas para el
caso”.

3% MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. II1, p. 271.

31 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. llI, p. 276.

32 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. llI, p. 278.

3 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 11, p. 280.

3 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. Il1, p. 281. “evidentemente judios viejotestamentarios”.

% 0 método derasico é um método de leitura e interpretagdo que procura “escavar” o texto biblico, evidenciando
seus diversos sentidos, utilizando ferramentas hermenéuticas rabinicas. (NEF ULLOA, Boris Agustin. O método
deréshico no judaismo. Revista de Cultura Teolodgica, Séo Paulo, v. 18, n. 70, p. 31-49, abr./jun. 2010, p. 36-38).
3% MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. llI, p. 285.

ST ALETTI, Jean-Noél. 1l Gesu di Luca. Bologna: Dehoniane, 2012, p. 31. “capitoli densi, dove la cristologia &
molto alta e merita di essere pazientemente studiata”. Essa apresentacdo da compreensao de Aletti em relagdo a
Lucas utiliza duas obras de épocas distintas do autor. ‘Il Gesu di Luca’ é originalmente de 2011, enquanto “Voltar
a falar de Jesus Cristo” é de 1989. Colocou-se o autor nesta ordem tendo em consideraco o livro mais antigo.

38 ALETTI, Jean-Noél, 1l Gesl di Luca, p. 25. Seguimos a traducéo portuguesa do termo, presente em ALETTI,
Jean-Noél. Voltar a falar de Jesus Cristo: a escrita narrativa do Evangelho de Lucas. Lisboa: Cotovia, 1999, p.
258.
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“verificacdo”®. Esse processo tem dois componentes: o ser e o parecer. Diferentemente de
Marcos, que parte do agir e ensinar de Jesus (aparecer), para depois ver como esses expressam
sua identidade (ser), Lucas escolhe partir do ser-secreto de Jesus (ser e ndo aparecer) e depois
mostrar como este ser sera reconhecido (aparecer). Desse modo, Lucas escolhe fornecer ao
leitor, desde o principio, as informagdes a respeito da origem e do ser de Jesus, “de modo que
a verificagdo pudesse acontecer ao nivel do aparecer, através do seu ministério, dos seus
sofrimentos e da sua morte na cruz”.*°

Portanto, narrando os fatos em torno da concep¢do de Jesus, Lucas ndo quis
simplesmente respeitar o esquema das biografias do seu tempo, mas comegar com uma
cristologia “revelada e inspirada, procedendo por acumulagéo e especificacdo progressiva, para
chegar a um retrato unificado que servird de modelo e ponto de referéncia para o resto da
historia”.*! Essa cristologia € pensada para os leitores, para que estejam conscientes de dados
importantes que os capacitem a reconhecer Jesus como o Enviado, o Messias, o Filho de Deus.*?

Nesses dois primeiros capitulos, a arte do narrador lucano € expressa pela utilizacdo das
passagens do Antigo Testamento, sem que se necessite fazer citacdes explicitas*® e pela técnica
narrativa da syncrisis, ou seja, do confronto de personagens para sublinhar diferencas e
semelhancas.** Também essa escolha visa ao leitor, pois a busca pela identidade de Jesus néo
implica sé os personagens do Evangelho, mas o proprio leitor que tera que seguir o itineréario
dos discipulos e perceber, ja nos primeiros capitulos, uma progressdo continua do personagem
Jesus.®

Mark Coleridge destaca a caracteristica de discricdo do narrador. Exemplos dessa
discricdo séo a auséncia da descrigédo da intimidade dos personagens, a falta da explicitagdo da
intencdo divina e também o uso apenas alusivo da Sagrada Escritura no evangelho da inféncia,
mesmo que ela esteja por toda a parte.*® Essa descricio esta a servico de uma expressio “da

revelacdo e do reconhecimento como processo”.” O leitor precisa ingressar nesse processo, que

39 E assim que Coleridge propde a traducio do termo francés “véridietion” (“verificacion”). COLERIDGE, Mark.
Nueva lectura de la Infancia de Jesus. La narrativa como cristologia en Lucas 1-2. Madrid: Almendro Cérdoba,
2000, nota 31 p. 227.

40 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 25. “affinché la verifica avvenisse ai livello dell’apparire, attraverso il suo
ministero, le sue sofferenze e la sua morte in croce”.

4L ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 70. “rivelata e ispirata, procedendo per accumulazione e specificazione progressiva,
per giungere a un ritratto unificato che servira da modello e da punto di riferimento per il resto dei racconto”.

42 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 70.

4 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 40.

4 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 34-35.

4 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 19; ALETTI, Voltar a falar, p. 87.

46 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 223.

47 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 225: “de la revelacion y el reconocimiento como proceso”.
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sempre tem algum elemento oculto, até que tudo seja revelado e conhecido e do qual Maria
aparece como modelo dentro do prdprio relato.*® Em concordancia com Aletti, ele fala também
do processo de verificagdo,*® porém, o autor pensa que a distingdo assim estabelecida ndo é
apenas entre ‘o ser’ e ‘o como’ da visita divina, mas entre essa visita e 0 modo de
reconhecimento que ela exige dos seres humanos.>°

Segundo Coleridge, o relato da infancia de Lucas destaca uma técnica narrativa em que
a aparente incoeréncia das revelagdes e dos fatos vai evidenciando ao leitor a importancia da
interpretacdo.® Ao mesmo tempo que existe uma retomada da histdria, pela presenca quase
total do Antigo Testamento nos evangelho da infancia, o texto induz a compreender que Jesus
nasce em um mundo novo que exige uma nova forma de reconhecimento.®? A narrativa possui
uma dindmica de retrospecgéo e prospeccio.>

Raymond Brown defende que as narrativas da infancia (esta falando de Lucas e Mateus)
sdo veiculos adequados da mensagem evangélica, pois cada uma delas “é a historia essencial
do Evangelho em miniatura.”® Mesmo que as narrativas do Evangelho sejam apenas 4
capitulos, dentro do total de 89 dos Evangelhos, sua importancia vai além de sua extensdo, ja
que ajudam a “configurar a doutrina fundamental de Jesus Deus e homem™.%® De fato, mesmo
com o problema da historicidade, causado pela percepcdo de que as narrativas diferem
significativamente do corpo principal dos Evangelhos e também entre si, um estudo profundo
das narrativas constata que elas sdo “primordialmente veiculos da teologia e cristologia do
evangelista”,%® 0 que relativiza o problema historico.

Para Brown, mesmo com os diferentes modos de empregar o Antigo Testamento, o
“instinto comum” de recorrer a ele e tdo intensamente sinaliza que os autores compreendiam
que sua narrativa deveria fornecer “uma transi¢ao do AT [Antigo Testamento] para o Evangelho

— a pregacio cristologica da Igreja apresentada nas metaforas de Israel.”’ Desse modo, 0s

48 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 226.

49 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 227, nota 31.

50 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 231.

1 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 229.

2 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 226.

%3 “Na medida em que se reintroduzem uns elementos ja conhecidos, a narrativa é retrospectiva, mas, na medida
em que sdo tratadas de maneira diferente ou unidos a outros elementos novos, a narrativas se faz prospectiva”
(COLERIDGE, Nueva lectura, p. 230, tradugéo nossa). Texto original: “En la medida en que se reintroducen unos
elementos ya conocidos, la narrativa es retrospectiva, pero en la medida en que son tratados de manera diferente o
unidos a otros elementos nuevos, la narrativa se hace prospectiva”.

% BROWN, Raymond E. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos Evangelhos de
Mateus e Lucas. S&o Paulo: Paulinas, 2005. (Cole¢éo Biblia e Histéria Série Maior), p. 8.

55 BROWN, O nascimento, p. 33.

% BROWN, O nascimento, p. 34.

5" BROWN, O nascimento, p. 47.
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autores compreendiam esses textos como introducdes apropriadas ao ministério de Jesus, e dar-
Ihes menos valor que as outras passagens da Sagrada Escritura é uma interpretacdo errada,
segundo o autor. Nesse sentido, as narrativas sdo obra-prima para compreender a mensagem
que os evangelistas desejavam transmitir.>® Possivelmente, pela menor organizacdo desses
relatos no inicio da pregacdo apostolica, os evangelistas tiveram maior liberdade de
composi¢do, de modo que é dificil encontrar em outras partes dos Evangelhos “uma teologia
apresentada de modo tdo sucinto e imaginativo.””®

Brown também compreende que a narrativa da infancia de Lucas possivelmente foi
composta apés o restante do Evangelho (e também de Atos). Isso é possivel pela percepgdo de
que ndo se daria falta da existéncia de Lc¢ 1-2 se estes fossem perdidos (gracas a introducgdo de
Lc 3,1)%° e de um possivel paralelismo entre L¢c 1-2 e At 1-2 como partes igualmente
transicionais dos livros (de Israel a Jesus e depois de Jesus a Igreja). Se é assim, ndo poderia
surpreender ao estudioso que muitas passagens do relato lucano da infancia sejam, em estilo e
em relatos, mais proximas dos Atos dos Apdstolos que das partes do préprio Evangelho de
Lucas baseadas em Marcos e na Quelle (Q), mostrando que neles hd muito mais padrédo e
pensamento lucano do que Conzelmann reconhecia.®*

Francois Bovon destaca que o propdsito de Lucas é “dar testemunho da historia da
salvacdo segundo a vontade de Deus através da historia concreta”.%? Isso significa que sua
intencdo ndo € apenas historiografica, mas seguir a tradicdo da Igreja primitiva, mostrando
como Deus realizou a salvacdo por Cristo (Lucas) e estendeu essa boa-nova por meio das
testemunhas ajudadas pelo Espirito Santo (Atos).%® Essa salvacdo segue um designio pensado
pelo Deus de Israel e que é levado a cabo pela obra de Jesus em favor de Israel e de todas as
nacdes.®*

Os capitulos 1-2 s&o compreendidos como o0 “preludio a vida e ao destino do Messias”.®®

Bovon analisa que ndo se pode considerar esses capitulos como um midrash,®® ja que esse

%8 BROWN, O nascimento, p. 48.

% BROWN, O nascimento, p. 49.

80 BROWN, O nascimento, p. 286.

61 BROWN, O nascimento, p. 289.

62 BOVON, Frangois. El evangelio segtn San Lucas I: Lc 1-9. Salamanca: Sigueme, 1995. (BEB 85), p. 35. “dar
testimonio de la historia de la salvacion segun la voluntad de Dios a través de la historia concreta”.

6 BOVON, El evangelio, v. I, p. 35.

6 BOVON, El evangelio, v. I, p. 42.

% BOVON, El evangelio, v. I, p. 71. “preludio a la vida y al destino del Mesias”.

86 “Em hebraico, midras, de daras, “examinar”, “explicar’; exegese rabinica do AT. Embora o midras possa ter a
forma de um comentario explicativo do texto sagrado versiculo por versiculo, na maior parte das vezes, porém, ¢
uma parafrase edificante enriquecida de dados novos, por vezes lendérios, quase fantasiosos (o midras agadico);
¢ uma comunicacgao escrita de sermdes ou de alocugdes feitas nas sinagogas ou nas escolas no dia de sabado ou de
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pressupde uma revelagdo anterior que é atualizada, enquanto aqui se tratam de acontecimentos
novos. A narracdo desses acontecimentos, que sdo provocados pela Palavra de Deus, expressa
uma concepcdo ndo estatica do canon biblico, pois a intencdo é enriquecer a revelacdo
antecedente.®’ Por isso, o género literario que se aplicaria ao conjunto é o da historiografia
veterotestamentaria, e, para as pequenas unidades, o género “das lendas de herois biblicos e dos
hinos. Encontramo-nos, portanto, diante do fendmeno da metatextualidade”.®® Isso quer dizer
que Bovon vé como caracteristica de Lc 1-2 a intencdo de prolongar elementos do Antigo
Testamento, tendéncia que também se encontra em Atos, que quer ser um prolongamento do
Evangelho.%®

Alberto Casalegno critica a visao historicista que induz a ver em Lc 1-2 um carater
secundario e desnecessario. Para ele “os evangelhos da infancia sdo textos eminentemente
teoldgicos, que, desde o comeco do evangelho, manifestam o pensamento do evangelista e da
comunidade a respeito de Jesus.”’® Anunciando a fé da Igreja em Jesus, a luz da morte e da
Ressurreicado, eles sdo partes integrantes do Evangelho e estdo bem relacionados com todo o
relato. Esses capitulos contém sinteticamente muitos temas teoldgicos que o evangelista
desenvolvera em toda a narracdo e, por isso, “por meio deles, o evangelista parece orientar a
leitura de todo o evangelho”.”* O interesse do evangelista esta longe de ser o de fazer um relato
biogréfico e esses capitulos podem ser considerados como uma solene “ouverture do evangelho
e de toda a obra lucana”,” cuja definicdo segue a compreensdo de Fitzmyer, anteriormente
apresentada.

Marcia Eloi Rodrigues afirma que o estudo da narrativa da infancia vem ganhando mais
notoriedade na exegese biblica por oferecer uma “introdu¢do” ao Evangelho, ndo s6
antecipando temas, mas condensando a cristologia.”® Sua elaboracdo se deve ao

desenvolvimento da cristologia na Igreja primitiva, compreendendo com mais clareza a

festa, as vezes também por acontecimentos importantes da vida publica ou privada (guerra, fome, circunciséo,
casamento, funerais etc.)” (NELIS, Jan T.; HIRSCH, Sylvain. Midrash. In: CENTRO “INFORMATICA E
BIBLIA” ABADIA DE MAREDSOUS. Diciondrio Enciclopédico da Biblia. Sio Paulo: Loyola, 2013. p. 892-
893).

67 BOVON, El evangelio, v. I, p. 71.

% BOVON, El evangelio, v. I, p. 72. “el de las leyendas de héroes biblicos y los himnos. Nos encontramos por
tanto ante el fendmeno de la metatextualidad”.

8 BOVON, El evangelio, v. I, p. 72.

0 CASALEGNO, Alberto. Lucas: A caminho com Jesus Missionario. Introducdo ao terceiro evangelho e a sua
teologia. S&o Paulo: Edi¢bes Loyola, 2003, p. 48.

"L CASALEGNO, A caminho, p. 48.

2 CASALEGNO, A caminho, p. 50.

3 RODRIGUES, Marcia Eloi. “En Tois Tou Patros Mou” (Lc 2,49): A ldentidade Messianica de Jesus segundo
Lc 2,41-52 (e Lc 4,16-30). 2019. 167 p. Tese (Doutorado em Teologia) — Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia,
Belo Horizonte, 2019, p. 12.
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identidade de Jesus, tendo reflexo em narrativas mais elaboradas e atingindo seu auge no
prélogo joanino.” Por isso, ela também afirma que a narrativa da infancia deve ser
compreendida como um mini-evangelho, ja que toda a revelacao cristoldgica do Evangelho esta
presente em forma de germe na narrativa da infancia.”

Pode-se concluir que a fungdo do evangelho lucano da infancia gerou alguma
controvérsia pela sua particularidade, em alguns momentos, por uma valorizacdo dos autores
apenas da preocupagao “historica” de Lucas e, em outros momentos, pela hipdtese de uma certa
incongruéncia dos primeiros capitulos com o restante da obra lucana. Porém, nas Ultimas
décadas, essas suspeitas deram lugar a uma valorizacdo do aspecto teoldgico de toda a obra
lucana e especialmente dos capitulos de Lucas que contam o0s acontecimentos que antecedem e
seguem ao nascimento de Jesus.

Partindo da percepcdo de que a tradi¢do sobre 0s primeiros acontecimentos da vida de
Jesus e a sua inser¢do no Evangelho é posterior a tradi¢do da Paixao-Ressurreicao, os autores
afirmam que Lc 1-2 sdo densos de teologia e cristologia mais tardia. Eles funcionam, portanto,
como uma espécie de evangelho em miniatura onde sdo apresentados os temas principais que
vao ressoar na sinfonia lucana (incluindo Atos). Esses temas lucanos, em alguns autores,
parecem encontrar ainda maior ressonancia nos relatos da Paixao e da Ressurrei¢do, formando
com o relato da infancia uma espécie de polarismo. Toda essa valorizagdo, porém, néo ignora
certa dificuldade em compreender como esses dois primeiros capitulos foram introduzidos a
obra final, se o autor utilizou fontes orais ou escritas ja praticamente finalizadas ou se teve de
reestruturar o material a que teve acesso.

Os textos dos primeiros capitulos de Lucas sdo ricos em alusdes ao Antigo Testamento,
sendo importantes para a apresentacdo da historia da salva¢do como foi concebida por Lucas e
apontando para uma transicdo entre o Antigo Testamento (tempo de Israel) e o tempo de Jesus.
Nesses textos, é importante 0 método de comparacédo entre Jodo Batista e Jesus, que evidencia
ao leitor as caracteristicas do Messias que é apresentado e que se manifestara nos outros
capitulos.

Por fim, os primeiros capitulos de Lucas, segundo uma analise narrativa, tém a funcéao
de preparar o leitor para estar atento a forma de reconhecimento do Jesus que é apresentado
(ser), mas ainda ndo se manifestou (parecer). As aparentes incoeréncias e a discri¢cdo do
narrador vao incutindo no leitor a importancia da interpretacdo para uma correta verificacao da

manifestacdo do ser oculto de Jesus, revelado nesses capitulos.

4 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 16.
> RODRIGUES, O Cristo pos-pascal, p. 28-29.
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Como se vera a seguir, para esse processo de interpretacdo e verificagdo, sera crucial
escutar a interpretacdo de Jesus sobre si mesmo. Essa interpretacdo tem sua primeira ocorréncia
no final do evangelho da infancia (Lc 2,41-51) e € sobre essa pericope que a analise se detera a

sequir.
1.1.2 A pericope de Lc 2,41-51 no evangelho lucano

O episadio final do evangelho lucano da infancia, no qual se escuta Jesus pela primeira
vez, tem algumas particularidades que merecem uma atencdo especial. Antes, porém, de
analisarmos o texto em si, convém ver a opinido dos estudiosos acerca desse texto em relacdo
ao evangelho da infancia e ao conjunto do Evangelho de Lucas.

Van lersel considera que a pericope, sob o ponto de vista formal, destaca-se do seu
contexto. S8o visiveis as costuras editoriais, os versiculos 40 e 51¢c-52 sdo um tipo de inclusédo
e formam uma moldura para a narragdo.’® As pericopes anteriores (1,5-2,39) apresentam uma
estrutura bem definida, na qual a pericope de 2,41-51 ndo parece achar lugar, formando uma
espécie de epilogo, parecendo ser adicionada posteriormente.”” Muito provavelmente a historia
isolada fazia parte da tradicdo antes que a Igreja primitiva fosse consciente do nascimento
virginal de Jesus.”® Nesse trecho, destaca-se a inteligéncia (cVveoic) de Jesus, com a impressio
de ser um menino prodigio, que ndo é caracterizado como mestre, mas, sim, como um
discipulo.” Porém, esse ndo é o principal tema da pericope, que ¢ desigual na forma e no
conteddo. Em relacdo ao contetido, ha uma falta de equilibrio por se identificar dois temas: o
primeiro, acerca da sua inteligéncia, € de importancia secundaria; e o segundo e principal
referente a oposicdo entre o pai terreno e o pai celeste de Jesus.®® Segundo o autor, ndo ha
nenhuma ligacéo entre os dois motivos da historia, e esta falha na narrativa mostra que a historia
é uma adaptacio.®

René Laurentin acredita que os termos e os temas desse episddio se ligam com o0s
capitulos 23 e 24 de Lucas, que falam a respeito da Paixdo e Ressurreicdo de Jesus.
Especialmente as primeiras palavras de Jesus (v. 49), testemunhadas pelo evangelista, ttm uma

tripla funcdo: 1) Apresentar a consciéncia que Jesus tem de ser Filho de Deus; 2) Mostrar uma

6 VAN IERSEL, B. The finding of Jesus in the Temple. Some observations on the Original Form of Luke 2,41-
51a. Novum Testamentum, Leiden, v. 4, n. 3, p. 161-173, Oct. 1960, p. 162.

"VAN IERSEL, 1960, p. 163.

8 VAN IERSEL, 1960, p. 164.

VAN IERSEL, 1960, p. 166.

8 VAN IERSEL, 1960, p. 168.

81 VAN IERSEL, 1960, p. 169.
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referéncia a Paixdo; 3) Expressar o termo da vida de Jesus, que é retornar ao Pai.®? Essas
correspondéncias podem ser encontradas no local do relato (Jerusalém), no tempo em que
ocorrem (festa da Pascoa),®® na repeticio dos trés dias “sem Jesus” (trés dias de seu
desaparecimento dos pais e trés dias que separam sua morte e Ressurrei¢do), na angustia dos
pais que faz paralelo com a agonia de Jesus,® na similaridade da pergunta “por que me
procurais? / por que procurais?” (Lc 2,49; 24,5.12), no fato da primeira e da ultima frase da
vida terrena de Jesus se referirem ao Pai (Lc 2,49; 23,46).% Todos os elementos desse texto
levam a ver, no episddio, Jesus como mestre e sao uma tipologia de sua morte e do retorno ao
Pai, funcionando como uma prefiguracéo de seu futuro.®®

Schiirmann pensa ser excessivo afirmar que os “trés dias” mencionados na pericope sdo
uma tipologia para a tltima pascoa de Jesus.8” Com esse texto, todo o relato lucano da infancia
é iluminado, ja que se manifesta a filiacdo divina de Jesus.®® As assercdes cristologicas dessa
pericope expressam, a posteriori, o sentido profundo do “preltdio” ou “pré-histéria” formado
pelos dois primeiros capitulos, que sdo, antes de tudo, “confissdo e expressdo da profissdo de
fé em Jesus”.% E possivel que o relato de 2,41-51a podia ter circulado isoladamente antes da
producdo do Evangelho, como indica a falta de ligacio com os textos precedentes.*® Para o
autor, o relato apresenta claramente dois pontos culminantes: no primeiro aparece
exemplarmente a inteligéncia de Jesus, mas o segundo, que é o verdadeiro cume do relato,
constitui-se pela manifestacio da obediéncia de Jesus como Filho.%

Henk de Jonge também afirma que dois temas competem pela atencéo do leitor: 1) no
v. 47, a inteligéncia do jovem Jesus; 2) a consciéncia que Jesus tem de Deus como seu
verdadeiro Pai. Segundo o autor, os temas poderiam ter sido narrados isoladamente, e mesmo
que se veja uma relagio entre eles, ndo € apresentada pela propria narrativa.®? Para ele, a mengéo
de que tinha doze anos tem como principal implicacdo que Jesus ainda ndo tinha atingido o

primeiro estdgio da maturidade, que ainda necessitaria mais dois ou trés anos segundo a

8 | AURENTIN, René. I Vangeli dell’infanzia di Cristo: La Verita del Natale al di la dei miti. Edizioni Paoline:
Torino, 1985, p. 116.

8 LAURENTIN, I Vangeli, p. 122.

8 LAURENTIN, I Vangeli, p. 123.

8 LAURENTIN, I Vangeli, p. 124.

8 L AURENTIN, I Vangeli, p. 125.

8 SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 261.

8 SCHURMANN, 1l vangelo di Luca, p. 262.

8 SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 271. “omologesi ed espressione della professione di fede in Gesu”.

% SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 271.

% SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 261.

92 DE JONGE, Henk J. Sonship, Wisdom, Infancy: Luke ii. 41-51a. New Testament Studies, Cambridge, v. 24, n.
3, p. 317-354, Apr. 1978, p. 317.
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concepcdo da Antiguidade.®® A partir deste pano de fundo, sua sabedoria aparece ainda mais
claramente, e é esse mesmo intuito que vemos na literatura grega e helenistica judaica ao referir
aos personagens “prodigios” com essa idade, mesmo que Lucas use o recurso de modo
independente destes autores.® A partir destas afirmacdes, o autor declara que o texto nio tem
nenhuma relagdo com a idade do “bar mitzvah” de Jesus, mas com a sua sabedoria
extraordinaria num momento em que, para 0s conceitos helenistas, ele ndo atingira ainda a idade
para o ensino secundario.®® Esse tema € ressaltado pela estrutura concéntrica do texto, tendo no
centro Jesus sentado entre os doutores.*

Esse autor também € da opinido de que o texto ndo se liga ao tema da Ressurreicéo pelo
uso de “depois de trés dias”, pois essa € uma expressao idiomatica que ndo pretende ser precisa
e que Lucas escolheu sem estar ligada a sua terminologia da Ressurreicdo.®” Ao mesmo tempo,
a referéncia a festa da Pascoa e ao Templo € justificavel pela intencdo do autor de ressaltar a
inteligéncia de Jesus, pois serve para justificar como “Jesus poderia se encontrar com 0S
melhores e mais sabios mestres” e ndo para fazer referéncia ao contexto da Paix30.% Segundo
0 autor, a mao de Lucas aparece em toda a parte desse relato. Mesmo sendo improvavel que ele
ndo tivesse uma tradicdo a sua disposi¢do (dadas as incongruéncias do v. 47), o material
continha consideravelmente menos informacido que este texto final.>® O v. 49, baseado na
tradigdo cristologica “o Filho e o Pai” quer apresentar o relacionamento especial e exclusivo de
Jesus com Deus. Esse seria 0 tema principal da tradigdo anterior utilizada por Lucas, e 0 tema
da inteligéncia precoce pode ter sido acrescentado por ele, o que explicaria a tensao entre 0s
dois temas. Na resposta de Jesus, existe uma ambivaléncia deliberada, ja que a expressdo év
101¢ 10D ToTpdC pov pode significar “na casa do meu Pai” e, a0 mesmo tempo, que Jesus esta
envolvido com a realizago dos planos de seu Pai.X%

Ravasi vé na segunda visita de Jesus ao Templo a provavel festa de seu bar mitzvah, ou
seja, 0 “seu ingresso oficial na comunidade hebraica, inaugurando sua maioridade (aos 12 anos,
segundo Flavio Josefo; aos 13 anos, segundo a atual prética sinagogal).”'%! Ele também destaca

a ligacdo entre a primeira e a Ultima “palavra” de Jesus (2,49; 23,46), além de ser a ultima do

% DE JONGE, 1978, p. 320-321.

% DE JONGE, 1978, p. 322. Pode-se citar Moisés, Ciro, Salomé&o como paralelos deste uso.

% DE JONGE, 1978, p. 323-324.

% DE JONGE, 1978, p. 353.

% DE JONGE, 1978, p. 326-327.353.

% DE JONGE, 1978, p. 336. “Jesus could meet the best and wisest teachers”. O autor ndo nega que talvez a
localizacdo tenha uma importancia que transcende o episddio, como enfatizar a origem da Igreja ligada a Jerusalém
e ao Templo. (DE JONGE, 1978, p. 350.)

% DE JONGE, 1978, p. 347.

190 DE JONGE, 1978, p. 353.

101 RAVASI, Viram 0 menino, p. 109.
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Cristo Ressuscitado em Lucas (24,49). “O seu evangelho é o do Filho que revela o Pai.”%? No
referido episddio, Jesus faz seu primeiro e solene ato de revelagdo, como mestre cheio de
sabedoria, tornando os mestres seus discipulos. O autor destaca o apice cristoldgico da narrativa
e alerta para as tentativas de forcar o texto para encontrar nele alusées, segredos ou alegorias.
Numa referéncia indireta a tese de Laurentin, ele afirma que a expressdo “trés dias” pode
pertencer a evolugéo natural da narrativa e ndo ser uma alusdo pascal.%®

Mufioz Iglesias apresenta a discussdo acerca dos argumentos levantados para afirmar
que a pericope seria um acréscimo posterior, especialmente, quanto ao argumento de que
referir-se a José como pai de Jesus seria contraditorio com Lc 1 em que se deduz que José ndo
é pai do menino.'® Porém, o autor discorda dessa posicéo, ja que José ja havia sido identificado
como pai de Jesus na pericope anterior (Lc 2,27.33). Além disso, literariamente era necessario
a mencao ao pai terreno de Jesus para que se expressasse a contraposi¢cdo com o seu Pai
celestial.1% Por isso, ele conclui que a autoria de Lc 2,41-52 n&o difere daquela referente a Lc
1-2, que ele pensa ser obra de um autor Unico, judeu-cristdo, e que foi acrescentada ao restante
do Evangelho pelo autor de Lucas. 1% O relato é uma catequese profética escrita em forma de
masal*?’, baseada num fato real da vida de Jesus.%® Ele acredita que é forcado ver nesse texto
uma alusio & Paixdo e Ressurreicdo de Jesus como pensa Laurentin.’®® O texto de Lucas se
destaca por sua sobriedade em comparacdo ao Evangelho apécrifo do Pseudo-Tomé e ao
Evangelho Arabe da Infancia, textos que claramente dependem de Lucas.*'°

O autor também destaca as discussdes acerca da idade de Jesus, que poderiam ligar este
texto as narracdes gregas dos herdis de criangcas prodigios (apontando para um carater
legendario do texto) ou a cerimdnia de maioridade religiosa de Jesus (bar mitzvah). Ele nega
que o numero 12 liga o texto as lendas de herdis, pois poucas fazem referéncia a essa idade

especifica. O que ha de comum com esses relatos € a precocidade do conhecimento situada na

102 RAVASI, Viram o menino, p. 109.

18 RAVASI, Viram 0 menino, p. 110.

104 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. I, p. 222. Pode-se deduzir que este problema ja existia na antiguidade.
A pericope ndo possui variantes importantes, mas é curioso que varios manuscritos, alguns antigos, para nao
contradizer que Jesus nasceu de uma virgem, substituem 6 matip por Tocre. (OMANSON, Roger L. Variantes
textuais do Novo Testamento: Anélise e Avaliacdo do Aparato Critico de “O Novo Testamento Grego”. Barueri:
Sociedade Biblica do Brasil, 2010, p. 111).

105 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 1, p. 227.

106 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 11, p. 228.

107 O termo hebraico masal é traduzindo comumente como “parabola”, e na LXX comumente por mopofolt].
Porém as suas 39 ocorréncias na Biblia hebraica apontam para interpretagdes mais complexas, em que o termo,
além de fazer uma comparagéo, cria uma metéafora viva e questionadora. (PEUZE, Pascal Jean André Roger. O
mashal rabinico (pardbola rabinica): comparacdo ou metafora? Revista Vértices, Sao Paulo, v. 9, p. 150-156, 2010).
108 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 11, p. 235.

109 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 11, p. 236.

110 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 11, p. 237-238.
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imprecisa fase do comeco da puberdade. O numero 12 tem a funcéo de ver que Jesus ainda ndo
era adulto, j& que a idade nupcial das mulheres é aos 12 anos, mas a dos homens ndo, ou seja,
0s homens ndo eram considerados adultos nessa idade, diferentemente das mulheres. O autor
vé esse detalhe como histdrico, vendo nele uma ocasido para Jesus manifestar sua “filiagdo
divina” antes de emancipar-se dos seus pais, mas num periodo em que sua declaragdo ndo seria
compreendida como infantil. !

Ele € contrario a afirmacao de que o texto se refere ao bar mitzvah de Jesus, pois nao se
prova gque esse momento religioso se realizaria aos doze anos hem no tempo rabinico, e muito
menos no tempo de Jesus, e porque, se isso fosse admitido, a ndo compreensado dos pais de Jesus
seria ainda mais estranha.'!2 Por fim, a mengdo ao numero “depois de trés dias” (uetd Nuépag
Tpeic), para ele, ndo se liga a Ressurreigdo, apresentando que Lucas faz uso de expressdes
diferentes quando menciona a Paixao e Ressurrei¢do (tf tpitn quépa Lc 9,22; 24,7.21.46; 10
nuépa tf tpitn Le 18,33) e porque “depois de trés dias” era uma simples expressdo idiomatica
para pluralidade de dias.'*3

Roland Meynet considerara que essa pericope é uma antecipacdo da narracdo da
Ressurreicdo pelos seus numerosos tracos comuns com o capitulo 24: a festa da Pascoa; “os
trés dias” desaparecido ou no sepulcro; a pergunta analoga referente ao “porqué procurar’”; 0
verbo “dever” que aqui aparece e, no Gltimo capitulo, repete-se 3 vezes.!'* A resposta de Jesus,
para ele, anuncia a real identidade de Jesus e a consciéncia do que ele deve fazer. Ele “entendeu
de onde vem e para onde vai”.1%°

Brown € favoravel a separabilidade desse relato das restantes pericopes do evangelho
da infancia. A falta de compreenséo dos pais parece colidir com os conhecimentos adquiridos
por eles nos relatos anteriores, sendo possivel argumentar que 2,40 era a conclusao original do
evangelho da infancia.'® O relato parece ter sido acrescentado no fim da composi¢do do
Evangelho, sendo plausivel sua origem numa tradicdo popular de prodigios pré-ministério, com
paralelos em Jo 2,1-11 e nos Evangelhos apdcrifos.'t’

O autor acredita em duas fases de composic¢do do evangelho lucano da infancia, uma

primeira em que ele construiu o paralelismo entre Jo4o Batista e Jesus!® (antincios/concepgao;

111 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 11, p. 241-242.

112 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. I11, p. 243.

113 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. I11, p. 248-249.

114 MEYNET, Roland. 1l Vangelo di Luca: analisi retorica. Roma: Dehoniane, 1994, p. 115-116. E importante
saber que a analise do autor € muita influenciada pela estrutura do texto, ja que sua andlise é retérica.

15 MEYNET, Il Vangelo, p. 116. “ha capito da dove viene e dove va”.

116 BROWN, O nascimento, p. 290.

17 BROWN, O nascimento, p. 294,573

118 BROWN, O nascimento, p. 299.
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nascimento/circuncisdo/nomeacao/crescimento), e a segunda em que ele acrescentou o0s hinos
e 0 episodio do menino Jesus no Templo, desequilibrando o diptico.!!® O autor discorda que a
passagem 2,41-52 esteja apresentando Jesus como um mestre, pois a posi¢ao de estar “sentado”
condiz também com o status de discipulo (At 22,3), e a cena é compativel com o costume
judaico em que os jovens aprendiam mandamentos e deveres com os anci&os.'?°

O fato de esse ultimo episddio acontecer em Jerusalém na festa da Pascoa, para Brown,
forma uma pequena inclusdo com o primeiro episodio do Evangelho (que comeca no templo de
Jerusalém com o anlncio a Zacarias). Essa pequena inclusdo antecipa a grande inclusdo do
Evangelho inteiro, j& que grande parte do Evangelho se constrdi por esta jornada de Jesus rumo
a Jerusalém, aonde chega na festa da Pascoa.'?!

Coleridge destaca que é a primeira vez na narracao que se vé Jesus atuar como um agente
livre. Alguns detalhes que divergem dos presentes nas pericopes anteriores merecem uma
explicacdo: a auséncia de intervencao de anjos ou do Espirito Santo; a grande debilitacdo das
reminiscéncias e alusdes ao Antigo Testamento; uma linguagem em geral que soa bem menos
semitizada.'?? O autor considera este relato como o cume dos relatos da infancia (pelo menos
em termos narrativos) porque Jesus aparece pela primeira vez como “intérprete de si mesmo”.1%3
A partir do siléncio do motivo que levou Jesus a ficar em Jerusalém, o relato provoca no leitor
a pergunta do “porqué” da permanéncia, que s sera “respondida” no versiculo 49.1%* O autor
discorda de Brown que afirma que o versiculo 44 poderia ser suprimido sem perda da Idgica do
relato, porque o episddio ndo € apenas uma trama de acdo, mas uma trama de descobrimento, e
0s Vv. 44-45, nesse sentido, cumprem um papel importante para o desenrolar do descobrimento
e resposta humana.®

Para Coleridge, o siléncio acerca do assunto da discussdo de Jesus com os doutores
aponta para o leitor que ndo é nesse tema que esta o “centro de gravidade do episodio”.!?® Os
versiculos 46-47 intensificam a atencdo centrada em Jesus, com uma progressdo (escutar —
perguntar — responder), que serve de preparacao para o v. 49, “onde apresentado a interpretar

ele mesmo, a funcgdo interpretativa de Jesus se mostrard mais firme e enigmatica, provocando

119 BROWN, O nascimento, p. 300.

120 BROWN, O nascimento, p. 567.

121 BROWN, O nascimento, p. 580-581.

122 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 194.

122 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 194-195. “intérprete de si mismo”.

124 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 197.

125 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 199.

126 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 200. “centro de gravedad del episodio”. E interessante destacar que os relatos
apocrifos tém um relato extenso sobre os assuntos discutidos por Jesus e 0s doutores.



28

ndo sé o assombro, mas também a perplexidade, com uma palavra que expressara sua futura
grandeza de um modo completamente distinto.”*?

Bovon também € contrario a interpretacdo de que a pericope seja uma adicéo posterior
ao evangelho lucano da infancia. O paralelismo entre Jodo Batista e Jesus nunca é perfeito, nem
pela variedade das tradi¢cbes nem pela finalidade cristologica dos textos. Portanto, mesmo que
a simetria seja alterada, ndo se altera a intencdo do autor.'?® Isso ndo quer dizer negar uma
tradicdo anterior, ja que se percebe uma independéncia da pericope em relacdo ao relato
imediatamente anterior, pois se trata de uma harmonizacdo defeituosa entre a sabedoria
extraordinaria de Jesus e as suas palavras @ mde, com uma incongruéncia de sujeitos entre 0s
versiculos 47 e 48. Lucas modificou um pouco a linha do relato, mas o traduziu em sua propria
linguagem.*?°

Para Bovon, Lucas utiliza esta pericope como conclusdo de todo o evangelho da
infancia. Ao enquadré-la em dois sumarios (2,39-40.51-52), ele pde em relevo a sabedoria de
Jesus num relato que originalmente tinha como foco principal a sua sentenca. Ele também néo
Ve no relato alusdes a Ressurreicdo, tendo como funcao a conclusdo do evangelho da infancia,
e faz uma transicdo entre o nascimento de Jesus e a sua aparicao publica.*® Considera erronea
a opinido de que, aqui, Jesus se faz “filho da Lei” (bar mitzvah)!3! e também vé a expresséo
“depois de trés dias” como uma indicacdo aproximativa.'®? Por fim, a pericope tem uma elevada
cristologia, mas também uma importante consideracdo da encarnagao por mostrar 0 processo
de crescimento e progresso na autonomia de Jesus.'3

José Miguel Ferreira Martins afirma que o climax dessa pericope é o dialogo dramatico
entre Maria e Jesus (vv. 48-49). Desse modo, uma “analise estrutural da pericopa (sic), do ponto
de vista narratoldgico, revela um centro no motivo da ‘desobediéncia’ de Jesus, visto desde a
perspectiva dos seus pais.”*** Ele aduz para a separabilidade de Lc 2,41-52 e o restante do
evangelho da infancia, com excec¢do de 2,52 que se deve ao redator final do Evangelho, pela

comparagdo com os outros refries parecidos em 2,19.40.1%% A separabilidade de 2,41-51 é

121 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 202-203. “donde puesto a interpretar él mismo, la funcién interpretativa de
JesUs se mostrarda mas firme y enigmatica, provocando no s6lo asombro sino perplejidad, como una palabra que
expresara su futura grandeza de un modo completamente distinto”.

122 BOVON, El evangelio, v. I, p. 221.

129 BOVON, El evangelio, v. I, p. 222.

130 BOVON, El evangelio, v. I, p. 224.

131 BOVON, El evangelio, v. I, p. 225.

132 BOVON, El evangelio, v. I, p. 227.

133 BOVON, El evangelio, v. I, p. 230.

134 MARTINS, José Miguel Ferreira. Os motivos da rebeldia de Jesus-Menino: contributos para a exegese de Lc
2,41-52. Theologica, Braga, v. 44, n. 1, p. 133-167, 2009, p. 136.

135 MARTINS, Os motivos, p. 137-141.
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reforcada pela anélise léxica e pelo desconhecimento da concepcédo virginal. Desse modo, 0
relato da infancia terminaria em 2,40 e o0 material da pericope foi descoberto e acrescentado ao
material que se possuia sem modificacdo.® A pergunta que o autor faz é do porqué da sua
inser¢do. Nao achando nenhum motivo teoldgico satisfatério, ele acredita que a causa da sua
insercdo é um motivo externo ao texto: a sua fonte. Segundo o autor, a justificativa do relato é
ser de autoria de um dos seus protagonistas: Maria.!3’

Aletti vé nessa pericope uma intencao de transi¢ao do Jesus recém-nascido para o Jesus
adulto. Introduzindo esse relato do crescimento de Jesus, o autor do Evangelho segue as regras
das biografias de seu tempo e acrescenta alguns elementos de Cristologia.’*® Ela teria uma
triplice funcdo: 1) Nesse relato, em que se torna um personagem ativo, ele anuncia
prolepticamente’®® alguns temas que aparecem na sua vida publica: “a ‘necessidade’ do seu
percurso; a sua relagdo com Deus, seu Pai”’;*4? 2) Jesus prepara, com sua declaragdo em 2,49, a
parte central da narrativa que sdo as praxeis (obras), explicitada claramente no episédio da
sinagoga de Nazaré; 3) A incompreensdo de Maria anuncia a incompreensdo daqueles que
acompanhardo o ministério de Jesus.#!

Para Rodrigues, essa pericope € o apice e a conclusio de toda a narrativa da infancia.'4?
O texto teria uma dupla funcdo dentro da narrativa evangélica: “fazer a transigdo cronologica
entre a infancia e o ministério de Jesus e, em nivel mais profundo, a transi¢cdo entre a revelagéo
sobre Jesus feita por diversos personagens e a revelagdo proclamada por ele mesmo.”*3 Nesse
episodio em que Jesus fala pela primeira vez, apresenta-se uma “chave de leitura para toda a
obra lucana no que diz respeito a compreensao da identidade messianica de Jesus e sua missdo
universal.”* A narrativa de Lucas destaca dois pontos: a situacio em que Jesus é encontrado,
que destaca a sua sabedoria, e o0 dito de Jesus, mas Lucas construiu a narrativa sem enfatizar a

sabedoria de Jesus.'*®

13 MARTINS, Os motivos, p. 143.

13" MARTINS, Os motivos, p. 167.

138 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 65.

139 Analepse, Prolepse e termos derivados sdo conceitos que aparecerdo durante todo o trabalho. Por isso, ja
convém defini-los: Analepse é “toda a evocagdo de um acontecimento que se desenrolou no tempo anterior ao
ponto onde esta a narrativa”. Prolepse ¢ um artificio temporal parecido, mas que antecipa algum acontecimento
que ainda ocorrerd (ALETT], Voltar a falar, p. 250 e 256).

140 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 69. “il ‘bisogna’ del suo percorso; la sua relazione a Dio, suo padre”.

141 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 69-70.

142 RODRIGUES, O Cristo pds-pascal, p. 29.78.

143 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 66.

144 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 93.

145 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 24.
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Em conclusdo aos autores citados no status quaestionis da pericope, pode-se perceber
algumas constantes no texto e tirar dele algumas conclusdes provisorias. Alguns autores
quiseram ver no texto uma antecipacédo do relato da Paixao, hipotese que se faz dificil de provar,
especialmente pela distin¢cdo na forma grega que expressa os trés dias da perda do menino e o
tempo entre a morte e a Ressurrei¢do de Jesus em Lucas. Outro ponto levantado € o da possivel
ligacdo com as biografias dos herdis gregos e hebreus, mas a referéncia parece ser mais indireta
que direta, ocasionada pela possivel intencdo do autor em ressaltar a inteligéncia de Jesus no
periodo em que ela ndo seria esperada, ndo desejando ligar ou comparar Jesus diretamente a um
ou outro personagem especifico.

Outro ponto da discussdo é ver nesse relato a intencdo de narrar um possivel bar mitzvah
de Jesus. Porém, é muito dificil unir com seguranca o relato a essa especifica celebracéo judaica,
por ndo ser possivel provar que a idade do bar mitzvah seria antes dos treze anos, nem mesmo
comprovar que essa celebracdo ja existia no tempo de Jesus, por causa da sua documentagao
tardia. 4

Uma discussdo constante dos autores € acerca de uma espécie de separabilidade do texto
em relacdo ao restante da narrativa da infancia. Essa possibilidade é levantada pelo fato de o
texto causar desconforto na estruturagdo em diptico da narrativa (que até nesse momento
parecia sempre comparar Jodo Batista e Jesus), além de mostrar menos semitismos e parecer
ignorar a concepcao virginal de Jesus por referir-se a José como pai de Jesus. Alguns autores
mostram gue esse argumento da ignorancia a concepc¢ao virginal ndo faz sentido, ja que José ja
havia sido nhomeado anteriormente como pai de Jesus (Lc 2,27.33), e que essa referéncia é
importante no texto para a contraposi¢do com o dito de Jesus referente ao Pai celeste. Quanto
aos outros argumentos, € dificil determinar, com seguranca, a fonte que esta na origem do relato
(se de fato é distinta da fonte do restante do evangelho da infancia), seja quanto a extensdo da
fonte (se o texto foi encontrado praticamente integral ou parcial), seja quanto a forma de acesso
que Lucas teve a essa fonte (fonte oral, uma fonte escrita hebraica, uma fonte ja traduzida para
0 grego) e se foi inserida ou ndo de forma posterior a escrita do evangelho da infancia.

Contudo, o intuito desse trabalho ndo é uma analise diacrdnica da pericope, mas
sincronica. A questdo a ser respondida é sobre qual seria a funcdo desse texto na versdo final
do Evangelho de Lucas, mesmo existindo todos os possiveis problemas da critica textual. E

para responder a essa questao, viu-se que muitos autores afirmam que o referido texto é o apice

146 «cp cerimé6nia do Bar Mitzvah € mencionada pela primeira vez no Sefer Ziyyoni de R. Menahem Ziyyoni (século
XV)” (MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 1, p. 243, traducdo nossa). Texto original: “La ceremonia de Bar
Mitzwa es mencionada por vez primera en el Sefer Ziyyoni de R. Menahem Ziyyoni (siglo XV)”.
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de todo o evangelho da infancia, especialmente, porque ele mostra a primeira acdo livre do
personagem Jesus e suas primeiras palavras. O texto tem uma importante funcdo de transicdo
do Jesus crianga para o Jesus adulto, transicdo que também antecipa alguns aspectos que serdo
desenvolvidos no restante do Evangelho.

E notavel que ha percepcdes diferentes quanto ao tema central do texto. Na verdade, existe
uma incongruéncia na forma e no contetdo do relato, de modo que alguns autores levantam a
hipdtese de que a fonte originaria tinha um apice (o dito de Jesus), mas que, depois, ganhou um
novo tema na redacéo final do relato (com a énfase na sabedoria de Jesus). Se existem opinides
diversas para a razdo dessa tensdo interna ao relato, o fato é que o texto final a manteve, de
modo que, para melhor compreender essa tensdo, vamos analisar a construgéo do texto em

relacdo aos dois pontos de vista seguintes: o estrutural e o narrativo.
1.2 Apresentacédo de Lc 2, 41-51 do ponto de vista estrutural: a inteligéncia de Jesus

Para apresentar uma analise da pericope estudada em sua estrutura, € importante definir
sua delimitacdo. Uma contribuicdo para essa delimitacdo pode ser encontrada a partir das
diferencas de segmentacdo mais relevantes de conhecidas tradug@es da Biblia:*4

e Quanto ao inicio do texto, das 16 traducdes utilizadas no aparato de segmentacao
do texto do Novo Testamento grego, 9 comegam o versiculo 41 numa nova secao,
e 7 ndo acrescentam uma nova se¢ao, mas sim um novo paragrafo.

e O versiculo 51 é colocado em um novo paragrafo em 4 traducdes**® e em uma
nova secdo em 1 traducéo. 4®

e O versiculo 52 é colocado num novo paragrafo em 3 traducdes!™ e num
semiparagrafo em 2 traducdes.!™!

e Lc 3,1 ¢é colocado em uma nova secdo ou se¢do maior em 14 das 16 tradugoes
utilizadas no aparato de segmentacao.

147 As informagdes serdo baseadas no Aparato de Segmentagdo para Lc 2,40-52 de O Novo Testamento Grego.
Para compreender essa divisdo, convém entender o que significa essas diferentes segmentacfes e lembrar que esse
tipo de divisdo é atribuigdo dos editores e dos tradutores da Biblia, de modo que inexiste no texto grego original:
“[...] cada edicdo ou tradugdo é citada segundo seu préprio sistema de segmentacdo de paragrafos, sendo o
subparagrafo (SP) a unidade menor, o paragrafo (P) a unidade um pouco maior, seguida pela se¢éo (S) com unidade
um pouco maior ainda, e a se¢do maior (SM) como a mais ampla”. ALAND, O Novo Testamento Grego, p. Xxxviii
(Introducéo).

148 Today’s English Version (1976), La Bible en Frangais Courant (1982), New International Version (1983) ¢ La
Biblia Version Popular (1983). Mesmo que ndo apareca no aparato de segmentacéo do texto do Novo Testamento
grego, mencionamos que a 22 edi¢do da Biblia CNBB (2019) segue essa divisdo, colocando os vv. 41-52 numa
secdo dividida em dois paragrafos: 1) vv. 41-50; 2) vv. 51-52.

149 New Jerusalem Bible (1985).

150 Revised Standard Version (1971), La Nouvelle Version Segond Revisée (1978) e New Revised Standard
Version (1990).

151 Westcott e Hort (1881) e Nestle Aland (272 — 1993 e 28?2 — 2012).
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A partir desses dados, percebe-se que existe uma tendéncia das traducdes em delimitar o
texto (nova se¢do) entre os vv. 41-52. Porém, a0 mesmo tempo, existe um consideravel nimero
de traducdes (sete) que ndo veem uma divisdo tdo clara entre os versiculos 40 e 41, fazendo
com que a pericope fique mais unida com a pericope anterior. Além disso, a subdivisdo que
algumas tradugdes fazem nos versiculos 51 e 52 mostra que nos dois versiculos parece ter
alguma mudanga que os induz a subdividir o texto em algum desses versiculos.

Para precisar essa delimitacdo, partindo da extensdo méaxima possivel, vista a partir do
aparato de segmentacdo (Lc 2,40-52), convém, seguir o desenvolvimento da narrativa e 0s
critérios cronoldgico, topogréafico, de personagens e de contetido.’®? O versiculo 40 é um
sumario que segue um versiculo que declara o retorno da familia de Jesus para Nazaré. O
versiculo 41 ja apresenta um local distinto (Jerusalém) e um tempo especifico (festa da Pascoa).
O texto segue sem apresentar mudanca de personagens (que durante o relato sdo Jesus, Jose,
Maria, os doutores e um impreciso “todos os que ouviam” — avteg oi dxovovteg). O relato faz
uma menc¢do de mudanga de cidade no v. 51a, quando se fala do retorno da familia a Nazaré e
da obediéncia de Jesus aos seus pais, 0 que parece indicar o término do relato do ponto de vista
topografico. Por isso, De Jonge e Van lersel delimitam a pericope entre os vv. 41-51a.1%3

Porém, deve-se levantar as razdes que fazem autores e tradutores entender que essa
pericope se estende até 51b ou até mesmo 52. A expressdo “sua mae guardava todos estes
acontecimentos em seu coragdo” (51b) forma uma espécie de transi¢do para um segundo
sumario (v. 52), paralelo ao sumario do v. 40. Ao mesmo tempo, a expressdo pnitmp avtod (“sua
mée” - v. 51b) se conecta com o v. 51a, por fazer pressupor a mae de quem o autor se refere ali.
Além disso, o fato de a mée de Jesus guardar estes acontecimentos (prjuata 51b) em seu coracdo
suaviza a incompreensao de Maria (2,50) e prepara sua presenca na comunidade dos fiéis (At
1,14).55% Ela guarda em seu coragdo os fatos que ndo compreende, uma silenciosa abertura ao
mistério de Jesus que continuara se revelando nos proximos capitulos. O v. 51b, porém, ndo
funciona como conclusao apenas para esta pericope, mas serve de conclusdo a todos os fatos
narrados no evangelho da infancia, juntamente com o v. 52.1%

Resumindo, pode-se perceber que o texto se situa entre dois sumarios que falam (de modo
diverso) a respeito do crescimento de Jesus (40.52) e, para esse Ultimo, existe uma transicdo

ndo facilmente divisivel do texto (51b), e que &, simultaneamente, introducdo do sumario e

152 Alguns dos critérios apresentados por WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: Manual de Metodologia.
8. ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 2016, p. 115.

153 DE JONGE, 1978, 337; VAN IERSEL, 1960.

154 BROWN, O nascimento, p. 591.

155 BOVON, El evangelio, v. 1, p. 222; SCHURMANN, 1l vangelo di Luca, p. 269.



33

continuacdo da conclusdo da pericope. Levando em conta estes elementos, a partir do critério
topogréfico e de contéudo (abertura de Maria ao mistério que ndo compreende e que foi
revelado na pericope), consideramos a delimitacdo da pericope em 2,41-51, sem ignorar sua
ligacio com os sumarios presentes em 2,40.52,1%

Os dois sumarios j& mencionados funcionam como uma espécie de moldura para a
pericope. Assemelham-se muito com Lc 1,80 e sdo visiveis as costuras editoriais.*>’ Nos dois
sumarios distintos, se repete o tema do crescimento em sabedoria e graga. 1sso pode indicar que
o autor considera a pericope como um exemplo desta sabedoria e graca.*>® Mesmo que a ligagéo
entre a sabedoria dos sumarios (cogia) e a inteligéncia (cvveoig v. 47) ndo seja por pertencerem
a mesma familia lexical, ela tem fundamento na sua proximidade semantica e, por isso,
aparecem juntas em algumas passagens da Sagrada Escritura. No Antigo Testamento, por
exemplo, as duas palavras sdo apresentadas na oracdo de Davi em favor de Salomao (co@iav
kai ovveoty 1 Cr 22,12) e no genitivo do Espirito que pousara sobre o Messias (copiag kai
ovvéosng 1511,20).1% O proprio Lucas usara, num contexto distinto, palavras em conjunto com
0s mesmos radicais em 10,21 (cop®V Koi GUVETAV).

Por conseguinte, a moldura proporcionada pelos sumarios contribui para evidenciar a
inteligéncia de Jesus, ou seja, 0s vv. 40.52 ndo s6 se correspondem, mas também se harmonizam
com a inteligéncia (cOveoig) do v. 47. A utilizacdo de dois sumérios pode ainda ter sido
facilitada pela existéncia na histdria de Samuel de dois sumérios de crescimento, um
personagem que ja fora ligado a Jesus por alusdes nas pericopes precedentes.*®°

Todos estes fatos, segundo alguns autores reforcam a estrutura concéntrica que poderia

ser apresentada do seguinte modo: 161

1% Como é perceptivel, a delimitagdo da pericope é aberta a outras interpretagdes: a) 2,41-51a, separando 0s
sumarios e entendendo 2,51b mais ligado ao conjunto inteiro do evangelho da infancia, mas obscurecendo sua
ligacdo com esta pericope especifica; b) 2,41-52, incluindo o segundo sumario na delimitagdo, mas excluindo o
primeiro; ¢) 2,40-52, incluindo os dois sumarios, subvalorizando, porém, a mudanca geografica em 2,41.51.

157 VAN IERSEL, 1960, p. 162.

1% BOVON, El evangelio, v. I, p. 220.

15 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. Ill, p. 253. Vamos aprofundar o significado de obveoic
posteriormente, porém convém uma defini¢do prévia: “é a faculdade de captar as relagdes entre as coisas e tirar
conclusdes” (BOVON, El evangelio, v. I, p. 228, traducdo nossa). Texto original: “es la facultad de captar las
relaciones entre las cosas y de sacar conclusiones”.

160 BROWN, O nascimento, p. 592.

161 Divisdo baseada em DE JONGE, 1978, p. 339.
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A. Maria, José e Jesus ‘sobem’ a Jerusalém (avapavoviov, 41-42);
B. Jesus permanece em Jerusalém sem ser notado (43);
C. Seus pais procuram e o encontram (44-46a);
X. Jesus no meio dos doutores (46b-47);
C’. Seus pais, angustiados, questionam-no (48);
B’. A resposta de Jesus, que ndo ¢ compreendida (49-50);

A’. Jesus, com Maria e Jos¢€, ‘desce’ a Nazaré (xotéfn, 51).

Outros autores concordam com essa estrutura, mesmo que possam diferir um pouco no
modo de sua apresentacdo. Bovon lembra gque Sibinga compreendia a palavra “no meio” (no v.
46b) exatamente no centro do relato com 84 palavras antes e 85 depois.'®? Meynet, por outro
lado, numa divisdo que inclui o versiculo 52, também compreende no centro do relato a
sabedoria de Jesus expressa em “sua inteligéncia e suas respostas”. 163

Mesmo com pequenas divergéncias, o importante € perceber que o texto se estrutura
claramente numa simetria concéntrica, um método que era muito difundido na literatura
hebraica, grega e latina contemporénea ao evangelista. A fungdo dessa estrutura era chamar
atencéo para a frase central que seria o climax ou, pelo menos, um dos climax do texto.64

Repropomos a estrutura de De Jonge, sublinhando outros aspectos e acrescentando 0s

sumarios que emolduram a pericope e ddo mais destaque a inteligéncia de Jesus:

162 BOVON, El evangelio, v. I, p. 221.
1683 MEYNET, Il Vangelo, p. 114-115.
164 DE JONGE, 1978, p. 339.
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Sumario 1: Jesus cresce, cheio de sabedoria e com a graga Deus sobre si (v. 40).
A. Os pais de Jesus e ele ‘sobem’ a Jerusalém (41-42);
B. Jesus permanece em Jerusalém sem que seus pais saibam (43);
C. Seus pais procuram e 0 encontram, sem ainda saber a razéo
da sua permanéncia (44-46a);
X. Jesus é admirado por todos por sua inteligéncia e
respostas, sentado no meio dos mestres (46b-47);
C’. Os pais questionam Jesus sobre a razdo de sua escolha
(48);
B’. Jesus responde, mas a razdo da sua permanéncia ndo €
compreendida pelos pais (49-50);
A’. Jesus, com Maria ¢ José, ‘desce’ a Nazaré e Maria guarda 0s
acontecimentos em seu coragdo (51).
Sumario 2: Jesus cresce em sabedoria, graca e estatura diante de Deus e dos homens
(v.52).

Como foi dito, nos sumarios, compreendidos como nédo pertencentes a pericope, repete-
se 0 tema da sabedoria e da graca (vv. 40.52). Os extremos da estrutura (A e A”) tém verbos de
movimento, mas com uma mudanca no namero do verbo (de plural para singular): se no inicio
da pericope (vv. 41-42), Jesus € alguém que acompanha a subida anual de seus pais a Jerusalém,
no fim (v. 51), ele é o sujeito do verbo, cujos pais 0 acompanham. Os vv. 43.49-50 (B ¢ B’)
também se correspondem, enquanto exprimem uma acao de Jesus que escapa do conhecimento
dos seus pais (“nao sabiam” e “ndo compreenderam’). Mais proximo do centro (C e C’) estd a
busca dos pais diante do misterioso desaparecimento de Jesus, primeiramente na busca do local
de sua permanéncia (vv. 44-46a), e depois na pergunta da razdo de sua agéo (v. 48). No centro
da pericope (X), esta Jesus que escuta e interroga os homens mais sabios de seu povo,
maravilhando a todos por suas respostas e por sua inteligéncia.

Antes de avancar, ndo se deve ignorar que o v. 47, tdo destacado nessa anélise estrutural,
é colocado sob suspeita por muitos autores. Ele ndo pertenceria ao relato original que da base a
pericope, especialmente, por duas irregularidades: 1) a expressdao kai 160vteg aOTOV
g€emhaynoav (“Quando o viram, ficaram admirados”, v. 48) ndo tem sujeito, o que faz pensar
no sujeito do v. 47 (“todos”), quando, na verdade, faz mais sentido a ligacdo com o sujeito do

v. 46, que sdo implicitamente os pais de Jesus. Esses foram mencionados explicitamente pela



36

ultima vez no v. 43, e os verbos continuaram a indicar que eram o0s pais de Jesus o sujeito de
todas as a¢Oes no plural até a ruptura do v. 47, e o retorno sem mencao a eles no v. 48. Ou seja,
0 sujeito do versiculo 47 parece estranho na sequéncia da narracdo;*®® 2) O versiculo 47
menciona que o “éxtase” em relagdo a Jesus se deve a sua inteligéncia e a suas respostas, sendo
que, no v. 46, ndo menciona nada de respostas, e sim de que Jesus 0s ouvia e perguntava.'®

Como jé foi dito anteriormente, € muito dificil afirmar categoricamente que esse versiculo
seja uma interpolacdo criada totalmente pelo evangelista; se foi criada parcialmente a partir de
algum trecho ja existente, ou se ja estava com essas rupturas na fonte utilizada por Lucas.'®’
Mas o fato é que este trabalho se propde a uma leitura sincrénica do texto, e nela ndo se pode
negar a intencdo do autor de organizar o texto com esta estrutura utilizando esse versiculo no
centro. E essa escolha parece reforcada pelos dois sumarios que sdo colocados juntos com o
texto. Ao mesmo tempo, existe uma ligacdo dentro do proprio texto que fortalece a importancia
do versiculo na pericope: a mengdo da “ndo compreensao” dos pais.

O verbo utilizado (cvvijkav) para falar dessa ndo compreensdo tem a mesma raiz grega
(cuvinm) da inteligéncia de Jesus (cvveoic).1%® Lucas quer contrastar as duas “atitudes”, a de
Jesus e a dos seus pais. Essa relativa contraposi¢do parece impossivel, por exemplo, para o
Evangelho apdécrifo do Pseudo Tomé (19,2), que ndo menciona nenhuma incompreensao por
parte dos pais num episodio narrado de forma quase idéntica.’®® Esse verbo é usado
frequentemente na tradicao sindtica para se referir, com o0 acréscimo do “ndo”, a incompreensdo
em relagdo a identidade e & missdo de Jesus.*’® Em Lucas, aparecera ligado a este sentido em
8,10; 10,21; 18,34.1™* Porém, em 24,45, o verbo é usado de modo positivo, depois da
Ressurreicéo.

Essa ndo compreensdo dos pais se evidencia, porém, s6 ap6s o dito de Jesus no v. 49. Por
isso, parece mais compreensivel ndo colocar toda a forca da pericope na inteligéncia de Jesus,
como se fosse o Unico foco do relato. De fato, mesmo com a estrutura concéntrica apresentada,

ela ndo explica suficientemente 0 movimento da narrativa, que tem sua tensdo dramatica

185 Quando encontram Jesus no v. 46, os verbos que se referem a Jesus estdo no participio acusativo, sendo claro
no grego a distin¢do de sujeitos.

186 DE JONGE, 1978, p. 342-343.

157 DE JONGE, 1978, p. 344.

18CONZELMANN, H. cuvinui, ovveoig, ouverdg, dovvetog. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. (org).
Grande Lessico del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1981. v. XIII. p. 241-264; RAVASI, Viram o0 menino, p.
111.

1691 OS EVANGELIOS Apdcrifos. Estudios introductorios y version de los textos originales por Aurelio de Santos
Otero. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2005, p. 133; BROWN, O nascimento, p. 590, nota 47; VAN
IERSEL, 1960, p. 162, nota 4.

10 BROWN, O nascimento, p. 589. LAURENTIN, I Vangeli, p. 175.

171 Essa mengdo negativa continua em At 7,25; 28,26.27.
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direcionada & oposicdo entre a compreensdo dos pais e a do filho.!”? O centro da narrativa
funciona como uma espécie de pano de fundo (background) para a revelacéo da identidade de
Jesus, que seria o climax principal da narrativa, fato que fica ainda mais claro pela analise dos

diferentes niveis na narracéo, indicados pela anélise dos verbos e discursos diretos.'’3

1.3 Apresentacdo de Lc 2, 41-51 do ponto de vista narrativo: a conveniéncia de estar
naquilo que é do Pai

Outra possibilidade de analise, sem negar a estrutural, é considerar a dinamicidade da
narrativa, no movimento que ela apresenta, 0 que nessa pericope se distingue da estrutura
concéntrica. Uma contribuicdo importante é de perceber que a narragdo tem niveis diferentes
de “movimento” e que esses podem ser constatados especialmente pelos verbos e pelos textos
ditos pelos personagens. Nicacci identifica trés niveis na narracao biblica:

1. “Nivel 1, ou linha narrativa principal, expressa pelo aoristo e, em certos casos,
pelo presente historico;

2. Nivel 2, ou linha secundaria, com imperfeito, mais-que-perfeito ou outros
construtos de nivel secundério;

3. Nivel 3, ou discurso direto.”**

Segundo essa concepcao, a funcdo do imperfeito ndo é sempre indicar o aspecto verbal,
mas 0 contexto em que se desenvolve a narrativa.l” Por isso, ele é identificado num nivel
secundario, que da suporte a linha narrativa principal (linha 1), que vai sendo conduzida pelos
outros verbos e que possibilita o terceiro nivel, que é o do discurso direto.

Seguindo a anélise de Nicacci, Rodrigues analisou a pericope estudada usando a
compreensdo das fungdes dos verbos na estruturacdo do texto. Especificamente nesse trecho,
aparece claro como os versiculos referentes a inteligéncia de Jesus estdo no nivel secundario,
criando o contexto para o discurso direto de Jesus. Os verbos aoristos e presente estdo em

negrito, os imperfeitos em italico e os participios sublinhados: 17

172 BOVON, El evangelio, v. I, p. 222.

173 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 67, nota 121.

174 NICCACCI, Alviero. Dall'aoristo all'imperfetto o dal primo piano allo sfondo. Un paragone tra sintassi greca e
sintassi ebraica. Liber Annuus. Studium Biblicum Franciscanum, Jerusalém, v. 42, p. 85-108, 1992, p. 99-100.
“livello 1, o linea narrativa principale, espressa dall’aoristo, in certi casi dal presente storico; livello 2, o linea
secondaria, con imperfetto, piucchepperfetto o altri costrutti di livello secondario; livello 3, o discorso diretto”
(Adaptado).

175 O autor usa o termo sfondo que pode se referir ao “fundo”, contexto, background da narrativa. NICCACCI,
1992, p. 92.

176 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 68.
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48a

49a
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46a

47

Nivel de 2° plano

KkoBeCopevov &v péc® TdV
SaoKIA®V

Kol GKovovTo aVTOV

Kol ETEPOTAOVTO, AVTOVG

éiotavro 6¢ TavTEg ol
aKobovTeg oToD £ML Th
oLVECEL KOl TOlG
anokpicesty avtod.

Kol 106vTeg avTov

Nivel de 2° plano

sentado no meio dos mestres
e escutando-0s

e interrogando-os.
Maravilhavam-se, pois,

todos os ouvintes dele

Texto grego

Nivel de 1° plano

Kol £YEVETo petd NUEPag TPEIG

g0pov oOTOV &v T iEpd

£Eephdynoav,

v 3 \ LY e A 5 ~
KOl €TEV TPOG o0TOV 1) TP 00TOD,

v 3 \ ) /.
Kol €lmev Tpog avTovg,

Kal ovTol 0V GVVIKaY TO piijna O

£Laincev avToic.

Traducéao instrumental®”

Nivel de 1° plano
E aconteceu depois de trés dias

encontraram-no no Templo

1" RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 69.
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Discurso direto

a. Téxvov, ti émoincag Muiv
obtwg;
b. 1600 0 matAp cov Kay®

00VVAUEVOL E(NTODUEY GE.
b'. Ti 811 é(nreize pe;

a'. 00K gjderte OTL €v 101G TOD

matpdg pov Sl glvai ue;

Discurso direto
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com a inteligéncia e as

respostas dele.

48a  E vendo-0 ficaram atonitos,

b e disse para ele a mée dele,

c a. Filho, por que agiste conosco
assim?

d b. Eis o pai teu e eu aflitos
procuravamos a ti.

49a e disse para eles,

b b'. Por que procuraveis a mim?

c a'. Ndo sabieis que nas coisas de
meu pai devo estar eu?

50 E eles ndo compreenderam a

palavra que lhes falou.

O trecho escolhido para andlise contém os dois pontos defendidos comumente como
principais da pericope (vv. 47.49). Nos versiculos apontados como 0s mais importantes na
andlise estrutural (46-47), prevalecem em relacdo a Jesus 0s verbos no participio, o que aponta
para a sua funcdo de contexto. Além disso, quando o texto se aproxima do discurso direto, 0
aoristo é o tempo que predomina no texto do narrador. E no discurso direto, tanto de Maria
guanto de Jesus, ha a presenca de verbos de primeiro e segundo niveis. Porém, o discurso direto
por si s6, como visto, mostra uma predominancia nos textos, a ponto de ter um nivel no discurso
narrativo reservado para ele.

De fato, o discurso direto tem uma relevancia especial na narrativa. N&o se sabe ainda o
porqué de Jesus ter permanecido em Jerusalém (v. 43), e, mais especificamente, no Templo,
entre os doutores (v. 46). Jesus causa éxtase com sua inteligéncia e suas respostas, mas ndo se
sabe nada que caracterize essa inteligéncia. Ainda ndo se ouviu nenhuma palavra do préprio
Jesus no Evangelho, e tudo o que se sabe dele vem dos personagens celestes e humanos que
apareceram no evangelho da infancia até entdo. Todos os elementos da pericope conduzem o
leitor a desejar ouvir a resposta de Jesus e sugerem que aqui estd o centro gravitacional do
episddio.1’

Por isso, muitos autores veem nessa pericope um género literario centrado no dito de
Jesus. Alguns pensam que o relato serve para emoldurar uma sentenga memoravel de Jesus (o

que Dibelius chama de paradigma e Bultmann de apotegma).'’® Para Bultmann, no apotegma,

'8 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 200.
1% MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. I11, p. 235.
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0 interesse esté todo sobre a sentenca de Jesus, as palavras aparecem de modo conciso e o estilo
requer que as sentencas estejam no final do texto.!8® O apotegma tem descri¢des gerais de lugar
e de ocasifo, a menos que o relato tenha interesse histdrico ou narrativo mais desenvolvido.8
Segundo Van lersel, poderia se aplicar a classificacdo de apotegma ao texto por ele ser conciso
e sbrio, completado com recursos no inicio e no final (vv. 41.42.51), esbo¢ando a situagdo de
declaracéo da sentenca brevemente (41-43.45-46) e trazendo o logion que transcende a situagéo
particular no fim.'®2 Fitzmyer e Brown tentam especificar ainda mais, identificando o texto
como apotegma biografico, em que o dito é “adaptado de um ambiente de vida”.18

N&o se deve negar que, aqui, esta propriamente o climax da narrativa ou foco principal 184
Mesmo que seja correto afirmar que a pericope d& importancia elevada ao v. 47 e ao tema da
sabedoria de Jesus, como se percebeu na andlise estrutural, o que apontaria um primeiro foco,
esse serve para criar o background para o segundo e principal foco do texto, que é o didlogo de
Jesus com Maria, e, mais especificamente, a sua segunda resposta.'&

O fato a se destacar é que a resposta de Jesus — foco principal do texto — é enigmatica.
Isso porque o original grego traz uma ambiguidade, provocada pela elipse do substantivo apds
o artigo plural Toic %, uma verdadeira crux interpretum (cruz dos intérpretes).'8” A expressio
oVk fidette 811 &V T0ic T0D MOTPAG pov Sel eivai pe poderia ser traduzida literalmente “ndo sabieis
que nos (neutro ou masculino) do meu Pai eu devo estar/ser”. O problema é saber a que faz
referéncia esse “nos” sem substantivo. Essa indefinicdo gerou trés possibilidades de

interpretagdo: 1) “Na morada (casa) de meu Pai (celeste)”; 2) “Em ou a respeito das coisas

180 BULTMANN, Rudolf. Historia de la tradicion Sindptica. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2000, p. 121.

181 BULTMANN, Historia, p. 125.

182 VAN IERSEL, 1960, p. 172. Lembrando que este autor considera o v. 47 um acréscimo posterior, o que
contribui para ver toda importancia do relato no v. 49. O acréscimo do tema da inteligéncia teria enfraquecido o
efeito do climax no texto final. (VAN IERSEL, 1960, p. 169).

183 BROWN, O nascimento, p. 578; FITZMYER, El Evangelio, t. I1, p. 274. Os autores concordam nos conceitos,
mas Fitzmyer usa uma terminologia distinta, chamando simplesmente de “declaragdo” (“declaracion”). Bovon
define essa pericope de uma forma discordante destes autores, chamando-a de “anedota” (“anécdota”’) que “tinha
a funcdo apologética de escusar a origem humana tdo humilde de Jesus e de compensa-lo por sua relagdo com o
Pai celeste” (BOVON, El evangelio, v. I, p. 223, tradugio nossa). Texto original: “tenia la funcion apologética de
excusar el origen humano tan humilde de Jesus y de compensarlo por su relacion con el Padre celestial”.

184 CASALEGNO, Alberto. Gesui e il tempio: studio redazionale di Luca — Atti. Brescia: Morcelliana, 1984, p. 66;
RAVASI, Viram 0 menino, p. 112; MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. I11, p. 256; MARTINS, Os motivos,
p. 135;

185 BULTMANN, Historia, p. 361; COLERIDGE, Nueva lectura, p. 194; BOVON, El evangelio, v. I, p. 222;
SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 261; VAN IERSEL, 1960, p. 194; RODRIGUES, “En Tois Tou Patros
Mou™, p. 154.

18 BROWN, O nascimento, p. 368; RAVASI, Viram o menino, p. 112; MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, V.
111, p. 257; BOVON, El evangelio, v. I, p. 232; LAURENTIN, I Vangeli, p. 116.

187 BOVON, El evangelio, v. I, p. 232.
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(negdcios, assuntos) de meu Pai (celeste)”; 3) “Em ou entre os membros da casa (parentes) de
meu Pai (celeste)”.18

Por que a frase apontada como foco principal do texto é enigmatica? Qual a sua
importancia e qual sua funcdo em Lucas e a que, realmente, se refere? Procuraremos

desenvolver as respostas para tais perguntas nos proximos capitulos.

188 BROWN, O nascimento, p. 568-570.
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2 JESUS E A CONSCIENCIA DE SEU PAI
2.1 “Eu devo estar naquilo que é de meu Pai”

Como foi visto no capitulo anterior, a primeira fala de Jesus no Evangelho de Lucas
comeca com uma frase, no minimo, enigmatica pela auséncia de um substantivo apds a
expressdo év toic, conforme Lc 2,49. Existem trés traducbes possiveis, apontadas pelos
exegetas. A primeira possibilidade de tradugdo ¢ considerar o termo no sentido de “na morada
de”, atestado na LXX (por exemplo, J6 18,19; Est 7,9) e em outros escritos gregos.! Essa
traducédo faria sentido pelo fato de Jesus estar no Templo que, em Lucas, é designado como
“casa” (oixoc) de Deus, referéncia presente em Lc 19,46 e 6,4.% “Essa tradugdo tem 0 apoio das
versdes siriaca, arménia e persa, dos Padres da Igreja gregos e de muitos dos Padres latinos que
seguiram Agostinho.”® Além disso, essa interpretacdo tem um paralelo no Evangelho Arabe da
Infancia (53), em que se Ié na resposta de Jesus, segundo a versao latina: “E ele diz: Por que
me procurais? N&o sabeis que convém a mim que eu esteja (verser) na casa (domo) do meu

pai”4

Porém, essa versdo latina do Evangelho Arabe aponta para uma possivel segunda
interpretacdo, porque a forma verser € conjugacao passiva do verbo versari, que ndo significa
apenas estar, mas, dentre outros significados: “2. Encontrar-se ou estar habitualmente; morar;
viver; residir. 3. Estar ocupado em; ocupar-se com; aplicar-se a [...].”> A segunda possivel
traducdo de Lc 2,49 é exatamente “ocupar-se das coisas/naquilo de meu Pai”, no sentido de que
Jesus expressaria sua consciéncia na conveniéncia de cuidar do que pertence ao Pai. “Essa
traducdo é apoiada pelas versdes latina, copta, etiopica e arabica; foi revivida por autores latinos
medievais e popularizada pelas traducdes classicas do periodo da Reforma (Wycliffe, Erasmo,
Lutero, Rheims,® Versdo Autorizada da Biblia ou King James)”’, além de ser usada por

Clemente de Alexandria e Santo Ambrosio.?

1 «“Em Josefo (Contra Apido, I, 18, # 118) encontra-se importante paralelo: “no lugar (templo) de Zeus [en tois tou
Dios]”. (BROWN, O nascimento, p. 569).

2 Aqui a referéncia é ao tabernéculo.

3 BROWN, O nascimento, p. 569.

4 ALAND, Kurt. Synopsis quattuor evangeliorum: locis parallelis evangeliorum apocryphorum et patrum adhibitis
edidit. 15.Aufl. Stuttgart: Wirttembergische Bibelanstalt, 1996, p. 18. “At ille, Quare, inquit, me quaeritis? Nonne
scitis decere me ut in domo patris mei verser?”.

5 VERSOR. In: TORRINHA, Francisco. Dicionario Latino Portugués. 2. ed. Porto: Editora Porto, 1942, p. 924.
6 O termo se refere a Biblia Rheims-Douai.

" BROWN, O nascimento, p. 569.

8 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 1, p. 259.
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A terceira possibilidade de traducéo € no sentido de compreender a expressdo v toig
como se estivesse se referindo a pessoas: “em ou entre os parentes de meu Pai (celeste)”. Essa
possibilidade identificaria os mestres da Lei como “os do Pai”. Ela faria sentido por Jesus ter
sido procurado antes pelos pais entre 0s parentes e conhecidos, pelo contraste apresentado no
proprio Evangelho de Lucas entre a sua familia terrena e celeste (Lc 8,9-21; 11,27-28) e pelo
uso semelhante como, por exemplo, em Rm 16,10-11. Existiria um possivel apoio patristico em
Teodoreto, mas a autenticidade do texto € questionada por Laurentin.®

A interpretagdo “na casa de”, porém, apresenta um problema. E antinatural o uso dessas
palavras, pois, se Lucas queria falar “casa”, por que ndo usar oikoc como fez em 16,2771° Se
Jesus devia permanecer na “casa do Pai”, qual o sentido de ele voltar para Nazaré?

Raymond Brown afirma que a base gramatical da segunda op¢éo (“nas coisas”) seria mais
fraca do que a primeira possibilidade. Segundo o autor, na Sagrada Escritura, encontra-se o
artigo plural neutro com este sentido (“as coisas” Mc 8,33; 1 Cor 7,32-33), mas sem a
preposicéo £v. Por isso, os que defenderiam essa traducdo, muitas vezes reforgcam o argumento
usando paralelos com o pronome demonstrativo (év tovtoig ot “ocupa-te destas coisas” 1Tm
4,15).1* Porém, essa afirmacédo de Brown parece ignorar Mt 20,15, em que se usa &v toic &uoig
no sentido de “aquilo que me pertence” ou “em meus assuntos”,*? o que reforcaria a segunda
opcao de tradugéo (“nas coisas”).

O problema praticamente intransponivel da terceira opgao (“entre os parentes”) € ser
muito pouco compreensivel Jesus ter falado dos mestres da Lei como a familia do Pai celeste
de Jesus, sendo que essa compreensdo ndo se repete no restante do Evangelho. Além disso,
deve ser considerado o importante e paradigmatico papel que Maria ocupa para o discipulo no
restante do Evangelho, além do apoio ausente nos manuscritos e nos Padres (excetuando a
questionada referéncia a Teodoreto).™® Por isso, convém descartar essa possibilidade e se
concentrar nas duas primeiras tradugdes mais comuns.4

Olhando para além do texto, e levando em conta uma possivel funcdo proléptica dessa
pericope do evangelho da infancia, percebem-se duas possibilidades de desenvolvimento do év
toig. Primeiramente, desde os primeiros capitulos da vida pablica de Jesus, percebe-se uma

consciéncia do “dever” que Jesus tem em relacdo a obra que o Pai lhe confiou (Lc 4,43; 9,22

® BROWN, O nascimento, p. 570.

10 DE JONGE, 1978, p. 332.

1 BROWN, O nascimento, p. 569.

2 .Uz, Ulrich. El Evangelio seglin San Mateo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2003. v. I11, p. 189 e traducéo da
Biblia CNBB.

13 BROWN, O nascimento, p. 570.

14 DE JONGE, 1978, p. 331.
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etc.). Mesmo que ganhe destaque o uso do d&i relacionado a Paixao (9,22; 13,33; 17,25; 22,37,
24,7.26.44.46), ele também € usado por Jesus no sentido de uma compreensdo de conveniéncia
ampla de sua misséo (4,43; 13,16; 19,5) ou outros usos referentes a intencdes que deveriam ser
realizadas (11,42; 12,12; 13,14; 15,32; 18,1; 21,9)." Se a frase de Jesus tem um sentido de
prolepse do cuidado consciente de Jesus com a sua misséo no sentido geral, pareceria melhor
traduzir a frase pela segunda possibilidade, como faz a Biblia da CNBB: “Nao sabieis que devo
estar naquilo que ¢ de meu Pai?”

Porém, ha uma segunda possibilidade de desenvolvimento do év toig, pensando a partir
do interesse geografico do autor de Lucas-Atos em Jerusalém (e no Templo), que contrasta com
0s outros sindticos: Lucas enfatiza muito a subida de Jesus a Jerusalém (9,51-19,28); depois de
sua chegada em Jerusalém, Jesus ensinava ai todos os dias (19,47); o Evangelho comeca e
termina no Templo (Lc 1,8; 24,53). No livro dos Atos, é de Jerusalém que parte a Palavra as
nacOes: com a pregacdo de Pedro a todos que estdo em Jerusalém no dia de Pentecostes (At 2);
apos a perseguicdo contra a Igreja e a dispersdo dos discipulos (8,1); com a decisdo de ndo
exigir os costumes judaicos dos pagdos no concilio de Jerusalém (At 15); é nessa cidade e no
Templo de Jerusalém que Paulo € preso e, a partir dai, comeca sua ‘peregrinacdo’ até chegar a
Roma (21-28).%% Se o interesse do autor fosse fazer referéncia a essa importancia do Templo e
de Jerusalém na sua obra, a traducdo deveria parecer mais com a da Biblia de Jerusalém: “Nao
sabieis que devo estar na casa de meu Pai?”"!’

Se a frase mencionada parece ambigua e se 0 restante do texto de Lucas oferece um
possivel desenvolvimento das duas distintas compreensdes do v toig, essa ambiguidade ndo
poderia ter sido desejada pelo autor? E esta a solucdo que propde De Jonge: “Lucas
deliberadamente escolhe uma enigmatica expressdo, a fim de se aproveitar de sua
ambivaléncia”.’® Desse modo, as duas traducbes mais defendidas pelos exegetas
corresponderiam igualmente & intencéo do autor. °

A possibilidade de um texto ter simultaneamente dois significados ndo é exclusiva desse
versiculo. O autor de Lucas-Atos tem uma tendéncia de fazer “prolepses elipticas”, %’ ou seja,

quando o texto apresenta uma projecdo para o futuro da historia que esta sendo narrada, essa

15 Sem contar as ocorréncias em Atos, em que se pode ver claramente a relagdo a um plano divino de salvacdo
(1,16.21;3,21;4,12; 5,29; 9,6.16;14,22; 15,5;16,30; 17,3; 19,21.36; 20,35; 23,11; 24,19; 25,10; 27,24.26).

16 BROWN, O nascimento, p. 282; RODRIGUES, O Cristo p6s-pascal, p. 45-46.

17 A BIBLIA de Jerusalém. 2.ed. S&o Paulo: Paulus, 2008.

18 DE JONGE, 1978, p. 333. “Luke deliberately chose an enigmatic expression in order to profit from its
ambivalence”.

19 DE JONGE, 1978, p. 335.

20 MARGUERAT, Daniel. A primeira historia do cristianismo: Atos dos Apéstolos. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p.
59-61.
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predicdo aparece de modo impreciso, e a descoberta do fato a que a prolepse faz referéncia so
pode ser empreendida com o avango da leitura. Exemplos disso séo Lc 2,34b-35; 9,51; 12,49s;
At 9,15; 21,11. Essa incerteza proposital se deve ao procedimento literario que Marguerat
chama de “ambivaléncia semantica”, procedimento consciente que possibilita que o esquema
anuncio/realizagdo se desenvolva na propria narracéo de Lucas.

Tal ambiguidade proposital, também chamada de “anfibologia”, ndo sé ¢é usada pelo autor
em relac&o as prolepses, mas em vista de um “projeto teoldgico de integragao”,?* que, segundo
Marguerat, corresponde ao desejo do autor de Lucas de apresentar o cristianismo “a0 mesmo
tempo como cumprimento das promessas consignadas na Escritura e como resposta a busca
religiosa do mundo greco-romano”??, unindo Jerusalém e Roma na definicdo do cristianismo.
Essa ambivaléncia atingiria expressdes, termos e temas que poderiam ser interpretados de
diferentes formas por um leitor judeu e um leitor greco-romano, uma dupla interpretacdo
desejada pelo autor.?® E ele chega a citar a expresséo em questdo (Lc 2,49) como um caso dessa
ambivaléncia.?*

Concluindo, pode-se, entdo, entender que o sentido de “devo estar na casa do meu Pai” é
possivel, mesmo que cause estranheza para o leitor grego. E simultaneamente é possivel
entender a resposta como “eu devo estar (ocupado) naquilo que é de meu Pai”, como aponta a
traducdo de outros textos gregos, como, por exemplo, eivar &v Buvorg (“ocupar-se em cantar
hinos™)® ou Swrpifo v Toic coic (“Eu estou vivendo em teu servico [de Deus]”).2® Nesse
segundo sentido, aquilo que é do Pai incluiria a convic¢do que Jesus tinha de anunciar o
Evangelho de Deus em outras cidades (Lc 4,43), o proposito do Pai de dar o Reino (Lc 12,32),
a conveniéncia de que ele sofresse, ressuscitasse e em seu nome fosse anunciada a salvagédo a
todas as nacOes (Lc 24,44-46) e o envio daquele que o Pai prometeu, o Espirito Santo (Lc
24,49).%" De fato, a missdo as nacdes pagas vai ser narrada em Atos dos Apdstolos, mas ja se
vé antecipada por esses varios elementos fundados numa expressdo ambigua.

Tendo, portanto, consciéncia desses elementos, serd adotada a traducdo “naquilo que é de
meu Pai” para év 1oig t0d Tatpog pov; tradugdo mais abrangente e que possibilita compreender

o Templo incluso neste “aquilo” ou “coisas” as quais Jesus se deve dedicar.?®

21 MARGUERAT, A primeira, p. 82.

22 MARGUERAT, A primeira, p. 83.

2 MARGUERAT, A primeira, p. 73-90.

2 MARGUERAT, A primeira, p. 81.

%5 JOSEFO, Antiguidades judaicas I1, 346 apud DE JONGE, 1978, p. 335.
% EPICTETUS, Discursos, 111, 24,99 apud DE JONGE, 1978, p. 334.

27 BROWN, O nascimento, p. 587.

2 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 38-39.
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Diante de tal quadro, impressiona a possibilidade de uma prolepse de tal magnitude, que
poderia abarcar véarios temas que se desenvolveriam em Lucas e Atos. Conscientes da
impossibilidade de tal desenvolvimento neste trabalho, vé-se possivel o desenvolvimento de
um aspecto dessa prolepse, que se referira a autoconsciéncia de Jesus no evangelho lucano, em
referéncia a sua relagio com o “seu Pai” e ao dever de cumprir a sua miss&o.?

Esta escolha se deve a dois elementos presentes no versiculo 49: a consciéncia pessoal de
Jesus de uma relacdo especial com seu Pai e de seu “dever” em obedecer ao seu plano. Se definir
“as coisas” a que se refere o versiculo e que se desenvolvem na obra lucana parece tdo complexo
e extenso, entender as referéncias que Jesus faz de si mesmo ao Pai e ao 6€i parece mais
alcancavel metodologicamente e ajudara a entender como Lucas narra a autoconsciéncia de
Jesus. ¥

Sua autoconsciéncia é colocada em destaque no v. 49, a partir do uso do pronome pessoal,
que aparece trés vezes (ue, pov e ue), sendo que duas estdo numa posicao enfatica na frase (no
final das perguntas).3* Ao mesmo tempo, isso se reforca pelo uso dos verbos das a¢oes de Jesus
na pericope: 1) seu nome é utilizado juntamente com o verbo “permaneceu”, no singular (v.
43), realizando clara ruptura dos verbos coletivos que estavam sendo utilizados até entéo,
evidenciando agbes diferentes entre seus pais e Jesus;* 2) pela comparacdo dos versiculos
42.51, pois se usa um verbo coletivo para a subida a Jerusalém (“subiram’) em contraposi¢ao
a um verbo singular, referente a Jesus na descida a Nazaré (“desceu”), indicando que Jesus
assumiu o papel do personagem principal

O texto também destaca a rela¢do de Jesus com o Pai pela oposicao proposital construida
entre José e o Pai celeste. Essa oposicdo € evidenciada especialmente pela construcdo que Lucas
utiliza para a pergunta de Maria e a resposta de Jesus. Maria, na afirmacao da angustia que ela
e José sentiam, coloca a mencao ao pai terreno de Jesus antes do pronome pessoal (6 Totp cov
Kéy®).3* Essa ordem é anormal para 0 grego, e outras passagens mostram o pronome pessoal

de primeira pessoa vindo em primeiro lugar: 1Cor 9,6; 15,11; Jo 8,16; 10,30.%°

29 Como este trabalho se propde a acompanhar aspectos da autoconsciéncia de Jesus no Evangelho de Lucas, a
referéncia a Jerusalém e ao Templo sé fardo sentido a medida que conectarem diretamente com o objeto de
trabalho, especialmente porque a referéncia a Jerusalém parece muito mais clara com o desenvolvimento de uma
analise em conjunto com Atos dos Apdstolos, que foge a delimitagdo deste trabalho.

30 Enfatizamos que o termo “autoconsciéncia” neste trabalho ndo é utilizado com o sentido psicolégico ou
dogmatico que ele poderia adquirir em outras abordagens. Autoconsciéncia se refere as caracteristicas presentes
na narracdo lucana para apresentar a consciéncia que o personagem Jesus tem de si mesmo.

31 BROWN, O nascimento, p. 368; CASALEGNO, Gesd, p. 70.

32 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 72.

33 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 77.

3 MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. llI, p. 255.

% DE JONGE, 1978, p. 330.
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O evangelista esta utilizando um jogo de palavras em que “pai” ¢ a palavra principal.*®
Jesus expressa assim a qual vontade a sua pessoa obedece. Jesus continuard falando de sua
relacdo intima e particular com o Pai em Lucas, especialmente com o acréscimo do pronome
pessoal (“meu Pai”) e com as expressdes absolutas “o Filho” e “o Pai” (10,22; 22,29; 24,49).%
A declaragdo de que Jesus é Filho de Deus ndo s6 na Ressurreicdo, mas desde a concepcéo,
aqui ganha uma conotacdo de autoconsciéncia por parte do personagem Jesus. Ele conhece a
sua relacdo especial com o Pai celeste, uma relacdo que supera a que tem com seu pai terreno e
a qual ele chega sozinho, o que se percebe pela clara incompreensio dos pais.®

De fato, a referéncia ao “Pai” celeste de Jesus se faz presente em todo o Evangelho de
Lucas, desde o anuncio do Anjo a Maria (1,32.35) até a Ultima frase de Jesus no Evangelho
(24,49), com especial destaque para a continua referéncia ao Pai durante a Paixdo em Lucas, 0
que difere claramente da narracdo dos outros dois sinoticos (22,42; 23,34; 23,46).

Ao mesmo tempo, a mencao a consciéncia de um dever expressa pelo verbo 8£i*° por parte
de Jesus é constante em Lucas e ndo vem sempre unida a uma referéncia ao Pai. O verbo aparece
pela primeira vez nesta pericope (2,49) e aparece no Evangelho mais 17 vezes.*® Somando as
24 referéncias em Atos, pode-se declarar que essa € uma tipica expressdo lucana, ja que seus
dois livros s&o os que mais concentram a referida expressao.*!

Unindo todas essas constatacdes, pode-se afirmar que a primeira frase de Jesus no
Evangelho faz clara referéncia a si mesmo, afirmando a consciéncia de um dever em relagéo
aquilo que pertence ao Pai. Por isso, 0 texto destaca o primeiro ato solene de revelacdo de
Jesus.*? No versiculo 49, Jesus esta atuando em obediéncia a vontade do Pai, & maneira de
antecipacdo do restante da narrativa evangélica em seu conjunto.*® O restante do Evangelho
especificara “em detalhe o que implica a obediéncia proclamada por Jesus”.**

E mais do que isso: a frase de Jesus cumpre uma funcdo narrativa importante. Os capitulos

1-2 véo estabelecendo o horizonte do Evangelho, a fim de transcendé-lo, cada vez mais, até se

% DE JONGE, 1978, p. 331.

3T CASALEGNO, Gesl, p. 70; DE JONGE, 1978, p. 352.

38 CASALEGNO, Gesl, p. 72.

39 Consideramos o verbo também conjugado e ndo s6 em seu uso absoluto.

40 Podem ser 18 vezes, se Lc 24,46 for contabilizado, ja que falta em alguns manuscritos.

41 O verbo aparece 8x em Mateus, 6x em Marcos, 10x em Jodo; 16x nas cartas paulinas, 9x nas cartas pastorais,
3x em Hb, 2x em 1Pd e 8x em Ap. (COLERIDGE, Nueva lectura, p. 210-211, nota 46).

42 RAVASI, Viram o0 menino, p. 110.

43 BOVON, El evangelio, v. I, p. 224.

4 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 209. “en detalle lo que implica la obediencia proclamada por Jests”. N&o se
deve ignorar que era um costume na antiguidade conceder um valor de oréculo a certas palavras das criancas.
(BOVON, El evangelio, v. I, p. 233).
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concentrar em Jesus no episodio final.*® Como a tarefa de compreender a coeréncia entre
revelagdo e realidade vai se fazendo mais dificil, vé-se, num crescendo, a necessidade de
interpretacdo, que desemboca no Gltimo episodio, “quando Jesus se mostra como intérprete
primordial”.*®¢ A partir do momento em que Jesus assume o papel de intérprete, os ecos e as
alusdes ao Antigo Testamento diminuem, a ponto de quase desaparecerem.*’

O ponto de revelacdo do v. 49 mostra, portanto, uma cristologia propriamente lucana, em
que Jesus é intérprete de si mesmo, uma tarefa interpretativa que se mantera em todo o terceiro
Evangelho. Em toda a narracdo de Lucas se vera Jesus ocupado constantemente com o que
pertence ao Pai, mas aqui, preludiando toda essa dedicacao de Jesus, abre-se uma fissura “entre
0 qué e 0 como desse estar nas coisas do meu pai”.*® Desse modo, o texto indica que os capitulos
1-2 n&do possuem apenas uma teologia desde cima, mas uma teologia desde dentro, que néo se
centra somente na concepcao e no nascimento de Jesus, mas de uma cristologia que se centra
em Jesus como intérprete na narrativa.*®

Esse relato, no qual convergem visita divina e reconhecimento humano, funciona de modo
a colocar Jesus como o motor primordial da narrativa, estando qualificado para corresponder
ao papel singular de toda a narrativa evangélica, interpretando a si mesmo em relagéo ao Pai, e
obediente a sua miss&o.>

E o desenvolvimento dessa autoconsciéncia parece pressupor a admiravel coveoig (2,47)
de Jesus, que a analise estrutural destacou. Como ja foi dito no capitulo anterior, o verbo
compreender, entendido positivamente referente aos personagens em relacéo a Jesus, s6 aparece
no Gltimo capitulo do Evangelho, o que pode indicar que a tensdo entre compreensao e ndo
compreensdo vai se estender por toda a narrativa evangélica. Por isso, Aletti afirma em relacdo
a Lc 2,50 que “0 comentario do narrador (‘ndo compreenderam’) adquire toda a forga pela
seguinte alusdo: s depois da Ressurreicdo serd possivel ‘compreender’, ver o que o Filho e
Messias devia fazer.”

Levando em conta essas percepcbes, os aspectos de Lc 2,41-51 sdo analisados
separadamente, a partir de agora, para entender como se desenvolve a autoconsciéncia do

personagem Jesus na narrativa evangélica. Isso sera feito seguindo as referéncias que o

4 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 233.

% COLERIDGE, Nueva lectura, p. 236. “[...] cuando Jestis se muestra como interprete primordial”.

47 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 238.

4 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 213. “[...] entre el qué. y el cdmo de ese estar en las cosas de mi padre.”

49 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 239, nota 17. “centrada en la manifestacion de Jestis como intérprete en la
narrativa”.

% COLERIDGE, Nueva lectura, p. 217.

SLALETTI, Voltar a falar, p. 83, nota 30.
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evangelista faz a relacdo de Jesus com seu Pai e ao “dever” de obedecer-lhe, desenvolvendo o
foco principal da pericope, que é o ponto de partida deste estudo. No capitulo (segundo),
portanto, far-se-a referéncia a relacdo de Jesus com o seu Pai e, o terceiro capitulo, a
compreensdo de um “dever” ou plano salvifico a ser cumprido.

Como o discurso tem como contexto a contraposi¢do entre inteligéncia de Jesus e ndo
compreensdo dos pais, sendo sustentado pelo foco apresentado pelo v. 47, a inteligéncia
privilegiada®? de Jesus em relacdo a inteligéncia dos outros personagens sera tratada no ultimo

capitulo.

2.2 Jesus identificado e questionado como Filho

Os textos que tratam da expressao da autoconsciéncia do Jesus lucano s&o enriquecidos
pelas vozes que identificam e se confrontam com uma relacéo especial de Jesus com o Pai. De
fato, a relacdo especial de Jesus parece ser indicada com uma condigdo de “Filho de Deus”, ja
expressa no anuncio do anjo Gabriel, em Lc 1,35. Porém, esse “titulo” de Jesus tem certas
particularidades em Lucas. No evangelista, essa qualificacao de Jesus é misteriosa, pois nenhum
ser humano se dirige diretamente a Jesus utilizando essa formula, diferentemente dos outros
trés evangelistas. Parece que Lucas tem um respeito particular por este titulo.>

Uma hipotese seria que o tema é incomodo para Lucas em vista dos destinatarios pagaos
do seu Evangelho. Lucas ndo negaria esse titulo, mas ndo centraria sua teologia nele por causa
de sua cautela quanto a concepcao paga sobre a filiacdo divina. Tal cautela teria um paralelo no
uso que Sdo Paulo faz do mesmo titulo, quando o usa mais vezes em contextos antijudaizantes
(Rm — 7x e Gl — 4x) do que em contextos anti-helenizantes (I e Il Cor — 3x), onde ele fica mais
problematico para o leitorado.>* Fagamos uma breve revisdo quanto ao conceito de “Filho de
Deus”.

Existe uma ideia do atributo “Filho de Deus” nas religides do Antigo Oriente,
especialmente na concepcdo de que o rei era gerado pelos deuses, como aconteceria com o farad

e 0s imperadores romanos. Porém, o titulo ndo se restringia, no tempo do nascimento de Jesus,

%2 Em alguns momentos do texto, a inteligéncia ou compreensdo de Jesus aparecerd caracterizada como
“privilegiada”. E importante prevenir que o intuito de tal uso ndo é importar para esta pesquisa discussdes
ontoldgicas ou dogmaticas sobre a pessoa de Jesus. Caracterizar a inteligéncia de Jesus como privilegiada é uma
constatacao factual, feita sob o ponto de vista narrativo, do modo como Lucas apresenta a capacidade hermenéutica
de Jesus em relacdo aos seus adversarios e discipulos. Quer evidenciar que a interpretacdo que Jesus faz da vontade
do Pai ultrapassa a dos seus ouvintes. Isto ficara claro especialmente apds o quarto capitulo da dissertagéo.

53 CASALEGNO, A caminho, p. 64.

% MARTINS, Os motivos, p. 156-157.



50

somente aos reis, mas aqueles considerados possuidores de um certo poder divino, como 0s
taumaturgos, de modo que seria uma designagdo bem difundida, ancorada na concepgao
politeista do mundo. No entanto, 0 modo de conceber os “filhos de Deus” parece dificilmente
conciliavel com o monoteismo que foi se desenvolvendo no judaismo.>®

Por outro lado, no Antigo Testamento, “filho(s) de Deus” € um nome dado para alguns
mensageiros divinos (anjos? Gn 6,2; J6 1,6; 2,1; SI 29,1; Dn 3,92 [LXX])®®, para o povo de
Israel em seu conjunto (Ex 4,22; Dt 14,1; Os 11,1; Is 1,2; Sb 18,13), para o rei da linhagem
davidica, numa ideia de adocdo divina (2Sm 2,7; Sl 2,7) e, até mesmo, parece ser atribuido ao
justo obediente a Deus (Sr 4,10-11; Sb 2,18).>" Diferentemente da concepgdo oriental de
geracdo fisica divina, a ideia judaica expressa nas passagens apresentadas parece estar em outro
terreno, conjugando dois aspectos: o de uma escolha divina para uma missdo particular e a
necessidade de uma obediéncia absoluta.>®

Complexa é a questdo de como a concepcao de “filiagdo divina” era entendida pelo
cristianismo primitivo referindo-se a Jesus. Uma linha de pensamento, encontrada com certa
frequéncia, é tentar entender que esse titulo se liga a Jesus em consonancia com a atribuicao do
titulo de “Messias-Cristo”. Jesus seria identificado como “Filho” no desenvolvimento da
expectativa de um rei que restauraria a realeza da linha davidica. Porém, “o Antigo Testamento
jamais aplica este apelativo em sua formulacdo completa — filho de Deus — a um personagem
futuro, centro de toda a expectativa do povo de Israel, a saber, o Messias.”*® Mesmo que se
possa encontrar o titulo em textos do judaismo tardio, nos séculos proximos a apari¢do do
cristianismo, eles nunca se referem a algum personagem chamado “Messias”, e, por isso, ndo
ha fundamento para supor que o titulo de “Filho de Deus” seja de carater messidnico, mesmo
que o rei seja entendido como adotado por Deus.®

Outra possiblidade de explicacdo para a atribuicdo da filiacdo de Jesus, mais seguida
pelos autores, alude a oportunidade de prescindir da explicacdo messianica e liga-la a relacéo
pessoal do Jesus histérico com Deus. Isso se deveria, especialmente, a grande probabilidade de
Jesus ter se referido a Deus com o aramaico abba (“Pai”’) em suas orac¢des e ao testemunho de

algumas declara¢des de Jesus a si mesmo como “o Filho™, que se encontrariam nas tradi¢des

% CULMANN, Oscar. Cristologia del Nuovo Testamento. Bologna: il Mulino, 1970, p. 405-406.

%6 Para o livro dos Salmos, seguimos a numeragéo da Biblia Hebraica.

ST FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 346.

% CULMANN, Cristologia, p. 407. Isso ndo nega a influéncia que teve todo este ambiente no desenvolvimento
da nog¢ao judaica de “filho de Deus”, especialmente em relacdo ao rei, como se Israel tivesse criado uma ideia
original (ex nihilo). A relacéo dessa no¢do com o Deus de Israel é que possibilitou esse desenvolvimento distinto.
% FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 346. “el Antiguo Testamento jamas aplica ese apelativo en su formulacion
completa —'hijo de Dios’— a un personaje futuro, centro de toda la expectacion del pueblo, es decir, al Mesias.”
80 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 347.
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pré-evangélicas, ligadas também ao testemunho da relagdo pessoal entre o “Pai” e 0 Jesus
histdrico.5!

O termo abba aparece trés vezes no Novo Testamento (Mc 14,36; Gl 4,6; Rm 8,15), de
modo que 0s trés empregos “confirmam-no como forma enfatica [da palavra Pai] usada
vocativamente ja que a acompanham com o equivalente grego ho pater, nominativo usado
vocativamente”. ®2 Mesmo sem afirmar categoricamente que nenhum outro judeu teria usado a
expressao para a oracdo, justifica-se que a expressdo usada por Jesus foi compreendida como
sinal de uma intima experiéncia com Deus e que o referido uso deixou uma impressdo
permanente na memoria dos discipulos.%® No entanto, mesmo sendo impossivel determinar a
extensdo real do uso por parte do Jesus histérico, um dado concreto é o fato de que os
Evangelhos apresentaram uma tendéncia em aumentar o uso introduzindo o ‘Pai’ em ditos de
Jesus.% A palavra ‘Pai’ aparece por volta de 170 vezes nos labios de Jesus, segundo 0s
Evangelhos. Se classificarmos 0 uso como acontece nas diferentes tradi¢des, vemos que aparece
3x em Marcos, 4x no material comum a Mateus e Lucas, 4x no material especial de Lucas, 31x
no material especial de Mateus e cerca de 100x em Jodo.%°

Se 0s escritos neotestamentarios, vistos em seu conjunto, apontam para uma provavel
referéncia de Jesus ao seu Deus como “Pai” e, em consequéncia, a ele mesmo como Filho,
pode-se perceber que a tendéncia de ampliacao das referéncias foi se desenvolvendo no decorrer
da escritura dos textos do Novo Testamento. A cristologia que via esse aspecto de identidade
de Jesus como “Filho” parece ser retroprojetada gradualmente a periodos anteriores da vida de
Jesus. O momento em que se evidencia a identidade filial e messianica de Jesus se diferencia
muito no Novo Testamento, e, a partir de uma analise diacrénica dos textos, parece sempre se
retroprojetar para o inicio de sua vida.

O corpus paulinum e os discursos de Atos associam a proclamacédo da identidade de
Jesus a sua Ressurreicdo, de modo que claramente o Cristo ressuscitado teria se tornado maior
do que era Jesus em seu ministério (At 2,32.36; 13,32-33; Rm 1,3-4; Fl 2,8-9).%¢ Os Evangelhos,
porém, mudam essa perspectiva gradativamente. Na cena do batismo, em Mc 1,11, a voz afirma

a Jesus (para ensino do leitor), que ele é o Filho de Deus, mas os discipulos ndo conseguem

61 BROWN, O nascimento, p. 587; SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 268.

62 BROWN, Raymond E. A morte do Messias: comentarios das narrativas da Paixdo dos Quatro Evangelhos. Séo
Paulo: Paulinas, 2011. v. I. (Colecéo Biblia e Historia Série Maior), p. 229.

8 MEIER, John P. Jesus. In: NJBC 78:31, p. 1463.

% BROWN, A morte, v. 1, p. 230.

8 JEREMIAS, Joachim. Il messagio centrale del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia Editrice, 1982, p. 21. Os
paralelos sdo contados uma s6 vez, por isso a diferenca na soma das ocorréncias.

% BROWN, O nascimento, p. 38-39.
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reconhecé-lo durante o ministério, mesmo que alguns deles escutem a mesma afirmacéo da voz
de Deus na Transfiguracdo (9,2-8). Em Mateus, isso muda, ja que a voz no batismo se dirige
aos discipulos (“este €7, Mt 3,17), a identidade de Jesus aparece também na boca dos discipulos
(Mt 14,33, 16,16), sendo até retroprojetada a sua infancia, mesmo que a mencéo explicita ao
“filho” apareca apenas em Mt 2,15, com a citacdo de Os 11,1. Em Lucas, essa retroprojecéo se
vé ainda mais claramente, desde a concepg¢do, no anuncio do anjo Gabriel a Maria (Lc 1,35), de
modo que a geracdo que poderia ser vista como simbolica (ressurreicdo-ascensao e batismo)
aparece, agora, como uma geracio mais literal.®” Em Jodo, € visto o estagio final desse
desenvolvimento com as declaraces da pré-existéncia de Jesus (Jo 8,58; 10,30; 14,9; 17,5).%8

Concentrando-nos novamente em Lucas, e pensando acerca do questionamento em
relacdo a sua possivel cautela com a identificacdo de Jesus como Filho de Deus, um fato deve
ser explicado. Mesmo que aparentemente nenhum personagem humano se refira a Jesus como
“Filho de Deus”, ¢ apenas casual que a primeira declaracdo de Jesus no evangelho (2,49) se
refira a essa relacdo filial? Essa relacdo filial se destacou no antincio de Gabriel (1,35), e depois
continua a aparecer na voz de Deus no momento do Batismo (3,22), na Transfiguracdo (9,35),
na Gltima pergunta do Sinédrio a Jesus (22,70), nas oracdes que Jesus faz na hora da agonia e
na cruz (22,42;23,34; 23,46) e no seu ultimo discurso apos a ressureicdo (24,49).%° Estariamos
diante do que Aletti chama de “cristologia indireta” da narrativa de Lucas?’®

Supondo que o uso ndo é casual, e que a cristologia lucana compreende Jesus como
Filho de Deus, o desenvolvimento dessa relacdo Pai-Filho, dentro do Evangelho, sera
acompanhado na identificacdo de Jesus como Filho de Deus e nos questionamentos que sdo
levantados quanto a identidade. Na verdade, o intuito é compreender de que modo Lucas
desenvolve a narrativa a partir da relagdo pessoal de Jesus com seu Pai. Isso ocorrera através
da referéncia direta de Jesus ao se dirigir a Deus como Pai e mediante as mencdes das formas
que, em Lucas, expressam a filiacao de Jesus: “Filho do [Deus] Altissimo”, “Filho de Deus” e
“0 Filho” ou “meu Filho”.”*

A primeira mencéo para a relagdo Pai-Filho, que é manifestada pelo proprio Jesus em
2,49, esta no anuncio do anjo Gabriel a Maria, conforme Lc 1,32.35. A primeira referéncia

possivel (“sera chamado filho do Altissimo” — cf. 1,32), parece ainda estar na linha do

67 BROWN, O nascimento, p. 373. CASALEGNO, A caminho, p. 66.

% BROWN, O nascimento, p. 39.

8 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 206.

ALETTI, Voltar a falar, p. 102; COLERIDGE, Nueva lectura, p. 206, nota 31.
"I FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 344.
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messianismo davidico.”? Os textos de Lucas s&0 0s que mais destacam a palavra “Altissimo”,”®
e ndo deixa de ter paralelo com a cultura grega (pois se trata de um titulo dado a Jupiter) e com
o ‘Elyon da Biblia hebraica.”* Mesmo que a expressdo “filho do Altissimo” também fosse usada
para indicar um justo fiel e piedoso no Antigo Testamento (Sr 4,10; Dn 3,93 [LXX]; SI 82,6),”
muitos elementos desse andncio aludem a varias passagens do Antigo Testamento referentes a
um rei davidico: Is 11,1-2; 4,2-3; 2Sm 7,14; SI 2,7.7

Porém, a pergunta de Maria ao anjo parece suscitar uma revelacdo que ultrapassa o
messianismo davidico, ja que foi citado que ndo se esperava um Messias com o titulo explicito
de “Filho de Deus”, que aparece em 1,35. E como se houvesse, nas duas partes do anincio (vv.
30-33; 35-37), o desenvolvimento do Messianismo em dois passos: 0 primeiro apresentado em
torno das categorias veterotestamentarias do rei descendente de Davi, e 0 segundo que aponta
para uma dimens&o que transcende e supera 0 Messias que se espera.’’ Essa construcdo em duas
partes, referindo-se separadamente ao Messias e ao Filho de Deus, aparecera novamente nas
perguntas do Sinédrio ao Messias em 22,66-71, que serdo analisadas posteriormente.’®

Esse texto pode ser comparado a Rm 1,3-4: “[Cristo Jesus] segundo a carne era
descendente de Davi, mas segundo o Espirito de Santidade, foi constituido Filho de Deus com
poder, desde a ressurrei¢do dos mortos”. Brown acredita que esse paralelo serve para revelar
uma formulacgdo cristoldgica que seria pré-paulina e bastante difundida, reelaborada aqui por
Lucas, ja que estdo presentes a mencao a expectativa messianica e uma segunda parte em que
se faz referéncia a filiacio ligada ao Espirito Santo e & Ressurrei¢do.”® Lucas mostra, desde a
concepcao, que o elemento da filiagdo e a atuacdo do Espirito Santo estdo ligados.®® Alguns

outros elementos reforcam essa ideia, j& que, noutros dois momentos em que a filiacdo de Jesus

2 BOVON, El evangelio, v. I, p. 99.

8 1¢1,35.76; 6,35; 8,28; At 7,48; 16,17; fora da obra lucana s6 em Mc 5,7; Hb 7,1.

4 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 118.

> CASALEGNO, A caminho, p. 62.

6 BROWN, O nascimento, p. 371. ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 44.

T CASALEGNO, A caminho, p. 64. E possivel fazer grande analise dos paralelos que o texto tem com a teologia
egipcia e mesopotamica, mas foge da delimitacéo e das possibilidades deste trabalho. Para o tema, ler BOVON,
El evangelio, v. I, p. 97-116. Além disso, também um fragmento da gruta IV de Qumra (denominado Pseudo-
Daniel) tem um paralelo interessante com essa ligagéo entre “Filho do Altissimo” e “Filho de Deus”. Fitmyer
traduz assim um trecho do referido manuscrito: “sera chamado [filho de] o [g]rande [Deus], e sera chamado por
seu nome. Aclamardo a ele como Filho de Deus e o chamarfo de Filho do Altissimo”. (FITZMYER, El Evangelio,
t. 1, p. 118). “sera llamado [hijo de] el [g]ran [Dios], y sera llamado por su nombre. Se le aclamara como Hijo di
Dios, y le llamaran Hijo del Altisimo”.

8 CASALEGNO, A caminho, p. 65.

 BROWN, O nascimento, p. 372-373; CASALEGNO, A caminho, p. 74. Levando em conta a critica que Bovon
faz a esta comparacdo, afirmamos que aqui Lucas parece compor uma continuidade, ndo dividindo a revelacao
angélica em niveis, mas em uma progressdo para mostrar a verdadeira natureza do Messias, em categorias que
ultrapassam claramente o Messias esperado (BOVON, El evangelio, v. I, p. 115).

8 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 347.
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é declarada ativamente por Deus, também aparecem o Espirito Santo (Batismo em 3,22) e a
sombra da presenca divina (Transfiguracio em 9,34 em paralelo com 1,35).5!

Lucas afirmaria assim, “que ndo houve um momento nesta terra em que Jesus nao fosse
o Filho de Deus”,®? de modo que os eventos posteriores da vida de Jesus s revelariam o que
sempre esteve ali, seguindo a ldgica narrativa da “verificacdo”, ja comentada.®® Seria uma
indicacdo real da gerag&o do menino como Filho de Deus, e, ndo, meramente simbélica.®* Desse
modo, a0 mesmo tempo que o “serd chamado” indicaria uma identidade, algo que a pessoa ¢,%
também é uma espécie de andncio, ja que ao leitor é revelado o ser escondido de Jesus, de
maneira que, para reconhecer o0 modo como essa identidade de Jesus vai se manifestar, o leitor
devera seguir avangando na narragio.®®

Antes, porém, de prosseguir, € necessario precisar o que se entende por “Filho de Deus”
segundo Lucas. Nio se esta deduzindo categorias dogmaticas ou metafisicas.®” N&o se afirma,
aqui que Lucas pensa em uma preexisténcia do Filho de Deus, como faz Jodo. Essa combinagéo
de conceitos s é encontrada em escritos do século 11.% Tampouco se pensa em geragéo do nivel
quase sexual,®® mas, em, pelo menos, uma “nova criacdo”, evidenciada pela iniciativa
totalmente divina e pela virgindade e auséncia da expectativa de Maria.*

O versiculo que faz novamente referéncia a essa filiacdo é encontrado nas primeiras
palavras de Jesus (2,49), e ja foi analisado. A proxima mencéo a ser analisada, entdo, € a
encontrada no Batismo de Jesus (3,21-22). Um primeiro aspecto que queremos destacar é que
Jesus esta “em orac¢ao”, detalhe ausente nos paralelos sinéticos (3,21; Mt 3,13-17; Mc 1,9-11).
Lucas, de fato, propde uma visdo original a respeito da oracdo de Jesus, que aparece rezando
no Evangelho sete vezes, se contamos a ocorréncia de tpocebdyopon tendo Jesus como sujeito
(3,21; 5,16; 6,12; 9,18; 9,28-29; 11,1; 22,40-44). ** Ainda se pode fazer referéncia a outros
momentos importantes em que Jesus ora (sem aparecer especificamente esse verbo), como em

10,22 e nas Ultimas palavras na cruz (23,34.46). O intuito de Lucas € mostrar Jesus como mestre

81 BROWN, O nascimento, p. 375.

8 BROWN, O nascimento, p. 376.

8 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 25.

8 BROWN, O nascimento, p. 373.

8 BROWN, O nascimento, p. 345.

8 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 228; ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 25.

8 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 348-349.

8 BROWN, O nascimento, p. 373, nota 48. Interessante que Bovon fala de uma preexisténcia do Messias em
Lucas (BOVON, El evangelio, v. I, p. 104).

8 BOVON, El evangelio, v. I, p. 114.

% BROWN, O nascimento, p. 375-376.

1 MONLOUBOU, Louis. La preghiera secondo Luca. Bologna: Edizioni Dehoniane, 1979, p. 59; BIBLE
WORKS, LCC. BibleWorks. Versdo 10.0.4.114. Norfolk: BibleWorks, 2015. CDROM.
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e exemplo de oracdo para a Igreja, a qual depois aparecerd também orando em momentos
decisivos em Atos (por exemplo: 1,24; 6,6; 13,3; 14,23).%2

Essa particularidade de Lucas, que também aparecerd em outras passagens, ajuda a
perceber como o autor compreende a filiagéo, isto €, como uma relacdo intima de Jesus, uma
comunh&o, uma dependéncia.®® “A oracio de Jesus, sua comunicagio com o Pai, é louvor e
acdo de gracas, stiplica e aceitagdo, entrega e confianca filial.”%* Essa oracdo prepara e impregna
varios acontecimentos de sua vida, indiretamente indicando as caracteristicas da relacdo de
Jesus com o Pai.*®®

No episédio do Batismo, a voz vem do céu, ap6s Jesus ser batizado (BanticBévtog — 0
verbo esta no participio aoristo) e durante a oragdo (mpooevyouévov — verbo no participio
presente). Depois que o leitor ja leu como o anjo (1,32.35) e o préprio Jesus (2,49) falam da
relacdo dele com o Pai, agora o texto testemunha uma revelacdo solene de Deus. O texto ndo
deixa claro se a voz é conhecida por alguém além do leitor e de Jesus, porque, como em Marcos,
a voz celeste se dirige diretamente a ele (“Tu és” Mc 1,11), diferentemente de Mateus (“Este
€” Mt 3,17), que parece pressupor mais ouvintes. A voz, vinda do céu apos o Espirito Santo
descer em “figura corporea” (copatik® idet), diz: “Tu és o meu filho (0) amado, em ti eu me
agradei” (Zv &l 6 vid¢ pov 6 dyamnToc, &v col enddknca Le 3,22).

Existem algumas variantes do aparato critico em que o texto corresponde, literalmente,
a0 Sl 2,7 (viog pov &l ob &y onpepov yeyévvmkd o€).% Se essa variante for acolhida, esse seria
0 Unico uso do Sl 2,7 relacionado a Jesus antes de sua Ressurreicdo. Alguns comentaristas
aceitam a passagem pelo fato de ela ser a leitura mais dificil, discordante dos outros sinéticos.®’
No entanto, mesmo que exista uma referéncia ao Salmo, a variante idéntica ao Sl 2 parece ser
de leitura mais recente, inexistente nos melhores e mais significativos codices (exceto o Beza),
sendo preferivel aceitar uma combinacéo de citacdes, além de possiveis referéncias ao proprio
texto lucano: SI 2,7; 1s 42,1; 44,2; Gn 22,2 (?); Lc 20,12; 2,14 (?).%8

2 MONLOUBOU, La preghiera, p. 62-63.

% MONLOUBOU, La preghiera, p. 68.

% FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 413. “La oracién de Jests, su comunicacién con el Padre, es alabanza y acciéon
de gracias, suplica y aceptacion, entrega y confianza filial.”

% FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 412.

% «Tu és 0 meu filho, eu hoje te gerei (tempo perfeito)”.

" FITZMYER, EIl Evangelio, t. Il, p. 355-356.

% BOVON, El evangelio, v. I, p. 261; FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 357-358. METZGER, Bruce M. Un
comentario textual al Nuevo Testamento Griego. Volumen complementario de The Greek New Testament. 4. Aufl.
New York: Sociedades biblicas unidas, 2006, p. 113; ALAND, B. et al. (Ed). O Novo Testamento Grego. 4.ed.
Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2012. Baseado em The Greek New Testament. 4.Aufl. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2008, aparato da margem externa, p. 190.
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O Sl 2,7 lembra a liturgia de entronizacdo do rei davidico, que se ligaria a esperanca
messianica. Porém, a referéncia ao “amado” e a “em ti me agradei” poderia aludir ao primeiro
cantico do servo de Isaias (42,1). Existem problemas diversos quanto a possivel alusdo, que ndo
poderdo ser analisados minuciosamente. O texto hebraico é traduzido de modo muito diferente
pela LXX e ndo se aproxima do Evangelho de Lucas. Porém, ao comparar o texto grego de Is
42,1ss que Mateus usa (ou traduz) em Mt 12,18ss, vé-se uma grande semelhanga com os termos
do Batismo de Jesus. Isso poderia indicar que, na realidade, Lucas e Mateus dependem de uma
traducéo da verso de Isaias distinta da que encontramos na LXX.%°

De qualquer modo, se o autor esté aludindo a esse texto, Jesus é apresentando como o
Servo do Senhor, de modo que a filiagdo de Jesus seria compreendida sob o aspecto da
obediéncia e do sofrimento.?° No texto de Isaias, varios elementos que também aparecem aqui,
sdo vistos la reunidos: a declaracdo expressa em eu-tu, a disponibilidade do servo, o afeto divino
e a presenca do espirito.’®* Uma referéncia interessante para a ligagdo entre filho e servo é o
termo grego moig, presente em lIsaias, nos canticos do Servo (42,1; 49,6; 50,10; 52,13), mas
ausente aqui. O termo grego é ambiguo e pode significar “menino”, “filho” ou “escravo/servo
(jovem)”.1%2 E aplicado a Jesus em Atos dos Apostolos (3,13.26; 4,27.30). Ou seja, Lucas tinha
consciéncia de uma tradicdo em que se chamava Jesus de “maig [filho-servo] de Deus”, mesmo
que ndo use o termo para Jesus, a ndo ser uma vez em seu Evangelho, na pericope em que
aparentemente a tradugdo é “menino”: na sua perda e reencontro no Templo (Lc 2,43).1%

De fato, o uso poderia ser interpretado de outras maneiras, porque também existem
outros usos de moig, seja na literatura grega e no @&mbito da cultura helenistica, como alguém
que tem uma relacédo particular com a divindade, seja nos textos gregos da LXX (Sb 2,13), para
se referir ao justo judeu observante da Lei, que chega a dizer que Deus € seu Pai (Sb 2,16.18).1%4
Mas, com as frequentes alusdes e citacdes literais ao poema do Servo sofredor que Lucas faz,
0 mais provavel é que realmente ele compreendia Jesus sob a perspectiva dessa tradicdo, pelo
menos, em Atos dos Apdstolos.%®

No entanto, mesmo que se ignorasse todo referimento a lIsaias ou a qualquer outra

possivel alusdo, é clara a expressdo muito afetiva da relacdo entre Deus e Jesus. “O afetivo (0

% FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 358.

10 FITZMYER, El Evangelio, t. I1, p. 358.

101 BOVON, El evangelio, v. I, p. 263.

192 moic. In: PEREIRA, Isidro. Dicionario grego-portugués e portugués-grego. 8.ed. Braga: Livraria Apostolado
da Imprensa, 1998, p. 422.

103 Seria mais uma prolepse da pericope assumida como ponto de partida para este texto? N&o é possivel analisar.
Porém, é uma possibilidade muito interessante que mereceria aprofundamento.

104 Mais uma possibilidade de ambiguidade lucana interpretada diferentemente por judeus e gregos.

15 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 355.
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dyomntog, ‘0 amado’) acompanha o juridico (0 vidg pov, ‘0 meu filho”), mas, ao final, prevalece
o afetivo (8v col evddKnca, “em ti me comprazo’).”1% Para Lucas, ndo se esta diante de uma
adocdo, mas diante do descobrimento de uma realidade escondida, a relacéo intima do Pai com
0 Filho.1%” Desse modo, é recordado ao leitor de quem é Jesus (1,35), da sua relagdo Ginica com
o Pai (2,49) e é clarificado acerca do modo da filiacdo: Jesus é o Filho que agrada ao Pai,
realizando a sua vontade.'® Tal revelagéo introduz a obra de Jesus na Galileia, do mesmo modo
em que outro momento de revelacdo da filiacdo e afeto de Deus (a Transfiguracao) introduzira
a etapa decisiva da missdo de Jesus: sua subida para Jerusalém.%°

Porém, antes de Jesus ser retratado pelo Evangelho na missdo publica que comeca na
Galileia, Lucas apresenta duas pericopes: a genealogia e a tentacdo no deserto. A genealogia
traz um aspecto muito incomum: ousa passar do nome de Ad&o para o nome de Deus (3,38),
fato inexistente no Antigo Testamento e na literatura rabinica.'® Parece que essa genealogia se
refere a um modo diferente de filiacdo divina, dessemelhante quanto as pericopes anteriores, ja
que José, que o liga a genealogia, é, “segundo se pensava” (Lc 3,22), seu pai.!'! Jesus &,
portanto, “filho de Deus”, enquanto inserido na historia universal, gracas a palavra criadora
dirigida a Addo, a promessa feita a Davi e a media¢do humana da adoc¢édo de José. Ao mesmo
tempo, é “Filho de Deus” pela acdo do Espirito Santo na sua concepcdo, e é revelado desse
modo apds o Batismo.1!2

Apobs este texto, a0 mesmo tempo inserido na historia universal e de Israel pela
genealogia e no novo comeco**® do designio de Deus para a humanidade, Jesus vai ser provado
na obediéncia filial ao Pai.}'* As “trés tentagdes™ tém, portanto, como denominador comum
uma compreenséo errada da missdo de Jesus como Filho.!!® Duas delas (a primeira e a ultima)
comegcam com uma provocacao do diabo em aparente tom sarcastico: “Se és Filho de Deus...”
(el viog €l Tod Bgov Lc 4,3.9), 0 que pressupde a voz vinda do céu na hora do batismo (Lc
3,22).116

106 BOVON, El evangelio, v. I, p. 262. “Lo afectivo (6 dyanntoc, ‘amado’), acompafia a lo juridico (6 vidg pov,
‘mi hijo”), pero al final prevalece lo afectivo (v ool ebdoKnoa, “en ti me complazco’).”

107 BOVON, El evangelio, v. I, p. 262.

1% RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 104,

109 BOVON, El evangelio, v. I, p. 264.

10 FITZMYER, El Evangelio, t. I1, p. 365.

111 BOVON, El evangelio, v. I, p. 269.

112 BOVON, El evangelio, v. I, p. 274. Essa dupla nuance de Jesus como “Filho” pode ser devida, em uma leitura
diacrdnica, a escrita tardia do evangelho da infancia. (BROWN, O nascimento, p. 108-109, nota 68).

113 O uso de apyouevoc ndo parece gratuito para Lucas: 23,5; At 1,1.22; 10,37.

4 FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 376.387. N&o se pode esquecer da atencdo continua ao universalismo da
salvacdo em Lucas.

15 FITZMYER, El Evangelio, t. 11, p. 395. “idea equivocada de la misién de Jests como ‘Hijo’”.

118 FITZMYER, El Evangelio, t. I1, p. 405.



58

A falta do artigo no texto grego ndo quer dizer que o atributo de “filho de Deus” seja
indeterminado. Muitas vezes, o titulo vem sem artigo quando € usado como predicado junto ao
verbo de cdpula, e a ligacdo com o relato do batismo faz entender que Jesus nao é simplesmente
um Filho, mas “o Filho de Deus escatolégico”. !’

A partir da comparacgéo do episddio com o seu paralelo em Mateus (Lc 4,1-13; Mt 4,1-
11), destaca-se diferenca na ordem das tentacdes e maior &nfase de Lucas nas falas do tentador,
diferentemente de Mateus, que relata mais as falas de Jesus.!'® Mateus e Lucas diferem na
ordem da segunda e da terceira tentacdo. As referidas distingdes parecem acontecer em funcgéo
da intengdo de Lucas para o seu relato.

Na primeira tentacdo, em que Jesus € provocado a transformar pedra em péo, ndo é o
titulo de Deus que é gquestionado, mas o poder implicado nele. A tentacdo é entender que sua
condicdo de Filho pode ser usada em proveito préprio. Essa precisdo poderia ser importante,
em aspectos diferentes, relativamente ao tipo de leitor: poderia ter uma finalidade de
esclarecimento da concepcao de Messias no ambiente semitico e evitar uma falsa interpretagéo
da “filiacdo divina” num ambiente pagio.!®

A segunda tentacdo ndo menciona explicitamente a condi¢do de “Filho”, mas parece
desenvolver o tema do poder, e, aqui mais especificamente, da busca do poder politico. Depois
de Jesus se recusar a entender que a sua condicao de Filho dava direito a tentar fazer um milagre
em proveito proprio, o diabo oferece uma via alternativa para que ele alcance toda a autoridade
(¢€ovaio) e a gloria dos reinos do mundo (36&a Lc 4,5.6).12°

Por fim, a ultima tentacdo, que evidentemente ocupa um lugar privilegiado,*?* merece
uma atencdo especial. A escolha de Lucas por colocar essa tentagdo por tltimo pode evidenciar
a importancia de Jerusalem para o seu Evangelho. Ela ocorre no Templo, destacando a
importancia da cidade para a teologia lucana, ja destacada nesse trabalho quando da explicacéo
da possivel tradugdo de év toic tod matpdg para “na casa do meu Pai”. Ao mesmo tempo, na
gradacdo lucana, a Gltima tentacdo ndo é referente ao poder politico (como em Mateus), mas
uma tentacdo a Deus, proposta pelo diabo, citando passagens da Escritura.!??

117 BOVON, El evangelio, v. I, p. 285. “el Hijo de Dios Escatologico”.

118 FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 392; DUPONT, Jacques. Il Racconto di Luca. In: DUPONT, Jacques. La
Tentazioni di Gesu nel deserto. Brescia: Paideia, 1985. p. 49-83, p. 70.

1S FITZMYER, El Evangelio, t. 11, p. 398; BOVON, El evangelio, v. I, p. 286. Mais uma possibilidade da chamada
“ambiguidade” lucana.

120 BOVON, El evangelio, v. I, p. 287.

121 E yma regra oriental que aquilo que é repetido trés vezes, acha seu ponto principal na terceira ocorréncia.
(BOVON, El evangelio, v. I, p. 279).

122 BOVON, El evangelio, v. I, p. 278.
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O ponto de importancia ndo é Jerusalém, por si mesma, mas o que a cidade significa a
partir de agora. Depois das tentagdes, a primeira pericope que falara de Jerusalém é a da
Transfiguracdo, em que Lucas insere um detalhe exclusivo: ele é o Unico evangelista que
menciona o assunto da conversa de Moisés e Elias com Jesus, “o éxodo que cle estava para
consumar em Jerusalém” (Lc 9,31). Ao mesmo tempo, o relato das tentagdes de Lucas € o Unico
que se encerra dizendo que “terminada toda a tentagdo, o diabo afastou-se dele até o tempo
oportuno (kaipod)” (4,13). O retorno do diabo se dara na Paixao, quando Satanas ‘entra’ em
Judas Iscariotes (22,3), ao se aproximar a consumacao do éxodo de Jesus. O kaipog do diabo
ocorre na ocasido em que se manifesta “a hora e o poder das trevas” (Lc 22,53b), todos
elementos particulares de Lucas. Tudo isso acontece na demonstracdo ultima de obediéncia
filial, em Jerusalém.'?3

Na tentacdo, que parece apontar para a manifestacéo final da obediéncia filial de Jesus,
o diabo sugere a Jesus que sua condicdo de Filho de Deus lhe da uma especial protecédo divina,
assegurada pela Escritura. Jesus nega aderir a essa ideia, e somente apds todos os eventos da
pascoa de Jesus € que se torna possivel entender a forca da tentacdo, que nega ao amado de
Deus o sofrimento e a morte (Lc 23,35.37.39). Jesus ndo procurara a salvacdo do sofrimento
por impoténcia, mas aceitara o sofrimento por decisdo convicta de obedecer a vontade do Pai,
confiando nele de tal modo que lhe dirige suas Gltimas palavras (23,46).12*

Por tudo isso, pode-se afirmar que, para Lucas, “as tentacdes e a Paixdo séo dois atos de
uma mesma luta entre Jesus e Satanas”.!2> Convinha que, em Lucas, a Ultima tentagio ocorresse
no ambiente do éxodo (Lc 9,31), da elevacédo (9,51) de Jesus: Jerusalém. Enquanto o texto de
Mateus parece indicar a ordem das tentacdes de Israel no Exodo, pelos episodios a que as
passagens de Jesus fazem referéncia (Dt 8,3 a Ex 16; Dt 6,16 a Ex 17,1; Dt 6,13 a Ex 32),
mostrando como o0s eventos de Israel se completam em Cristo, o relato de Lucas aponta para o
futuro, para os eventos da pascoa.*?®

Terminada toda a tentacdo, terd inicio a missdo publica de Jesus. A referéncia a
expressdo “Filho de Deus” aparecerd no resumo de Lucas 4,40-41, na boca de outros
personagens ndo humanos. O resumo esta situado apds Jesus fazer a pregacdo na sinagoga de
Nazaré, ser expulso de Ia, descer para Cafarnaum (4,14-31), curar um possesso ha sinagoga e

também a sogra de Simédo em casa (4,31-39). Os demonios, quando saem dos possessos gritam:

122 DUPONT, Il Racconto, p. 75-76.

124 BOVON, El evangelio, v. I, p. 289.

125 DUPONT, Il Racconto, p. 76, “Le tentazioni e la passione sono due atti di una stessa lotta tra Gesu e Satana”.
126 DUPONT, Il Racconto, p. 51.83.
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“Tu és o Filho de Deus” (oV &l 6 viog Tod Oov 4,41). Mais uma vez, ressoa o titulo apresentado
no Batismo, cujo detalhe ndo estd presente nos outros sinéticos que fazem paralelo a essa
passagem (Mc 1,34; Mt 8,16). No fim do versiculo, Jesus ndo lhes permite falar porque “sabiam
que ele era o Cristo”, sem que tivesse manifestado nada acerca dessa identidade. Novamente,
os dois titulos, que no restante da narracdo sdo usados independentemente por sua distinta
origem, aparecem unidos.'?’

A prdéxima vez que aparecera a referéncia a Jesus como “Filho de Deus Altissimo” sera
também na boca de um possesso, possuido por varios demonios (8,30). O territorio parece ndo
ser judeu em razdo do nome e do niimero dos demonios,*?® dos porcos e do atributo “Altissimo”.
Porém, a adi¢do “defronte da Galileia” (8,26) e a omissdo da referéncia & Decépolis (Mc 5,20)
parece indicar que Lucas quer incluir o episodio em sua perspectiva geografica global.*?® O
dialogo feito com Jesus nao indica uma luta, mas sim a consciéncia que o demonio tem do poder
de Jesus e da suplica de um acordo.’*® Com a expulsdo dos demonios para os porcos, que se
precipitam no lago e morrem, o evangelista revela o poder salvador do Filho de Deus e a
aniquilacdo das forcas malignas.’3! O possesso salvo (¢566n 8,36) recebe de Jesus o encargo
de anunciar os feitos de Deus em seu favor. Mesmo que aquele homem possa ser identificado
como “primeiro discipulo da gentilidade”, 0 momento do envio missionario dos discipulos
procedentes da gentilidade parece que ainda ndo chegou.!32

A Ultima pericope que faz referéncia a um personagem celeste que fala da filiacdo divina
de Jesus € a da Transfiguracdo. O episddio aparece, como em Marcos, apos 0 primeiro anincio
da Paixdo e num texto que fala das exigéncias do seguimento (9,23-27). Como ja visto, o texto
esta especialmente ligado a cena do Batismo e ao inicio da subida de Jesus a Jerusalém, tdo
importante em Lucas (9,51-19,27).13 Mesmo que, mais uma vez, nfo se pense aqui em uma
declaracdo explicita da filiacdo divina nos moldes do desenvolvimento posterior da teologia,
testemunha-se uma declaragdo celeste de sua personalidade.’** O texto, como foi dito, aponta
para os eventos que acontecerdo em Jerusalém, o que inclui a Ressurreicéo, ja que os discipulos

viram a “gloria de Jesus” (9,32), detalhe ausente nos outros sindticos e que apontaria para a

12T FITZMYER, El Evangelio, t. I1, p. 471.

128 A resposta que 0 possesso da a pregunta de Jesus ndo indica um nome, mas um nimero. Legido é uma divisdo
do exército romano, que variou com o tempo, mas que em tempos de Augusto, chegou a 6 mil soldados
(FITZMYER, EIl Evangelio, t. Ill, p. 32).

129 BOVON, El evangelio, v. I, p. 604; FITZMYER, El Evangelio, t. I11, p. 27-29.

130 BOVON, El evangelio, v. I, p. 612.

131 BOVON, El evangelio, v. I, p. 620.

122 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 27 e 36.

18 FITZMYER, El Evangelio, t. Ill, p. 125.

13 FITZMYER, El Evangelio, t. Ill, p. 126.
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condicgéo de Cristo ressuscitado, porquanto o ‘éxodo’ ndo parece separado da ‘assungdo’ de
Jesus (9,31.51).13°

Mais uma vez, Jesus aparece orando antes de a voz celeste se manifestar. A nuvem é
sinal da presenca divina e aparece trés vezes nos vv. 34-35.1% E a primeira vez que aparece
claramente a afirmacéo de que Jesus é “Filho de Deus”, dirigida aos discipulos (aqui, para
apenas trés deles) e ndo diretamente a Jesus.!® Lucas estaria indicando o comego de uma nova
etapa da revelacdo.™*® A voz celeste diz: “Este é o meu Filho, o eleito. Escutai-o” (ovtog éoTiv
0 vidG pov 0 Exhedeyuévog, antod axovete Lc 9,35). Jesus é apresentando, na condicao de Filho,
como “porta-voz” do Pai, a quem se deve escutar, e cuja autoridade ultrapassa a de Moisés e
Elias, que o deixam s0.1% O verbo no imperativo esta no presente, o que indica um preceito
geral, e n3o preso a um caso especifico, como seria se o imperativo fosse aoristo.**® A expressio
parece aludir a promessa de Dt 18,15.

O participio perfeito passivo ‘eleito’ tem seu Unico caso na Sagrada Escritura nessa
passagem de Lucas, e parece se ligar ao adjetivo verbal eleito (éxiextog) em Lc 23,35, no
contexto da Paix&o.*! Pode ser mais uma alusdo ao cantico do Servo sofredor de Isaias, ja que

o filho/servo (6 moic) é chamado de o eleito (6 ékkextdoc) em Is 42,1.142
2.3 Jesus fala do Pai aos discipulos

Depois dos textos em que personagens néo terrestres falam acerca da filiagdo de Jesus,
serdo analisados 0s textos em que o préprio Jesus expressa a autoconsciéncia de sua relacdo
com o Pai, introduzindo também os discipulos nessa relacdo. Apos Lc 2,49, em que vemos
Jesus falando da necessidade de “estar naquilo que ¢ do Pai”, a primeira mengdo explicita de
Jesus ao Pai aparecera em 6,35-36. Os versiculos se encontram situados no chamado discurso
da planicie (6,20-49), especificamente na parte em que Jesus fala do amor que tem de dominar
a existéncia dos discipulos (6,27-36).143 Esse amor deve ser exemplar, de modo que no deve

ser direcionado somente aqueles que nos fazem o bem, mas até aos inimigos. Amando assim,

S FITZMYER, El Evangelio, t. 111, p. 127. DUPONT, Il Racconto, p. 79.

1% BOVON, El evangelio, v. I, p. 702.

87 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 142.

138 BOVON, El evangelio, v. I, p. 703, nota 64.

1% FITZMYER, El Evangelio, t. ll1, p. 127 e 143.

140 SWETNAM, James. Gramatica do Grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2002. v. I, p. 78 e 117.

41 FITZMYER, El Evangelio, t. I1ll, p. 143. Alguns manuscritos ndo colocam gk\ekeypévog, mMas €kAekToC
(harmonizando exatamente com Lc 23,35), ou dyanntog (harmonizando com Mc 9, 7), além de outras pequenas
variaces.

92 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 42-143; BOVON, El evangelio, v. I, p. 705.

143 FITZMYER, El Evangelio, t. II, p. 594-597.
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eles serdo “filhos do Altissimo” (6,35). O versiculo seguinte mostra que o modelo perfeito dessa
atitude € “o Pai”: “Sede misericordiosos como vosso Pai é misericordioso” (6,36). Comparando
ao texto mateano, vemos que o verbo, em Lucas, esta no imperativo (yivese) enquanto o de
Mateus esta no futuro indicativo (§ceo9¢), diferenca que parece indicar maior compreenséao da
necessidade de se configurar ao modelo que é o Pai.}*

Seja como for, a caracteristica divina que é apresentada como o paradigma da a¢éo dos
discipulos ndo ¢é a de ser perfeito (télelog) como em Mateus, mas a de ser misericordioso
(oixtippmv). Se, nas duas passagens, ha uma ressonancia da santidade de Deus (Lv 19,2), Lucas
caracteriza Deus com um atributo muito presente no Antigo Testamento, conforme a tradugéo
da LXX para o termo oim1 (Ex 34,6; Dt 4,31; Ne 9,17.31; Sl 78,38; 86,15; 103,8; JI 2,13; Jn 4,2
etc.) e que, no Novo Testamento, sé aparecera com essa palavra aqui e em Tg 5,11.14 Ou seja,
0 Jesus que Lucas apresenta tem consciéncia de um Pai que € misericordioso, cujo amor gera
um imperativo em relagdo aqueles que querem ser discipulos de Jesus e filhos do Altissimo.
Essa caracteristica divina serd mais bem apreciada quando Jesus justificar o seu proprio
proceder, de acolhida dos pecadores, com a parabola do Pai misericordioso e os dois filhos (15,
11-32).146

Em mais uma pericope em que Jesus fala das atitudes do discipulo, ele menciona o Pai.
A énfase, agora, concentra-se no seguimento do préprio Jesus, que pede que os discipulos
renunciem a si mesmos e assumam, a cada dia, a propria cruz (9,23). De fato, 0 seguimento
exige do discipulo, dentre outras coisas, 0 testemunho publico da pessoa de Jesus, um
testemunho que ndo deve se intimidar pela reacdo negativa das pessoas que serdo contrarias a
essa adesd0.'%” E na indicacdo da consequéncia da falta do testemunho, que aparece a mencao
ao Pai: “Se alguém se envergonhar de mim e das minhas palavras, o Filho do Homem também
se envergonhara dele quando vier na sua gloria e na gloria do Pai e dos santos anjos” (9,26). O
verbo “envergonhar-se” indica nio um sentimento, mas uma atitude da pessoa inteira.*® O texto
menciona um evento futuro, em que Jesus, identificando-se como Filho do Homem,
compartilha a gléria do Pai e dos anjos. O texto é mais abrangente que os seus paralelos
sindticos (Mc 8,38; Mt 16,26), que mencionam apenas a gloria do Pai. A tematica da gloria, ja

presente no evangelho da infancia (2,9.14), ligada também a Jesus no cantico de Simedo (2,32),

4 FITZMYER, El Evangelio, t. I1, p. 616.

45 FITZMYER, El Evangelio, t. I1, p. 617. Por outro lado, a expressdo “ser perfeito” presente em Mt ndo é usada
em nenhuma passagem do Antigo Testamento atribuida a Deus.

146 BOVON, El evangelio, v. I, p. 458.

47 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 118.

148 BOVON, El evangelio, v. 11, p. 683.
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apresentada de outro modo na tentacdo do diabo (4,6), aparece, aqui, explicitamente, sendo
usada por Jesus em termos escatologicos, antecipando outros momentos em que também se
indicara a gloria de Jesus (9,32; 21,27; 24,26).

A relacéo entre Pai e Filho aparece em termos mais explicitos em 10,22. E a primeira
passagem em que Jesus mesmo fala da sua relacdo intima com o Pai, depois de 2,49, usando a
expressio “meu Pai”. E a primeira vez na atividade de Jesus que a filiagdo é dita de modo
publico, considerando que no Batismo nao esta claro se os discipulos escutaram a voz que vinha
do céu.

O texto em questdo, que tem paralelo também em Mateus, é o Unico texto da tradicéo
sinotica que recorda o estilo dos textos de Jodo.'*° Jesus refere-se a si mesmo, de modo absoluto,
como “o Filho”, termo que aparece trés vezes num unico versiculo. O contexto € o comeco da
secdo da subida de Jesus a Jerusalém (9,51-19,27). Depois de Jesus e seus discipulos serem
rejeitados entre os samaritanos (9,51-55), de ele apresentar as exigéncias do seguimento (9,57-
62) e enviar os 72 discipulos em missao (10,1-16), Jesus acolhe os missionarios que retornam
cheios de alegria (10,17-24).

Apds Jesus esclarecer qual deve ser o verdadeiro motivo da alegria, ndo fundado no
poder sobre os demonios, mas na relacdo de pertenca a Deus (expressa na ideia
veterotestamentaria da inscri¢do no livro da vida — 10,20), os discipulos testemunham um
momento de louvor de Jesus.* O texto de Lucas é mais solene que o paralelo mateano. Comeca
mencionando que o contexto da revelacdo do relacionamento de Jesus com o Pai é uma
exultagdo “no Espirito Santo” (10,20), Espirito que, mais uma vez, esté presente quando se fala
da relacéo Filho-Pai.

No v. 21 se |é: “Eu te louvo, Pai, Senhor do céu e da terra, porque escondeste estas
coisas aos sabios e entendidos e as revelaste aos pequeninos. Sim, ¢ Pai (6 matmp), assim foi do
teu agrado (evdoxia)”. Jesus se dirige diretamente ao Pai, usando o vocativo (v. 21b) e o
nominativo acompanhado de artigo (v. 21c), o que € apenas uma variagao literaria.’>! O texto
ndo explicita o que significa “estas coisas”, que foram escondidas e reveladas. O texto parece
seguir um modelo de acdo de gragas por uma revelagdo, que aparece em Dn 2,19-23. Nele, o
destinatario de uma revelagdo agradece a Deus Criador, fala a respeito do plano divino da

salvacdo e louva pela revelagdo que tivera.’® Porém, diferentemente de Dn 2,21, 0s

49 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 247.

10 FITZMYER, El Evangelio, t. l11, p. 242; BOVON, El evangelio, v. Il, p. 81.
51 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 257.

152 BOVON, El evangelio, v. 11, p. 94.
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destinatarios da revelacdo ndo séo os sabios e entendidos,'>® mas os vijmior. O termo traduzido
por “pequeninos” faz uma referéncia a primeira infancia, aos meninos pequenos, que ainda néo
falam.?®* O termo na LXX traduz o hebraico 'ns , e também significa gente simples, quase
infantil, a quem a Lei da sabedoria, como no Sl 19,8; 119,130. De qualquer modo, existe uma
inversdo paradoxal de destinatarios, ' e ela é entendida como pertencente a svdoxia (agrado)
do Pai.

O termo eddoxkio apareceu em 2,14 no contexto da revelagdo dos anjos aos pastores
acerca do nascimento de Jesus.™® O contexto, como aqui, é de uma revelagdo a quem n&o se
espera.’® O verbo svdokéw, que pertence ao mesmo campo lexical, ja foi visto na passagem da
manifestacdo da voz celeste no batismo que se dirige ao Filho, e sera apresentado, de novo, em
12,32, quando Jesus fala do designio do Pai em dar o Reino ao pequenino rebanho. De qualquer
modo, € um termo que aparece em Lucas na revelacdo do designio do Pai a Jesus, ou, por meio
dele, a quem menos se espera.

No v. 22 se |é&: “Tudo me foi entregue (mapeddbn) por meu Pai, e ninguém conhece
guem € o Filho, sendo o Pai, e ninguém conhece o Pai, sendo o Filho e aquele a quem o Filho o
quiser (Bovintou) revelar”.1%® O texto manifesta uma sintese da revelagdo que Jesus compartilha
com os discipulos, em que se toma conhecimento da relagdo de Jesus com o Pai e da relacéo
dos discipulos com Jesus. Lucas parece entender a expressdao “meu Pai” muito proxima de “o
Filho” e “o Pai” usados de modo absoluto. Com excecdo de 2,49, nas outras trés passagens em
que Jesus se refere ao Pai, com 0 possessivo em primeira pessoa (10,22; 22,29; 24,49), Jesus
fala de si mesmo em relacionamento Unico com o Pai e de um poder do Filho de transmitir dons
(conhecimento, o Reino, o Espirito).>®

Mesmo que nessa passagem (10,22) pareca nao ser possivel explicar exatamente a que
Jesus se refere ao falar desse “tudo” que lhe foi entregue pelo Pai, o contexto parece se referir
fundamentalmente ao conhecimento. O verbo napadidmpu é usado em outros lugares do Novo

Testamento para falar da transmissao de um ensinamento (1 Cor 11,23; 15,3; 2Pe 2,21; Jd

153 Os termos usados juntos aparecem, por exemplo, em J6 34,34; Pv 16,21; Ecl 9,11; Sr 3,29; 9,14-15; Os 14,10.
1% yqmog. In: PEREIRA, Dicionario grego-portugués, p. 389.

155 Inversdo que tem precedentes no Antigo Testamento, na tradicdo profética Is 29,14; 44,5 (BOVON, El
Evangelio, v. Il, p. 95-97).

156 para uma discusséo de critica textual e uma analise de que nessa passagem a gvdokia &€ um atributo divino e
ndo humano, FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 229-231.

57 FITZMYER, El Evangelio, t. I1, p. 203.

1% Neste trecho utilizamos uma tradugdo mais literal do texto, presente em KONINGS, Johan. Sinopse dos
Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da “Fonte Q. S&o Paulo: Loyola, 2016, p. 153.

159 DE JONGE, 1978, p. 352.
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1,3).1%° O nlicleo dessa transmisséo é “quem é o Filho” e “quem ¢ o Pai” (Lc 10,22).1%! De fato,
0 texto de Lucas apresenta tic éotwv (“quem ¢é7) antes de falar do destinatario desse
conhecimento, diferente de Mateus. O Filho se apresenta aos discipulos huma relacédo Unica e
insubstituivel, e a partir dessa relacdo pode revelar quem ¢ o Pai.'®? Ele é ao mesmo tempo
destinatario e transmissor da revelagio.1®® A intimidade que existe entre o Pai e o Filho s6 é
conhecida verdadeiramente por eles e por aqueles a quem o Filho quiser (BovAntar) revelar
iss0.1%4 O verbo BovAopon s6 aparece duas vezes em Lucas (10,21; 22,42). O verbo, aqui
referido, implica um querer planejado, um tipo de vontade que pressupde a reflexo.®

Portanto, a vontade de Jesus se encontra em paralelo com o designio benevolente
(evdoxio) do Pai, presente em 10,21. Na relacdo tdo profunda de Jesus, levando em
consideracdo ainda a compreensdo semitica de conhecimento, na harmonia de vontade com o
designio do Pai, pensa-se num relacionamento ndo exclusivo, mas conscientemente
inclusivo.®® E o que descobriremos nas proximas passagens analisadas.

A proxima referéncia ao Pai, segundo Lucas, ocorre em 11,2. Mais uma vez, Jesus €
narrado orando, e, depois disso, um dos discipulos lhe pede que lhes ensine a orar (11,1). O
“Pai-nosso” de Lucas introduz trés pericopes que tém por tema a oracdo (11,1-13), e é mais
conciso que o paralelo mateano e possivelmente mais proximo da Q.'%” Ao pedido de oracéo
dos discipulos, Jesus os ensina a dirigir-se a Deus com 0 mesmo termo com que ele mesmo se
dirige, num simples e profundo vocativo. Essa forma parece indicar uma formulagdo mais
primitiva de Lucas em comparacdo com a de Mateus.

Mesmo sem afirmar categoricamente que fosse fora do comum dirigir-se a Deus assim,
ndo se tem suficientes dados que apontem para 0 uso na oracédo individual, que contrasta com
as formulagGes bastante elaboradas das oracdes judaicas.'®® De qualquer modo, Lucas aparenta

um esfor¢o de mostrar que 0 “carinho personalizado”, que caracteriza a relagcdo do Pai com

180 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 261.

161 FITZMYER, El Evangelio, t. Ill, p. 251.

162 FITZMYER, El Evangelio, t. Ill, p. 252.

183 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 260.

164 JEREMIAS, Il messagio, p. 24.

185 Bovhopar. In: LOUW, Johannes P.; NIDA, Eugene Albert. (Eds.). Léxico grego-portugués do Novo Testamento
baseado em dominios seméanticos. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2013, p. 260 e 320.
166 BOVON, El Evangelio, v. 11, p. 100.

167 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 303.

168 FITZMYER, El Evangelio, t. Ill, p. 314.

189 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 315.
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Jesus, manifesta-se também na relagdo com os discipulos, ndo s6 em seu conjunto, mas também
individualmente.1’®

O cuidado do Pai é expresso em termos claros em 11,9-13. Lucas apresenta Jesus
comparando o Pai do céu com os pais terrenos (10-13). Se na pericope anterior, Jesus fez uma
comparacdo com a relagdo de amizade (5-8), agora ele faz uma comparagdo com a relacéo de
filiagdo para falar da importancia de perseverar na oragédo (11,9). Tal relagdo paterna inclui os
aspectos de “autoridade, responsabilidade e protecio permanente”.!’* Se o pai ndo da uma cobra
ou um escorpido quando o filho pede um peixe ou um ovo, quanto mais o Pai celeste dara o
melhor que possui.l’2 Se em Mateus, em referéncia ao terceiro elemento, existe um paralelismo
entre as coisas boas que os pais maus dao aos seus filhos e as coisas boas que o Pai celeste da
aos seus filhos (Mt 7,11), em Lucas, o paralelismo é entre as coisas boas que os pais maus dédo
e o0 Espirito Santo que é dado pelo Pai celeste.

Lc 12,30.32 também fala a respeito do cuidado de Deus e da doacdo de um dom a seus
filhos. Depois de uma pericope em que Jesus responde com uma pardbola a uma querela acerca
de uma heranca (12,13-20), ele exorta quanto ao que realmente deve ser buscado pelos
discipulos: O Reino de Deus. Quanto as coisas materiais, comida ou vestimenta (Lc 12,22), o
Pai sabe que temos necessidade disso e elas serdo dadas, por acréscimo, a quem busca o seu
Reino (12,21-22). Mais uma vez, Lucas usa maior simplicidade, falando “vosso Pai” no lugar
de “vosso Pai celeste” como em Mt 6,32. Outro detalhe, também exclusivo de Lucas, mostra
que 0 Reino é um dom querido pelo Pai: “Nao tenhais medo, pequenino rebanho, pois agradou
(e0d6kNoev) ao vosso Pai dar-vos o Reino” (Lc 12,32). Entdo, como apontado anteriormente,
0 uso de ebdokém expressa o designio de Deus em dar aos filhos o que eles buscam e desejam.
Portanto, o Reino ndo deve ser compreendido como algo triunfal, mas como dom imerecido e
espetacular, concedido por Deus a um destinatario pequeno.'’”® No entanto, o dom do Reino
sera entendido em 22,42 a partir da relacdo do Filho com o Pai, como sera analisado.

Por fim, o cuidado do Pai para com os seus é apresentado em forma de pardbola no
capitulo 15. Ao questionamento dos fariseus e escribas a respeito do comportamento de Jesus

de acolher os pecadores (questionamento sem paralelos nos outros Evangelhos), séo

170 BOVON, El evangelio, v. Il, p. 161. Importante ressaltar que os autores do Novo Testamento se esforgam por
distinguir a relacéo de paternidade de Deus em relagéo a Jesus e em relagdo aos discipulos, ndo colocando em
nenhuma passagem Jesus dizendo junto com os discipulos “Pai-nosso” ou por outros esforg¢os, como a distingdo
joanina entre 0 vidg € 0S Tékva.

"1 BOVON, El evangelio, v. I1, p. 161. “la autoridad, la responsabilidad y la proteccién permanente ”.

2 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 336.

173 BOVON, El evangelio, v. I, p. 382.
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apresentadas trés parabolas que giram em torno da dialética “perdido/encontrado”. ™ A
primeira toma como ponto de partida a perda de uma ovelha por um homem (15,1-7), a segunda,
a perda de uma moeda por uma mulher (15,8-10) e, a terceira, a perda de um filho por seu pai
(15,11-32). As duas ultimas se encontram presentes somente em Lucas. Centrado no tema da
misericordia de Deus, muito importante para Lucas, esse capitulo é compreendido por alguns
como o coragdo deste Evangelho, e cujo tema sera desenvolvido nos capitulos que se seguem.t’

A descricdo do pai na parabola (15,11-32) é uma chave de interpretacdo para o perdao
de Deus e, consequentemente, para 0 comportamento de Jesus, criticado pelos seus
contemporaneos, simbolizados no filho mais velho. Ao filho mais novo, que pede que o pai lhe
dé a sua parte da propriedade (ovoia), 0 pai ndo nega dividir o seu quinh&o de subsisténcia (Biog
v. 12).176 Mesmo o filho tendo vivido de modo desenfreado, “sem salvagio/satide” (dodtmc),t’’
gastando todos os seus bens, na cena do retorno a casa do pai se vé um comportamento
paradigmatico: enquanto o filho retorna pensando em pedir perd&o e se submeter ao servico do
pai como trabalhador “diarista” (nic610¢), € acolhido com inesperada misericordia (vv. 13-19).

E visto ainda longe (v. 20) pelo pai, que se move de compaixao (éomiayyvicdn). O verbo
usado (“compadecer-se”) s6 aparece em Lucas trés vezes (7,13; 10,33; 15,20) e denota um afeto
realmente visceral, sentimento que faz analogia ao amor materno.!’® Logo, o amor se manifesta
na corrida do pai ao encontro do filho, uma atitude considerada inconveniente para um pai de
familia.”® Seu gesto de abragar e cobrir o filho de beijos ndo é a convencional saudagéo de
boas-vindas.'® Ele ndo chega a ouvir o discurso ensaiado do filho, e nem aceita a sua rendincia
adignidade filial. O anel, a sandalia e a “primeira” tunica mostram a permanéncia ou restituicdo
da condicdo filial. Ele é investido do sinal de poder e reintegrado na posse de sua familia.!8!

O retorno do filho é celebrado com um novilho cevado (15,23). Levando em conta que
a propriedade dividida era 0 meio de subsisténcia para o pai (15,12), que o filho mais velho
trabalhava pessoalmente nas terras (vv. 25.29), a parabola ndo fala de uma familia muito rica.
Numa cultura em que a carne diaria ndo é usual, 0 panorama do banquete se faz ainda mais

excepcional.'® Todos os detalhes sdo a expressdo da alegria do pai, porque seu filho “estava

4 FITZMYER, El Evangelio, t. 1, p. 647 e 670. O texto, porém, fala de “esta parabola” no singular.

S FITZMYER, El Evangelio, t. I11, p. 648.

176 BOVON, El evangelio, v. I1I, p. 64.

TTFITZMYER, El Evangelio, t. 111, p. 679; BOVON, El evangelio, v. 111, p. 65; dodtog. In: PEREIRA, Dicionario
grego-portugués, p. 89.

178 smhoryyviCopon. In: PEREIRA, Diciondrio grego-portugués, p. 525.

17 BOVON, El evangelio, v. I1l, p. 69.

180 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 682.

181 BOVON, El evangelio, v. ll1, p. 69. ctoAv v npdtnyv pode se referir a tunica anterior do filho, guardada pelo
pai, ou a tunica de melhor qualidade.

182 BOVON, El Evangelio, v. I, p. 70; FITZMYER, El Evangelio, t. l11, p. 683.
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morto e voltou a viver, estava perdido e foi encontrado” (15,24). A partir dos usos que Lucas
faz do verbo evepaivm, percebe-se melhor o contraste deste banquete paterno com outros
banquetes: enquanto o evangelista apresenta a desgraca do rico que acumula bens para si mesmo
e quer alegrar-se banqueteando (12,19), a ilusdo do rico que faz banquete e ignora o pobre
Léazaro (16,19) e o egoismo do filho mais velho que exige um banquete com os amigos (15,29),
0 pai é apresentado celebrando um banquete totalmente diverso. Ele se alegra ndo pelos bens
ou por si mesmo, mas se banqueteia pelo seu filho perdoado (15,23.24.32).

A cena do retorno e do filho mais velho (25-31) s6 confirma a imagem do pai amoroso.
O filho mais velho ndo quer participar da festa. O pai, mais uma vez, sai, toma a iniciativa e
tenta convencer o filho indignado que trata o irmdo com palavras distantes e acusatdrias,
reclamando de nunca ter sido presenteado com um cabrito, apesar dos anos dedicados ao seu
servico (15,29-30). O pai dirige-se com carinho ao filho (tékvov), alude a propriedade que agora
seria toda do mais velho ou mesmo que deve ter em mente que 0 que € do seu pai é também
seu, sem divisdo mesquinha.'® Também corrige as palavras do filho (a “este teu filho” responde
“este teu irmio”’) e afirma a necessidade (£5¢1)'®* de alegrar-se porque o irmao “estava morto e
voltou a viver, estava perdido e foi encontrado” (15,32).

Os detalhes supracitados séo suficientes para indicar que o verdadeiro protagonista da
pardbola é o pai, e que o tratamento dirigido aos dois filhos demonstra que o centro do
ensinamento € a afirmacdo do amor paterno, que se alegra e faz festa pelo filho reencontrado e,
portanto, restituido a sua dignidade.*® Jesus usa uma narracdo dentro de outra — metadiegese —
para explicar a sua compreensdo do amor do Pai e justificar suas atitudes quanto a atividade

publica que realiza junto as pessoas. 8

2.4 A relagao de Jesus com o Pai na Paixao e na Ressurrei¢ao

Depois da Parabola do Pai misericordioso, a menc¢ao ao Pai se V& novamente no contexto
da Paixdao e da Ressurreicdo de Jesus. A primeira delas é encontrada em outra parabola, a dos
“agricultores assassinos” (20,9-16), contada no Templo de Jerusalém, quando Jesus ai ensinava
(20,1). Jesus acaba de ser questionado acerca de sua autoridade pelos sumos sacerdotes, escribas

e ancidos (20,2) e, diante da negativa em receber também uma resposta a respeito da

183 BOVON, El Evangelio, v. I11, p. 72. Aqui o autor fala que podem ser entendidos os dois niveis de compreens&o
simultaneamente (juridico e afetivo).

184 Esta pericope sera retomada para falar da importancia destes versiculos para a explicitagdo do plano divino da
salvagdo no préximo capitulo.

185 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 687.

188 ALETTI, Voltar a falar, p. 213.
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procedéncia do batismo de Jodo (20,3-7), ndo lhes responde o que querem e lhes propde a
referida parébola.

A parébola é uma apresentacdo alegorica da historia da salvacéo. Isso pode ser deduzido
porque a imagem da vinha, que € plantada e arrendada, € um simbolo de Israel (SI 80,9-14; Is
27,2; Jr 2,21, 1s 5,2-7 etc.).®®" A historia pareceria bastante verossimil para o contexto
evangélico, com um senhor de terras que arrenda sua plantacéo e cobra dos trabalhadores parte
dos frutos de seu terreno. O gque causa 0 questionamento € a volta dos funcionarios sem nada
(20,10-12):188 O que fara o Senhor (kvproc) da vinha? Por que os trabalhadores agem assim?

O texto mostra a insisténcia do dono da vinha, que envia seguidamente trés servos para
receber o que € seu por direito, até que resolve enviar o filho amado como ultima alternativa
(20,13). A coincidéncia com a cena do Batismo de Jesus (3,22) é evidente, com as mesmas
palavras sendo empregadas na mesma ordem: artigo + substantivo + pronome + artigo +
adjetivo (6 vidg pov 6 dyomntog 3,22; OV vidv pov tov dyarntdv 20,13). O Jesus lucano esta
falando de si mesmo, com os termos com os quais o Pai lhe falou na cena que inaugurou a
missao publica. Mais uma vez, o afeto do Pai em relacdo ao Filho é manifestado, mesmo que
indiretamente.

O senhor da vinha envia o filho amado, seguro de que ele seré respeitado, que 0s
trabalhadores ndo poderdo supor que seja um impostor, porque ele tem autoridade legitima, que
n&o seria contestada.'® O que acontece, pelo contrario, é que a ganancia dos agricultores leva
ao planejamento da morte do filho, que acontece fora da vinha, numa prolepse a morte de Jesus
fora da cidade santa.'®® As alegorias, porém, parecem ir além da morte de Jesus. A vinha tomada
pelo senhor e entregue a “outros” (20,16) alude ao direcionamento do Evangelho para os ndo-
judeus, tema que serd desenvolvido em Atos (13,46; 18,6; 28,28).1% O paradoxo é que 0s
agricultores perdem a vinha pela qual erroneamente lutaram, de modo que a rejei¢do de Jesus
torna-lo-a a pedra angular (kepain yoviog), a “cabega de angulo”, que era, “na Antiguidade, a
pedra que se colocava no angulo de um edificio com o fim de suportar o peso dos dois
muros”.1%2 A vitdria final é dessa “pedra”, que despedaca e esmaga quem se opde a ela (20,18).

187 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 148.

188 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 89.

18 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 149; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 92.

1% BOVON, El evangelio, v. IV, p. 93.

%1 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 94.

192 FITZMYER, EIl Evangelio, t. IV, p. 150: “en la Antigiiedad la piedra que se ponia en el angulo de un edificio
con el fin de soportar el peso de los dos muros™.
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Avancando na leitura do Evangelho, encontra-se a proxima mencéo ao Pai em 22,29. O
contexto é a Ultima conversa de Jesus apds a ceia pascal (22,14ss).1% Depois do antincio da
traicdo de Jesus (22,21-23), Lucas narra uma discussdo de quem seria 0 maior. Essa discussdo
acontece num contexto diferente nos outros sinoticos (Mc 10,41-45; Mt 20,24-28). Além da
exortagdo ao servico e & humildade, vé-se uma fala de Jesus muito benevolente aos apdstolos,
exclusiva de Lucas: “V0s sois 0s que tém permanecido comigo em minhas provagoes. E eu
disponho para vos do Reino, como o meu Pai disp0s dele para mim. Havereis de comer e beber

a minha mesa e vos sentareis em tronos para julgar as doze tribos de Israel” (22,29-30).1%

E conhecida a benevoléncia que Lucas apresenta em relagio aos apdstolos de Jesus.1%
Aos discipulos que acompanharam Jesus, ele menciona um dom: O Reino. Ja se falou desse
dom do Reino em 12,32. Porém, nesse versiculo, o dom do Reino implica o Filho. N&o se usa
“vosso Pai”, mas “meu Pai”. E 0 primeiro texto de Lucas que fala explicitamente da realeza
(Bootheia) de Jesus. % Ressoa, aqui, a relacdo de Jesus com “seu Pai”, que Ihe confiou o Reino,
que, agora, Jesus confia aos Doze. A finalidade do dom, indicado pelo iva (‘para que’)**” no
inicio do v. 30, é uma participacdo no banquete escatoldgico e no julgamento das doze tribos
de Israel. O tema do banquete é veterotestamentério (Is 25,6-8; 55,1-2; 65, 13-14) e ja aparecera
no Evangelho de Lucas em 13,29 e 14,15ss, mas agora 0 termo est4 associado ao Reino que €
concedido ao Filho.!®® Tal banquete parece ja antecipado e simbolizado pelas refeicdes que
Jesus faz ou das quais fala (5,29-32; 7,34-35; 15,2; 19,5-7).1%° Além disso, a funcéo de julgar
indicada pelo verbo kpive parece incluir, ndo sé uma fungéo de juizo, mas também de governo.
Os apostolos serdo governadores do Israel reconstituido.?®

Apo6s o término da Gltima conversa com os discipulos, antes da Paixdo, o evangelista
narra a oracdo de Jesus no monte das Oliveiras. O Evangelho de Lucas transparece maior
serenidade nessa cena, em contraste com a cena de Marcos e Mateus:

e Jesus ndo separa Pedro e os filhos de Zebedeu dos outros discipulos para o seguir
mais de perto na sua oracao. Na realidade, todos o acompanham (Mt 26,36-37;
Mc 24,32-33; Lc 22,40-41);

193 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 297.

194 Apenas a parte sublinhada tem paralelo claro em Mt 19,28.

195 Nao se explorara este tema. A titulo de mengéo, ndo ha reprimenda a Pedro apds o primeiro antincio da Paix&o
(Mt 16,21-23; Mc 8,31-33; Lc 9,22) e nem a afirmacdo da fuga dos apostolos por ocasido da prisdo de Jesus (Mt
26,56; Mc 14,50). Os discipulos dormem no Getsémani “por causa da tristeza” (Lc 22,45) e estardo na cena da
Paixao (23,49), detalhes lucanos.

1% FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 363.

197 Esta conjungdo ndo aparece na tradugdo da CNBB.

1% FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 560.

199 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 308.

20 FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 364; BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 309; xpivw. In: LOUW, 2013, p. 426.
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e Ainda nesses versiculos, Lucas omite os verbos que denotam a aflicdo de Jesus,
mais acentuada em Marcos, e a citacdo do Sl 42,6. Enquanto Marcos o narra
caindo continuamente em terra (Mc 14,35), o0 que Mateus suaviza falando de sua
prostracdo (Mt 26,39), Lucas o mostra como modelo do orante, de joelhos (Lc
22,41);

e Lucas omitird o discurso indireto acerca da hora (Mc 14,35), do mesmo modo
que Mateus o faz.2!

Nesse contexto, Lucas cita as palavras que Jesus pronuncia na oragdo: “Pai, Se quiseres
(Bover) afasta de mim este célice; contudo, ndo seja feita a minha vontade, mas a tua” (22,42).
E a segunda vez que o verbo Bovlopar aparece nesse Evangelho (10,21; 22,42). Viu-se que o
verbo implica um querer planejado, que pressupde a reflexdo.?° Em Lucas, a possibilidade do
afastamento do célice é claramente amortecida em relacdo aos outros sindticos, apresentando
declarages de prioridade da vontade divina antes e depois da de Jesus.?*® O Jesus lucano “est4,
antes de mais nada, preocupado com a dire¢cdo do plano divino antes de perguntar se na
execucio desse plano o célice pode ser afastado dele.”?%

Direcionando-se a Deus, novamente, com o simples vocativo (rétep) em contexto de
oracdo, Jesus se submete ao seu querer pela dedicacdo filial e mostra sua confianca e
disponibilidade em seguir o designio do Pai. Jesus ndo perde o controle e afronta decididamente
a prova que se apresenta, simbolizada na imagem do “calice”, insistindo mais que Marcos e
Mateus na obediéncia filial 2%

A filiacdo se verd novamente explicitamente implicada depois da prisdo de Jesus, na
pergunta final do Sinédrio em 22,70. Em Lucas, 0 comparecimento de Jesus acontece numa
secdo unitaria dividida claramente em trés partes: as negacdes de Pedro (22,54-62); 0os maus-
tratos infligidos a Jesus (22,63-65); e o interrogatorio do Sinédrio (22,66-71). A redacdo de
Lucas da especial destaque ao aspecto cristoldégico da Ultima cena, preocupando-se em
estabelecer a identidade de Jesus.?®® N&o se mencionam as falsas testemunhas e nenhuma
acusacao acerca da destruicdo do Templo (Mc 14,56-57; Mt 26,59-61). O que esta em jogo na

cena € quem é Jesus. Depois de o leitor ver essa questdo indicada na anunciacao (Lc 1,32.35) e

201 BROWN, A morte, v. I, p. 220-221. FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 392.

202 Bovhoport. In: LOUW, 2013, p. 260 e 320.

208 BROWN, A morte, v. I, p. 233.

204 BROWN, A morte, v. I, p. 228.

25 FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 392-393; BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 339 e 348. N&o se falara dos vv.
43-44 porque haveria necessidade de analisar 0s problemas de critica textual e os detalhes mencionados ja
demonstram o suficiente para o escopo do trabalho.

206 CASALEGNO, A caminho, p. 179; 258.
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desenvolvida de modo crescente ao longo de toda a narragdo evangélica, presencia o vértice do
desenvolvimento no confronto de Jesus com a assembleia judaica suprema.?’

Diferentemente de Marcos e Mateus, que unem o titulo de Messias ¢ “Filho do
Bendito/de Deus” (Mc 14,61; Mt 26,63) em uma sé pergunta, em Lucas, a pergunta é
desdobrada em duas.?®® A dualidade das perguntas do Sinédrio esta em paralelo com o andincio
do anjo na narrativa lucana da infancia (1,32.35) como mencionado na analise dessa pericope.?%°
Parece que Lucas sugere aqui, mais claramente que 0s outros sinoticos, a distin¢cdo do que 0s
judeus compreendem por Messias e 0 que 0s cristdos compreendem por “Filho de Deus”.?*° O
que parece € que, enquanto em Marcos/Mateus o dito do Filho do Homem transcende as
dimensdes do Messias, Filho de Deus, em Lucas, o Messias € definido como o Filho de Deus
numa progressao analoga a 1,32.35.21

Em relag&o a primeira pergunta (“Se tu és o Cristo, dize-n0s.” Lc¢ 22,67), Jesus responde,
nos vv. 67-68, com aparente esquiva, parecida com a de 20,1-8. Jesus inicia sua resposta,
afirmando a reacdo negativa dos seus ouvintes. A constru¢do do grego sugere como se Jesus
realmente previsse a recusa daqueles que o questionam. Com dupla negacéo enfatica (o0 un),
seguida de aoristo subjuntivo, que tem valor de futuro enfatico (motevonte/dmokpifite), ele
declara que os integrantes do Sinédrio ndo acreditardo nas suas respostas, nem responderdo as
suas perguntas.?!? No v. 69, porém, a resposta toma forma afirmativa.?*® Jesus fala do Filho do
Homem exaltado, fazendo referéncia a Dn 7,13 e ao Sl 110,1, mas, diferentemente de Marcos
e Mateus, ndo cita o verbo “ver” nem tampouco 0 “vindo com/sobre as nuvens do céu”,
diminuindo, assim, o tom apocaliptico. O SI 110, um salmo régio, ja tinha sido usado por Jesus
em Lc 20,41-44, para questionar a compreensdo do Messias como Filho de Davi, pois se Davi
(o autor do Salmo segundo Lc 20,42 e SI 110,1), o chama de ‘senhor’, ele deveria ser mais do

207 FABRIS, R. O Evangelho de Lucas. In: FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos II. 4.ed. Sdo
Paulo: Loyola, 2006. p. 11-247, p. 227; FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 427.

208 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 415.

29 FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 437; FABRIS, O Evangelho, p. 228; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 422.
O Sinédrio compreendia 71 membros de trés grupos: 0s sumos sacerdotes, 0s escribas e 0s ancidos. Sua atribuicao
em principio se estenderia a todos os judeus do mundo, mas concretamente tinha seu poder limitado pela autoridade
romana. (JEREMIAS, Joachim. Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisa de histéria econdmico-social no periodo
neotestamentario. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 107 e 303).

210 BROWN, A morte, v. I, p. 575.

211 BROWN, A morte, v. I, p. 614.

212 CHRUPCALA, Leslaw Daniel. Il Vangelo di Luca: analisi sintattica. Milano: Edizioni Terra Santa, 2018.
(Analecta 86), p. 19 e 646; FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 427. BROWN, A morte, v. I, p. 591-592. Ao
colocar o fato de Jesus fazer perguntas, e depois se declarar Filho do Homem, Lucas estaria sugerindo a inversdo
de papéis? Em vez de réu, Jesus se apresenta como o juiz, uma compreensao que ficara clara no Evangelho de
Jodo? (BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 419-420).

213 Brown afirma que o 8¢ de Lc 22,69 ndo é adversativo como o ATy de Mt 26,64, mostrando que a resposta
continua sendo desenvolvida em uma nova direcdo. (BROWN, A morte, v. I, p. 612).
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que seu filho.?** O Messias entdo, nesse texto, é igualado ao Filho do homem (ver também At
2,32-35), e sua exaltacdo ja comegca na sessdo do Sinédrio (6o tod vivv).?°

A resposta de Jesus, que ndo deixa de ser obscura, 0s membros do Sinédrio sentem a
necessidade de pedir um esclarecimento: “Entdo todos perguntaram: ‘Tu és, portanto (ovv), 0
Filho de Deus (6 viog Tod 6eov)?”” (Lc 22,70). A indicacgdo do “desde agora” parece ter deixado
forte impressdo nos membros do Sinédrio, que usam, agora, o tempo presente (“és”) e nao mais
uma pergunta condicional .?'® A pergunta parece ser uma deducéo logica da resposta de Jesus,
cujo fato é indicado pela conjuncéo ovv, que tem, entre outros usos, a fungdo de indicar uma
conclus&o.?’

Na resposta de Jesus, no mesmo v. 70, parece existir uma fina ironia, que divide 0s
comentadores. Quando Jesus diz: “Vos dizeis que eu sou” (Ougic Aéyete 6t éyd &), ele da

»218 numa “ambiguidade entre negativa e confissdo”??° Qu,

uma resposta “meio afirmativa
pelo contrario, “Jesus transformou a pergunta das autoridades judaicas em uma afirmacéo do
mais alto titulo crist&o??2°

Inclinamos para a resposta afirmativa por parte de Jesus, mas que quer sustentar o
paradoxo da negacéo da confissdo feita pelo proprio Sinédrio. Jesus utiliza o “Tu o dizes” como
padrdo de resposta as autoridades (romanas e judaicas). Porém, na resposta a Pilatos (23,3),
Jesus ndo acrescenta “eu sou”, levando em consideracdo que ele esta sendo indagado por um
titulo que ainda n&o tinha aparecido em Lucas.??! N&o é o que acontece com 0 “Filho de Deus”
em 22,70.

J& se falou de como o interrogatorio do Sinédrio lembra a “estrutura” de Lc 1,32.35.
Uma coisa aludida na analise dessa pericope é que 0 anjo declara que Jesus “sera chamado Filho
de Deus” (1,35), indicando uma afirmacédo de identidade e de anuncio que impele ao leitor que
percorra o texto para ver como o “ser-oculto” se manifesta, e como o titulo de “Filho de Deus”
ndo tem uso direto por nenhum ser humano no Evangelho, com exce¢do do proprio Jesus. A
Unica vez em que o que “Filho de Deus” é pronunciado por seres humanos é nessa pergunta.
Portanto, ndo seria l6gico ser esse 0 momento em que Jesus sera finalmente “chamado” Filho

de Deus?

24 FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 196-197.

215 BROWN, A morte, v. I, p. 612.

216 BROWN, A morte, v. |, p. 598 e 613.

27 CHRUPCALA, Il Vangelo, p. 647; BROWN, A morte, v. I, p. 614.
218 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 438. “afirmativa a medias”.
219 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 423.

220 BROWN, A morte, v. I, p. 599.

221 BROWN, A morte, v. 1, p. 599, nota 15.
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Chama a atengéo que Lucas escreve o texto com um detalhe: “todos” fazem a pergunta.
Marcos também menciona este “todos” (Mc 14,53.67), mas, ndo na pergunta dirigida a Jesus,
que é feita pelo sumo-sacerdote (Mc 14,61; Mt 26,63). Lucas coloca, aqui (22,70), o “todos”
para mostrar a forca da confissdo nédo planejada. Quando o Jesus lucano, em sua resposta, usa
0 “Eu sou”, presente no paralelo marcano, mas ausente no mateano (Mc 14,62; Mt 26,64), pode-
se perceber que Lucas estd proximo de Jodo em relacdo a afirmacdo da filiacdo divina (Jo
10,36). Por conseguinte, a resposta afirmativa confirma, ironicamente, uma concluséao proferida
por todos 0s membros do Sinédrio, isto €, uma conclusdo em que eles mesmo nao acreditardo,
como o préprio Jesus disse (22,68).222

Como o centurido romano, em Lucas, ndo vai chamar Jesus de Filho de Deus (Mc 15,39;
Mt 27,54), mas de “justo” (Lc 23,47), depois da morte de Jesus, Lucas construiu habilmente
uma incluséo entre as palavras do anjo em Lc 1 e as palavras do Sinédrio em Lc 22.2% Mesmo
para aqueles que falam de uma meia afirmacdo de Jesus, ndo é possivel negar que o Sinédrio
interpretou a resposta de Jesus como uma confisso, o que dispensa testemunha (Lc 22,71).2%
Porém, para essa confissao, diferentemente dos outros sinéticos (Mc 15,39; Mt 27,54), ndo se
escuta uma acusacao de blasfémia nem uma sentenca de morte a Jesus. Pelo contrario, o verbo
Braconuém (“blasfemar”), no relato da Paixdo, ndo tem Jesus como sujeito, mas como
destinatario (22,65; 23,39): € ele o alvo das blasfémias.??® Isso parece reforcar a ndo adesdo do
Sinédrio (Lc 22,71) a afirmacéo da filiagdo divina de Jesus.

A negativa do Sinédrio, contrapdem-se as outras duas mencdes que Jesus fara ao Pai
nos préximos versiculos do Relato da Paixdo. Ja condenado e crucificado, vé-se Jesus rezando
na cruz: “Pai, perdoa-lhes, eles ndo sabem o que fazem” (ndtep, doeg avTOIC, 0V Yop OidooY Ti
noodowv, 23,34a). Essa frase € um dos maiores problemas textuais de Lucas, por ser omitido
em importantes manuscritos, num caso em que a autoridade dos manuscritos em que ele esta
ausente é quase contrabalanceada pela autoridade daqueles em que esta presente.??® De qualquer

modo, mesmo sabendo das ressalvas a essa posi¢do,??’ pressupde-se que o trecho foi escrito por

222 BROWN, A morte, v. 1, p. 599.

22 BROWN, A morte, v. |, p. 600. Parece que a teologia lucana, convém deixar a profisséo de fé pagé para o livro
dos Atos. Por outro lado, a afirmacdo do centurido parece ser outro caso de uso da ambiguidade por Lucas, usando
0 dikatog que evoca simultaneamente a inocéncia de Jesus (23,4.14.22.41) e ao mesmo tempo o tema biblico do
“justo sofredor”. BOVON, El evangelio, v. IV, p. 562; MARGUERAT, A primeira, p. 77.

224 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 438; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 423.

225 para uma analise do significado de Blasfémia: BROWN, A morte, v. |, p. 630-638 e 646-662. Existe uma
mencéo a blasfémia por parte de Jesus, mas ela é feita num comeco de discussdo entre fariseus e mestres da lei
apos Jesus perdoar os pecados do paralitico em 5,20-21, no inicio da sua vida publica.

226 BROWN, Raymond E. A morte, v. 1, p. 132; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 526.

221 METZGER, Un comentario, p. 154.
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Lucas, mas, por razdes teologicas, foi eliminado por alguns copistas, especialmente, por ser
muito favoravel aos judeus, o que pareceria contraditorio apds a destruigdo de Jerusalém.??®

No texto, Jesus é apresentado como fiel ao seu ensinamento e ao seu continuo modo de
proceder. Dirige-se, mais uma vez, com o simples vocativo natep (Lc 10,21; 11,2; 22,42),
invocando a misericordia de Deus sobre os que lhe fazem o mal, romanos e judeus, porque ndo
sabem o que fazem.??® Cumpre ao extremo a recomendacéo que fez aos seus discipulos em
6,38. E 0 tema da ignorancia dos responsaveis da Paixdo aparecera novamente em At 3,17,
13,27; 17,30. O sentido de salvacdo e ndo de condenacdo marca a cena da Paixdo de Jesus e
pode ajudar a completar o quadro do perdao que é pedido por Jesus. Em Lucas, também no se
I& a terrivel sentenca de Jesus concernente a Judas: “Melhor seria para aquele homem néo ter
nascido” (Mt 26,24; 14,21). Assim, todos os elementos corroboram para a manutencdo do
versiculo 34a.

Enquanto existe discusséo da autenticidade do v. 34a, felizmente ndo se discute a ultima
palavra que Jesus profere na cruz: “Pai, em tuas maos, eu entrego o meu espirito” (mdtep, €ig
YElpac oov mapatibepon T Tvedud pov — 23,46). Claramente o texto de Lucas transparece uma
maior serenidade de Jesus em comparacdo aos outros sindticos. Nao usa o forte avafodam/ Bodw
(‘vociferar’ Mt 27,46/ Mc 15,34), mas o mais brando povéwm (‘clamar’ Lc 23,46) para o grande
grito que Jesus dirige a Deus antes da morte.?*° Como Marcos/Mateus, vé-se Jesus citando um
Salmo, mas usa o Sl 31,6 no lugar do Sl 22,2. O texto é quase idéntico ao da LXX (eic y&ipdc
60V apabioouar TO Tvedpd pov), com a mudanga do futuro para o presente e com 0 acréscimo
do simples vocativo natep (Lc 10,21; 11,2; 22,42; 23,34).

O ato final da entrega de Jesus ndo estad na mdo dos homens (Lc 9,44; 20,19; 22,53;
24,7), mas nas maos do Pai. E o ponto culminante da confianca filial de Jesus.?®! Existe, assim,
uma dupla inclusdo do Jesus lucano: a primeira esta entre as primeiras e as Gltimas palavras de
Jesus no Evangelho (2,49; 23,46); A segunda encontra-se dentro da propria narrativa da Paixao
(22,42; 23,46). Diferentemente dos outros sinéticos, em que as palavras de Jesus no Getsémani
€ na cruz parecem mostrar uma “crescente alienagdo”, o Jesus apresentado por Lucas mostra a
consisténcia da compreensdo que tem de si mesmo em relagdo ao Pai, 0 que permanece em toda

a narrativa da Paix3o, estendendo-se a todo o Evangelho. %

228 BROWN, A morte, v. 11, p. 132-139; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 527.
229 BROWN, A morte, v. Il, p. 130-131.

230 BROWN, A morte, v. Il, p. 238.

BLEITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 517.

232 BROWN, A morte, v. 11, p. 239.
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A inclusdo ndo se restringe, porém, a narragao da Paixdo, pois ela também se estendera
a narracdo da Ressurreicdo. As Ultimas palavras de Jesus aos discipulos tém alguns elementos
que relembram o texto que é o ponto de partida para o presente trabalho (2,41-51). Em 24,44-
49, Jesus relembra aos discipulos que era necessario (6€i) que se cumprisse tudo o que estava
escrito acerca dele na “Lei de Moisés, nos Profetas e nos Salmos” (V. 44). Entdo, Jesus abre a
inteligéncia para que entendessem (cuviévan) as Escrituras. Interpreta que o seu sofrimento e a
sua Ressurrei¢do estavam escritos e que, em seu home, se proclamara o arrependimento a todas

233 35 testemunhas dessas coisas

as nacdes, a partir de Jerusalém. Os discipulos foram/sdo/serdo
(v. 48). Jesus, entdo, afirma (v. 49) que enviard o prometido do “meu Pai” (tod matpog pov),
que os discipulos deveriam esperar na cidade (de Jerusalém).?*

Mais uma vez, Jesus usa 0 termo “meu Pai”, referindo-se a algo que é dado aos
discipulos (10,22; 22,29; 24,49). A luz de At 1,4-5, sabe-se que Jesus esta falando do Espirito
Santo, que enviaré apds a ascensdo. Esses elementos sdo prolépticos para o livro de Atos, e, a0
mesmo tempo, analépticos a muitos temas (d&i, cvviévat, Tod TaTpdg pov, Jerusalém) presentes
no primeiro relato em que Jesus fala. Desse modo, Lucas termina o seu evangelho encerrando,
sem encerrar, isto é, numa espécie de narrativa fechada/aberta.?®

No final, Lucas ndo poderia deixar de transparecer a consciéncia da relagdo particular
de Jesus com o Pai. Portanto, o Pai, a quem Jesus reza durante toda a Paixao, ndo deixara o0s

discipulos abandonados apds a sua ascenséo.
2.5 Concluséo

Este capitulo comecou analisando a primeira frase de Jesus no Evangelho de Lucas, em
que Jesus se refere a si mesmo, consciente da necessidade de “estar naquilo que é de seu Pai”.
Ele interpreta o seu préprio proceder, dependente de uma relacdo especial e intima com Deus,
que transcendia a relacdo com sua familia terrena. Esse dever foi expresso com termos
ambiguos, que pareciam introduzir uma compreensdo ampla do que seria o significado de
“pertencente ao Pai”, incluindo o Templo de Jerusalém, indicando o percurso que Jesus faria,
com a dupla narrativa lucana.

Foi visto também, mais detidamente, como a compreensdo de Jesus como “Filho de

Deus”, indicada em 2,49, se desenvolve no Evangelho. Um titulo que parece ter certo mistério

233 O texto grego ndo tem o verbo expresso.

234 Existe uma variante que omite o “meu Pai”, mas ela é de pouca relevancia. (BOVON, El evangelio, v. IV, p.
679).

235 ALETTI, Voltar a falar, p. 188.
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em Lucas, ja que nenhum homem professa a fé em Jesus com esses termos. A luz do andincio
do anjo, percebe-se que o evangelista apresenta Jesus desde o comeco do Evangelho como
“Filho de Deus”, como desdobramento para a reta compreensao do messianismo de Jesus, e da
sua relacdo particular com Deus. Essa condicdo aparece desde o inicio da sua vida,
distintamente do que acontece em outros textos do Novo Testamento. Tal apresentacdo cria no
leitor a expectativa de entender como esse “ser Filho” se manifestara, mesmo que ai a
cristologia seja manifestada de modo indireto.

A consciéncia da relacdo particular com Deus € manifesta pelo costume que Jesus tem
de orar, especialmente em momentos importantes do seu ministério, o que é uma caracteristica
particular do evangelho lucano. Além disso, a autoconsciéncia de Jesus como Filho de Deus é
interpelada por outros personagens, como pela voz de Deus e dos demdnios. As referéncias da
voz celeste mostram uma relacdo intima, afetiva entre Deus e Jesus. As possiveis alusdes nos
episodios do Batismo e da Transfiguracdo, além do afeto, j& apontam para a Gltima prova da
obediéncia filial, em Jerusalém, identificando Jesus como o “Servo Sofredor” submisso a Deus.
Dessarte, o Filho, inserido na historia de Israel e da humanidade, é tentado no deserto,
especialmente, em relacédo a referida submissao.

Na Transfiguracdo, o Filho de Deus é apresentado como porta-voz do Pai, que deve ser
escutado pelos discipulos. No texto, mais uma vez, vé-se elementos que apontam para o fim de
sua vida, seja na Paixdo, seja na Ressurrei¢cdo. O Jesus lucano mostra que tem consciéncia do
elemento glorioso, quando anuncia que virad na gloria do Pai e na sua, enquanto compreensao
escatologica da prépria personalidade.

Mas o que realmente prevalece na revelagdo que Jesus faz da sua relagdo com o Pai é
que se trata de um relacionamento especial, intimo, com Jesus usando, tantas vezes, o simples
vocativo de Pai (mdtep) para se referir ao Deus de Israel. O Pai € misericordioso e sua
misericérdia fundamenta a atitude de Jesus para os pecadores. A alegria do Pai ao encontrar o
que estava perdido é apresentada em forma de parabola e mostra como o amor divino provoca
atitudes inesperadas diante da mentalidade egoista e legalista.

Em consequéncia da misericérdia, percebe-se que o relacionamento de Jesus com o Pai
é inclusivo, e ele mesmo revela o desejo de transmitir o conhecimento que é apenas seu, de
“quem ¢ o Pai”. Assim, 0 Pai se agrada de revelar-se aos pequeninos, numa paradoxal virada
da logica humana. Quando Jesus se refere ao Pai com o intimo “meu Pai”, mostra o desejo de
Deus em transmitir aos homens os dons divinos por meio de Jesus, o Filho.

Jesus ensina os discipulos a orar a Deus, usando a mesma expressao simples e intima,

que testemunha em suas ora¢des. Acima de toda paternidade terrena, o Pai dara o Espirito Santo
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a todo aquele que o pedir. Com efeito, o Pai sabe aquilo de que temos necessidade, cuidando
daqueles que procuram o que € mais importante, no caso, o Reino de Deus. Dar o Reino ao
pequenino rebanho é do agrado do Pai, um Reino que também é dom do Filho, do qual ele
dispde.

O amor do Pai para com Jesus, porém, ndo elimina os sofrimentos pelos quais Jesus
passara. Jesus tem consciéncia do plano de morte que os homens tragaram para o Filho amado.
Entretanto, mesmo que o matem, ele sabe que triunfara. Sua relacdo de confianca e obediéncia
ao Pai transparece até na hora da agonia, quando Lucas apresenta Jesus mais sereno do que 0s
outros sinoticos. Jesus reza preocupado, em primeiro lugar, com o “plano divino”, e ndo foge
do célice que se lhe apresenta.

Diante da pergunta de todo o Sinédrio, Jesus responde afirmativamente quanto a sua
identificacdo como Filho de Deus, declarando que eles mesmos chegaram a conclusédo, mesmo
sabendo que ndo acreditardo em suas respostas. Condenado a morte e crucificado, a relagdo de
Jesus com o seu Pai ndo parece abalada, em nenhum momento, pois Jesus continua a manifestar
a misericordia que é caracteristica da relacdo pessoal com Deus, de modo que morre confiando
seu espirito nas maos do “Pai”.

Depois da Ressurrei¢do, prestes a subir ao céu, Jesus fala aos discipulos da conveniéncia
de tudo ter acontecido daquele modo, segundo o0 que estava escrito nas Escrituras, e afirma-lhes
que o “prometido do Pai” vira revestir os seus discipulos de forga para que cumpram a missao
de proclamar a todas as na¢des o arrependimento.

Deste modo, conclui-se 0 panorama da consciéncia que Jesus manifesta da sua relacéo
intima com “o Pai”, impulsionado pelas possiveis referéncias ao titulo “Filho de Deus”
encontradas em Lucas. Porém, um fato que necessita ainda de esclarecimento, e que se
apresentou em muitas passagens analisadas, € a consciéncia do dever da conveniéncia de se
submeter ao Pai e ao seu “plano”, que 0 Jesus lucano expressa. Tal dever esta implicito no verbo
del, presente na primeira fala de Jesus em Lucas, e é a partir desse verbo que o préximo capitulo

sera desenvolvido.
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3 JESUS E A CONSCIENCIA DE SUA MISSAO
3.1 Concepcao lucana de historia da salvacéo e designio do Pai

Nos capitulos anteriores, viu-se que a primeira frase de Jesus em Lucas (2,49) apresenta
0 verbo d¢i. Esse verbo € muito importante no Evangelho, porque oferece uma chave de leitura
da vida de Jesus, indicando a necessidade histérico-salvifica que o motiva a realizar e acolher
o cumprimento do designio divino.! A partir do uso desse verbo? o evangelista expressa a
concepcdo de que a historia humana esta guiada pela misteriosa providéncia divina.® Tal
providéncia continua a atuar no “tempo da Igreja” e sustenta a interpretacdo de todos os
acontecimentos da vida historica de Jesus, até mesmo sua Paixdo, sob o “designio e previsdo”
de Deus (At 2,23).4

Mesmo que se possa falar seguramente sobre a concepcao da historia da salvacdo em
outros autores do Novo Testamento, como em Mateus ou Paulo, em Lucas a historia da salvagédo
ganha uma personalidade especifica: a acdo salvadora de Deus entra na historia e a configura
por dentro.® Essa acdo salvifica se faz tangivel em Jesus, lembrando que Lucas é o (nico
Evangelho sin6tico em que Jesus é chamado de Salvador (2,11; também At 5,31; 13,23).8 Desse
modo, os acontecimentos narrados no Evangelho e em Atos ndo se enquadram apenas no
desenrolar histérico da Palestina e do Império romano, mas também realizam verdadeiramente
o designio salvifico global de Deus, cuja realizacdo é apresentada em alguns momentos como
“cumprimento”. O sentido de “cumprimento” aparece em 1,20; 4,21; 9,31; 21,24; 24,44 (verbo
mAnpoéw), em 9,51 (verbo couminpdém) e em 12,50; 18,31; 22,37 (verbo tedém).’

Partindo do texto de 2,49, procura-se seguir 0os passos da revelacdo da consciéncia de

Jesus do proprio papel na historia da salvacdo pelo uso do verbo 6¢i. Os textos em que ele

IMARTINI, Carlo Maria. Essere Nelle Cose del Padre. Milano: Edizione San Paolo, 2014. (Biblioteca universale
cristiana), p. 81-82.

2 E por outros detalhes de Lucas, como ja se viu no capitulo anterior, por exemplo, no uso de Boviopat € vdoxkia,
ou no uso de BéAnua (“vontade”, cf. Lc 22,42; At 21,14; 22,14) e dvaykaiog (“necessario”, cf. At 13,46).

3 CASALEGNO, A caminho, p. 15.

4 opropévn PovAf) kai poyvdcet Tod Ogov. Também At 4,28.

SFITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 299.

® Esta salvacdo parece expressa muitas vezes pelo uso verbo cdlw, ja que depois de Lc 1,47 e 2,11, o substantivo
cmT)p NA0 aparece mais no Evangelho. Por exemplo, na narracdo da Paixdo, a compreensdo de Jesus como
“Salvador” parece ser aludida pelo uso das trés provocagdes usando c®lw (23,35.37.39), além da resposta dada
por Jesus a um dos malfeitores crucificados, exclusiva de Lucas, prometendo-lhe a sua companhia no paraiso (Lc
22,43).

"FITZMYER, EIl Evangelio, t. I, p. 301-302.
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aparece no Evangelho de Lucas sdo os seguintes®: 2,49; 4,43; 9,22; 11,42; 12,12; 13,14.16.33;
15,32; 17,25; 18,1; 19,5; 21,9; 22,7; 22,37; 24,7.26.44.(46).

Na linguagem filosofica, o verbo d&i exprime uma necessidade l6gica e cognoscitiva, mas
também uma obrigacao ética e religiosa diante de leis oriundas do Estado, da vontade divina ou
do coragdo humano, que contempla o mundo. O sentido da obrigacdo diante das leis aparece na
LXX fazendo referéncia a Lei de Deus (por exemplo em Lv 4,2; 5,17; Rt 4,5) e no préprio
Evangelho de Lucas (13,14; 22,7).° Porém, o termo também é usado no grego-helenistico com
o0 sentido de um destino, de uma necessidade imposta pela divindade, ou no ambito da magia,
como nas condigBes necessarias para que um encantamento tenha efeito.*°

Quando o verbo é usado na Sagrada Escritura com o sentido do querer divino (expresso
ou ndo na Lei), ele precisa perder todo o carater de “destino”, distanciando-se da concepc¢éao do
mundo governado por uma divindade neutra, que ndo se importa com as pessoas
individualmente. Se o Deus da Biblia tem um contato pessoal com o homem, desde o Antigo
Testamento, 0 dei deixa de exprimir o destino neutro e fatal para se tornar “instrumento de
notificacdo do querer de Deus”.!!

Essa transformacdo se vé clara na obra lucana, que concentra 40% dos usos de d&i ou déov
gotiv do Novo Testamento.’?> Em Lucas, 0 8¢i se refere & interpretagdo do cumprimento do
querer de Deus (Lc 11,42; 13,14; 22,7; At 15,5). Jesus, porém, mostra-se soberano na
interpretacdo do 6&i, mostrando que segue o querer divino que ele mesmo conhece, e que, aos
olhos de alguns contemporaneos, parece contradizer a propria Lei (11,42.44).

A obediéncia ao querer divino se torna uma norma de vida para os discipulos (Lc 15,32;
18,1; At 5,29; 20,35), porque, em primeiro lugar, norteou a vida de Jesus, sendo a chave de
interpretacdo de seu percurso e de suas escolhas (2,19; 4,43; 13,33; 19,5). O caminho de Jesus,
gue culmina na Paixdo e na Glorificacéo, € visto pelo proprio Jesus lucano e pelos discipulos
no contexto do d&t (Lc 9,22; 17,25; 24.7.26; At 1,16; 3,21; 17,3), cumprindo o querer divino

expresso na Escritura (Lc 22,37; 24,44.46?). Inspirados nisso, os discipulos deverdo ver que a

8 Estes sdo todos os textos em que o verbo esta presente, porém a averiguacéo de sua ligagdo com essa consciéncia
de Jesus e de sua misséo sera feita no desenvolver do capitulo. Em Atos aparece em: 1,16.21; 3,21; 4,12; 5,29;
9,6.16; 14,22; 15,5; 16,30; 17,3; (18,21); 19,21; 20,35; (21,22); 23,11; 24,19; 25,10.24; 26,9; 27,21.24.26. Em At
19,36 aparece a expressao conexa d¢ov £otiv. Os textos colocados entre parénteses sdo postos em divida por causa
de problemas de critica textual.

® GRUNDMANN, W. 8&i, 8éov gotiv. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. (org). Grande Lessico del
Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1966. v. 1. p. 793-804, p. 793-794.

10 GRUNDMANN, 1966, p. 795.

I GRUNDMANN, 1966, p. 796. “(...) strumento de notificazione del volere di Dio”.

12 GRUNDMANN, 19686, p. 796.
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historia salvifica penetra nos minimos detalhes da sua vida (Lc 12,12; At 9,6.16; 14,22; 19,21;
23,11; 27,24) até o fim escatoldgico (21,9).2

Deste modo, em Lucas, o termo mostra realmente uma nova configuragéo, expressando a
vontade do Deus conhecido como pessoa e ndo como fatalidade neutra, cujo dei abarca todo o
querer referente a Cristo e aos homens.}* Essas caracteristicas podem ser apresentadas em
quatro pontos, conforme De Jonge:*®

1. Existe a decisdo prévia de Deus, revelada no Antigo Testamento, de alguém
enviado, que anunciaria o Evangelho. O escolhido sofreria a rejeicdo, a ponto de
ser morto como profeta em Jerusalém;

2. Porque o querer divino foi revelado, ele deve acontecer (6¢i);

Jesus é o enviado por Deus;

4. Jesus esta consciente de que fora escolhido por Deus para realizar a intencdo
divina.

.

Logo, a consciéncia do projeto de salvacao aparece, pela primeira vez, em 2,49. Como
em VAarios outros momentos, ndo é possivel determinar uma passagem especifica do Antigo
Testamentos a que Jesus se refere.'® Porém, mais do que determinar alguma aluséo biblica, é
importante evidenciar que a primeira declaracdo de Jesus, no Evangelho, ja o apresenta em
relacdo intima com o Pai, numa relacdo que serd caracterizada, em toda a narragdo, pela
obediéncia.l” A obediéncia ndo faz de Jesus um instrumento passivo de um frio Deus
planejador, mas é a obediéncia que nasce da reciprocidade da relacdo de amor e conhecimento,
como pode se perceber na compreensdo sobre o Pai de Jesus como foi apresentado no capitulo
anterior.18

A obediéncia de Jesus é caracteristica essencial do ser Filho, e toda dindmica da
narrativa lucana deriva da sua dedicacdo em realizar o plano de Deus.*® E muito conveniente
gue Lucas apresente essa caracteristica de Jesus no primeiro episddio em que ele se torna um
personagem ativo, anunciando prolepticamente a orientacdo continua de sua autoconsciéncia e
vontade.?° “Estar naquilo que é do Pai” expressa a compreensdo de sua inescapavel tarefa de se

dedicar ao plano de Deus.?

13 GRUNDMANN, 1966, p. 797.

14 GRUNDMANN, 1966, p. 798.

15 DE JONGE, 1978, p. 351.

18 DE JONGE, 1978, p. 351.

Y BROWN, O nascimento, p. 588.

18 BOVON, El evangelio, v. I, p. 233.

1 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 90, nota 189; FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 349.
20 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 69.

21 DE JONGE, 1978, p. 333.
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A livre assungdo do querer de Deus é um modo novo de viver a tensdo entre a exigéncia
divina e a liberdade humana, que ja comecara a ser apresentado em 1,5-25. Na narracao lucana,
até entdo, o plano de Deus em curso ia sendo colocado em pratica sempre com algum agente
celeste (1,11-20; 1,28-38; 2,9-14; 2,26-27). Agora, € colocado em movimento pela
compreensdo que Jesus revela sobre esse plano (2,49), sem intervencdo do agente celeste e com
a incompreensdo de seus pais. Jesus continuard a interpretar corretamente a vontade divina e a
obedecera livremente, mesmo quando ameacado pela recusa humana e pelas tentacdes oriundas
de Satanas e de seus inimigos (4,1-13; 22,53; 23,35-39).%

A afirmacéo da liberdade de Jesus deve sempre se pressupor, mesmo quando se fala de
“necessidade”. Por isso, referir-se-a, em muitos momentos, ao verbo d&i como “conveniéncia”,
para evidenciar a liberdade com a qual a “necessidade” ¢ assumida pelo Jesus lucano. 1sso sera

visto, com mais detalhes, na apresentacdo do contexto de cada uso que Jesus faz do verbo dei.
3.2 Jesus e a conveniéncia de fazer a obra do Pai

O primeiro episodio apos 2,49, em que se faz explicita mengdo ao dei, esta em Lc 4,43.
Depois de ser tentado no deserto (4,1-13), Jesus pregava nas sinagogas da Galileia e seu
acolhimento € mostrado como positivo (4,14-15). Isso, porém, muda no relato da sua pregacéo
programatica na sinagoga em Nazaré, lugar onde fora criado (4,14-29). A prolepse proferida
por Jesus, que prevé sua ndo aceitacdo entre os seus e 0 uso do exemplo dos profetas enviados
aos pagaos, gera furia, a ponto de quererem precipita-lo do monte (4,29). Jesus, porém, segue
0 seu caminho (émopeveto) e vai para Cafarnaum (4,30-31). Ai, Jesus ndo apenas ensina com
autoridade (4,32), mas também manifesta sua autoridade e seu poder sobre 0s espiritos maus
(4,33-37.41-42) e sobre diversas doencas (4,38-40).

O sucesso da fama de Jesus, que se espalha por toda parte, e a multiddo que deseja sua
permanéncia ndo o impedem de compreender que sua missdo lhe indica outra opc¢do: “Eu devo
(6€1) anunciar o Evangelho do Reino de Deus também a outras cidades, pois € para isso que eu
fui enviado” (Lc 4,43).2% Esse texto de Lucas tem paralelo somente no evangelho de Marcos
(1,35-38), e a frase dita por Jesus tem muitas mudancas de vocabulario.?* Primeiramente, a

presenca do dei indica a compreensdo do plano salvifico de Deus. Jesus entende que ndo se

22 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 210-211.
2 kad toic Etépaig moAeoty evayyehicachai e 8&i v Poctieiav Tod Ogod, dti éni TodTO dIMEGTAANV.
2 Byopev GAoyod &ig Tog &yopévag Kmpomorels, tva kai kel knpo&w- gig Todto yap é€fMOov (Mc 1,38).
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deter em Cafarnaum faz parte do designio de Deus e se liga & interpretacdo da Escritura que ele
leu na sinagoga de Nazaré no comeco do capitulo (4,18-19).%

Além do uso do d¢f, a apresentacdo de uma missao € reforcada por dois detalhes que
diferem do paralelo marcano. O primeiro € a explicitacdo do objeto da pregacéo de Jesus: “o
Reino de Deus”. E a primeira vez que Jesus aparece no Evangelho de Lucas como o pregador
do Reino.?® Diferentemente de Mateus (3,2), Jodo Batista ndo prega “que o Reino dos Céus esta
préximo” em Lucas. Jesus é o primeiro que é apresentando pregando o Reino e ele também
enviard os doze (Lc 9,2), para anunciar o Reino de Deus, e os setenta (e dois? - 10,9) para
proclamar a proximidade do Reino. Este Reino € um evento dindmico, a atividade real e
libertadora de Deus em favor dos pobres e oprimidos, como o proprio contexto de Lc 4 ja
evidenciou.?’

O verbo do envio é o segundo detalhe que também indica a missdo divina. Enquanto
Marcos indica um verbo na voz ativa (¢£fA0ov), Lucas usa outro verbo do envio na voz passiva
(dmeotainv). O uso da voz passiva sem agente € caracteristico da referéncia a Deus sem menc¢éo
explicita, conhecido como “passivo teoldgico”.?

N&o somente a voz, mas a escolha do verbo arooctélAw também se destaca. Depois do
anjo Gabriel (1,19.26), o verbo do envio tinha aparecido duas vezes no trecho de Isaias (61,15)
lido por Jesus na sinagoga de Nazaré. Jesus interpretara que a passagem se cumprira?®
literalmente “aos ouvidos” dos que estavam na sinagoga, que depois 0 quererdo matar. Mesmo
gue em Cafarnaum o cumprimento tenha comecado a ficar evidente pelo poder que Jesus tem
de curar e expulsar deménios,*® Jesus mostra a consciéncia de que o envio tem horizonte bem
mais largo do que os desejos da multiddo propdem. Sua autoconsciéncia serd indicada em
muitos momentos, em Lucas, sobretudo pela preocupac¢do do autor em mostrar Jesus em
movimento, especialmente com o verbo mopevopar.3! No capitulo 4, ele aparece trés vezes
(4,30.42), e uma delas é, exatamente, mostrando a tentativa das multiddes de impedir que ele

as deixasse (mopevechat).

% DE JONGE, 1978, p. 351.

2 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 473.

2T GRILLI, Massimo. Vangeli sinottici e Atti degli apostoli. Bologna: Dehoniane, 2015, p. 299.

28 NOLLLI, Gianfranco. Evangelo secondo Luca: Texto greco, Neovolgata latina, Analisi Filologica, Traduzione
Italiana. 2a ed.Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1993, p. 198; ZERWICK, Maximiliano. Graecitas Biblica:
Novi testamenti Exemplis illustratur. 5.ed. Roma: Pontificio Instituto Biblico, 1966, p. 78, nim. 236.

29 Perfeito da voz passiva do verbo tAnpow.

30 BOVON, El evangelio, v. I, p. 316.

SLFITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 277. Verbo usado, por exemplo, para a firme convicgdo de Jesus ir a Jerusalém
(Lc 9,51), para sua ascensdo (At 1,10) e sua vinda do céu (At 1,11).
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O motivo da uncdo da profecia de lIsaias na sinagoga é anunciar a Boa Nova
(edoyyerilom),®? e Jesus novamente menciona o verbo, indicando, além do seu objeto (“Reino
de Deus”), seu destinatario: as outras cidades (moieotv).®® Todos esses elementos de relagéo
indicam que os episddios em Nazaré (4,14-30) e Cafarnaum (4,31-44) formam um diptico
programatico. Os episddios colocados no comego do ministério de Jesus indicam ao leitor o
motivo de Jesus estar sempre a caminho, da razéo de Jesus se dirigir aos pequenos, com a
assuncao livre da missio designada por Deus.3*

Além disso, a frase de Jesus aos que o procuram ¢ o “melhor resumo da missdo e da
mensagem de Jesus” em Lucas.®® Jesus menciona a autoconsciéncia de que foi enviado por
Deus, que o0 envio tem uma participacao ativa na histdria da salvacdo, que se da pelo andncio
aos pobres do Reino de Deus (como contelido e ndo como iminéncia) e que se estende para as
outras cidades. A abertura as cidades é uma prolepse que sera colocada em pratica com a
participacao dos discipulos, que sdo enviados (9,2; 10,9), e testemunhada em plenitude ao leitor
de Atos, onde se tomara consciéncia de que a salvagdo foi enviada também aos gentios (At
28,28).%

A proxima mencdo de b1 aparece em 11,42. Mesmo que se discuta a ligacdo do verbo
com o designio historico de salvacio,?’ ele é (til por apresentar como Lucas narra o confronto
de Jesus com a interpretacao exterior da Lei por parte dos fariseus. Jesus esta tomando refeicédo
como convidado na casa de um fariseu, que se espanta por ele ndo ter se lavado antes da
refeicdo. Isso se torna ocasido para Jesus dirigir uma série de “ais” aos fariseus e mestres da lei
e provocar uma desavenga com 0S grupos que, no restante da narrativa, fardo provocacoes e
ciladas para tentar apanhar Jesus numa delas (11,37-54). Especificamente em 11,42, ele critica
os fariseus por serem fiéis a lei do dizimo e negligenciarem a justi¢a € o amor de Deus: “Ai de
vos fariseus, porque pagais o dizimo da horteld, da arruda e das demais hortalicas, mas deixais
de lado o direito (kpiowv) e 0 amor de Deus. Isto é que deverieis (£d¢t) praticar, sem deixar
aquilo”.

Jesus critica claramente a importancia dada ao cumprimento exterior e meticuloso da lei

do dizimo segundo Lv 27,30; Dt 14,22, enquanto nao se faz caso do direito e do amor de Deus.

32 Mesmo que a expressdo “Reino de Deus” ndo tenha aparecido em relagdo a Jodo Batista em Lucas, esse verbo
faz referéncia a ele em 3,18.

33 0 uso abundante das cidades em Lucas e Atos mostra como Lucas tem em mente um ambiente mais urbano,
que ¢ apresentado aqui ja na fala de Jesus, no lugar das “pequenas cidades” (kmpondrelg) de Mc 1,38. (BOVON,
El evangelio, v. I, p. 323).

34 ALETTI, Voltar a falar, p. 53.

% BOVON, El evangelio, v. I, p. 324. “(...) mejor resumen de la mision y del mensaje de JesUs”.

36 BOVON, El evangelio, v. I, p. 323.

STFITZMYER, El Evangelio, t. 11, p. 406-407. O texto tem paralelo em Mt 23,13-36, em que se usa também &3t



85

O texto parece aludir a Mq 6,30.%8 O termo «pictv se refere mais ao direito, como em At 8,33,
do que ao juizo (Lc 10,34; 11,31.32).3° O substantivo “amor” ndo é comum nos sin6ticos (s6
aparece aqui e em Mt 24,12), mas obviamente se liga ao verbo ayomawm. Esse verbo aparece na
boca de Jesus nas seguintes passagens de Lucas: Jesus exorta os discipulos a amar os inimigos
(Lc 6,27); Jesus afirma a relagdo entre 0 amor e o perdao dos pecados, justificando sua acolhida
da pecadora durante uma refeicdo na casa do fariseu Simao (7,47); ele também confirma a
resposta do escriba de que o amor a Deus e ao proximo é a resposta da Lei para quem deseja
possuir a Vida eterna (10,27), cujo texto serve para oportunizar a parabola do Bom samaritano
(10,30-37); Jesus falard da justa aplicacdo do dinheiro, j& que ndo se pode servir a dois
senhores®, afirmacéo que irritara os fariseus (Lc 16,13).

Desse modo, a ligacdo tematica faz pressupor que essa € outra forma de expressar o
tema da misericordia do Pai, que se faz imperativo para os que creem em Deus, tema que foi
destacado no capitulo anterior. Jesus, sem negar a interpretacdo dos fariseus, mostra como ela
esta viciada e dirige o dever (£de1) da interpretacdo exterior e ritual da Lei para uma purificacdo
interior, que toca as inten¢des mais profundas do homem (Lc 10,39-41).%! Outra purificagdo do
dever devido a Deus se vera ao analisar 13,14.16.

Na passagem de 13,10-17, é mais evidente o enfrentamento de interpretacdes da vontade
de Deus. O texto mostra uma situacdo hostil, em que a interpretacdo do dei divino por Jesus
contrasta fortemente com a interpretacdo do chefe da sinagoga. O episédio da cura da mulher
encurvada, no sabado, ndo tem paralelos nos outros Evangelhos. O contexto da um carater
dramatico ao confronto, acontecido num espaco sagrado (sinagoga) e por causa do tempo
(s4bado) sagrado.*? E a dltima vez em que Lucas narra a entrada de Jesus numa sinagoga.
Enquanto Jesus ensinava, ele vé uma mulher que ndo pode se endireitar*® ha dezoito anos.** E

ele que toma toda a iniciativa: interpela-a, declara sua libertacdo e lhe imp&e as médos. A voz

3 0O texto de Miquéias (Mq 6,1-16) fala do processo (kpictv LXX Mq 6,2) que Deus faz contra o seu povo que
recebeu inimeros beneficios e vem a Ele com sacrificios materiais pelos pecados sem terem renunciado aos frutos
da injustica e da impiedade. O profeta exorta que Deus realmente exige € praticar o direito (mowiv kpiua) e amar
a misericordia (&yondv Eleov).

3 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 406.

40 Nesta comparacéo que ele usa o verbo amar.

4 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 397.

42 BOVON, El evangelio, v. Il, p. 474.

43 Mesmo que o texto, com o uso de “tinha um espirito de enfermidade” (nvedua &ovoa dobeveiag, Unico uso da
expressdo no Novo Testamento) pareca indicar uma possessao, 0 texto como um todo indica a cura de uma
enfermidade. A expressdo &ig 10 mavteAég pode indicar simultaneamente um sentido espacial e temporal: ela nunca
pode endireitar-se completamente (BOVON, El evangelio, v. I, p. 482-483).

4 A informacao do tempo da enfermidade é feita pelo narrador, néo se afirma que os personagens do relato sabem
deste detalhe. Entretanto, Jesus mostra ter consciéncia deste tempo (13,16). Seria para informar indiretamente que
Jesus conhece o interior dos personagens? E o que afirma ALETTI em Voltar a falar, p. 133. Esse tipo de detalhe
ficara mais claro com o capitulo 4 deste trabalho, que falara sobre a privilegiada inteligéncia de Jesus.
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passiva usada por Jesus e pelo narrador (dmoAélvoar € avopOnOn) indica a agdo divina,
reforcada pela explicitacdo de Deus como o destinatario do louvor da mulher curada (13,13).

A disputa se da pela indignacdo do chefe da sinagoga por causa da possivel transgressao
da Lei. Ele se volta a multiddo ¢ diz: “Ha seis dias em que se deve (d¢i) trabalhar. Vinde, pois,
nesses dias para serdes curados, mas ndao em dia de sabado”. Estranhamente, a repreensao se
dirige para a assembleia da sinagoga e ndo para Jesus. O chefe da sinagoga interpreta a cura
como um trabalho e utiliza uma justificativa que alude a Ex 20,9-11. Esse texto fundamenta o
porqué (yap LXX) do descanso sabatico no descanso de Deus apos a criacdo (Ex 20,11).

A repreensdo, Jesus responde com duas perguntas. Nesse momento, o narrador usa o
termo “Senhor” para se referir a Jesus, sublinhando sua autoridade.”® A primeira pergunta
pressupde a interpretacdo da Lei que acabara de ser feita e aponta a hipocrisia dos ouvintes e
ndo apenas do chefe da sinagoga®: “Hipocritas! Ndo desamarra (Avet) cada um de vds no
sébado seu boi ou seu jumento da manjedoura para dar-lhe de beber?” Jesus usa 0 processo
argumentativo rabinico do menor ao maior, ou seja, partir do mais trivial para afirmar, com a
mesma logica, 0 mais importante.*” O tratamento bondoso dado aos animais no sabado mostra
que os proprios ouvintes ndo agem rigidamente segundo a interpretacéo que o chefe da sinagoga
apresenta. E uma contradico, portanto, negar a bondade a mulher, o que se evidencia na
segunda pergunta: “Esta filha de Abrado, que Satanas amarrou durante dezoito anos nao devia
(£0e1) ser solta (AvBfjvar) dessas amarras (6eopod), mesmo em dia de sabado?”

O principio aqui presente ja apareceu em dois episddios de discussdo acerca do sdbado
no evangelho (Lc 6,1-11): fazer o bem e salvar uma vida no sabado tem prioridade em fazer o
mal ou deixar a vida perecer.*® A interpretacdo de Jesus quanto ao significado do sabado se liga
a Dt 5,13, em que o descanso é visto a partir de uma finalidade (ivo), para que o escravo (roig
LXX, 772¥ TM) descanse também, devendo se lembrar de que o povo de Deus foi escravo no
Egito (oikétng LXX, 72y TM).*°® O Deus que tirou o seu povo do Egito, para que nio fosse
escravo, quebrando as cadeias (decpov Lv 26,13 LXX) do seu jugo e que o fez andar ereto

(n¥mnip Lv 26,13 TM) ndo poderia fazer o mesmo num dia de sabado, para uma filha de

4 BOVON, El evangelio, v. Il, p. 475.

4 No final do relato (13,17), serdo narradas duas reacdes a atitude de Jesus. A vergonha dos seus inimigos indicara
que, de fato, ndo era sé o chefe da sinagoga que pensava daquela maneira. Essa reagao nao significa um passo para
o0 arrependimento, mas uma experiéncia de humilhacéo ou desonra diante da autoridade dos argumentos de Jesus.
(cf. xotaroydve. In: LOUW, 2013, p. 278; BOVON, El evangelio, v. Il, p. 475). A outra reacdo é a alegria da
multiddo pelos gloriosos feitos de Jesus.

4 FITZMYER, El Evangelio, t. I11, p. 530.

® FITZMYER, El Evangelio, t. I11, p. 530.

4 ALETTI em Voltar a falar, p. 134. O texto massorético indica mais claramente a ligagdo entre a escraviddo do
Egito e 0 escravo que merece descanso.
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Abrado? Liberta-la das amarras (deopod Lc 13,16) de Satanés para que ela ande erguida e louve
a Deus?

De fato, estar em posicéo ereta ndo tem s6 um sentido funcional, mas simbolico para os
judeus. Estar de pé verticalmente (juntamente com a capacidade da fala, do discernimento e da
visdo) faz parte das caracteristicas que distinguiam os homens dos animais. A incapacidade de
erguer-se e de olhar para cima indicava para a mulher uma privacéo de parte de sua humanidade
e de sua capacidade de contato com Deus.>® Jesus ndo fica indiferente ao sofrimento dela e
mostra que sua interpretacdo do que se deve (6¢i) fazer em relacdo ao sdbado expressa a
misericordia divina.>! Jesus interpreta com plena autoridade a vontade de Deus no que diz
respeito as mais antigas tradicdes do judaismo e as coloca a servico das pessoas.’? O que é
compreendido pelos adversarios como transgressao da lei, na verdade, € 0 cumprimento mais
pleno, é a vontade salvifica de Deus sendo colocada em pratica, restabelecendo a mulher em
sua integridade inicial.>

Essa légica aparecera com todo o vigor na pardbola do pai e dos dois filhos (15,11-31).
Ja se comentou essa pericope no capitulo anterior. O que se quer destacar agora € que a
justificativa que o pai da para o filho mais velho, que ndo compreende a acolhida do filho
prddigo, é introduzida pelo verbo 8&i: “Filho, tu estds sempre comigo e tudo o que é meu é teu;
mas era preciso (£det) festejar e alegrar-nos, porque este teu irméo estava morto e tornou a viver,
estava perdido e foi encontrado”.

A parébola constitui uma narracdo dentro de outra — metadiegese — que Jesus usa para
explicar o seu modo de agir em relagdo aos pecadores (Lc 15,1-3).%* Para justificar a sua
compreensdo da necessidade, do 3si divino, que fundamenta o seu agir,>® Jesus ndo usa um
conceito, mas a narrativa de um pai misericordioso que restabelece a integridade do filho. A
decisdo do pai de acolher o filho mais novo é irrevogavel, demonstra uma expectativa amorosa
que age sem medidas humanas, sem demora, para resgatar o filho perdido.® Enquanto a logica
que sustenta o filho mais velho ¢é o da retribuicdo e de uma justica implacéavel, a do pai é a da
compaixdo, da misericérdia, que sé pode ir até o extremo e que é marcada por uma alegria

interior e exterior.>” O final em aberto (sem menc&o da atitude final do irmao mais velho) mostra

0 BOVON, El evangelio, v. II, p. 483.

51 BOVON, El evangelio, v. 11, p. 484.

52 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 531.

53 BOVON, El evangelio, v. 1, p. 488 e 494.

5 ALETTI, Voltar a falar, p. 213.

5 Para a provavel conotagao histdrico salvifica do verbo, ver FITZMYER, El Evangelio, t. I11, p. 687.
% ALETTI, Voltar a falar, p. 215.

ST FITZMYER, El Evangelio, t. Ill, p. 687; ALETTI, Voltar a falar, p. 215.
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a provocacao aos ouvintes (e aos leitores) para participarem (ou infelizmente recusarem) da
acolhida alegre que o pai compreende como um dever diante do reencontro com o filho
perdido.*®

O itinerario de Jesus, mesmo o que sera anunciado ligado aos sofrimentos, s6 pode ser
entendido a luz dessa acolhida, da sua perfeita fidelidade ao amor do Pai e ao seu plano de
salvacdo que vai até ao extremo da misericordia. A proximidade e a misericordia de Deus serdo
desenvolvidas nos proximos capitulos do Evangelho,* e terdo uma expressio muito importante
em 19,5, no encontro com Zaqueu.

Esse encontro (19,1-10) se situa no final da subida de Jesus a Jerusalém (9,51-19,27).
E o tltimo episddio de uma secio de textos que fora chamada de “Evangelho dos excluidos”
(15-19).5° E um episddio que condensa varios temas lucanos, como: a viagem de Jesus, o desejo
de ver, a pressa da salvacdo, o uso das riquezas, a identidade e a missao de Jesus, a inversdo
dos valores esperados.®? O v. 10, como se vera, pode ser considerado ndo s6 o resumo deste
episddio, mas também de toda a viagem de Jesus a Jerusalém e de todo o Evangelho de Lucas.®?
A busca do que estd perdido é uma clara alusdo a Ez 34,11ss, em que Deus promete que
procurara as ovelhas perdidas, busca que sera explicitada sé nesse versiculo (v. 10).

A busca com que aparentemente comeca o texto, porém, é outra: a busca de Zaqueu. O
termo Zaqueu € a forma grega de °31, que significa “limpo”, “inocente”, e provavelmente o seu
portador era judeu.®® A caracterizacdo do v. 2 0 mostra ndo s6 como um publicano, mas como
um “chefe dos publicanos”® e rico. Ele, que procura ver quem é Jesus, e precisa subir numa
arvore para olhar sua passagem, é surpreendido por Jesus que o vé® e declara a necessidade de

ir para sua casa: “Zaqueu, desce depressa! Hoje eu devo (6¢i) ficar na tua casa” (19,5).

%8 GRILLI, Vangeli, p. 342.

¥ FITZMYER, EIl Evangelio, t. 11, p. 648-649.

8 BOVON, El evangelio, v. Il1, p. 329. “El Evangelio de los excluidos” é como Bovon traduz a expressdo “The
Gospel of the outcast” de T.W. Manson.

61 BOVON, El evangelio, v. l11, p. 329 e 342,

82 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 58.

8 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 60; BOVON, El evangelio, v. IlI, p. 336.

8 gpyrtehdvng € um hapax do Novo Testamento e da LXX, além de parecer ser desconhecido no grego
contemporaneo. (BOVON, El evangelio, v. Il1, p. 336).

85 Levando em conta as variantes que apresentam o verbo opéwm também sendo empregado para Jesus (por exemplo
0 Cddice Alexandrino e Beza), haveria um paralelo evidente entre Zaqueu que procurar ver (idn) Jesus e Jesus que
vé (e1dev) Zaqueu. De qualquer modo, os verbos relacionados a visdo sdo muito importantes nesse episodio,
levando o leitor a ver quem ¢ Jesus, quem € Zaqueu e quem sao estes “todos” mencionados. Sob o olhar teologico-
narrativo de Lucas, todas estas identidades sdo provocadoras para que o leitor, que vé a cena, decida ou ndo por
um acolhimento da visdo amorosa de Jesus. Para uma andlise narrativa que se dedica a esse sentido teolégico do
“ver”, ler: VITORIO, Jaldemir. E procurava ver quem era Jesus... Analise do sentido teoldgico de "ver" em Lc
19,1-10. Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, v. 19, p. 9-27, 1987.
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E mais uma ocasido em que um fato (nesse caso, 0 nome do personagem), descrito pelo
narrador e aparentemente desconhecido pelos personagens, é conhecido por Jesus. Aqui, como
no v. 9, vai aparecer o “hoje” que néo indica apenas uma precisdo temporal, mas também uma
presenca da salvacdo, uma inauguragdo do éschaton, que € mais uma pista da visao de Lucas
diante dos problemas relacionados ao atraso da parusia (cf. 2,11; 4,21; 5,26; 13,32.33; 22,34.61;
23,43).%¢ Assim, a presenca de Jesus na casa de Zaqueu é interpretada com sua ligagdo ao Sef.

Diante da atitude de Jesus, que provoca a alegria de Zaqueu, deparamo-nos com a
mesma reacdo de 15,2 e 5,30%": a murmuragio pela acdo de Jesus para com os pecadores. SO
que aqui ela ndo se restringe aos fariseus: ela é atribuida a todos. Seria apenas a tipica hipérbole
lucana® ou mais um elemento de reforgo cristoldgico apontando que s Jesus sabe quem
realmente é Zaqueu?%°® Sera que até mesmo os discipulos ainda ndo entenderam qual € a ldgica
de Jesus?’®

De qualquer modo, € o tema dos pecadores que, mais uma vez, se faz presente. O
Evangelho de Lucas é o livro do Novo Testamento em que dupoptoidc (pecador) é mais
utilizado. Das 47 ocorréncias da palavra, 18 estdo sé nesse Evangelho. A palavra, como adjetivo
ou substantivo, denotava um juizo negativo.’* Seria a pessoa que ndo tem Deus como autoridade
absoluta de sua vida, negando a sua completa dedicacdo e obediéncia.”> No ambiente
contemporaneo a Jesus, isso se configurava com as pessoas que tinham um comportamento
culpavel diante da Lei, 0 que, para os fariseus, se estendia até aos que ndo observavam 0s
preceitos farisaicos.”® “Pecadores” se tornou, entdo, uma designagio que caracterizava as
pessoas de conduta imoral, as que exerciam “uma atividade desonesta ou que dava fortes
ocasides de desonestidade” e até mesmo seria um sindnimo para os pagéos.’*

O comportamento de Jesus, que ja foi expresso em outros episddios, mostrava uma
compreensdo impactante para os “justos” de sua época, pois julgava que os pecadores tinham
necessidade dele e tinham acesso a sua pessoa. Na verdade, a consciéncia de ser pecador
resguarda as pessoas de presuncdo diante de Deus, presuncdo presente naqueles que se
autodeclaram “justos” e que impede estes de serem realmente justificados (Lc 18, 9-14).”

% FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 394; FITZMYER, El Evangelio, t. II, p. 226.

87 Aqui o verbo é yoyyolw.

8 FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 63.

8 ALETTI, Voltar a falar, p. 41.

0 Uma via para compreender estas questdes sera dada no préximo capitulo.

T RENGSTORF, K. H. auaptoidc. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. (org). Grande Lessico del
Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1965. v. I. p. 861-905, p. 890.

2 RENGSTORF, 1965, p. 903-904.

» RENGSTORF, 1965, p. 890-891.

4 RENGSTORF, 1965, p. 890-892. “un’attivita disonesta o che dia forti occasioni di disonesta”.
> RENGSTORF, 1965, p. 897.



90

Assim, Jesus supera a ideia do pecador como designagdo de um grupo e mostra nova
visdo: a acentuacdo da autonomia humana, compreendida sob a protecdo especial de Deus pela
observancia da justica, é o que faz 0 homem realmente necessitado da graca de Deus. A relacédo
com Deus exige submissdo a sua vontade, sem relagéo a qualquer orgulho pela prépria justica.’
Lucas € o Uunico dentre os quatro evangelistas que apresenta apoptoidc como autodefinicdo de
um personagem (5,8; 18,13).

No Evangelho de Lucas, a caracteristica de Jesus € ainda mais evidenciada por episodios
como o de Zaqueu. A autoconsciéncia que Jesus tinha de sua unido com o designio de Deus
(0¢1) e a relagcdo com os designados como pecadores era inseparavel, e por sua atitude ele era
insistentemente questionado (Lc 5,30; 7,34; 7,39; 15,2; 19,7).”"

Contudo, a interpretacdo de Zaqueu é complexa, pois Lc 19,8 é suscetivel de dupla
interpretacdo. Em oposicdo a apresentacdo das murmurac@es de todos, o evangelista narra que
“Zaqueu se pos de pé e disse ao Senhor: ‘Senhor, eu vou dar (didmpt) a metade dos meus bens
aos pobres e se prejudiquei alguém, vou devolver (drnodidwut) quatro vezes mais’”. didwut €
anodidwp estdo no presente do indicativo, e podem ser interpretados realmente no presente,
como uma ac¢do habitual de Zaqueu, mas também como uma decisdo que implica o futuro
(futurum instans).”® Se o primeiro sentido é o admitido, na realidade, Zaqueu estaria
evidenciando um habito seu. N&o seria, portanto, uma manifestacdo de arrependimento. Quem
defende essa ideia se fundamenta na auséncia, no relato, de detalhes presentes em textos de
perddo dos pecados: ndo ha pedido de misericérdia, manifestacdo de contri¢do, arrependimento,
conversdo, nem mesmo referéncia a fé do personagem (17,13; 15,21; 18,13.38; 7,50; 8,48;
15,7.10). O versiculo 10 seria, entdo, uma declaracio da inocéncia de Zaqueu.”

Porém, se o segundo sentido, de “futuro instantaneo”, é admitido, ter-se-ia uma
declaracdo de arrependimento de Zaqueu. Essa possibilidade é reforcada pela visdo global
apresentada por Lucas da relacdo com os bens (Lc 12,33; 14,33; 18,22), pelo sentido negativo
de “prejudiquei” (éovkopavinon)® e pela interpretagdo do v. 10 como uma “concessdo” de

salvacdo. A presenca de Jesus provoca uma irrupcdo da salvacdo em Zaqueu, gerando uma

6 RENGSTOREF, 1965, p. 902.

7 Em Jodo, Jesus chega a ser designado como pecador, nas Gnica quatro referéncias que este evangelista faz a
dpoptoAidg (Jo 9,16.24.25.31).

B FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 56; BOVON, El evangelio, v. Ill, p. 340.

" FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 56-57.

8 O verbo tem um sentido de “conceber uma fraude, uma maquinagio pérfida”. (cuxopavtém. In: PEREIRA,
Dicionario grego-portugués, p. 538).



91

decisdo ética em crer e agir, segundo a salvacdo oferecida, que € indissociavel do aspecto
material.5!

Seja qual for a interpretacao adotada, nesse texto, ha a concretizacdo das trés parabolas
do capitulo 15 (15,6.9.32). Jesus interpreta como pertencente ao designio de salvacdo de Deus
ir ao encontro de Zaqueu, excluido por ser identificado como “pecador”. O paradoxo revelado
no v. 10 é que Jesus estava procurando Zaqueu antes mesmo de ele o procurar.®? Jesus toma a
iniciativa de ir a sua casa, ¢ diante de um “pecador” aos olhos de todos, e¢le vé um “filho de
Abrado”, um destinatario da salvacdo, um perdido que deve ser encontrado e que responde
positivamente ao dom da salvacdo. E a inversdo de valores, ainda fica mais evidente, se
levarmos em conta que a atitude do chefe dos publicanos em relacdo aos bens é mais

correspondente ao dom da salvacio que a do homem de alta posicdo (&pymv)® de 18,18.
3.3 A conveniéncia da histéria da salvacdo nas recomendac6es para os discipulos

Esta subdivisdo se detém em trés passagens em que o verbo &gt € utilizado em
recomendacdes aos discipulos. O primeiro uso é em 12,12. Jesus, ap0s o episddio de confronto
com os fariseus, exorta as multidfes, especialmente, os discipulos, para se guardarem do
fermento dos fariseus (12,1-3). O texto apresenta que o ambiente hostil em relacdo a Jesus
(11,53-54) seré estendido aos seus amigos (eidoig 12,4) e que eles deverdo permanecer firmes
no testemunho de Jesus diante dos homens, que s6 podem matar o corpo, mas nao podem lancéa-
los na Geena (12,4-12).

E nesse contexto que ha a presenga do termo: “Quando vos conduzirem diante das
sinagogas, magistrados e autoridades, ndo vos preocupeis com o que responder ou dizer, pois
nessa hora o Espirito Santo vos ensinara o que deveis (8¢€1) dizer”. Quanto aos paralelos de Mt
10,19-20 e Mc 13,11, ndo encontramos 0 mesmo verbo. Na verdade, o testemunho dos
discipulos, em contexto de sofrimento, mostra a histdria da salvacdo penetrando nos detalhes
da vida dos discipulos de Jesus.® Os termos parecem se referir as autoridades judaicas e
pagds.®> Num momento de inquietacio, o Espirito Santo vira em auxilio dos discipulos para
ensinar o que eles falaro, o que aparecera em 21,14-15 ligado ao dom do préprio Jesus. E a

Unica vez que o verbo diddokm € usado tendo como sujeito o Espirito Santo na obra lucana,

81 BOVON, El evangelio, v. 11, p. 340.

8 ALETTI, Voltar a falar, p. 23.

8 possivelmente um representante da observancia da Lei. (FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 21).
8 GRUNDMANN, 1966, p. 797.

8 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 441; BOVON, El evangelio, v. Il, p. 327-328.
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cujo uso, porém, tem paralelos em Jo 14,26 e 1Cor 2,13.85 De qualquer modo, o ensino do
Espirito claramente se diferencia da afirmacao de que é o Espirito Santo quem fala (comparar
com Mt 10,20; Mc 13,11). Os discipulos terdo assegurados 0 modo e o conteldo, mas séo eles
que deverdo dizer no contexto de hostilidade em que havera resisténcia ao proprio Espirito.®’

O segundo uso (18,1) introduz a parabola de Jesus acerca da necessidade (d€iv) da
oracdo e de rezar sempre, sem nunca desistir. Consiste em mais um uso da expresséo se
referindo & norma de vida para os discipulos.® O tema da orac&o é importante para Lucas, como
ja foi evidenciado no capitulo anterior. No texto, exclusivo de Lucas, a pardbola de uma viuva,
que ¢ atendida pelo juiz injusto, por causa de sua insisténcia, é provocacgdo para a atuacao da
comunidade diante da demora da parusia.®® De fato, o contexto indica a injustica cometida aos
frageis e indefesos, simbolizados pela figura da vitiva.>® O contexto parece expressar, mais uma
vez, a hostilidade aos discipulos, que podem se identificar nos “eleitos” que gritam a Deus por
causa dos adversarios que os oprimem (18,7a).”! Se a atitude do juiz injusto foi positiva pela
insisténcia, ndo o sera a de Deus? Ele fara a justica em breve (év tayel), mesmo que demore
(noucpobupei).®? Esse sentido é possivel levando em conta 0 uso do verbo poxpo@upéeo em Sr
35,21-22, o que mostra que ele nao tem s6 o sentido de “ser paciente”, mas também de
“demorar”.%® A comunidade cristd, que vive sua eleicdo sob o sinal da cruz, deve perseverar
confiante na justica final de Deus, alimentando a fé pela relagdo continua com Deus através da
oragdo.*

O terceiro uso esta situado em 21,9, no contexto do discurso em que Jesus, falando do
futuro, prediz a ruina do Templo e as realidades que precedem a vinda do filho do Homem
(21,5-36). Levando em consideracdo que essa € uma das passagens de interpretacdo mais
problematicas da tradicdo evangélica,®® a referéncia se restringira em apontar a compreensio
do uso do 4t em 21,9. Apos alguns comentarem a beleza do Templo (21,5), Jesus prevé a sua
ruina (21,6), provocando-os a fazerem uma pergunta, que nos trés sinéticos engendra extenso
discurso profético (Mt 24,1-51; Mc 13,1-37; Lc 21,5-38).% A énfase, porém, da pergunta de

8 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 441.

87 BOVON, El evangelio, v. I, p. 329; FITZMYER, El Evangelio, t. l11, p. 439.
8 GRUNDMANN, 1966, p. 797; BOVON, El evangelio, v. Ill, p. 237.

8 BOVON, El evangelio, v. 1, p. 236-237.

% BOVON, El evangelio, v. Ill, p. 238.

%1 BOVON, El evangelio, v. Ill, p. 242.

%2 BOVON, El evangelio, v. 11, p. 244-245,

% pakpoBupém. In: LOUW, 2013, p. 276 e 575; FITZMYER, El Evangelio, t. 111, p. 850. Uma passagem paralela
a este sentido é 2Pd 3,9.

% BOVON, El evangelio, v. Il1, p. 248-249.

% FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 212; BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 192.
% FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 214.
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Lucas (21,7) se restringe ao Templo e ndo desemboca numa referéncia ao fim dos tempos como
em Mateus (24,3) e Marcos (13,4). De fato, em Lucas, 0 ambiente do discurso se situa ainda no
Templo, no contexto do ensino que Jesus ai fazia (19,47), diferentemente de Marcos e Mateus,
que colocam o contexto do discurso fora do Templo (Mt 24,1.3; Mc 13,1.3). A pergunta relativa

ao tempo e ao sinal indicador da catastrofe, Jesus responde:

Cuidado para ndo serdes enganados, porque muitos virdo em meu nome, dizendo:
‘Sou eu’, e ainda: ‘O tempo estd proximo’. Nao andeis atras deles. Quando ouvirdes
falar de guerras e revolucdes, ndo fiqueis apavorados. E preciso (3€1) que essas coisas
acontecam primeiro, mas ndo seré logo o fim. (Lc 21,8-9).

O discurso de Jesus emprega uma linguagem apocaliptica. Exorta os discipulos a
tomarem cuidado com os falsos mensageiros que usam o nome de Jesus para enganar. O texto
lucano interpreta o enigmatico “eu sou” marcano (Mc 13,6), ndo como se essas pessoas se
apresentassem como Messias (Mt 24,5), mas como Se as pessoas usassem 0 nome de Jesus,
atras dos quais os ouvintes ndo deveriam ir.>” Além disso, a presenca de guerras e revolugdes®,
detalhe que prepara os vv. 20-24, ndo devem ser motivos de pavor. Tudo isso se fundamenta
no fato de que tais coisas devem acontecer. A ideia de um &gt em contexto escatoldgico ja €
visto em Dn 2,28 (LXX) e estd também presente nos outros sinoticos (Mt 24,6; Mc 13,7).
Porém, Lucas enfatiza o carater de cumprimento dos eventos escatoldgicos, nos vv. 22.24, num
material s presente no seu Evangelho. A destruicdo de Jerusalém acontecera “para se cumprir
tudo o que foi escrito” (21,22).%°

A necessidade do desenrolar da histéria salvifica é compreendida no esquema do
cumprimento da Escritura, que declara 0 momento em que termina o papel de Jerusalém na
histéria da salvagdo. Jerusalém “fora a cidade em que se ia cumprir o destino de Jesus, o lugar
em que a histéria da salvacdo ia alcancar seu cumprimento, a cidade donde ia partir a Palavra
de Deus para estender-se até os ultimos confins da terra.”*® Portanto, a humilhagio de
Jerusalém ird “até que os tempos das nagBes se completem” (21,24).1%0 Aqui, pode-se estar

diante de mais uma ambivaléncia lucana: Lucas esta se referindo simultaneamente ao fim do

7 Além de ser mais um uso lucano de mopgvopat, a expressdo usada por Lucas remete a um compromisso religioso
firme (Dt 6,14; 13,5; Jz 2,12.19 e etc.). (BOVON, El evangelio, v. IV, p. 205, nota 41).

% | ucas usa dxatactociog em lugar de dxoag moréuwv (rumores de guerra Mc 13,7; Mt 24,6) provavelmente em
alusdo ao primeiro levante judeu contra a ocupacéo romana (66-70 d.C.). (FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p.
231).

9 “ob mAncdijvan mhvta To yeypappéva.” (tradugio nossa). O verbo ypagwm estd no participio perfeito passivo. O
texto pode aludir a varias passagens do Antigo Testamento, como Mq 3,12; Jr 6,1-8; 26,1-9; Zc 8,1-8.

10 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 245. “Habra sido la ciudad en la que se iba a cumplir el destino de Jests,
el lugar en el que la historia de salvacion iba a alcanzar su cumplimiento, la ciudad de donde iba a partir la palabra
de Dios para extenderse hasta los ultimos confines de la tierra.”

101 “gyp1 00 TANPOGSIY Karpoi £0viv.” (traducdo nossa).
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poder dos romanos e a conversdo dos gentios.%2 O 8&i que introduz o que deve acontecer insere
a catastrofe da destruicdo do Templo no contexto do global designio historico da salvagdo.1%
Ainda convém considerar que o texto tem uma ligacdo teméatica com o final ambivalente do
livro de Atos (28), ligando a conversdo dos gentios a rejeicdo dos judeus, e finalizando sem
chegar a uma concluséo a respeito da relagcdo da totalidade do povo judeu com a salvagédo

enviada por Deus.%
3.4 A conveniéncia do cumprimento da Escritura na Paixado e na Ressurreicado

Em Lucas, a primeira mencao do 61 explicitamente ligado a Paix&o e a Ressurreicéo de
Jesus ocorre em 9,22. O texto se situa logo ap6s a multiplicacdo dos pées (9,10-17), no trecho
em que Jesus questiona os discipulos sobre o que dizem acerca de sua identidade, de maneira
que a resposta de Pedro da oportunidade para Jesus fazer o primeiro andncio da Paixao (9,18-
22).1%5 A passagem dialoga com a pergunta feita por Herodes em 9,9, a respeito de quem seria
“este de quem ougo contar estas coisas?”. De fato, as modificagdes lucanas para a fala de
Herodes, que nos outros sindticos nem faz a pergunta (Mt 14,1-2; Mc 6,14-16), preparam uma
relevante secdo no Evangelho de Lucas. Ela é precisamente anterior ao comeco da viagem de
Jesus a Jerusalém (9,51) e, nela, se da grande valor a identidade de Jesus, com uma série de
afirmagdes cristoldgicas explicitas e implicitas (9,7-50).1%

O contexto da acdo de Jesus, mais uma vez, é de oracao (9,18). Apds Jesus fazer uma
pergunta averiguando junto aos discipulos a opinido das multiddes (9,18) e deles préprios (9,20)
acerca de “quem” dizem que ele ¢,%" de Pedro se escuta que Jesus € “0 Cristo de Deus”. O
leitor ja escutara esse titulo aplicado a Jesus em Lucas (2,11; 2,26; 4,41 e implicitamente em
4,18),)%® mas Jesus proibe que os discipulos o declarem assim, possivelmente pelo perigo
oferecido pela interpretacdo simplesmente politica do termo.'® O titulo de Messias, que de

102 BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 214. “contempla simultaneamente el fin del poder romano y la conversién
masiva de los gentiles.”

103 BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 205.

104 MARGUERAT, A primeira histéria, p. 174-175 e 246.

105 Essa passagem marca a chamada “Omissdo Maior”, termo que se refere a omissdo de uma série de pericopes
correspondentes a Mc 6,45-8,26. De fato, os paralelos da multiplicacdo dos pdes e do primeiro andincio da Paixao
gue estdo aqui unidos estao respectivamente em Mc 6,30-44 e Mc 8,27-33. Para as possiveis raz0es dessa omissao:
BOVON, El evangelio, v. I, p. 671-672; FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 87-88.

106 FITZMYER, El Evangelio, t. 111, p. 62-64. Um episddio relevante desta se¢do ja foi apresentado no capitulo
anterior, em que se falou acerca da cena da Transfiguracéo.

107 Este “quem” relativo a Jesus aparecera na pergunta de Herodes, mas também aparecerd em 10,22, texto
analisado no capitulo anterior.

108 Em Marcos, diferentemente, “Cristo” s6 aparecera em Mc 1,1 antes da declaracio de Pedro (Mc 9,29).

19 BOVON, El evangelio, v. I, p. 674; FITZMYER, El Evangelio, t. IlI, p. 97.
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certo modo resume a narrativa até esse ponto, deve ser gradualmente compreendido sob a
perspectiva de um Messias sofredor, o que se desenvolvera no restante da narragdo.'° O texto
de Lucas mostra isso, j& que o segredo sobre a identidade de Jesus (Lc 9,21) € colocado em
conexdo clara com a declaracao do v. 22, formando uma Unica frase, diferente de Marcos, que
separa em duas frases a adverténcia acerca do “segredo messianico” e o anuncio da Paixao (Mc
8,30-31).11

A declaragdo de Jesus diz: “O Filho do Homem deve (8¢i) sofrer muito, ser rejeitado
pelos ancidos, pelos sumos sacerdotes e pelos escribas, ser morto ¢, ao terceiro dia, ressuscitar”
(9,22).112 O verbo 8¢i enquadra a declaragdo como a interpretacdo de Jesus de que 0s
acontecimentos se situam no plano salvifico do Pai. Desse modo, o plano inclui o sofrimento,
a reprovacdo, a morte e a Ressurreicdo. A tradicdo veterotestamentaria ndo reconhece uma
ligac&o entre os sofrimentos e a figura do Filho do Homem ou do Messias.'*® O sofrimento é
declarado com o verbo madsiv,'** que aparecera novamente quando Jesus fizer referéncia a sua
Paixdo num discurso a respeito dos dias do Filho do Homem (17,25), no inicio da ceia pascal
(22,15), e em duas ocasides, em que ja ressuscitado, fala da conveniéncia do padecimento ja
ocorrido (24,26.46). O sofrimento é marcado também pela reprovacédo, pela rejeicdo apds
exame ou prova, como indica o verbo dmodokiualm.!®> O verbo aparecera também em 17,25
(junto com o uso mencionado de mab<iv) e na citacdo do SI 118,22 em Lc 20,17, na interpretacao
da parébola dos “agricultores assassinos” (20,9-19), j& mencionada no capitulo anterior.

O agente da rejeicao aludida é apresentado de modo coeso, apenas com o artigo e o0s trés
grupos que formam o Sinédrio.*® A rejeicdo resultara na morte provocada, o que indica a
escolha do autor por arokteive (que aparece aqui pela primeira vez) no lugar de Ovioxo (7,12;
8,49).1" Mas o anlincio se abre a Ressurrei¢do, com o uso do verbo éysipwm na voz passiva, mais
uma indicagdo do passivo teoldgico. O verbo éyeipm tem o sentido de “erguer-se” ou “ficar de
pé€” (p. ex. 5,24; 6,8) e de “acordar alguém” (At 12,7). O verbo ja havia sido usado em 7,14.22;

110 BOVON, El evangelio, v. I, p. 675.

M EITZMYER, El Evangelio, t. 111, p. 99 e 103; BOVON, El evangelio, v. 1, p. 673.

112 O verbo 8¢t também esta presente nos paralelos sinéticos (Mc 8,31; Mt 16,21).

113 FITZMYER, EIl Evangelio, t. 111, p. 104. O autor declara que ndo ha dados suficientes para relacionar, no
judaismo contemporaneo a Jesus, o Servo sofredor do Il Isaias a0 Messias. Esta opinido, porém, pode ser
questionada.

114 Em todas estas ocorréncias, ele esta nesta conjugacao: infinitivo aoristo ativo do verbo néoyw.

115 gmodorxudlm. In: PEREIRA, Dicionario grego-portugués, p. 69; Soxwuélw. In: PEREIRA, Dicionario grego-
portugués, p. 149.

16 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 103.

17 gmokteive normalmente pressupde meios violentos. Aparecera, ndo sé aplicado a Jesus, em 11,47.48.49; 12,4.5;
13,4.31.34; 18,33; 20,14.15. 6viiokw ndo precisa o processo que levou a morte. (BOVON, El evangelio, v. |, p.
675; anoxteivw. In: LOUW, 2013, p. 211-212; Bvioke. In: LOUW, 2013, p. 237).
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8,54; 9,7 em relacdo a alguém que voltou a vida depois de morto. Ou seja, 0 termo é uma
analepse de ressurreicOes ja narradas no Evangelho e, ao mesmo tempo, é a primeira prolepse
quanto a Ressurreicdo de Jesus (24,6.34).118

O Jesus lucano, portanto, pela primeira vez,*°

expressa a consciéncia de que o plano
salvifico do qual ele é o sujeito ha de leva-lo a sofrer muito; que ele seré reprovado aos olhos
do Sinédrio; que sera assassinado, mas, ao terceiro dia, Deus o reerguerd. Enquanto Herodes
pensava que Jesus fosse Jodo Batista ressuscitado (9,7), Jesus € quem ressuscitara (9,22) como
parte do designio divino.

Em 13,31-33, mais uma vez, o ¢t se liga ao desfecho da vida de Jesus, num trecho
exclusivo de Lucas. Aqui, os fariseus dizem para Jesus fugir, dando por justificativa as
intencdes maléficas de Herodes, que pretende matar Jesus (13,31).12° Respondendo ao conselho
de que saia (mopgbvov) dali, Jesus ordena aos fariseus para irem (mopevBévtec) dizer a “essa
raposa: eu expulso demdnios e faco curas hoje e amanhd e no terceiro dia se completard a minha
obra. Entretanto, preciso (d¢i) caminhar hoje, amanha e depois de amanhd, pois ndo convém
que um profeta morra fora de Jerusalém” (13,31-32).

A ameaca a vida de Jesus é ocasido para mostrar que sua saida da Galileia rumo a
Jerusalém ndo se deve a nenhuma intervencdo humana, nem mesmo da mais alta autoridade
politica da regido onde morava. A justificativa de seu caminho é a vontade divina, a qual Jesus
adere inteiramente.'?* Herodes é chamado de raposa, referéncia que pode ter um sentido
simultaneamente relativo & sua astucia e a insignificancia de seu poder.'?? Jesus resume seu
ministério no poder sobre o mal fisico e espiritual.1?® Liga o ministério ao “hoje e amanhi”, e
que no terceiro (dia) tedetobuon (completarei/serei completo). A afirmacdo é enigmatica. O
verbo tedetom (completar/aperfeicoar) esta na voz passiva ou média? De fato, a que Jesus se

refere?

118 |_ucas e Mateus tem algumas distingdes do paralelo marcano nesta parte. Marcos usa évictnu no lugar de
gyelpo e peta tpeic nuépag (depois de trés dias) no lugar de tij tpitn nuépa (no terceiro dia) de Mateus e Lucas.
Ja se discutiu brevemente a expressdo petd tpeic nuépag No primeiro capitulo, ao falar de Lc 2,46. O verbo e a
expressao tfj Tpitn Nuépa pode ter se consolidado como uma férmula grega para falar da Ressurreicdo e, por isso,
pode ter sido usado independentemente por Mateus e Lucas. De qualquer modo, pelo menos em relagdo ao verbo
aviotn, também é usado em Lucas para falar da Ressurrei¢do de Jesus (p. ex. 18,33; 24,7.46). (FITZMYER, El
Evangelio, t. Ill, p. 106-107; éyeipo. In: LOUW, 2013, p. 195.234.236).

119 36 houvera, em relagdo a morte de Jesus, uma possivel referéncia velada em 5,33-35. (FITZMYER, El
Evangelio, t. 111, p. 100).

120 A atitude dos fariseus € sujeita a interpretacdo ambigua, com opinides diversas sobre as mas ou boas intengdes
neste trecho. Além disso, existe um certo problema quanto a geografia deste trecho. Jesus ja teria saido da
jurisdi¢do de Herodes em 9,52-56. (FITZMYER, EI Evangelio, t. Ill, p. 568-569; BOVON, El evangelio, v. I, p.
539-540).

121 BOVON, El evangelio, v. I1, p. 544.

12 BOVON, El evangelio, v. 11, p. 546.

123 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 570.
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Se a voz é média, poderia fazer referéncia a Jesus, que levard a cabo sua misséo
identificada como cura e exorcismos.?* Se a voz é passiva, teriamos mais um possivel uso do
passivo teoldgico, isto é, de Deus agindo na vida de Jesus. Além disso, Jesus pode estar se
referindo a chegada ao seu destino, no sentido espacial e temporal, ou ainda mais
profundamente, ao destino existencial de sua vida, ao seu éxodo (9,31), a sua assuncao (9,51).12°

A perspectiva ampla da interpretac&o se concretiza ainda mais com o versiculo seguinte.
Outra vez, a perspectiva do designio divino € insinuada com o uso do verbo 6<i. Jesus entende
que o seu caminhar ndo se estabelece pela ameaca de Herodes, mas pela conveniéncia da
vontade do Pai, de justificativas contrapostas com 0 mesmo verbo mopgdopon (13,31.33), cuja
importancia ja foi apresentada.'?® O seu poder sobre o mal encontrara a resisténcia final em
Jerusalém, destino para o qual ele se encaminha com firme deciséo (9,51).

Jesus percebe que seu destino correspondera ao dos profetas. Assim, a conotacao
profética de Jesus perpassa o evangelho lucano (4,24; 7,16.39; 9,8.19; 22,64; 24,19).1%" Ao
mesmo tempo, o tema da morte dos profetas ja aparecera em 11,45-52, num episodio que fora
ocasido para o acirramento da relacio de Jesus com os escribas e fariseus (11,53).1%8 No texto,
agora analisado, Jesus une os dois temas, e liga 0 seu destino ao tragico fim dos profetas
enviados por Deus. Jesus precisa alcancar Jerusalém, lugar onde a sua missao serd completada
e onde sua vida tera fim, como ja aconteceu com tantos outros profetas.!?°

A mencao a cidade de Jerusalém se desenvolve nos versiculos seguintes (13,34-35).1%
Jesus dirige a Jerusalém um duplo vocativo, expressio de afeto e decepcio.3! A cidade, tomada
como metonimia em referéncia ao povo, é acusada de matar e apedrejar os profetas e
enviados.'®? O apedrejamento, pena capital para os mais duros crimes da Lei,**® evidencia ainda
mais a resisténcia aos portadores da mensagem divina. O texto é simultaneamente uma prolepse
e uma analepse, referindo-se ao destino dos profetas ja mencionados, antecipando o destino de

Jesus e de outros personagens “enviados”, como Estevéo e Tiago (At 7,57-58; 12,1-2).1%

124 BOVON, El evangelio, v. Il, p. 547.

125 FITZMYER, El Evangelio, t. I1I, p. 570-571.

126 FITZMYER, EIl Evangelio, t. 11, p. 571-572; BOVON, El evangelio, v. I, p. 547.

127 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 357-369.

128 O tema da ameaca e morte infligida aos profetas tem vérias possiveis referéncias no Antigo Testamento (Jr
26,20-23; 38,4-6; Am 7,10-17; 2Cr 24,20-22; 2Rs 21,16; 24,4; 1Rs 18,4.13; 19,10.14) e a tradigBes que se
consolidaram, como a do martirio de Isaias (JUSTINO. I e Il Apologias; Didlogo com Trifdo. Sdo Paulo: Paulus,
1995, nim. 120, p. 293).

129 FITZMYER, El Evangelio, t. 11, p. 565 e 567.

130 Este texto tem paralelo em Mateus (23,37-39) em um contexto bem diverso.

131 BOVON, El evangelio, v. Il, p. 550; FITZMYER, El Evangelio, t. I1l, p. 575.

12 FITZMYER, El Evangelio, t. Ill, p. 581.

133 Dt 13,6-10; 17,2-7; 21,18-21; 22,21-24; Lv 20,2.27; 24,14; Nm 15,32-37.

134 BOVON, El evangelio, v. Il, p. 551.
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Na verdade, o tratamento hostil contrasta com a imagem do carinho de Deus. A metafora
da galinha, que tenta juntar a ninhada (vocouav) debaixo das asas, mostra que a missao de Jesus
é expressar o carinho e a protecdo maternal divina.*®® Deus ndo quer a morte dos mensageiros,
mas proteger e salvar Israel.**® Porém, a vontade divina (10éAnco v. 34) tem como obstaculo a
vontade contraria dos destinatarios (ovk 0skicote v. 34).1*7 O tratamento continuo de recusa
dos mensageiros (expresso pelo duplo participio presente AboBolodca € drnokteivovoa) tera
como consequéncia o abandono da “vossa casa”. “Casa” pode fazer referéncia ao Templo de
Jerusalém, a cidade ou até mesmo a posteridade dos interlocutores.*® O amor de Deus nio
assegura a sua presenca se nao ha acolhida as suas intervencgdes (Jr 12,7; 22,5; Ez 9-11; 1Rs
9,7-8; S1 69,26; Th 14,4).

Jesus termina dizendo que “nao mais me vereis, até chegar o dia em que havereis de
dizer: ‘Bendito o que vem em nome do Senhor’” (v. 35b). A referéncia de Jesus, em Lucas,
seria mais imediata que em Mateus (23,37-39), e apenas reforcaria a ironia de Jesus ao fato de
ser recebido em Jerusalém com o sinal de boas-vindas ao peregrino (S| 118,26), acrescido da
identificacdo como Rei (Lc 19,38) e, depois, ser rejeitado pelos que o deveriam receber (23,28-
31.37)?'% Ou a perspectiva é apocaliptica como em Mateus, anunciando a vinda escatoldgica
de Jesus (At 1,11)? Possivelmente, Lucas, de maneira conscia, desejou a ambiguidade de
sentidos. 4

Outra referéncia, mais claramente em contexto apocaliptico, é o de 17,25. A pericope
em que esta situado o texto (17,20-37) comeca com uma pergunta dos fariseus acerca de
“quando chegara o Reino de Deus” (17,20). A resposta de Jesus, com dupla negacdo e uma
afirmacdo, porém, versa a respeito da natureza da vinda do Reino de Deus. Sua chegada néo

esta sujeita a calculos astrondmicos (mapatipnoic)* ou a uma indicagdo de lugar.'*? Enquanto

15 FITZMYER, El Evangelio, t. Il1, p. 581. A uso da metafora da galinha é incomum. A ninhada pode aludir a Dt
32,11. O tema da protecdo sobre ou sob as asas de Deus: Ex 19,4; Dt 32,11; Sl 17,8; 36,8: 57,1; 61,5; 63,8; 91,4.
138 BOVON, El evangelio, v. 11, p. 549.

7 FITZMYER, El Evangelio, t. 11, p. 580; BOVON, El evangelio, v. 11, p. 552.

18 FITZMYER, El Evangelio, t. l11, p. 581-582; BOVON, El evangelio, v. Il, p. 552.

19 FITZMYER, El Evangelio, t. 11, p. 579 e 583.

140 BOVON, El evangelio, v. Il, p. 556-557. Mesmo na interpretagdo acerca da vinda escatoldgica de Jesus existe
uma ambiguidade: a acolhida de Jesus nesta vinda seria sinal de uma dltima chance de salvagédo para Israel ou
agora seria tarde demais? Mais uma vez o dilema da salvacdo do povo eleito parece sem solugéo na obra lucana.
(FITZMYER, El Evangelio, t. I11, p. 579; BOVON, El evangelio, v. Il, p. 557; MARGUERAT, A primeira histdria,
p. 174-175; 242 e 246).

141 Este termo, que é um hapax da Biblia Grega (com excecdo de Ex 12,24 em traducgBes gregas diferentes da
LXX), parece apontar para o sentido helenistico da observacéo atenta de sinais (astronémicos, por exemplo) que
aludiriam aos eventos escatoldgicos. (FITZMYER, El Evangelio, t. I11, p. 812-813; BOVON, El evangelio, v. IlI,
p. 207-208).

142 Interpretacdo ambigua. N&o se pode dizer que esta ali ou aqui porque ndo existem sinais prévios (v. 20) ou
porque ja chegou (v. 21)? (BOVON, El evangelio, v. I1I, p. 209).
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se busca sua vinda visivel e triunfal, ele ja estara presente. Esta afirmacdo parece ndo ser afetada
pela dificuldade em determinar o sentido do verbo éotv'*® nem da preposicéo évrog.2*4 O texto
mostra que a preocupacado apocaliptica, tdo forte entre 0os contemporaneos de Jesus e na Igreja
primitiva (Gl 4,10; Mc 13,32; 1Ts 5,1-2; At 1,6-8), ndo deve prender a atencdo. O Reino de
Deus deve se dissociar de uma visdo apocalitica para ser compreendido como a presenca de
Deus no meio do seu povo.1#°

O tema apocaliptico, na realidade, sera apresentado aos discipulos nos versiculos
sequintes (17,22-37), associados a vinda do “Filho do Homem”. Lucas articula a categoria do
Reino de Deus (presente) com a manifestacdo do Filho do Homem (futuro), sem o identificar.14®
Os discipulos atravessardo o periodo de auséncia de Jesus e desejardo vé-lo (v. 22).1*" N&o
deverdo ser confundidos por falsos mensageiros, que indicardo a presenca do Filho do Homem
guando ainda ndo é tempo (v. 23). A manifestacao do Filho do Homem sera universal e visivel,
uma evidéncia irrecusavel, simbolizada na metéafora do relampago (v. 24).1%8

“Antes, porém, ele devera (d1) sofrer muito e ser rejeitado por esta geracao” (17,25). O
futuro indeterminado da vinda do Filho do Homem contrasta com o episédio que devera se
cumprir antes. O sofrimento e a reprovacdo do Filho do Homem incluem-se no desenrolar do
plano salvifico e implica na resisténcia da geracdo que escuta o discurso de Jesus. Os atores da
reprovacdo sdo apresentados numa formulacdo muito mais genérica do que a que foi
apresentada em 9,22.14°

Depois de citar a necessidade do sofrimento no plano salvifico, Jesus usa dois exemplos
do passado (Noé e L0), para esclarecer a imprevisibilidade do dia do Filho do Homem e seu
carater de juizo e salvagdo (futuro).'® Em algum momento, num periodo de duragio
indeterminada (“os dias do Filho do Homem?”, v. 26), em que as pessoas vivem seus afazeres
(nutritivos, conjugais e econémicos, vv. 26-30), vird o instante da san¢do divina (“o dia do Filho

do Homem”, v. 30). Entdo, recompensar-se-4 a fidelidade ou a infidelidade no tempo da

143 O tempo presente do verbo poderia se referir ja ao presente dos interlocutores de Jesus ou estaria falando de
um futuro imediato. (BOVON, El evangelio, v. ll1, p. 209) Isso parece irrelevante para o sentido que a pericope
ganha para os destinatarios dos Evangelho.

1434 ¢v1og pode ter trés tradugBes: 1) dentro (o que origina uma interpretagdo mais espiritual); 2) no meio (o que
implica uma tradugdo no sentido coletivo e consequentemente eclesial); 3) ao alcance (0 Reino estaria a disposicéo
do homem que o deseja). Para os problemas, fontes e vantagens de cada traducdo: FITZMYER, El Evangelio, t.
111, p. 814-815; BOVON, El evangelio, v. 11, p. 209-211.

145 BOVON, El evangelio, v. I11, p. 211. O tema da presenca de Deus é vasto no Antigo Testamento. Por exemplo:
Ex 17,7; 34,9; Dt 30,11-14; Sf 3,14-20.

146 FITZMYER, El Evangelio, t. Ill, p. 822.

147 BOVON, El evangelio, v. Ill, p. 204 e 212.

148 BOVON, El evangelio, v. Il1, p. 214 e 229.

49 FITZMYER, El Evangelio, t. l11, p. 830; BOVON, El evangelio, v. I, p. 215.

150 BOVON, El evangelio, v. Il1, p. 215-216.
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responsabilidade (vv. 31-35).1°! Se néo faz sentido uma pergunta acerca do tempo (v. 20) desses
episodios, tampouco, uma pergunta concernente ao lugar onde isso ocorrera, ainda mais quando
Jesus ja havia falado de sua imprevisibilidade (v. 23). Porém, os discipulos perguntam o lugar
do acontecimento (v. 37). A isso Jesus responde com uma formulacdo enigmatica, que indica a
inevitabilidade ou a rapidez da manifestacio.!?

Em relacdo ao que se pode enfatizar da importancia dessa pericope para 0 presente
trabalho, destaca-se a vinculagcdo que o Jesus lucano faz entre Reino de Deus, a necessidade da
Paixd0 e a historia da Salvacdo. O Reino de Deus, objeto da pregacdo necessariamente
vinculada ao envio de Jesus (4,43; 8,1.10; 9,11; At 1,3), contetdo também da pregacdo dos
apostolos e discipulos (9,2.60; 10,9; At 8,12; 19,8; 20,25; 28,23.31), dom do Pai ao Filho e do
Filho aos seus (12,32; 22,29; 23,42), esta presente, mesmo ndo claramente perceptivel. O tema
do Reino, porém, ndo se desvincula do sofrimento pelos quais Jesus tera de passar. 1sso porque,
como se vé em Atos, até para os discipulos “é necessario (6<i) passar por muitos sofrimentos
para entrar no Reino de Deus” (At 14,22). O Reino é presencga (Lc 11,20), mas também é desejo
(11,2; 23,51), que exige esforco (9,62; 12,31; 13,28; 14,15ss; 16,16; 18,16-17; 18,24-30),
enguanto ndo chegar definitivamente (19,11ss; 21,31).

A perspectiva de espera da manifestacdo do Filho do Homem articula-se com a historia
da salvacdo. Busca-se interpretar no passado biblico os exemplos para o futuro, a fim de que os
interlocutores de Jesus (incluindo os leitores) n&o se deixem cair na rotina. Lucas transforma a
perspectiva escatologica numa exortacdo que expde implicacdes para a vida dos cristdos.'> E
0 tema é ocasido para falar da necessidade de perseverar na oragédo (18,1), como ja foi analisada.

Os proximos usos do verbo &t acontecem em 22,7.37. Em 22,7, na preparacao da Ceia,
o0 termo é usado pelo narrador, referindo-se ao dia em que se devia imolar o cordeiro pascal
segundo a prescrigdo de Ex 12,3-20. O evangelho lucano ja revelou, na proximidade da “festa
dos pdes sem fermento, chamada Pascoa” (22,1),1>* a trama entre sumos sacerdotes, escribas e
Judas (movido por Satanas) para matar Jesus (22,1-6). Chegado o dia da festa, apenas Lucas
mostra Jesus tomando a iniciativa (v. 8) para enviar 0s apéstolos para preparar a pascoa. Apos

0s preparativos, chega “a hora”, termo que parece trazer conotac6es de historia da salvacéo (Lc

151 BOVON, El evangelio, v. Il1, p. 215-216.

152 Jesus usa a imagem das “aguias” (éietol) que se aglomeram sobre a presa. (FITZMYER, El Evangelio, t. IlI, p.
830; BOVON, El evangelio, v. 111, p. 215).

18 FITZMYER, El Evangelio, t. 11, p. 825-826.

1% As duas festas, aqui apresentadas unidas, eram seguidas uma da outra, mas de qualquer modo nio se
identificavam. (BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 246).
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22,14.53),' em que misteriosamente se unem (22,22) o benevolente propdsito divino e o
malicioso proposito humano (At 2,23; 4,28).1°¢

Ja posto a mesa com seus apdstolos, Jesus revela que desejou ardentemente comer a
pascoa com eles “antes de padecer” (22,15). O verbo nabeiv, em sentido absoluto, emprega-se
em outras passagens para significar a morte (Lc 24,26.46; At 1,3; 3,18; 17).1%7 Jesus tem
consciéncia que a ceia da Pascoa que se deve (£de1 22,7) celebrar precede o que deve (8¢t 22,37)
se cumprir em relacéo a ele proprio. O duplo aspecto da ceia pascal, a saber, o carater memorial
(representacao da libertacdo da escravidao do Egito Ex 12,3-14), mas também uma espécie de
antecipacdo da libertacdo escatoldgica, encontra-se na ceia narrada por Lucas (22,14-20),
segundo Fitzmyer: o cordeiro (t6 maoyo 22,15), 0 pdo e os calices presentes (22,17.19-20)
sinalizam o desenrolar da ceia pascal, que, por si S0, expressa 0 aspecto memorial; e as mencdes
que Jesus faz ao Reino (num sentido escatoldgico em 22,16.18) apontam para a realizacdo plena
do banquete no Reino, um Reino que também ¢ de Jesus (22,29-30).1%8

Porém, mais do que uma realizacdo normal da ceia pascal, Jesus reinterpreta 0s
elementos da pascoa. O pdo que Jesus toma € apresentado como seu corpo que ¢ “dado por vés”
(palavras que nos Evangelhos s6 sdo mencionadas em Lucas), conferindo um aspecto
substitutivo e sacrificial a oferta de Jesus (ainda mais esclarecido com as palavras referentes ao
calice). A ceia que o Jesus lucano celebra se conecta com o sentido de sua morte, que esta
iminente.’® As palavras referentes ao vinho (“Este célice é a nova alianga, que ¢ derramado por
v6s”) aludem ao sacrificio que sela a Alianga em Ex 24,8, mas também a Nova Alianca
prometida em Jr 31,31.160

Os gestos de Jesus sdo performativos, como na tradicdo profética (p. ex. Jr 19,1-5; Ez
4,1-17; 5,1-17), simbolizando os acontecimentos que ainda hdo de vir.1®* Ao mesmo tempo,
instauram uma nova memoria (avapvnoig), com um mandado aos seus discipulos (v. 19). A
celebracdo da nova Alianca assume as caracteristicas de memoria e tensdo escatoldgica da ceia
pascal judaica.'®? E a refeicdo se tornara um novo modo da presenca de Jesus, para o tempo de
sua auséncia (cf. Lc 24,35; At 2,42).1%3

S FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 311 e 412.

1% BOVON, El evangelio, v. IV, p. 303.

T FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 329.

1% FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 321-322.

9 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 322-323, 330 e 337; CASALEGNO, A caminho, p. 184.

180 FITZMYER, EIl Evangelio, t. IV, p. 322-323.

161 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 324.

182 FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 323 e 330. A visdo escatoldgica é distinta em 1 Cor 11,26, I ligando-se a
“parusia”.

183 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 324.
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No contexto de tanta intimidade, Jesus revela o conhecimento da traicdo por parte de
um dos seus (22,21). Diferentemente dos outros sin6ticos, a traicdo de Judas € anunciada depois
da ceia (cf. Mt 26,23-25; Mc 14,20-21), o que real¢a o contraste entre a participacdo de Judas
na ceia e suas maléficas intengdes.®*

Jesus expressa que a traicao esta prevista no plano de Deus (22,22), com o uso do tipico
verbo que caracteriza a caminhada de Jesus (mopgbopoat) e com o verbo mpiopévov (“esta
determinado”), que esta na voz passiva e no participio perfeito. A conjugacao do verbo indica
a acdo divina, um designio realizado no passado, cujos efeitos duram até o presente e tendem
para o futuro.!®® A vontade de Deus aparece com este verbo também em At 2,23; 10,42;
17,26.31 (e em 4,28 com o verbo composto). Porém, a compreensao da vontade de Deus ndo
escusa a responsabilidade da trai¢do de Judas, pois Jesus lhe dirige um “ai”, que demonstra que
ele n3o é uma marionete inconsciente do destino tragado por Deus.'®® Mantém-se o paradoxo
da unido do designio de salvacao divino com o crime humano, da misteriosa acdo divina que
até se serve da malicia humana.®’

Essa interpretacdo do designio divino acerca de Jesus voltara na mesma cena da ceia,
em 22,37. O versiculo estd num contexto em que Jesus muda as instrucdes ja dadas aos
discipulos (10,4) em vista do tempo hostil apds sua partida.'®® Jesus diz: “E preciso (5&t) que se
cumpra (tehecOijvar) em mim a palavra da Escritura (yeypapuévov): ‘Ele foi contado entre os
malfeitores. O que foi dito a meu respeito esta se consumando (téloc®® &ye)” (Lc 22,37). A
nova instrucdo aos discipulos se enquadra na revelacdo da consciéncia de Jesus de que a forca
de oposicdo chegara a leva-lo a ser tratado como criminoso. O tratamento € compreendido, mais
uma vez, inserido no designio salvifico, com o uso do verbo 3¢i. E mais um uso que explicita a
interpretacdo da Escritura por Jesus, englobado no esquema de cumprimento. Usa-se o verbo
TeEMém Na voz passiva e a Escritura € mencionada com a expressao “isto que esta escrito” (todto
10 yeypappévov), com o verbo também na voz passiva e no participio perfeito, indicando mais
um fato que é realizado por Deus no passado e que tem suas consequéncias no presente e no

futuro.t’0

164 Este relato parece ganhar, assim, um aspecto exortativo, jA que mostra para o leitor que participar da ceia do
Senhor ndo garante a fidelidade do discipulo. (FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 348).

185 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 350; NOLLI, Evangelo, p. 945.

186 Essa reprovagéo de Jesus, é mais amena que a dos outros sin6ticos com a supressdo de “melhor seria que tal
homem nunca tivesse nascido” (Mc 14,21c; cf. Mt 26,24c). Lucas, mesmo com a insisténcia do designio divino,
ndo deixa inconsistente os personagens da Paix&o. (ALETTI, Voltar a falar, p. 177).

167 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 304. ALETTI, Voltar a falar, p. 179.

188 BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 320; FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 378-379.

169 Este uso téhog pode indicar a aproximagcéo da realizacdo da profecia acerca de Jesus como também o fim de
sua missdo. (A BIBLIA. Tradugio Ecuménica. S&o Paulo: Loyola, 1994, nota b para Lc 22,37, p. 2029).

0 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 384; NOLLI, Evangelo, p. 957.
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A referéncia é claramente cristoldgica, com dois usos do pronome em 12 pessoa. A
citacdo explicita é de 1s 53,12, mesmo que seja com uma traducao ligeiramente distinta da LXX.
E o quarto cantico do Servo Sofredor, colocando 0s proximos acontecimentos da vida de Jesus
sob a interpretacdo dos sofrimentos do “Servo”, que aparecerd novamente em Atos, conforme
apresentado no capitulo anterior. Jesus, que fora julgado por compartilhar a mesa com tantos
considerados impuros, agora sera identificado literalmente como “ilegal”.}’* Pode ser mais uma
alusdo ao carater substitutivo de sua morte, como aparece na sequéncia do versiculo citado
(“Ele, porém, estava carregando o pecado de muitos” Is 53,12¢) e uma prolepse do pedido de
perddo que dirigirda aos que lhe fazem mal em Lc 23,34 (“E agora intercede pelos
transgressores” Is 53,12d).1"? O aspecto de cumprimento explicitado por Jesus com a citagio
continuard no relato com alusdes das Sagradas Escrituras inseridas na narragdo, como, por
exemplo, em Lc 23,30.34-35.36.46.17

As Ultimas referéncias ao verbo &gt ocorrerdo no ultimo capitulo de Lucas, apds a
Ressurreigdo (24,7.26.44.467). A primeira e feita pelos homens em vestes refulgentes as
mulheres que ndo encontraram o corpo do “Senhor Jesus” (v. 3), ao entrar no tumulo, no
primeiro dia da semana (24,1-11). Depois de referir-se a Jesus como “aquele que vive” (tov
Covta v. 5) e afirmar que ele ressuscitou (fyépbn v. 6), 0s homens convidam a fazer memoria
das revelagdes de Jesus acerca de seu destino: “Lembrai-vos de como vos falou, estando ainda
na Galileia: ‘E necessario (51) que o Filho do Homem seja entregue nas maos dos pecadores,
seja crucificado e no terceiro dia ressuscite (dvaotijvat)’ (24,7). Lucas, diferentemente dos
outros sindticos, coloca a Galileia como referencial do passado e ndo do futuro. Néo sera na
Galileia que ele ira aparecer, como nos outros sinéticos (Mc 16,7; Mt 28,7), mas em
Jerusalém.™ O evangelho terminara onde comegou: destacando a importancia dessa cidade
para a teologia de Lucas como foi dito nos capitulos anteriores.

O texto faz referéncia a 9,22; 9,44; 17,25; 18,32-33. Somente dois anuncios foram
efetivamente na Galileia, os outros dois foram feitos na subida de Jesus a Jerusalém. A memoria
a que as mulheres sdo convidadas lembra o imperativo de 9,44: “Gravai no ouvido essas
palavras [...]”. O texto, de fato, conecta-se a essas pericopes: usa 0 o<t (9,22; 17,25), “Filho do
Homem” (9, 22; 9,44; 17, 24; 18,31), faz mencéo a “entrega” (uso de mapadidmu 9,22; 18,32),

ao “terceiro dia” (9,22; 18,33) e a Ressurrei¢do (com o verbo dviotnu em 18,33). Porém, nédo

11 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 322.

172 BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 321-322.

B FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 275-276.

" FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 558; BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 601.
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se havia mencionado nessas passagens que Jesus seria entregue nas maos dos “pecadores”,
tampouco que seria “crucificado” (o verbo aparece somente em 23,21).

A referéncia ao passado, mas com acréscimos interpretativos, aparecerd nos labios do
préprio Jesus ressuscitado. Primeiramente, dirigindo-se aos discipulos de Emaus, apds eles lhe
revelarem toda a frustracdo pela derrocada de sua esperanga, ja que “estavam impedidos de
reconhecé-10” (24,16). Jesus lhes diz: “Como sois sem inteligéncia (dvontot) e lentos para crer
em tudo o que os profetas falaram! Nao era necessario (£d¢t) que o Cristo sofresse tudo isso,
para entrar em sua gloria?” (24,25-26). Jesus corrige os discipulos, e mostra sua falta de
inteligéncia: ele nao era apenas um “profeta” (v. 19), mas o destinatario dos oraculos dos
profetas.!’® Diferentemente da fala dos anjos, Jesus faz referéncia explicita as Escrituras e ndo
diretamente a sua fala durante o ministério publico. Essa referéncia tem a maxima abrangéncia,
abarcando a totalidade das Escrituras (vv. 26-27), onde é encontrado tudo aquilo que se refere
a Jesus. A Escritura aponta para um designio (£det) que inclui o sofrimento do Cristo, com 0
uso do verbo mabeiv, referindo-se a morte, como apresentado em 22,15, e a entrada na sua
gldria.

Jesus, pela primeira vez, associa o sofrimento, nao ao “Filho do Homem”, mas ao Cristo,
como se repetird em At 3,18; 17,3; 26,23.1® A referéncia a si mesmo como Cristo ja néo
apresenta dificuldades a Jesus, como na sua atividade publica (4,41; 9,20-21; 22,67). As duas
referéncias em Lucas a gléria de Jesus estdo logo apds o primeiro andncio da Paixdo, em
9,26.32, uma em sentido escatoldgico e outra durante a Transfigurag&o.”’

Com areferéncia as Escrituras, lembrando que ainda néo se tinha estabelecido um canon
para 0 Antigo Testamento, o texto lucano sera um modelo para as futuras interpretaces do
Antigo Testamento como uma preparacio para o Evangelho.1’® Jesus ndo ¢é apresentado apenas
como centro e meta da Escritura, mas como seu intérprete. Uma das principais dimensées do
dei, referente a interpretagdo do cumprimento do querer de Deus que se manifesta pela Sagrada
Escritura, aparece no altimo capitulo com todo o vigor, interpretacdo de um querer que se
vincula a cruz e a gloria de Jesus, e retornara na proxima aparicéo, em 24,44-49.

Apds Jesus permanecer com os discipulos em Emaus, partir o pao e desaparecer diante
deles, a nova aparicdo aos discipulos, em Jerusalém, trara novos elementos para a compreensao

do designio divino (24,36-49). O trecho é dividido em duas partes. Na primeira parte (vv. 36-

S FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 577.
6 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 589.
7 Um comentéario aos dois textos esta presente no capitulo anterior.
18 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 589.
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43), Jesus, mostrando seus pés, suas mdos, e comendo na presenca deles, certifica sua
identidade e prova que realmente vive.!” Na segunda (vv. 44-49), que mais interessa no
momento, apresenta sua compreensdo do designio de Deus que inclui, ndo sé o seu destino, mas
também o dos discipulos.

A segunda parte comeca com um versiculo que tem presente 0 verbo d&i: “Depois
[Jesus] disse-lhes: S&o estas as coisas que eu vos falei, quando ainda estava convosco: era
necessario (6€i) que se cumprisse (TAnpwOfjvor) tudo 0 que esta escrito (yeypappéva) sobre
mim na Lei de Moisés, nos Profetas e Salmos” (24,44). Pela segunda vez, o Jesus lucano destaca
o carater cristoldgico das Escrituras e volta o olhar dos seus interlocutores para o passado.'® A
referéncia se faz, mais uma vez, as falas de Jesus que antecipavam seu padecimento e sua
Ressurreicdo. A expressao £t v ovv vuiv alude ao fato de que a presenca de Jesus ressuscitado
ndo é entendida do mesmo modo como na atividade publica: ou seja, ele ja entrou na gléria
(24,26).18

Tudo o que ocorreu com a pessoa de Cristo é colocado como parte do plano de salvacéo
de Deus, indicado pelo verbo 6¢t, na mesma I6gica de cumprimento da Escritura que se encontra
em outras passagens. A voz passiva dos verbos mTAnpwdfvor e yeypappévo ajuda a colocar a
acdo sob a perspectiva teoldgica. A referéncia a Cristo se encontra na totalidade da Escritura,
expressa numa formula tripartida da qual Lucas € uma das primeiras testemunhas: ao modo de
expressdo bem conhecida no judaismo palestinense (Lei e Profetas), o v. 44 acrescenta a
referéncia aos Salmos.®? Mesmo que ndo se possa falar, ainda, do conhecimento da divisdo
tripartida do canon da Biblia Hebraica, atestada em Sr 1,1, a mencdo aos Salmos é importante
para preparar as argumentacoes cristoldgicas em Atos que citam esse livro.183

Abrindo a inteligéncia dos discipulos para entender (tov vodv tod cvviévar)'®* as

Escrituras, Jesus diz:

Assim esté escrito: o Cristo sofrera e ressuscitara dentre os mortos ao terceiro dia, €
que em seu nome serd proclamado o arrependimento para o perddo dos pecados a
todas as nagdes, comecando por Jerusalém. Vés sois testemunhas destas coisas. Eis
que envio sobre vés 0 que meu Pai prometeu; permanecei, pois, na cidade, até que
sejais revestidos da forca do alto. (Lc 24,46-49)

179 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 657.

180 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 673.

181 BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 658; FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 590-591.

182 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 591; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 673.

18 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 591; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 673-674.

184 Como o versiculo 45 tem a presenca do verbo cvviévar, que apareceu pela primeira vez em 2,50 e tem relagio
lexical com a ovveoig de Jesus em 2,47, analisar-se-4& com mais detalhes essa abertura do entendimento dos
discipulos no préximo capitulo.
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A afirmacio do sofrimento e da Ressurreigdo de Cristo retoma elementos de 24,7.26.1%
Assim como o sofrimento, a Ressurrei¢do de um Messias ndo € mencionada explicitamente em
nenhuma passagem do Antigo Testamento.'8® Porém, além de retomar elementos anteriores ja
narrados nos Evangelhos, o texto acrescenta novos elementos que ainda terdo seu cumprimento.
Eles sdo uma abertura para o desenvolvimento da narrativa lucana em Atos. As Escrituras falam
da proclamacdo em nome de Cristo. A proclamacdo e a atuacdo dos apostolos em nome de
Cristo sdo recorrentes em Atos: 2,38; 3,6; 4,10.12.17-18.30; 5,28.40-41; 8,12.16;
9,15.16.27.28; 10,43.48; 15,17.26; 16,18; 19,5.13.17; 21,13. A matéria da proclamacéo € o
“arrependimento para o perddo dos pecados” (uetdvolav €ig Geeowv se é seguida a leitura do
papiro P e os codices Sinaitico e Vaticano).!®’

O uso de petévora por Jesus aparecera em Lc 5,32 e 15,7, e, do verbo petavoém em
10,13; 11,32; 13,3; 15,7.10; 16,30; 17,3.4.18° “Remissio” (&ipeoic) também é um vocabulo
usado nos dois livros da obra lucana (Lc 1,77; 3,3; 4,18¢.18e; At 2,38; 5,31; 10,43; 13,38;
26,18). Referindo-se “a todas as nagdes”, Lucas evidencia sua perspectiva universalista, dando
sentido a Lc 2,32. Se, até agora, essa perspectiva, excetuando a prolepse de Simeéo, ndo havia
sido apresentada, ela é, entdo, dita por Jesus, que € o intérprete da vontade de Deus expressa na
Escritura e se desenvolvera de tal modo em Atos, que pode ser identificada como uma das
perspectivas principais da concepgao histdrico salvifica do autor.°

A perspectiva geogréfica retorna com a mencédo explicita a Jerusalém. Mesmo que as
variantes nao deixem claro qual o caso e qual o nimero da declinacdo do casus pendens, e,
consequentemente, se 0 “comegando” se refere ao v. 47 ou ao 48, existe uma clara demarcagdo
indicando Jerusalém como o inicio da proclamagdo.®* Os ouvintes de Jesus séo identificados
como testemunhas (uéptopec), termo que, pela primeira vez, é utilizado na obra lucana para 0s
discipulos de Jesus e antecipa sua importante funcdo em Atos dos Apostolos (At 1,8.22; 2,31;
3,15; 4,33; 5,32; 10,39.41; 13,31; 22,15.20; 26,16).1% Esse testemunho exigira a atuacéo e a

185 Existem variantes deste versiculo em que esta presente o verbo £3et1, como atesta o aparato critico da BIBLIA
NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28.ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2018, p. 291.

18 FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 589-890 e 617.

187 Qutros manuscritos, no lugar de &ig, trazem xoi (“e”). Ambos os modos sdo usados por Lucas, cf. 3,3; At 5,31.
(FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 618; BIBLIA Nestle-Aland, Novum Testamentum, p. 291).

188 Aparecerd em At 5,31; 11,18; 13,24; 19,4; 20,21; 26,20.

189 Aparecerd em At 2,38; 3,19; 8,22; 17,30; 26,20.

10 FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 313-314. A omissdo de qualquer paralelo a Mc 13,10 depois de Lc 21,13
mostra que Lucas escolheu deixar para este momento a manifestacdo da pregacdo as nacdes. (BOVON, El
evangelio, v. IV, p. 676, nota 63).

P FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 618; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 677; METZGER, Un comentario, p.
162.

192 FITZMYER, EI Evangelio, t. IV, p. 619. paptvpeg havia sido usado em Lc 11,48, mas numa reprovagéo aos
escribas . Por outro lado, paptoprov havia sido utilizado em relacdo a uma agéo dos discipulos em 9,5 e 21,13.
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abertura dos discipulos para a forga do Espirito, ndo sendo apenas um testemunho passivo, mas
necessitado de uma fidelidade ativa. N&o somente “sao”, mas “se tornardo” testemunhas por
meio da fidelidade, cuja interpretacédo € possivel pela escolha de Lucas em nédo colocar o verbo
explicito na frase.®

Antes de ordenar, mais uma vez, que figuem em Jerusalém (v. 49), pelo imperativo que
expressa a perspectiva geografica de Lucas, ja& mencionada diversas vezes, Jesus lhes fala do
envio da promessa do Pai.'®* O Espirito Santo que Jesus envia (émootédho 24,49) conferira
poder aos apostolos (drmootoroig At 1,2) que ele mesmo escolhera, poder através do qual o
préprio Jesus atuou (Lc 4,17).

Assim termina a fala de Jesus, que leva os discipulos a Betania de onde € “elevado ao
céu” (24,51). Os discipulos, entdo voltam para a cidade, seguindo o mandato de Jesus, e 0
ultimo versiculo de Lucas termina onde o Evangelho comegou: no Templo (v. 53).

Pode-se perceber a abundancia de passagens referentes a autoconsciéncia missionaria
de Jesus, que aparecem com tanta forga no enciclopédico capitulo 24, que ousa recapitular a
Biblia inteira. A interpretacdo do plano salvifico divino, como se viu pela fala de Jesus, ndo so
se refere ao passado, mas também se abre ao futuro, com uma narrativa que termina
simultaneamente fechada e aberta.!® Uma mencio interessante é que, mesmo com toda a
interpretacdo das Escrituras feita por Jesus, o leitor do Evangelho pode se perguntar por que
nenhuma explicitacdo de sintese interpretativa, tdo dificil até mesmo para 0os contemporaneos
de Jesus, é feita. O leitor precisard acompanhar a continuacdo do plano salvifico de Deus para
conhecer as licdes de Jesus pela boca dos apostolos. Serdo eles que continuardo a interpretar o
designio divino (d¢t) (At 1,16.21; 3,21; 4,12; 5,29; 9,6.16; 14,22; 16,30; 17,3; 19,21; 20,35;
23,11; 24,19; 25,10; 26,9; 27,21.24.26).1%

3.5 Concluséao

No presente capitulo, discorreu-se sobre a autoconsciéncia de Jesus em relacdo a sua
missdo a partir das pericopes em que esta presente o verbo dei. Analisou-se que o verbo é
indicativo da compreenséo de que a histdria humana esta guiada pelo misterioso plano salvifico

de Deus. Ele indica o querer divino, que é interpretado por Jesus e norteia a sua vida. Jesus

1% BOVON, El evangelio, v. IV, p. 677-678.

19 O uso do “Pai” neste versiculo ja foi comentado no capitulo anterior.

195 ALETTI, Voltar a falar, p. 184 e 204.

1% ALETTI, Voltar a falar, p. 203. At 23,11 fala de uma exortacdo do Senhor a Paulo, explicitando como a histéria
da salvacao se configura através da vida de Paulo.
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compreende que o plano salvifico refere-se a si mesmo, pessoalmente, conduzindo-o a Paixao
e a Ressurreicao, além de inseri-lo na vida dos discipulos. Com efeito, o designio salvifico esta
presente no que chamamos de Antigo Testamento e expressa a decisdo prévia de Deus em
enviar o Filho, que sera rejeitado, mas ndo permanecera morto. Portanto, em relacédo a vontade
divina, o Jesus lucano se mostra tanto consciente quanto, lucidamente, obediente.

A obediéncia a vontade do Pai aparece ja no primeiro episddio em que Jesus se torna o
personagem ativo da obra lucana, pericope que fundamenta nosso estudo académico. A partir
do episddio em que Jesus menino permanece no Templo, a compreensdo do querer divino vai
sendo revelada e corrigida pela interpretacdo que Jesus demonstra em Varios episodios da sua
vida.

No inicio da vida publica, Jesus entende, mesmo com 0 sucesso momentaneo de sua
atuacdo em Cafarnaum, que a vontade de Deus, em consonancia com a Escritura lida na
sinagoga em Nazaré, o interpela a anunciar o Evangelho do Reino de Deus a outras cidades.
Jesus compreende que ele foi enviado por Deus para uma misséo de libertacdo. Nesse sentido,
a consciéncia da finalidade do envio coloca Jesus sempre a caminho (ropgbopat), com o olhar
atento aos pequenos.

Em confronto com os fariseus, Jesus mostra que a Lei de Deus, antes de preocupar-se
com rituais externos, tem como principal preocupacéo a justica e 0 amor, mostrando como a
interpretacdo da Lei dos fariseus estd equivocada ao ignorar a necessidade da purificacdo
interior. A interpretacdo de Jesus, com plena autoridade, versa sobre as mais antigas tradicdes
do judaismo e as coloca a servico das pessoas. O que, em alguns momentos, é compreendido
pelos adversarios como transgressao da lei, na verdade, é revelado por Jesus como o
cumprimento mais pleno da vontade salvifica, que restabelece a mulher encurvada na sua
integridade inicial.

A atuacdo de Jesus, em relacdo a Lei e, especialmente, aos pecadores, é compreendida
mais perfeitamente a luz de uma metadiegese, numa parabola em que Jesus narra a historia do
“Pai misericordioso”, que decide irrevogavelmente acolher o filho perdido. O pai age pela
I6gica da compaixao, da misericordia, que pode ir até o extremo somente para reintegrar o filho
perdido e tentar convencer o filho mais velho a fazer o mesmo. O sentido correto do 6&i s6 pode
ser entendido a luz da perfeita fidelidade ao amor do Pai e ao seu plano de salvacéo, indo ao
extremo da misericordia. Por isso, aparece a unido, tdo intima no Jesus lucano, entre a
compreensio da vontade do Pai e a relagdo com os considerados pecadores. E isso o que motiva

o0 olhar de Jesus para Zagueu. Jesus o procurava e o conhecia antes dele o procurar. Diante de



109

um “pecador”, Jesus v& um destinatério da salvacdo, um perdido, que deve ser encontrado, um
desejo divino que encontra a resposta positiva em Zaqueu.

Movido pela firme adesdo a vontade de Deus, Jesus caminha rumo a Jerusalém, também
compreendendo que chegar a esse destino é um querer divino. E 14 que o seu poder sobre o mal
encontrara a resisténcia final. Em Jerusalém, sua missdo sera completada, como aconteceu e
acontecerd com tantos outros enviados por Deus. A morte deles ndo é vontade divina. Deus
quer proteger e salvar Israel, mas a vontade salvifica encontra uma vontade contraria em muitos
destinatarios da salvagéo.

A Paixdo de Jesus se insere na histéria da salva¢do, como um passo necessario para a
vinda do Reino de Deus. O Reino que é presenca, mas também desejo, exige que os discipulos
de Jesus ajam segundo o designio de Deus, vigiando para ndao cairem na rotina. A historia da
salvacdo entrara até nos minimos detalhes de sua vida, e num contexto em que a volta do “Filho
do Homem” demora, 0s seguidores de Jesus deverdo dar testemunho dele diante dos homens,
auxiliados pelo Espirito Santo. A comunidade cristd, que também vivera sofrimentos, deve
perseverar confiante na justica divina, cultivando uma relacdo continua com Deus pela oracao.

Mas antes disso, o Jesus lucano obedecera plenamente a vontade de Deus até as ultimas
consequéncias. Ele entende que a obediéncia ao designio divino o levara a sofrer muito, que ele
sera reprovado pelos integrantes do Sinédrio, que sera assassinado, mas que, ao terceiro dia,
ressuscitara. Na ceia pascal, Jesus interpreta o sentido de sua entrega e revela um novo modo
de sua presenca no seio da comunidade que celebrard sua memoria. Além disso, ele mostra que
a consciéncia de que o designio divino ndo retira a responsabilidade daqueles que Ihe fazem
mal. Jesus, que fora julgado por compartilhar a mesa com tantos considerados impuros, agora,
sera identificado literalmente como “ilegal”. Sua morte cumpre o que foi dito acerca do “Servo
Sofredor”.

Depois de Ressuscitado, Jesus, o Cristo, mostra que a interpretacao do destino que inclui
a Paixdo e o ingresso na gldria, esta presente na totalidade das Escrituras. Jesus € um intérprete
privilegiado do designio divino, ele ndo s6 explica as Escrituras para os discipulos, mas age em
sua mente para que consigam entendé-las. Revela que o designio da salvacéo ndo se conclui
nele, mas se concretiza também na vida daqueles que ouvem sua interpretacdo. Jesus ndo tem
apenas consciéncia de sua missdo, mas também da missdo dos seus enviados. Eles serdo suas
testemunhas, na forca do Espirito, comegando em Jerusalém e se estendendo a todas as nagoes.
S6 os escutando, 0s homens e as mulheres terdo acesso a plena interpretacdo, feita por Jesus,

do plano salvifico de Deus que perpassa as Escrituras.
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Mesmo depois de comentar todas as pericopes com o verbo d&i, um aspecto ndo foi
suficientemente esclarecido: a imensa superioridade da autoconsciéncia de Jesus quanto ao seu
papel no plano salvifico do Pai em comparacdo com os discipulos. Até o ultimo capitulo do
Evangelho, veem-se evidéncias da incompreensao dos discipulos quanto ao plano de Deus téo
claro para Jesus. Esse serd o tema do préximo capitulo. A partir do centro da andlise estrutural
Lc 2,41-51, analisar-se-4 como o Evangelho apresenta a relacdo da cvveoig (inteligéncia 2,47)
de Jesus primeiramente incompreendida (ov cvvijkov 2,49), para a capacitacdo dos discipulos
no intuito de entender a interpretacdo de Jesus relativa ao designio de Deus (duvoi&ev avtdv

TOV VOOV 10D cuviévan 24,45).
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4 A COMPREENSAO NEM SEMPRE COMPREENDIDA

4.1 A compreensao de Jesus

No capitulo primeiro, ao analisar Lc 2,41-51 sob o ponto de vista estrutural, percebeu-
se uma estrutura concéntrica na pericope. Essa estrutura procura evidenciar a inteligéncia de
Jesus (ocOveoig). Mesmo que Lucas ndo desenvolva o tema na pericope, é notdria a relacdo da
incompreensdo dos pais a primeira fala de Jesus, o que é perceptivel pelo uso do verbo com a
mesma raiz da inteligéncia de Jesus (cuvinuu).

Primeiramente, o destaque dado & ctveoic € corroborado pelos dois sumarios (vv. 40 e
52) que emolduram a pericope e evidenciam a sabedoria de Jesus.! Como ja foi dito
anteriormente, mesmo que pertencam a campos lexicais distintos, os termos aparecem unidos
no Antigo Testamento (por exemplo 1 Cr 22,12; Is 11,2b). Essa unido aparece também em
alguns textos judaicos tardios, que falam da espera do Messias dotado de sabedoria e
compreens3o.?

Além dos dois sumarios, a mencdo a idade e a cidade de Jerusalém tem por funcéo
também realcar essa caracteristica de Jesus. A precisdo de que ele completou 12 anos se
inscreve no uso muito comum nas culturas e na literatura, que é ressaltar a grandeza de um
personagem desde os primeiros anos de vida. Com frequéncia, existe uma mencdo ao grande
conhecimento dos personagens quando eles tém a idade entre 12 e 14 anos, como por exemplo
Buda, Osiris, Ciro, Alexandre Magno, Augusto, Abrado, Moisés e Salom&o.3

A idade de 14 anos era um marco para a primeira maturidade masculina, em que o rapaz
entraria no grupo dos adolescentes (épnpot, pepdkia), seguindo a antiga concepgdo do
desenvolvimento humano, que dividia a vida do homem em periodos de 7 anos.* A menc&o a
idade de Jesus tem por funcdo destacar que ele tem uma inteligéncia supreendente numa fase
em que ndo se espera ainda tal manifestacdo de inteligéncia, em que o homem ainda estaria se

desenvolvendo fisica, espiritual e intelectualmente.® O evangelista estd mais interessado em

1 BROWN, O nascimento, p. 592.

2 DE JONGE, 1978, p. 349; 1Henoc 49,3; Test. Levi 2,3; 18,7. In: SACCHI, Paolo (Ed.). Apocrifi dell’Antico
Testamento. Roma: UTET, 2013. v. 1, p. 532, 790 e 897; Sl Salom 17,37. In: SACCHI, Apocrifi, v. 2, 2013, p.
142,

3 BROWN, O nascimento, p. 576; DE JONGE, 1978, p. 323 e 341.

4 DE JONGE, 1978, p. 320.

°> DE JONGE, 1978, p. 321.
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revelar a identidade de Jesus do que em analisar o desenvolvimento da sua autoconsciéncia
histdrica.®

A referéncia a Jerusalém parece ter uma funcgéo parecida. Além de colocar Jesus num
ambiente muito importante para a concepgdo teoldgica lucana, Jerusalém € o lugar propicio
para a valorizagdo da inteligéncia do menino. O evangelista, como bom narrador, consegue
deslocar naturalmente o personagem da simples aldeia da Galileia para o centro religioso
judaico, onde sera admirado pela inteligéncia, manifestando-se entre as maiores autoridades da
Lei. A forma de apresentar o confronto de um personagem com os maiores sabios nao € feita
pelo autor somente no Evangelho. Se Jesus encontra os sabios do seu povo em Jerusalém, Paulo
também encontra os sabios pagdos em Atenas (At 17,16ss). E clara a intengdo do evangelista
em mostrar o menino Jesus no meio dos melhores, chamando a atengdo por sua perspicacia.’

No grego profano, o campo lexical da cbOveoig (cvvinu, cdveoig, cuvetdg) indicava
primeiramente uma “unido”, “reunido” ou “conjun¢do”, cujo significado falta no Novo
Testamento.® O verbo também era utilizado no sentido de “perceber”, “entender”,
“compreender”.® No inicio, o termo fazia mais referéncia a um tipo de atividade, mas, desde os
pré-socraticos, refere-se a capacidade de compreensdo. Nao tinha grande relevancia no nivel
filosofico, por seu contelido ndo ser tanto ontoldgico, mas, sim, hermenéutico.!® O termo
obvveolg, em geral, era empregado para indicar a percepcao no aspecto formal, com referéncia
preferencial & audicdo, mostrando a unio estreita com o aprendizado.*! E uma capacidade para
captar relacdes entre as coisas e tirar conclusdes.'? Além disso, o campo lexical tende ao
significado de autoconsciéncia.*®

No grego biblico, por outro lado, a “compreensao” nao ¢ uma capacidade do homem em
si mesmo, mas é um dom de Deus, solicitada a Ele por meio da oracéo e que pode ser perdida
(1Rs 3,9; Dn 2,21; SI 119,34; Is 29,14). Tendo por fonte o coracdo, a cVveoig visa ao juizo
pratico, tendo por objeto o complexo agir de Deus que inclui suas obras, o temor do Senhor, 0
direito e a justica (2Cr 1,10; Is 6,9s; Sl 28,5; 110,10; J6 36,29; Pr 2,5.9). Esse dom, porém,
requer também o esforco humano (Pr 2,1ss; Rm 1,21s).1* Se no pensamento sapiencial

& BROWN, O nascimento, p. 39, nota 16.

" DE JONGE, 1978, p. 330; BROWN, O nascimento, p. 255; SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 264.

8 CONZELMANN, 1981, p. 241.243. Como a unido entre dois rios, por exemplo, em HOMERO. Odisseia. Milano:
Mondadori, 2007, livro 10,515, p. 310-311.

® CONZELMANN, 1981, p. 241-242.

10 CONZELMANN, 1981, p. 242-243.

11 CONZELMANN, 1981, p. 245.

2 BOVON, El evangelio, v. I, p. 288.

13 CONZELMANN, 1981, p. 245.

14 CONZELMANN, 1981, p. 247-248.
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primitivo, a compreensdo estava mais ligada a vontade de Deus, no Sirdcida a sabedoria é
praticamente identificada com a Tora.%®

Nos textos de Qumran, a compreensdo mantém-se como reflexdo ndo tedrica. Toma-se
consciéncia dela a medida que ela é percebida como dom, concedido ao homem na sua
pequenez. Portanto, a nogdo que engloba dom divino e necessidade humana faz com que
ignorancia e conhecimento, pecaminosidade e obediéncia a lei de Deus, formem um todo Unico.
Unem-se conhecimento e autoconhecimento, e o reconhecimento da gratuidade do dom conduz
0 homem ao louvor.®

Os textos do Novo Testamento mantém-se no significado veterotestamentéario. Na
tradi¢do paulina, o “6rgdo” capaz de compreender € também o coragdo, cuja compreensdo é
inseparavel do comportamento (Rm 1,21, Cl 2,2).1” O objeto da compreenséo é a vontade de
Deus, como na tradicdo sapiencial mais antiga (Ef 5,17), e o mistério de Deus manifestado em
Cristo (Cl 2,2; Ef 3,4). Quem concede o dom é o Senhor (2Tm 2,7).1® Pelo antncio da salvagao,
o evangelho de Cristo é acessivel aos pagaos, e a Escritura de Deus se cumpre porque aqueles
que n&o o haviam escutado, agora, podem compreendé-lo (Rm 15,19-21; Is 52,15).1°

Nos Evangelhos sinéticos?® os termos pertencentes ao campo lexical s3o vistos
associados a copoc/coeio. (Mt 11,25; Lc 10,21; Lc 2,40.47.52). Em Mc 7,14 e Mt 15,10, a
compreensdo é citada, sem maiores precisfes, associada a escuta da interpretacdo de Jesus sobre
a Palavra de Deus.?! A associagio com a escuta da Palavra é constatada em Mt 13,19.23.22 Em
Mc 12,30.33, o conjunto kapdiog - yoyis - dtavoiag - ioyvog (coragdo — alma — entendimento
— forga v. 30) é repetido como kapdiag - cuvécemg - ioyvog (coragdo — compreensdo — forga v.
33). Desse modo, a cvveoig é vista em referéncia a totalidade do homem, totalidade entendida
a partir de sua vontade, de seu juizo e de sua agd0.2® O verbo cuvinu é frequentemente usado
para significar que se compreende ou ndo se compreende o que o Senhor fala ou faz.?* Em

Lucas, a compreensdo, em sentido positivo, aparece para Jesus aos 12 anos (2,47), e para 0S

15 CONZELMANN, 1981, p. 249.

16 CONZELMANN, 1981, p. 252 e 254. O autor tem a opinido que a intensificacdo do sentido que se encontra
nesses escritos ndo aparece no Novo Testamento.

1" CONZELMANN, 1981, p. 260.

18 CONZELMANN, 1981, p. 261-262. MARTINI, Essere Nelle Cose, p. 67.

¥ BALZ, H. cuvinw syniémi. In: BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard (Eds). Diccionario exegético del Nuevo
Testamento. 2.ed. Salamanca: Sigueme, 2002. v. 2, p. 1599.

20 A tradigdo joanina, inclusive Apocalipse, ndo usa os termos.

2L CONZELMANN, 1981, p. 254-255.

2 BALZ, cvvinu, p. 1599.

Z BALZ, H. obveoig g synesis. In: BALZ, Diccionario exegetico, v. 2, p. 1591.

2 VAN IERSEL, 1960, p. 165 nota 1. Mt 13,13.14.15.19.23.51; 15,10; 16,12; 17,13; Mc 4,12; 6,52; 7,14, 8,17.21;
Lc 2,50; 8,10; 18,34; 24,45.
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discipulos, explicitamente, com o verbo cuvinut, s6 apds a Ressurreicdo (24,45), na ltima fala
de Jesus no Evangelho.

A partir desse panorama, pode-se compreender melhor o que a cOveoig de Jesus pode
abranger em Lc 2,47. Jesus, de fato, faz perguntas e assim mostra que nédo sabe tudo. Parece
que ndo deveria ser identificado ja como mestre. Contudo, ja na sua primeira aparigdo como
sujeito que manifesta 0 uso da razdo, revela conhecimentos para 0s quais ndo parece ter
nenhuma instrucdo formal, o que também ndo o identifica como um simples discipulo.? De
fato, o espanto (verbo é&iotnut) que seu conhecimento inesperado provoca é nomeado com 0
mesmo termo que descreve a rea¢do dos pais da menina de 12 anos que Jesus ressuscitara (8,56)
e a reacdo narrada pelos discipulos de Emais quando as mulheres anunciaram aos discipulos a
Ressurreicdo de Jesus (24,22).

Em Atos, por exemplo, se usara 0 mesmo verbo (¢&iotnu), quando os galileus forem
entendidos pelos habitantes de todas as na¢des em sua propria lingua (2,7), ou com a mudanga
radical de atitude de Paulo (9,21), ou com a inesperada descida do Espirito Santo sobre os
pagdos ainda ndo batizados (10,45). Tais usos mostram 0 quanto o autor quer expor o
desconcerto causado pela cOveoig de Jesus, capaz de deixar 0s ouvintes atonitos, como o fato
de uma pessoa voltar a vida ou como em outros fatos extraordinarios.?

Por isso, é totalmente compreensivel a divisdo entre os autores, apresentada no primeiro
capitulo, entre Jesus ser identificado como discipulo ou como mestre, pois ha elementos
presentes para ambas as interpretacdes.?’ Lucas poderia, entdo, estar apresentando os dois
aspectos ao mesmo tempo, com a intencdo de mostrar Jesus em sua passagem de discipulo para
mestre. E esta emancipacdo de Jesus, condiz com o sentido do ritual do bar mitzvah. Mesmo
que ja se tenha constatado a auséncia de testemunhos da existéncia do rito na época de Jesus, a
pericope expressa um sentido correspondente a celebracdo da maioridade do judeu em relacédo
a Lei. Como um verdadeiro “filho do preceito”, Jesus assume em sua vida a missdo de
manifestar o significado mais profundo da Lei, a partir de sua privilegiada capacidade
hermenéutica.?®

Desse modo, o foco sobre a inteligéncia de Jesus prepara sua futura atividade publica,
abordando pela primeira vez, sua espantosa capacidade hermenéutica, fundamento para sua

atividade como “mestre”. O papel da inteligéncia, como pano de fundo da revelacao de Jesus,

%5 BROWN, O nascimento, p. 822-823.

% LAMBRECHT, J. é&iotnu existemi. In: BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard (Eds). Diccionario exegetico del
Nuevo Testamento. 3.ed. Salamanca: Sigueme, 2005. v. 1, p. 1439-1440.

2" RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 85.

28 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou ”, p. 85-86.
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falado no capitulo 1 desse corpo literério, ultrapassa a pericope de Lc 2,41-51 e se estende pelo
Evangelho de Lucas, demonstrada em tantos momentos em que Jesus interpretara o sentido das
Escrituras, compreendendo sua existéncia a servico da revelacdo da misericordia do Pai e
colocando em ato seu designio salvador. Essa constatacdo poderia ser exemplificada pela énfase
no ensino de Jesus.

O ensino é uma dimensdo importante para Lucas, aparecendo j& no sumario que prepara,
de forma programatica, a atividade de Jesus na Galileia (4,14-15).2° Lucas é o evangelista que
mais usa 0 vocabulo diddokorog (“mestre”) no Novo Testamento (29%, com 17 usos em 59
vezes).>® Ao mesmo tempo, o evangelho empata com Marcos como o livro do Novo Testamento
gque mais usa 0 verbo dddokw (18% dos usos, com 17 ocorréncias para ambos dentre 97
ocorréncias) e Atos vem em segundo lugar (16%, com 16 ocorréncias). O prologo de Atos
resume a acdo de Jesus narrada em Lucas com dois verbos, e um deles é exatamente 51640k,
que, desse modo, abrangeria toda a sua pregacdo (At 1,1).3! Por fim, Lucas é o Gnico livro do
Novo Testamento que se refere a Jesus como émiotdrng (com 7 usos). O termo, traduzido
comumente por “mestre”, € usado apenas no vocativo, e aponta para 0 reconhecimento da
autoridade de Jesus em saber instruir e na sua responsabilidade pelo grupo dos discipulos, por
“estar acima”.*?

Lucas narra destacadamente o ensino de Jesus em sua permanéncia em Jerusalém.
Depois que Jesus entra em Jerusalém e expulsa os vendedores do Templo, Lc 19,47a resume a
acao cotidiana de Jesus nesse lugar sagrado como ensino, um detalhe que pode ser reelaboracéo
de Mc 11,18a.%% Diferentemente de Mateus, que narra Jesus curando no Templo (Mt 21,14),
Lucas mantém-se fiel a narragdo marcana, que ndo narra nesse lugar nenhum milagre.3* A tnica
cura ocorre no momento da sua prisdo, mas fora de Jerusalém e do Templo, no monte das

Oliveiras (Lc 22,51).% As controvérsias de Jesus com seus adversarios tém ocasido no ensino

P FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 419-421.

%0 As seguintes estatisticas sdo apresentadas a partir do BIBLE WORKS, 2015. Esse maior uso acontece mesmo
se forem retirados da estatistica Lc 2,46 e 3,12, em que diddokadrog se refere aos mestres em Jerusalém e Jodo
Batista, respectivamente. Poderia se questionar essa relevancia no ensino a partir desse uso ndo exclusivo de
diddokarog para Jesus, além de lembrar que Lucas ndo usa pofpi como Mateus, Marcos e Jodo. Porém, fortalece
essa compreensdo que ao emprego de diddokolog SOMa-se 0 uso de émotdng, exclusivo de Lucas, e do verbo
diddokw. Para a relagdo entre pappi e siddokarog, ver BROWN, Raymond E. El Evangelio Segin Juan. Tomo I:
introduccion, traduccion y notas (I1-XI11). Madrid: Ediciones Cristiandad, 1999, p. 288.

SLRITZMYER, Joseph A. Los Hechos de los Apostoles. Tomo I: traduccion, introduccién y comentario (1,1-8,40).
Salamanca: Ediciones Sigueme, 2003, p. 258.

32 GRIMM, W. émotdtng, ov epistatés. In: BALZ; SCHNEIDER, Diccionario exegetico del Nuevo Testamento.
v. 1. 3.ed. Salamanca: Sigueme, 2005, p. 1532-1533.

33 Essa sequéncia faz pensar que o motivo da purificacdo do Templo € o ensino que Jesus ai fara (FITZMYER, El
Evangelio, t. IV, p. 132).

3 FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 264.

% FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 132.
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e no anuncio do Evangelho, que é um detalhe peculiar de Lucas (20,1; comparar com Mc 11,27,
Mt 21,23).

Na cilada preparada acerca da conveniéncia do pagamento de imposto a César (20,20-
26), os inimigos de Jesus destacam também a caracteristica do ensino. Num so versiculo
(20,21), Jesus é chamado de mestre (dwdokare), e duas vezes se usa 0 verbo d1ddokw,
afirmando que Jesus ensina retamente, e, segundo a verdade, o caminho de Deus.*® Lucas, nessa
pericope, da énfase maior ao ensino que os outros dois sinoticos, pois Marcos e Mateus, no
lugar de “ensinas retamente”, apresentam “és verdadeiro” (Mc 12,14; Mt 22,16).

O capitulo 21 termina com o resumo, também exclusivo de Lucas, que forma evidente
inclusdo com 19,47-48.3" Como no primeiro resumo, reafirma-se ainda o ensino como a
atividade de Jesus no Templo (21,37), além de relatar o costume, presente nos outros
Evangelhos, de que Jesus ndo permanecia na cidade a noite (Mc 11,19; Mt 21,17; Jo 8,1-2).
Nos dois resumos, o evangelista mostra a reacéo positiva de todo o povo (Aadg). Em 19,48, 0
povo ficava fascinado (é&expéuato) ao escutar Jesus. éxkpepdvvopu literalmente ¢ “estar
dependurado”, “apegado”.®® O texto mostra, assim, a intima associa¢do do povo com o mestre.*
O desejo de escutar Jesus € expresso de outro modo no segundo resumo, a partir do
comportamento de todo o povo, que madrugava para escuta-lo (21,38).

Mas nem todos acolhem o ensino de Jesus. O autor é habilidoso em distinguir o povo e
o grupo dos “sumos sacerdotes, escribas e notaveis do povo” (19,47).%° Eles reagem de modo
totalmente contrario ao ensino de Jesus, pois “procuram lhe tirar a vida”. A pericope que narra
0 compld para matar Jesus estd exatamentne apds o sumario de 21,37-38, que fala do ensino.
No relato da Paixdo de Jesus, em mais um trecho exclusivo de Lucas, a segunda acusagao versa
exatamente sobre a sua atividade de ensino. Apds a primeira acusacdo nado ser acolhida por
Pilatos, a saber, de que ele perverte o povo, apresentando-se como Messias-Rei e negando o
pagamento de tributos (23,1-4), insiste-se na denuncia: Jesus agita 0 povo, “ensinando por toda
a Judeia, desde a Galileia, onde comegou, até aqui” (23,5). A segunda acusacdo ple a énfase

no éxito e na amplitude do ensino, e, ndo mais, no contetido da mensagem.*!

% E a tnica vez que se fala do objeto do ensino de Jesus no Templo. “Caminho” é um termo importante na teologia
lucana, a ponto de ser usado em absoluto para designar a pertenga ao grupo dos discipulos de Jesus (At 9,2).

37 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 228.

38 giipepdvvour. In: PEREIRA, Dicionario grego-portugués, p. 174.

3 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 133. Pode corroborar esta imagem o (inico uso de dkkpepdvvop na LXX
(Gn 44,30). Neste texto, Juda descreve o apego que Israel tem com Benjamim, seu filho cagula, com este verbo.
Ali, Juda insinua que a unido dos dois é tdo grande, que se o patriarca ndo visse o seu filho de volta da viagem
para o Egito, morreria.

“FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 132.

41 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 441.
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A imagem de Jesus que ensina é muito Gtil para preparar o ensino dos discipulos em
Atos.*? O evangelista se preocupa em mostrar Jesus no trabalho de preparagdo dos discipulos
para seguir difundindo sua Palavra. A especificacdo da acolhida dos discipulos como “escuta”
(Lc 10,16; comparar Mt 10,40; Jo 13,20), a apresentacdo do segundo envio com o grupo bem
mais amplo que os doze (Lc 10,1-12) e o ensino realizado incessamente pelos discipulos em
Atos sdo elementos, dentre outros, que corroboram a ligacdo entre a instrucdo de Jesus e a dos
discipulos.*® Se o resumo da vida de Jesus em At 1,1 inclui o ensino, é assim que também Paulo
serd mostrado no ultimo versiculo de Atos, pregando e ensinando, em Roma (28,31).%4

Mas ndo é somente 0 ensinamento que insinua a cvveoig incomum de Jesus na vida
publica. Ele também é apresentando como aquele que revela o que se passa no cora¢do (2,35;
5,22;6,8; 9,46-47; 11,17; 24,38).*> Além desse conhecimento, em alguns momentos, o narrador
parece insinuar o conhecimento de Jesus, cuja origem se ignora. E o caso do nome de Zaqueu
(19,2.5) e do tempo da doenga da mulher encurvada (13,11.16). Esses detalhes sdo apresentados
ao leitor em comentérios extradiegéticos, mas, depois, o préprio Jesus explicita ter
conhecimento deles, sem aparentemente ter conhecido nenhum dos dois personagens.*¢ O
evangelista parece, também, evitar dizer que Jesus desconheca a hora do Filho do Homem, nédo
usando o logion presente em Mc 13,32 (Mt 24,36) apds Lc 21,33, pois esse conhecimento
parece ser negado, ndo por causa da ignorancia de Jesus, mas porque nao deve ser conhecido
pelos discipulos (At 1,7).4” Por fim, o proprio Jesus promete que dara palavras (ctépo — “boca”)
e sabedoria aos seus discipulos para que o testemunhem diante dos adversarios, funcdo que, em
outros trechos dos Evangelhos sinoticos, é do “Espirito Santo” (Lc 12,12; Mc 13,11; Mt
10,20).4¢

42 Esta pesquisa focalizou no uso do verbo &i154ckm por uma questdo metodoldgica. De fato, ndo se quer
argumentar uma distin¢do clara entre pregacdo e ensino, mais tardia no desenvolvimento do cristianismo. Seria
atil por exemplo, uma abordagem também do uso de knpvcow e edayyekilopon, que também tem abundante uso
em Lucas-Atos, mas isto foge das possibilidades deste trabalho. (FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 249).

“ FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 251.

4 ALETTI, Jean-Noél. Il Racconto come Teologia: Studio narrativo del terzo vangelo e del libro degli atti degli
apostoli. Bologna: EDB, 2009, p. 50. Segundo o autor, assim o primeiro e Gltimo versiculos formam uma
“magnifica inclusdo”.

4 Lc 5,22 tem paralelo em Mt 9,4; Lc 11,17 em Mc 2,8 e Mt 12,25 (Mateus usa évBounoic em lugar de Siadoyioudg
e dwvomua). As outras passagens sdo exclusivas de Lucas.

% ALETTI, Voltar a falar, p. 23 e 212. Enunciados extradiegéticos ndo fazem parte propriamente da narragdo e
sdo acrescentadas por pessoas que ndo pertencem ao enredo, em geral, 0 proprio narrador, para indicar um aspecto
importante para a compreensao dos personagens ou da situacdo. Enunciados intradiegéticos, por outro lado, estdo
nas falas diretas ou indiretas dos personagens implicados na narracdo. (VITORIO, Jaldemir. Analise narrativa da
Biblia: Primeiros passos de um método. Sdo Paulo: Paulinas, 2016, p. 84).

47 SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p. 270.

® FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 237-238.
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Portanto, todo o dominio cognitivo esta a servi¢o da cristologia lucana. Jesus tem
consciéncia da vontade de Deus e, em toda a narracdo, interpretard a si mesmo e sua agao em
relagdo ao plano divino da salvacio.*® Como foi visto nos capitulos anteriores, muitas vezes
Jesus entrard em conflito com alguns grupos judeus exatamente porque a consciéncia da sua
relagdo com o Pai e com o plano de salvagdo difere e supera a compreensdo deles.®® A
interpretagdo que Jesus faz de si mesmo e da vontade de Deus, muitas vezes, mostra-se

incompreendida. A concep¢do de como isso se apresenta no Evangelho sera vista a seguir.

4.2 A incompreensdo dos destinatarios

A incompreensdo dos destinatéarios da acdo e das falas de Jesus aparece, pela primeira
vez, na reacdo dos pais a sua primeira frase no Evangelho (2,50). O verbo utilizado (cuvinut),
como ja foi mostrado, pertence ao mesmo campo lexical da compreensao (cvveoig), que Jesus
demonstra em meio aos doutores. Se ndo bastasse terem ficado atonitos (é€emidynoav V. 48),
ao encontra-lo, as palavras que Ihes disse ndo diminuiram o mistério de sua ac¢&o.**

A incompreensao dos pais de Jesus causou desconforto a alguns estudiosos, a ponto de
tentarem interpretar o vocabulo “eles” de modo a ndo se referir aos pais de Jesus (por exemplo,
com referéncia so a José ou ao “todos” de 2,47) ou tentar ligar a incompreensao, Nd0 a resposta
de Jesus em 2,49, mas a uma outra frase omitida por Lucas naquele momento ou a alguma
palavra de Jesus aos pais quando ficou em Jerusalém. Tais atenua¢des ndo precisam ser levadas
a sério; narra-se, realmente, uma verdadeira incompreensdo dos pais de Jesus a resposta que ele
lhes da em 2,49.52

O desconforto para aceitar a verdadeira falha em compreender a revelacdo se
fundamenta numa aparente incongruéncia da reacdo de Maria e de José, depois de ja ter
escutado varias revelagdes (Lc 1,26-38; 2,1-20; 2,41-52).% O narrador, porém, nio vé
dificuldade em narrar a reagao como um tipico exemplo de “equivoco geral que recebe uma

revelagdo parabdlica ou uma declaragio profética.>* Na realidade, como sera desenvolvido a

49 COLERIDGE, Nueva lectura, p. 237; ALETTI, Voltar a falar, p. 213; SCHURMANN, Il vangelo di Luca, p.
265.

0 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 95.

51 O verbo gkm\ioow descreve um grande espanto e afetagdo, a ponto de a pessoa ficar praticamente sem agéo.
Apareceré na obra lucana sempre ligado a doutrina ou agéo de Jesus (Lc 4,32; 9,43; At 13,12). (MARTINI, Essere
Nelle Cose, p. 78; éxniiccouat. In: LOUW, 2013, p. 280).

52 BROWN, O nascimento, p. 570-571; MUNOZ IGLESIAS, Los Evangelios, v. 11, p. 263.

53 BROWN, O nascimento, p. 574.

% BROWN, O nascimento, p. 579. Aqui 0 autor mostra que esse desconforto e tentativas de suavizagdes acontecem
por uma transposicdo errdnea de afirmacBes dogmaticas para a interpretacdo literaria ou histérica, especialmente
na confusdo entre concepcOes acerca da santidade e do progresso de conhecimento da mée de Jesus.
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seguir, esse tipo de equivoco continuara a aparecer na narrativa evangélica, e, em alguns
momentos, o autor claramente enfatiza o fato.>®

Por engquanto, em relacdo aos pais, importa mostrar que o proprio Lucas deixa em aberto
0 que significa a incompreensdo dos pais de Jesus. De fato, a narracdo ndo afirma se a
incompreensdo desemboca ou ndo na adesdo de fé.>® E mais do que isso, o versiculo 51c, que
narra que “sua mae guardava todos esses acontecimentos em seu coragdo”, suaviza a
incompreensdo da mae de Jesus. Mesmo que tenha ficado admirada, que tenha questionado nem
tenha conseguido compreender a resposta do filho, Maria é apresentada sondando o mistério
daqueles fatos, numa espécie de preparagdo para sua participacdo na comunidade dos fiéis (At
1,14).57

Tudo isso, na verdade, contribui para afirmar que a incompreensdo dos pais € um tipo
de prolepse, que anuncia que tal reacdo se manifestard acompanhando os atos e as palavras de
Jesus.”® A relagdo entre manifestacdo e ocultamento tem a funcdo de propor os conceitos
narrativos de revelagdo e reconhecimento como um processo, que exige a existéncia de algum
elemento oculto até o final.>® Por isso, o “mistério da Sabedoria insensata de Deus” s6 podera
ser compreendido & luz da Ressurreigdo de Jesus, no ltimo capitulo do Evangelho (Lc 24,45).%°

Desse modo, a busca que Maria e José fazem por Jesus ndo termina com o encontro em
meio aos doutores, pois, na realidade, da lugar a uma busca mais profunda: conhecer quem é
Jesus, a partir do que ele faz e diz, uma busca que envolvera o leitor e os outros personagens.5!
Por isso, a enigmatica resposta de Jesus, como ja desenvolvido nos capitulos anteriores, tem
um sentido profundo, que s6 podera ser realmente compreendido seguindo Jesus durante toda
a narrativa evangélica para acompanhar o modo como ele revela e obedece a consciéncia de ter
um lugar especial no plano de salvagio do Pai.®? A propria narrativa de Lucas, como também
em Atos, torna-se um lugar de averiguacao, em que a teologia de um Deus escondido mostra-
se dependente da palavra do intérprete, que penetra no sentido da vontade de Deus.®® E a
incompreensdo dos que escutam e veem Jesus coloca ainda mais em relevo a ironia das escolhas

divinas.®*

% BROWN, O nascimento, p. 589; DE JONGE, 1978, p. 347.

%6 BOVON, El evangelio, v. I, p. 229.

5" BROWN, O nascimento, p. 591.

8 ALETTI, Il Gesu di Luca, p. 70; RAVASI, Viram o0 menino, p. 112.
% COLERIDGE, Nueva lectura, p. 225.

80 MEYNET, Il Vangelo, p. 116. “il mistero della Sapienza insensata di Dio”; ALETTI, Voltar a falar, p. 83, nota
30.

81 RODRIGUES, “En Tois Tou Patros Mou”, p. 75, nota 132.

52 DE JONGE, 1978, p. 335.

8 MARGUERAT, A primeira, p. 99 e 107.

8 ALETTI, Il Racconto, p. 54; MARGUERAT, A primeira, p. 112.
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A fim de verificar como isso aparece na narrac¢do lucana, vendo que é impossivel para
a abrangéncia dessa pesquisa apresentar exaustivamente como isso aparece em toda a narragéo,
escolheu-se utilizar o campo lexical da chveoig como parametro para a escolha dos textos a
serem analisados, e aos quais se acrescenta 0 segundo anuncio da Paixao (9,43-45) e a
lamentagdo de Jesus sobre a cidade santa de Jerusalém (19,41-44), mesmo que sejam utilizados
verbos distintos para falar da incompreensdo, porque as duas pericopes se mostrardo
importantes para apontar o aspecto especifico quanto ao sentido teologico da incompreenséao

para o evangelista.

4.2.1 A incompreensdo dos destinatarios — os “outros”

Depois da incompreenséo dos pais, 0 verbo cuvinuu reaparece em 8,10, no contexto da
pergunta dos discipulos acerca do sentido da parabola do semeador.%® A eles, Jesus responde:
“A vos foi dado conhecer os mistérios do Reino de Deus; aos outros, porém, s por meio de
parédbolas, para que ({va), vendo, ndo vejam; e, ouvindo, ndo entendam (covidorv).” O primeiro
detalhe que merece destaque é que Jesus faz uma distingdo clara entre os discipulos e “os
outros”. Essa distin¢ao sera desenvolvida na explicag¢ao da parabola, com a diferenga dos quatro
terrenos.®® O conhecimento dos mistérios do Reino de Deus é apresentado como distinto da
escuta da Palavra de Jesus. Existe um sentido que ndo esta necessariamente ligado a escuta de
sua pregacéo.

O trecho sinaliza, portanto, a situacdo privilegiada dos discipulos, que é possibilitada
simultaneamente por uma recepc¢do (receber o dom) e uma agdo (conhecer).%” Se comparado
com a fonte marcana, percebe-se uma relativa suavizacdo do dom, pois ndo se trata do proprio
mistério do Reino, mas do seu conhecimento.%® Em relagfo aos “outros”, apresenta-se uma sorte
que se mostrard tragica. Lucas, em relacdo aos paralelos sinéticos, € o que faz a menor
referéncia a Is 6,9 (em itélico). A referéncia completa ocorrera posteriormente, com a citacao
ainda maior que a de Mateus, por causa da constatacao da rejeicdo dos judeus por Paulo em At
28,26-28.5°

O que se deseja destacar da breve referéncia € que a ndo compreensdo do restante da

multiddo ndo parece expressar o desejo divino de condenagdo. Primeiramente, € possivel que a

% BOVON, El evangelio, v. I, p. 583. Diferentemente de Marcos e Mateus, em que o contexto é uma visao sobre
as parabolas em geral.

% FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 727-728.

67 BOVON, El evangelio, v. I, p. 584.

8 FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 727-728.

8 BOVON, El evangelio, v. I, p. 584.
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conjuncao iva nédo tenha sentido de finalidade (“para que™), mas um sentido consecutivo (“de
modo que”), de constatacdo dos fatos, pela natureza das pardbolas e pela degradacdo dos
sentidos das particulas gregas no grego helenistico.”® Porém, mesmo que o sentido de fva seja
final, Lucas faz duas modificacGes em relacdo a fonte marcana que levam a néo ligar a ndo-
conversdo ao desejo divino: a) Lucas omite a continuacdo da referéncia de lIsaias: “e ndo se
convertam e sejam perdoados” (Mc 4,12; Mt 13,15); b) Na explicacdo da semente que cai na
beira do caminho, aparece de novo o iva, hum trecho exclusivo de Lucas, em que se liga ao
diabo a agéo feita “para que ndo creiam e nao se salvem” (Lc 8,12). Desse modo, Lucas evita
dar a impressao de que Jesus pde deliberadamente obstaculos a salvacdo, mesmo que exista,
aqui, o ocultamento deliberado do sentido, numa paradoxal coexisténcia entre a
responsabilidade humana e a ac&o divina.”

Tal ocultamento pode ser melhor entendido a luz de 10,21, em que o termo do campo
lexical da c¥veoig reaparece: “Eu te louvo, Pai, Senhor do céu e da terra, porque escondeste
estas coisas aos sabios e entendidos (cuvet@v) e as revelaste aos pequeninos. Sim, 6 Pai, assim
foi do teu agrado”.”> Em comparagdo com Dn 2,19-23, em que existe um modelo de agdo de
gracas por uma revelacédo, percebe-se uma mudanca de destinatarios no trecho de Lucas. Nao é
aos sabios e entendidos (10,22) que é concedido conhecer (verbo ywvadokm como em 8,10) quem
é o Pai, mas aos pequeninos.

A gvdoxio (agrado) do Pai, que se refere a revelacdo do designio divino, aparece, mais
uma vez, numa légica paradoxal, destinada a quem menos se espera. Ndo sdo 0s comumente
considerados “inteligentes e sabios”, os pertencentes a elite intelectual, que conseguirdo
penetrar no sentido mais profundo da revelagéo de Deus. A verdadeira compreenséo e sabedoria
é um dom concedido por Jesus.

Isso ficara ainda mais claro quando Jesus esta prestes a entrar em Jerusalém e constata
o fracasso porque Jerusalém ndo o reconheceu (mais uma vez, o0 verbo ywookw). Ao se
aproximar e ver a cidade, a reacdo de Jesus é a de chorar (8kAavoev). O verbo indica um
verdadeiro lamento, mais forte do que apenas derramar lagrimas (Soxpdm).” A atitude de Jesus
contrasta com a alegria que acaba de caracterizar os discipulos que louvavam a Deus (19,37).

O lamento sobre Jerusalém, que anuncia sua destruicdo, tem a abundancia fantastica de

O FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 730-731; BOVON, El evangelio, v. I, p. 584-585.

"I FITZMYER, El Evangelio, t. Il, p. 731-732; BOVON, El evangelio, v. |, p. 584-585.

72 Destacar-se-4 apenas alguns elementos, ja que o trecho em que se situa o versiculo ja foi comentado no segundo
capitulo.

8 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 54.
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pronomes pessoais da segunda pessoa. S&o 12 ocorréncias em trés versiculos.” A expressao da
emocdao/tristeza de Jesus e 0 anuncio de sua destruicdo se devem ao seu ndo reconhecimento
(19,41.43).

Primeiramente, o lamento mostra o desejo inalcancavel de Jesus:” “Se tu também
reconhecesses (£yvwc), hoje, aquilo que conduz a paz! Agora, porém, isso esta escondido
(¢xpOPn) a teus olhos” (19,41). “Tu também” sublinha a responsabilidade do destinatario.”®
Jerusalém, como simbolo do povo eleito, ndo foi capaz de reconhecer a paz que lhe era
oferecida. A paz, que aparece unida a vinda de Jesus desde o inicio do Evangelho de Lucas
(1,79; 2,14.29) e que, na etimologia popular, ironicamente se une ao proprio nome de Jerusalém,
n&o é reconhecida.””

O texto continua com o anuncio de fatos que se ligam a futura destruicao de Jerusalém,
e termina afirmando que isso ocorrera “porque ndo reconheceste (ovk &yvmg) 0 tempo (kopov)
em que foste visitada (émokoniic)” (19,44). Na LXX e no Novo Testamento, a visitacdo de
Deus pode resultar em salvacdo ou punigdo. No evangelho lucano, Deus visita seu povo por
meio do profeta Jesus (1,68.78; 7,16).”8 No v. 44, portanto, constata-se que o tempo da visitacio
que poderia ser oportuno para lsrael, ndo resultou em salvacdo para Jerusaléem, mas na
reprovacdo. A visita divina ndo foi reconhecida por seus destinatarios mais evidentes. Porém,
0 aparente passivo teoldgico de £kpvfpn no v. 41 parece colocar até a livre negativa humana na
perspectiva do designio salvifico divino, como também se vera em 18,34 em relagdo aos
discipulos.”™

Desse modo, a revelacdo que Jesus concede € um dom inaudito, que nem todos
conseguem acessar, nem mesmo 0 povo eleito, incluindo os sabios e entendidos. Por
conseguinte, o carater do dom leva a pensar na incapacidade natural dos outros de alcangar o
sentido do designio divino e do conhecimento do Pai que Jesus tem. Uma incapacidade que ndo
escusa a responsabilidade de quem ndo entende, numa paradoxal unido entre responsabilidade
humana e designio divino. Se essa incapacidade é mostrada em relagdo aos “outros”, 0S ndo
discipulos, mostrar-se-a verdadeira também para os préprios discipulos. Eles, mesmo sendo

instruidos por Jesus, e vendo com os proprios olhos suas acdes, também ndo entenderdo a

4 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 52.

S FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 115.

6 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 55.

" FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 113.

8 DENAUX, Adelbert. A Stranger in the City: A Contribution to the Study of the Narrative Christology. In Luke’s
Gospel. In: DENAUX, Adelbert. Studies in The Gospel of Luke: Structure, Language, and Theology. Berlin: LIT,
2010. p. 93-110, p. 101.

" FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 116.
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profundidade das revelacbes que lhes sdo destinadas, como se verd a seguir, quando nédo

compreenderem a conveniéncia da Paixdo e da Ressurreigéo.
4.2.2 A incompreensao dos destinatarios — os discipulos

Em Lucas, como nos outros dois sindticos, apresentam-se trés anuncios formais da
Paixdo de Jesus (9,22; 9,43-45; 18,31-34).8% O primeiro andncio ja foi comentado no terceiro
capitulo, por ser o Unico que tem a presenca do dei, que expressa o designio divino. No primeiro
anuncio, o texto lucano ainda ndo apresentava a mencao a incompreensao dos discipulos, o que
aparece no segundo e terceiro anuncios.

No segundo andncio da Paixdo (9,43b-45), destacam-se, em relacdo a fonte marcana
(Mc 9,30-32), algumas diferencas: 1) em vez do contexto espacial (“através da Galileia”), no
qual Jesus ndo quer a presenca da multiddo, Lucas narra a admiracdo de todos com os feitos de
Jesus, e, nesse contexto, Jesus se volta para os discipulos; 2) Lucas acrescenta uma exortacdo
para que os discipulos prestem atengdo no anuncio que vai fazer, o que pode ser uma prolepse
dos relatos da Ressurreicdo do capitulo 24, que convidam a fazer memaria dos anuncios de
Jesus, como foi visto no capitulo terceiro desse trabalho; 3) Lucas abrevia bastante o anincio
propriamente dito em relacdo a Marcos (e Mateus); 4) Lucas amplia e enfatiza muito a
incompreenséo dos discipulos presente em Marcos e ausente em Mateus.?! Esse Gltimo € o
aspecto que mais interessa para o capitulo que ora desenvolvemos.

“Eles [os discipulos], porém, ndo compreendiam (1yyvoouvv) 0 que ele dizia; ficava-lhes
encoberto, de modo que ndo podiam entender (un oicOwvtai). E tinham medo de fazer
perguntas sobre esse assunto” (9,45). Lucas utiliza, aqui, dois verbos distintos para se referir a
incapacidade dos discipulos de entender o sentido da palavra de Jesus: dyvoéw € aicOdavopar.
O verbo ayvoéwm provém da fonte marcana (Mc 9,32), e ndo ocorre mais nenhuma vez nos
Evangelhos. Lucas usard o verbo mais duas vezes em Atos (13,27; 17,23). O verbo, que
originalmente indicava a falta do conhecimento numa ampla gama de aspectos, na LXX e no

Novo Testamento, indica, em muitos casos, uma falta de conhecimento sobre Deus, que pode

8 FITZMYER, El Evangelio, t. 111, p. 100. O segundo andncio ndo faz mencdo da Ressurreicio, por isso, néo se
falou de trés antincios da Paixao e Ressurreicao.

8L FITZMYER, El Evangelio, t. 11, p. 157-158; BOVON, El evangelio, v. I, p. 723-724; BROWN, O nascimento,
p. 589.
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ser culpavel e é caracteristica do mundo pagdo.®? Na narrativa lucana, porém, éyvoém parece
ter um sentido ainda mais significativo.

Em Atos, 0 autor usa o0 verbo para os judeus e para os pagaos, além de fazer o mesmo
com o substantivo éyvowa (At 3,17; 17,30), pertencente ao mesmo campo lexical. O autor refere-
se a0 mesmo conceito para falar do desconhecimento dos judeus em relacdo a Jesus e as
profecias que se leem todos os sabados, na sinagoga, € a atitude dos pagdos que adoram a um
Deus que ndo conhecem. O conceito ndo revela o desconhecimento total de Deus, mas de um
“mal-entendido teolodgico [...]. O ayvoia € para Lucas uma categoria soterioldgica, caracteriza
ao mesmo tempo o erro judaico a respeito do Messias (3,17) e os descaminhos da busca religiosa
do helenismo (17,30); ela se aplica, portanto, a todo o ser humano.”® Seguindo a compreenséo
de Marguerat, 0 autor de Lucas-Atos parece expressar com esses termos uma caréncia
soterioldgica que necessita da hermenéutica do intérprete para revelar o agir escatologico de
Deus.8 Por isso, faz todo sentido os discipulos ndo entenderem a palavra de Jesus e ser
necessario esperar o capitulo 24 para que isso ocorra, Como sera visto.

O restante do texto do segundo anincio da Paixdo levanta dividas sobre se a
incompreensdo deve ser interpretada como acdo divina deliberada. A conjugacao perifrastica
“ficava-lhes encoberto” (v mopoxekaAivppévov) tem a presenca de um participio perfeito
passivo, que pode ser indicio do passivo teoldgico.8® Ao mesmo tempo, se depara com 0 mesmo
problema ja encontrado em 8,10 acerca do uso da conjuncao iva, que alguns comentadores
interpretam com o valor consecutivo (“de modo que”) e, outros, com valor final (“para que”).8¢
Por fim, o segundo verbo, que indica a incompreensdo (un aicOwvtot), mesmo que abarque
varias possibilidades de sentido, como a percepcdo sensivel, espiritual, moral e, as vezes, a
compreensédo intelectual, significa, em Lc 9,45, uma falta de compreenséo do sentido da
profecia de Jesus acerca da Paixdo. Desse modo, os discipulos teriam que perguntar a Jesus
sobre 0 assunto, mas tinham medo.®’

Nove capitulos depois, a narrativa lucana evidencia que os discipulos ainda néo

conseguiram entender as palavras de Jesus. Trata-se do terceiro anincio da Paixao (18,31-34):

8 BULTMANN, R. dyvoéo, dyvonua, &yvoto, dyvosia, dyvmotoc. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard.
(org). Grande Lessico del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1965. v. I. p. 309-328, p. 309-312 e 317,
SCHMITHALS, W. ayvoém agnoed. In: BALZ, Diccionario exegetico, v. 1, p. 62-65.

8 MARGUERAT, A primeira, p. 107-108.

8 MARGUERAT, A primeira, p. 108.

8 NOLLI, Evangelo, p. 445. A conjugacdo perifrastica é formada por um verbo no participio e o verbo &iui e da
maior expressividade ao verbo. (FITZMYER, El Evangelio, t. I, p. 205; ZERWICK, Graecitas Biblica, p. 123,
nam. 360).

8 FITZMYER, El Evangelio, t. ll1, p. 160-161.

8 DELLING, G. aicOévopa, aicOnoig, aicOntmprov. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. (org). Grande
Lessico del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1965. v. I. p. 501-508, p. 501-502 e 506.
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Chamando a si os Doze, Jesus disse-lhes: ‘Estamos subindo a Jerusalém, e tudo o que
foi escrito pelos profetas sobre o Filho do Homem vai ser levado a termo
(tehecHnoetan). Ele serd entregue aos gentios. Hao de zombar dele, insulta-lo, cuspir
nele, hdo de acoita-lo e mata-lo; mas ao terceiro dia ressuscitard.” Eles nada
compreenderam (cvvijkav) disso: a palavra Ihes ficava encoberta (fv ... kexpopuévov)
e ndo entendiam (ovk éyivmokov) 0 que lhes era dito.

Jesus e os seus discipulos ja estdo no final da viagem rumo a Jerusalém (9,51-19,27).
Mais uma vez, a reacdo dos que escutam o anuncio da Paixdo € a incompreensao. Lucas é o
tnico dos trés sinoticos que acrescenta esse detalhe e o faz com veeméncia.®® Num detalhe
também exclusivo de Lucas, Jesus interpreta o seu destino no esquema do cumprimento da
Escritura, como ja foi visto nos capitulos anteriores. Usando o verbo telém na voz passiva, as
realidades anunciadas por Jesus sdo integradas a historia da salvacdo. Mesmo sem a presenca
do d¢i, a fala de Jesus indica uma necessidade teoldgica. Os eventos que se aproximam e
parecem sem sentido possuem coeréncia dentro do designio misterioso de Deus.%

Porém, mesmo com uma descri¢do tdo explicita, os discipulos ndo compreendem o
alcance de suas palavras.® O leitor é provocado a se perguntar a razéo de tal incompreens3o.®
Ela é apresentada com algumas semelhangas em relagdo ao segundo anuncio da Paixdo: dois
verbos, indicando a incapacidade em entender (ovdév [...] cuviikav; ovk £yivwokov) € uma
conjugacéo perifrastica com um participio perfeito passivo (v [...] xexpoppévov), seguida da
expressio an’ avtdv. %

Um dos verbos indicativos da incompreensdo € o verbo cvvinut. Na incompreensdo dos
discipulos, ressoa claramente a incompreensdo dos pais de Jesus em 2,50.% No capitulo 18,
mesmo ja tendo testemunhado tantos acontecimentos da vida de Jesus, os discipulos ainda nao
conseguem alcancar o significado mais profundo das suas palavras, as consequéncias de sua
obediéncia filial ao plano de salvacdo do Pai.®* A palavra de Jesus ndo é entendida porque foi
oculta deles (18,34), numa conjugacdo do verbo kpvmtm, que da ainda mais énfase ao ja
significativo tempo perfeito.% A expressio an’ avtdv reforga a incompreensio, como em 9,45,

mostrando que o sentido estd “longe deles”.%® Por fim, a voz passiva sem o agente do

8 BROWN, O nascimento, p. 589.

8 BOVON, El evangelio, v. 1, p. 305.

9 FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 37.

%1 BOVON, El evangelio, v. Il1, p. 303.

92 NOLLLI, Evangelo, p. 809.

% LAURENTIN, I Vangeli, p. 124; BOVON, El evangelio, v. I11, p. 308.
% MARTINI, Essere Nelle Cose, p. 123.

% NOLLI, Evangelo, p. 809.

% BOVON, El evangelio, v. 11, p. 309; NOLLI, Evangelo, p. 809.
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ocultamento insinua um passivo teoldgico.®” Até a incompreenséo do plano de Deus pode entrar
no designio salvifico.

Todos esses elementos fazem sentido, a partir da teologia do Deus escondido que Lucas-
Atos tanto valoriza. N&o ¢ a teologia do mistério, mas a teologia da revelacdo. O sentido mais
profundo dos acontecimentos ndo estd no simples enunciado dos fatos, mesmo quando eles
sejam clarissimos, porque existe uma caréncia teoldgica que abarca a todos, isto &, judeus,
pagdos e discipulos. Para tanto, é necessario um auxilio que explique a “ironia de Deus”, que
integra até mesmo os pecados e 0s erros humanos no designio salvifico. O sentido salvifico
dessa ironia incompreendida s6 sera plenamente alcancavel pela abertura da mente e do coracdo
a interpretacdo da logica paradoxal dos caminhos divinos, que no Evangelho, ocorrerd em Lc
24.98

4.3 A compreensao dos discipulos apds a Ressurreicao

O capitulo 24 de Lucas narra como foi dificil para os discipulos compreenderem o
alcance da vitéria de Jesus sobre a morte. O relato que mostra os anjos e Jesus se dirigindo
aqueles que escutaram seus anuncios da Paixdo e da Ressurreicdo assinala que o
reconhecimento de Jesus foi gradual.®® A narracdo usa um recurso literario para desenvolver
esse tema revelatorio numa progressdo dramatica, a fim de afirmar que a limitacdo dos
discipulos so sera superada pela atuagdo de Jesus.'®

No primeiro relato (24,1-12), alguns elementos contribuem para manter no leitor a
percepcdo de que os discipulos, de fato, ndo esperavam a Ressurreicdo de Jesus, ja
anteriormente anunciada por ele. No v. 4, a reacdo das mulheres é ficarem perplexas
(dmopeioBar) quando ndo encontraram o corpo de Jesus. O verbo dmopéw indica uma
perplexidade por ndo saber ou ndo ter certeza de algo com implicacdo de grande angustia.*®* A

aparic&o dos dois homens, sua reacéo é ficar com muito medo (éupopwv).1%2 Apds o convite a

% ZERWICK, Graecitas Biblica, p. 72, nim. 236.

% MARGUERAT, A primeira histdria, p. 106-107, 109 e 112; BOVON, El evangelio, v. I11, p. 309.
¥ FITZMYER, El Evangelio, t. 1V, p. 554.

10 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 577. BOVON, El evangelio, v. IV, p. 624.

101 gmopém. In: LOUW, 2013, p. 341.

102 &1106Bw. In: LOUW, 2013, p. 284.
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lembrarl® as palavras de Jesus e a afirmacio de que a recordacéo foi alcangada pelas mulheres
(mpvioxopat, V. 6.8), o narrador ndo afirma se elas creram ou néo nas palavras de Jesus.%

A afirmacdo da incredulidade vem explicita no v. 11 em relacdo aos apostolos. Sua
reagdo ao relato das mulheres é considerar suas palavras uma “tolice” (Afjpoc), um termo que
pode até se referir ao delirio que acomete alguns enfermos.% Mesmo para Pedro, Gnico que
Lucas menciona conferindo o relato das mulheres e encontrando no timulo apenas os lengois,
areacdo é de admiracdo (6ovpalmv), utilizando um verbo que ndo necessariamente desemboca
numa reacao positiva de fé (Lc 4,22.28).1%

O relato dos discipulos de Emaus (24,13-35) continua a narrar o gradual processo de
reconhecimento de Jesus. Os discipulos se distanciam da cidade onde ocorreram 0s Ultimos
acontecimentos com Jesus, e conversam e discutem acerca dos eventos recentes. O verbo
ocv{ntém indica que a discussdo é um embate acalorado de opinides diversas.’?” A tensdo
narrativa, aparece, porém, quando o leitor é informado da aproximacao do préprio Jesus e da
incapacidade dos discipulos de reconhecé-l0:1® “Os seus olhos estavam como impedidos
(éxpatodvro) de reconhecé-lo” (24,16). O verbo esta, como em outros casos de incompreensao,
na voz passiva. kpatém pode significar literalmente “exercer poder sobre algo ou alguém”,
“prender”, “segurar com as mios”.1% Mais uma vez, a incapacidade humana é apresentada
conectada a acdo divina, com um possivel passivo teoldgico.!

A incapacidade de reconhecer Jesus e entender os acontecimentos relacionados ao fim
de sua vida se evidenciam, ainda mais, com a pergunta do estranho peregrino. A expressao
sombria do rosto (oxvbpwmndc) dos caminhantes pode indicar varios sentimentos: “tristeza,

severidade, aborrecimento, cansago, mau humor, a confusio e a inquietude”.*!*

103 36 o relato lucano fara mengdes a recordar as palavras de Jesus no ministério publico. (FITZMYER, El
Evangelio, t. IV, p. 553).

104 BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 591. Os comentaristas se dividem em relagdo ao fato de as mulheres terem
crido ou ndo j& na tumba vazia. Essa discussdo ndo parece exercer influéncia para o escopo deste trabalho. Para
um pequeno comentario acerca dessas opinides e das possiveis causas da ndo acolhida do relato das mulheres, ver
BOVON, El evangelio, v. IV, p. 602, nota 17 e p. 604-605.

105 Afipoc. In: LOUW, 2013, p. 386; Afjpoc. In: PEREIRA, Dicionario grego-portugués, p. 346; BOVON, El
evangelio, v. 1V, p. 605.

16 Qovpdlo. In: LOUW, 2013, p. 280. Existe também uma possivel ambiguidade na expressdo anfjA0ev mpog
€owtov, que poderia significar simultaneamente um sentido literal de “que Pedro voltou para sua casa”, e um
sentido figurado de que ele “voltou-se para si mesmo”. Néo seria a primeira vez que Lucas usaria sua arte para um
duplo sentido (BOVON, El evangelio, v. IV, p. 608).

07 su¢ntém. In: LOUW, 2013, p. 392; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 636.

108 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 635.

109 ypatém. In: LOUW, 2013, p. 198, 422 e 432.

110 BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 636; FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 584.

111 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 637. “vacila entre la tristeza, la severidad, el enfurruiamiento, el cansancio, el
mal humor, la confusion y la inquietud.”.
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A resposta deles, de alguma maneira, soa como uma fantéstica ironia para o leitor que
sabe o que eles ainda ndo entenderam: “Es tu o Ginico peregrino de Jerusalém que néo sabe (0vx
£yvmg) o que la aconteceu nesses dias” (24,18). Jesus é considerado como um ignorante pelos
discipulos, quando a narrativa mostrara exatamente o contrario.'*? O relato que eles fazem da
vida de Jesus é uma recapitulacdo coerente de toda a narragdo lucana, sem nenhum erro ao nivel
dos fatos.!** O habil narrador, que construiu a pericope inteira com uma simetria concéntrica,
coloca no centro da simetria o antncio dos anjos: “Ele vive” (24,23).114 Eles sabem a historia,
porém, desprovida do olhar da fé. Estdo tdo perto e tdo longe do que tanto desejam ver.

A repreensdo do peregrino, supostamente ignorante, evidencia a reviravolta que o leitor
ja espera. Os discipulos sao “sem inteligéncia (avomtot) e lentos (Bpadeig tij kopdiq) para crer
em tudo o que os profetas falaram” (24,25). O termo &vontog ndo indica a falta de capacidade
para entender, mas o ndo fazer uso da capacidade que tem para compreender.’® N&o s6 os
inimigos de Jesus podem ser tomados pela insensatez (&vowo Lc 6,11), mas até mesmo o0s
discipulos. A lentiddo para crer, de fato, mostra que o que esta implicado aqui ndo é s6 o
conhecimento intelectivo, mas relativo ao coracdo, com toda a forca de significado que o termo
tem para a cultura hebraica: desejos, vontade, consciéncia, existéncia pessoal etc.!*® A
reprimenda e a explicagéo de Jesus se dirigem ao cumprimento das Escrituras, ndo para o seu
reconhecimento pessoal. O que estd em jogo € interpretar os fatos pelo olhar do designio
salvifico da salvagdo (£de1 v. 26), como foi apresentado no capitulo anterior.

Essa vinculacdo, porém, ndo é evidente. O termo diepurvevoeyv (V. 27) alude ao aspecto
da distancia, da obscuridade do texto interpretado e da necessidade de uma traducdo, de uma
interpretacéo, de uma “abertura” (Sujvotyev v. 32).17 A narragdo continua ndo mencionando o
ato de fé dos interlocutores de Jesus. Eles entenderam sua explicacdo? Explicitamente, 0s
primeiros frutos do movimento provocado pela explicacdo de Jesus é o desejo para que Jesus
permaneca com os eles.*® Na refeicdo, invertem-se os papéis, como deve acontecer na
hospitalidade do Salvador: E ele quem oferece algo para quem o recebe.''® A refeicéo &,

concomitantemente, uma analepse e uma prolepse, ou seja: evoca a multiplicacdo dos pées

112 DENAUX, A Stranger, p. 93. O autor, na realidade desenvolve no capitulo uma segunda ironia. Nomear Jesus
como zapowkog esconde um profundo sentido para a cristologia lucana, o tema da visita de Deus por meio de um
profeta sem casa, com importantes implicAncias para a nocdo da hospitalidade cristd. Esse interessante tema,
porém, foge da delimitagdo deste trabalho.

113 ALETTI, Voltar a falar, p. 184; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 638.

114 MEYNET, Il Vangelo, p. 689; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 629 e 639.

115 gvonroc. In: LOUW, 2013, p. 346.

116 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 639.

117 BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 640; Sieppnvedwm. In: LOUW, 2013, p. 362-363.

118 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 641.

119 DENAUX, A Stranger, p. 102-103.
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(9,10-17), a ultima ceia (22,14-20) e as varias refeicdes do Evangelho e simultaneamente
antecipa as referéncias a expressao técnica da “fragdo do pao”, que aparecera em At 2,42.1%0

E na fracdo do pao (v. 35) que seus olhos sdo abertos (mvoiyémoav v. 31), é quando
eles podem reconhecer (néyvooav) Jesus, mesmo que tenha se tornado invisivel (&povrog).t?
O verbo dwavoiyw € usado, mais uma vez, na voz passiva, como aconteceu com o fechamento
dos olhos no v. 16. Os discipulos reconhecem, porém, que a “abertura” dos olhos (v. 31),
indicada pelo verbo dwavoiyw, aconteceu antes em relacdo as Escrituras (v. 32). A resposta do
coragao (vv. 32.38) lento & abertura ¢ “queimar” (koiopévn).*??

Porém, a falta de inteligéncia indicada pelo v. 25 (&vontol) ainda parecerd esperar a
abertura da mente (vodg) do v. 45. Isso porque as reacdes negativas ainda ndo terminaram no
relato, mesmo quando os discipulos de Emads retornam a Jerusalém e tém a experiéncia
confirmada pelo relato da apari¢do a Simao (v. 34). O relato prossegue com a unidade literaria
(vv. 36-49) que se divide em duas partes (vv. 36-43.44-49). Na primeira parte, a narragdo se
volta a identidade de Jesus e a realidade da Ressurreicdo. Na segunda, a recordacdo e a
confirmacéo do ensinamento de Jesus.?

Na primeira parte (36-43), continuam a aparecer na narracdo as dificuldades dos
discipulos em compreender os eventos que lhes foram narrados e que agora contemplam com
os proprios olhos. A apari¢io de Jesus, os discipulos se mostram “assustados e cheios de medo”
(nton0évrec kai EupopPor v. 37). A reacio de medo que as mulheres sentiram no v. 5, o narrador
acrescenta “o pavor” a visdo de Jesus.'?* Presumem que estdo contemplando um “espirito”
(€d6Kkovv mvedua Oswpeiv) e Jesus reconhece que estdo perturbados e com davidas no
coragdo.1? Os vv. 39-40, com o convite a ver os lugares dos cravos e a tocar Jesus, tém por
intencdo assegurar a continuidade da identidade do Ressuscitado com o Jesus Crucificado e a
realidade corporea da Ressurreicio.'?

Mesmo com uma aparente escusa, atribuida a alegria, o narrador mostra no v. 41 que 0s
discipulos ainda ndo acreditam (&mictovvtemv), em consonancia com o v. 11, e que estdo
admirados (Bavpaloévtov), com 0 mesmo verbo ambiguo que caracterizou Pedro nov. 12.27 0

enfoque da narragdo é mostrar Jesus reagindo a situacao afetivamente ambigua e paralisada dos

120 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 641.

121 No grego cléssico, 0 adjetivo &gpavtog indica o desaparecimento das divindades. (FITZMYER, El Evangelio, t.
IV, p. 593; DENAUX, A Stranger, p. 99, nota 13 e p. 100-101, nota 19).

12 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 642.

122 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 657.

124 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 666; ntoéw. In: LOUW, 2013, p. 284.

125 BOVON, El evangelio, v. IV, p. 668.

126 BOVON, El evangelio, v. 1V, p. 667-668.

127 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 606.
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discipulos, pedindo algo para comer e fazendo o gesto na frente deles, o que reforga o realismo
da Ressurreicdo.!?

Da segunda parte (vv. 44-49), amplamente comentada no capitulo terceiro, enfatiza-se
o v. 45. O narrador interrompe o discurso de Jesus, que estava evidenciando a Escritura que
deveria se cumprir nele, e afirma que Jesus “abriu-lhes (omvoiEev) a inteligéncia para
entenderem (tov vodv 10D cvviévar) as Escrituras”. Depois de serem abertos os olhos e as
Escrituras (vv. 31-32), o narrador usa 0 mesmo verbo para mostrar a abertura da mente dos
discipulos, mesmo sem dizer de que modo isso ocorre.’® O que interessa, no entanto, é
evidenciar que nem o relato das mulheres, nem o de Pedro, nem o dos discipulos de Emads e
nem mesmo a propria visao de Jesus foram capazes de abrir a mente dos discipulos: é necessaria
uma intervencéo do Cristo ressuscitado.!3

O volg, a mente (entendida como faculdade intelectual humana, que capacita o
conhecimento) é aberta para compreender (cuviévar) 0 sentido salvifico dos fatos ocorridos a
Jesus e 0 mesmo designio salvador que estara presente na narracdo da vida das testemunhas
(Atos)."*! A incompreensio das palavras e gestos de Jesus, anunciada em Lc 2,50 e
testemunhada de tantas formas no relato lucano, pode ser finalmente superada.

A superacdo parece explicita a partir do v. 52. Depois de Jesus terminar as Ultimas
instrucGes e ser levado ao céu enquanto abencoava seus discipulos (vv. 46-51), o leitor é
informado de que os discipulos se prostram diante de Jesus em sinal de adoragdo
(mpockvvicovTes), Um gesto que, para Lucas, s6 ocorre apos a Ressurreicdo.™*? Voltam a
Jerusalém com grande alegria (yopdg peyding), uma alegria que ndo parece mais ambigua como
a alegria que impede a possibilidade da fé, conforme o v. 41. A bencéo (verbo gdloyém em
24,30.51-52), que Jesus ofereceu ao pao da hospitalidade em Emads e aos discipulos que
presenciam sua exaltacdo (9,51), é respondida com a bendicéo (ebloyodvteg) dos discipulos a
Deus (24,53).

O final aberto, e, a0 mesmo tempo, fechado da narracdo do Evangelho aponta para Atos,
em que o leitor presenciara como os discipulos compreenderam o designio salvifico de Deus e

agirdo (palavras e gestos) para que a compreensdo seja alcangével a todos. Desse modo, a

128 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 607.

12 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 617.
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181 BEHM, J. voic. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. (org). Grande Lessico del Nuovo Testamento.
Brescia: Paideia, 1971. Vol. VII. p. 1038-1064, p. 1058-1059.

12 FITZMYER, El Evangelio, t. IV, p. 627; BOVON, El evangelio, v. IV, p. 704. Diferente de Marcos e Mateus,
em que o termo ja é usado em relacdo a Jesus antes da Ressurreicdo (Por exemplo, Mt 2,2.8.11; 8,2; Mc 5,6; 15,19
etc.).
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batalha para vencer a incompreensdo do papel salvifico de Jesus continuard. Nem mesmo a
constatacdo final do fracasso frente aos judeus (At 28,23-28) colocara um ponto final no
propdsito salvador de Deus. O fracasso da incompreensdo sempre mantém uma tensao aberta a

salvacdo: para os gentios, mas também para os judeus.™*®

4.4 Conclusao

Neste capitulo, o interesse se voltou para o foco central da estrutura concéntrica de Lc
2,41-51. Foi possivel perceber que alguns elementos na pericope, como 0s dois sumarios que a
emolduram, a idade de 12 anos e a cidade de Jerusalém, colaboram para evidenciar o centro da
estrutura, que sublinha a compreenséo (ctveoig) privilegiada de Jesus. A capacidade de Jesus,
que na Sagrada Escritura é um dom divino, possibilita-o a interpretar corretamente o0 misterioso
designio divino do Pai, desde o primeiro episddio em que é apresentada sua autoconsciéncia e
liberdade.

A espantosa capacidade hermenéutica de Jesus se mostrard Gtil narrativamente para
preparar a futura vida publica, em que ele é apresentado como um privilegiado intérprete do
designio divino de salvacdo, que inclui meios e destinatarios escandalosamente inesperados.
Como se viu nesse e nos outros capitulos, a consciéncia de Jesus quanto a vontade de Deus se
expressa no seu ensinamento, em alguns conhecimentos que narrativamente ficam inexplicados
e, especialmente, nas suas agoes.

A consciéncia privilegiada de Cristo se mostrara, muitas vezes, incompreendida. Pela
primeira vez, ela aparece em relacdo aos pais de Jesus, que ndo conseguem entender a sua
compreensao da “necessidade de estar naquilo que é do Pai” (2,49). Tal incompreensao se
mostra como uma prolepse de tantas outras incompreensdes que a acdo e a palavra de Jesus
terdo.

O Evangelho mostra, em muitos momentos, a distincdo entre os discipulos e 0s que
seguem a Jesus. Esses ultimos ndo conseguem entender o significado do ensino do mestre,
mesmo que escutem sua pregacdo e testemunhem suas acOes extraordinarias. A analise de
alguns trechos de Lucas mostra uma paradoxal virada, em que os destinatarios principais do
designio salvador de Deus ndo acolhem a salvacéo que lhes é oferecida. Uma rejei¢éo que Lucas

ndo vé fora do plano de salvacéo de Deus.

133 MARGUERAT, A primeira, p. 239-241.
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Porém, existe também uma ignorancia a qual os discipulos de Jesus estdo sujeitos. A
partir dos textos do andncio da Paix&o, e iluminados por Atos, foi possivel perceber que Lucas
concebe uma caréncia teoldgica que abarca todos: judeus, pagéos e discipulos. Nao é suficiente
ver, ouvir e lembrar dos fatos histdricos relacionados a Jesus. O sentido mais profundo da acéo
divina em Cristo e, no mundo, s6 € possivel quando se acredita na interpretacdo das Escrituras
que o hermeneuta Jesus oferece e para a qual ele capacita os interlocutores.

Essa necessidade sera mais evidente no capitulo 24, que narra, em etapas, a dificuldade
dos discipulos para reconhecer Jesus e acreditar na Ressurreicdo. Somente quando Jesus abrir
suas mentes, poderdo finalmente entender (cuviévar) as Escrituras e o sentido salvifico de tudo
0 que aconteceu na vida do mestre de Nazaré.

Eis, pois, que todo o desenvolvimento serd importante para preparar a pregacdo dos
discipulos em Atos. Somente os escutando sera possivel ter acesso aquela interpretacdo que
Jesus lhes destinou apos a Ressurrei¢do. Seu testemunho tirard muitos da ignorancia em relagéo
a salvacdo. Porém, ainda continuardo a ser objeto de incompreensdo. A compreensao de Jesus,
tantas vezes incompreendida, serd uma importante chave de leitura para interpretar os
inesperados caminhos que trilhara o anuncio da Palavra de Deus em Atos, seja para o éxito,

seja para o fracasso de sua acolhida.
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CONCLUSAO

A pericope que fundamenta o presente trabalho se situa no chamado “evangelho da
infancia” lucano (Lc 1-2), composto por textos densos de cristologia e teologia, possivelmente
colocados no Evangelho numa segunda etapa de sua formacao. Constituindo o preludio de toda
aobra lucana, Lc 1-2 concentra em si 0 comeco dos importantes temas que serdo desenvolvidos
pelo autor nos capitulos seguintes, de modo que se poderia chamar esses capitulos de
“evangelho em miniatura”.

A ressonancia dos temas aparece com mais vigor nos ultimos capitulos do Evangelho,
nos relatos da Paixdo e Ressurreicdo de Jesus. O modo como os textos de Lc 1-2 sdo
apresentados, com muitas alusfes ao Antigo Testamento, 0 que praticamente desaparece na
pericope final, aponta para a transicdo da tradicdo do que chamamos de Antigo Testamento
(tempo de Israel) para o novo tempo (tempo de Jesus). Desse modo, 0 autor prepara o leitor
para ficar atento, a fim de reconhecer o modo pelo qual se manifestara o ser oculto de Jesus que
fora revelado nos referidos capitulos (“verificacdo”), anunciando a importancia da
interpretacdo.

Situada no fim do “evangelho da infancia”, Lc 2,41-51, a partir de uma leitura
diacrénica, levanta muitos questionamentos, as vezes impossiveis de serem respondidos
totalmente, por parecer se basear numa fonte distinta dos capitulos antecedentes e por apresentar
dois focos simultaneamente. Na leitura sincronica, que orientou nosso trabalho, verificou-se a
importancia do relato para mostrar a transicdo da infancia para a vida adulta de Jesus. No texto,
pela primeira vez, narra-se Jesus como intérprete de si mesmo e os dois focos, o estrutural e o
narrativo, tm sua relevancia para introduzir a apresentacdo da autoconsciéncia de Jesus.

Primeiramente, focando na forma do relato, a partir de uma anélise de tipo estrutural,
percebeu-se que a pericope tem uma estrutura concéntrica, com 0 centro nos vv. 46b-47,
destacando a compreenséo (cvveoig) privilegiada de Jesus. Essa compreensdo causa admiracao
em todos 0s que 0 escutam e a resposta que se dirige a pergunta dos seus pais ndo consegue ser
compreendida pelos proprios pais. Porém, a analise estrutural ndo explica de modo satisfatorio
0 movimento da narrativa e, por isso, € necessaria uma analise também considerando o conteido
e ndo sé sua forma.

Do ponto de vista narrativo, o verdadeiro foco se apresenta na resposta de Jesus em 2,49.
Para a resposta, a inteligéncia de Jesus aparece como suporte ou pano de fundo do texto. No

entanto, a resposta de Jesus apresenta-se enigmatica no grego, de modo que foi decidido traduzi-
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la assim no contexto da pesquisa académica: “Por que me procuraveis? Nao sabieis que devo
estar naquilo que ¢ de meu Pai”. De fato, a traducdo abarca a ambiguidade proposital para
entender £v toic simultaneamente como uma referéncia a “casa do Pai” (Templo de Jerusalém)
e a0 “estar ocupado com aquilo que pertence ao Pai”.

Jesus, na primeira frase que ele pronuncia em Lucas, faz uma clara referéncia a si
mesmo, mostrando a autoconsciéncia de sua relagéo particular com o Pai, da qual decorre o seu
dever. Jesus, a partir dessa pericope, funciona como o motor principal da narrativa, isto é, o seu
intérprete primordial. Procurando entender como a interpretacdo se desenvolve em Lucas, 0
trabalho foi dividido em outros trés capitulos, discorrendo sobre a consciéncia da paternidade
divina ou autoconsciéncia filial (segundo capitulo); a consciéncia da necessidade de contribuir
para o plano salvifico divino (terceiro capitulo); e a compreensao de Jesus, que funciona como
pano de fundo para a revelacdo da sua autoconsciéncia, e a incompreensdo dos Sseus
interlocutores (quarto capitulo).

A consciéncia da relacdo paterna de Deus em relacdo a Jesus, tratada no segundo
capitulo, aponta para identificad-lo como “Filho de Deus”. Essa condicéo de Jesus aparece desde
0 inicio de sua vida, no anuncio do anjo Gabriel, e revela uma chave de interpretacdo para a
compreensdo do Messianismo de Jesus. Dessarte, desde o inicio de Lucas, o leitor fica na
expectativa de como a filiacdo se manifestara no restante do relato.

A voz de Deus, que aparece no Batismo e na Transfiguracdo, revela a relacdo intima e
afetuosa com Jesus. O tentador aparece especialmente questionando as implicacdes do cuidado
paterno de Deus. Assim, as tentacdes e outros episodios relativos a Jesus apontam para o fato
de que a filiacdo sera colocada a prova em relacdo a obediéncia, tendo como palco final
Jerusalém. E a obediéncia filial de Jesus o coloca também como porta-voz do Pai.

Jesus mostra ter consciéncia da relacdo intima com o Pai mediante o costume de
aparecer sempre orando e por, tantas vezes, usar o simples vocativo “Pai” (ndtep). Jesus
conhece o Pai misericordioso, caracteristica que tem consequéncias no cuidado de Jesus com
0s pecadores e em suas atitudes inesperadas diante da mentalidade contemporénea. Portanto, o
relacionamento intimo de Jesus com o Pai implicava no desejo de incluir as outras pessoas,
porque Jesus mostra a consciéncia de que o Pai deseja transmitir dons por meio do seu Filho.
Um desses dons é o conhecimento de quem é o Pai, um dom concedido, de modo paradoxal, a
guem menos se esperava. Os discipulos também séo ensinados a orar com a mesma palavra
intima com que Jesus se dirigia ao Pai. Ele revela que o Pai sabe do que eles tém necessidade,
cuidando dos seus através do dom do Espirito Santo a quem o pedir e do Reino oferecido por

meio do Filho.
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Jesus mostra que a consciéncia do amor de Deus por ele ndo elimina os sofrimentos
pelos quais passara. Ele sabe dos planos de morte que lhe tragam, mas também sabe que a
vitdria final vira. Por meio dessa consciéncia, o Jesus lucano mostra uma caracteristica
confianca no momento da Paixdo, com elementos diversos dos apresentados pelos outros
sindticos. Jesus reza ao Pai no Getsémani, mas esta mais preocupado com o “plano divino” do
que com a sua propria vontade. Diante da pergunta do Sinédrio, ele responde afirmativamente
a unica vez em que seres humanos o chamam de “Filho de Deus” no evangelho lucano, mesmo
sabendo que nédo acreditardo na conclusdo a qual eles mesmo chegaram.

Mesmo na cruz, a relacdo com o Pai ndo aparece abalada, pois Jesus continua a
manifestar a misericérdia que caracteriza o Pai e morre entregando nas suas maos o espirito.
Assim como na ultima fala do Crucificado, também na Gltima fala do Ressuscitado aparece o
cuidado do Pai que enviara o Prometido, a fim de que seus discipulos consigam cumprir a
misséo confiada.

Outro aspecto quanto ao que foi chamado de “autoconsciéncia de Jesus” se desenvolveu
no terceiro capitulo, relativo ao dever que ele compreendia como seu. O tema da
autoconsciéncia foi desenvolvido a partir das ocorréncias do verbo 8¢i. No Novo Testamento,
o verbo indica que a histéria deve ser compreendida sob a guia do misterioso designio salvifico.
Ele esté presente no que chamamos de Antigo Testamento e expressa a decisao prévia de Deus
ao enviar o Filho, que sera rejeitado, mas ndo permanecera morto.

O Jesus lucano mostra-se consciente do designio salvifico e o compreende referente a
sua propria vida. Ele o interpreta e lhe obedece, direcionando suas escolhas a partir da
consciéncia do seu dever. A obediéncia ao plano salvifico ja aparece na primeira fala de Jesus
em Lc 2,49 e, a partir desse episddio, o Evangelho apresenta Jesus revelando a correta
interpretacdo do d<i divino. Ja no inicio da atuacéo publica, Jesus se mostra consciente do envio
por parte de Deus para uma missdo de libertacdo que o leva a anunciar o Evangelho do Reino
de Deus. A consciéncia desse envio coloca Jesus sempre a caminho e dando atencéo especial
aos pequenos.

Confrontando sua interpretacdo em relacdo a vontade de Deus com a dos fariseus e a do
chefe da sinagoga, Jesus mostrara que a Lei de Deus estd mais preocupada com a justica e 0
amor do que com os rituais externos. A interpretagdo mostra que até as mais antigas tradi¢oes
de Israel, intocaveis para alguns, deveriam ser colocadas a servico das pessoas. Esse critério
implicaria a compreensao de que, 0 que alguns interpretariam como transgressao da Lei, fosse,
na realidade, o verdadeiro cumprimento segundo a interpretagdo de Jesus, como na cura da

mulher encurvada no dia de sabado.



136

O cuidado com as pessoas, especialmente, com os menos favorecidos, é mais bem
compreendido a luz da pardbola do “Pai misericordioso”. O pai narrado por Jesus age pela
I6gica da compaixdo, capaz de ir até o extremo para reintegrar o filho perdido a sua dignidade.
As acdes de Jesus para com os pecadores s6 podem ser compreendidas a partir da consciéncia
da fidelidade ao plano misericordioso de Deus. Essa Idgica é vista com toda a forca no encontro
de Jesus com Zaqueu. Jesus ja o procurava antes de ser procurado, e onde todos veem um
pecador, Jesus vé um filho de Abrado que deve ser encontrado.

A consciéncia do plano salvifico leva Jesus até Jerusalém, onde ele encontrard a
resisténcia que o levard a morte. Ali, 0 seu caminho sera consumado em plenitude, do mesmo
modo como o destino de outros enviados. Deus ndo quer a morte de Jesus nem dos mensageiros,
antes, quer cuidar e salvar o seu povo, mesmo encontrando nele muitos que possuem a vontade
contréaria ao designio de salvacdo. Paradoxalmente, a morte de Jesus insere-se no plano da
salvacdo, como uma etapa necessaria para a vinda do Reino de Deus. Assim, o plano de salvagéo
integrara também a vida dos discipulos, que deverédo agir segundo o designio divino, vigiando
para ndo esmorecerem na espera do Reino, testemunhando Jesus diante dos homens no tempo
de espera e perseverando no tempo da adversidade pelo cultivo da oracéo.

Jesus sera modelo de obediéncia para todos por sua adesdo livre, até as ultimas
consequéncias, ao plano de salvacdo do Pai. Ele é consciente de que essa obediéncia o levara a
sofrer muito, que sera reprovado pelo Sinédrio, que sera assassinado, mas sera ressuscitado por
Deus. Ele, que por tantas vezes foi julgado por se aproximar dos pecadores, sera identificado
como um “ilegal”, mas seu caminho cumpre o que é profetizado acerca do “Servo Sofredor”.

Depois da Ressurreicdo, Jesus revela que o seu caminho deve ser interpretado através
da Paixdo para entrar na gléria como cumprimento da totalidade das Escrituras. Esse designio
de salvacdo ndo termina nele, mas continua na missao dos discipulos em vista de todas as
nacdes, comecando em Jerusalém.

Os discipulos, porém, sé chegaram a essa conclusdo no capitulo 24, a partir da
intervencdo direta de Jesus em sua mente. O fato se mostrou como o ultimo passo do
desenvolvimento, em Lucas, a respeito do tema da compreensdo (cVveoig) de Jesus que ndo é
sempre compreendida, tema que fica explicito, pela primeira vez, em Lc 2,41-51 e que foi
desenvolvido no quarto capitulo deste trabalho. Varios elementos da pericope contribuem para
enfatizar a inteligéncia de Jesus, situada no centro da estrutura (v. 47), como 0s dois sumarios
que emolduram a pericope, a idade de 12 anos de Jesus e a mencao aos mestres na cidade de

Jerusalém. A inteligéncia de Jesus o capacitara a interpretar, por toda a narrativa lucana, a sua
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relacdo especial com o Pai e o seu papel no misterioso designio salvifico, o que foi chamado de
“autoconsciéncia filial e missionaria”.

Em Lucas, Jesus expressara, na atuacao publica, a privilegiada interpretacdo do desejo
de salvacao do Pai, utilizando vias inesperadas para 0s seus contemporaneos. A compreensao
superior se expressara, no Evangelho, especialmente, na énfase dada ao ensinamento de Jesus,
a conhecimentos que 0s ouvintes ndo parecem alcangar e as a¢des reveladoras da consciéncia
do agir misericordioso do Pai.

A autoconsciéncia de Jesus se confrontara com a dificuldade de compreensdo em todo
0 Evangelho. O primeiro testemunho disso € a proléptica incompreensdo dos pais de Jesus a
resposta dada por ele em relacdo a sua ignorada permanéncia no Templo em 2,49. No restante
da narracdo lucana, depara-se com essa incompreensdo, em diferentes niveis, quanto aos
personagens que testemunham suas palavras e seus atos na narrativa. Primeiramente, pode-se
falar de uma virada da l6gica humana, em que os sabios e entendidos, dos quais se esperaria
uma compreensdo do designio salvador de Deus, ndo o entendem. Mesmo que escutem e
testemunhem as acdes de Jesus, que interpreta esse designio, eles ndo alcangam a profundidade
da compreensdo de Jesus concernente a misericordia do Pai, que o impulsiona a acolher os
pequeninos. Mesmo os discipulos, que tém uma relacdo privilegiada com o mestre, ndo
alcancam toda a profundidade da submisséo de Jesus ao plano do Pai, a ponto de livremente
caminhar para o destino em que serd morto e ressuscitado.

Esses detalhes, somados a outros textos de Atos, apontam para uma compreensao,
segundo Lucas, da caréncia teoldgica que inclui, a seu modo, todos: judeus, pagéos e discipulos.
A verdade da vontade de Deus necessita de uma interpretacéo que encontra o sentido dos fatos
historicos, cuja interpretacdo depende totalmente da compreensao de Jesus a respeito do plano
salvador do Pai. O itinerario fica mais evidente em Lc 24, com as etapas percorridas para que
os discipulos reconhecam Jesus ressuscitado e compreendam os fatos ocorridos sob a
perspectiva do designio salvifico divino. Isso s6 sera possivel, finalmente, com a acdo de Jesus
na mente dos discipulos, com o intuito de capacita-los para compreender (cuviévar 24,45) 0 del
paterno que determinou o caminho de Jesus, e que, agora, guiara também o caminho dos
discipulos.

Em Atos, sera possivel ter acesso a interpretacdo da Escritura em relacdo ao destino de
Jesus pela boca dos discipulos. Também sera possivel ver o esfor¢o deles para continuar a
interpretar os fatos controversos que lhes ocorrerdo na perspectiva do designio universal da
salvacdo que Deus lhes revela, cuja interpretacdo também serd, muitas vezes, sujeita a

incompreenséo.
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Desse modo, Lc 2,41-51 apresenta importantes elementos que funcionam como um
preltdio para o papel do desenvolvimento da autoconsciéncia de Jesus na obra lucana. Com
dois focos distintos, o texto mostra aspectos complementares que sdo desenvolvidos
posteriormente na narrativa. Do ponto de vista narrativo, o foco da pericope (2,49) mostra-se
importante por antecipar o relacionamento de Jesus com o Pai, na condi¢do de Filho de Deus,
e a na missdo compreendida como obediéncia ao plano salvador de Deus. Tudo isso é expressao
da autoconsciéncia de Jesus e de sua identidade no evangelho lucano, compreensdo que
nenhuma pessoa humana parece alcancar ate o final do capitulo 24. Desse modo, a capacidade
privilegiada de Jesus liga-se ao foco estrutural da pericope (2,46b-47), ou seja, 0 contraste entre
a compreensao privilegiada de Jesus e a incompreensédo dos que o escutam.

A compreensdo da autoconsciéncia de Jesus abre varias perspectivas de reflexao na obra
lucana, como se pode verificar em varios momentos do texto. Mas ndo se poderia terminar o
trabalho sem apontar algumas reflexdes de ambito pastoral, que brotam da reflexdo que, as
vezes, pode parecer tdo tedrica.

A relacdo amorosa de Jesus com Deus Pai, expressa na oracdo intima, continua a ser o
paradigma para que os discipulos ndo se afastem da obediéncia a Deus e, portanto, resistam a
tentacdo de usar esse relacionamento em beneficio proprio. E a partir desse relacionamento
intimo e do contato com a interpretacdo que Jesus faz do plano salvador de Deus, que os fatos
controversos da historia podem ser interpretados aos olhos da fé. Tal esforco interpretativo se
fundamenta na Palavra de Deus e na vida dos que continuam a se esforcar para compreender o
designio de salvacdo.

Essa reflexdo e acdo deve ser humilde, para ndo se cristalizar nas proprias conviccoes,
mas sempre se purificar no crivo da misericordia do Pai que ama os menos favorecidos e que
age mesmo nas maiores contradi¢bes humanas. Ao mesmo tempo, confiante na verdade do
amor e obediente ao designio amoroso de Deus, 0s que realmente desejam ser testemunhas de
Jesus devem ter consciéncia de que, muitas vezes, a interpretacdo da vontade salvadora sera
incompreendida, inclusive, pelos discipulos. Néo obstante, o profetismo na Igreja deve manter-
se fiel. Ela deve continuar pregando, humildemente, a verdade da qual é guardia, mesmo se
incompreendida e perseguida. Talvez, a vitoria final da verdadeira interpretacdo esteja

reservada pelo designio salvador para o ultimo capitulo da histdria.
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