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RESUMO

O pluralismo religioso, resultante da pluralidade cultural proporcionada pela
modernidade, gragas aos avangos da tecnologia aplicada 4 produgdo e a comunicagio,
obrigou as religides a repensarem a si mesmas e a relagdo com as demais tradigdes
religiosas. Desse nicho, emerge o didlogo inter-religioso com seus variegados esforcos de
responder teologicamente aos desafios originantes do novo contexto cultural. Assim, a
reflexdo teologica sobre o didlogo condensou-se historicamente em trés posigdes ou
paradigmas, a saber: eclesiocentrismo, cristocentrismo e teocentrismo.

Esse modo tripartido de tematizar a dinfmica do didlogo inter-religioso revelou-se
insuficiente por uma série de motivos: debate acentuadamente abstrato, perspectiva
excessivamente académica e oposicionista, modo demasiado rigido de refletir a tematica e
outros. Em conseqiiéncia desses limites, a reflexdo teologica atual tém perscrutado outros
horizontes matis fecundos para se pensar a questdo. Situa-se ai a teologia ecuménico-critica
de Kiing, ao relacionar didlogo inter-religioso com a responsabilidade religiosa pela
humanidade. _

Visando ao alcance de tal fim, a teologia ecuménico-critica articula o contributo da
mediagao hermenéutica da categoria paradigma com a elaboragio duma criteriologia inter-
religiosa. Esta Ultima, sobretudo com seu critério especifico crisidio, aponta para uma
posigdo nova na discussdo atual da teologia das religides. Consiste essa novidade em
ultrapassar os déficits do paradigma tripartido, principalmente os referentes a questéo da
verdade, harmonizando firmeza de posicdo ou convicgdo da propria identidade com
disponibilidade de abertura ao outro e reconhecimento da sua verdade.

Um dilogo pautado nessas duas condigdes essenciais conduz a resultados
imprevisiveis e a riquezas imensuraveis. Conduz verdadeiramente a uma teologia em
didlogo, fiel & Escritura (norma normans) e ao seu critério normativo, Jesus Cristo, e,
simuitaneamente, aberta aos novos contextos culturais, sempre disposta a ouvir e a

aprender, mas também a ensinar.
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INTRODUCAO

A teologia do pluralismo inter-religioso constitui-se no apenas um tema novo da
teologia cristd, mas principalmente um modo novo de elaborar a teologia. Configura-se a
teologia do didlogo inter-religioso como uma das areas mais promissoras da teologia na
atualidade. Os resultados dai oriundos sdo imprevisiveis. Até o momento, muito ja se
alcangou com a fertilidade da reflexdo de enfoques e autores envolvidos na questio, no
entanto um mar tem-se pela frente para alcangar. Na proporgio das benesses, estio os
desafios decorrentes da teologia do didlogo. Conforme a perspectiva adotada na condugio
da teologia do didlogo, pde-se em questdo ndo apenas o Cristianismo, também a Jesus. Tais
desafios afetam a f¢ cristd ndo apenas de fora, mas a partir de dentro mesmo dessa fé.
Assim, J. Ratzinger chega a apontar a teologia do didlogo inter-religioso ¢ a realidade do

pluralismo religioso como alguns dos maiores desafios atuais do Cristianismo.

Mais que desafio, Faustino Teixeira, Franga Miranda, C. Gefiré, J. Dupuis e outros
autores véem o pluralismo religioso como possibilidade e chance para o Cristianismo e as
religides de reformulagdo teolbgica, eclesioldgica e pastoral. E chance principalmente de
ampliagdo da percepgdo da revelaciio de Deus, de complementaridade salvifica, de
interagdo e didlogo. Ou ainda, € oportunidade para a inaugura¢do de um novo tempo de

relagdes entre as religides, consolidando uma nova Qikumene entre os povos e religides.

Conforme essa perspectiva, ¢ fazer teologico deve assentar-se sobre a base da
dindmica dialogal: disponibilidade de abertura, convicgdo da propria identidade,
valorizagdo do consenso, em detrimento da concorréncia, e co-responsabilizacio das
religides em vista da convivéncia pacifica. Trata-se, verdadeiramente, de deixar-se guiar
pela dindmica do didlogo, sem resultados prévios preestabelecidos, lancando-se ao que o
dialogo provoca e produz: interagiio, complementaridade e, sobretudo, transformacio

mutua entre pessoas, especialistas e religides que se encontram.

Em sintonia com tal perspectiva, a feologia ecuménico-critica de Kiing oferta a
teologia do didlogo inter-religioso seu contributo indispensavel. Mediada pela anélise de

paradigma e pela arquitetura duma criteriologia inter-religiosa, a teologia ecuménico-



critica inaugura, na teologia do dialogo inter-religioso, uma posicdo inédita, ultrapassando
o esquema tripartido: exclusivismo, inclusivismo e pluralismo. Exatamente aqui se insere o
objetivo deste trabalho, elucidar que Kiing, com sua criteriologia inter-religiosa e, em
particular, com o critério especifico cristdo, delineia um caminho noVo para teologias e
religides se compreenderem na perspectiva dialogica e, assim, enfremtarem o mais
‘espinhoso de todos os problemas oriundos do dialogo inter-religioso, o problema da
verdade. O enfrentamento desse problema se justifica pela sua centralidade. Em nome da
verdade religiosa, muita barbarie foi cometida e muito sangue inocente derramado. Na raiz
de grande parte dos conflitos religiosos experienciados pela historia, encontram-se a

questdo da verdade e a da sua reivindicagio exclusiva.

Em razdo desse dividendo historico, pauta-se hoje como desafio inter-religioso
fundamental, pensar uma nova concepgio de verdade, a qual considere nio somente a
propria verdade como irrenunciavel, mas que esteja do mesmo modo disposta a reconhecer
a verdade de outrem como legitima. A urgéncia e a consciéncia desse desafio obrigam que

a verdade seja pensada em termos de relagio e de complementaridade.

Com base no objetivo de elucidagio da contribui¢io de Kiing a teologia do dialogo
inter-religioso, o trabatho ¢ estruturado em trés capitulos. Pretende o primeiro capitulo
contextualizar a teologia ecuménico-critica, explicitando seu nexo com o contexto historico
donde ela brota. Trata-se de apresenta-la como consciéncia agucada dos problemas
modernos e poés-modernos, arvorando-se no intento de respostas teologicas as questdes e
aos desafios oriundos desse contexto. A convivéncia pacifica e a construgdo de uma nova
Oikumene encabecam a lista dos matores desafios da humanidade no tempo atual. A
ameaca dos fundamentalismos volta 4 baila, pondo por terra algumas das chamadas
estruturas democraticas da sociedade ocidental. Certamente, ndo sem uma razdo. A
distancia entre paises ricos e pobres torna-se abissal. A fome constitui-se, no desafio ético
por exceléncia, como o mais vergonhoso de um tempo que se esbanja em tecnologia ¢
produtividade. Politica e economicamente, o mundo se assemetha a imagem do arquipélago
ou no que Ignacio Ramonet chamou de geopolitica do caos'. Sio esses alguns dos desafios

com os quais se defronta a feologia ecuménico-critica.

' 1. RAMONET. Geopolitica do caos, Petropolis, Vozes, 1998.



As fronteiras abertas pelo concilio Vaticano Il e pelo movimento ecuménico sic
sinalizadoras para a teologia ecuménico-critica no enfrentamento dos desafios atuais.
Apontam essas fronteiras que uma resposta teologica auténtica so se pode dar embasada no
desejo de dialogo com as ciéncias, religides, humanismos e, sobretudo, na fidelidade ao
evangelho. A partir dai pode reluzir o que € o essencial ou o decisivo no Cristianismo, a
saber, 0 encontro com uma pessoa que € sentido de vida: Jesus Cristo. Entre os desafios da
atualidade, o que se refere a questdo da verdade ¢ impostergavel, pois esta no subsolo da
praxis conflitiva entre as religides. Dai se justifica a empreitada de Kiing em buscar uma

solugdo nova para tal problema.

Consoante a esse desafio, o segundo capitulo visa a reflexfo sobre a problematica
da verdade ¢ as solugbes que se esbogaram historicamente como resposta aos seus
impasses. Em razdo da insuficiéncia dos caminhos apontados, Kiing perscruta outra
solugdo. Baseia-se esta na chave hermenéutica da categoria paradigma, o que lhe
possibilita uma compreensio mais adequada das religides, e na elaborag¢do da critericlogia
inter-religiosa. Com essa ultima, Kiing oferece as suas proposi¢des para ultrapassar os-
referidos impasses. Esses dois récﬁrsos permitem a King enfocar a problematica da
verdade sob outro angulo, superando tanto as sequielas do relativismo quanto as do

absolutismo.

O daltimo  capitulo aprofunda a articulagio da criteriologia inter-religiosa,
principalmente o significado do critério especifico cristdio no debate atual do didlogo inter-
religioso: o que € o especifico cristio, os desafios enfrentados pela convicgdo da sua
identidade e as atitudes e exigéncias decorrentes dessa convicgdo; como o especifico cristdo
pode ser situado na atualidade do debate inter-religioso; qual a sua relevancia e para o que
aponta. Articulando o especifico cristio com os demais critérios inter-religiosos,
juntamente com as trés perspectivas da verdade (interna, externa e vertical), Kiing esboca

outro itinerario de reflexio,

Por esse horizonte, segue a reflexdo, elucidando os pontos chaves e alguns detathes
do contributo da feologia ecuménico-critica & teologia do dialogo inter-religioso. Com sua
posi¢do, Kiing inaugura de fato outra possibilidade para pensar a dindmica do didlogo e a
questio da verdade, como co-responsabilidade de todos pela paz: teologias, igrejas e

religides.



Tendo como meta a elucidagdo da contribui¢do teologica de Kiing ao dialogo inter-
religtoso, vale observar que o presente trabalho ndc pressupde a leitura de toda a
bibliografia do autor, dada a sua amplitude e a delimita¢do da pesquisa. O critério de leitura
foi priorizar as obras principais do autor relacionadas a tematica de pesquisa, conjugando-
as com outras obras relevantes da teologia do didlogo inter-religioso. Essas dltimas

serviram ao mesmo tempo de suporte e de horizonte critico para o trabalho.

A escolha da tematica da pesquisa e do autor pesquisado sdo frutos ndo somente do
interesse pessoal, mas também da atualidade da questio e das suas implicagGes. O autor
escolhido insere-se no contexto da teologia européia, porém a amplitude da sua teologia
ultrapassa em larga escala os varios limites do seu contexto historico. O veio ético e
ecuménico situam-no entre aqueles autores que buscam respostas globais para os problemas

coevos. Talvez esteja ai a grandeza, mas também o limite da sua teologia.

No que tange & tematica pesquisada, vale observar que a reflexdo acerca das
questdes relativas ao Cristianismo e as religides despertam interesses e preocupagoes,
sobretudo se levar em conta a peculiaridade do momento atual em que a cultura deixou de’
se identificar com o Cristianismo. Tal acontecimento apresenta-se ao Cristianismo menos
como agouro que como oportunidade impar de retomada da sua inspiragio originaria,
recriando-a nos novos contextos historicos. Essa inspiragdo abre para uma pessoa concreta,
Jesus de Nazaré, e ndo para uma visio idealizada e distorcida do Cristianismo primitivo
como Cristianismo “puro”. Conforme King e Palacio, é com essa pessoa concreta que se

devera confrontar continuadamente cada configuracio historica do Cristianismo.

Na gama dessas questdes, outras afloram, como exemplo: o Cristianismo responde
verdadeiramente as interpelagdes do tempo atual? Conseguira ele responder
satisfatoriamente a esses desafios de maneira que seja tido como lidimo caminho espiritual,
capaz de fundamentar o sentido da vida de milhGes de fiéis? Estari fadado ao
definhamento, proximo do fim? Que futuro se pode esperar do cristianismo e das igrejas
cristds? Diante da realidade do didlogo inter-religioso, que sentido tem falar da missdo
cristd? Como pensa-la nesse novo cenario cultural e inter-religioso? Que praxis se exigem
das igrejas cristds na realidade do didlogo inter-religioso? O que se pode esperar das igrejas

e religides em relagdo ao futuro? Essas e tantas outras questdes originam-se da relagfo



cristianismo. cultura e religies. Algumas sdo contempladas na pesquisa; outras serviram

somente como eixo inspirador.

Utilizou-se na pesquisa o método de perguntas progressivas e concatenadas.
Consiste tal método em partir de uma questdo central, cuja resposta abre-se para outras
perguntas. Avanga-se gradativamente de uma questdo a outra, através de perguntas e
respostas, até chegar a um ciclo uniforme. A grande vantagem desse método consiste em
possibilitar o aprofundamento de uma questio passo a passo, evitando-se os saltos
costumeiros duma pesquisa. Permite ele uma articulagdo coerente e delimitada de um
aspecté ou ponto da obra do autor pesquisado, em confronto com um contexto ou area
determinada. Por fim, ha de ser lembrado que todo método tem suas fragilidades. Ele é
simultaneamente possibilidade e limitagdo numa abordagem. Essa pesquisa ¢ conscia dessa
limitag@io e de outras mais, originarias do processo de crescimento € amadurecimento da

reflexdo teologica.



CAPITULO I: O CONTEXTO HISTORICO EM QUE SE SITUA O
PROJETO ETICO-ECUMENICO DE HANS KUNG

“4 sociedade do desperdicio deve suceder, naturalmente, uma
sociedade da partitha. Apos tantos anos de euforia financeira,
desenvoltura e vigarices, os cidadéios sentem profundamente um Jorte
desejo de retorno a atividades virtuosas: a ética, o trabalho bem feito, o
sentimento do valor do tempo, a competéncia, a exceléncia, a
honestidade... De maneira confusa, cada um percebe que ¢ a unica via
que permite preservar o planeta, poupar a natureza e salvar o homem.”

(Ignacio Ramonet)

1 -0 AUTOR E SEU ITNERARIO TEOLOGICO

O contexto historico torna-se de maior relevincia na elaboragio teoldgica, embora
para alguns tedlogos esse fator ndo seja tio evidente. A determinagio do contexto historico
caracteriza de certo modo as teologias recentes, conhecidas como “engajadas”z. Elas
nascem no bojo dos problemas e desafios oriundos do proprio contexto historico,
confrontados com a fé cristd. A partir desse confronto, intentam-se, a luz da §, respostas

teologicas pertinentes a esses proprios desafios e problemas.

* Embora o termo engajado seja usado mais para caracterizar aquelas teologias produzidas no contexto de
exploragio. como o latino-americano ou afro-asiatico, utilizo-o aqui para expressar o fazer teologico como
tentativa de respostas aos problemas de um contexto histérico concreto. Sobre o termo “engajado” cf. J. B.
LIBANIO. A. MURAD. Introdugdo a teologia: perfil, enfoques, tarefas, Sio Paulo. Lovola. 1996, p. l6ls,



A teologia de Hans Kiing situa-se entre essas teologias, cujo escopo € responder aos
desafios de um tempo especifico, no qual questdes e problemas novos urgem novas
respostas e interpretacdes teologicas. Ai se compreende o esfor¢o da elaboracio teologica
de Kiing e sua vinculagdo ao contexto historico no qual esta situado. Esse € o lugar em que
surgem os desafios teologicos e, a0 mesmo tempo, urgem respostas teologicas. Dai a
importancia de elucidar, ainda que brevemente, alguns acontecimentos importantes do

contexto histérico de King.

O contexto histoérico em que se situam Kiing e seu projeto ético-ecuménico € aquele
do homem secular e sua historia, com seus desafios e questdes: o desafio das religides; a
consciéncia do pluralismo religioso; o desafio da convivéncia pacifica; a ameaca do
fundamentalismo; em especifico no dmbito catdlico, a atualizagio teolégica do Concilio
Vaticano 1L, em seu intento de didlogo com o mundo moderno; e a consideravel

contribuicio do movimento ecuménico na busca de unidade entre as religides cristas.

Com o objetivo de maior aproximagio do pensamento do autor, além da
contribuicio que se busca do conhecimento de seu contexto histérico, faz-se necessario -
primariamente delinear, em linhas gerais, a polémica em torno de sua obra e, por

conseguinte, seu itinerario teologico.

1.1- O AUTORE A POLEMICA £EM TORNO DA SUA OBRA

Hans Kiing nasceu na Suica, em 1928; estudou na Universidade Gregoriana em
Roma e Paris, sendo ordenado sacerdote em 1954. De 1960 a 1996, lecionou na
Universidade de Tiibingen, onde, a partic de 1963, dirigiu o Instituto de Pesquisa
Ecuménica. Em 1962, por ocasido do Concilio Vaticano II, o papa Jodo XXIII nomeou-o
como peritus (consultor teoldgico ) para o Concilio Vaticano 1L A partir de 1960, inicia
uma série de escritos criticos sobre a eclesiologia catdlica, ocasionando conflitos que
culminaram na cassagiio, em 1979, por parte do Vaticano, do seu direito de lecionar como
tedlogo catdlico. Em 1996, aposenta-se, tornando-se o Presidente da Fundag@o de Etica

Global em Tibingen. Sua pessoa e obra, além da fecundidade teoldgica, sdo marcados,

Por sua relacio com o contexto historico. Libanio caracteriza a teologia latino-americana como uma teologia
da praxis. para a praxis, na praxis ¢ pela prixis. Ibidem, p. 184s.



como outros tantos tedlogos, pela polémica com Roma. Qual a origem do conflito entre

Kiing e Roma?

Segundo Queiruga, desde a publicagio de sua tese doutoral (1957), sobre a doutrina
da justificacio de Karl Barth, a teologia de Kiing ja dera o que falar’. No entanto, 0s
grandes conflitos viriam somente mais tarde, a partir da publicagdo do livro sobre a Igreja
(Die Kirche, 1967), acirrando-se ainda mais depois de [wfalivel? Uma pergunta
(Unfehlbar? Eine Anfrage, 1970). Desde entdo, tanto a Conferéncia Episcopal Alema
quanto a Congregagdo para a Doutrina da Fé pediram-lhe explicagbes, ao que Kiing
responde com Falivel? Um balango (Fehlbar?  Eine Bilanz, 1973). Esse periodo
conflituoso é seguido por um periodo de tréguas, com tentativas de aproximacdo entre

Roma e Kiing, a qual duraria até 1975.

A data de 1975 € marco de novo acirramento da relagdo, dessa vez, por ocasido da
publicagio do livro Ser cristdo (Christ sein). Conforme Torres Queiruga, “a Conferéncia
episcopal alema publica em novembro de 1977 uma declaragéio doutrinal sobre o livro, com
sérias correcdes em pontos fundamentais como a divindade de Cristo e sua ressurreigio”™.
Novamente, o acirramento entre Kiing ¢ Roma ¢ seguido por pequena trégua, sobretudo
quando da publicagio, em 1978, do livro Deus existe? (Existiert Gott?), no qual King ¢

“mais conciliador € procura ser mais explicito a respeito da divindade de Jesus™.

O ponto culminante do conflito di-se em 1979, quando King publica "no prefacio
do livro de A. O. Hasler, Wie der Papst unfehlbar wurde [Como o papa se tornou infalivel]
e num livro pequeno Kirche-erhalten in der Wahrheit? (A Igreja sustentada na verdade?],
renova, sem modifica¢Ses, sua tese sobre a infalibilidade™. A reagfio dos bispos alemies e
da Congregagdo Romana ndo tardaram. Essa Gitima, inclusive, declarou a retirada da missio
canonica de King para professor de teologia em faculdades teoldgicas, ndo o reconhecendo
mais como tedlogo catdlico. Tal atitude embasava-se na justificativa de que, em seus

'.“)7

escritos, Kiing se afastava da “verdade completa da € catdlica”’. Passando brevemente por

esse conflito, resta saber quais eram os pontos conflituosos apontados na obra de Kiing.

* A. T. QUEIRUGA, Repensar a cristologia: sondagens para um novo paradigma, Sio Paulo. Paulinas. 1998.
p. 46.

® Ibidem. p. 48.

* Ibidem. p. 48.

¢ Ibidem. p. 49.

" Um detalhe interessante. relata T. Queiruga, em sua exposigdo, é que apds a reviso de uma delegacio de
bispos alemdes junto ao papa, em 28 de dezembro de 1978, no processo contra Kiing, o seu bispo ordinario.
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A Congregagdo Romana apresentou como pontos conflituosos e questionaveis, na
obra de Kiing: a questdo da infalibilidade da Igreja; a celebrac@o exclusiva da eucaristia por
sacerdotes; a igualdade essencial de Cristo com o Pai; e a virgindade de Maria. Entre esses
pontos, nem todos tém a mesma relevancia. O de maior importéncia, sem duvida, € 0 que se

refere 4 divindade de Cristo e sua relagdo com o Pai.

Segundo Queiruga, no que se refere a questdo da divindade de Cristo, “Kiing afirma
expressamente crer dentro da tradi¢iio fundamental aberta pelos grandes concilios da antiga
Igreja; 0 que pretende € tornar acessivel essa verdade aos homens de nosso tempo™. Na
verdade, as criticas mais recentes ao pensamento de Kiing, sobretudo no que tocam a
questdo da divindade, versam mais sobre a linguagem por ele utilizada. Esse ponto serd
tematizado ao final do trabalho, precisamente no ltimo capitulo. Momentaneamente,
interessa, além da polémica gerada em torno do autor’ e de sua obra, esbogar o seu

itinerario teologico.

1. 2— O ITNERARIO TEOLOGICO DE HANS KNG

No itinerario teologico de Kiing, conforme Rosino Gibellini, podem-se indicar duas
fases basicas e inter-relacionadas. Nessa inter-rela¢do, a segunda fase pode ser vista
praticamente como um desdobramento da primeira. Trata-se aqui ndo de supra-assungdo da
primeira, mas de continuidade, aprofundamento e alargamento de perspectiva. Na primeira
fase, denominada eclesioldgica, seu pensamento estd mais voltado para o ecumenismo
cristdo, sem contudo perder de olhos a tematica das religides. Na segunda fase, detém-se
com mais afinco na questdio do didlogo inter-religioso, relacionando-o & preocupagdo ética

fundamental, a sobrevivéncia humana como questio vital ',

A primeira fase de sua teologia inicia-se com a publicagdo de sua tese doutoral,
sobre a doutrina da justificacdo de Karl Barth, 4 justificagdo, 1957. Kiing apresenta ai uma

nova interpreta¢do da obra de K. Barth, antes baseada num “novo método ecuménico” do

Moser. tendo tomado posicio a seu favor, pedi-the, no entanto. que ele faga algumas precisfes de conteudos.
O seu pedido o é rejeitado por Kiing, logicamente por discordar do processo a gue estava sendo submetido. E
assim. “o papa confirma a decisdo da congregacio™. Cf. Ibidem. p. 49.

¥ QUEIRUGA. Repensar a cristologia.... p. 51,

Y Conforme a avaliagio de Queiruga, houve da parte de King, em sua relagiio com o Vaticano. certo
enrijecimento. cmbora ao dizer isso, Queiruga ndo esteja negando o modo autoritdrio de Roma resolver as
divergéncias teoldgicas.



que numa perspectiva apologética. Nessa interpretacdo, ele conclui ndo haver oposi¢io na
fé entre a doutrina da justificagdo de Barth e a teologia catolica, “certamente ha diferencas,

mas estas ndo dizem respeito ao dogma, ndo vdo além do quadro das opinides teologicas”''.

Essa primeira fase de seu itinerario teologico, estendendo-se pela década de setenta,
encontra seu auge com a publicacdo de A Igreja (Die Kirche, 1967) e seu ponto polémico,
em 1970, com Infalivel? Uma pergunta (Unfehlbar? Fine Anfrage). Na primeira obra,
Kiing estuda a Igreja real, cuja a esséncia so pode ser seu desdobramento realizado em suas
formas historicas, jamais uma esséncia a-temporal. Por meio de uma eclesiologia, intitulada
critica, com embasamento no estudo das fontes originais neotestamentérias e na iluminagio
do método historico-critico, ele demonstra “que a estrutura carismatica da Igreja acabou
sendo absorvida por uma estrutura ministerial absolutista e hipertroficamente centralizada e
rigida”'?.

Sua analise, conforme R.Gibellini, “evidencia dificuldades de ordem teologica e
historica relativas: a) a propria existéncia de um primado petrino; b} 4 sua continuidade
como estrutura vinculativa da constitui¢do da Igreja; c) & sua romanidade”**. Como solugdo
ecumeénica para o impasse entre catolicos e evangélicos, relativo ao primado petrino, Kiing
propde outra interpretagdo. Da parte dos catdlicos, € necessario renunciar a um poder de
Pedro em vista de um servico de Pedro. E, da parte dos “evangélicos”, é necessario

reconhecer o primado de Pedro como primado pastoral, e ndo como primado de jurisdicio.

Na segunda obra, /nfalivel? Uma pergunta, ponto culminante do conflito, o cerne da
discussdo estd no conceito de infalibilidade e na sua aplicagdo. Tal conceito sé pode ser
aplicado a Igreja, levando em conta o conceito de indefectibilidade ou permanéncia na
verdade. Para isso, € necessario considerar: a) os concilios ecuménicos podem ser a
expressdo dessa permanéncia na verdade, desde quando estiverem referidos em suas
mensagens proprias & mensagem originaria; b) o texto biblico nio deve ser considerado
inerrante, a priori; ¢} dado o carater tardio do magistério, sem estar baseado na Escritura e
na Tradi¢do, ele ndo pode ser considerado infalivel. Logicamente, essa posigio de Kiing

suscitou muitas reagdes da parte dos tedlogos catodlicos.

"R, GIBELLINI, 4 teologia do século XX. Sio Paulo. Loyola, 1998, pp. 497-498.
' Ibidemn. p. 498.

' Ibidem. p. 499.

** Tbidem. p. 49.
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Se, na primeira fase de seu pensamento, Kiing esta mais voltado para as questdes
eclesiologicas e as atitudes ecumeénicas dai decorrentes, a segunda fase ¢ marcada por uma
ampliagdo da perspectiva ecuménica, culminando, posteriormente, num grande projeto
ético para a humanidade. Essa segunda fase inicia-se, conforme Gibellini'*, com a
publicagdo de Cristianismo e religides universais, em 1984 ¢ Cristianismo e
religiosidade chinesa, em 1988. Como marco destacavel nessa fase, elencam-se duas obras
fundamentais: Teologia a caminho (Theologie im Aufbruch, 1987) e Projeto de ética

mundial (Projekt Weltethos, 1990},

Em Teologia a caminho, Kiing utiliza o conceito de paradigma, aplicando-o a
reflexdio teoldgica como categoria hermenéutica na elaboragio de uma teologia ecuménica.
Na obra Projeto de ética mundial, a perspectiva ecuménica desemboca na questdo ética

como questdio vital para a sobrevivéncia humana, em vista da paz entre os povos.

Apos esse breve esboco do itinerario teologico de Hans Kiing, pretende-se ressaltar

o eixo teoldgico central desse itinerario, noutras palavras, o seu fio condutor.

1.2. 1- O EIXO CENTRAL DO ITINERARIO TEOLOGICO DE KUNG.

Ao perpassar o itinerario teolodgico de Kiing, desponta~sé um eixo central orientador.
Esse é o eixo ecuménico, ampliado mais tarde para ético-ecuménico. Assim, a questdo
ecuménica culmina na questdo ética. Tal eixo perfila o que o proprio Kiing denomina de
teologia ecuménico-critica. A luz dessa teologia, King relé pontos fundamentais da
teologia cristd. Busca saida para impasses que se cristalizaram na historia da teologia, a
exempio: a relagdo entre Escritura e Tradi¢@o da Igreja, unidade da Biblia e da Igreja, a

relacio dogma e Biblia'®.

" Ihidem. p. 502s.

'* Kiing pretende nesta obra. através de wm estudo comparativo com as trés grandes religides universais:
islamismo. hinduismo e budismo. chegar ao “mutuo esclarecimento critico. ao mituo estimuio e
enriquecimento, a matua compenetraciio das distintas tradicOes religiosas™ ndo em vista de uma pretensa
religido mundial, mas de uma “auténtica pacificagio” (p.16). Para atingir ¢sse escopo. levard a cabo como
método de reflexdio dois principios: “autocritica cristd & luz das outras religides e critica crisid as outras
religides a luz da prépria mensagem...”. Cf. H. KUNG, EI cristianismo y las grandes religiones: hacia el
diglogo com el islam. el hinduismo y el budismo, Madrid. Libros Europa. 1987. p. 14,

16 1. KUNG. Teologia a caminho: fundamentagdo para o didlogo ecuménico, Sio Paulo. Paulinas. 1997. pp.
31-126. '
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Na verdade, ao revisitar a teologia a partir da perspectiva ecuménica, Kiing cria,
juntamente com essa reflexdo, um método ecuménico, como assim o descreve Rosino
Gibellini:

“0 método ecuménico praticado por Hans Kiing consiste ¢m voltar 4 mensagem

cristd origindria, criticamente construida com base nos mais importantes estudos exegeticos,

&7

4 “{nica tradi¢io cristd”. quer dizer. ao evangelho de Jesus Cristo. o unico que tem
capacidade para avaliar e julgar a tradi¢@o eclesiastica confissdes cristds, Isso explica como
das obras eclesiologicas Kiing passe depois a uma revisitagio e revisio critica numa

perspectiva ecuménica dos temas classicos de teologia sistematica (...y"

Conforme esse método, a teologia € desafiada a encarar os problemas coevos com
novas perspectivas. Isso significa o abandono de férmulas pristinas, de métodos
ultrapassados e de estratégias etvadas de oportunismos. Sua legitimidade dependera da sua
maneira de enfrentar esses desafios. Ela “so podera adquirir nova credibilidade e relevancia
na sociedade apresentando a fé cristd com responsabilidade cientifica e fidelidade ao

Evangelho™'®, Noutros termos, ela sé pode ser ecuménica.

Observa-se, portanto, na teologia de Hans Kiing, uma centralidade ecuménica,
ampliada no desenvolvimento do seu pensamento para uma centralidade ético-ecuménica.
Para melhor entender o sentido dessa passagem, pode-se perguntar: por que essa
centralidade ético-ecuménica, caractenizada principalmente na segunda fase do seu

itinerario teologico? O que resulta dessa centralidade ecuménica?

1.2.2 — A CENTRALIDADE DA QUESTAO ETICO-ECUMENICA

A centralidade ecuménica constata-se desde a primeira obra de Kiing, a publicagdo
da sua tese doutoral A justificacdo, 1957. No entanto, a preocupagdo eminentemente €tica
aparece mais tarde, tendo como marco referencial sua obra Projeto de ética mundial
(Projekt Weltethos, 1990), e embora, antes disso, Kiing ja comegasse a alargar 0 horizonte
de sua reflex@io em torno de uma proposta ética. Tal desdobramento era motivado por

discussdes e debates na UNESCO, no Forum de Economia Mundial, em Davos, no

' GIBELLINL op. cit.. p. 302,
18 KNG, op. cit.. p.15.
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intercimbio com Jirgen Moltmann, em preparagdo de um numero da revista teologica

nternacional Concilium, de abril de 1990".

A preocupagio €tica no desenrolar da sua teologia decorre da percep¢do da
necessidade imperiosa de uma ética para a humanidade. Assim Kiing expressa: “Este
mundo uno necessita de uma ética basica. Certamente a sociedade mundial ndo necessita de
uma religido unitaria, nem de uma ideologia Unica. Necessita, porém, de normas, valores,
ideais e objetivos que interliguem todas as pessoas e que todas sejam validas™®®. Desse
modo, no livro programatico Projeto de ética mundial, sdo sistematizados 0s critérios,
re.laQées e fundamentagdes do projeto de ética mundial. Ai, o contributo das religides ¢
impar, Como expressa O autor:

*(...)No presente tempo mundial cabe as religices mundiais uma responsabilidade
¢special pela paz no mundo. No futuro, a credibilidade de todas as religides, também a das
pequenas, vai depender em que medida acentuam mais aquilo que as une ¢ menos aquilo
que as divide. A humanidade pode cada vez menos dar-se ao luxo de nesta terra ver as

religides incentivarem guerras ao invés de promoverem a paz, de praticarem o fanatismo a0

invés de reconciliagdo, de comportarem-se com superioridade ao invés de incentivarem o

didlogo™?'.

O projeto de ética mundial assenta sua base sobre as religides. Assim o faz, ndo sO
pela capacidade delas de fundamentar a partir de um incondicional, sobretudo, pelo
manancial riquissimo de valores nelas condensado e pela colaboragio das religiBes em prol
da paz. Tal visdo positiva acerca das religides ndo se traduz em ingenuidade.
Contrariamente, Kiing ¢ conscio do papel ambiguo das religides, aspecto que sera

desenvolvido no proximo capitulo. Tendo em conta o contributo das religides, a pergunia

pela centralidade da ética persiste: por que uma ética?

A abertura da teologia de Kiing & questfio ética e sua consequiente centralidade,
justifica-se, entre tantas razdes, por uma fundamental: “(...)pela esperanca de que na
questio dos direitos humanos € dos critérios €ticos fundamentais se conseguira formar com
o tempo, apesar de todas as dificuldades, um consenso elementar entre as religides sobre as

‘Premissas basicas para uma vida e convivéncia humanas’ (W. Korff) & altura da

9 4. KONG. H. SCHMIDT, Uma ética mundial e responsabilidades globais: duas declaragoes. Sdo Paulo.
Loyola, 2001. p. 53.
“ H. KONG. Projeto de ética Mundial: uma moral ecumeénica em visia da sobrevivéncia humana. S&o Paulo.
Paulinas. 1992, p. 8.



consciéncia humana moderna”?*. Tal consenso elementar ou minimo € buscado em vista da
sobrevivéncia humana e duma responsabilidade planetaria. Espera-se que os conflitos
sociais e religiosos possam ser resolvidos de forma nao violenta™. A essa sensibilidade
ctico-ecuménica corresponde uma atitude teologica. Qual € essa atitude teologica

fundamental?

. 2. 3 — A ATIDUDE TEOLOGICA FUNDAMENTAL DO ITINERARIO
TEOLOGICO DE H. KUNG

O itinerario teologico de H. Kiing ¢ perpassado por uma atitude teologica
fundamental, a busca do consenso como solugio ecuménica®®. Para exemplificar essa
atitude, Kiing analisa dois modelos historicamente paradigmaticos de teologia. Dois
modelos historicamente proximos, mas com atitudes quase opostas. Trata-se de Martinho
Lutero e Erasmo de Rotterdam. A agressividade do primeiro contrapde-se a indecisa
neutralidade do segundo. Isoladamente nenhum deles serve de modelo inspirador para uma

teologia ecuménica.

Dai que uma outra via se aponta para a teologia ecuménica. Inspirada na busca do
consenso como solucdo ecuménica, ela deve aproveitar o methor dos dois, indicando um
terceiro caminho. Caminho esse, construido para além da cristalizagdo das divergéncias.

Assim, o proprio Kiing expressa:

“Hoje mais do que nunca precisamos de uma teologia ¢ de uma Igreja que déem
forma viva ao melhor de Lutero e de Erasmo: que realize a forca profética de Martinho
Lutero. mas sem fanatismo. nem agressividade, a0 mesmo tempo. a abertura universal e a
tolerdncia paciﬁca'dc Erasmo, mas sem a sua indecisa neutralidade ¢ a fuga diante do

. 25
compromisso & do risco

Desse modo, o consenso constitui-se, na obra de King, como categoria
determinante para compreender a disponibilidade de abertura ao didlogo da sua teologia.

Num primeiro momento, essa teologia orienta-se em vista de um consenso em torno da

! Ibidem. p. 9.

2 K(NG. Teologia a caminho.... p. 277.

= KUNG. Projeto de ética mundial..., pp. 45-64.

** Nalgumas vezes. utilizo como equivalente ao conceito “solugdo ecuménica” o fermo “estratégia
ecuménica”, ou dependendo do caso, até mesmo o termo mais abrangente, “teotogia ecuménico-critica”. ksse
fiitimo termo. conforme a teologia de Kiing, engloba os dois primeiros.



Oikumene cristd e, num segundo momento, em vista de uma (Qikumene mais ampla, a
“terra toda habitada”. Alias, esse é o significado do termo Qikumene em seu sentido
originario™. Pretende-se, assim, um ecumenismo planetario ou o desperiar de uma

. . th
consciéncia ecuménica global™ .

Fsse ¢ o consenso elementar exigido pelo projeto ético-ecuménico. Um acordo
visado ndo so6 nas grandes questdes, pois, “(...) tanto nas colsas pequenas quanto nas
grandes, pode-se conseguir algum consenso no que tange a uma agdo comum ou aquilo que
deve ser evitado. Isso é possivel mesmo que os pressupostos tedricos € as implicagdes das

diferentes religides sejam diferentes™”®.

A busca do consenso é tanto uma atitude quanto uma pedagogia. Ndo uma atitude e
pedagogia eivadas de oportunismos ou modismos, € sim resultantes da consciéncia de um
tempo assolado por crises a exigir mudangas profundas do ser humano e das religides.
Conforme essa pedagogia, o que une € significativamente mais.importante que aquilo que
separa. Para King, a “Conferencia Mundial das Religides”, realizada em Kyoto/Japdo, em
1970, expressou isso através de uma declaragio em que se destacam 0s pontos comuns

entre as grandes religides do mundo:

“(...) a convicgdo acerca da unidade fundamental da familia humana, da ignatdade ¢
da dignidade de todas as pessoas; uma sensibilidade para uma inviolabilidade do individno e
de sua consciéncia: um sentimento para o valor da comuniidade humana; o conhecimento de
que poder ndo ¢ idéntico a direito, que poder humano no s¢ pode satisfazer consigo mesmo
e que ndo ¢ absoluto; a fé de que o amor, a compaixdo, o desprendimento e a for¢a do
espirito e da veracidade interna, em {ltimo caso tém mais poder que o Gdio. a inimizade e o
interesse proprio; a sensibilidade para a responsabilidade. para estar do lado dos pobres e
oprimidos contra 0s ricos € os opressores; a profunda esperanga de que. por fim. a boa

. 29
vantade ha de vencer” .

CONCLUSAO

O itinerario teologico de Hans Kiing é profundamente desvelador de um autor,

desde os primeiros escritos, empenhado na perspectiva ecuménica. Revela, do mesmo

* KUNG. Teologia a caminho..., p. 66.

8 KONG, Ei cristianismo v las grandes religiones.... p. 9.
** Ibidem, p. 10.

* KUNG, Projeto de ética mundial...., p. 94.



modo, uma obra vasta e rica, nem por isso isenta de polémica, uma obra cujo intento €
formular a teologia numa linguagem acessivel ao homem modemo. Esse itinerario
teoldgico encontra-se marcado por duas fases centrais. Na primeira, a perspectiva teologica
estd mais voltada para o intra-ecumenismo ou ecumenismo cristdo. Na segunda fase,
amplia-se para o macro-ecumenismo. Tendo em vista o conjunto da obra, destaca-se ai um
eixo teoldgico orientador: ético-ecumeénico. A centralidade desse eixo, sobretudo na Gltima
fase da sua teologia, se justifica pela esperanca de que na questio ética e dos direitos
humanos se consiga formar um consenso elementar entre as religides. Tal consenso, atitude
teo!égi'ca‘ fundamental a perfilar 0 eixo ético-ecuménico, ¢ tematizado como solugdo

ecuménica ou disposi¢do ao dialogo, em vista da sobrevivéncia humana.

A Ultima fase do pensamento de Kiing, na qual a questdo ética ganha centralidade

juntamente com a questdo ecumenica, recebe influxo maior do pluralisme religioso.

2. — SIGNIFICADO E IMPORTANCIA DO PLURALISMO RELIGIOSO NO
ATUAL CONTEXTO HISTORICO

O pluralismo religioso significa uma realidade nova que se impde as religides.
Decorre ele da propria pluralidade cultural que, por sua vez, é fruto da ampliagdo do
mundo, proporcionada pelos avangos da tecnologia € da comunica¢do na modernidade.
Essa realidade pde religides, povos e culturas em inevitavel contato. O isolamento de
qualquer religifio torna-se, na atualidade, impraticavei. Funcionaria mais como um

certificado de definhamento que uma possibilidade concreta de existéncia.

Mais que a mera constatagio do contato proveniente da pluralidade cultural, a
reaiidade do pluralismo exige teologicamente a firmagio do “pluralismo de principio e de
direito”. Levada a sua radicalidade, tal consideragdo traz sérias implicagdes ao
Cristianismo, principalmente ao seu modo de relacionar-se com as demais tradigdes
religiosas. Assim, configura-se efetivamente o pluralismo religioso como de importancia

vital a atualidade das religides.

Um dos seus significados basicos esta em ampliar teologicamente o horizonte das

religides, obrigando-as, necessariamente, a revisio e reformulagio de pontos até entdo

* Ibidem. p. 95.



intocaveis. Como motivagio e disposi¢do ao didlogo, o pluralismo religioso.tem muito a
contribuir com as tradicSes religiosas. Segundo C. Gefiré, ele pode ajuda-las “a ultrapassar

séculos de ignordncia e de preconceitos referentes as outras religives””

. Além do mais,

esse fendmeno riquissimo significa um convite ao discernimento do especifico de cada
P . . 21 - ) \ |

tradicdo religiosa’ e, simultaneamente, ¢ apelo a abertura para um Deus sempre maior, que

ultrapassa a insuficiéncia das nossas representagoes.

Concebé-lo assim é superar as suspeitas que giravam em seu derredor. Conforme
Faustino Teixeira, o pluralismo religioso ndo pode mais ser encarado como um mal a ser
elimiﬁado_ Contrariamente, ele “(...) deve ser acolhido com alegria, enquanto um fendmeno
rico e fecundo, que haure sua natureza de ser na propria natureza do cristianismo™ . Para
Roberlei Panasiewicz, o pluralismo religioso deve ser visto mais como chance que desafio.
Significa, primariamente, chance de revisdo teoldgica, eclesiologica e pastoral, momento
oportuno de renovagido & luz das suas proprias raizes historicas, “...tendo em vista uma

maior percepcdo da revelagdo de Deus, que quer fazer-se contemplado em mdxima
medida™.

Contribui, no &mbito cristio, para essa aprecia¢io mais positiva do pluralismo
religioso a propria situagdo em que hoje se encontra o Cristianismo. O estithagar da visdo
hegemdnica cristd e da sua conseqilente identificagio com a cultura ocidental possibilita-
lhe retomar sua inspirac¢do originaria, fundamental para a tessitura do didlogo com as

religiGes.

Ressaltados o significado e a importdncia do pluralismo religioso tanto para o
Cristianismo como para as demais tradigdes religiosas, a sua adequada compreensdo,

remete as suas raizes.

2.1- A ORIGEM DO PLURALISMO RELIGIOSO

3¢ C. GEFFRE. “A fé na era do pluralismo religioso™, in: F. L. C. Teixeira (org.), Didlogo de Pdssaros: nos
caminhos do didglogo inter-religioso, Sio Paulo, Paulimas. 1993, p. 71

¢, PALACIO. “A originalidade singular do cristianismo”. Perspectiva Teologica, 26/ n. 70 (1994) p.
311ss.

% F.L. C. TEIXEIRA, A teologia das religives: uma viséio panordmica. Sao Paulo. Paulinas, 1995. p. 110.

3 R, PANASIEWICZ, Didlogo e revelagiio rumo ao encomre inter-religioso. Belo Horizonte. C/ARTE.
1999. p. 40. '
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O pluralismo religioso néo € um fenbmeno sem origem, algo que surge do nada. Ao
contrario, ele tem um contexto de gestagdo como condi¢io de possibilidade da sua
existéncia. Esse nicho onde ele se gesta ¢ a modernidade em suas multiplas significacdes:

cultural, politica, econdmica e filosofica.

Decorre o pluralismo religioso da propria diversidade cultural proporcionada pela
ampliacdo do mundo, gragas aos avangos tecnologicos dos meios de producido e
comunicag¢do social, iniciados na modernidade e ampliados na pés-modernidade®. Nas
palavras de Roberlet Panasiewicz, “o pluralismo moderno provocou, por um lado, o
pluralismo teologico interno 4 tradigdo cristd e o surgimento de novas vertentes teologicas,
buscando a articulagdo entre particular e universal; por outro, incentivou o emergir de

varias expressdes religiosas ndo cabiveis no horizonte medieval, nem no auge da
335

modernidade, mas como rea¢do desta ou conseqiiéncia desta

Inscreve-se o pluralismo religioso como um fendmeno tipicamente moderno, nio
porque antes ndo houvesse uma pluralidade de religides. Alias, a diversidade de
manifestagdes da relagio humana com o sagrado ¢ pristina. Coexiste com a humanidade®®,
dando-se nos modos mais pluriformes possiveis. O modo, porém, como se di essa
pluraiidade a partir da modernidade ¢ absolutamente novo. As religides deixam de ser
vistas a partir de uma experiéncia totalizante que englobe a compreensio das demais
religides. S3o, agora, consideradas unidades independentes e autdnomas, tendo em si

mesmas a sua propria compreensdo. Reivindicam, assim, uma legitimidade propria.

Outro fator contribuinte para explicitar essa diferenciagdo se refere 4 propria
peculiaridade do encontro. Na modernidade, o avan¢o da comunicagio e dos meios de
transportes fez com que os contatos se multiplicassem e se dessem de modo muito mais
intenso. Assim expressa W. Van de Pol, “estamos, de fato, vivendo um tempo de surpresas

que se sucedem, mais numerosas ¢ mais rapidas do que nunca antes. Em poucos anos

*Cf A T. QUEIRUGA, O didlogo das religides, Sio Paulo, Paulus, 1997, pp. 13-17.

** PANASIEWICZ, op. cit.. p. 30. Para aprofundamento dessa temética ver a interessantissima analise que
Libanio faz do fendmeno religioso na modermidade. Uma das caracteristicas da'nova religiosidade nascente,
em reacio ao espirito secularizante da modernidade. trata-se de pdr a religido a servigo da subjetividade e ndo
o contrario, ¢f. J. B. LIBANIO, A religido no inicio do milénio, Sio Paulo, Loyola, 2002, p. 139ss. A esse
tipo de religiosidade, também denominada de “sagrado selvagem”, Delumeau o qualifica como “religifio do
cardpio™. dela se serve quando bem se interessa ¢ se serve somente daquilo pele qual nela hd de interesse. cf.
E. HOORNAERT. “Entrevista com Jjean Delumeau: cristianismo e descristianizacio no mundo atual”. in:
.. lorg), Histéria da Igrefa na América Latina e no Caribe ( 1945-1995); o debate metodoldgico,
CEHILA/Vozes. 1995, pp. 132-140,



aprendemos que nunca se pode dizer que algo ¢ impossivel™®’. Acerca dessas mudangas,

veja a interessante observacao de Mario de Franca Miranda:

“Um outro trago cultural da sociedade diz respeito as mudan¢as neka observadas.
inéditas até hoje pela sua extensio e rapidez. Torna-se extremamente dificil para a religido.
como fonte global de sentido. iluminar e estruturar as biografias individuais em meio a esta
agitagio indomavel de novas problematicas ¢ perspectivas. De fato. a aceleragio das
mudancas impede que a referéncia ao passado explique a atual situaciio com suas
imperfei¢des e incoeréncias, ou que seja significativa para a representacio do futuro. Como
a religifio estd intimamente ligada 4 tradigiio € A memoria-coletiva tera ela muita dificuldade

em ‘socializar’ seus membros, pois vivemos numa ‘sociedade de mudancga® e ndo mais numa

o L. 38
sociedade de memodria™™ ",

O contato entre culturas e religides torna-se inevitavel. Assim afirma Hans Kiing:
“pela primeira vez na historia, hoje nenhuma religido pode viver em ‘splendid isolation’ de

. e 19
ignorar as outras religides™ .

Esse contato novo, originado a partir da modernidade, pde as religiGes ante a um
desafio fundamental, como ressalta Wih Van de Pol, ao citar Kraemer, “ou conflito ou
didlogo™™. Seguindo essa linha, Kiing recusa a posi¢io de Huntington*, de um choque
entre as civilizagdes, marcado por guerras religiosas. Conforme Kiing, o futuro das povos
deve ser constituido no por um modelo de luta entre as culturas, e sim de cooperagdo.
Como disposigdo ao didlogo, sinal de novas relagdes entre as religides, ¢ premente, mais
que reconhecer a pluralidade religiosa como fendmeno, afirmar teologicamente um

“pluralismo de principio e de direito”,

2.2 - 0 “PLURALISMO DE PRINCIPIO E DE DIREITO”

** M. de F. MIRANDA, “O pluralismo religioso como desafio e chance”, REB. 55/ n. 218 (1995) p. 324.

" W. VAN DE POL, O fim do cristianismo convencional, $io Paulo, Herder, 1969, p. 342

* MIRANDA. “O pluralismo religioso como desafio e chance”, p. 332. Vale a pena também ver. acerca
dessas mudangas atuais a analise de Libanio sobre a celeridade do tempo, que, por sua vez. é fruto das
transformagdes atuais que ocorrem num ritmo cada vez mais veloz. A mudanga na nogio de tempo tem
incidéncia profunda no sujeito: na forma de compreender-se como ser relacional e, sobretudo, de se organizar
sociaimente. J. B. LIBANIO, Ligicas da cidade: impacto sobre a fé e sob o impacto da fé. S&o Paulo. Loyola,
2002,

** H. KUNG. Ser cristdo, Rio de Janeiro, Imago, 1976, p. 72.

“' VAN DE POL. op. cit.. p. 341. ‘

* H. KUNG. Uma ética global para a politica ¢ a economia mundiais. Petropolis, Vozes. 1999, p. 203ss.
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Uma teologia do dialogo inter-religioso ndo pode mais ser feita cerrando os olhos ao
pluratismo como dado positivo. Varios teologos enfatizam a sua realidade como um dado
substancial na elaboracfio de uma teologia do didlogo inter-religioso. Entre eles, vale citar
como referéncia, Jacques Dupuis. Segundo Faustino Teixeira, o pluralismo religioso em
Dupuis “ganha a nivel teologico uma plausibilidade de ‘direito’, deixando de ser visto
como um dado conjuntural e passageiro”“. Ele é mais que simplesmente um tema novo.
Arvora-se como um novo método de fazer teologia®, a partir do qual toda a teologia é
revista. Para Pedro Casaldaliga, o didlogo inter-religioso representa uma visdo nova, mais

que um tema, uma espiritualidade™*.

Dupuis distingue um pluralismo de “fato” de um de “principio e de direito”. O
primeiro refere-se a um dado inegdvel da atualidade, a diversidade religiosa. Essa
diversidade é um fato real com o qual se defrontam todas as religides, a menos que se
escolha o caminho do fechamento, criando guetos de imunizagdo contra tal fato. O
segundo, por sua vez, diz respeito ao proprio projeto de Deus para a humanidade. Enraiza-
se ai. Desse modo, expressa F. Teixeira, “reconhecer o pluralismo religioso de principio, e
nio apenas de fato, significa desocultar o significado positivo das diversas tradigdes

religiosas na globalidade do unico designio salvifico de Deus™ .

A razdo de ser do pluralismo religioso encontra-se no proprio ser de Deus, na
“riqueza da propria criagdo e da [sua] graga multiforme™®. Sinaliza, assim, a manifestagdo

lurifacetada do mistério divino & humanidade, “bem como as ‘respostas pluriformes’
p
7

dadas pelos seres humanos, na diversidade de suas culturas, a auto-revelagio divina™
Segundo Dupuis, “isso significa que a agdo salvifica de Deus, que age sempre no quadro de
um plano unitario, é Unica e a0 mesmo tempo multifacetada. Ela jamais prescinde do

evento-Cristo, no qual encontra sua maxima densidade historica™®.

2 g TEIXEIRA. “A teologia do pluralismo religiose em questdo”. REB, 59/ n. 235, (1999} p. 610.

* Ibidem, p. 591.

Hp CASALDALIGA. “O macroecumenismo € a procltamagdo do Deus da vida”, in: F. L. C. Teixeira (o1g.},
O didlogo inter-religioso como aftrmagdo do Deus da vida, 330 Paulo, Paulinas, 1997, p. 37. ver também: C.
GEFFRE, “O lugar das religides no plano da salvagio”, in: F. L. C. TEIXEIRA (org.). O didlogo inter-
religioso como afirmagdo davida, p. 115.

5 B TEIXEIRA. “Didlogo inter-religioso: o desafio da acolhida da diferenca”, Perspectiva Teoidgica. 24/ n,
93 (2002), p. 1635,

i | DUPUIS. Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religioso. Sio Paulo, Paulinas. 1999, p. 434.

Y TEIXEIRA. “A teologia do pluralismo religioso em questdo”. p. 610.

B DUPUIS, op. cit., p. 436. :



Afirmar, porém, o “pluralismo de principio e de direito” traz relevantes implicagdes
ao Cristianismo. A consciéncta dessa relevincia transparece cada vez mais na necessidade
do Cristianismo de se despir de alguns elementos de sua roupagem histérica. Tais
elementos foram mais empecilhos que possibilidades da acolhida do projeto salvifico de
Deus revelado em Jesus Cristo. Essa € uma tarefa continuada do Cristianismo, caso queira
permanecer expressivo a um tempo que niao somente lhe pde desafios de outra indole, mas
principalmente se compreende como pos-cristio. O desnudamento de alguns elementos
negativos de sua roupagem historica pode ser a fresta necessaria para entrar o sol inspirador

da sua experiéncia originaria.

2. 3 — AS IMPLICACOES DO “PLURALISMO DE PRINCIiPIO E DE
DIREITO”.

A afirmagdo do “pluralismo de principio e de direito” traz grandes desafios e
impiicag8es para o Cristianismo. Esses desafios sdo mais questionadores para a f& cristd

que aqueles apresentados pela secularizacio®. Com relagio 4 secularizacio o ‘inimigo’

O conceito de secularizacio ¢ um daqueles que ndo encontra wIn CONSENso MINIMO NO Seu uso pelos
socidlogos. Segundo Gonzidlez-Carvajal. embora tal conceito ji fosse usado anics. somente a partir do século
XIX. ele passa a receber um significado cultural. Dai em diante, designa o processo de mundanizagdo vivido
pela sociedade em seu confunto.

Apesar das diversas teorias acerca da secularizagio. permanece vilido entre elas a compreensio do
fendmeno come diferenciacio e emancipagfo da esfera profana em relagiio a esfera religiosa, Gonzalez-
Carvajal discorda. porém, das teorias que identificam secularizagfio com desinteresse pelo religioso. Para ele.
o desinteresse €. na verdade. uma consegiiéneia da secularizagio. Decorre tal desinteresse da incapacidade das
Igrejas de perceberem os valores cristdos entranhados na secularizacdo. Em conseqiiéneia disso. tem o homem
moderno a sensagdo de que. para viver no mundo como pessoa adulta e amadurecida, ¢ necessdrio a rendncia
da fé. Cf. L. GONZALEZ-CARVAIAL. Cristianismo y secularizacion: cémo vivir la fe en una sociedad
secularizada. Santander, Sal Terrae. 2003, p. 159ss.

Segundo José Bittencourt Fitho, com o advento da pds-modernidade ¢ o reavivamento do fendmeno
religioso. alguns antores consideram que o fendmeno da secularizagio tenha sido extinto. Dai. falam incliusive
de pos-secularizagfo. Sua posi¢o. porém. ndio segue a linha desses auntores. Para ele. a revivescéncia do
fendmeno religioso ndo ¢ indicativo de fim da secularizacfo. pois esse retorno do religioso ndo significa uma
nova muncividénecia religiosa. e sim uma capacidade adaptativa das religifes tradicionais aos novos
problemas e desafios do contexto sociocultural. Cf. J. BITTENCOURT FILHO, “Da pds-secularizacio: notas
sociologicas”, Numem, 2/ n. 1 (1999) 73-95.

Ainda acerca do fendmeno da secularizagio, Libanio questiona se esse fendmeno consiitui-se ainda
hoie como desafio ou se foi superado. Depois de expor sinteticamente a posigio do bispo anglicano I. S.
Spong, o que cré que o futuro do Cristianismo passe pela libertagdo do trago teistico que o marcou desde o
principio, contrapde~se ao seu modo de compreender a secularizagio. “SHo possiveis outras reinterpretagbes
que déem conta melhor de dados da revelagio, sem precisarmos chegar praticamente a nega-los como mito,
formulacdo teistica {...) ha sinais culturais de afirmacdo de outra atitude diante do momento atual na diregdo
de uma melhor integracfio da razfio e da afetividade com a fé, em que nio se rejeitam dessa forma os tracos
transcendentes da revelacdo. Nem tudo que € revelagio de Deus significa teistico no sentido exposto por J.
Spong. As experiéncias imanentes ¢ historicas se fazem caminho de descoberta da Transcendéncia. Mas isso
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estava bem aparente, no caso das ciéncias. Como assinala em sua analise Panasiewicz, “(_..)
a solugdo era tragar, entdo, estratégias para o combate. Agora, com o pluralismo religioso, o
‘inimigo’ esta ‘disseminado’, ou seja, todos reivindicam a sua parte da verdade salvifica, e
o direito de expressar a sua visdo de Deus (a experiéncia subjetiva do transcendente ou a
privatizacdo da religido). {...) No dizer de C. Geffré, ‘o pluralismo religioso é um desafio

mais amedrontador para a fé cristd do que o ateismo moderno’°

. Hoje, as religiGes estdo
envolvidas ndo s6 com progresso moderno, frenético e secularizado, mas principaimente

umas com as outras“.

O desafio agora ndo ¢ mais externo, ante ao qual tinha de se proteger. Na atualidade
o desafio é externo e interno, porque afeta a propria nogdo de cristianismo, de revelagio e
de divindade. Assim afirma H. Kiing, “(...) desde o desenvolvimento dos gigantescos
continentes novos, as religides universais representavam para o cristianismo um desafio
sobretudo externo, quantitativo. Agora, porém, tornaram-se desafio interno, qualitativo, nfo
so para alguns intérpretes, mas para as proprias igrejas cristds. Ndo esta em jogo apenas o
destino das religides universais, como o estava na era colonial. A sorte dc¢ proprio

Cristianismo esta em questéio”.52

Uma das implicagdes da compreensdo e da afirmago do “pluralismo de principio e
de direito” para a f& cristd refere-se a propria nogio de Cristianismo. Caso o Cristianismo
queira ser auténtico consigo mesmo (com sua nog¢do de divindade) e com o espirito do
tempo em que esta situado, deve abandonar a pretens3o ao absoluto e a detengiio exclusiva
da verdade. Alias, grande parte dos tedlogos cristios envolvidos no didlogo inter-religioso
preferem falar do carater absoluto do Cristianismo somente como absoluto relacional, em
contraposi¢do a absoluto exclusivista. Qutros preferem nem sequer utilizar o termo,

: 53
aplicando-o somente a Deus.”

nio significa que a realidade da Transcendéncia se identifica com o processo da descoberta. Ultrapassa-o no
ser. embora ndo se revele como algo transcendente de fora™. J. B. LIBANIOQ, Glhardo para o futuro:
prospectivas teclogicas e pastorais do cristianismo na América Latina, S#o Paulo, Loyola. 2003, p. 92.

" PANASIEWICZ, Didiogo e revelagio..., p. 34.

* KUNG, Ser cristiio, p. 86.

* Ibidem. p. 81.

** Segundo Dupuis, “Karl Rahner usou a expressdo ‘absoluto do cristianismo’. talvez inadvertidamente. no
sentido de ‘unicidade’. Em todo caso, nestas paginas, vamos evitar a todo custo falar de “absoluto’ quer
referindo-se a Jesus Cristo quer, a jortiori, referindo-se ao Cristianisio. A razio ¢ que o ‘absoluto’ € um
atributo da Realidade tltima ou Ser Infinito, que nfo deve ser atribuido a nenhuma reatidade finita. a1é mesmo
4 existéncia humana do Filho-de-Deus-feito-homem. O fato de Jesus Cristo ser o Salvador universal® nfo faz
dele o ‘Salvador Absoluto’. que € ¢ proprio Deus”. DUPUIS, Rumo a uma teologia cristd.... p. 390.



Consciente do carater impar de sua revelagio, de uma plenitude ndo excludente,

ks 54

denominada, por Dupuis, de “plenitude qualitativa™”, o Cristianismo, mais que antes, ¢
desafiado ao didiogo. Esse ultimo justifica-se ndo por estratégias de oportunismos, mas por
busca de complementariedade e de convivéncia pacifica enire as religides. Leva-se em
conta, além disso, o fato de que nenhuma religido esgota a revelagdo do mistério absoluto
de Deus. Mesmo o Cristianismo, na sua especificidade de ser a religido da encarnagio de
Deus na histona, nfo abarca toda a sua compreensdo. Em Deus, ha um mistério tltimo que
continua sendo indecifravel. Mistério que ultrapassa qualquer compreensdo humana. O que
ndo significa que ndo se possa dizer nada a seu respeito, menos ainda que o dito pelas
religides acerca desse Mistério ndo diz nada do que ele realmente significa. O pressuposto,
dessa compreensdo, porém, ndo € uma nogio filosdfica de divindade como “absoluto”
inatingivel por todas as religides™. Aqui, teologia catafatica e teologia apofética iluminam-

se mutuamente.

Na era do pluralismo, o desafio do dialogo niio ¢ s6 do Cristianismo, e sim de todas
as religides. Quanto ao Cristianismo, vale ressalvar que a afirmago do pluralismo religioso
como “pluralismo de principio e de direito” quer evitar dois extremos deletérios ao didlogo
inter-religioso. Um  desses extremos ¢é absolutizagio do proprio Cristianismo. O outro,
porém, o seu antipoda, € tdo ou mais prejudicial que o primei'ro, principalmente por estar
em voga na atualidade, o que certamente the esconde as fissuras. Significa tal extremo
sucumbir-se ao relativismo, o que acarretaria enorme prejuizo a cada tradi¢io religiosa em
particular. Didlogo inter-religioso ndo significa dissolugio nem destruigdo das identidades,

antes as pressupde. Kiing denomina tal postura de “firmeza de posigo”.

A questdo da identidade € central para quaisquer iniciativas de didlogo inter-
religioso. Sobre tal questdo ¢ valiosa a observagiio de Luiz Alberto Gémez de Souza.
Dialogo nfo significa destruigdo da identidade nem tampouco sua petrificacio, “uma

identidade ndo esta construida de uma vez por todas, mas ela se cria e se recria num

* O conceito de ‘plenitude qualitativa’ da revelagdo em Jesus Cristo significa que a revelagdo divina atinge,
no acontecimento Jesus Cristo. uma profundidade incomparavel. “(...) nenhuma revelacio do mistério de
Deus pode se igualar em profundidade dquilo que aconteceu quando o Fitho divino encarnado viveu em chave
humana. numa consciéncia humana. a sua propria identidade de Filho de Deus. E isso que acontecen em Jesus
Cristo. e ¢ isso que estd na origem da revelagio divina que ele nos entrega”. Mesmo atingindo tal nivel de
profundidade essa plenitude niio pode ser considera quantitativa, pois nenhuma revelagfo esgota o mistério
revelador de Deus. Ibider, p. 346.

* M. de F. MIRANDA. “Jesucristo. un obstaculo al diglogo interreligioso?”. Selecciones de Teologia, 38/ 1.
151 (1999) p. 220. '
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processo continuo, onde outras influéncias sempre tém um lugar relevante™®, Supde o

didlogo identidades bem definidas.

Para Kiing, deve-se evitar tanto o absolutismo quanto o relativismo, Uma forma de
fugir a esses extremos e manter o especifico cristdo ¢ afirmar o seu universalismo, que
reivindica ndo a exclusividade, mas a singularidade’’. Do mesmo modo, expressa Geffré,
numa teologia do didlogo inter-religioso, “é preciso denunciar; 40 mesmo tempo, as ilusdes
do dilogo e sublinhar a insuficiéncia de solugdes que nfo salvaguardam a singularidade do

cristianismo”*®. Kiing destaca que a relevancia do cristianismo esta na fidelidade a Jesus:

“De ambas as perspectivas conclui-se: caso o Cristianismo queira ser relevante
para os membros das religides universais e para os fautores dos modernos humanismos (...).
Nao basta mera atualizacio, modernizacio, solidariedade. Cristiios e igrejas cristds hdo de
saber o que querem, ¢ gue tém a dizer a si mesmos e aos outros. Nem & rister acentuar-se
que, com toda ilimitada abertura para os outros, hilo de fazer, de falar, de valer e de atuar o
que lhes € proprio. Portanto: em ultima andlise. o cristianismo sé podera ser ¢ tornar-se

relevante com ativar, na teoria e na pratica, como sempre, a recordagic de Jesus como

N . . o139
critério iltimo: de Jesus ¢ ndo apenas de algum ‘homem padrio’ 7" .

A implicagdo fundamental para o Cristianismo, decorrente da afirmacdo do
pluralismo religioso como pluralismo de “principio e de- direito”, esta na propria
compreensdo de si mesmo, bem como na compreensdo da sua relacio com as demais
religides. Ao invés de frisar o seu carter absoluto, prefere-se acentuar o seu aspecto
relacional. Isso modifica profundamente a percepgdo e o valor dado as religides. Além do
mais, ressalta o cariter de complementariedade® que configura essa relacio a luz do
mistério revelador de Deus. Ao invés de absolutismo do cristianismo, prefere-se

singularidade.

L. A. G. de SOUZA. “As religies e o desafio da vida”. in: F. L. C. TEIXEIRA (org ). O didlogo inter-
religioso como afirmagéo da vida, Sdo Paulo, Paulinas, 1997, p. 24. Reafirmando a idéia de que identidade
ndo ¢ algo petrificado ¢ que nunca muda. Otdvio Velho distingue, no conceito. um duplo movimento: o de
permanéncia (mesmidade) e 0 de mudanga (ipseidade), cf. O. VELHO, “Identidade e didlogo inter-religioso”,
n: F. L. C, TEIXEIRA (org.), O didlogo inter-religioso como afirmacdo da vida, pp. 93-98.

7 KUNG. Ser cristdo, p. 92.

* GEFFE, “A fé na era do pluralismo religioso”. p. 62.

¥ KUNG. op. cit.. p. 103.

% O conceito de complementaridade trabathado aqui recebe grande influéncia do pensamento de Dupuis. Mas
¢ bom ressaitar que este conceito tem sofrido alguns questionamentos, alguns autores ao invés de falar de
complementaridade tem preferido o termo “irrevogabilidade das tradigdes religiosas”.



Essa singularidade ¢, segundo Dupuis®’, o especifico da revelagio cristd. Jesus é o,
nico rosto humano em que Deus, embora permanecendo invisivel, € plenamente mantifesto
e revelado. Nele, a vontade salvifica de Deus ganhou uma fisionomia sacramental. Nessa
explicitagdo, a plenitude da revelagdo cristd deixa de ser vista como quantitativa. O termo
“qualitativa” é o que melhor traduz o significado da revelagdo cristd. Tal plenitude deriva
da identidade pessoal de Jesus como Filho de Deus. Nenhuma outra revelagio equipara-se a
essa em profundidade. Essa consideragiio n@io a torna absoluta, mas relacional, pois a

consciéncia humana de Jesus ndo esgota o mistério de Deus®

CONCLUSAO

O pluralismo religioso, fendmeno decorrente da ampliagdo do mundo, gragas aos
avangos cientificos e tecnologicos aplicados a produgdo e & comunicagdo, € significativo
para o atual contexto historico das religides. Pdem-nas em contato umas com as outras,
obrigando-as a reformulag@o de si mesmas e a revis@o de posturas inflexiveis, cristalizadas
na histdria. Além disso, exige delas um novo relacionar. Essa nova relacio, desde a
perspectiva cristd, é confirmada pela afirmagdo do “pluralismo de principio e de direito”,
cujas conseqiiéncias para a propria fé cristd, bem como para as demais religiGes sdo
visiveis. Do ponto de vista cristdo, implica a rejei¢do tanto do absolutismo quanto do
relativismo, sem negar a singularidade do cristianismo. Afirma-se seu carater singular,
relacional e complementar. Por fim, o pluralismo religioso pde um desafio fundamental as

religides.

3. — O DESAFIO FUNDAMENTAL DAS RELIGIOES DIANTE DO PLURALISMO
RELIGIOSO.

Face & realidade do pluralismo religioso, as religides se véem diante de uma

encruzilhada ou de uma situacdo fronteiriga. Da postura delas perante a essa realidade

' Entre o pensamento de Kiing ¢ o de Dupuis ha pontos comuns, como exemplo, a consideragdo do
pluralismo religioso com um dado positivo. Do mesmo modo, ha entre ambos significativas divergéncias,
sobretudo no que se refere as posicdes cristoldgicas. Dupuis tematiza uma teologia do didlogo inter-religioso
a partir de um enfoque cristoldgico ontoldgico e Kiing e o faz desde um enfoque funcional. A cristologia de
ambos permite situd-los em distintas posicdes na teologia do didlogo inter-religioso. Esta tematica sera methor
esplanada nos capitulos seguintes.

5 DUPUIS. Rumo a uma teologia cristd..., p. 345s.



dependerd o futuro da humanidade. Ou assumirdo a responsabilidade em vista duma ordem
justa e de paz ou deixardo passar essa oportunidade, propiciando as injustigas ¢ a violéncia
ou omitindo-se diante delas. No entanto, Kiing destaca em seu projeto ético-ecuménico o
contributo relevante que as religides podem oferecer em prol de uma nova ordem, de justica
¢ paz. Isso serd aprofundado no segundo capitulo deste trabalho, no qual sera abordado,

entre outros assuntos, a tematica sobre as religides.

De antemdo, cabe enunciar que os desafios fundamentais das religides face ao
pluralismo religioso, condensam-se em alguns topicos que Kiing elencou como exigéncias
pés-médemas: “ndo somente liberdade, mas ao mesmo tempo justica; nfo somente
igualdade, mas ao mesmo tempo pluralidade; nfio somente fraternidade, mas também
irmandade; ndo somente coexisténcias, mas paz; nio somente produtividade, mas também

solidariedade com o meio ambiente; ndo somente tolerancia, mas ecumenismo”®.

Entre esses desafios, o da convivéncia pacifica ordena-se como central. Tal fato
significa para as religides, que ndo basta o reconhecimento do direito e da legitimidade
reivindicados por cada uma delas. Esse ¢ um ponto de partida decisivo, como expressio da
consciéncia de um tempo que rejeita qualquer tentativa de absolutizagio, mas por si s
insuficiente. Mais que isso, faz-se necessario um esforgo irrenunciavel de convivéncia
pacifica. Como afirma Sérgio Paulo Rouanet, mais do que coexistir, é preciso conviver,

Urge a criagio e a consolidagdo de uma cultura da tolerincia e da paz®,

O esforgo de convivéncia pacifica deve ser experienciado na disposi¢io ao didlogo
em seus mais diversos niveis: nivel da experiéncia religiosa (o didlogo silencioso da oragdo
e da contemplagio); nivel praxico (o didlogo como cooperagdo religiosa em favor da paz);
nivel especializado (o didlogo dos intercdmbios teoldgicos)®. Todos esses niveis
contribuem significativamente para o fomento do didlogo, considerando principalmente que
dialogo é, antes e acima de tudo, didlogo entre pessoas. “A percepcio da outra religido
acontece menos pelo exame do sistema religioso e mais pela experiéncia com pessoas que ¢

vivem”®

8 KUNG. Projeto de ética mundial..., pp. 99-102.

# g P. ROUANET. “O eros das diferencas”. Jornal Folha de Sdo Paulo. $30 Paulo. 09 de fev. de 2003.
Caderno Mais. pp. 10-12.

® TEIXEIRA. Teologia das religides.... pp. 198-209. Cf. também PONTIFICIO CONSELHO PARA O
DIALOGO INTER-RELIGIOSO. Didlogo ¢ Anincio, Sdo Paulo, Paulinas. 1996, 1. 42.

% MIRANDA. “O pluralismo religioso como desafio e chance”, p. 332.



tad
[

Tal esforgo irrenunciavel traduz o que a teologia de Kiing enfoca com preocupagdo
impar, ndo havera paz no mundo sem paz entre as religides. Elas sio convocadas a assumir
suas responsabilidades na promog#o e na vivéncia da paz mundial. Esse esforgo pode ver-se
minado, sobretudo na atualidade, por uma ameacga que vem tanto de fora como de dentro da

propria religido.

4. — O FUNDAMENTALISMO COMO AMEACA A CONVIVENCIA PACIFICA

O risco a convivéncia pacifica das religides provém de diversas circunstincias nas
quais estiverem envolvidas essa ou aquela religido. O conservadorismo religioso, por
exemplo, significa direta ou indiretamente certa resisténcia a uma perspectiva mais ampla
entre as religides. Fecha-se a iniciativa dialogica como forma de enfrentamento da

diversidade.

Determinadas posturas ou posicles teoldgicas pdem a perder anos de exaustivo
trabalho de inter-rela¢do ecuménica. A ameaga do conservadorismo ao didlogo inter-
religioso é séria; no entanto, a que € aculada pelo fundamentalismo religioso, politico,

cultural ou econdmico torna-se de maior gravidade,

O problema crucial do fundamentalismo reside em cortar a via para o didlogo ou
para o convivio com o diferente, antes mesmo disso se iniciar. No escopo de compreensdo
do fendmeno, vale a adverténcia: em qualquer abordagem sua, € preciso considera-lo na sua
complexidade e multiplicidade. Malgrado os seus diversos matizes, algumas constantes
perpassam basicamente a todos os fundamentalismos. Elas caracterizam-se como grandes
empecilhos ao didlogo. Assim Leonardo Boff define o fundamentalismo: “trata-se sempre
de um sistema fechado, feito de claro e de escuro, inimigo de toda diferenciagio e cego em
face da logica do arco-iris, onde a pluralidade de cores convive com a unidade do mesmo

arco-iris ()",

Ao encarar a vida como cumprimento de uma missdo, resta ao outro apenas duas
opgdes. Tornar-se instrumento de conversfo ou inimigo. E, nesse ultimo caso, ele € tido
como ameaga a identidade do grupo. Cria-se a “sindrome do inimigo” que, aliada a

ideologia politica, € extremamente desastrosa para a convivéncia pacifica entre as religioes

1. BOFF. Fundamentaiismo: a globalizacdo e o futuro da humanidade. Rio de Janeiro, Sextante. 2002. p.
47 '
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e povos. Gesta-se 0 “imperio da suspeita e do medo e a quebra da confianca societaria,

base de qualquer pacto social. Ha o risco do terror de Estado™®,

O fenémeno do fundamentalismo esta presente em todas as religides. Quica seja o
ambito propriamente religioso o que melhor se aplica a belissima frase de Milan Kundera:
“os extremos delimitam a fronteira além da qual a vida termina, e a paixio pelo
extremismo, em arte como em politica [e também em religifiol, é desejo de morte

disfarqado”(’g.

'Em linhas gerais, Libanio vé o fundamentalismo como expressdo duma atitude de
repulsa tanto 4 modernidade como 4 pos-modernidade’™. Essas ameacam-the a ordem claro-
escuro, justamente por ventilar uma pluralidade de cores. A identidade vé-se ameacada
pelas mudangas proporcionadas pela modernidade. Conforme Kiing, tais mudangas
provocaram crise de identidade e inseguranga. Essa Gltima, conforme Pierre Sanchis, “¢ a

mie de todos os fundamentalismos™”".

Ha uma diversidade de fundamentalismos: politico, econdmico, cultural, cientifico e
religioso. Como corrente teoldgica, existe um nicho peculiar onde nasce o fundamentalismo

religioso.

4. 1 — A ORIGEM DO FUNDAMENTALISMO COMO CORRENTE
TEOLOGICA.

O fundamentalismo origina-se no protestantismo norte-americano, a partir de final
do século XIX, “em‘oposicpﬁo as tendéncias da teologia liberal que se estavam a manifestar
na Europa™’”. Essa concepgio fundamentalista adveio do medo de que a aproximacio com
a ciéncia moderna e sua conseqiente contribuicdo a teologia desintegrasse a verdade

depositada na Escritura.

Nesse espirito, os tedlogos conservadores dos Estados Unidos, reunidos em

conferéncia em Niagara Falls, 1895, redigem um documento de capital importdncia para o

* Tbidem. p. 64.
* M. KUNDERA, A insustentavel leveza do ser. S3o Paulo, Companhia das Letras. 2000,
7 1. B. LIBANIO, 4 religido no inicio do milénio, Sdo Paulo. Lovola, 2002, p. 167ss.
" P. SANCHIS, “A propdsito da tolerincia religiosa”. in: F. L. C. TEIXEIRA (org.). O didlogo inter-
religioso como afirmagdo davida, Sio Paulo, Paulinas. 1997, p. 62.
“E. PACE, P. STEFANL Fundamentalismo religioso contempordneo, Sio Paulo, Paulus, 2002, p. 27.



surgimento do fundamentalismo. Esse documento sigriificou uma posi¢do oficial contra os
novos métodos de interpretacdo do texto biblico, entdo utilizados pela teologia liberal. Os
pontos centrais do documento sdo: “a) a absoluta inerrincia do texto sagrado; b) a
reafirmagdo da identidade de Cristo; ¢) o fato de que Cristo nasceu de uma virgem; d) a
redencdo universal garantida pela morte e ressurreigdo de Cristo; e) a ressurreicio da carne

¢ a certeza da segunda vinda de Cristo””.

Embora as bases para o surgimento do fundamentalismo ja estivessem assentadas a
partir dessa conferéncia de 1895, o termo veio a aparecer somente mais tarde. Entre 1909 e
1915, pfofessores da Universidade de Princeton publicaram uma pequena colegio de doze
livros, cujo titulo, The Fundamentals, propunha os pontos fundamentais da fé cristd dos
quais nZo se podia abrir mdo. Logicamente que esses pontos estavam em profunda sintonia

com a conferéncia de 1895 ¢ em oposigo & modernidade e tudo quanto dela resultara.

Para além do contexto originario do fundamentalismo, como corrente teologica,
observa-se tamanha complexidade do fenémeno que ultrapassa em larga escala seu lugar de

origem.

4.2~ A COMPREENSAO DO FUNDAMENTALISMO

O fundamentalismo deve ser analisado a partir de um contexto amplo e complexo,
ante o qual ele se apresenta mais como reagdo e menos como intento de respostas. Esse
horizonte ¢ o da modernidade. Conforme Kiing, “o fundamentalismo ndo possui raizes
apenas religiosas, mas também econdmicas, politicas e sociais: ele aponta débitos de uma
Era Moderna muitas vezes individualista-libertinista, que também deveriam ser levados a
sério quando rejeitamos as solugdes do fundamentalismo™”®. Apesar de sua reacio mais
veemente a modernidade, sobretudo ao seu espirito secularizante, ele reage também a pos-
modernidade, enquanto esta se lhe aparece como ameaga, sobretudo de fragmentagio, uma

de suas tendéncias.

A partir desse horizonte mais abrangente, o fundamentalismo é considerado como
“...sinal de um mal estar mais profundo manifestado por individuos que sentem o perigo do

desenraizamento e da homogeneizagdo cultural induzidos pela moderna e galopante

:3 Ibidem. 5. 28. _
“KONG. Uma ética global para a politica e a economia mundiais, p. 258.
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sociedade da informagfo”'”. Diante desse cenario, afirma-se a identidade do grupo como
anica possivel, corroborada, no caso dos fundamentalismos religiosos, pela interpretagdo

literal do texto sagrado.

Para melhor compreender o fendmeno, algumas adverténcias fazem-se necessarias:
o conceito deve ser utilizado no plural, posto que todas as religides tenham seus grupos
fundamentalistas, deixando, assim, de vé-lo como exclusividade do isld; nio ser visto
apressadamente como sindnimo de fanatismo religioso e, tampouco, ser reduzido as suas
manifes_taci")es radicais, tal como hoje apresentadas pelo seu brago de terrorismo ou do
fundamentalismo religioso-politico de Bush. Nem todo fundamentalismo ¢ terronsta; por
fim, ¢ preciso compreendé-lo como um fendmeno que nasce no seio das grandes tradicOes

religiosas da humanidade.

Aduzem a essa compreensdo algumas motivagdes subjacentes & sua mera aparéncia,
a exemplo, a fung¢do da religido como criadora de uma ordem social ¢ politica contraposta
ao espirito secularizado, avesso este Gltimo a tudo que seja religioso. Tal realidade pde em
relevo algo marginalizado pela modernidade, a propria religido. Hervieu-Léger denomina
esse fato de paradoxo da modernidade: “a modernidade abole a religiio enquanto sistema
de significados e motor dos esforgos humanos, mas cria, a0 mesmo tempo, o espago-tempo
de uma utopia que, em sua propria estrutura, permanece em afinidade com uma
problematica religiosa de pratica e de salvacio”’®. Ao ndo realizar aquilo a que ela se
propde, a satisfagdo de todas as necessidades do individuo, a modernidade acaba criando

um espago de manifestagio do religioso no individuo.

Desse modo, a modernidade, anunciadora da morte da religifo, vé brotar dos seus
sulcos mais profundos a sede do sagrado. Conforme Palacio, “o religioso voltou pelas

portas do fundo e de maneira nada convencional, antes anarquica, heterogénea e mesmo
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selvagem”’’. Quanto a esse novo desabrochar do religioso, em sua analise sobre o

fendmeno, Libanio faz uma observagiio preciosa “engana-se ao pensar-se que tal busca

178

incentive ¢ fortaleca a religiio como instituigdo Pelo contrario, esse fendmeno,

ambivalente para Kiing, supde uma libertagio do vinculo institucional:

“* PACE. STEFANI, op. cit., p. 19.
N S MARTELLL A4 religido na sociedade pos-moderna. S50 Panlo, Paulinas, 1993, p. 435.

" C. PALACIO. “Novos paradigmas ou fim de uma era teologica”, in: M. F. ANJOS. Teologia aberta ao
Juturo. Sdo Paulo. SOTER/L.oyola, 1997, p. 88.

B LIBANIO. 4 religido no inicio do milénio, p. 231.
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*(...) A substancia religiosa. urna vez libertada do vinculo eclesidstico. dogmatico
¢ institucional. ¢ depois de estar em muitlos casos flutuando livremente. tem-se sedimemado
— conforme a respectiva situagio individual e social ~ nos mais diversos lugares e.

polarizada agora em outros valores, se realiza de todas as formas ¢ modos possiveis. Sua

R s . . " P A . .. 7
conseqiiéneia é uma diversificagio progressiva da experiéncia religiosa” .

A relativizaco promovida pela modernidade leva, como reacdio, & busca de um
grupo identitario. Soma-se a essas motivagdes, subjacentes ao fundamentalismo, a caréncia
de cidadania do mundo atual, agulada cada vez mais por uma distincia abissal entre paises
ricos e pobres. Assim, afirma E. Pace e P. Stefani, “o fundamentalismo encarrega-se de
denunciar a fragilizagdo do pacto social e, por isso, torna-se uma espécie de sinal de alarme
que indica niveis baixos de solidariedade social e niveis total de desconfianca no sistema

politico...”*°.

Além desse contexto geral de fundo, encontram-se nos diversos fundamentalismos,

alguns elementos comuns,

4,3 - ELEMENTOS COMUNS

Apesar da diversidade que caracteriza o fundamentalismo, levando a reconhecé-lo,
no plural, como fundamentalismos: catdlico romano, protestante, judaico, muculmano,

hinduista, budista e outros, ¢ possivel detectar algumas constantes, como denomina L.

Boff!

Nesse sentido, E. Pace e P. Stefani, destacam nos diversos fundamentalismos quatro

aspectos que os distinguem do que ndo seja fundamentalismo: crenga no principio da

? KUNG, EI eristianismo v las grandes religiones..., p. 209. Conforme Kiing, o socidlogo da religido. o
americano John Coleman elenca trés motivagdes para aqueles que buscam uma nova religiosidade de cunho
mais oriental: a busca de uma experiéncia intensa do eu e da forga transformadora do sagrado: a busca de uma
experiéncia comunitiria que sustente a propria vida; a busca do auténtico carisma de lideres religiosos e,
atraves destes. de uma experiéncia comunitiria com outros crentes, Ibidem.

Ao analisar o fendmeno religioso, Libanio elabora trés perguntas fundamentais: quem busca? O que

se busca? ¢ quem oferece? A primeira pergunta, pode-se responder que ndo hd um tipo énico de sujeito a
buscar tais experiéncias religiosas. De modo geral. “siio fundamentalmente individuos. pessoas isoladas. fora
de grupos religiosos estdveis. Nio se comprometem com nenhum sistema institucionalizado. ético ou
religioso definido. Portanto. sem religidio ou sem Igreja no sentido institucional” (p. 219). O que se busca?
“Conforme a variedade das pessoas as buscas sfo diferentes. Mas em todas elas vd um desejo de satisfacdo de
uma dimensdo pessoal de espiritualidade. de religiosidade™(p. 227). Quem oferece? Qualquer religido. Igreja
ou movimento religioso (p. 234s). Cf. LIBANIO. 4 religido no inicio do milénio, pp. 219-266.

* PACE. STEFANL O fundamentalismo.... p. 148,
* BOFF. Fundamentalismo... .p. 47



inerrdncia do livro sagrado, dai decorre a interpretacio literal deste; assungio do principio
de a-historicidade da verdade e do livro que a conserva; afirmagiio do principio de
superioridade da lei divina sobre a terrena; e por dltimo, primado do mito da fundagio da
identidade de um grupo ou de um povo inteiro. Dai decorre que a cidade terrena deve se

modelar a partir de um ideal de sociedade perfeita contida no livro sagrado®.

Conforme Sérgio Paulo Rouanet, apesar da complexidade que envolve os mais
diversos tipos de fundamentalismos, pode-se elencar como pontos comuns entre eles:
tradicionalismo em questdes morais, posicdo retrograda em relacdo a mulher, s3o de modo
geral puritanos e misdginos, aceitagio da modernidade tecnoldgica e econdmica e recusa da

modernidade politica e da modernidade cultural®.

Tendo clareado a compreensio do fundamentalismo, uma pergunta, no entanto,
permanece, e justamente, porque se torna inquietante em tempos de pluralidade religiosa,
em que a disponibilidade ao dialogo ¢ condigéo de sobrevivéncia humana. Com que atitude

teoldgica enfrentar o fundamentalismo religioso?

4. 4- A ATITUDE TEOLOGICA

A realidade e a compreensdo do fendmeno levantam uma série de questionamentos
acerca da existéncia e da convivéncia com o fundamentalismo. Como enfrentar ou dialogar
com um grupo em que a via do didlogo inexiste? Em que tudo que soe como diversidade
seja visto como ameaca? Em que o outro € reduzido a instrumento de conversio ou a

tnimigo? Resta alguma esperanga?

Somente com uma teologia disposta ao didlogo, é possivel esperar algo®™, Segundo

Kiing, “diante da intolerdncia por motivos religiosos, toda a tolerdncia e liberdade religiosa
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que se peca é pouca™ . Do mesmo modo, afirma Boff, & necessario “dialogar com eles até

a exaustdo, negociar até o hmite intransponivel da razoabilidade, talvez leve o

“2 PACE. STEFANIL, op. cit., pp. 15-23. '

% Cf. S. P. ROUANET. Os trés fundamentalismos, Jornal Folha de Sdo Paulo, So Paulo. 21 de out. de
2001. Caderno Mais. pp. 12 e 13.

** Entrevista com L. Boff. Jornal Estado de Minas. Belo Horizonte. 06 de abr. de 2003, Caderno Guerra
(EUA X Iraque).

¥ KONG. Teologia a caminho..., p. 271.



fundamentalismo a reconhecer o outro, seu direito de existir e a contribuigdo que podera

dar para uma convergéncia minima na diversidade”®®.

Somente com didlogo que ndo se cansa, negociagio transparente ¢ acordo justo, €
que se rompem as bases de sustentagdo de qualquer fundamentalismo, instaurando uma
comunidade de paz entre os povos®'. Evidencia-se, assim, que o fundamentalismo religioso
nio pode ser enfrentado com uma ofensiva frontal. “Nio resta divida que se deve enfrenta-
lo com uma clara atitude democratica e tolerante, mas ¢ preciso tentar supera-lo antes
através da compreensdo e da empatia; e disso faz parte, sobretudo, que sejam suprimidas as

M o o} § 8
condi¢des que o fizeram surgir”®

. A atitude teologica, portanto, decorrente da convivéncia
com o fundamentalismo no atual contexto, longe de acirramento deve ser de diglogo e

tolerdncia.

Do ponto de vista cristéo, tal atitude ndo significa rentincia dols seus fundamentos.
Contrariamente, exige-se sempre que a fé cristd seja apresentada como fidelidade zo
evange!hogg, que a teologia seja “veraz”, “livre”, “cristocéntrica” e “tedrico-cientifica”™”
Na verdade, esse € o desafio de apresentar uma teologia ecuménica para a paz, como
enfatiza Kiing. Somente nesse espirito, enfrenta-se o fundamentalismo religioso, sem
jamais combaté-lo com a mesma medida, pois a espiral da violéncia € sem fim. Alias, a
historia ja deu mostras suficientes disso. Kiing cita o historiador e filosofo britanico.
Arnold Toynbee, “o militarismo e a guerra foram até aqui os coveiros de todas as culturas

.. . <
j& existentes™ .

CONCLUSAO.

O fundamentalismo é um fendmeno de reagio ou resisténcia ao espirito que
caracteriza a modernidade. Intenta realizar, na terra, a sociedade perfeita conforme um
designio transcendente. Em razdo de sua complexidade e diversidade, deve ser visto
sempre no plural, como fundamentalismos. Apesar dessa diversidade, constatam-se ai

elementos comuns, como exemplo: a interpretacio literal do texto sagrado, o principio de

* BOFF. Fundamentalismo.... p. 48.

¥ Ibidem. p. 72.

*® KUNG. Uma ética global para a politica e a economia mundiais. p. 239,
¥ KUNG. Teologia a caminho.... p. 3.

™ Ibidem. pp. 236- 238.

" KONG. Projeto de ética mundial..., p. 160,



39

inerrdncia, a sindrome do inimigo e outros. Seja em sua versio mais agressiva ou ndo, ele
se apresenta como ameaca ao Vdiéiogo inter-religioso, porque vé o outro somente a partir de
duas perspectivas: como instrumento de conversio ou como inimigo. Corta-se, desse modo,
a via dialogica. Diante de tal desafio, somente com a atitude teoldgica de tolerdncia e
incansavel disponibilidade ao didlogo, ¢ possivel enfrenta-lo. Noutras palavras, é preciso
enfrenta-lo com uma teologia em sintonia com o espirito que animou o Concilio Vaticano

IL.

5. — O ESPIRITO QUE ANIMOU O CONCILIO VATICANO II

Do ponto de vista historico da relaggo teologia catélica e outras religides, o Concilio
Vaticano 1l € um divisor de 4guas, sobretudo pela sua inten¢3o concreta e pastoral de
superar as divisdes entre cristdos e crentes de outras tradicdes reiigiosas € promover
relagdes amigaveis (NA, 5). Isso verifica-se também na linguagem. Ao invés de utilizar a
idéia de ordenamento dos membros ndo-cristios, prefere conceber a relacdo da Igreja com
as religides ndo-cristds™’. Além dessa inten¢do concreta e pastoral, o Concilio é marcado
por um espirito de abertura, respeito e busca de didlogo com o mundo moderno. Esses fatos
impulsionam a renovagio teologica na Igreja e contribuem grandemente para a temaética do

didlogo inter-religioso.

De grande relevéncia para Concilio e seu espirito de abertura, foram ndo so os
movimentos que o antecederam, como o movimento leigo, o litdrgico, o biblico, o
patristico”™, o ecuménico e outros, mas igualmente a reflexdo dos tedlogos acerca do
dialogo inter-religioso no contexto de proximidade do Concilio. Nesse periodo, constatava-
se ja um avango para além da perspectiva eclesiologica, muito embora a perspectiva
conciliar ndo enverede pelos caminhos dessa reflexdo teolégica mais especializada sobre o
didlogo com as religides. Sua preocupacdio centra-se eminentemente na perspectiva
pastoral, na busca de solugdes pastorais para os problemas concretos que desafiam os

cristdos.

Todavia, o Concilio sofreu significativa influéncia da reflexdo teologica sobre o

didlogo com as religides, que girava em derredor. Tal reflexdo se distancia da teologia

I DUPUIS. Rumo a uma teclogia cristd...., p. 227. _
€. PALACIO, Deslocamentos da teologia, mutagdes do cristianismo, S&o Paulo, Loyola. 2001, p. 25.
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antecedente, cujo acento salvifico restringia-se 4 perspectiva eclesioldgica. Passa-se,
portanto, do eixo estritamente eclesiologico da salvagio (dentro ou fora da Igreja) ao eixo
cristologico. Trata-se agora de saber como Jesus Cristo € o seu mistério alcancam aqueles
que ndo o conhecem®. Tal resposta sera perscrutada a partir de duas vias: peia “teoria do

cumprimento” ou pela “teoria da presenga inclusiva de Cristo”.

Conforme a “teoria do cumprimento”, os membros das outras religides s3o atingidos
pela salvagdo como resposta de Deus as suas aspira¢Ses religiosas expressas pela propria
tradigdo. No entanto, essas tradigdes ndo exercem nenhuma fungio por si mesmas nesse
mistério da salvacdo. As religides sdo uma espécie de degraus para se chegar a uma verdade
mais profunda, o Cristianismo. S3o vistas como “preparagio ao evangelho” antes do
evento-Cristo. E, a partir dele, elas se tornam obsoletas, sem qualquer fungio positiva na

= 95
salvacdo de seus membros™ .

Numa perspectiva mais ampla, situa-se a “teoria da presenca inclusiva de Cristo”.
Conforme ela, os valores positivos das religides na ordem da salvagiio sio em virtude do
mistério de Cristo, o qual age no interior delas. Em si mesmas, sdo tidas como intervencdes
especificas de Deus no seio da humanidade™. Mas o unico caminho salvifico é Cristo.

Todos sdo salvos por Cristo. Mesmo que desconhecido, ele esta operante nas religides.

Na primeira posi¢do destacam-se tedlogos com J. Daniélou, H. de Lubac ¢ H V.
Balthasar (o Cristianismo assume e purifica as religides no que elas tém de bom)”’. Na
segunda posi¢do, os nomes mais conhecidos sdo Karl Rahner, com o “cristdo andnimo”, R.
Panikkar, “o Cristo desconhecido”, e Gustave Thils, “as mediagdes da salvagio™ ( as

religides sGo vias ordinarias da salvagfo e o Cristianismo via extraordinaria)’®.

A contribuigdo das duas posigdes foi afirmar incondicionalmente a possibilidade da
salvag@o em Jesus Cristo para todos aqueles que estdo fora da Igreja. A divergéncia entre
elas se da no modo de avaliagio das tradigdes religiosas ndo-cristds. Os teologos
identificados com a “teoria da presenga inclusiva de Cristo” avaliam mais positivamente as

outras religides como valor em si mesmas.

* DUPUIS. op. cit., p. 187.

* Tbidem. p. 223.

* Thidem, p. 186.

”" Thidem. p. 201.

0 Cristianismo ¢ visto como via extraordinria pelo fato de ter a abundéincia de todos os meios pela
econotnia especial da salvagdo realizada em Jesus Cristo. Ibidem. p. 220.



+]

A partir dos contributos, impulso de abertura, de dialogo, de busca de solucdes
pastorais e do horizonte teologico ampliado pelas duas teorias ja citadas, o Concilio, sem
enveredar pelos pormenores da discussio teoldgica entre elas, agulou profundamente uma
nova relagdo com as outras tradigdes religiosas. Como afirma Kiing, o Concilio “(..)
inaugurou uma alteraglo fundamental, que ja frutificou abundantemente na vida concreta
dos homens, na vida interior da Igreja, nas relagdes com os demais cristfos e com os irmdos
separados, com os judeus e as grandes religides do mundo, € com ¢ mundo moderno em

geral””’.

A colaboragio impar do Concilio deveu-se, sobretudo, ao espirito de abertura que o
impuisiona ao didlogo com o mundo moderno, com as ciéncias, com as outras igrejas
cristds e com as demais tradigdes religiosas. No que se refere as tradigdes religiosas, em

que consistiu propriamente essa contribui¢io do Concilio?

5,1- A CONTRIBUICAO DO CONCILIO VATICANO [ AQ DIALOGO
INTER-RELIGIOSO

Kiing tem uma visdo critica sobre o Concilio. Reconhece, por um lado, que em
muitos pontos o Concilio ndo conseguiu avangar, por exemplo, na ordenagdo de mulheres,
no celibato opcional, na discussdo sobre controle da natalidade e outras'®. Por outro lado,
ndo deixa de explicitar a sua luminosidade em muitos pontos, operando uma “virada de 180
graus”. S30 estes 08 seus pontos “luminosos”: avangos na questdo ecuménica, na litirgica,

na valorizagdo dos leigos, no dialogo com o mundo moderno, na eclesiologia e na relagio

- 1
com as religides'™.

Especificamente na relagdo do Cristianismo com as religides, duas questdes
perpassam o ensinamento do Concilio. A primeira refere-se a salvaco individual dos ndo-
cristdos. Nesse ponto, ndo ha novidade nas suas afirmacdes. A segunda diz respeito ao
significado exercido pelas religides no plano de Deus para a humanidade e a fungdo delas
na salvagio de seus membros. A questdio ¢ saber se nesse ponto o Concilio conseguiu

avangar para além da “teoria do cumprimento”.

¥ H. KUNG., Feracidade, o futuro da Igreja, Sio Paulo, Herder. 1969, p. 111.
"4 KUNG. 4 Igreja Catdlica. Rio de Janeiro, Objetiva, 2002, p. 229ss.
YU KUNG. Veracidade.... p. 111-130.
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A sua preocupagdo basica no relacionamento com as religides ¢ promover 0
dialogo, a estima e a compreensiio. A atitude proveniente dessa preocupagdo sera mais
positiva diante das tradi¢Ges religiosas. Concretamente, evita-se falar em ordenamento dos
ndo-cristdos ao Cristianismo, conforme fizera a teologia do Magistério do século XX
anterior ao Concilio. O documento Nostra Aetate (Declaracio sobre a relagdo da Igreja com

as religides ndo cristds) ¢ elucidativo desse enfoque mais otimista do Concilio.

Embora esse documento tenha aparecido somente na terceira se¢do do Concilio, ou
seja, tardiamente, alguns fatos, no entanto, foram decisivos como base de inspiragdo para a
reﬂexéo dessa tematica. Entre eles, a criagdo de um secretariado para os ndo-cristaos
(1964), a publicagio da enciclica Ecclesiam Suam ( sobre o dialogo, incluindo até mesmo
os ndo cristdos - 1964), a visita do papa Paulo VI & India (1964) e o encontro, nessa
ocasido, com os lideres das religides nfo cristds. Esses fatos ajudaram a fomentar a tematica

no Concilio.

Tal influéncia é perceptivel sobretudo no documento Nostra Aetate (NA, 2-4).
Ocorre ai uma inversdo ndo despropositada da ordem de Lumen gentium (1.G, 16), ao tratar
primeiro da religiosidade e das religides para depois estabelecer os vinculos profundos
subsistentes entre a Igreja e as varias religides. Em suma, pretende o documento exortar

cada um a superar as divisdes e promover relagdes amigaveis (NA, 5).

Conforme esse impeto, a avaliagdo do Concilio sobre as religides so poderia ser de
teor positivo. Assim expressa King: “Reconhecendo a Igreja a plenitude da verdade
presente em Cristo e em sua mensagem, ndo obstante, ndo rejeita o que houver de
verdadeiro e de santo nessas religides — irradiagdes da verdade tUnica que a todos

- - 5§02
Humma”*.

Além do mais, o Concilio motiva os cristdos, em didlogo e colaboragdo com
as outras religides, a “reconhecer e fomentar os valores espirituais, éticos e culturais
presentes nas outras religides”. Essa avaliagdo mais positiva das religides, consistiu nesse

campo, 0 seu maior contributo.

5.2~ O SIGNIFICADO DA AVALIACAO POSITIVA DAS RELIGIOES.

12 Tbidem, p. 122.



Nos textos conciliares, ha um reconhecimento dos valores positivos nas religides
(LG, 16-17. NA, 2, AG, 3, 9 e 11}. Trés temas s3o desenvolvidos em cada um desses
documentos: a salva¢ao dos que estdo fora da Igreja; os valores auténticos das pessoas e das
tradi¢Oes religiosas; e o aprego desses valores por parte da Igreja e a atitude dai decorrente.
Desses textos, 0 que expressa com mais vigor a presenga de valores auténticos nas proprias

tradicOes religiosas € (NA, 2):

“A lgreja catdlica ndo rejeita o que hd de verdadeiro ¢ santo nestas religides.
Considera cla com sincera atengdo aqueles modos de agir e viver, aqueles preceitos e
doutrinas. Se bem que em muitos pontos estejam em desacordo com os que ela mesma tem e
anuncia, nfo raro, contudo, refletem lampejos daquela Verdade que ilumina a todos os
homens. Anuncia e vé-se ela de fato obrigada a anunciar incessantemente o Cristo que ¢
“caminho, verdade e vida” (Jo 14.16), no qual todos 0s homens possam encontrar a

plenitude de vida religiosa e no qual Deus tudo reconciliou # Si.

Exorta por isso seus filhos a que, com prudéncia ¢ amor, através do didlogo e da
colaboragio com os seguidores de outras religides, testemunbando sempre a & e vida

cristds. reconhegam. mantenham e desenvolvam o0s bens espirifuais ¢ morais, como também

- L 103
0s valores socio-culturais que entre eles se encontram™' .

Para Hans Kiing, o carater positivo marca nfo somente a relagio com as religides,
mas também com as outras igrejas cristds. O decreto sobfe o ecumenismo {mitatis
Redintegratio da avangos significativos para uma maior aproximagdo da Igreja Catdlica
com as demais igrejas cristds, superando barreiras e preconceitos historicos'™. Do mesmo
modo, na relagdo com as religides e, em particular, com o Judaismo: “a Igreja Catolica
declarou-se univocamente contra qualquer anti-semitismo e a favor da colaboracdo com os

judeus, abrindo, desta maneira, uma nova era de convivio cristao-judaico™'®,

Apesar dessa visdo mais positiva do Concilio, reconhecendo elementos de
“verdade” e “graga” nas religides, as avaliagdes sobre o seu desempenho divergem
sobremaneira. Para alguns, como P. Hacker e M. Ruokanen, ele estaria na mesma linha da
“teoria do cumprimento”,' n3o conseguindo avancar para além dessa teoria. Qutros, como

P. Rosano e K. Kunnumpuram, o avaliam mais positivamente. Segundo eles, o Concilio

2 COMPENDIO DO VATICANO II: constituigdes. decretos. declaragdes. Petropolis. Vozes. 1982. p, 620s.
1 RUNG. Feracidade.... p. 113ss.

' Thidem, p. 122.

1% DUPUIS, op. cit.. pp. 232 -233.
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Vaticano Il reconhece os valores positivos das religides. E por meio delas, através de seus

sinais sensiveis, que a “graga e a verdade” atingem os seres humanos. '’

P. Kinitter, por exemplo, compartilha dessa avaliagio positiva do Concilio em
relagdo as atitudes catdlicas que the foram antecedentes. V&, porém, residuos de
ambigtiidade no que se refere a eficicia da verdade e da graga nas religides. Essa
ambigtitldade decorre, segundo ele, da tensdo existente entre vontade salvifica de Deus e

necessidade da Igreja'®.

Uma avaliagdo equilibrada da doutrina conciliar sobre as religides deve harmonizar
a visdo critica com a positiva. Segundo Rahner, o positivo no Concilio é a relagio da Igreja
com as religides. Relagdo essa que ulirapassa a questdo da salvagdo de seus membros
individuais. No entanto, permanece em aberto nele se as religides sio vias de salvagdo e se

169

a salvagdo de seus membros € conseguida através delas ou fora'””. H. Maurier ressalta

outros limites do Concilio. Para esse, o limite principal ¢ a perspectiva fortemente

52110

eclesiocéntrica, cujo desfecho leva a “teoria do cumprimento™''”. A Igreja reconhece como

positivo e bom nas religides somente aquilo que nela se encontra abundante.

Em sintese, os textos conciliares mostram certa abertura as religides, o que nio se
verifica nos documentos oficiais anteriores. A grande contribui¢io do Concilio foi
reconhecer, nas tradigdes religiosas, ndo somente valores humanos positivos, sobretudo
elementos de “verdade e graga”. Contudo, seu limite é sua perspectiva eclesiocéntrica.
Segundo Dupuis, o problema que ai aparece n3o € o da relagio vertical das religides com o

mistério de Cristo, mas o da relagdo horizontal delas com o Cristianismo.'!!

O Concilio Vaticano Il avangou no relaciosamento com as tradigdes religiosas. Tal
avango € mais perceptivel, quando contraposto & perspectiva teoldgica antecedente, em que
se falava do ordenamento dos ndo-cristios a Igreja pelo voto implicito . Essa conquista
resulta de dois fatores basicos. Um, da perspectiva pastoral conciliar, de responder aos
desafios concretos postos & fé pelos tempos atuais. O outro, do clima de abertura, que é sua
marca, dialogar com o mundo moderno e com as ciéncias. Desse modo, pode o Concilio

tratar mais positivamente as religides. Buscou vé-las para além dos preconceitos e dos

" Ibidem. pp. 235 -236.
**® Ibidem. p. 237.
“? Ihidem. p. 237.
' Ihidem. p. 238.



enfrentamentos historicos, ou seja, a partir das experiéncias concretas de didlogo que
despontavam timidamente. N3o s0 tematizou valores positivos nas religides, como

reconheceu nelas elementos de “verdade e graca”.

Cabe ainda perguntar: o que contribui para essa visdo mais positiva do Concilio em

retagdo as outras religides?

5. 3 - FATORES QUE CONTRIBUIRAM PARA UMA AVALIACAO
POSITIVA DAS RELIGIOES

O Concilio Vaticano Il deu um salto significativo na relacio cristd com as religides.
[sso se deve a sua propria preocupagdo pastoral e as contribuicdes dadas pela teologia que
girava a seu redor, cuja perspectiva era ja de abertura, embora parcial. Mas, se comparada

com a teologia antecedente, foi significativa tal abertura.

Tal abertura deveu-se também pela nova situagio religiosa e cultural decorrente de
alguns fatos que obrigaram ao Cristianismo alargar sua visio sobre as religides. Sio esses
os fatos: desenvolvimento nos estudos cientificos acerca das religides, o que possibilita
uma visdo mais realista e menos falseada dessas tradigdes religiosas; mais contato e
conhecimento entre as religides, superando preconceitos impregnados no seio de cada

. . ia s e 112
tradicdo; por fim, o surgimento de nova consciéncia acerca das religides *“. Esses fatores

produziram uma atmosfera mais favoravel a tematizagdo cristd das tradigdes religiosas.

CONCLUSAO.

O Concilio, através de seu espirito de abertura, respeito e didlogo com o mundo
moderno’”, bem como sua perspectiva pastoral, torna-se um marco significativo na
teologia cristd do didlogo inter-religioso, principalmente por sua postura mais positiva em
face das religides. No entanto, essa fecundidade teologica do Concilio ndo nasce do nada.

Ele deve ser visto como o ponto de chegada de uma série de movimentos de renovagio

" Ibidem. p. 238.

"2 DUPUIS. Rumo a uma teologia crist.... p. 181ss.

'3 1 ibanio sintetiza assim a contribuicdo do Concilio: “No seu conjunto. o Concilio Vaticano I foi uma
revisdo em profundidade da vida interna da Igreja e de sua relagdo com o mundo contemporineo. com as
Igrejas orientais, com as diferentes denominagdes cristis e ndo cristds”. J. B. LIBANIO. [greja
contempordnea: encontro com a modernidade, So Paulo, Loyola. 2000. p. 73.
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intra € extra-eclesial. Entre esses movimentos, merece destaque aqui o movimento

ecumeénico.

6. — O MOVIMENTO ECUMENICO NO CONTEXTO DO DIALOGO INTER-
RELIGIOSO

O movimento ecuménico tem significativa importdncia no contexto do dialogo
inter-religioso. Nd@o porque abordasse diretamente a questdo, e sim pelo espirito de
tolerancia e didlogo desenvolvido na pedagogia das igrejas cristds em seus inter-
relacionamentos. Diretamente 0 movimento ecuménico cria igrejas mais tolerantes, o que
incide na relagdo das igrejas cristds com as outras religides. Esse contributo do movimento

ecuménico inicia-se primeiramente com e como preocupacio ecuménica.

Tal preocupagdo origina-se no dmbito propriamente protestante e, somente depois,
no ambiente catolico com o Concilio Vaticano II. No entanto, essa sensibilidade ecuménica
geradora do movimento ecuménico esteve, a principio, fortemente restrita ac chamado
“ecumenismo confessional”. Ela tinha por objetivo principal a busca de unidade entre as
igrejas cristds. Certamente, o acento demasiado forte do confessionalismo restringiu a

abertura do movimento ecuménico ao ecumenismo mais abrangente, entre as religides.

De qualguer modo, ainda que 0 ecumenismo ai se restringisse as igrejas cristas, seu
resultado acabava por criar uma igreja mais tolerante e dialégica na pratica. O
questionamento fundamental que se punha aos cristdos era: como podem os cristdos
vislumbrar um mundo melhor em Cristo, se suas prépriaé igrejas sdo expressio de
desunido? Assim afirma Moltmann, “somente uma cristandade unida ecumenicamente pode
converter-se em sinal da verdade de Cristo. Somente a paz ecuménica na Igreja pode dar ao

mundo o testemunho do evangelho da paz”'",

Tal questionamento aguca-se ainda mais em fungfo das catastrofes presenciadas
pelo século XX, sobretudo pelas duas guerras mundiais. Esses conflitos bélicos mataram

mais que em qualquer outra guerra da historia humana, como afirma o historiador inglés

"4 7. MOLTMANN. “Ecumenismo en el servicio al mundo”, Selecciones de Teologia. 12/ n. 46 (1973) 174-
. )
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Eric Hobsbawm ''°. Pela primeira vez, o numero de mortos nas guerras ultrapassou a casa
dos milhdes. O século XX “(...} foi o século mais assassino de que temos registro, tanto na
escala, freqiiéncia e extensdo da guerra que o preencheu, mal cessando por um momento na
década de 1920, como também pelo volume Unico das catastrofes que produziu, desde as

maiores fomes da historia até o genocidio sistematico™ ',

Emerge dessa realidade cruenta do século XX e de outros séculos em que as igrejas
cristds estiveram envolvidas em conflitos, a inexoravel exigéncia de um novo
Cristianismo. Questiona-se, sobretudo, a civilizagdo ocidental que, de certo modo, foi
identiﬁcada como civilizagdo cristd, muito embora isso mereca ressalvas. O Cristianismo,
porém, ajudou a modelar essa cultura e, portanto, tal presenca cristd deve ser vista em sua
ambigtiiddade. Por um lado, o Cristianismo é o responsavel pelos grandes valores humanos
dessa civilizagdo; por outro, € inegavel que a presenga cristd nessa cultura tenha sido
insuficiente. A partir dai, questiona-se que Cristianismo foi vivido por essa cultura do
genocidio e da guerra. Estiveram, de fato, os valores cristdos entranhados nessa civilizacio?
Ante tal realidade, constata-se algo inquietante: necessita-se de um novo Cristianismo para
um novo tempo. E preciso um C'ri.stianismo ecuménico para uma Era que, apesar das

catéstrofes, Kiing prefere denomina-la de “Era Ecuménica”.

Mesmo tendo em vista esse horizonte mais abrangente para a unidade dos cristdos e
sua responsabilidade frente ao mundo, a abertura ao macro-ecumenismo ainda era no
movimento ecuménico algo incdmodo. Trés conferéncias do Conselho Mundial das Igrejas
destacam-se como tentativas de superagiio desse incdmodo. A conferéncia de Nova Delhi,
na India, em 1961, “assinalou a preferéncia por uma experiéncia com membros de outros
grupos religiosos. Dai nasce a énfase para criar, em varias zonas do mundo, centros de

o ., .. 117
estudos para iniciar o dialogo com os vizinhos de outras crengas™'!”.

Do mesmo modo, a conferéncia de Uppsla, na Suécia, em 1968, amplia a busca de
comunidade caracterizada pelo movimento ecuménico para uma comunidade mais ampla,
incluindo pessoas de outros credos'™®. Por wltimo, a conferéncia de Nairobi, no Quénia,

1975, apresenta um elemento novo. Apesar da tensdo na discussdo da tematica do didlogo

"* E. HOBSBAWM. Era dos extremos: o breve século XX, 1914-1991, Sfo Paulo, Companhia das Letras.
1995, p. 1lss.

"% Ibidem. p. 22.

'S J. SAMARTHA. “El encuentro com las religiones & ideologias tras a conferencia mundiai de las
iglesias”, Selecciones de Teologia, 17/ n. 67 (1978) 239-242.
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entre Cristianismo e as outras religides, ha um dado bastante positivo para a questdo. Pela
primeira vez numa conferéncia do Conselho Mundial das Igrejas, contou-se com a
participacdo de cinco representantes de outras tradigdes religiosas na condi¢do de

convidados.

A partir dessas trés conferéncias, alarga-se a perspectiva dialdgica do movimento
ecuménico, Isso se da em vista de um ecumenismo que supera aquele de carater mais
confessional, proprio dos seus primordios. Amplia-se o conceito de comunidade para
comunidade de povos. Reside ai, para o Cristianismo, uma mudanga significativa face as
religiéés mundiais, como assinala King: “(...) o Cristianismo - sobretudo com o Concilio
Vaticano 11 e a atitude missionaria repensada do Conselho Mundial de lgrejas sofreu uma
reviravolta positiva relativa as religides universais (...) em lugar do anterior desprezo, ao
menos um aspecto fundamental, ao invés do descuido, a compreensio, em vez do

recrutamento, estudo e dialogo”'"?,

A 1importancia do movimento ecuménico deve-se as fronteiras abertas duma
concreta possibilidade de didlogo. Num primeiro momento, essa possibilidade restringe-se
as igrejas cristds. Posteriormente, o leque abre-se para a relagiio com as outras religides.
Visando a compreensdo do significado dessas fronteiras abertas pelo movimento

ecuménico, faz-se necessario remontar s suas origens.

AS ORIGENS DO MOVIMENTO ECUMENICO

O movimento ecuménico nasce da consciéncia e da vontade das igrejas cristds de
criarem entre st um novo relacionamento. Pretende-se a superagiio daquele clima embasado
na competigdo, desconfianca e rivalidade, testemunhado pelas experiéncias de missio.
Busca-se uma relagdo motivada por um espirito de aproximagfo, de participagio e de
solidariedade. Tal espirito de adjacéncia foi proporcionado, segundo Julio H. de Santa Ana,

pela “consciéncia de pecado comum, de faltas que deviam ser corrigidas”'%.

Seguindo Julio H. de Santa Ana, as raizes do movimento ecuménico sio

encontradas no seculo XIX, em trés contribui¢des que em muito propiciaram o

¥ Ibidem. p. 240.
12 KONG. Ser cristdo. p. 73. ‘
'* 1. H. de SANTA ANA. Ecumenismo e libertagiio, Petropolis, Vozes. 1987. p. 221,
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desenvolvimento de um espirito ecuménico. A primeira diz respeito a0 movimento
missionario. Ai se desenvolve entre missionarios e evangelistas protestantes, no século
XIX. a consciéncia do escindalo que era o modo competitivo e setorial de realizar a
missio. Pregavam o mesmo Cristo, porém, a pratica das igrejas e missionarios era de
intransigéncia e de intolerdncia. Nasce dessa consciéncia de escidndalo a necessidade de

dialogo e entendimento.

Outra significativa contribuigdo veio do movimento de leigos, surgido no século
XIX, o qual gera a consciéncia da necessidade de criagdo de uma nova presenga cristd na
sociedade. Ajuda no desenvolvimento dessa consciéncia a propria realidade social com a
qual se defrontavam catélicos e protestantes. A experiéncia de um mundo em célere
urbaniza¢do pde em contato catolicos e protestanteé, sobretudo no mundo do trabalho. Ela
os obriga sairem de suas redomas doutrinais e a estabelecerem na experiéncia concreta um

viés de dialogo.

Por fim, a ultima colaboragfo, que néo teve a amplitude das outras citadas, reside na
evolucio do movimento anglo-catolico.  De quaiquer modo, ela fomentou
significativamente “a aproximagdo das igrejas cristds no decorrer da segunda metade do

século XIX e comego do atual”'*",

Todas essas contribuicdes foram significativas para o desenvolvimento do
movimento ecuménico. Nenhuma delas, no entanto, teve a amplitude daquela
proporcionada pela criagdo do Conselho Mundial de Igrejas. Esse nasce de uma decisdo
conjunta do Movimento de Vida e Agdo com 0 Movimento Fé e Constituigio, em
conferéncia realizada em Oxford, 1937. Previa-se uma primeira assembliéia do Conselho
Mundial das Igrejas para 1941, Por causa da guerra, ela foi adiada, vindo a ser realizada
somente em 1948, na cidade de Amsterdam. Conforme Santa Ana, “em Amsterdam, diante
dos perigos do pos-guerra, arraigadas [numa)] convicgdo cristocéntrica, as igrejas, que
participaram da Primeira Assembléia do CML decidiram permanecer juntas e trabalhar

juntas pela unidade cristd. Ali surgiu uma alianca que tem seu fundamento na f€ cristd e que
122

se manifesta no compromisso de trabalhar concretamente pelo Reino de Deus

*! [bidem. pp. 221-229.
"= Ibhidem. p. 239.



Dat em diante, a colaboragio do CMI para o movimento ecuménico alargou-se cada
vez mais, tanto na reflexdo tedrica quanto na experiéncia pratica de ecumenismo.
Posteriormente, tal contribuigdo contou com a participagdo da Igreja Catélica, sob impulso
do espirito de abertura e didlogo do Concilio Vaticano n Abriram-se, assim, para o
movimento ecumeénico, as fronteiras da exigéncia real de didlogo, tanto no nivel da
reflexdo teologica quanto no da pratica entre os cristdos. Essa sensibilidade ecuménica
grassa-se principalmente apOs as catdstrofes das guerras mundiais, cujo nivel de
desumanidade levou a questionar que espécie de Cristianismo foi vivido pelos cristdos.
Posteriormente, o movimento ecuménico ampliou sua perspectiva para além do

ecumenismo confessional, buscando a luz de Cristo, uma comunidade de povos.

CONCLUSAO.

A compreensio do horizonte em que se situa 0 homem moderno e sua historia, bem
como as religides, frente aos desafios desse tempo, ¢ fundamental para compreender a
teologia de Hans Kiing. A consciéncia do pluralismo religioso, o desafio da convivéncia
pacifica, a ameaca do fundamentalismo, as fronteiras abertas pelo movimento ecuménico e,
em especifico, no ambito catolico, o influxo da teologia do Concilio Vaticano II e outros
possibilitam Kiing elaborar uma teologia contextualizada. Uma teologia que, em dilogo
com este tempo, intenta responder a muitos de seus desafios, principalmente ao maior de

todos eles, o da convivéncia pacifica.

Dessa tentativa de resposta teologica aos desafios dos tempos modernos e pds-
modernos, emerge na reflexao de Kiing uma teologia por ele denominada ecuménico-critica
ou ecuménica para a paz. Dela é exigida a capacidade de relacionar o contributo cientifico
com a fidelidade ao Evangelho. Elucida tal teologia que a reflexdo teologica ndo se faz a
margem do contributo das ciéncias, embora ndo sem reservas criticas ao pensamento
cientifico. Recorda, além disso, que, apesar do auxilio indispensavel das ciéncias, o critério
normativo da teologia cristd continua sendo a fidelidade ao préprio Evangelho de Jesus. Em
outras palavras, a alma da teologia ¢ a Escritura. Por fim, a teologia ecuménico-critica é

desafiada a ser veraz, livre, tradicional, cristocéntrica e tedrico-cientifica'> .

'3 KUNG. Teologia a caminho.... p. 236ss.
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Como teologia aberta ao dialogo, caso ela queira permanecer na autenticidade, ndo
podera renunciar a espinhosa questdo da verdade nas religides e aos problemas dai
decorrentes. Mais que outras, deve encard-los com afinco, posto que renuncia-los é
relativizar tudo ou absolutizar um ponto de vista. Portanto, ela nio escamoteia ao problema
da verdade, contrartamente, enfrenta-o. Resta saber quais os problemas decorrentes da

questdo da verdade nas rehigides e com que estratégia a feologia ecuménico-critica os

enfrenta.
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CAPITULO II: OS PROBLEMAS ENFRENTADOS NA BUSCA PELA
VERDADE NAS RELIGIOES E A SOLUCAO ESTABELECIDA POR KUNG

“Os extremos... matam-se!”
(Hans Kiing)

“Antes de reconstruir o edificio, é preciso passar por entre

as ruinas, fazer a fravessia. Com todos os riscos da
passagem. Fntre o momento da desconstrucdo ¢ o da
reconstrugdo, a leologia tera de aprender a ser mais
humilde ¢ despretensiosa. E dessa maneira estard se
aproximando, talvez, daquilo que deve ser.”

(Carlos Palacio)

A questdo da verdade ¢ central nas religides; é verificavel praticamente em todas.
Ela se inscreve no contexto do didlogo inter-religioso como uma das questdes mais
espinhosas com a qual se defronta a teologia. Dela derivam varios problemas, entre eles
dois merecem atengdo particular. Um refere-se a absolutizagio da verdade. O outro € 0 seu
oposto, diz respeito a relativizagio da verdade. Em sintese, os dots sdo igualmente nocivos

a fé cristd, bem como a uma teologia cristd das religides.

Com vistas ao enfrentamento dos problemas concernentes a verdade nas religides,
Kiing utiliza dois recursos elementares na leologia ecuménico-critica. Um deles versa sobre
a aplicagio da categoria paradigma, como chave compreensiva na analise da realidade
religiosa e da teologia. O outro recurso refere-se a criagdo de uma criteriologia inter-

religiosa como solugio ecuménica para a problematica da verdade. Os dois recursos sao



igualmente fundamentais na elucidagdo de como a teologia de Kiing pretende-se resoluta na
questdo da verdade inter-religiosa. Interessa primariamente explicitar a contribuicio da

categonia paradigma e, em seguida, abordar a problemética da verdade nas religides.

1 - O CONTRIBUTO DE “PARADIGMA” COMO CATEGORIA
INTERPRETATIVA DAS RELIGIOES E DA PROBLEMATICA DA VERDADE

‘King utiliza o termo paradigma na andlise da realidade das religides:
desenvolvimento e conflitos. Tal uso ndo é feito indiscriminadamente, como o faz
sobejamente a praxe atual. Ele guarda as devidas reservas, principalmente por se tratar de
um conceito provindo de outro campo do saber. Nesse caso, o risco de inadequacdo € uma
constante. Consiste esse risco em que a categoria tomada de empréstimo ndo consiga
traduzir a riqueza da realidade que se quer expressar. Aduz a tal risco o fato de essa
categoria ter j& o seu universo semantico. N&o obstante, isso ndo impede que a teologia use
termos originantes de outras areas do saber. Assim, ela o faz, ressignificando-os. E tera
amiude de fazé-lo, porque, na sua maioria, a linguagem teoldgica concretiza-se como

“linguagem de empréstimo”".

O conceito paradigma, de etimologia grega parddeigma®, configura-se como um
desses termos tomados de empréstimo. King herda-o da analise de Thomas S. Kuhn sobre
a estrutura e o desenvolvimento do pensamento cientifico’, no caso das ciéncias naturais.
Usado cada vez mais nos diversos campos do saber, embora até com certa banalizacdo, o
conceito paradigma ainda suscita reservas entre os tedlogos. A controvérsia a seu respeito

¢ expressiva.

" PALACIO. Deslocamentos da teologia.... p. 96s.

= O termo paradigma aparece na Retérica, de Aristoteles, com o sentido de exemplo que os oradores
utilizavam para fins persuasivos. Na dialética de Platio o termo significa modelo eterno da coisa sensivel.
conforme a doutrina das idéias. L. B. L. ARAUJO, “Consideragdes sobre o termo ‘paradigma’™. in: M. F.
ANJOS (org.), Teologia e novos paradigmas, 880 Paulo, SOTER/ Loyola, 1996, p. 15s.

* KUNG, Teologia a caminho.... p. 139. Thomas S. Kuhn utiliza o conceito de paradigma em dois sentidos
diferentes, um soccioldgico € o outro filoséfico. Conforme o sentido sociolégice, paradigma “indica toda a
constelacio de crencgas, valores, téenicas, ctc.... partithados pelos membros de uma comunidade determinada™,
De acordo com o sentido filosdfico paradigma “denota um tipo de elemento dessa constelagio: as solugGes
concretas de quebra-cabegas que, empregadas como modelos ou exemplos. podem substituir regras explicitas



Muitos tedlogos preferem a formulagdo de outras categorias na compreensio das
transformagdes ocorridas na atualidade; transformagdes essas que afetam ndo s6 o campo
das outras ciéncias, e, também, o da teologia. Palacio, em sua analise sobfe as mudancas
dessa época, prefere “mudancga epocal” a paradigma. Ele a vé como mais substancial gue
meramente uma mudanga de paradigmas. “O fato é que uma simples mudanca de
paradigmas” é insuficiente para dar razio da crise da modernidade em suas raizes mais

1’5

profundas”™. De igual modo, Hugo Asmann tem predile¢do por um termo, segundo ele,

mais abrangente para explicitar as complexidades das mudangas deste tempo. Fala, assim,

de “cenarios epistemoldgicos complexos™.

A alusdo acima € somente uma parca amostra das divergéncias e controvérsias que
giram em derredor da categoria paradigma. Contudo, King considera-a de grande valia
para a reflexdo teologica. Ele a vé como adequada para entender as transformagdes
ocorridas na teologia, principalmente a irrupgio do novo. Ao aplica-la a teologia, alarga seu
horizonte de significagio. Tematiza-a como “modelo de interpretagdo” ou  de
“compreensdo”’. Sobre a relagio modelo e paradigma, Dupuis acentua uma distingdo
fundamental. Paradigmas se contrapdem uns aos outros, Um paradigma novo decreta o
fim do antigo. Modelo, ao contrario, convive um com o outro numa mesma realidade sem
que necessariamente um signifique a supressdo do outro. Modelo exibe carater de cunho

. . 8
matis descritivo”.

Na reflexo de King, a categoria paradigma é proeminente na estruturagdo do
pensar teologico. Seguem-se algumas razdes justificantes dessa relevincia creditada a
paradigma: contribui para uma andlise mais precisa das constelacdes gerais que se

transformam e marcam eépoca nas religides e culturas. Alem disso, permite um “estudo

como base para a solugfo dos restantes quebra-cabecas da ciéncia nommal.” T, S, KUHN. A estrutura das
revolugdes cientificas, Sdo Paulo, Perspectiva, 1978, p. 218,

* Grifo meu.

> . PALACIO, “Novos paradigmas ou fim de uma era teolégica?”. in: M. F. ANJOS (org.), Teologia aberta
ao fururo, Sdo Paulo, SOTER/ Loyola, 1997, p. §3.

® 1. ASMANN. “Paradigmas ou cendrios cpistemolégicos complexos?”, in: M. F ANIOS (org.), Teologia
aberta ao futuro., p. 42.

T KUNG. op. cit..p. 159

® DUPUIS. Rumo a uma teclogia cristd..., p. 252s.
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multidisciplinar” das religioes’. E uma categoria-chave para entender a conflitividade inter-
religiosa'®. Assim o proprio Kiing expressa, “essa teoria me permitiu compreender mais
profunda e amplamente problemas, importantes também para a teologia, como 0o do
aumento de conhecimentos, do desenvolvimento, do progresso, do nascimento do novo e,

»il

portanto, especialmente das controvérsias atuais” . Acerca dessas controversias, a teoria

dos paradigmas ajuda na “anilise das interferéncias e superposicdes de diversos

macroparadigmas numa mesma época”'?.

Por fim, ao utilizar tal categoria, um triplice objetivo € estabelecido para cada
re@igiéo”. O primeiro objetivo relaciona-se aos paradigmas do passado. Visa a possibilitar-
Ihes uma periodizagdo adequada. O segundo, como desafio do presente, pretende apresentar
uma estruturacdo historicamente fundamentada. E o terceiro objetivo intenta propor uma

cuidadosa prognosticagio de pesquisa da agenda: refere-se s possibilidades do futuro

Constatou-se, ainda que brevemente, a grande contribui¢io da categoria paradigma
paré a teologia de Kiing. A perspectiva de paradigma colabora significativamente no
entendimento das mudangas ocorridas no tempo atual e da conseqiente afei¢do delas a
teologia. Tais mutagdes repercutem profundamente na teologia crista, pelo simples fato de
ser a historia o cordio umbilical que ndo somente a liga & sua experiéncia fundante, mas
principalmente por ser o focus onde essa experiéncia se realiza. E, sendo assim, por sua
intrinseca refacdo com a historia, a teologia cristd ndo esta imune as turbuléncias histéricas.
Para melhor explicitar o préstimo de paradigma a teologia ecuménica, sobrepde-se

momentaneamente as demais coisas a rigorosa exigéncia de clareza em relagdo ao concelto.

1.1-A DEFINICAO DE PARADIGMA UTILIZADA POR KUNG.

A apropriagio do conceito de paradigma por parte de King ndo ¢ feita

indistintamente. Utiliza-o, como ele proprio afirma, no sentido definido por Tomas S.

® KUNG. Projeto de ética mundial..., p. 162s.
" idem, p. 171.

"' KUNG. Teologia a caminho..., p. 159.

'* Ibidem. p. 153.

" KUONG. Projeto de ética mundial.... p. 168.



Kuhn. Paradigma ¢ “toda uma constelagio de convicgdes, valores, técnicas ete.,
compartithados pelos membros de uma determinada comunidade”'* Nio qualquer teoria,
metodo, hermenéutica ou teologia sfio englobados nessa definigdo. “Por paradigma se

- '?11
entende toda uma constelagio™"”

, OU seja, um conjunto mais abrangente de fatores a
influenciar tanto a cultura quanto a religido. Dupuis denomina-os de principios de

inteligibilidade ou chaves interpretativas abrangentes da realidade'®.

Na sistematizacdo de Kiing, paradigmas sdo entendidos como modelos de
interpretacdo, ou de explicagdo ou de compreensdo. Na condigao de modelos, enfatiza-se
sua provisoriedade como projeto tedrico. Nesse aspecto, sdo validos a partir de
determinadas condicdes e limites'”. Paradigmas s3o compreendidos dentro de um contexto
sociocultural, politico, econdmico e religioso. Além do condicionamento do contexto,
numa teoria dos paradigmas, ¢ preciso considerar que entre eles impera propriamente uma

disting@o substancial.

Numa teoria dos paradigmas, distinguem-se: macroparadigmas, mesoparadigmas e
microparadigmas'®. Os primeiros sdo grandes modelos explicativos apontadores de
solugdes gerais. Na particularidade da teologia crista, o paradigma reformista protestante é
um desses. Mesoparadigmas, por sua vez, abrangem significincia menor. Respondem as
questdes dentro de um grande modelo (exemplo na teologia: doutrina da criagdo, doutrina
da graga). Por Gltimo, microparadigmas sdo de abrangéncia ainda mais restritiva. Referem-

se estritamente as questdes especificas.

Ao aplicar o termo numa anélise das religides, Kiing precisa a relacio entre
paradigma e religio. Paradigmas sio “extensivamente” mais abrangentes que a religifio, e
determinam a sociedade em geral, ¢ ndo exclusivamente o horizonte religioso. A
peculiaridade desse tltimo, na relagdo, é representar “um sistema teorico-pratico muito
concreto de coordenadas com fundamento transcendente e repercussdes imanentes” . E

nesse sentido que se entende a afirmagéo de Kiing: de que “intensivamente” a religido seja

" KUNG. Teologia a caminho.... p. 159,
** Ibidem, p. 202.

“ DUPUIS. op. cir.. p. 252.

' KUNG. op. cit.. p. 163.

** Ibidem. pp. 132 e 162



th
t

mais do que um paradigma. O mais se refere a concentracio da religido. Ela é mais que um
grande modelo, pois transmite um sentido de vida que se da dentro do horizonte desse

proprio modelo.

A tensdo da relacio “religido — paradigma” se baseia em dois fatores. Por um lado,
a religifio ndo estd amordagada aos grandes paradigmas. Sua sobrevivéncia perpassa-lhes a
existéncia, escapando-lhes sorrateiramente. Por outro lado, a religido n@o se compreende na
marginalidade dos paradigmas. Dessa relagdo reciproca ¢ distinta, ¢ possivel diferenciar,

sem conquanto separar o paradigma de sociedade do paradigma especial de religifio™.

Tendo lancado luzes ao conceito de paradigma, como modelos hermenéuticos
globais influenciadores tanto da cultura quanto da religido e, juntamente com essa
definicdo, destacado algumas peculiaridades proprias do paradigma, King faz observagdes

preciosas a respeito do seu uso pela teologia.

1.2-0USODE PARADIMA PELA TEOLOGIA

Ao utilizar a categoria paradigma, herdada do contexto das ciéncias naturais,
algumas observagdes se fazem necessarias em sua apropriagdo pela teologia. Com tais
observagdes quer se evitar determinados equivocos, aos quais estdo sujeitos toda e qualquer
adequagdo. No processo de desenvolvimento do conhecimento nas ciéncias e na teologia,
constatam-se notaveis semelhancas bem como especificidades peculiares a teologia. E
mister, portanto, transparéncia em relagdo ao que sejam as semelhangas e as diferengas

entre teologia e ciéncias.

Uma primeira semelhanga, a saber: assim como nas ciéncias naturais existe uma

“ciéneia normal™! com seus classicos, compéndios e mestres e que se caracteriza por um

¥ KONG. Teologia a caminho..., p. 243.

** Thidem. p. 244.

™' Por “ciéncia normal” compreende-se uma “*pesquisa firmemente construida sobre uma ou vérias conquistas
cientificas do passado, reconhecidas durante muito tempo por uma determinada comunidade cientifica como
fundamento de seu trabalho posterior’. Essas grandes construgfes tedricas servem ao trabatho ciemifico
cotidiano como ‘exemplo’, ‘tipo’. ‘modelo de interpretagdo’, “paradigma’™. Ibidem. p. 165,
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crescimento cumulativo® de conhecimentos e outros, também na teologia existe uma
“teologia normal”. Nesta, encontra-s¢ uma série de elementos presentes nas ciéncias
naturats, por exemplo, a solugdo dos problemas pendentes”. Do mesmo modo, verifica-se
também aqui uma diferenga significativa. Na teologia, a autoridade dos autores classicos,
de manuais e de mestres é secundaria. A autoridade primeva, norma normans, provem do
testemunho biblico primitivo. Constitui-se este em alma e coragéo da teologia crista®®,
Noutros termos, a experiéncia fundante da fé cristd € a fonte inspiradora de todas as demais

experiéncias que se pretendem cristd.

A segunda semelhanga estd em que a consciéncia de crise seja o ponto de partida
fundamental ou estopim para a mudan¢a e, consequentemente, para a irrupgdo do novo.
Isso se da somente quando os meétodos e as regras prevalentes ja ndo respondem aos
desafios presentes”. Por sua vez, a diferenca elementar consiste em que na teologia a crise
ndio deriva so de fatores historicos sociopoliticos. Surge também da propria experiéncia
espiritual. O Evangelho funciona, nesse caso, como estimulador direto da crise teologica,
enquanto impulsiona para algo que foge a0 controle do convencionalmente aceito, ou seja,

enquanto € agulamento a um novo paradigma’®®.

Terceira semelhanca: tanto nas ciéncias naturais quanto na teologia um veiho
paradigma é substituido somente quando um novo j4 esta preparado”. A diferenca basica
na teologia: o testemunho cristdo original constitui, para a teologia e a Igreja, o testemunho

fundamental definitivo que ndo pode jamais ser abandonado por um novo paradigmazg.

2 conforme Kuhn “a ciéneia normal. atividade que consiste em solucionar quebra-cabegas. € um
empreendimento altamente cumnulativo. extremamente bem sucedido no que toca ao seu objetivo. a amplia¢io
continua do alcance e da precisio do conhecimento cientifico (...). A ciéncia nonnal ndo se propde descobrir
novidades no terreno dos fatos ou da teoria: quando ¢ bem sucedida ndo as encontra. Entretanto fendmenos
novos ¢ insuspeitos sio periodicamente descobertos pela pesquisa cientifica.” KUHN. - estrutura das
revolugdes cientificas, p.77.

3 KUNG, Teologia a caminho..., p. 166.

* Tbidem, p. 186.

“* Ibidem, p. 172.

6 A esse respeito King ressalta, no entanto, um aspecto fundamental. a mudanga de paradigma na teologia
crists se da impulsionada pelo proprio Evangelho ¢ a partir dele, porém nunca contra o Evangetho. Desse
modo. ele ¢ ndo-somente elemento de descontinuidade. mas também de continuidade. “Portanto. a mudanca
do paradigma teolégico se realiza em virtude da permanéncia da mensagem cristd”. thidem. p. 187s.

* Ibidem. p. 176.

= Ibidem. p. 187s.



Quarta semelhanga: sio varios os fatores cientificos e extracientificos influentes na
aceitagdo ou rejeicdo de um novo paradigma. Isso significa que a transi¢do para um novo
paradigma jamais pode ser forcada racionalmente. Ao contrario, deve ser considerada como
uma conversdo® . Diferenca: “na teologia existe o perigo continuo de transformar a decisio
cientifica, em favor deste ou daquele paradigma, numa decisdo existencial a favor ou

"'7730
contraa fé&’ .

Quinta semelhanga: a dificuldade de previsio nos grandes conflitos, se um novo
modelo hermenéutico serd absorvido pelo antigo, substituido ou arquivado
indefinidamente. Se aceito, converte-se em tradicdo’'. Diferenga: as trés possibilidades de
um novo modelo hermenéutico na teologia e na Igreja (aceitagdo, rejeicdo e arquivamento)
ocorrem de modo inexoravel. Se aceito, transforma-se em tradigfo. Se rejeitado, o destino ¢

a condenacio. Se arquivado, recorre-se geralmente a violéncia e a repressio.

Outras semelhancas e diferencas sdo encontradas na analise dos processos de
conhecimento nas ciéncias naturais € na teologia, a partir da categoria paradigma. Esses
pontos analogos e dispares sdo, no entanto, suficientes para ilustrar o quanto certas
reservas, adverténcias e clareza sobrepdem-se ao agodamento no uso de determinada
categoria. [sso exposto, o interesse recai sobre a chamada crise de paradigmas na teologia.

O que evidencia essa crise? Qual a sua fungdo e importincia?

1.3 - A CRISE DE PARADIGMAS NA TEOLOGIA

A crise de paradigmas no universo teoldgico € algo constatdvel, a partir da propria
historia da teologia. Em alguns momentos especiais, o paradigma estabelecido ndo
responde as questdes derivadas de um novo contexto histérico. Surge o que
convencionalmente denomina-se crise. Para a reflexdo dessa tematica, trés pontos sio
indispensaveis levar em conta: o surgimento de novos modelos, o papel da crise e a questdo

da mudanca de paradigmas.

* Ibidem, p. 180.
* Toidem, p. 189.
¥ oidem. p. 180s.
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E proprio do dinamismo historico o crepusculo de uns modelos e a aurora de outros,
Nenhum prevalece infinitamente. Dai que se pergunta: por que surgem novos modelos?
Nio surgem, como ressalta King, da inventividade de alguém que fica brincando desde seu
gabinete de criar novos paradigmas. Contrariamente, emergem de questdes reais. Quando
um modelo existente ja ndo responde satisfatoriamente aos desafios do novo contexto
histérico, a preméncia de um outro modelo interpretativo torna-se fato. No entanto, Kiing
alerta que a prépria “ciéncia normal” contribui enormemente para a superagdo do modelo
prevalente, embora ela o faga contra a propria vontade®. Tal contribuigio compreende-se
no sentido de que é através do processo de pesquisa e aprofundamento das questdes

cientificas que outras aparecem, obrigando-as a novas respostas e formulagdes™

Qual o papel da crise no surgimento de um novo modelo? A crise tem uma fungdo
notoria, mas nfo é condi¢do indispensavel, Nio basta o abalo sismico do paradigma antigo
para emergir o novo. Urge que um outro ja esteja preparado para substituir o antigo. Se néo
aparece um novo paradigma™, ndo se efetiva a mudanga. Citando Kuhn, Kiing vé a crise
como “o prelitdio geral que prepara um mecanismo de autocorregdo que contestara um dia,
no futuro, a rigidez da ciéncia ‘normal’”®. A crise sinaliza, portanto, o ponto de partida

para a mudanga.

A mudanga para ser concretizada exige uma série de condigdes. Uma delas € que
um modelo novo ja esteja pronto para a substitui¢do do antigo. Essa mudanca, porém, ndo
significa uma ruptura total com o paradigma antigo™®. O novo implica descontinuidade com
o velho e, simultaneamente, continuidade. Como ressalta José Comblin, ao refletir sobre a
realidade do homem novo das comunidades cristds, “o novo luta para existir, para resistir as

pressdes do velho, vencer o peso do velho e criar uma nova realidade com os materiais

3 Segundo Kuhn, “a ciéncia normal ndo tem como objetivo trazer a tona novas espéeies de fendmenos... [ela ]
esta dirigida para a articulagdo daqueles fendmenos e teorias ja fornecidos pelo paradigma.” KUHN. .
estrutura das revolugdes cientificas, p.45.

3 KUNG. Teologia a caminho.... p. 171s.

> Ibidem. p. 173.

** Ibidem, p. 172.

3 Acerca dessa mudanga de paradigma enfatiza Kuhn que, “a transiio de um paradigma em crise para um
novo, do qual pode surgir uma nova tradicfio de ciéncia normal, estd longe de ser um processo cumulativo
obtido através de uma articulacio do velho paradigma. E antes uma reconstrugiio da drea de estudo a partir de
novos principios. reconstrucio que altera algumas das generalizagbes tedricas mais elementares do
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deixados pelo homem velho™". O novo que irrompe visa ndo a criacdo de outra tradicdo,

~ 3R
mas sua reformulacdo™.

A crise pode ndo ser a condigdo indispensavel, mas € o curto-~circuito fundamental
para a mudanga de paradigma. Essa Gltima, por sua vez, confirma que o novo se impde.
Para que ele se consolide definitivamente, é necessaria a sua transformac¢3o em norma.
Quando isso ocorre, torna-se tradigdo. De tal modo, ressalta Kiing, “apenas quando os
iniciadores de um movimento passam da esfera privada a publica, quando as novas idéias
se tornam representativas, quando as intuigdes e os exemplos formam normas e o Novo nio
apenas irrompe, mas se consolida, entdo pode-se falar de novo mundo e novos tempos, de

uma mudanca de paradigma epocal™”’.

Elucidou-se o processo estimulador da mudanga, aquele que ‘¢ o ponto de partida
para o surgimento do novo, a saber, a crise de paradigmas. O interesse recai agora sobre a

especificidade do novo. Qual o novo paradigma constatado por Kiing nas religides?

1.4- UM NOVO PARADIGMA

Irrompe, na atualidade, sobretudo a partir das Gltimas décadas, um novo paradigma
de sociedade e, consequentemente, de religifio, de teologia e de Igreja. A crise atual ndo
espelha somente a crise da modernidade, para além dela indica principalmente a irrupgio
do novo. S3o estes os principais fatos ou acontecimentos elucidativos de tal mudanga:
geopolitico (passagem do eurocentrismo ao policentrismo), politico (era pds-colonialista e
pbs-imperialista), econdmico (era pos-capitalista e pos-socialista), politico-social (era pos-

industrial), nas rela¢des sociais (sistema pods-patriarcal), politico-cultural (era pos-
40

ideologica) e politico-religioso (mundo pos-confessional e inter-religioso)

paradigma, bem como muito de sen métodos e aplicagdes.” KUHN, A estrutura das revolugdes cientificas,
p.116.

*" J. COMBLIN. dntropologia cristd, Petropolis. Vozes. 1985, p. 21.

% KUNG, Teologia a caminho..., p. 183.

*? Ibidem, p. 246.

0 KUNG, Projeto de ética mundial..., pp. 16-17 e 38ss. Teologia a caminho..., p. 205ss.
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Para Kiing, esse paradigma novo, gestado desde a crise que abriga o ventre da
modernidade, ¢ descrito como pds-modernidade. Embora reconhega que o conceito de pos-
modernidade seja por demais polémico*', mas na auséncia de outro mais apropriado para
traduzir a época atual, seu uso ndo € inadequado. Alerta, porém, que tal uso do conceito ndo
se faz corriqueiramente. Utiliza-o como um conceito heuristico, caracterizante de uma

. . . 42w . : - .
época comegada ha décadas™, “mas que so agora estd se fixando na consciéncia geral das

3
massas’” .

‘No sentido tematizado por Kiing, a pos-modernidade ¢ concebida para além de dois
modos possiveis de compreendé-la. Nao significa antimodernidade, ou seja, uma critica da
modernidade em vista de “um retorno ao pré-moderno”. Tampouco quer dizer
ultramodernidade, como se fosse uma espécie de continuagio filosofica da modernidade.
Pés-modernidade deve ser explicitada como um paradigma novo™. Conforme essa visao,

ela significa superagdo do paradigma moderno num triplo sentido: afirmando o que ha de

! Segundo Wolfgang Schiiger, a pos-modernidade reveta-se como um fendmeno de duas faces. Ha uma face
sedutora. a holista. ¢ outra face assustadora. a desconstrutivista. A teologia cristd. de modo geral. tem
predileciio pelo relacionamento com a face holista. No entanto, mesmo com a face desconstrutivista. ¢
possivel um didlogo fecundo entre teologia e pés-modernidade. Para isso. ¢ necessario primariamente romper
o preconceito em relagdo ao termo “desconstrugdo’. Ndo significa esse termo simplesmente destruicdo da
modernidade. mas a sua inversdo. Trata-se de reler a modernidade a partir das diferencas e rupturas. vendo ai
os sinais de outras conexdes, igualmente legitimas, porém. diferentes da narrativa dominante. Para Schiiger.
um encontro da face desconstrutivista da pos-modernidade com a teologia € possivel. principalmente a partir
da idéia de radicalizagio ética. trabalhada por alguns expoentes dessa face. A partir do horizonte de amor a
vida e sua responsabilidade por ela. € possivel um didlogo fecundo. Além disso. o pensamento
desconstrutivista alerta para o fato de que qualquer projeto historico. inclusive a Teologia da Libertacdo. corre
o risco de se tornar totalizante ¢ opressor. desde que passa a se considerar absoluto. Cf. W. SCHUGER.
~Teologia e pos-modernidade: encontro € desencontros”™. Numen, 2/ n° 2 (1999) 29-63,

> para Kiing. a origem da pés-modernidade antecede ao periodo das décadas de 70 ¢ 80, considerado
convencionalmente. Sua raiz ja estaria presente desde o fim da Primeira Guerra Mundial. em 1918, com o
desmoronamento da sociedade burguesa e do mundo eurocentrista, of. KUNG. Projeto de ética mundial.... p.
13s. Lyotard encontra raizes ainda mais longinquas para a pos-modermdade, “pos-moderno se refere "4
situacdo da cultura apos as transformacdes que atingiram as regras do jogo da ciéncia. da literatura e das artes
desde o fim do século XIX”, veja: KUNG. Teologia a caminho.... p. 19. CE. também: J.-F. LYOTARD. O
pos-moderno. Rio de Janeiro, Jos¢ Olympio. 1986. p. 15.

# KUNG. Teologia a caminho.... p. 16.

! Conforme José Maria Mardones, a pés-modernidade consiste numa ruptura com o projeto da modernidade.
o que se evidencia principalmente em cinco aspectos fundamentais; desencanfo com a razdo modemna como
fundamentadora da realidade. do pensamento, da moral, da politica e etc.: aceitagio da perda da possibilidade
de fundamentacdo do pensamento universal, rcjeicdo dos grandes relatos, considerados, entdo, como
justificadores dos autoritarismos ocidentais. Contra tais relatos. afirma-se a primazia dos contextos locais.
com suas particularidades irredutiveis: afirmagfo do fim da historia. ou emancipagdo da multiplicacio dos
horizontes de sentido; estetizacio geral da vida como politica. Cf. J. M. MARDONES. “El desafio de la
postmodernidad al cristianismo”, Cuadernos FyS, Fé v Secularidad/Sal Terrae, 1988, pp. 9-16.



bom na modernidade, negando seus limites desumanos e transcendendo-a em vista de “uma
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nova sintese, diferenciada, pluralista e holistica

Queiruga compartilha com a idéia de que ndo se deve buscar “uma especie de
entrega acritica a modernidade ou, em termos religiosos, uma renuncia da fé perante o
espirito do tempo™®. No entanto, entre ele ¢ King, uma diferenga basica se estabelece.
Queiruga nio tematiza a pos-modernidade como um paradigma novo'’. O novo que Kiing

enfatiza como pos-moderno, ele 0 vé mais como resultante da modernidade.

Kiing ressalta que, com a pds-modernidade, surge um modelo novo. Noutros
termos, desponta um paradigma de humanidade que religiosamente € denominado como
paradigma ecuménico™®. Varios autores tematizam essa realidade, utilizando uma variedade
de expressdes para significar basicamente a mesma novidade. Para Geffre, esse novo, que
relaciona as exigéncias da unidade com o respeito as particularidades, é um paradigma de
univ_ersa[idadeég. Na mesma linha de Dupuis, afirma ser um novo paradigma teoldgico o
pluralismo de “principio € de direito™®". Pierre Sanchis aborda a tolerdncia religiosa como

exigéncia paradigmatica para o tempo atual.

No ambito teoldgico quatro dimensdes de um paradigma pds-moderno devem ser
postas as claras. A primeira se refere a dimensdo biblica. Nessa dimensdo, dois pontos sdo
elementares: a centralidade da Escritura como norma normans e fonte de inspiragdo para o
tempo atual ¢ a aplicagio do meétodo historico-critico para a sua interpretagdo. A segunda
dimensiio, historica, compreende o tempo em sua historicidade, € ndo como sucessdo linear.
Além disso, essa compreensdo € marcada por uma nova relagdo entre 0 homem ¢ a

natureza’!. A terceira dimensdo, ecuménica, exige um ecumenismo nao somente entre

S KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 4258,

% A T. QUEIRUGA. Fim do cristianismo pré-moderno. 580 Paulo. Paulus. 2003, p. 21.

" Ibidem. p. 23 (cf. nota 8).

* KONG. op. cit., p. 181.

% ¢, GEFFRE, “Para un cristianismo mundial”, Selecciones de Teologia, 38/ n. 151 (1999), p. 205,

2 ¢ GEFFRE, “Pluralismo religioso e indiferentismo”, Selecciones de Teologia, 40/ n. 158 (2001), p. 89ss.

I Em seus escritos. a partir de sua fase eco-tcoldgica, Boff tem enfatizado em demasia que o homem se
colocou mais como o sata da Terra que como seu zelador. Conseqiiéncia dessa atitude para com a natureza éa
gravidade da crise ecoldgica a qual se chegou, pondo em risco ndo s6 a sobrevivéncia humana. também a
sobrevivéncia do proprio pianeta. Tal crise deriva ndo somente do modelo de desenvolvimento. cmbora este a
tenha agudizado, deriva também do modelo de organizagdio social, de antropologia e de cosmologia. Diante
dessa crise generalizada, é premente construir novos modelos de cosmologia, de antropologia, de teologia. de
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igrejas, religides e culturas, mas também entre os sexos. Por fim, a quarta dimensdo,
politica, ressalta que um paradigma teolégico deve oferecer perspectivas politicas em nivel

. ) . .
mundial, incluindo os continentes e culturas’®.

A partir das reflexdes cristas sobre a contribuigdo do Cristianismo para a época pos-
moderna, sobretudo, da reunido de Basiléia, 1989, Kiing elenca algumas exigéncias que o
paradigma pos-moderno pde ao Cristianismo. Tais exigéncias, no entanto, ndo sdo
exclusivas da fé cristd, e sim, de modo geral, de todas as religides. Exige-se ndo somente
liberdade, mas ao mesmo tempo justica, ndo somente igualdade, mas aoc mesmo tempo
pluralidade; ndo somente fraternidade, mas também irmandade; ndo somente coexisténcia;
mas paz, ndo somente brodutividade, mas também solidariedade com o meio ambiente, ndo

somente tolerancia, mas ecumenismo™.

A pés-modernidade ¢ o novo modelo hermenéutico global que desponta no coragdo
da historia, enquanto rompe com a modernidade, fazendo emergir uma constelagio nova.
Teologicamente, esse novo denomina-se paradigma ecuménico ou também paradigma de
humanidade, conforme a expresséc') de Schillebeeckx. Um paradigma ecuménico deve
perpassar todas as religides, teologias e igrejas com vistas aos objetivos de convivéncia
pacifica, interagio e sobrevivéncia da humanidade. Um paradigma ecuménico exige

religides, teologias e igrejas ecumenicas.

CONCLUSAQ

A analise mediada pela categoria paradigma permite a Kiing maior inteligibilidade

da realidade inter-religiosa: passado, presente, futuro, desenvolvimento e conflitos.

sociedade e de progresso. Em tais modelos. interrelacionalidade. interdependéncia, interacio, multiplicidade e
responsabilidade sfo conceitos ¢ atitudes chaves. Cf. L. BOFF, Ecologia. mundializacdo ¢ espiritualidade. Sdo
Paulo. Atica, 1993. Como um dos imperatives desse novo ethos, Boff sintetiza: *Viva de tal maneira que ndo
destruas as condicdies de vida dos que vivem no presente e as dos que vio viver no futuro. Ou positivamente:
viva no respeito ¢ na solidariedade para com todos os companheiros de vida ¢ de aventuras terrenos, humanos
e ndo humanos, e cuide para que todos possam continuar a existir e a viver, Ja4 que todo universo se¢ fez
ctimplice para que eles cxistissem ¢ vivessem ¢ chegassem até o presente”. L. BOFF. ftica da vida,
Letraviva, 2000, p. 103

2 KUNG. Teologia a caminho.... p. 207-212.

33 KUNG. Projeto de ética mundial..., p. 99ss.
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Constata tal reflexdo que um novo modelo global surge na sociedade e, consequentemente,
na religido, na cultura, na Igreja e na teologia. Irrompe a partir duma crise instaurada pela
insuficiéncia do modelo estabelecido em responder aos desafios do tempo atual.
Congcretiza-se, porém, 0 novo, somente quando este € capaz de apresentar solugdes para os
novos desafios. Além dessa contribuigdo, a anélise a partir de paradigma evidencia outra.
Um novo paradigma sociocultural requer religides e teologias adequadas a sua perspectiva.
Dito de outro modo, um modelo hermenéutico-ecuménico exige das religides e teologias

sensibilidade ecuménica.

Para desvelar com maior exatiddo a realidade das religides a partir da categoria
paradigma, ¢ imprescindivel, além de outros elementos, ter em conta o proprio conceito de
religido. A realidade no se submete ao carcere do conceito, que ¢ somente uma janela de
onde se vé apenas um facho fulgurante da vida. Nio obstante, um conceito pode contribuir
ou nfio para uma determinada visdo ou abordagem. Ele pode tanto ofuscar quanto fazer

reluzir a realidade, o que dependera da sua abrangéncia ou alcance.

2 — A DEFINICAO DE RELIGIAO

Definir um conceito de religiio é tarefa escabrosa, dada a complexidade que
envolve o fendmeno. Abarca, pois, realidades que se distam umas das outras. Além do
mais, 0 conceito religido carece de pretendida univocidade. Todavia, uma delimitagdo
conceitual tem sua razdo de ser, serve para efeito de compreensdo, tornando-se, assim,
inevitavel. Apesar das divergéncias e complexidades, ¢ possivel encontrar entre as diversas
tradi¢des religiosas semelhancas notaveis. Um conceito de religifo leva em conta,

principalmente, essas semelhangas.

Kiing prima por uma concepgio de religifo mais abrangente. Uma definigdo que
abarca uma nogio de cristianismo e que, simultaneamente, supere dois modos de conceber

a religido. Significa o primeiro modo afirmar o Cristianismo como a melhor™*, justamente

** Conforme E. Schillebeeckx. tal modo de conceber a religifio ¢ um dos fundamentos da violéncia religiosa.
~Neste caso s¢ ha de negar, coerentemente, a legitimidade da existéncia de outras religides. e numa sociedade
multifacetada uma tal negacdo ja ¢ uma virtual declaragdo de guerra, ¢ por conseguinte uma violéncia”.
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por ser uma religido historica. Essa foi a postura de alguns expoentes da teologia liberal do
século XIX, sobretudo de Schleiermacher’®. O segundo modo ¢ entender a religido na linha
de K. Barth, acentuando-lhe uma visio negativa. A religido aparece como contraposta a fe.
QO Cristianismo € f&, porque se refere a revelagdo de Deus em Jesus Cristo. E, dessa
maneira, ele é a supressdo da religido. Essa Gltima, por sua vez, Barth a tem como obra

: 56
piedosa do homem™.

No que tange ao conceito de religido, a definigio abrangente de Kiing abarca quatro
aspectos fundamentais: relagdo (homem - Deus ou principio transcendente), dimensoes
(tradicdo e comunidade), func¢des basicas (doutrina, ritos...) e preocupa¢io fundamental

(transcendéncia, salvagdo e etc.). Veja:

“Religido € a realizagio socio-individual (em doutrina, costumes e freqilentemente
também ritos) de uma relagdo do homem com algo que o transcende e a seu mundo. ou que
abrange todo o mundo, que se desdobra dentro de uma tradi¢io ¢ de uma comunidade. Ea
reatizagfio de uma relagiio do homem com uma reatidade verdadeira e suprema. scja cla
compreendida da maneira que o for (Deus, o Absoluto. Nirvana, Shiinyatd. Tao). Tradicdo e
comumidade sdo dimensdes basicas para todas as grandes religides: doutring. costumes ¢
ritos sdo suas fungOes basicas: transcendéncia (para cima ou para dentro. no espago e/ ou no

tempo, come salvacdo, luminagio ou libertagdo) € sua preocupagio basica™".

A defini¢do acima pretende superar algo para o qual o cientista da religido, Wilfred
Cantwell Smitth chama a atencfio, a saber, uma visdo da religido como “entidades fixas e
s A 1358 ] . ’ . R 50 g e
sistemas abstratos”™. Religifo para Kiing € um sistema vivo e complexo™. "/ uma visdo,
um posicionamento, um modo de vida denro da fé, a um tempo consciente e

3360

inconsciente Expressa uma realidade transhistérica e transocial “cuja realizagio

Considera Schillebeecks. como outro fundamento da violéncia religiosa. a convicgdio de muitos crentes de
que sua propria retigifio seja o primeiro dos deveres civis. Cf. E. SCHILLEBEECKX. “Religido ¢ violéncia .
Conciliwm. 272/ 0. 4 (1997, p. 172s.

L. ROUNER. “A teologia das religites na teologia protestante recente”. Concilium. 203/ n. 1 (1986). p.
117.

* H. KUNG, “Introdug@io: o debate sobre o conceito de religidio”. Concilium, 203/ n. 1 (1986) 5-10, Ver
também: J. B. COBB. “E o cristianismo umna retigido?”. Concilium, 156/ n. 6 {1980) 7-23.

" KUNG. “Introdugdio: o debate sobre o conceito de refigiao”, p. 8.

*® Tbidem. p. 6.

* KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 151.

* KUNG. ~Introdugiio; o debate sobre o conceito de religifio”. p. 9.
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historico social esta submetida a transformagdes™ . Faustino Teixeira, em sintonia com
essa abordagem afirma que “as diversas religides ndo constituem simples obra da dindmica
humana, mas ‘respostas ao encontro com o mistério de Deus ou a realidade Gltima’™™®. Em

sua reflexdo, Jiménez tematiza-as como caminhos de salvaqﬁo“.

Em razio da religidio se referir a algo que ultrapassa o proprio homem e 0 mundo no
qual ele esta situado, Kiing ressalta a distingdo feita por Paul Tillich entre religido e “quase-
religido”. A primeira ¢ justificada por algo transcendente, um absoluto que € sentido de
vida para o ser humano. A segunda esta relacionada a algo finito € mundano, mas que se

eleva ou se pretende colocar na condigdo de absoluto®.

A definiciio de Kiing apresenta uma visdo positiva acerca das religides. Elas sdo
concebidas como tendo em seu fundamento uma experiéncia edificant¢ do humano. Tal
nocdo, porém, longe de acobertar o rastro de desumanidade que acompanha a historia das

religides, configura-se como uma visgo critica.

3 1A VISAO CRITICA SOBRE AS RELIGIOES

A visdo de Kiing acerca das religides, pelo fato de ser positiva, ndo esta impregnada
de ingenuidade. No visor pelo qual sio observadas, ndo se enxergam apenas outeiros
verdejantes ¢ riachos cristalinos. Pelo contrario, sua visdo critica consiste em analisa-las em
suas ambigiidades. Ao lado dos riachos transparentes, existern outros, obscuros €
sanguinolentos, deixando para tras em cada uma das religides um rastro indesejavel. Tal
visio critica tem, em consideracdo, ndo sé o manancial de valores das tradigdes religiosas,

mas também seus pontos questionaveis. Conforme Libanio, “toda religido tem seus pecados

81 KUING. Teologia a caminho..., p. 21.

82 g TEIXEIRA. “Didlogo inter-religioso: o desafio da acolhida da diferenca”, Perspectiva Teolégica, 24/ n.
93 (2002) p. 166

5 1 p. JIMENEZ, “Situacién actuat del didlogo interreligioso. Qué formas adopta? Com qué posibilidades
cuemta?”. Sal Terrae, 81/ n. 1 (1997) p. 22.

8 KUNG. “Introdugiio; o debate sobre o conceito de religido”™, p. 9.
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a confessar. Ha um déficit nas religides no que se refere a educagdo para 0 humanismo,

pacifismo™®.

Essa ¢ a ambivaléncia das retigides, “a linha entre verdadeiro e falso passa também
T e 1566 - . -~ . - .

por dentro da religido™". Essas ultimas sdo, por um lado, um manancial inesgotavel de
valores capazes de motivar, inspirar e dar sentido a toda uma geragdo. Por outro, estiveram
envolvidas em grande parte dos conflitos vividos pela humanidade. Exatamente por esse
envolvimento nos conflitos religiosos, a tentagdo, sobretudo dos historiadores e dos
sociologos, ¢ a de identificar as religides com a violéncia. Segundo Monique Augras, as
guerras religiosas decorrem da “luta pelo dominio das definicdes legitimas da realidade”, e

ndo simplesmente de conflitos politicos ou econdmicos®’.

As religides podem exercer um papel tirdnico ou libertador. De igual modo, ressaita
Amaladoos, “as religides inspiram e legitimam a violéncia”, mas sio também fonte de
pazés. Apesar do seu papel fatidico em grande parte dos conflitos historicos, elas ndo se
reduzem a violéncia. Nesse aspecto,l Amaladoss discorda da tese de René Girard. Apesar da

violéncia presente nas religides, elas ndo podem ser compreendidas a partir da violéncia®.

o - ~ . e T . .
Essa ndo € a esséncia das religides e tampouco pode ser a sua chave explicativa.

Para Amaladoss, raramente a violéncia inter-religiosa tem causas puramente religiosas.

* LIBANIO. A refigido no inicio do milénio. p. 195.
% Ibidem. p. 195.
" DefinicGes legitimas da realidade. categoria utilizada por Pierre Bordieu. é, conforme Monique Augras.
~luta de morte. tuta desesperada. porque a simples possibilidade da existéncia do Deus ouiro. do mundo outro.
nega a minha existéncia”. Cf. M. AUGRAS, “Tolerincia: os paradoxos”, in: F. L. C. TEIXEIRA (org). O
didglogo inter-religioso como afirmagdo da vida, S&o Paulo, Paulinas. 1997, p. 86.
% M AMALADOSS. “Religies: violéncia ou didlogo?”, Perspectiva Teoldgica. 34/ . 93 (2002), P. 1795.
6 conforme Amaladoss esta é a tese de Girard: “Ha uma tendéncia humana basica a desejar ter o que as
outras pessoas tém. A isto chama de mimesis ou imitagao. Alguém est4 pronto para praticar violéncia contra o
outro com a finatidade de se apropriar do que o outro possui. Numa comunidade. esta tendéncia a uma
violéncia mutua é projetada sobre um bode expiatorio — uma pessoa mais fraca ou um estrangeiro — que entdo
¢ morto. Este ato de violéncia ajuda a comunidade a purgar-se de sua propria agressividade. No cristignismo.
Deus em Jesus. através da oferta de si mesmo enquanto bode expiatério € pela ritualizacdo desta oferta na
Eucaristia, liberta-nos da necessidade de criar outros bodes expiatérios, ¢, portanto de ulterior violéncia ¢ de
censeqiiente culpa”™. fbidem, p. 184.
0 Também Schillebeeckx tem, por pressuposto, que a violéncia ndo faz parte da esséncia das religides.
Segundo ele. “a relagio auténtica com o Absoluto como tal ndo ¢ violenta sob nenhum aspecto, antes pelo
contrdrio. Ela desperta a coragem para produzir mais humanidade cm todos os setores da vida®.
SCHILLEBEECKX, “Religido ¢ violéncia™, p. 171.

No caso especifico do Cristianismo ¢ de sua cristologia, a violéncia decorre por parte dos cristdos do
esquecimento da pneumatologia. pois o Espirito Santo. embora seja o espirito de Jesus. ndo s¢ encontra
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Qutras sdo encontradas nos conflitos religiosos, como causas econdmicas e politicas.
Normalmente a cooptagdo da religido serve para justificar esses conflitos. No entanto,
reconhece que, além de justificar tais conflitos, a religido acrescenta as suas proprias
razdes’ . Uma radicalizacio dessa idéia se encontra em Houtart. Segundo ele, a violéncia é
intrinseca a religido. Seus proprios textos fundantes sdo marcados por violéncia. Essa ¢ um

das razdes, porque, nalguns momentos, a violéncia ¢ justificada em nome da religido’”.

Ainda assim, Amaladoss prefere ndo considerar a violéncia como um elemento
intrinseco a religido. Uma explicagio condigna da origem religiosa pode ser pautada a
partir de um fundamento teolégico e antropolégico, como o faz Queiruga. Vé-las como
uma necessidade intrinseca do ser humano de comunhio com o transcendente, consigo
mesmo e com a comunidade. “Se olharmos para além do rotineiro ou do convencional, o
que ¢ definitivamente, uma religido, mais que a tentativa Auwmana de dar resposta a
perguntas Aumanas?””. De modo mais elaborado, um pouco adiante Queiruga define a
religifo como “(...) a descoberta de que a existéncia humana esta fundada em Deus,
habitada por ele, e que por isso se sente salva e pode ser vivida em esperanga, gerando um
modo especifico de vida, de presenga e de colaboragdo com os demais no mundo de
todos™."* Nessa referéncia da religifio a um absoluto, Amaladoss ressalta um aspecto
interessante: “todas as religides comegam como uma busca de solugd@o para o problema do

mal, enquanto sofrimento imerecido””.

Acerca da ambigiidade religiosa, a atualidade agudiza ainda mais sua fungdo
ambivalente. O fendmeno do pluralismo cultural constitui-se num acontecimento
paradoxal. Oferece, por um lado, uma oportunidade impar as religiSes, a de construir uma
era ecuménica, pautada na convivéncia pacifica e no dialogo. Por outro lado, em tempos de
globalizagdo, as religides tendem a se moldar conforme a perspectiva de mercado. Dessa
maneira, acirram ainda mais a tendéncia competitiva em busca de novos adeptos. Assim

exprime Claide Geflré, “nesse mundo sem fronteiras as religides rivalizam para conquistar

limitado pela historia. E cle quem abre o evento Cristo para todos. abre o dom do perdio ¢ a experiéncia do
amor para todos os homens que queiram recebé-los. Ibidem., p. 184s.
" AMALADOSS. op. cit.. p. 180ss.
> HOUTART. “O culto da violéncia em nome da religido”, p. 7ss.
* A T. QUEIRUGA, O cristianismo no mundo de hoje, Sio Paulo, Paulus. 1994, p. 14.
¥ Ibidem. p. 15.
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novos fiéis no mercado mundial”™. Enquanto fomentam essa visio competitiva, elas

sepultam gradativamente as chances de um ecumenismo pos-confessional.

Apesar da ambiguidade constativel na experiéncia histdrica das religides,
perturbadoras e promotoras da paz, simultaneamente, Kiing cré no papel positivo que elas

11377

podem desempenhar. Cutrossim, ele as vé como “parteiras do ethos mundia Noutras

palavras, as religides podem contribuir significativamente na fundamentaco do projeto de
I s 17
ética mundial ™.

Dado esse papel ambiguo das religides na historia humana e a confianca de Kiing no
potencial delas, algumas questdes inquietam. Por que as religides? Como justifica-las,
levando-se em conta, principalmente, que em certos momentos histéricos clas foram mais

empecilhos & paz que sua promotora?

2.2 - A JUSTIFICACAO DAS RELIGIOES

Apos experiéncias historicas catastroficas no que tange ao relactonamento entre as
religides, alguns questionamentos tornam-se inevitaveis. Serd possivel dar razdes positivas
das religides estando cdnscio dos seus limites? Noutra formulagdo, pode-se justifica-las
positivamente depois de experiéncias historicas, como a da inquisi¢do no Cristianismo,
guerra santa no Islamismo, a queima de vitvas no Hinduismo e outros exemplos? E notorio
encontrar duas respostas de contribuigdo insignificante para uma avaliagdo critica das
religides. Uma peca por ingenuidade. Deposita cega confianga nas religides, indiferente as
suas obscuridades. O pecado da outra resposta ¢ o niilismo. Nao cré que as religides ainda

tenham mutito a oferecer.

Kiing pretende a superagdo desses dois modos deturpados de conceber a religido.

Sua visdo critica credita confianga no papel que as religides podem desempenhar em favor

S AMALADOSS, op. cit.. p. 184.

8 GEFFRE, “Pluralismo religioso ¢ indiferentismo: o desafio da teologia cristd”, p. 87.

T KUNG. Uma ética global para a politica e a economia mundiais. p. 203.

8 R. MANCINL “Teologias para um mundo reconciliado”. in __ (org), fiticas da mundialidade: o
nascimento de uma consciéncia planetdria, Sio Paulo, Paulinas. 2000. pp. 69 ~ 30,



duma humanidade nova. Corrobora a sua confianca nas religides, a centralidade que elas
voltam a ter na atualidade. Fala-se de efervescéncia religiosa. Passada a névoa de ateismo
cultural miciada pelos “mestres da suspeita”, e levada a cabo pelos seus discipulos mais
enfaticos, a religido volta a se configurar como fendmeno importante da humanidade, sendo
essa uma das razdes que justifica a visdo de Kiing acerca da realidade e do futuro das

religides. Além dessa, outra razdes de ordem diferenciada, sdo explicitadas.

Uma primeira razdo ¢ inerente ao proprio desenvolvimento das religides. Estas ndo
se constituem como realidades historicas estanques, fadadas a permanecer como algo
jurassico do gual sO se tem vagas lembrangas. Pelo contrario, elas evoluem e insere-se ai
uma atualidade crivel. O sinal dessa evolugdo comprova-se na abolicio de praticas
desumanas em todas elas. Para King, “operou-se nas religides um notavel progresso em
humanidade””. Portanto, o horizonte que se thes apontam ¢ menos desanimador que
encorajador. De acordo com Kiing, as religides rumam a uma maior conscientiza¢io sobre
os seguintes pontos: a observagiio dos direitos humanos, a emancipa¢do da mulher, a

concretizagio de justica social e a imoralidade da guerrago.

Outra justificativa positiva acerca das religides refere-se a capacidade que somente
elas tém de fundamentar um ethos incondicional. Deriva tal capacidade do fato de que as
religides referem-se a um absoluto. Para Kiing, somente algo que ndo ¢ condicionado por
nada pode fundamentar o condicional Em razio disso, credita ele mais confianca na
capacidade das religides que noutras tentativas, como exemplo, a da filosofia. As tentativas
filosoficas de fundamentacdo “de normas incondicionalmente validas para todos ndo
conseguiram 1r além de generalizacdes problematicas e de modelos pragmatico-
trancendentais ou pragmatico-utilitaristas. Por falta de uma autoridade superior, eles

recorrem a uma comunidade de comunicagdo ideal. Via de regra, porém, permanecem
3731

abstratos e descompromissados, ndo s6 para as pessoas de formacdo média

Uma terceira justificativa das religides diz respeito & capacidade delas de motivar

eticamente. E, em sintonia com a razéo anterior, segundo essa justificativa, o categdrico da

KUNG. Teologia a caminho..., p. 277,
" KUNG, Projeto de ética mundial.... p. 124ss.
*! Toidem, p. 67.



exigéneia €tica O pode ser fundamentado por um incondicional, “a partir de um absoluto,
que consegue transmitir um sentido mais geral e que abarca e permeia a pessoa humana
individual e também a natureza humana, sim toda a sociedade humana™®. As religides
falam a consciéncia das pessoas. Oferecem, de forma atualizada, motivos para o agir ético,

‘ [ - 3
extraidos de tradi¢des z:mtlgasg .

Por fim, uma ultima justificativa: as religides oferecem uma patria espiritual.
Transmitem um sentido Ultimo de vida diante da morte, respondendo &s questdes basicas do
ser humano. Oferecem um caminho salvifico™. Sdo capazes de consolar™. Fundamentam a
resisténcia contra a ijustica. Enfim, transmitem motivacdes mais profundas ao ser

humano, o que nenhum outro pensamento consegue fazé-lo.

Dessas justificativas, conclui-se que as religides, como fendmeno universal, nio
somente oprimem, mas principalmente libertam. Desse modo, ndo podem ser excluidas de
uma analise séria e abrangente do tempo atual. Qualquer tentativa de compreensio da
sitﬁac;z‘io espiritual de hoje que desconsidere a significncia das religides revela-se
deficiente®®. Somente via religiéeé ¢ possivel reconstruir as bases morais e espirituais da
sociedade contemporinea. Isso nfo significa que elas funcionem como panacéias para todos
os tipos de males da humamdade. Mas podem reconhecidamente proporcionar um “mais”

em termos de vida humana®’.

“Para dizer claramente: as religides, o cristianismo, as igrejas ndo podem resolver
todos os conflitos do mundo, € nem sequer impedi-los; porém podem fazer com que se
diminuam a inimizade, o odio e a intolerancia”®. Isso elas poderdo fazer de dois modos:
ajudando a apaziguar os conflitos entre os povos e culturas e eliminando aqueles conflitos

cuja origem estdo nelas mesmas, em suas teorias e praxis® .

% thidem, p. 80.

® Thidem, p. 88ss.

* Thidem, p. 174.

¥ KUNG, Teologia a caminho. ..., p. 25.

% Ividem, p. 2 1ss.

¥ KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 81.

¥ KUNG. F! cristianismo v las grandes religiones.... p. 523.
* Toidem.



A explicitagdo dessas justificativas elucida melhor a ambigtiidade das religides.
Apesar de uma historia manchada por um rol de acontecimentos conflituosos, em
proporgio inigualavelmente maior, elas estdo também assinaladas ‘por riquezas
imensuraveis, Existe um manancial inesgotivel de valores enraizados em tradigdes
milenares que continuam fecundos para o mundo atual. Contudo, levando em conta essa

ambigiiidade, mas, principalmente, o acirramento dos conflitos religiosos na atualidade,

que futuro esperar das religides?

2.3 -0 FUTURO DAS RELIGIOES

O destino das religides estd em jogo. A autenticidade delas dependera de como
responderdo, no presente, aos desafios e as interpelacdes coevas. Ante as questdes
desafiadoras, dois rumos apresentam-se como possibilidades. Um desses caminhos traduz-
se em conduzir o futuro pela via da rivaliza¢@o, exacerbando entre as religides ainda mais
os conflitos e a mentalidade de gueto. A conseqiiéncia dessa escolha ndo sera outra sendo o
descrédito das religides para o homem contemporaneo. Especificamente sobre o
Cristianismo, afirma Schillebeeckx: “sem um humanismo cristdo o cristianismo n#o terd
mais nenhuma importancia no futuro, mas sem um cristianismo fiel ao evangelho também a

. - . . . 1590
humanidade saira prejudicada™.

Outro horizonte, porém, aponta-se para as religides: deixarem guiar-se pela busca de
solugdo pacifica para os conflitos, bem como pela consciéncia cada vez mais atinada com a
necessidade de inter-relacdo. Esse rumo ¢ o mais fecundo e promissor para as religides. Em
consegiiéncia dele, poderdo inaugurar um novo modelo de relacionamento inter-religioso,
superando seqiielas historicas, encontros malsucedidos e toda inospitalidade que ainda

poreja numa ou noutra.

Libanio em sintonia com o pensamento de Kiing sobre esse aspecto, afirma que dois
extremos espreitam as religides “a intolerancia, o fanatismo, a intransigéncia, de um lado, e

o indiferentismo, o relativismo, o sincretismo, de outro”. Diante desses dois extremos, o

% SCHILLEBEECKX. “Religido ¢ violéncia™. p. 185.
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desafio das religides € saber articular “abertura e verdade, pluralidade e identidade,
191

disposicdo ao didlogo e firmeza de posicdo

Conforme Kiing, o futuro das religides estd fundamentalmente no reconhecimento
da co-responsabilidade delas pela paz mundial. Disso, Kiing extrai uma de suas maximas
elementares: ndo haverd paz no mundo se ndo houver paz entre as religives”. Ele enfatiza
o papel primordial das religides diante da responsabilidade de um mundo melhor, pacifico e
justo. De maneira mais incisiva, expressa: “Ou teremos no terceiro milénio uma ‘ecumene’

pacifica — a exemplo da Europa unificada - ou nds nfo teremos mais nenhuma ‘ecumene’,

b ‘)993

ndo teremos mais uma ‘terra habitada’”"”. De outro modo, Kiing afirma:

“No presente tempo mundial cabe as religiGes mundiais uma responsabilidade
¢special pela paz no mundo. No futuro, a credibilidade de todas as religides. também das
pequenas, vai depender ¢m que medida acentuam mais aguilo que as une € menos aquilo
que as divide. A humanidade pode cada vez menos dar-se ao luxo de nesta terra ver as
religides incentivarem a guerra ao invés de promoverem a paz, de praticaremn o fanatismo ao
invés de reconciliagdo. de comportarem-s¢ com superioridade ao invés de incentivar o
didlogo™*. '

De igual modo, Leonardo Boff vé, na nova consciéncia civilizatoria, o clamor de
um novo tipo de religido, “capaz de re-ligar Deus e 0 mundo, 0 mundo e o ser humano, ser

.o . Q
humano e espiritualidade do cosmos™,

Tal consciéncia exige das religides um
“ecumenismo planetario”. Além dessa disponibilidade ao didlogo reclamada a “consciéncia
religiosa”, o futuro das religides dependera também da capacidade delas de oferecer valores
éticos & humanidade, “respaldados na sua qualidade de mediagdes do absoluto, da ultima

Realidade™®, De modo lapidar, Libanio assim sintetiza:

“A religido e as Igrejas terfo futuro se souberem reter da pré-modemnidade os
grandes valores da tradigfo. sobretudo a consciéncia da Transcendéncia. do Sagrado. do
Mistério como fonte ultima ¢ absoluta dos valores: da modernidade as suas grandes

conquistas da liberdade-autonomia e do pluralismo: da pos-modemnidade a percepcio da

' LIBANIOQ. 4 religido no inicio do milénio. p. 195,
2 KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 108s.

** Thidem, p. 109.

! Ihidem. D9

** BOFF. Etica da vida. p. 34.

8 LIBANIO., op. cit.. p. 204.



vacuidade de uma vida dedicada aos ideais modernos do puro trabaiho cm vista de
cnriquecer-s¢ 4 custa das relagdes humanas ¢ afetivas. Para tal. ¢ necessario claborar uma
sintese baseada na Transcendéncia. na identidade ¢ autonomia das pessoas ¢ nas grandes
causas da humanidade ¢ do planeta terra. Num esforgo gigantesco de superar os scus
interesses corporativos. na realidade altamente ameagados, a religido e as Igrejas. enquanto
instituigdes. cncontrardo chance de presenca significativa s¢ mostrarem a relevancia
insubstitnivel do Sagrado, do Mistério para que os valores fundamentais da modernidade
ndo naufraguem e os desejos imprecisos da pds-modernidade ndo se percam por trilhas

erraticas™”.

‘Apesar da ambigiidade das religides em seu papel historico, o futuro delas é
promissor, Mas uma adverténcia fundamental merece ndio ser olvidada. Dependera tal
futuro da tarefa que elas desempenhardo, conforme a orientagio de um paradigma
ecuménico ¢ de humanidade. Ou serdo religides para a paz, no exercicio duma praxis
dialégica e no oficio de convivéncia pacifica, ou serdo religides para a autodestruicdo e,

consequentemente, para o descrédito entre a humanidade de modo geral.

CONCLUSAOQ.

A partir da categoria paradigma, Kung compreende melhor a atualidade das
religides, sua multidiscipiinariedade e suas ambigiiidades. Além disso, visualiza um futuro
promissor para as religides com uma tarefa fundamental pela frente, conviver
pacificamente. Tal analise pde-nas tére-a-féte com um problema nada poroso, mas de
importdncia singular. Refere-se ao problema da verdade que, inclusive, persiste a2 uma
analise de paradigma. A relevincia dessa questdo ¢ tal para a teologia ecuménico-critica
que se torna inevitdvel o seu enfrentamento, porém, sem subterfugios e tampouco com

formulas de antanho.

3 - A QUESTAO DA VERDADE NAS RELIGIOES

*" Ibidem. pp. 206 € 207.
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O problema da verdade € de capital importancia para uma teologia que se quer séria
e comprometida com o didlogo inter-religioso. No ha como dela escapar. Segundo Mario
de Franca Miranda, a propria perspectiva teoldgica arrasta consigo a questio da verdade e
da identidade das religides. Assim as religides o fazem & medida que perguntam pelo

fundamento daquilo que constitui a sua existéncia, a experiéncia do transcendente™.

Para Kiing, a questio da verdade persiste, “apesar de qualquer analise de

paradigmas™®’

. Tal persisténcia corrobora a sua relevincia numa teologia ecuménica, ao
lado de outras questdes ndo menos importante, como exemplo a questdo salvifica. No
dialogo inter-religioso, a discussdo sobre a verdade ndo se reduz simplesmente ao problema
da paz'® e tampouco pode ser dispensada ou confundida com o problema da salvagao'®.

Ela exige, portanto, um esclarecimento.

Como problematica verificdvel em todas as religides, a questio da verdade nio pode
ser excluida, nem mesmo minimizada entre elas'® Nessa discussdo, Kiing alerta para dois
extremos igualmente nocivos: o fanatismo e o esquecimento. O primeiro é o responsavel
direto pela violéncia entre as religides. O segundo pode ser culpado pelo descrédito
religioso, pois gera a falta de orientagdes. Conforme Mario de Franga Miranda, “a omissdo
do discurso sobre a verdade acarreta a equiparagdo superficial de todas as religides,
esvaziando-as, no seu fundo, de seu potencial salvifico, ja que afirmar serem todas

verdadeiras eqiiivale a declarar serem todas falsas™'®.

A questdo da verdade suscitou sediciosos conflitos na historia das religides e, em

i04

seu nome, muito sangue foi derramado™™". Portanto, o seu esclarecimento ¢ a condigio sine

% M. F. MIRANDA. “A afirmacdo da vida como questfio teoldgica para as religides”, in; F. L. C. TEIXEIRA
(org.), O didlogo inter-religioso como afirmagdo da vida, p. 102.

# KUNG. Teologia a caminho.... p. 260. Grifo men.

" Ibidem. p. 261,

" “Certo: questdes sobre verdade ¢ salvagio ndo devem ser misturadas. como outrora na teologia cristd, A
hodierna “teologia das religides’ tem razio: os homens podem alcancar a salvado e outras religides. Neste
sentido elas podem ser consideradas caminhos da salvagio, com razo. Todavia o problema da salvagio niio
dispensa o da verdade. Hoje afirma a teologia cristd que todos os homens, inclusive sequazes das religides
universais, podem salvar-se. o que ndo significa que todas as religifes sdo igualmente verdadeiras™. Cf
KUNG. Ser Cristdo. p. 85.

"% Ibidem, p. 85. Cf. também: KUNG, Projeto de ética mundial.... p. 111.

'3 M. F. MIRANDA., “O encontro das religides”. Perspectiva Teolégica, 26/ n. 68 (1994), p. 15. Cf. também
TEIXEIRA, Teologia da religides: uma viséo panordmica, p. 112 nota 238.

" KUNG. Teologia a caminho..., p. 262,



qua non para que haja paz entre as religides'”

. Conforme Adolphe Gesché, “todas [as
religides] se interrogam sobre a verdade e o valor de seu comportamento ou de suas
crencas: estarei na verdade? Ninguém escapa a esta pergunta, que afeta também o
cristio”'®. Tal pergunta relativa & verdade e a falsidade ndo € exclusividade de uma ou

outra religidio. Todas tém suas virtudes, mas também sews pecados a confessar.

Kiing ressalta, no entanto, que a questdo da verdade ndo foi somente um veu
descortinado de conflitos ou um campo minado. Ela também ensinou o Cristianismo a
buscar uma nova postura face as religides. Obrigou-o ao abrandamento da polémica sobre a
verdade, em vista duma mentalidade ecuménica’®’. No entanto, tal problematica permanece

incendiando polémicas. Para esclarecé-la, ¢ necessario ir a0 seu cerne.

3.1- 0 CERNE DA PROBLEMATICA DA VERDADE.

A questio da verdade nfio é mais uma a interpelar as religides, e sim uma questao
fundamental a que todas as religides se véem na obrigagdo de responder satisfatoriamente.
No cerne da problematica da verdade, esta entranhada urna pergunta elementar: “existe uma
unica religiio verdadeira, ou ha varias religides verdadeiras?”'®®. Esse ¢ um dos pontos
fulcrais com o qual se defronta a teologia ecuménico-crifica; intentar respondé-lo
configura-se como uma das suas tarefas irrenuncidveis. De outra maneira, também se
interroga: “Se todas as religies contém verdades, por que precisamente 0 cristianismo deve

. am109
ser a verdadeira?”'?.

Para Gesché, a idéia do Cristianismo como a unica religido verdadeira permanece
no inconsciente do cristdo. Contudo esse discurso ¢ cada vez mais inassimilavel ao homem

contemporaneo. A propria presenca fisica das religides obriga que a questao nio se ponha

193 KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 110.

196 A GESCHE, “O cristianismo ¢ as outras religides”. in: F. L. C. TEIXEIRA (org.), Didlogo de pdssaros:
nos caminhos do didlogo inter-religioso, Sio Paulo, Paulinas, 1993, p.35.

' KUNG. Teologia a caminho..., p. 262.

1% Ibidem. p. 262.

9 KUNG. Ser cristdo, p. 80.
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mais em termos filosoficos e metafisicos, mas em termos culturais e antropologicos''’. A
partir dessa valorizagdo das outras religides, no ambito catolico desde o Concilio Vaticano
11, a maioria dos autores cristdos rejeita uma pretensdo de abscluto por parte do
Cristianismo, a qual seja excludente das demais religides. Alias, conforme Duputs, a
expressdo “absoluto do cristianismo™ ¢ uma expressdo errdnea, pois absoluto € um atributo

exclusivo de Deus.

A problematica da verdade ¢ espinhosa e complexa. De um lado, defronta-se com o
inegavel reconhecimento da verdade nas religides, que, por sinal, € conquista do pluralismo
religioso. A verdade delas independe do aval que possa dar o Cristianismo, pois elas
possuem em si mesmas seu proprio estatuto de legitimidade. Para IJiménez, tendo em conta
uma concepcdo das religides como caminhos de salvagdo, ndo se justifica mais a pergunta
sobre a verdadeira religido, e sim pela verdade de cada religido''’. Do outro lado, estd a
retvindicacdo do Cristianismo sobre a verdade. King dirige, no entanto, um
questionamento mais intrigante: “Ha um caminho teologicamente licito que permite a
cristdos como a adeptos de outros credos aceitar a verdade das respectivas outras religides

sem renunciar & verdade da propria religido e com isso a propria identidade?”''?.

Essa pergunta abre o veio da reflexfo para a busca e a'formuiag:ﬁo dos critérios da
verdade. Intentam-se critérios satisfatorios ou suficientes para repensar ¢ problematica da
verdade. Valida é aqui a observagdo feita por Faustino Teixeira, ao referir-se ao
pensamento de Schillebeeckx, “para [ele] esta questdo ¢ bem complexa e sO pode ser
situada dentro de um ‘circulo hermenéutico’ e sua definitiva resolugio ‘somente em chave
escatologica’. Entretanto, acentua que ‘o resultado que se alcanga aprofundando a verdade

de nossa religido ndo deve ser necessariamente discriminante no confronto com as outras

10 GESCHE. “O cristianiso € as outras religides™, p. 37. Para Gesché, o Cristianismo apresenta em sua
propria estrutura uma abertura gue permite o relacionamento com as outras religides e o questionamento de
seu cardter exclusivo. Esse é o paradoxo cristdo, “O cristianismo carrega em st mesmo (..) principios
imanentes de ‘relativizacdo’ e de distincia. que permitem considerar que ndo se sente como que encerrado
numa certeza definitiva em todos os seus pontos € como que abarcando uniformemente todo o campo do
juizo. O cristianismo néo pertence ‘por si mesmo’ a uma tradicdo de afirmacdes monoliticas ¢ sem fissuras™.
thidem, p. 42,

11 IMENEZ. “Situacion actual del diglogo interreligioso...”, p. 25.

12 KUNG. Projeto de ética mundial..., p. 111.
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religides. Nenhuma religido particular exaure o problema da verdade. Por isso devemos in

religiosis abandonar seja o absolutismo, como também o relativismo™'".

Na esteira da negagdo do absolutismo e do relativismo, Kiing objetiva resolucio
para a questdo da verdade atraves da construgo duma estratégia ecuménica. Nessa
construgdo, um dos ponto levados em conta € a autocritica. Mais do que ver os pontos
criticos das outras religides, ¢ muster ver-se no espelho critico delas. Com o método da
critica e autocritica, pretende Kiing superar a disseminada pratica de comparar realidade

das outras religides a partir duma visdo idealizada da propria religio'*

Como
conseqiiéncia desse proceder, compara-se ¢ erro do outro a partir duma idealizada virtude

da propria religido. Assim, a compreensdo que se tem do outro € amitde deformada.

Além de ver-se a partir do espelho critico das outras, a autocritica numa religido
realiza-se também pela orientagdio através da sua propria origem. O escrito ou a figura
normativa de uma religido configura-se como um “critério interno valido para discernir a

questdo da verdade™'",

Qutro ponto destacdvel na consolidagio da estratégia ecuménica refere-se a
elaboragdo de critérios especificos para o discernimento da verdade, o que significa clareza
identitaria. Cada religifio deve estabelecer ou formular os seus. Tais critérios, no entanto,
ndo se estendem objetivamente as outras religiGes. Essa posi¢do de Kiing € criticada por
Franga como privatizagdo da verdade, pois os critérios especificos da verdade aplicam-se
somente & propria religio''®. Faustino Teixeira, diverge nesse aspecto, da posigio de
Franca. V& a tematizacdo de King sobre os critérios especificos mais como intento de
ampliar a reflexdo sobre o problema da verdade do que propriamente a sua privatizagdo.
Assim expressa, “o que ocorre de fato € que esta questfio nfio pode ser trabathada de forma

discriminante para com as outras religides™'"”.

'STEIXEIRA, A reologia das religides: uma visdo panordmica. p. 112.

" KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 115ss,

' hidem. p. 120.

18 MIRANDA. “O encontro das religides™, p. 15.

" TEIXEIRA. ~Diglogo inter-religioso: o desafio da acolhida da diferenga”, p. 169 ( nota 49).



Ao lado dos critérios especificos postulados como tarefa de cada religido, a teologia
ecuménico-critica também propde as religides a criagdo de critérios comuns ou critérios
éticos gerais' . Estes sdo indispensaveis para a resolugio da problematica da verdade entre
as religides, bem como para o fomento da paz. Em sintonia com o0s critérios especificos, os

critérios comuns podem dar um passo significativo em prol duma cultura e religido da paz.

A pergunta pelo critério de verdade nas religides mantém-se. Qual o critério
fundamental para definir uma verdadeira religido? O critério pragmatico arvora-se¢ como
intento de respostas. Quanto a solugio por ele apresentada, vale preciosa ressalva: por
maior que seja 0 seu contributo (a verdade de uma religido se verifica na sua praticidade),
por si s6 ele ¢ insuficiente. Seu limite decorre simplesmente do fato de que a verdade de
uma religiio ndo se reduz a sua utilidade'’®. Apesar dessa insuficiéncia, tal critério
contribui em demasia por relacionar a verdade de uma religidio a “préxis de uma vida
verdadeiramente boa”'*’. Veja a observagdo de Libanio feita, em particular, 4 Teologia da

Libertacdo Latino-americana:

“De fato, mais do que nunca somos tentados hoje a transferir a questdo teoldgica da
verdade para uma solugio pragmatica. A religifio seria verdadeira & medida que mostrasse
servicos de bem a humanidade no cspirito da frase evangélica de que se conhece a arvore
pelos frutos (Mt 7, 15-20). E no nosso contexto de América Latina, o péndulo da relagéio

enire ortodoxia € ortopraxis inclina-se muito mais para o lado da ortopraxis™*'.

Se o critério pragmatico por si s6 torna-se insuficiente na resolugdo da questio da
verdade, destino semelhante tem o critério meramente tedrico. Conforme Kiing, a “verdade
de uma religido ndo se resolve apenas em pura teoria. O que ¢ a verdade de uma religido
ndo se descobre em sisternas de proposi¢des verdadeiras sobre Deus, o homem e o mundo,
e tampouco em uma série de artigos de fé, diante dos quais qualquer outra expressdo seria
falsa”'* A amplitude do dinamismo religioso, como realidade que incide diretamente na

vida concreta dos seres humanos, impede a sua restrigio a solugfo estritamente tedrica.

"8 KUNG. Projeto de ética mundial..., p. 121.

" KUNG, Teologia a caminho..., p. 263.

" Ihidemn. p. 264.

=N LIBANIO. A religido no inicio do milénio, p. 191.
2 KNG, Teologia a caminho..., p. 273.



Dada a insuficiéncia da solugiio pragmatica e teorica, tomadas em separado., ©
caminho apontado ¢ relaciona-las. Verdade esta relacionada & bondade, “a pergunta pela
verdade (entendida num sentido mais tedrico) ou pelo sentido da religido € ao mesmo

tempo a pergunta pela sua bondade (entendida num sentido mais pratico) e pelo seu
33123

valor

Desse modo, Kiing delineia um caminho novo para enfrentar a espinhosa questdo da
verdade nas religides. Tal proposta sera refletida mais adiante. Interessa, antes disso, saber
como o problema da verdade foi solucionado historicamente. Noutros termos, quais as

propostas que se erigiram como tentativas de respostas 4 questdo.

3.2 -0 ENFRENTAMENTO DO PROBLEMA DA VERDADE

O problema da verdade foi enfrentado historicamente por quatro caminhos,
considerados por Kiing insuficientes na resolugio da questdo. Constata-se em todos
limitagdes, tendo em vista uma resposta mais abrangente, conforme as exigéncias de uma
era ecuménica. Basicamente, a cada um desses caminhos, com a sua tentativa de solugdo,

corresponde uma estratégia particular.

Kiing assim os denominou: solugio atéia (todas as religides sdo falsas), solugdo
exclusivista {somente uma religifio € a verdadeira = estratégia da fortaleza), solucdo
inclusivista (as religides sdo verdadeiras enquanto relacionadas ao Cristianismo = estratégia
do abraco) '**., solugdo relativista (todas as religides sdo verdadeiras = estratégia da
harmonizacdo) '>. Esses pontos serdo retomados de forma mais aprofundada no capitulo

I1I, (especificamente no ponto 1. 1).

Nenhuma das quatro solugdes historicas deram respostas satisfatérias ao complexo

problema da verdade. Em todas, encontram-se lacunas, nalgumas, porém, as limitagbes ou

'3 hidem. p. 273. )
'™ Thidem. p. 270s. Veja a correspondente em: KUNG. Projeto de ética mundial.... p.114s.
"= KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 112,
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lacunas sfo mais acentuadas que noutras. Diante dessa insuficiéncia das posigdes citadas. a

construcdo de uma nova estratégia ¢ imprescindivel.

CONCLUSAO

O problema da verdade é de importancia tal que ndo pode ser omitido por uma
teologia que pretenda a paz entre as religides. Enfrenta-lo ¢ tarefa da feologia ecuménico-
critica. Empreitada essa nada facil, pois se constitui tal problema como um dos mais
complexos e desafiadores da teologia do dialogo inter-religioso. O sacrificio em nome da
verdade traz um rastro indesejavel: privagdo da liberdade, muito sangue inocente
derramado e outras atrocidades cometidas contra o ser humano. No centro do problema da
verdade encontra-se a delicada questdio: qual o caminho teoldgico licito que permite a
aceitacio da verdade noutras religiGes sem renunciar a propria verdade?'®® Esse
questionamento propulsiona para a busca de solugdo e de critérios relativos & verdade. Tal
construgiio ¢ orientada pela experiéncia historica da insuficiéncia de quatro tentativas de

solucdo: atéia, exclusivista, inclusivista e relativista.

4 — A SOLUCAO PARA O PROBLEMA DA VERDADE.

Diante da insuficiéncia das quatro respostas historicas acima apontadas, a que Kiing
apresenta para enfrentar o problema da verdade denomina-se solugfo ou estratégia
ecuménico critica'”’. Consiste tal solugiio, além da propria autocritica, em fomentar
critérios especificos da verdade em cada religido e, simultaneamente, buscar critérios
comuns ou universais entre as religides. Visando & resolugdio do problema da verdade,
formula-se uma criteriologia inter-religiosa, que se pretende aceitavel e aplicavel entre as

religides.

16 KUNG. Teologia a caminho.... p. 262.
=" KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 119ss: Teologia a caminho.... p. 261ss.



Antes disso. interessam, porém, algumas observagdes da estratégia ecuménica em
relagdo as religides. Kiing assim as resume: contra o indiferentismo, mais indiferenca frente
a qualquer ortodoxia que se absolutize; contra o relativismo, mais senso de relatividade
diante dos absolutismos; contra o sincretismo que tudo mistura e confunde, mais vontade

de sintese'*,

Além dessas observagdes, outras sio acrescidas. Diante da intolerdncia religiosa,
carece um espirito de tolerancia, criador duma cultura pacifica, a qual ndo ¢ sindnimo de
que tudo possa ser aceito, o que seria uma traigdo da propria tolerincia. “Quem tolera tudo,
nada tolera”?®. Exige-se também que a liberdade néo seja sacrificada em nome da verdade
e vice-versa® Liberdade no sentido cristio é liberdade na responsabilidade. Mais que
lierdade de (como o conceito moderno de liberdade) ¢ liberdade para o outro”'. O
conceito de liberdade cristdo”” é incompreensivel na auséncia da alteridade ou na sua
anulagdo. Somente a partir da alteridade, compreende-se o sabor peculiar que ©

Cristianismo d4 ao conceito de liberdade. A liberdade cristd “¢ a liberdade para uma nova

1231 KUNG. “Para uma teologia ecuménica das religides: algumas teses para esclarecimento”, Coneilium.
203/ n.° 1 (1986). p. 125. Essa temdtica ¢ também desenvolvida em KUNG. Projeto de ética mundial.... p.
133ss: Teologia a caminho..., p. 271.
139 «Se, por um lado, a tolerincia supde a desaprovacio ¢ se. por outro, s¢ absolutiza 2 tolerdncia de forma a
ndo ser moralmente legitimo intervir ou contrariar nada. cai-se irreprimivelmente num indiferentismo
(individualista). A propria tolerincia perde entdo o sentido. Simultanea e paradoxalmente cai-se numa nova
forma de absolutismo. ¢ absolutismo da tolerincia. quando essa por esséncia nasce da ruptura com todo e
qualquer absolutismo”. Cf. M. C. P. NEVES. “Tolerincia; entre o absolutismo e o indiferentistno morais™.
Lishoa, Brotéria. 155/ n. § (2002), p.36s.
13 KNG, Teologia a caminho....p. 271.
131§ COMBLIN. Focagdo para a liberdade. So Paulo. Pautus. 1998.
132 A cerca do conceito de liberdade humana. fecunda tem sido a reflexfio de Queimiga. A liberdade do ser
humano enraiza-se no proprio Deus. Criador livre, gratuito e amoroso. A liberdade humana ¢ a agdo de Deus
ndo estdo contrapostas. Para que o homem sobressaia. ndo ¢ preciso eliminar Deus ou diminui-lo. Pelo
contrario. a liberdade de Deus é possibilitante da liberdade humana. "Deus age criando ¢ sustentando.
‘fazendo com que fagamos’ ou. melhor. possibilitando e animando para que facamos. Ele ndo nos tira a
responsabilidade, uma vez que, sent nossa colaboragdio nada pode suceder no reino da liberdade: nem nos
abandona no jogo desesperado. entre Sisifo ¢ Prometen, de uma liberdade solitiria diante de uma tarefa
inacabavel. Repetindo: quem trabalha sempre é Deus, quem pode ficar na passividade ou resistir SOmos nos.
O mais admiravel é que nosso esforgo € sempre precedido ¢ acompanhado por sua presenca ativa ¢ amorosa,
inscrita em sua acdo mais ampla, que nos convida sem nos obrigar ¢ nos MOove SCIm 108 forcar’. QUEIRUGA.
Fim do cristianismo pré-moderno, p. 35.

Conforme Kiing, a liberdade do homem ¢ a “grande oportunidade do homein, querida. afirmada ¢
possibititada por Deus”. Cf. KUNG. £l cristianismo v las grandes religiones..., p. | 19,



responsabilidade em relaglo as pessoas, ao meio ambiente, a natureza, e em relagdo ao

absoluto. Verdadeira liberdade ¢, pois, uma liberdade para a verdade”'™.

Por fim, King frisa: “Também os cristios ndo detém nenhum monopolio da

"3 Isso significa que a demarcacio entre verdade e falsidade dé-se na propria

verdade
religido'”. Também o Cristianismo ndo esta isento de pecado, erros e culpas.
Consequentemente, o fomento dessa consciéneia reivindica do Cristianismo maior abertura

face as religides e, a teologia, em particular, uma exigéncia fundamental.

4.1-EXIGENCIA A TEOLOGIA.

A solucdo ecuménica obriga que a teologia seja capaz de abandonar a mentalidade
de gueto em vista dum ecumenismo planetario'*®, Para esse fim, ela deve manter, em sua
hermenéutica, duas constantes irrenunciaveis a uma teologia que se pretende crivel. Tera de
articular em atitude de equilibrio dois pélos essenciais, fidelidade 4 Escritura e abertura a0
mundo da experiéncia. Assim explicita Kiing: “Como nfo pode haver uma teologia

separada do mundo, tampouco pode haver uma teologia separada de Deus”"’

. Dupuis, na
justificativa de sua metodologia hermenéutica para a teologia do didlogo inter-religioso,
acrescenta um terceiro polo: o intérprete. Esse terceiro polo ndo € o individuo isolade como

se poderia precipitadamente pensar, mas a comunidade de fei*®

Segundo Kiing, uma teologia cristd auténtica tem por superada a dicotornia entre
razfio e fé, problema que por longo tempo exigiu concentragdo de esforgos por parte da fé
cristd. Além de ser feita desde o horizonte atual da experiéncia, tal teologia deve considerar

a contribui¢do das ciéncias, método, rigor cientifico e outros. Sem essa contribuigio,

"3 KUNG. Projeto de ética mundial... p. 136,

! [bidem. p. 136.

133 KUNG. Teologia a caminho.... p. 272,

' Ibidem. p. 232.

5 thidem. p. 196.

'3 para Dupuis. a teologta hermenéutica consiste “cm um progressivo e continue ir e vir entre a experiéncia
contextual presente € 0 testemunho da experiéneia original, confiada & meméria da tradicdo da Igreja - ¢ vice-
versa (..). Na realidade. nfio se trata de uma ‘circularidade’ cntre dois componentes. ¢ sim de uma
‘triangularidade” de uma interagdo de trés vértices: o “texto’ ou o ‘dado’ de fé. o “contexto’ historico ¢ o
intérprete “hodierno ™™, DUPUIS. Rumo a uma teologia cristd....p. 32.



evidencia-se a incapacidade da teologia de compreender a realidade do tempo presente e,
conseqlientemente, de oferecer respostas pertinentes a esse tempo. E, assim, € necessario

que a teologia seja “aberta ao mundo e orientada ao presente”m_

Em consonéncia com o paradigma pds-moderno, exige-se da teologia que ela seja
veraz, livre, critica e ecuménica. Veraz, porque deve dar razio da propria fé, exprimindo a
verdade cristd de modo crivel; “sem uma teologia crivel ndo pode haver uma Igreja
crivel”'™. Livre, significa que possa ser feita no espirito de liberdade, sem coercdes; “sem

uma teologia livre ndo pode existir um Igreja livre”'!

. Critica, que esteja vinculada a
atitude cientifica frente 4 verdade; “sem uma teologia critica ndo pode existir uma Igreja
critica”’®. E ecuménica, que vise ao entendimento entre as Igrejas cristds e entre as

religides; “sem uma teologia ecuménica nio pode existir uma Igreja ecuménica™'*.

De outro modo, Kiing sintetiza que a teologia ecuménica cristd deve ser catdlica
(que tenha perspectiva universal), tradicional (sem ser tradicionalista), cristocéntrica e

tedrico-cientifica (mas também prético-pastoral)'

Esse ultimo aspecto enfatiza algo
relevante para a reflexio teolégic'a,' a linguagem. A teologia deve utilizar um discurso
compreensivel ndo so a especialistas, mas também a outros. Nesse sentido, € pertinente a
critica de alguns (as) tedlogos (as) ao discurso teoldgico utilizado até entdio'® Na sua
maioria, as criticas mais fortes provém da teologia feminista. Acusam tal discurso de ser
excessivamente androcéntrico e, portanto, ndo da conta de tematizar a libertacdo das

muiheres'*

B9 KUNG. Teologia a caminho.... p. 196.

% Ibidem. p. 236.

" Thidem.

2 Ibidem,

'3 Ihidem.

" Ibidem. p. 238.

% Segundo José Comblin. a linguagem teoldgica revela uma crise, “a teologia ¢ uma ciéncia reservada aos

especialistas. Os pobres que usam uma linguagem mitica ou metaforica nunca tém acesso a ciéncia da &

Nurnca podem chegar a contemplar a verdade no seu osplendor™. Cf J. COMBLIN. “Nota scbre as tarefas de

uma teologia da libertagdo no final do séenlo XX, in: M, F. ANJOS (org.), Teologia aberta ao ﬁuuro Sio
Paulo. SOTER/ Loyola, 1997. p. 150.

"% Uma das teélogas feministas mais enfatica nessa critica. mediada pela analise a partir da categoria genero

¢ Ivone Gebara. Segundo Ivone, a linguagem excessivamente essencialista da teologia cristd nfio permite

captar o mal que se revela no cotidiano das mutheres sob multiplas faces: como mal de ndo ser. mal de niio

poder. mal de ndo ter ¢ mal de ndo saber. Cf. I. GEBARA. Rompencdo o siléncio: a fenomenologia do mal no

Jfeminino, Petrdpolis. Vozes. 2000
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Conclutndo. a estratégia ecuménica, fruto da teologia ecuménico-critica, requer
teologias em conformidade com a consciéncia de um paradigma ecuménico. A teologia
ecuménico-critica, por sua vez, acula a Igrejas ecuménicas, em vista do horizonte de maior
amplitude, correspondente ao do paradigma em questdo. Em razio de ndo ser o
ecumenismo apenas uma questdo idealizada, confirma-se na prética que, sem lgrejas
ecuménicas, ndo ha teologia ecuménica. A construgdo de um ecumenismo planetario

reserva a teologia ecumeénica uma tarefa basica.

4.2 - A TAREFA DA TEOLOGIA ECUMENICA

A teologia ecuménico-critica defronta-se com uma tarefa fundamental, que consiste
em despertar, lembrar, exigir e motivar as igrejas cristds e as religides para ndo apenas a
coexisténcia — o que seria muito pouco - mas sobretudo para a convivéncia paciﬁcal‘”. Ante
esse desafio a tolerancia € imprescindivel como ponto de partida, mas insuficiente como
fim a alcancar. Conforme Sérgio P. Rouanet, “a tolerincia é um cessar-fogo na guerra das
diferencas, mas ainda ndo é a paz”ms. Mais do que tolerar o outro, a teologia ecuménica

insiste na convivéncia, na inter-relacio, como condicdo indispensavel ao dialogo.

Frente ao surgimento dos diversos fundamentalismos, sobretudo o religioso,
somente uma cultura da tolerdncia e da convivéncia pacifica podem indicar um futuro
promissor & humanidade. Do contrario, as relagdes socioculturais e inter-religiosas serdo
amitde o barril de polvora de até entdo. Os conflitos prosseguirdo como leme da historia
dos povos. De acordo com Kiing, ¢ comum os conflitos serem “jogados sobre os ombros de
pessoas inocentes, quando se provocam ondas de refugiados com o fim de desestabilizar o
lado oposto, quando cidades sdio sitiadas e submetidas a fome...regides sdo tornadas
inabitaveis e aguas imprestaveis. Para destruir psicologicamente a ‘forca de resisténcia’ do

21149

adversario chega-se mesmo a tentar contra mulheres e criangas Uma teologia

T RUNG. Projeto de ética mundial.... p. 100,

M8 ROUANET. “O eros das diferencas”, p.

Y KUNG. Uma ética global para a politica e a economia mundiais. p. 262. Cf. a sintética ¢ interessante obra
sobre os principais crimes religiosos na histéria humana. J. A. HAUGHT, Perseguicfes religiosas: uma
histéria do fanatismo e dos crimes refigiosos. Rio de Janetro, Ediouro. 2003,



ecuménica além de reafirmar a indignidade da guerra, intenta combaté-la em sua raiz mais

profunda com o antidoto da tolerdncia e da paz.

Conforme Comblin, a guerra € endémica, mas goza de enorme recepgdo entre 0§
homens do poder. Seu prestigio ¢ tamanho “que os governos acham nela o meio mais
seguro de refazer a unidade nacional”’*®. Tal fato verifica-se recentemente nas campanhas
militares do presidente dos EUA, George W. Bush, e do primeiro ministro de lsrael, Ariel
Sharon. Comblin esta coberto de razdo ao afirmar que os promotores da guerra ndo sdo os
pobres, mas aqueles que detém os meios para fazé-la. Os pobres, ao contrario, sdo as
vitimas da guerra. Com isso, ndo se diz que entre os pobres ndo haja algum tipo de

violéncia.

A partir da realidade virulenta dos conflitos e guerras, entende-se melhor o alcance
de uma das maximas elementares da teologia de Kiing: ndo haverd paz enire as nagdes sem
paz entre as religides. Essas Gltimas, em razdo do poderio de motiva¢do e de convocagdo, o
qual thes é proprio, podem ser de enorme serventia na instauragdo duma ordem justa, bem
como na edificacio duma cultura alicer¢ada no respeito as diferencas e no convivio
pacifico. Segundo Faustino, a paz se apresenta como um dos imperativos do dialogo inter-

.. 1
religioso !

Para a realizacdo da tarefa de convivéncia pacifica, ¢ peremptorio que as religides,

teologias e Igrejas reconhecam suas responsabilidades frente a paz mundial ">

ou, dito de
outro modo, que se reconhecam “parteiras de um ethos mundial”. Fundamenta-se ai 2
esperanca e o anseio vigorosos da teologia ecuménica: “O que significaria para o mundo de
amanh3 se os lideres religiosos de todas as grandes religides ¢ tambem das pequenas
religides hoje se pronunciassem decididamente em favor da responsabilidade pela paz, pelo

amor ao proximo, pela ndo-violéncia, pela reconciliagdo e pelo perdao?”' .

0 COMBLIN. Antropologia cristd, p. 206.

5! TEIXEIRA. “Didlogo inter-religioso: o desafio da acolhida da diferenga”™ p. 136.
'*2 KUNG. Teologia a caminho.... p. 261.

133 KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 108.



King relaciona essa tarefa de convivéncia pacifica entre lgrejas, teologias e
religies, as exigéncias éticas fundamentais, culminando, assim, num grande projeto €tico

para a humanidade.

4.2.1- O PORQUE DE UMA ETICA

Uma justificativa convincente para o desdobramento da teologia de King num
grande 'projeto ético e ecuménico para a humanidade ¢ o fato de que a paz, para ser
alcancada, ndo se restringe a uma alianca inter-religiosa. Urge que uma coalizdo em prol da
paz dé-se entre crentes e ndo crentes, entre os mais diversos grupos, ideologias e
instituigdes. Tal coalizio far-se-d4 em torno das questdes €ticas fundamentais. Para R.
Mancini, “apesar de escolher as grandes tradigGes religiosas como interlocutoras
prefe;renciais, [Kiing] tenta recuperar a responsabilidade pela salvagio do planeta tambem
équéies que ndo créem, desde que estejam eticamente motivados, utilizando-se da tese

ecuménica segundo a qual o fator humano ¢ o critério fundamental”'**.

Segundo Kiing, é mais facil conseguir um consenso basico entre as religides em
torno das questdes éticas que em torno dos dogmas'®. Para a consolidagio de uma era de
comunhdio e convivéncia humana pautadas na dignidade, é premente um minimo de

“consenso fundamental no que tange a valores, normas ¢ posturas™ .

Sem uma ética, a
sobrevivéncia da sociedade humana se encontra ameagada. Noutras palavras, “ndo havera
paz interna sem a concordancia de que os conflitos sociais serdo resolvidos de forma ndo-
violenta: ndo havera uma ordem econdmica e juridica sem a disposi¢do de ater-se a
determinadas leis; ndo haverd instituicio sem a anuéncia pacifica dos cidaddos e

. Y '7
cidadas™ .

A referéncia aos valores e as normas, portanto, ¢ decisiva. Sem essa referéncia, a

ameaga da-se ndo somente no dmbito individual, o da pessoa, igualmente nos grupos e nas

1S4 MANCINI, “Eticas da mundiatidade...”. p. 80.
U5 KUNG. Projeto de ética myndial.... p. 11.

+* Thidem. p. 49,

" Ibidem. p. 63.
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instituigbes.  Também eles carecem dessa orientagdo ética. King explicita
pormenorizadamente tal necessidade de uma orientagdo €tica tanto para a politica quanto
para a economia em seu livro, Uma ética global para a politica ¢ a economia mundiais.
Essa orientagdo ética traduz-se na categoria “responsabilidade”. Pretende essa orentacdo,
“uma pelitica com responsabilidade, que procure realizar o precario equilibrio entre ideais
e realidades; uma economia com responsabilidade, que saiba unir as estratégias econdmicas

R e A 158
corm as convicgoes eticas .

- Diante das ameagas do tempo atual (fundamentalismos, ameaga atdémica, destrui¢io
do meio ambiente, pobreza generalizada, guerras e outros), pauta-se como estratégia de

futuro a responsabilidade planetaria'®,

A exigéncia irrenunciavel de uma ética
fundamentada-se na responsabilidade individual e coletiva pelo futuro. Desdobra-se tal
responsabilidade na implementacdo e na formulagdo de uma ética que efetive, na relacdo
com a natureza, o sentido do cuidado'®. Essa preocupagio e responsabilidade sdo os sulcos
profundos da reivindicagdo de um ecumenismo planetario. A vida, como realidade
complexa e dindmica de relagio e de existéncia entre todos os seres viventes, é o horizonte

perscrutado desse ecumenismo.

Se o consenso fundamental pode ser conseguido em torno das questdes éticas,
pergunta-se, entdo: por que uma fundamentacdo religiosa para o projeto ético-ecuménico?

Nio bastaria, nesse caso, a €tica? Com que tém a contribuir as religides?

4.2.2- 0 SENTIDO DA FUNDAMENTACAO RELIGIOSA

%8 KUNG. Uima ética global para a economia e a politica mundiais. p. 471.

'* Geffré ¢ outro entre 0s vérios autores que tem destacado a necessidade de uma ética planetaria. “Na era da
mundializac¢do. a communidade das nagdes reclama uma ética planetaria ou global para além da diversidade de
culturas e religiGes. Assim todas as culturas sdo convidadas a esoutar a voz da consciéncia humana universal,
cuja uma das expressdes se encontra na Declaracdo dos Direitos Humanos. Esta ética global serd a ocasido de
uma interpelagdo reciproca entre as morais com fundamento religioso e as éticas denominadas seculares”,
GEFFRE. “Para un cristianismo mundial”. p. 206.

"% A categoria cuidado ¢ chave no pensamento de Leonardo Boff. em sua fase eco-teolégica. Cf. L. BOFF.
Saber cuidar: ética do humano. compaixiio pela terra, Petropolis. Vozes. 1999, Veja também: Etica da vida.
op. cit.; Fthos mundial, um consenso minimo entre os seres. 580 Paulo, Letraviva. 1999.



Pretende-se, neste ponto, ser mais sintético, uma vez que ele ja foi mais
desenvolvido no item 2. 2 “A justificagdo das religides”. Ressalta-se aqui o motivo da

fundamentagdo religiosa para o projeto ético'®!

. As religides tém contribuigio impar a dar.
Ha nelas um manancial riquissimo de valores, capazes de renovar a sociedade através duma
atualizagdo dindmica. Apesar das criticas modernas que lthes foram impostas, elas se

apresentam na atualidade como rebentos robustos.

Soma-se a essa razdo o poder de motivagdo ética das religides. Mais do que
filosofias e outras propostas, elas conseguem motivar o agir humano em torno de
determinadas causas'®® Dai a confian¢a nelas creditada. As religides tém poder de
transformacio inigualavel. Compreende-se, assim, o contributo que elas podem oferecer a
humanidade, através de um consenso basico entre si mesmas, no que diz respeito aos

valores e normas.

A forca das religides vem do seu condicionamento. Elas condicionam a partir de um
incondicional'®*. E, por essa razdo, nenhuma outra filosofia consegue ser to persuasiva'®*
Segundo BofY, tal poder de convencimento € reconhecido até mesmo por um ex-assessor do
pentagono, Samuel Huntington. Segundo ele, o que de fato conta para as pessoas sdo as
convicgdes religiosas, a familia e os credos. “E por estas coisas que elas combatem e até
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estdo dispostas a dar sua vida” "

CONCLUSAOQ.

Kiing propde, como solu¢do para o problema da verdade, a construgdo de uma
estratégia ecuménica, ao mesmo tempo critica, autocritica e fiel as origens. Essa estratégia
faz a teologia uma exigéncia fundamental, que ela abandone a mentalidade confessional de

gueto em vista dum ecumenismo planetario. Tal exigéncia vem acompanhada de uma tarefa

%l {4 KUNG. “Em busca de um “cthos’ mundial das religies universais™. Concilium. 228/ n. 2 (1990). p.
126s.

62 KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 85.

1% Ihidern. p. 80s.

'*! Ibidem. p. 66.

' BOFF. Fundamentalismo. a globalizagdo e o futuro da humanidade. p. 38.
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neremptoria. A teologia ecuménico-critica vé-se na incumbeéncia de motivar as religioes
ndo apenas para a coexisténcia, mas principalmente para a convivéncia pacifica. [sso passa
primariamente pelo reconhecimento da responsabilidade de cada religido frente 4 paz
mundial. A evocagdo dessa responsabilidade remete & relag@o entre ética e religido.
Justifica-se a primeira pela necessidade de um consenso basico em torno das questdes
éticas fundamentais como garantia da sobrevivéncia humana. A religido, por sua vez, é

justificada pelos seus valores e pela capacidade de motivar eticamente a partir de um

absohuto.

Corm a estratégia ecuménica, deu-se um passo consideravel para se posicionar frente
a0 problema da verdade, mas ¢ bom que s¢ diga, que tal passo é ainda insuficiente. O
escopo de uma resposta mais pertinente na resolugio da verdade inter-religiosa, leva Kung
a formulagio duma criteriologia basica como sustentacdo da estratégia ecuménica. Tal

criteriologia é denominada de inter-religiosa.

5_ A CRITERIOLOGIA INTER-RELIGIOSA

A solucgiio ou estratégia ecuménica para o enfrentamento do problema da verdade
culmina na formulagio de uma criteriologia inter-religiosa. Tmplica essa criteriologia a
elaboragio de trés critérios comuns que possam ser aplicados as religides. S@o estes:
critério ético geral, critério religioso geral e critério especifico cristdo'®. Cada um desses

critérios tem o seu significado proprio e o seu ponto de comunhao com os demais.

5.1 -0 CRITERIO ETICO-GERAL: O HUMANO

Fundamentado na dignidade humana, King formula um critério ético basico. Tal
critério ndio se restringe as pessoas individualmente, abrange principalmente as retigives'®’.
Segundo esse critério, bom € 0 que promove a pessoa em todas as suas dimensoes,

individual e coletiva. E mal ¢ aquilo que destréi ou impede a realizagdo da pessoa.

165 KYING. Projeto de ética mundial.... pp. 136-140.



Igualmente, bom e mal, verdade e falsidade abrangem também as religides. Uma religido €
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boa e verdadeira se ¢ promotora do humano E falsa e ruim quando difunde

desumanidade, impedindo assim a realizagdo do humano, individual e social'®®.

Dois questionamentos, no entanto, sdo feitos ao humano como critério ético geral.
No primeiro, interroga: a referéncia ao humano ndo constituiria uma redugio do religioso
a0 “puramente humano”? O recurso ao humano nio estaria criando uma “‘superestrutura” |
ante a qual as religides fossem avaliadas e condenadas?'’’. O segundo questionamento

pergunta: o conceito do humano ndo € estritamente ocidental, para ser aplicado s religides?

Na linha do primeiro questionamento, endossa-se também a critica de Franca.
Segundo ele, o recurso de King ao humano “ndo convence por se tratar de um critério

meramente fenomenoldgico, que tornaria a teologia das religides dependente da
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antropologia dominante em cada época Kiing destaca, no entanto, que entre

'¢" Ibidem. p. 127. -

'8 Dupuis concorda com a afirmagiio de que uma religido seja verdadeiramente boa a medida que promova o
humano. Ressalva, porém, que dai ndo se pode inferir a verdade acerca de Jesus Cristo. “Se Jesus € realmente
{inico, isto ndo deverta verificar na vida de fe das comunidades cristis? (...). E necessario denunciar o que ha
de falaz neste principio. O cristianismo ndo ventura nephuma pretensio em relagdo aos cristdos. sim no que se
refere a Jesus Cristo. Ele é quem é tinico. mas nfo os cristdos (...), © Mistério de Jesus Cristo ¢ sua unicidade
niio dependem da qualidade de testemunho de seus discipulos. E um dom de Deus & humanidade que ndo tem
volta: a fidelidade de Deus ndo depende das infidelidades dos cristdos. Ndo ¢ exato, portanto. dizer que a
verdade sobre Jesus Cristo depende da praxis dos cristdos. Como tampouco ¢ certo que nao haja verdade que
nio seja verificada pela praxis; ja que a prixis mesma necessita de critérios de verdade para guiar-se”. Cf. J.
DUPUIS. Jesucristo al encuentro de las religiones, Madrid. Paulinas. 1991, p. 284.

%9 KING. Projeto de ética mundial.... p. 128;Teologia a caminho.... p. 279.

Y KNG, Teologia a caminho.... p. 276.

1t MIRANDA. “Encontro das religises”. p. 17. Conforme Franga, a determinagdo do proprio fundamento da
existéncia do didlogo inter-religioso ¢ uma questdo teologica basica. porque se refere 4 propria realidade
transcendente apontada pelas diversas religides”. A partir dessa consideragdo, tece criticas a algumas
tentativas de estabelécer uma base comum para o didlogo inter-religioso desde a perspectiva exterma. que nio
a teologica. .

Desse modo. a nogio de “fé” comum a todas as religiGes revela dificuldades. pois a & ¢ sempre
determinada, Uma nogdo de fé que fosse o resultado da abstragdo do comum a todas as religides seria
demasiadamente vaga. Do mesmo modo, a idéia de uma “experiéncia religiosa comum” subjacente a
multiplas crengas presenies no mundo mostra-se insuficiente. Seu problema consiste em conceber a
experiéncia como um momento separado da sua interpretagdo. Afinal, toda experiéneia ¢ interpretada. “Peta
mesma razio ndo podemos aceitar a experiéncia basica e humana de finitude ¢ contingéneia, dada juntamente
com sua abertura a0 transcendente, pois a estrutura Transcendental que caracteriza o ser humano s6 nos €
mediatizada pelo categorial. historico, socio-cultural” (p.111). A invocagdo de uma “Realidade Ultima” ¢
também questiondvel. pois. segundo tal concepgdo. o que as religides confessam dessa “Realidade Ultima®
sio apenas experiéncias humanas da realidade inatingivel ¢ inacessivel. Franga questiona se €ssa realidade
assim concebida encontra-se presente em alguma religifio. se esse procedimento nfio passa de um postulado
obtido da histéria e da filosofia das religides. Por fim, Franca questiona também a nogdo de “libertagdo



humanidade e religido a rela¢@o € dialética: “verdadetra humanidade é o pressuposto para a
verdadeira religido, verdadeira religido € a realizag¢do da verdadeira humanidade™' . Além
disso, acrescenta que nas religides o humano esta enraizado no absoluto. Nio se pretende
um humanismo auténomo que se ponha acima das religides, numa espécie de super-

estruturam.

Com relagdo ao segundo questionamento, de o humano ser uma idéia tipicamente
devedora do Cnstianismo e do humanismo europeu e, portanto, ocidental em demasia,
Kiing: respondé que ndo. O humano pode ser fundamentado em todas as tradigdes
religiosas. Garimpando os seus textos normativos, depara-se com um nicleo de defesa do

humano, a titulo de exemplo, no Judaismo, o Decélogom.

O humano constitui-se, assim, um critério ético fundamental’” a partir do qual se
pode perguntar pela pratica das reiigiées.'Trata-se, portanto, de um critério de verificagdo
simultaneamente pragmatico e teorico. Pragmatico, porque interroga pela pratica de cada
religido, se ela promove a dignidade humana individual e coletivamente. Se assim ela o faz,
conclui-se que seja boa e Verdadeira. E ¢, simultamente, um critério tedrico, porque a
pergunta pela bondade de uma religido leva conseqtientemente a pergunta pela sua verdade.

Bondade e verdade estio estreitamente relacionadas'’®,

comunt” como base para o didlogo inter-religioso, justamente por ser um critério situado fora das religides. E
nessa linha que tece sua critica ao recurso de Kiing ao critério do humanum.

Apbs criticar as vdrias tentativas de cstabelecimento de wma base comum para o didlogo inter-
religioso. aponta a propria estrutura do humano come ser constitutivamente de abertura para uma realidade
que o transcende como base comum. A consciéncia dessa abertura decorre ~da dolorosa experiéncia da sua
propria contingéncia ¢ de tudo o que o rodeia. que [he aponta assim a necessidade de um fundamento ndo
relativo. de wma realidade tGitima absoluta {...). O que diz a mais a experiéncia religiosa é que esse horizonte
transcendente implicado na prépria estrutura do ser humano recebe um contettdo positivo: trata-se de uma
pessoa. Tal passagem se deve ao proprio transcendente. que, por ser inacessivel ao ‘ser humano. aparece assim
como auto-revelador. SO o préprio transcendente pode se dar a conbecer ao homem™ (p.118). Ibid. O
cristianismo em face das religides, S&0 Paulo. Loyola. 1998, pp. 105-132.

"2 KONG. Projeto de ética mundial.... p. 129,

' Ihidem. p. 129.

" KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 130.

1”3 Essa idéia do humano como critério fundamental para a teologia do didlogo inter-religioso estd presente
também no pensamento de Claude Geffré. Segundo ele. ndo existe contradicio entre a busca do absolato e a
do autenticamente humano. A partir do absoluto. compreende-se o humano. “Na era da globalizagdo. o
verdadeiro caminho do didlogo inter-religioso. ¢ antropoldgico. O ecumenismo em cscala mundial nos
permite realizar o aprendizado duma humanidade plural em busca de salvac@io”. Cf. GEFFRE. “Para un
cristianismo mundial”, p.206s.

"8 RUNG. Teologia a caminho.... p. 273.
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Na espiral descendente da criteriologia imter-religiosa, o critério ético geral
significa abertura e disponibilidade ao dialogo, como busca de consenso basico entre as
religides em torno da dignidade humana. O critério religioso geral, recorda que tal abertura
nio se faz sacrificando a identidade, ou seja, sem fidelidade a propria religifo. O que

significa esse critério?

5,2 -0 CRITERIO RELIGIOSO GERAL

Na dindmica da criferiologia inter-religiosa, o critério ético geral € seguido pelo
critério religioso geral ou também denominado candnico. Conforme esse ultimo, “uma
religido ¢ verdadeira e boa, na medida em que ela permanece fiel a sua origem on ao
cdnone, isto €, a sua verdadeira “esséncia”, ao seu escrito ou figura normativa, a qual
sempre de novo recorre”’”. Em épocas de grandes transformagdes sociais, como a atual, a
necessidade de fidelidade ao cinone ou & figura normativa ¢ ainda mais premente. Isso ndo
significa, no entanto, transladacdo da identidade religiosa para o tempo atual'”®, pois
identidades ndo se petrificam, mas sdo construidas num processo reinterpretativo que urge
sempre respostas atualizadas. “A questdo do outro, da concentragio em sua alteridade,

constitui hoje 0 ‘novo caminho para a identidade™'".

O critério religioso geral aplica-se a todas as religides. Nalgumas, porém, a sua
evidéncia esta mais explicita. Esse é o caso das religides historicas. Contudo, mesmo nas
refigides misticas existe um escrito ou figura normativa definidora da sua esséncia'™. A
desintonia com esse escrito ou figura normativa eqitivaleria & distor¢éo da propria fé. Desse
modo, a autenticidade para o Budismo esta na normatividade do Buda, do dharma
(libertagdo, doutrina) e do sangha (comunidade de monges), para o Hinduismo, o normativo

sdo os Vedas.

U7 KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 136.
78 K UING. Teologia a caminho.... p. 281

19 TEIXEIRA. Teologia das refigides.... p. 189,
¥ KNG, Teologia a caminho..., p. 282.



Assim, o critério religioso geral esta embasado na nogdo de “firmeza de posigio”.
Tal nogdo esta mais proxima da classica virtude romana da “constancia”. “Significa uma
posicdo ¢ direcdo firmes, firmeza de posicdo, mas também perseveranga, conseqiiéncia,

» 18]

resisténcia, intrepidez, coragem” . Trata-se duma realidade dindmica, e nio estatica.

Firmeza de posigdo ndo significa empecilho ao didlogo inter-religioso, mas
condigdo impresci'ndi'{?el. Ela exige clareza em relagdo aquilo que € irrenunciavel na propria
religido, sua identidade. Conforme Palacio, a identidade, além de ser fundamental para dar
sentido"a existéncia, “¢ a condigio indispensavel para qualquer didglogo responscvel”'s.
Dialogo nédo se faz com “arrogéincia identitaria” e tampouco sem clareza identitaria. Ambas

as posturas sdo destrutivas do veio dialogico.

O didlogo exige articular disponibilidade interior de abertura e acolhida com
convicgdo religiosa'®. Desse modo se expressam os dois critérios da criteriologia inter-
religiosa de King. O critério ético geral ressalta que o didlogo da-se a partir de pontos
comuns, em torno de questdes éticas fundamentais. Sem um consenso minimo'®* em torno
dessas questdes, torna-se invidvel qualquer tentativa de comunhdo. Entre as questdes éticas,
¢ central aquela que deve nortear o horizonte das religides em busca duma humanidade
nova, isto €, o humano. E, com o eritério religioso geral, Kiing chama aten¢do para um
ponto consensual na teologia do dialogo inter-religioso: a exigéncia de fidelidade ao escrito
ou a figura normativa da propria religido. Sem a convicgdo do que seja essencial na propria
religido, o pretenso didlogo termina em proselitismo. Assim, o critério religioso geral abre

a perspectiva para o terceiro critério, o especifico cristdo.

5.3 -0 CRITERIO ESPECIFICO CRISTAO

O critério especificamente cristdo significa fidelidade a Jesus Cristo. Nesse sentido,

a verdade e a bondade de uma religido sdo avaliadas conforme o espirito de Cristo. “Uma

81 KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 133.

'®> PALACIO. “A originalidade singular do cristianismo™. p. 316. Grifo do autor.
'8 TEIXEIRA. Teologia das religides: uma visdo panordmica. p. 210ss.

' KUNG. “Em busca de um “ethos’ mundial das religides universais™. p. 117s.
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religifio é verdadeira e boa, na medida em que na sua teoria e pratica permite reconhecer 0

’?] 85

espirito de Jesus Cristo” ™, isto €, enquanto deixa irradiar a sensibilidade humana da pessoa

de Jesus.

Pode-se objetar quanto a esse critério, se ele nd3o seria uma nova forma de
imperialismo cristio. A tematiza¢do de Kiing, porém, nio da margem para tal interpretagéo.
Quanto a aplicabilidade do critério especificamente cristdo, ha um alerta fundamental. Ele
pode somente ser aplicado as religides, de modo indireto. Diretamente, sO se aplica ao

Cristianismo. Isso porque cada religidio tem o seu critério especifico de verdade, a partir do
186

qual é verificada a sua autenticidade (nfio em decorréncia de um critério inclusivo)
Assim como existe um especifico cristdio, ha também um especifico budista, um especifico
muculmano e outros. Descarta-se, assim, tanto a solugdo exclusivista quanto a inclusivista.

A verdade de uma religido ndo decorre da verdade de outra.

Mesmo levando em conta o critério especificamente cristdo, a questdo da verdade
paréce ndo ter encontrado resposta satisfatoria. Pode-se questionar: se o critério definitério
da verdade ¢ o especifico de cada .religiﬁo, tal postura ndo beira ao reavivamento do
relativismo? Como enfrentar a questio da verdade para além das solugdes exclusivistas,

inclusivistas e relativistas?

Visando a responder ao problema da religido verdadeira numa posigdo nova, Kiing
acrescenta 4 criteriologia inter-religiosa trés perspectivas, duas horizoniais (interna e
externa) e uma vertical, relacionando-as. A primeira identifica-se com a posigdo
fenomenologica, e a segunda define-se como posi¢do teoldgica. Conforme a perspectiva
externa, todas as religides sio verdadeiras, logicamente, & medida que correspondem aos
critérios gerdis (ético e religioso). A perspectiva interna, por sua vez, acentua que somente
uma religiio é a verdadeira, aquela na qual se vive a fé, perspectiva existencial. Somente
numa religido encontra-se o sentido fundante para a propria vida, e néo, simultaneamente,

em varias.

'85 KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 137. Teologia a caminho.... p. 283.
1% KUNG. Teologia a caminho.... p. 285,
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Tal perspectiva existencial ndo exclul que haja verdade nas religides, mas as vé
como verdadeira sob condi¢des. Desde que ndo estejam em oposi¢do a mensagem cristd,
podem tanto complementar quanto a enriquecerm. Essa perspectiva tomada em isolado da
a impressdo de ndo se ter superado a abordagem inclusivista. Kiing, porém, ressalta um
relacionamento dialético entre as duas perspectivas. O crstdo considerard sempre a sua
verdade fundamental, aquela que lhe da o sentido de vida, Jesus de Nazaré, uma pessoa
concreta, € nao um mito. Uma pessoa cuja vida foi plenamente vivida em referéncia a

Deus‘gg.

- O termo Abba, tal como & vivido por Jesus, expressa a novidade dessa
referéncia'®. Mas, em decorréncia dessa verdade fundamental e em comunhio com o
espirito de Jesus Cristo, o cristdo tratara os crentes de outras religides com respeito e
dignidade'”.

As duas visbes, externa e interna, Kiing estabelece a dimensdo vertical. Conforme
essa dimensio, nenhuma religidio ¢ detentora exclusiva da verdade, Apenas Deus, o

Absoluto, possui toda a verdade''

. Nem mesmo o Cristianismo, com a peculiaridade de
sua revelagdo, possui 0 monopdlio da verdade. Tal consideragdo abre as vias dialdgicas
para a complementariedade e o enriquecimento entre as religides. O futuro de todas elas,

assim como para Dupuis, sera a comunhio plena com esse Absoluto.

Concluindo, o critério especificamente cristdo juntamente com os crilérios ético
geral e religioso geral proporcionam uma vantagem, ao abordar o problema da verdade.

Possibilitam a fuga tanto da posicio absolutista quanto dos cantos de sereia do relativismo.

¥ KUNG. Teologia a caminho..., p. 290.

8 1 SOBRINQ. Jesus Cristo libertador: a historia de Jesus de Nazaré. Sfo Pauvlo. Vozes. 1994, pp. 202-
238. Segundo Sobrino, na oracio de Jesus, aparece de um modo especial a sua vida referenciada ao Pai. bem
como aparece 0 modo como ¢ vivida essa referéncia. na fé. “Deus ¢ aquele a quem Jesus responde ¢
corresponde na f&. E da ¢ rcalizada de Jesus sc deduz definitivamente quem ¢ Deus para Jesus, Deus ¢ o
sumamente bom. Pai. o amor que estd na origem de tudo. garantia do sentide de sua vida ¢ no qual ele pode
descansar”. [bidem. p. 235.

'¥% “Dirigir-s¢ a Deus como "Pai’ é a expressiio mais ousada ¢ mais simples de absoluta confianga que atribui
a Deus todo bem. que nele confia € a ele se confia”. Cf. KUNG. Ser cristdo. p. 272.

90 KUING. Uma ética global para a politica ¢ a economia mundiais. p. 272.

¥ KUNG. Teologia a caminho.... p. 290s.
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5.4- A VANTAGEM DA CRITERIOLOGIA INTER-RELIGIOSA

A grande contribuigdo da criteriologia inter-religiosa estd em possibilitar um
enfoque novo sobre o problema da verdade. Nesse enfoque, evitam-se solugdes
consideradas insuficientes, como a exclusivista, a relativista e a inclusivista. A novidade
consiste em enfrentar o problema da verdade a partir da inter-relacio dos trés critérios
fundamentais: ¢tico geral, religioso geral e especifico cristdo. Tsso, sem davida,

impossibilita uma visdo unidimensional acerca da verdade.

Os dois primeiros critérios apontam para aquilo que deve ser comum as religides:
um consenso basico em torno do humano, relacionado a fidelidade ao cinone, ou figura
normativa de cada religido. O terceiro critério ressalta que cada religiio tem um critério
especifico de verdade, a partir do qual ela avalia as demais religides. E,j para a fecundidade
do dialogo inter-religioso, isso ¢ mais benéfico que prejudicial. Em conformidade com esse
critério, o cristdo avalia uma religido como boa e verdadeira enquanto nela percebe o
espirito de Jesus Cristo (o respeito pelo diferente, a sensibilidade pelos que sofrem, a vida

descentrada de si mesmo € etc.).

Os trés critérios elucidam em seus inter-relacionamentos que o didlogo exige
simultaneamente disponibilidade interior de abertura ao outro e convicgio religiosa. Essas
duas condigbes ndo estdo em oposigdo, tampouco uma deve significar o aniquilamento da
outra. A relagdo entre elas informa que, sem espirito de abertura, ndo ha dialogo. Do
mesmo modo, sem identidade bem definida, sem convicgdo do que é essencial a cada parte,

o didlogo pode se transformar em algo que néo seja dialogo.

Assim, a estratégia ecuménica, sustentada por uma criteriologia inter-religiosa,
juntamente cbm a elaboracio de trés perspetivas essenciais (inferna, externa e vertical),
propde nova solu¢do para o problema da verdade. Consiste tal solugdo em articular a
contribui¢do fenomenologica (todas as religides sdo verdadeiras) com a teologica e
existencial (apenas a minha religifio é a verdadeira). A essas duas, uma terceira ¢
acrescentada (perspectiva vertical). Exige esta que toda religido desca do seu pedestal de
exclusividade, pois verdade total somente Deus possui. Constata-se uma fecunda tensdo

entre as trés.
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O mesmo ocorre com 0s trés critérios fundamentais. Devem articular-se numa
relagdo fecunda. A partir dai, o problema da verdade pode ser enfocado de outro modo, sem
negar a verdade propria, bem como sem desconsiderar a verdade de outrem. Entre abertura
a0 dialogo e firmeza de posigdo, ndo ha incompatibilidade. A busca da verdade, no entanto,
ndo pode ser isolada do humano. A verdade ndo deve ser tratada como um sistema de
proposigdes abstratas. Relaciona-se esta com a bondade. Tal relacionamento da-se em vista
de um mundo mais humano. Em sintese, pode-se afirmar: mais religioso, porque mais

humano! Mais humano, porque mais religiosol!

CONCLUSAO

Do intento de respostas ao espinhoso e complexo problema da verdade, decorre uma
série de dificuldades cristalizadas nas seguintes posigles historicas com suas devidas
estratégias; absolutizagdo da verdade (estratégia da fortaleza), relativizacdo da verdade
(estraiégia da harmonizagdo) e inclusio da verdade (estratégia do abrago). Com o obijetivo
de fugir a armadilha dessas respostas, propde Kiing um enfoque novo sobre o problema.
Tal enfoque é mediado pela analise a partir da categoria paradigma e, conseqiientemente,

pela criacio duma estratégia ecuménica embasada numa criferiologia inter-religiosa.

A analise a partir da categoria paradigma contribui significativamente para melhor
entendimento da realidade das religides. Possibilita tal analise ndo somente a compreensio
da realidade das religides, mas igualmente o desenvolvimento delas, o processo de
surgimento do novo, os conflitos e as ambigiiidades religiosas. Além disso, a chave
hermenéutica paradigma proporciona um estudo multidisciplinar entre as religides.
Visualiza, apesar das ambigliidades delas, um futuro promissor, desde que realizem uma

tarefa fundamental: a de convivéncia pacifica.

Apesar da contribuiclo da categoria paradigma, o problema da verdade persiste.
Ante as solugBes consideradas insatisfatorias, Kiing propde como solucdo a estratégia
ecuménica critica. Como direcionamento fundamental, exige tal estratégia que a teologia e

as religides abandonem a mentalidade confessional de gueto e reconhegam suas
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responsabilidades frente a paz mundial. Reafirma, assim, a maxima elementar: ndo havera
paz mundial se ndo houver paz entre as re/igiﬁesm. Quanto ao problema da verdade,
sinaliza a estratégia ecuménica a autocritica e fidelidade & origem como ponto de partida
para uma solugdo. E, juntamente destas, formuia uma criteriologia inter-religiosa, propondo

assim um enfoque novo para a questdo da verdade.

Estabelece a criteriologia inter-religiosa trés critérios fundamentais como solugio
ao problema da verdade: critério ético geral: “Uma religido é verdadeira e boa, na medida
em que ela € humana”; critério religioso geral. “Uma religifio é verdadeira e boa, na
medida em que permanece fiel 4 sua origem ou ao seu canone”; Critério especifico cristdo:
“Uma religido ¢ verdadeira e boa, na medida em que ¢ fiel ao espirito de Jesus Cristo”™'**.
Esses trés criterios ndo sio aplicados em isolado, mas em inter-relacdo. Desse modo, Kiing

oferece uma boa alternativa para enfrentar a questfio da verdade religiosa:

O problema da verdadeira religido persiste & criteriologia inter-religiosa, o que leva
Kiing a estabelecer, juntamente com tal criteriologia, trés perspectivas ou dimensdes:
externa (vista de fora, todas as reiigiéés'séo verdadeiras), interna (a partir de dentro, apenas
uma religido € a verdadeira, a minha) e vertical (vista a partir de Deus, nenhuma religido
possui a verdade total. Somente Deus a possui). Através duma fecunda relaco, essas trés
perspectivas juntamente com 0s critérios inter-religiosos, possibilitam enfocar o problema
da verdade para além das posi¢cdes exclusivista, relativista e inclusivista. Essa fecunda
relagdo obriga que tal problema ndo seja enfrentado com uma posicio unidimensional ou

unilateral.

Entre os critérios da criteriologia inter-religiosa, merece destaque aqui o critério
especificamente cristdo, dada sua centralidade para a & cristd na compreensio de si mesma,
da relagdo com o mundo, com o absoluto e com as demais religides. Dai a questio que se

pde €: como entendé-lo no debate atual do diglogo inter-religioso?

Y2 KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 103.
' Thidem. p. 136s.
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'CAPITULO MI: O CRITERIO ESPECIFICAMENTE CRISTAO NO
DEBATE ATUAL DO DIALOGO INTER-RELIGIOSO

“A identidade é necessaria para viver com
sentido. £ condicdo indispensavel para qualquer
didlogo responsdivel. I para um anincio sensato
da fé”. (Carlos Palacio)

Na teologia ecuménico-critica de Kiing, a criteriologia inter-religiosa significa uma
abordagem nova e enriquecedora do didlogo entre as religides. Dentro dessa criteriologia, o
CHitErio especificamente cristdo, além de ter significado impar, oferece contribuicdo
substancial a propria perspectiva dialogica. Visando a enfatizar essa peculiaridade do
critério especifico cristdo, a reflexdo sera desenvolvida a partir dos seguintes tOpicos: 0 €ixo
central do debate atual do didlogo inter-religioso; o crifério especifico crisido nesse debate;

sua novidade, os avancos do enfoque de Kiing e os limites.

I — O EIXO CENTRAL DO DEBATE INTER-RELIGIOSO ATUAL

No cerne da discussio atual sobre o didlogo inter-religioso ou, noutros termos, no

dmago das mudangas de paradigmas a perpassarem este debate, focaliza-se a questdo
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cristokégical. A discussdo atual na teologia do didlogo resume-se, no fundo, ao
desdobramento de duas perspectivas referentes & questdo cnstologica: por um lado, o seu
abandono e, por outro, o seu aprofundamento a visar a “abertura de caminhos mais

fecundos e sintonizados com a dinimica de um verdadeiro pluralismo™?.

Os tedlogos que propugnam o abandono definitivo da perspectiva cristocéntrica,
fazem-no em nome da pretensa igualdade das religides na teologia do dialogo inter-
religioso. Identificam-se esses tedlogos, na sua maioria, com a posigdo cristalizada na
teologia das religides como teocéntrica. Seguindo a classificago de J. P. Schineller, podem
também ser elencados na posigdo “universo teocéntrico de cristologia ndo normativa™. A
considerar a classificaciio de Schineller, € preciso atentar-se ao fato de que entre o universo
teocéntrico de cristologia normativa e o de cristologia ndo normativa hd significativa

diferenca”.

E consensual entre os tedlogos teocéntricos de cunho mais radical considerar a
perspectiva cristocéntrica como empecilho ao didlogo inter-religioso. Segundo eles, o modo
como a cristologia foi concebida até entdo ¢ a fonte da arbitrariedade cristd no
relacionamento com as religides. Origina-se dessa percepgdo o ponto de partida para uma
“cristologia revista”. Somente ela faria jus as exigéncias atuais do didlogo. Uma série de
argumentos, conforme os teocéntricos, justificam a sua necessidade’. Elencam-se a seguir,

somente alguns.

Em razdo da limitagdo do contexto em que se deu e foi interpretada a experiéncia
com Jesus, a saber, o horizonte da apocaliptica judaica, impregnado, pela espera
escatologica, era normal que a Igreja primitiva interpretasse como final e insuperavel a

experiéncia de Deus em Jesus Cristo. Dada essa limitagdo, a finalidade por ela concedida ao

Y DUPUIS. Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religioso. p. 263, Cf. também F. TEIXEIRA. “Novos
paradigmas resultantes do didlogo inter-religioso”. in: M. F. ANJOS (org.). Teolvgia e novos paradigmas.
Sdo Paulo. SOTER/Lovola, 1996, p. 121,

I TEIXEIRA. “Novos paradigmas...”, p. 122.

> Para Schineller. o debate na teologia das religides pode ser dividido em quatro posigdes com suas
respectivas cristologias: universo eclesiocéntrico. cristologia exclusiva; universo cristocéntrico, cristologia
inclusiva; universo tcocéntrico. cristologia normativa: e umverso teocéntrico, cristologia nfo normativa.
DUPUIS, Rumo a uma teclogia cristd.... p. 255.

! Ibidem. p. 256.

* Ibidem. p. 266. Dupuis clenca aqui sete argumentos que 0s autores defensores duma “cristologia revista”
estabelecem. Em outro lugar da mesma obra. agrupa as consideragdes sobre o redimensionamento da pessoa



evento Cristo ndo pode, portanto, ser considerada como expoente da esséncia do
Cristianismo®. A essa argumentagdo, Dupuis contra-argumenta, elucidando que, no que se
refere 2 escatologia judia e & apocaliptica, o acontecimento Jesus Cristo ultrapassa €

transcende o sentido israelita da historia no qual esta inscrito’.

Um segundo motivo em favor duma “cristologia revista” esta na linguagem mitica ¢
metaforica da cristologia neotestamentaria. Conforme esse argumento, “€ necessario
‘desmitologizar’ o mito da encamagdo. Dai que se devera passar a desmitologizagio de
Jesus Cristo como salvador absoluto, que nio ¢ sendo a expressdo de um pensamento

mitico ndo pertencente ao sentido mesmo”™®

da mensagem revelada. Em sentido oposto,
Dupuis concebe a formulagio do mistério da identidade pessoal de Jesus Cristo como
encarnagio do Verbo de Deus, conseqiiéncia do desdobramento do dinamismo da propria
reflexdo apostolica. “A cristologia funcional do primeiro Querigma apbstélico reclamava a

cristologia ontologica do Filho de Deus feito homem””.

O terceiro motivo em prol duma cristologia revista versa sobre a linguagem.
Conforme os tedlogos teocéntricos, ‘em razio do contexto historico de nascimento do
Cristianismo e, conseqiientemente, da oposi¢io por ele encontrada, € compreensivel que 0s
discipulos tenham apresentado Jesus como o Gnico caminho. “Trata-se de uma ‘linguagem
de sobrevivéncia™”. Tal linguagem tem por objetivo “exortar os discipulos a um ardoroso
seguimento”'’. A esse argumento, contrapde-se Dupuis, afirmando que “longe de ser
‘linguagem de sobrevivéncia’, a proclamago de Jesus Cristo como salvador se apresenta
no NT como ‘boa noticia’ para todos os homens, uma ‘boa noticia’ pela qual valia a pena

dar testemunho com forca e coragem, se necessario, até o extremo do martirio™"!

. Uma
série de outras razdes sio apontadas em defesa duma ‘cristologia revista’, essas 5o, a titulo

de exemplo, suficientes.

No bojo da discussdo atual do didlogo inter-religioso, a questao resume-se ao

seguinte embate: por um lado os tedlogos teocéntricos encetam o abandono da perspectiva

de Jesus Cristo. defendido pelos pluralistas, em trés grupos especificos: consideragfes filosoficas, histrico-
critico-exegéticas e teoldgicas (p.388).

S DUPUIS. Jesucristo al encuentro de las religiones, p. 275,

" Ibidem. p. 276.

¢ Ibidem. P. 275.

? Ibidem. p. 277.

' BUPUIS. Rumo a uma teologia cristd.... p. 398,
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cristocéntrica como justificativa de uma teologia aberta para o dialogo; por outro, os
tedlogos na linha do inclusivismo ndo abrem méo da normatividade e da constitutividade de
Jesus. “A fidelidade 2 singularidade da mensagem cristd, argumentam, ndo permite que se
desfaca a ligaco entre o evento Jesus Cristo e a manifestagdo decisiva e definitiva de Deus
na histéria”'2. Em sintonia com essa ultima posi¢do, porém, intentando enfoques de maior
alcance, estdo aqueles tedlogos que se consideram inclusivistas abertos, como Queiruga,
Dupuis, C. Geffré, Schillebeeckx e outros. Insistem eles que uma reivindicagdo bem
ponderada da unicidade e da universalidade de Jesus Cristo néo significa fechamento a uma

teologia aberta das religides".

Dupuis destaca nessa discussio duas importantes observagdes: a primeira, acerca do
abandono dos tedlogos teocéntricos da perspectiva cristocéntrica. Ressalta Dupuis que, para
a £é cristd, cristocentrismo e teocentrismo ndo estio em oposi¢do, conforme s teocéntricos
dio a entender. Trata-se, na verdade, de um falso dilema. Jesus Cristo ¢ Deus ndo se
rivalizam. Jesus ndo é substituto de Deus, mas o caminho constituido pelo préprio Deus. De
acordo com a fé cristd, ndo ha teocentrismo que nao seja cristocéntrico e a inversa também

é verdadeira'®.

A segunda observagdo de Dupuis sinaliza que a discussdo entre os modelos
teocéntrico e cristocéntrico tem a ver com a cristologia adotada: alta ou baixa. Ao modelo
cristocéntrico corresponde uma cristologia denominada “alta” Esta tem seu cerne no
reconhecimento sem ambigiidades da identidade pessoal de Jesus enquanto Filho de Deus.
O modelo teocéntrico, por sua vez, sintoniza-se com uma cristologia “baixa”, questionando

¢ até mesmo negando as afirmagdes ontologicas acerca de Jesus Cristo®.

No caudal dessa problematica entre cristologia alta e baixa estd a compreenséo da
unicidade e da universalidade de Jesus Cristo. Segundo Dupuis, a questdo da “unicidade
constitutiva” de Jesus “é a pedra de tropeco, a linha de demarcagdo das posturas
encontradas™'® na teologia do dialogo inter-religioso. Insere-se ai a limitagdo duma

“cristologia baixa” ou “funcional”. Revela-se, essa lltima, incapaz de “elevar a cristologia

U DUPUIS, Jesucristo al encuentro de las religiones. p. 277.

2 TEIXEIRA. Novos paradigmas.... p. 122

3 DUPUIS, Rumo a uma teologia cristd.... p. 389,

' thidem. p. 267. Veja a correspondente em: Id., Jesucristo al encuentro.... p.264.
'S DUPUIS, Rumo a uma teologia crista..., p. 267.
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o nivel da ontologia do Filho unico de Deus, tnico fundamento adequado da unicidade e

. . . 317
a universalidade de Jesus Cristo

. O problema dessa cristologia estd em fundamentar a
nicidade de Jesus Cristo em uma base frégii”, que ndo a identidade pessoal de Jesus como

'11ho de Deus.

Por essas sendas, segue a critica de Dupuis a cristologia de King. Segundo ele, os
ralores evangélicos usados por Kiing para caracterizar a especificidade da pessoa de Jesus
.ontribuem significativamente para diferencia-lo dos demais mediadores, porém, ndo dao
.onta de manter suficientemente o vinculo entre a unicidade e a universalidade de Jesus
“risto, porque somente a consideragdo de sua filiagio ontologica € capaz de manter esse

sinculo de modo satisfatorio'”. A essa tematica voltar-se-a adiante.

A base solida para fundamentar a unicidade de Jesus Cristo como salvador universal
;0 pode ser a identidade pessoal de Jesus como Filho de Deus™. Em sintonia com essa
josi¢io encontra-se o pensamento de Mario de Franga Miranda. “Do ponto de vista
salvifico Jesus Cristo ndo ¢ apenas mediagio manifestativa ou normativa, mas sobretudo
~onstitutiva da salvagio. Por ser Filho de Deus é mediador salvifico, Unico e universal.
Aqui esta a especificidade da soteriologia cristd: Deus mesmo € o mediador! Portanto em
Jesus Cristo se revela uma realidade de Deus que € interna ao proprio Deus, dai poder ser

= 12
ele a revelacdo de Deus h

Concluindo, a questio cristoldgica esta no dmago das discussdes atuais do dialogo
inter-religioso, seja como abandono ou como aprofundamento. Ela estd subjacente,
principalmente, as mudancas de paradigmas ocorridas. A perspectiva cristologica adotada,
demarca esta ou aquela posigio na teologia cristd do dialogo. Quais foram os paradigmas

utilizados na tematizaco do didlogo inter-religioso e em que consistiram?

16 DUPUIS. Jesucristo al encueniro de las reiigiones, p. 273.

" Ibidem. p. 268.

% Tbidem. p. 267.

¥ DUPUIS. Rumo a uma teologia cristd... p. 411

2 DUPUIS. Jesucristo al encuentro de las religiones. p. 271,

I MIRANDA. “A configuragio do cristianismo num contexto plurirreligioso”. p. 381.
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{ . 1 - OS PARADIGMAS UTILIZADOS NA TEMATIZACAO DO
DIALOGO INTER-RELIGIOSO

A tentativa de compreensdo da relagio Cristianismo e outras religides esta, desde a
perspectiva cristd, assinalada por distintas posi¢oes, denominadas no debate atual como
paradigmas ou modelos interpretativos. Grande parte dos teologos tém seguido a
subdivisdo, amitide adotada das distintas posi¢des, em trés perspectivas ou paradigmas:
eclesiocéntrico, cristocéntrico e teocéntrico. A eles correspondem respectivamente:

exclusivismo, inclusivismo e pluralismon.

As distingdes das posi¢des cristds em trés paradigmas correspondem de fato a dupla
mudanca de paradigma operada na passagem de uma posigio a outra. Essa dupla mudanga
de paradigma se resume, COMO ja afirmado, a questdo cristologica. O movimento ai
acorrido é o seguinte: a mudanga do eclesiocentrismo para o cristocentrismo significa o re-
centramento da questdio cristolégica. Por sua vez, a passagem do cristocentrismo a0
'téocentrismo revela a tentativa de relegar a questdo cristologica a4 marginalidade do
debate®. A compreensdo em particular de cada um desses paradigmas desoculta, portanto,
essa dupla mudanga. Busca-se a seguir, sinfeticamente, 0O significado de cada um desses

paradigmas.

1.1.1-EXCLUSIVISMO

A posigdo exclusivista ressoou tanto no ambito catdlico guanto no protestante. No
mundo catolico, remete tal posigio a interpretacao mais rigida do axioma tradicional Lxtra

ecclesiam nulla salus. Ja na seara protestante, a posi¢io exclusivista inspirou-se na teologia

2 DUPUIS. Rumo a uma teologia cristd.... p. 257. CE. também TEIXEIRA. Teologia das religides.... pp. 37-
77: Kiing enfatiza quatro posicoes: atéia (nenhuma religido ¢ verdadeira); exchusivista (s6 uma religido € a
verdadeira: cstratégia da fortaleza), inclusivista (apenas uma religifio é a verdadeira ¢ de cuja verdade
participam todas as Ouiras: estratégia do abrago ou conguista através do abraco). e relativista {todas as
religides sdo verdadeiras: estratégia da harmonizagio). KUNG. Teologia a caminho.... pp. 264-262: Id.
Projeto de ética mundial.... pp. 111-114: Outra classificagiio proxima dos trés paradigmas citados pode ser
encontrada em Kinitter: Cristo acima das religides. Cristo nas religifes. e Cristo e as religiGes. Cf. P.
KNITTER. “A teologia catolica das religides numa encruzilbada”. Concilium, 203/ n. 1 (1986) 105-114. Os
quatro modelos propostos por Schineller diferem dessas perspectivas citadas, mais exatamente no “universo
teocéntrico”. que subdivide-se em: “universo teacéntrico e cristologia normativa” € TURIverso teocéntrico €
cristologia ndo normativa”. DUPUIS. Rumo a uma teologia cristd.... pp. 251-258.

3 HUPUIS. Rumo a uma teologia cristd..., p. 257. ‘
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dialética de Kar! Barth e seus seguidores. Vale aqui a observagdo, de que, no fim da sua
obra, Barth admite com certas reservas que ao lado da “Unica luz de Cristo” existem outras

Juzes®.

Em sintese, a posi¢do exclusivista no ambito catolico preconizava que as condigdes
necessarias para a salvagdo estavam relacionadas ao conhecimento explicito de Jesus Cristo
e a pertenga a Igreja®’. Decorria tal pensamento da interpretagdo mais rigida do axioma
Fxtra ecclesiam nulla salus. Este ingressou na doutrina oficial da Igreja somente a partir do
Concilio de Florenga (1420), especificamente no Decreto para 08 Coptas. E vale dizer que
entrou em sua forma inflexivel, tal como fora interpretada por Fulgéncio de Ruspe,
aplicando-se ndo apenas aos hereges e cismaticos, mas também aos judeus e pagdos. Dai
em diante, a separagdo da Igreja passa a significar separagdo de Cristo e, em conseqiiéncia

disso, perda da salvagio™.

Embora o axioma Extra ecclesiam nulla salus tenha base escrituristica, a forma
rigida como foi interpretado sugere, porém, a muitos tedlogos o seu definitivo abandono.
Congar é um deles. Segundo eie; esse ¢ o melhor caminho, uma vez que a “sua
interpretacdo correta requer longas expiicagc”)es’m. Para C. Duquoc, os efeitos sociais desse
axioma foram deletérios. Dai que propde seu abandono em vista da universalidade de

. . 8
Cristo, a qual ¢ de outra ordem™®.

Mesmo em tempos em que o axioma foi prevalente na doutrina oficial da Igreja, a
preocupagdo com a salvagdo dos que estavam fora da Igreja sempre povoou a reflexdo
teologica. Dito de outro medo, a recusa total da possibilidade de salvag@o para os de fora da
Igreja parece ter sido amiGde um espinho para muitos teologos. Nessa linha, podem ser
compreendida formulagdes, tais como a da “fé implicita”, para os de fora da Igreja, bem

como a do “batismo de desejo”.

Compreende-se também, nesse sentido, duas notorias reagdes da Igreja aqueles que

se opuseram explicitamente & possibilidade de salvagdo dos que estao fora da Igreja. Uma

2 KNG, Teologia a caminho.... p. 222.

% TRIXEIRA. Novos paradigmas.... p. 37s.

*® Dupuis dedica um capitulo interessantissimo ao tema: sua origem, historia e interpretacdo. Sigo-0
basicamente nesse tema. DUPUIS, Rumo a uma teologia crista.... pp. 123-156.

* Ibidem, p. 145. :

# ¢, DUQUOC. “O cristianismo € a pretensdo & universalidade™, Concilivm. 133/ n. 5 {1980) p.68.
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delas ¢ a condenagio, no Concilio de Trento, das doutrinas de Baio e de Jansénio. A outra,

mais recente (1949), ¢ a condenagdo da posi¢do exclusivista de Leonard Feeney, seguidor
. . . - 29 : Pyt . g

de uma interpretagio rigida do axioma™ . Conclui-se, com esse ultimo episodio que, mesmo

um pouco antes do Concilio Vaticano 11, a Igreja ja havia abandonado o exclusivismo.

No horizonte protestante, o exclusivismo remonta a Karl Barth. A sua Oposi¢io
entre religido e fé acaba exprimindo-o. Religido diz respeito ao dominio da necessidade de
comunhio do homem com Deus. E, portanto, impulso do homem para Deus. Fe, pelo
contrario, pertence ao Ambito da revelagdo, ou seja, do movimento de Deus em direcdo ao
homem. O Cristianismo, portanto, é fé, e ndo religido. E, enquanto tal, € a supressdo da

religido™.

O Concilio Vaticano 11 supera a posigdo exclusivista no reconhecimento da salvagio
fora do Cristianismo e na abertura ao didlogo com as demais tradiqées religiosas. Ja no
Protestantismo, o abandono do exclusivismo consolida-se pela atuagio do Conselho
Mundial de Igrejas. Embora se ressalve que a relutdncia a uma perspectiva mais ampla do

dialogo inter-religioso encontrou expressio em ndo poucas assembléias do CML

O abandono da centralidade do acento eclesiologico na ordem da salvagdo
significou o re-centramenio da perspectiva cristocéntrica. Em termos gerais, o que significa

a posi¢do cristocéntrica ou paradigma inclusivista?

1.1.2~-INCLUSIVISMO

A posigdo cristocéntrica ou inclusivista congrega ingente riqueza de matizes, desde
posigdes embasadas num cristocentrismo tradicional a outras de perspectivas mais amplas.
Todas convergem, no entanto, na manutencio de um nucleo fundamental; a conciliago da
necessidade da mediacdo de Cristo com a universalidade da vontade salvifica de Deus’'.

Duas teorias destacam-se na posicdo inclusivista, tendo abrangéncia tanto antes como

% KUNG. Teologia a caminho.... p.266: DUPUIS. Rumo a uma teologia crisid.... p. 143: TEIXEIRA.
Teologia das religides.... p. 39.

 K{ING. ~Introdugio: o debate sobre o conceito de religido™, pp. 3-10: C£ TEIXEIRA. op. cit.. p. 41.

N DUPUIS. Rumo a uma teologia cristd..., p. 269. ‘
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depois do Concilio Vaticano H: “teoria do acabamento” e “teoria da presenca de Cristo nas

religides .

Na “teoria do acabamento”, a oposigdo natural/sobrenatural é-lhe inerente. O
Cristianismo pertence a ordem do sobrenatural, por ser resposta divina a procura humana de
Deus. As demais religides, por sua vez, participam da ordem natural, pois sdo aspiragdes do
ser humano de unido com Deus™. Sob esse aspecto, sdo “praeparatio evangelli”. Noutros
termos. sio degraus para se atingir uma verdade mais plena, o Cristianismo. Atingida essa

verdade, elas se tornam obsoletas.

Conforme essa teoria, a salvaclo chega aos membros das demais tradigOes
religiosas como resposta divina as aspiragoes dessas pessoas no interior das suas proprias
religides. Essas tradigdes religiosas, porém, ndo exercem por si mesmas qualquer fun¢do
positiva no mistério da salvacdio’. Os tedlogos mais expressivos identificados com a teoria

do acabamento sao Jean Daniélou, Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar, entre outros.

Identificada por perspectivas mais amplas no que diz respeito ao relacionamento
com as tradicdes religiosas, esta a teoria da “presenca de Cristo nas religides”. Sua grande
vantagem consiste na superago da dicotomia natural/sobrenatural. Visualiza essa teoria o
desfecho da historia salvifica de Deus “como um processo que implica varias modalidades
de revelacdo e de desenvolvimento pessoal de Deus na histéria humana”**. Considera as
tradicdes religiosas como dotadas de valor em si mesmas, como portadoras de valores
soteriologicos para seus membros. E assim o sdo, porque nelas e por meio delas opera

salvificamente Jesus Cristo € o seu mistério de salvacao® .

Os tedlogos mais notorios afinados com a teoria da “presenca de Cristo nas
religides” 880 Raimundo Panikkar, Gustave Thils, Hans Kiing e 0 mais representativo deles
com a teoria do “cristio andnimo”, Karl Rahner. Quanto a Kiing, vale uma observagao.
Embora Dupuis o englobe, a principio, entre os inclusivistas’™®, por ele manter o esquema
das vias de salvacdo, via ordindria e extraordinaria, adiante, em outras passagens da sua

obra, Dupuis situa-0 noutra perspectiva. A partir das Gltimas posicdes de Kiing, sobretudo

2 TEIXEIRA. Teologia das religides.... pp. 45 e 46.

3 DUPULS. Rume a uma teologia cristd..... pp.183-187.
¥ bidem. p. 221

3 TEIXEIRA, op. cit,, p. 47.



da sua posi¢io ecuménico-critica, Dupuis sintoniza-o, conforme a classificagao de
Schineiler, ﬁo “universo teocéntrico de cristologia normativa”. Essa questdo sera melhor
detalhada mais adiante (especificamente no item 1.4). Interessa de imediato deter-se
brevemente em Rahner, especificamente, na questdo do “cristdo andnimo™ por ser uma

pOsi¢do que marcou €poca.

A expressdo de Rahner, “cristdo andnimo”, foi pomo de controvérsias. Entendida,
porém, a partir do contexto abrangente de sua teologia, as polémicas atenuam-se. Na
interpretaio do significado do “cristdo anénimo”, ha de se levar em conta a intengo de

Rahner e a perspectiva de onde ele fala.

Acodadamente, pode-se afirmar que a doutrina do “cristio andnimo™ significa que o
ser humano, independente da situago historica encontrada, é afetado pela autocomunicagao
de Deus em Cristo. Noutros termos, ha uma estrutura fundamental, 'mécrita no ser humano
pela livre iniciativa da graca de Deus, que o convoca e direciona ao proprio Deus,
“existencial sobrenatural™’. Essa oferta de Deus “é um evento que se transforma no
constitutivo mais intimo do homem™*®. Deus atinge o ser humano com seu mistério

salvifico, de modo misterioso, através da propria tradi¢ao religiosa a que pertence” .

O “cristianismo andnimo” e o explicito ndo estdo, para Rahner, no mesmo patamar.
Engana-se quUem assim pensa. Sdo “regimes diferentes de salvagdo e modalidades distintas
de mediagio do mistério de Jesus Cristo™ Fragmentariedade e incompletude sdo
realidades do “cristianismo andnimo”. Este é em seu movimento, alimentado por

dindmicas que estimulam a adesio ao Cristianismo explicito.

As criticas a doutrina do “cristdo andnimo” foram multiplas. King qualificou-a
como “‘conquista através do abrago’ ou truque metodico para obrigar os diferentes a serem
membros da Igreja™"!. “Uma tal inclusdo no seio da Igreja do interlocutor, rompe o didlogo

antes mesmo que ele tenha comecado™. Conforme Paul Knitter, a solugdo proposta por

36 DUPUIS. op. cit.. pp. 215-219.

¥ Ibidem. p. 202.

¥ TEIXEIRA. Teologia das religides..., p. 49.

3 DUPUIS. Rumo a uma teologia cristd... p. 206.

* Thidem. p. 205.

A TEIXEIRA. op. cit., p. 33.

2 KONG. Ser cristdo, p. 80: Id.. Projeto de ética mundial..., pp. 114 e 113,



Rahner “introduz os ndo-cristios na lgreja pela porta dos fundos™'. Sua tese ndo teria se

afastado da tese tradicional: as religides ndo-cristds como “praeparatio evangelli” "

Outras criticas foram tecidas & doutrina do “eristdo andnimo’; as acima expostas
sdo, no entanto, suficientemente exemplos da polémica. A tais criticas, Rahner respondeu,
justificando-se a partir do horizonte ou da perspectiva da qual tematizou sua teoria do
“cristdo andnimo”. Segundo ele, sua teoria ¢ explicitada no contexto do discurso religioso
cristio, no qual é pensada a relagio das demais tradicdes religiosas com o mistério de

Cristo, e ndo na perspectiva do dialogo inter-reiigioso.45

Concluindo, a posigdo inclusivista € atravessada por uma diversidade enorme de
matizes. Inclusive, dentro da propria posicdo inclusivista alguns tedlogos tém encetado
caminhos mais abrangentes na formulagdo duma teologia cristd do dialogo inter-religioso.
E. desse modo, tém-se postulado como inclusivistas abertos. Buscam categorias €
formulagdes de maior abertura face as religides € ao dado inegavel do pluralismo religioso.
Pr‘et'endem, assim, superar as sequelas deixadas na relagao com as religides, tanto pelo
eclesiocentrismo quanto pelo cristocentrismo tradicional ou pelo pluralismo relativista. Em
comunhdo com o cristocentrismo tradicional, mantém a unicidade € a universalidade da
mediacdo salvifica de Jesus Cristo. Com essa linha, estdo sintonizados Jacques Dupuis,
propondo uma cristologia trinitaria para pensar o didlogo inter-religioso, Queiruga, com a
ampliagdo do congeito de revelagdo como “maiéutica histérica” , Amaladoss, propondo a
amplitude cosmica da agdo de Cristo, e outros igualmente reievantes, como Schillebeeckx
e Claude Gefiré.

Se a passagem do eclesiocentrismo ao cristocentrismo significou a valorizagdo da
perspectiva cristologica ou 0 seu re-centramento para se pensar a dinimica do didlogo inter-
religioso e a dimensdo salvifica, a segunda passagem, ou mudanga de paradigma, €
caracterizada pela tentativa de abandono dessa perspectiva. Em que consiste este abandono

protagonizado pelo teocentrismo? Quais os seus pontos de argumentagao?

“* TEIXEIRA. op. cil., p. 35.
* Ibidem. p. 36.
S DUPUIS. op. cit.. p. 206,



1.1.3~0 TEOCENTRISMO

A posigio teocéntrica surge em reagdo & perspectiva cristocéntrica e preconiza uma
paridade religiosa. Por tras dessa pretensa igualdade religiosa, estdo as tfansformaq@es
culturais a exigir novo posicionamento do Cristianismo frente as demais culturas. Também
oriunda das transformagdes culturais ¢ a propria tomada de consciéncia das religides,
reivindicando que sejam compreendidas a partir de si mesmas, € ndo a partir de fora, duma

visdo sistémica de outra religifo.

Teologicamente, a posi¢do pluralista, assim como a inclusivista, congrega uma
variedade de matizes, o que ndo invalida a delimitagdo de aspectos centrais comuns a
todas. Destaca-se, no paradigma teocéntrico, uma linha divisoria entre um teocentrismo
mais radical e outro mais moderado. Essa linha divisoria corresponde a distingdo entre
cristologia normativa e cristologia néo normativa*®. O teocentrismo de. cunho mais radical
propugna o abandono definitivo da normatividade de Cristo". Aquele de carater mais
flexivel mantém a normatividade de Cristo, sem dai inferir a sua constitutividade para as

demais religides.

O ponto de partida do teocentrismo tem suas raizes na constatagio de que a maneira
como até o presente formulou-se o dialogo com as religides foi a fonte da arbitrariedade
cristi. No fundo, o modo como o Cristianismo interpretou a pessoa € a funcio de Cristo
legitimou a sua superioridade e, simultaneamente, a sua visdo negativa acerca das religides.
Conforme Paul Knitter, a amplitude do didlogo com as religides tem forgado os tedlogos
cristios a reconhecerem que n3o apenas o Conceito tradicional de Igreja é empecilbo ao
dialogo, também o modo como Cristo € compreendido48. A relutancia em abandonar
definitivamente o cristocentrismo sinaliza a dificuldade de superagio do sentimento de

superioridade face as demais religides.

Em conformidade com o espirito do pluralismo religioso, faz-se mister abandonar
de uma vez por todas a Jesus como centro € em seu lugar estabelecer Deus. Somente Deus
pode ser o centro. Reside fundamentalmente ai a compreensio do que seja a posigdo

pluralista. “O termo ‘pluralismo’ refere-se & substituicdo da Gnica mediagdo universal e

% TREIXEIRA. Teologia das religies.... p. 60.
¥ TRIXEIRA, “Novos paradigmas..”, p. 112.



constitutiva de Jesus Cristo pelas muitas “vias’ ou figuras salvificas que conduzem a Deus-
Centro™. Assim, todas as religides conformam-se em igual dignidade diante da acgo
salvifica de Deus® Nenhuma delas pode ter a pretensdo de se colocar em posicdo
privilegiada. Com isso, relativiza-se a funcdo de Cristo, como mediador salvifico. Nao se
nega a sua pessoa, apenas a sua fung@o. Jesus Cristo continua sendo o mediador salvifico,

mas somente para os cristdos.

Conforme os tedlogos pluralistas ou teocéntricos, €aso queira o Cristianismo
estabelecer um dialogo sincero com as religides, “deve antes de tudo renunciar a qualquer
pretensdo de unicidade para a pessoa ¢ a obra de Jesus Cristo enquanto elemento

_r . < »51 . : .
constitutivo universal da salvagdo™ . Afinado com esse pensar teocentrico mats radical,
estd o mais representativo desses tedlogos, John Hick. De acordo com ele, uma “revolugdo
copernicana” na cristologia torna-se imprescindivelsz_ Os motivos para essa revolugdo ou
mudanca de paradigmas foram ja elencados nas justificativas de uma “cristologia revista”.

Vale a pena, porém, retomar alguns:

*(...) Essa cristolbgia revista é necessaria por varias razbes, entre as quais: 1) a
aquisicio de uma nova consciéncia historica; 2) a inseparabilidade de conteiido e contexto
em qualquer experiéncia humana: 3) a relatividade de qualquer experiéncia do Mistério
Divino, (ue permanece cm si mesmo além de qualquer discurso e ¢ inesgotavel: 4) a
particutaridade e a contingéncia do evento histérico Jesus de Nazaré: 5) a perspectiva
“teocéntrica’ do proprio Jesus em contraposigio a abordagem cristocéntrica da Igreja
apostélica: 6) a total descontinuidade entre a autocompreensdo de Jesus ¢ o andncio
querigmatico sobre ele: 7) a linguagem ‘mitica’ ou “meraforica’ da cristologia

neotestamentaria tardia ¢ da sua continuidade na tradigfo pds-biblica: ¢ assim por diante™.

O teocentrismo, sobretudo em razio de sua posi¢do mais radical, tem recebido
questionamentos  dos  mais variados, provenientes principalmente dos tedlogos
inclusivistas'. Um dos questionamentos mais sérios € 0 que se refere & relativizagdo da

verdade®>. Conforme Kiing, faz-se necessario evitar ess¢ “relativismo recalcitrante”

8 p KNITTER. ~O cristianismo como religifo verdadeira ¢ absoluta?”. Concilium, 156/ n. 6 (1980) p. 29.
1 DUPUILS. Rumo a uma teologia cristd.... p. 260.

% QUEIRUGA. O didlogo das religives. p. 19.

S DUPUIS. op. cit.. p. 260.

*2 fbidem. pp. 261 e 262.

* Phidem. p. 266.

M TEIXEIRA. Teologia das religides....p. 78.

55 MIRANDA. "0 encontro das religides™. p. 16.
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nivelador de todos os valores e critérios™®. Nivela tal relativismo ndo somente as diferencas
elementares entre as mais diversas religides, mas também as proprias contradigdes entre
elas’”. Assim, ante a um relativismo para o qual nio ha absoluto, propde Kiing: mais senso
de relatividade face as absolutizagdes humanas; mais senso de relacionalidade, permitindo

assim situar cada religiio em seu proprio contexto de relagoes’.

Concluindo, a posigdo teocéntrica visando a abrir as fronteiras da doutrina crista, de
acordo com as exigéncias do pluralismo religioso, viu como empecilho ao didlogo ndo s0 0
modo como o Cristianismo se compreendia, mas principalmente como concebia a Jesus.
Brota dai a proposta de marginalizar a perspectiva cristocéntrica. A pretensdo de uma
teologia compativel ao tempo presente, capaz de responder as suas demandas

satisfatoriamente, s6 é possivel a partir do centramento em Deus como Mistério absoluto.

CONCLUSAO

O modo tripartido de reﬂetif a tematica do didlogo inter-religioso tem sido de
significativa relevancia. S&o inegaveis suas contribuigges. Do mesmo modo, as criticas a
esses modelos ndo sdo menos pertinentes. Na base de todas elas, constata-se insuficiéncia
desses paradigmas em dar conta da riqueza imensurdvel que envolve o didlogo inter-

reltgioso.

1.2~ A INSUFICIENCIA DOS TRES PARADIGMAS.

Embora a reflexdo tedrica na teologia do dialogo inter-religioso, a partir do enfoque
do paradigma tripartido, tenha sido de inegavel fertilidade, os limites também ndo $d0
menos evidentes. De modo geral, a base comum da critica que se arvora contra tal
estruturacio refere-se a insuficiéncia do esquema tripartido de responder satisfatoriamente a

riqueza que envolve © dinamismo do didlogo inter—religioso’g. Diante dessa consciéncia

6 KUNG. Teologia a caminho.... p. 269.

¥ KUNG. Projeto de ética mundial.... p. 113.
¥ KUNG. Teologia a caminho.... p. 271.

S TEIXEIRA. Teologia das religides..., p. 18s.
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geral de insuficiéncia dos mencionados modelos tedricos, a necessidade de ultrapassar 0s

seus limites postula-se como outra via possivel de tematizaco do dialogo.

Essa possibilidade ressoa mais nitidamente entre 0s tedlogos que se harmonizam
com a posi¢do por eles denominada de inclusivismo aberto. A dificuldade desses teologos
consiste em sincronizar suas perspectivas com aquela postulada tanto pelo inclusivismo de
cunho mais tradicional como pelo pluralismo relativista. Mas, com nenhuma dessas
posigdes, sentem-se identificados. Embora seja necessario que se diga que, em sua maioria,
os teovlogos inclusivistas abertos ndo pretendem abrir mdo da centralidade com que a fe
cristd compreende a Jesus Cristo. Em sintese, buscam articular os dois axiomas tradicionais
da fé cristd: a universalidade da vontade salvifica de Deus e a necessidade da mediagdo de

Jesus Cristo®. E, a partir dai, pretendem ampliar as possibilidades do dialogo.

As criticas mais incisivas ao modelo do paradigma tripartido provém em grande
parte dos tedlogos asiaticos. Véem a maneira como o dialogo inter-religioso ¢ enfocado na
teologia cristd como excessivamente impregnada duma mentalidade ocidental. Funciona
essa mentalidade por oposigdo {(ou isto ou aquilo), ao passo que o modo oriental de pensar
¢ mais inclusivo (isto e aquilo)m. Além dessa critica, elencam-se outras. A de F. Wilfred
gira em torno da problematica da unicidade, que, segundo ele, ¢ um debate de facgGes
ocidentais®®. A Associacio Teologica Indiana também pronuncia sua critica: o debate
restringe-se a um ponto de vista meramente académico e especulativo, denotando
“abordagens tebricas a fé de outras pessoas”. Por essa razao, ¢ preciso enfrenta-lo numa

perspectiva contraria, “a de um encontro e de um didlogo vivo™.

Dupuis, seguindo em parte algumas dessas observagdes, propde que uma teologia
séria e pertinente, capaz de enfrentar as diferencas entre as demais tradigdes religiosas e o
Cristianismo, deve superar o esquema dos trés paradigmas“. Com esse escopo, aponta
varias pistas de superagdo do impasse dos paradigmas. Uma delas esta em reconhecer,

como legitimas, as pretensdes propostas para a vida humana por cada tradicdo religiosa,

% PUPUIS. Rumo a uma teologia cristd..., p. 69.

! thidem. p. 277.

%2 Ihidem. p. 278.

% fhidem, p. 279.

6 3 DUPUIS. “El pluralismo religioso en el plano divino de salvacion”. Selecciones de Teologia, 38/ n. 151
(1999) p. 242
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desde sua perspectiva de fé. Mais que uma teologia para o didlogo, busca-se uma teologia

do dialogo ou uma teologia em diglogo ° Com mais detalhes assim exprime:

~Assim. pois, trata-se de evilar tanto o absolutismo como o relativismo. E preciso
fevar a sério a pluralidade nfo s6 de fato. sim também de dircito. Faz-se necessario deixar
bem claro seu lugar no plano divino de salvagéo. £ preciso mostrar que a fidelidade 4
propria fé ndo estd em oposigdo com a aberiura aos outros. que a afirmaco da propria
identidade ndo se constrdi sobre a confrontagio com outras identidades. Em definitivo: uma

teologia das religiSes tem de ser uma teologia do pluralismo religioso”®,

Concluindo, as tentativas de fugir a rigidez dos modelos teoricos estabelecidos no
paradigma tripartido sdo ingentes e fecundas. Buscam, por outras vias, ultrapassar os
limites estabelecidos pelos trés paradigmas (eclesiocentrismo, inclusivismo e pluralismo).
Tais paradigmas ndo sdo considerados indteis, o que seria desconhecer historicamente o
canho que até aqui proporcionaram 4 teologia cristd das religides. S3o apenas tidos como
insuficientes para tematizarem a riqueza e a complexidade que envolve o dinamismo do
dialogo inter-religioso. Intenta-se, sob o crivo de novas perspectivas, jorrar aguas frescas ao
caudal do didlogo entre as religides. Em conformidade com esse objetivo, outras posigdes

destacam-se.

1.3 - POSICOES DESTACAVEIS NA TEOLOGIA DO DIALOGO

Visando a iluminar ao bruxuleante esquema tripartido da teologia atual das
religides, um variegado numero de autores e enfoques merecem atencao. Elencam-se aqui
somente alguns, bastando como exemplificagio. Dupuis propoe uma teologia integral,
melhor expressa numa cristologia trinitaria®’, harmonizando, assim, o dado inquestionavel
do pluralismo religioso com a afirmagdo da unicidade e singularidade do evento-Cristo.

Geffré segue a linha de Dupuis, de formulagio de uma teclogia do pluralismo religioso.

% Tpidem. p. 42. Cf. também Id.. Rumo a wma teologia crista..., p. 280.
% DUPUIS. Rumo a uma teclogia cristd..., p. 287
5" Thidem. p. 280.
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Queiruga amplia o conceito de revelagdo como “maiéutica historica” * e “hermenéutica do

2‘170

amor”® concebendo o encontro entre as religides como uma “in-religionagio

Na gama desses autores a propor novos modelos, a posigdo ecuménico-critica de
Kung é referencial. Situa-lo, porém, conforme uma perspectiva néo € tdo simples ou
consensual, dai a questdo: como Kiing pode ser enquadrado na discussio atual da teologia

cristd sobre as religiGes?

1.4 - A POSICAO ECUMENICO-CRITICA DE KUNG NO DEBATE
ATUAL

A teologia de Kiing, com a sua “solucdo ecuménico-critica”, ndo se amoida na
fixidez estabelecida pelo esquema do paradigma tripartido (exclusivismo, inclusivismo e
pluralismo). Sua reflexdo exige um enquadramento noutra posi¢do. Certamente, a posi¢ao

mais proxima de sua teologia € a inclusivista aberta. Mesmo ai, ha ponderaveis distancias.

63 . . , . o .
*° Queirnga diferencia o uso que faz da categoria daquele de seu contexto origindrio. A maiéutica ¢m

Séorates consiste em “dar 3 luz” as verdades inerentes a esséncia do ser humano. Nada € criado. Na 6tica da
revelagio, o caminho € o contrario, “tudo se ap6ia na novidade de uma origem historica. No se manifesta o
que o homenm € por si eSO, € i 0 que comega a ser por livre inicativa divina”™. Cf. A T. QUEIRUGA, .1
revelagdo de Deus na realizagdo humana, 530 Paulo, Paulus, 1995, p. 115.

Pela razio de ser determinagio realizada por Deus na historia. a revelagdo ¢ sempre experimentada
como nova e gratuita. Assim explicita o proprio Queirnga: “Maiéutica. porque, como em Sdcrates. a palavra ¢
necessaria. mas nio porque, de fora, coloque a verdade divina dentro da mente humana, ¢ sim porque. como
"parteira’. ajuda a mente humana de tal forma que. tornando-se consciente do que leva dentro, o "dé a luz’.
Histérica, porque, ao contririo de Sécrates. se produz ndo no modo de reminiscéncia do sempre sido em
eterno retorno. sendo do anincio de Deus a0 mesmo tempo sempre presente € sempre vindo: que. 80 nos
revelar. nos transforma. capacitando-nos para um novo avango de revelagio ¢ transformacio. remodelando o
presente e suscitando o futuro. fazendo de nds ‘novas criaturas™. Id.. Fim do cristianismo pré-moderno. p. 50.
% Sob tal compreensdo tem-s¢ a revelagio como a mais alta expressdo do amor de Deus & humanidade.
manifestando-se por intermédio da “natureza. da historia ¢ da existéncia individuat”. Cf. PANASIEWICZ.
Diglogo e revelagdo..., p. 92. Por trds da nogdo de “hermenéutica do amor”. esta a criagdo de Deus. obra do
amor e que pelo proprio amor se destina “a afirmagdo da criatura em ¢ por si mesma”. QUEIRUGA. Fim do
cristianismo pré-moderno, p. 34. Citando Bruno Forte, Queiruga confirma: “O ser ¢ destinagdo ao amor: tanto
mais se €. quanto mais se ama” Ibidem. p. 35. A agfio de Deus ¢ possibilitante da a¢do humana. “Deus age
criando e sustentando, ‘fazendo com que fagamos’ ou, melhor, possibilitando e animando para que fagamos™.
Thidem.

" Da abertura proporcionada pela revelagdo como “maiéutica histérica” ¢ “hermenéutica do amor”, Queiruga
concebe 0 encontro com as religides como uma “in-religionagdo”. Esta significa algo semelhante ao que
acontece no processo de inculturagdo, sendo a distingio entre ambas mais por uma questao hermenéutica e
pedagogica. QUEIRUGA, O didlogo das religides, p. T1. Assim. “in-religionagdo ¢ a ampliagio e 0
crescimento da compreensdo da Revelagdio de Deus, no interior de cada crente e de cada tradigho”. cf.
PANASIEWICZ. Didlogo e revelagdo..., p. 131. Noutros termos, ¢ a interagdo com acréscimos, oriundas do
encontro intercuitural, “que as religides inserem, nas suas concepgdes historicamente construidas™. Ibidem. p.
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Entretanto, o afastamento maior da-se em relagdo ao eixo dos trés paradigmas comuns ao

debate. Por que razio a teologia de King ndo encontra ai o seu methor enquadramento?

Duas razdes, em particular, impedem que Kiing seja englobado no paradigma
inclusivista ou no pluralista. Refere-se uma delas a explicita critica que King desfecha as
duas posicdes: “nem absolutismo arrogante que ndo dé valor a nada mais. Nem ecletismo
indolente a fazer valer um pitada de tudo. Mas um universalismo cristdo, inclusivo, a

571

pleitear para o cristianismo ndo exclusividade, mas singularidade”’’. A outra razdo pela

qual Kiing ndo se deixa enquadrar nas posigdes ja citadas diz respeito a sua cristologia.

Sua posigdo cristologica é quase um meio termo em relagdo a cristologia adotada
tanto pelo inclusivismo quanto pelo pluralismo. No que tange ao inclusivismo, Kiing afirma
a normatividade e a singularidade72 de Jesus Cristo, sem, porém, inferir dai sua
constitutividade para a salvagdo de todos. “A Interpretacdo cristoiégica de Kiing, em
particular sobre a relagio entre Deus e Jesus, ndo revela de forma explicita a afirmacgo
decisiva de sua filiagdo divina™”. Segundo King, “no Novo Testamento a divina dignidade
de Jesus, em primeiro lugar, ¢ concebida como funcional, e ndo fisica e metafisicamente.
Decerto ela caracteriza a pessoa de Jesus em sua natureza, ndo como declaragdo abstrata
(cristologia da natureza), mas como declaragio salvifica destinada a nos, homens

(cristologia funcional) 78

150. Trata-se. no fundo, do aprofundamento da experiéncia divina. que resulta na sua formulagéo.
proporcionado pelo encontro entre as religifes ¢ culturas.

P KUNG. Ser cristéo. p. 92.

= Conforme Dupuis, os termos ~singularidade™ ¢ “universalidade™ t&m dois sentidos diferentes. Expressam.
por um lado. o carater especifico que diferencia uma realidade da outra. Sob essa compreensdo. toda tradicdo
religiosa ¢ tnica e singular. Trata-se¢ de uma “unicidade relativa”. Por outro lado. expressam um sentido mais
resirito. indicando uma “unpicidade umica” ou “unicidade singular”. O mesmo ocorre Com 0§ (eTIROS
“normatividade” ¢ “universalidade”. “Ambos podem ter um significado mais ou menos amplo. Pode-se
atribuir “normatividade’ a Jesus Cristo, vendo nele um dos varios modelos on simbotos — embora privilegiado
¢ até mesmo ideal — das relaces de Deus com o género humano. O termo. entretanto, pode ser usado muma
acepcdo mais comprometedora: nesse caso. Jesus Cristo ndo é apenas um modelo ideal das relagbes humanas
com Deus. mas — por uma razio qualquer ~ o “representante’ de Deus entre 0s seres humanos, escolhido ¢
‘legitimado por ele e, assim. “definitivamente decisivo’ ¢ ‘arquetipico™. Cf. DUPUIS. Rumo a uma teologia
cpistd.... p. 2538,

S TEIXEIRA, Teologia das religives..., p. 73.

" KUNG. op. cit.. p. 389. Consoante a tal pano de fundo, esta o significado do titulo cristolégico “Filho de
Deus”. Segundo Kiing, tal titulo com base no AT. em especifico nos salmos de entronizagio do rei constituido
“Fitho de Deus” (81 2,7; 89, 27s.), passou a set aplicado a Jesus somente apos a experiéncia pascal. Com tal
titulo. pretendia originariamente o NT significar ndo a origem ou a procedéncia de Jesus. “sim a constituigdo
em uma situagio de direito e poder no sentido vétero-testamentario. Ndo uma filiacdo fisica (...}, sim um
clevacio e plenipotenciagio de Jesus por Deus (..)". Id.. £/ cristianismo y las grandes religiones..., pp. 131-
153. O titulo denotava. portanto. a eleigio e autorizacdo divinas: “Jésus reina sobre o povo em lugar de



119

;

A cristologia de Kiing procura ser consequente com essa constatagdo de fundo, sem,
em momento algum, elevar-se ao plano ontologico. Ele afirma, porém, “crer que Jesus
Cristo é Filho de Deus e crer dentro da dire¢do fundamental aberta pelos grandes concilios
da Igreja; o que pretende € tornar acessivel essa verdade aos homens de nosso tempo”™".
Seguindo o famoso dito de Rahner, Kiing afirma que Calceddnia ndo ¢ ponto de chegada

: b 1 T 4 27
mas de partida e, portanto, deve ser encarado mais “como inicio do que como fim 6

J4 no que concerne ao pluralismo, a singularidade e a normatividade, que Kiing
atribui a Jesus, impedem que ele seja nivelado face aos demais mediadores. Jesus ndo pode
ser equiparado a nenbum outro mediador; a sua pessoa historica distingue-o de todos os

Ol.itl'OSW.

Em funcdio da sua cristologia, decorrem as criticas e o enquadramento da posigdo
de King na teglogia cristd do didlogo inter-religioso. Dupuis, por exefnplo, insere-o entre
os pluralistas em razio da maneira como Kiing estabelece a “diversidade de Jesus™’®. Para
Dupuis, o modo de Kiing estabelecer a “diferenca” de Jesus permanece incompleto e
inconcludente” . Resulta tal problema do centramento numa cristologia funcional. O plano
funcional nfio da conta de por o fundamento Ultimo da realidade de Jesus, a saber, sua
identidade pessoal como Filho de Deus®, pois esse plano cristologico apoia “a unicidade de
Cristo em um fundamento fragil”®'. Os termos usados por Kiing para afirmar que Jesus “é a
real revelagdo do dnico Deus verdadeiro” e que € Filho de Deus, como Encarregado,
Advogado, Porta-voz, Procurador, Enviado, Representante e ouiros, sdo termos
funcionais®?. Tais termos ndo expressam, para Dupuis, o decisivo da “Gnica filiagdo divina”

83
de Jesus™.

Deus”. Revelava até que ponto Jesus pertencia a Deus. Id., Ser cristdo, p. 339. Embora tenham os titulos
cristologicos seu significado ¢ importincia, como expressdo da fé em Jesus em um tempo determinado. a fe
cristd ndio deve se basear neles mas em Jesus em pessoa, critério decisivo do cristianismo. Ibidem. p. 337.

* QUEIRUGA. Repensar a cristologia.... p. 51.

" KUNG. Ser cristdo, p. 109.

" Thidem. p. 181.

8 TEIXEIRA. “A teologia do pluralismo religioso em questio”, p. 605 (nota 44).

" TEIXEIRA, “Panorimica das abordagens cristds sobre as religides: a proposito de um livro (I, p. 75.

¥ DUPUIS. Jesucristo al encuentro de las religiones, p. 270 ¢ 271,

*! Tbidem. p. 267.

82 TEIXEIRA, Tevlogia das religides.... p. 74.

8 DUPUIS. Jesucristo al encuentro de las religiones.... p. 271: cf. também: Id.. Rumo a uma teologia
cristd... p. 219, '



/

A fragilidade de Kiing, de acordo com Dupuis, esta em demonstrar a “diferenga” ou
a unicidade de Jesus com base em determinados valores “evangelicos”™ que, embora
contribuam para a diferenca e a especiﬁcidade de Jesus, ndo podem exercer “uma fungio
determinante ao torna-lo e reconhecé-lo ‘constitutivamente anico’™®*, Os valores aludidos
por Dupuis s@o o Reino de Deus anunciado por Jesus, o projeto humano proposto, a

denincia da injustica, a opgdo pelos pobres, a mensagem de amor universal e outros.

Segundo Dupuis, somente uma cristologia que se mantém no plano ontologico €
capaz de por um fundamento Gltimo da realidade de Jesus sobre base solida, pois, segundo
essa cristologia a unicidade e universalidade de Jesus assentam-se sobre sua identidade
pessoal como Fitho de Deus e salvador universal. Desse modo, sO essa identidade pessoal
de Jesus como Filho pode estabelecer a “diferenga” de Jesus Cristo®. “Dessa maneira se
estabelece teologicamente ndo O seu carater ‘normativo’ em retagéo aos outros fundadores
religiosos, mas também sua necessaria media¢do como ‘constitutiva’ da salva¢do para os

homens tal como a entende a tradi¢@o cristd”™.

Em fungdo dessa critica dirigida a cristologia de Kiing, Dupuis identifica-0 na
teologia do didlogo inter-religioso, como teocéntrico. E, seguindo a classificago dos quatro
modelos de Schineller, define a posicio de Kiing como pertencente ao “universo
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teocéntrico de cristologia normativa Paul Knitter, baseado noutro modelo de
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classificacdo, identifica a teologia de Kiing com a posigdo “Cristo acima das religides
Uma definicio mais compativel & teologia ecuménico-critica de King sugere Faustino
Teixeira, situando-o entre os tedlogos inclusivistas abertos®. Também ai, como no

enquadramento de Dupuis e de Knitter, encontram-se dificuldades.

O problema da identificagdo da posi¢do de Kiing como pertencente ao “universo
teocéntrico de cristologia normativa” est4 na propria critica que Dupuis faz ao terceiro e 20
quarto modelo da classificagdo de Schineller. A subdivisio do universo teocéntrico em

“cristologia normativa” e “ndo normativa” ndo consegue demonstrar suficientemente a

$UDUPUIS. Rumo a wma teologia cristd..., p. 411

¥* DUPUIS. Jesucristo al encuentro de las religiones.... p. 273

“ Ibidem, p. 270.

" Ibidem. p.271.

¥ WNITTER. “A teologia catdlica das religies numa encruzithada”, p. 108. Cf. também: DUPUIS. Rumo a
uma teologia cristd do pluralismo religioso, p. 257 (nota 10).

% TEIXEIRA. Teologia das religides..., p. 71.



diferenca entre ambas e as conseqii€éncias dessa diferenca’. No fundo, ha uma disténcia
abissal entre o universo teocéntrico de “cristologia normativa” € o de “cristologia ndo
normativa”. Além disso, o modelo identificado como “universo teocéntrico de cristologia
normativa” parece ser mais adjacente a4 posigdo intitulada “inclusivismo aberto” que
propriamente & posi¢do teocéntrica. Isso se torna mais explicito, considerando, sobretudo, a
énfase posta na singularidade e na normatividade de Jesus Cristo. E, como consequéncia

dessa énfase, a recusa decidida de qualquer relativismo entre 08 mediadores’ .

No que tange a classificagio da teologia de Kiing por Knitter, o afastamento de um
emolduramento mais preciso parece ainda maior, pois a afirmagdo da singularidade ¢ da
normatividade de Jesus nio significa exclusividade, nem situa Cristo acima das religides, o
que fica mais patente com a “posi¢io ecuménico-critica” e a sud criteriologia inter-
religiosa. Cada tradi¢go tem o seu critério especifico, mas, confrontada & luz do
Cristianismo deve ser questionada pelo especifico cristéio: Jesus Cristo. Ao lado da critica.

N son o — , . v . .
Kiing estabelece a autocritica” . Nio s6 ver as religides a partir de Jesus Cristo, mas s€ ver a

si proprio a partir da critica das outras tradigdes.

O “inclusivismo aberto” é certamente a posigdo que mais faz jus a teologia de
Kiing, Constatam-se ai comunhdo e dificuldade. A sintonia diz respeito a afirmagdo da
singularidade e da normatividade de Jesus Cristo. Tem-se a Jesus ndo como simples
modelo, mas como 0 “prototipo fundamental”®. A dificuldade, por sua vez, decorre de a
cristologia de Kiing ndo afirmar a “constitutividade” de Jesus como mediador da salvagao
de todas as religides. E esse €, sem davida, um ponto consensual entre os tedlogos
“inclusivistas abertos”. Reconhecem eles a salvagdo nas demais tradicdes religiosas atraves
dos seus proprios mediadores e escrituras, mas nao sem algum vinculo com o mistério de

Cristo.

Na verdade, a “solugio ecuménico-critica” da teologia de Kuang indica um
posicionamento novo. Em tal posicionamento, pluralismo e singularidade, alteridade e
identidade, abertura ao didlogo e firmeza de posi¢io ndo estdio contrapostos. Harmomizam-

se entre as religides, principaimente em vista da paz levada a termo pelo dialogo.

9 YUPUILS. Rumo a uma teologia crisid.... p. 256,
9 KNG, Ser cristdo, pp. 181 € 290.
%2 K{ING, Teologia a caminho.... D. 272; Projeto de ética mundial.... 1 19s.
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O debate atual do didlogo inter-religioso, através do esquema tripartido
(eclesiocentrismo, Cristocentrismo e teocentrismo), resume-se a questdo cristologica como
eixo central. Dois movimentos contrapostos marcam-no: um afirma a questio crstologica,
e outro abandona-a. A forma rigida de abordagem da tematica do dialogo pelo esquema
tripartido tem suscitado vérias criticas. A principal refere-se & insuficiéncia em se dar conta
da complexidade e do dinamismo que envolve o didlogo inter-religioso. Visando a sair
dessa fixidez, fluem posigdes enriquecedoras da dindmica do dilogo. Entre elas, destacam-
se a de Queiruga (ampliando o conceito de revelagdo), a de Dupuis (com a abrangéncia da

cristologia trinitaria) e a de Kiing (com a teologia ecuménico-crifica).

Kiing, em particular, revela uma teologia fértil, sintonizada com as preocupagdes do
tempo atual, que ndo se amolda a0 esquema do paradigma tripartido para tematizar a
dindmica do didlogo. Sua posigdo “ecuménico-critica” € mais adequada aquela propugnada
pelos inclusivistas abertos, no entanto, mesmo ai ha dificuldades visiveis. Dal que sua
tentativa de conciliar o dado do pluralismo religioso com a singularidade do Cristianismo
marca um enfoque novo. A questdo da singularidade do Cristianismo leva diretamente a
compreensdo do que € o especifico cristdo. Entdo, como dimensionar esse critério no

debate atual do didlogo inter-religioso?

2 - O ESPECIFICO CRISTAO NO DEBATE DO DIALOGO INTER-RELIGIOSO

O critério especificamente cristdo sinaliza, na teologia do pluralismo religioso, que,
em nome da abertura, a identidade cristd ndo pode ser sacrificada. Por outro lado, evidencia
que a afirmagéo da singularidade de Jesus Cristo ndo se contrapde 4 exigéncia de abertura
duma “teologia em didlogo”. Somente nessa tensao dialética entre afirmagdo da identidade

¢ disponibilidade ao dilogo, ¢ possivel o &xito duma teologia que se pretenda crivel.

93 RUNG. Ser cristdo. p. 479.



Nesse sentido. o critério especificamente cristdo ndo postula exclusivismo por parte
do Cristianismo no confronto com as outras tradicdes religiosas. A afirmacao do
universalismo cristdo reivindica, para a fé cristd, singularidade e nao exclusividade™. Essa
singularidade fundamenta-se em Jesus Cristo’ e brota da realizagio plena da sua relagio
com Deus. Além disso, ha de se levar em conta que o critério especifico crisido aplica-se as
religides apenas indiretamente, & medida que se percebe nelas o espirito de Tesus’™®. Esse
modo de proceder afasta-se de sobejo da perspectiva inclusivista, para a qual o mistério de
Cristo esta incluido nas religides, fazendo depender a salvaciio delas, de um modo ou outro,
desse mistério. Distancia-se igualmente da perspectiva relativista, a medida que a pretensdo

da singularidade cristd recusa veemente uma equivaléncia entre os mediadores.

Aplicado diretamente ao Cristianismo, numa correspondéncia com o critério ético e
o critério geral9 7 impde o especifico cristdo a questdo pela fidelidade. Em que medida a
“religifio cristd ¢ realmente crista”? Noutros termos: em que medida ela ¢ fiel & sua origem,
a Jesus de Nazaré? (Critério religioso geral). Ou ainda: em que medida a sua praxis
prdmove o humano? (Critério ético-geral); até que ponto corresponde a praxis de Jesus?

(Critério especifico cristdo).

Para que fique mais patente o significado do especificamente cristdo € sua
correlacdo com os demais critérios, € mister o aprofundamento da sua peculiaridade. O que

é o especifico cristdo? Para que aponta tal critério?

2 .1 - O ESPECIFICO CRISTAO NO CRISTIANISMO

A pergunta pelo que € o especifico cristéio remete & questio da identidade do
Cristianismo. Revela, no fundo, tal questdo a tentativa de delimitagio do que seja o cerne
da fé cristd, 0 “minimo do minimo”, seu nicleo irrenuncidvel. A preocupagio em definir o
que seja o especifico do Cristianismo aparece sempre em momentos histdricos cruciais.

Desses momentos, Palacio destaca dois: 0 momento inicial € 0 atual. No primeiro, a fé

H KUNG. Ser cristdo. p. 92.

9 i K{ING. Vinte teses sobre o ser cristdo, Pewopolis, Vozes, 1979, p. 18.
% K{ING. Teologia a caminho.... p. 283.

" Ibidem, p. 287.
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embebia-se profundamente da sua fonte primaria e o seu desafio consistia em se ter claro a
identidade cristi. Resulta esse desafio da necessidade intrinseca da fé cristd de dar razéo de
si mesma, principalmente quando confrontada com um contexto diverso daquele do seu
berco cultural, a saber, o da cultura grega. No momento atual, a iniciativa de delimitagdo do

especifico cristdo surge novamente, porque a identidade cristd deixou de ser evidente nessa

cultura’,

No escopo de definigdo do especifico cristdo, do seu nicleo irredutivel, pululam
riqueza e diversidade nos variegados enfoques teologicos. Alguns alargam a compreensao
do que seja o especifico cristdo; outros a delimitam. Em sintese, hoje, grande parte dos
tedlogos convergem num ponto fulcral, de que o especifico cristdo ¢ uma pessoa historica
muito concreta, ndo um mito ou uma idéia. Daqui compreende, de partida, o fato de ser o

Cristianismo eminentemente uma religido historica.

Conforme Palicio, subjacentes as multiplas tentativas de reconduciio do
Cristianismo a sua esséncia, estio duas formas principais: considera-io como forma de vida
ou reduzi-lo a uma idéia fundamental. No primeiro caso, a preocupacao é pragmatica.
“Trata-se de viver o cristianismo de maneira auténtica: necessidade de aproximar-se sem
cessar da pureza do evangetho, de estar confrontados sendpre’ com a seriedade do que
significa ser cristio™”. No segundo caso, a preocupag¢io € mais tedrica. Visa a condensacdo
do Cristianismo numa idéia fundamental, “é comandada pelo desejo de encontrar um
principio racional que confira coeréncia e inteligibilidade ao cristianismo, no meio da

diversidade e relatividade das suas formas contingentes”' .

Dois pressupostos estdo presentes nesses dois modos insuficientes de ver o

Cristianismo. “O primeiro é a disting#o entre a esséncia e as formas historicas nas quais se
. R : 310 4 r Lt . :

realiza o cristianismo 101 por tras dessa forma de conceber a fé cristd, estd o desejo de um

Cristianismo pleno ou a nogdo de um evangelho puro. O segundo pressuposto refere-se a

% pAL ACIO. “A originalidade singular do cristianismo”, p. 311ss.
% Ibidem. p. 322.

19 thidem. p. 323.

1% Thidem. p. 323.
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nogdo de “um cristianismo puro'"”® como conceito-limite”. A empreitada de King de

delimitagio do especifico cristdo presta atencdo a esses dois riscos.

Conforme Kiing, na delimitacdo do especifico do Cristianismo, dois caminhos
devem ser evitados: concebé-lo a partir duma imagem idealizada ou hostilizada do
Cristianismo e separar ou identificar esséncia e forma historica. Sobrepde-se a essas duas
visdes deformadas da fé cristd a imagem real, que se origina de uma compreensio
historico-critica, em que a base para o juizo teoldgico estabelece-se no confronto com a

origem, com a “protonoticia do cristjanismo™'®

. A esséncia real do Cristianismo s6 existe
nas suas diversas formas historicas, ndo se abstraindo delas. Nessas manifestacdes
historicas da fé cristd, ha um nicleo permanente, ndo estatico, mas dindmico, o qual se
manifesta no mutavel'®. Esse nicleo permanente, “obrigante continuo” e “verdade
irrenunciavel do Cristianismo”, é uma pessoa. Somente através dela, pode-se responder ‘a
questdo do centro ou da esséncia do Cristianismo'®. Tendo por basé esse ponto de partida,

evita-se incorrer no erro das pretensdes oriundas do espirito da modernidade.

Desde o horizonte da modernidade, duas tentativas de defini¢do da esséncia do
Cristianismo merecem aten¢do: a de Feuerbach e a de Harnack. A primeira é perpassada
por uma visio negativa da religifio. Feuerbach reduz o Cristianismo ao que ele ndo ¢,
demolindo-lhe a transcendéncia. Apresenta a religifio como projegdo antropologica'®. “A
reflexdio de Feuerbach se encerra com este duplo asserto: negativamente, ele afirma que ‘a
religido ¢ um sonho em que aparecem como entes (situados) fora de nds as nossas proprias
representagdes’; positivamente, frisa ele que ‘o mistério da teologia ndo € outro sendo a
antropologia’ "7 Harnack, pelo contrario, apresenta uma visdo otimista do Cristianismo,

mas idealizada em demasia.

% Thidem. A nogdo de um Cristianismo primitivo € uma projecfio idealizada da comunidade primitiva. porque
o primitivo. o origindrio da fé cristé € plural (p. 325). E ilusorio pensar que se possa encontrar uma esséncia
do Cristianismo fora das suas realizages historicas (p. 324). E nessas realizagdes historicas que ele tem que
ser discernido, porque o Cristianismo “é sempre expressdo histérica do “acontecido com Jesus’ e do que cle
significa para os seus seguidores™ (p. 338).

3 UNG. El cristianismo, esencia e historia. pp. 17-24.

" Ibidem. pp. 23 € 24.

% tbidem. pp. 36 ¢ 41.

19 1 IBANIO. Olhando para o futuro.... p. 38.

7 B FORTE. 4 esséncia do cristianismo. Petropolis. Vozes, 2003. p. 187.
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Apesar das diferengas entre ambos, compartilham, no entanto, de um mesmo
principto. Postulam uma definigio eminentemente abstrata do cristianismo. Assim, acabam
por reduzi-lo a um conceito geral. As tentativas de reducdo do cristianismo a um concetlto
geral tem como base de inspiragdo o espirito da llustragio, sobretudo a partir do século
XIX. “(...) Na pretensdo de reduzir a esséncia do cristianismo a uma categoria geral, essas
tentativas perdem justamente de vista aquilo que caracteriza a fé cristd na sua absoluta

originalidade, aquilo que nela ¢ irredutivel a outra coisa e para a qual ndo se pode achar

. »i0R
nenhuma analogia %,

Como critica as duas posi¢des citadas, Romano Guardini ressaltou outro caminho
definitorio da esséncia da fé cristd. O Cristianismo € mais que uma teoria da verdade, mais
que uma interpretagdo da vida. Embora ele seja também isso, o seu nicleo essencial ¢
constituido por uma existéncia historica, Jesus de Nazaré'®. “Mas o que para Guardini ¢ o
especifico, o centro e o coragdo da boa-nova, exprime-se na convic'g:io paradoxal de que ‘a
pessoa de Jesus Cristo, na sua unicidade historica e na sua gloria eterna, € de per si a

categoria que determina o ser, 0 agire a teoria daquilo que € cristio’ !¢,

Para Bruno Forte, Romano Guardini concebeu como esséncia do cristianismo a
pessoa de Jesus, porém a afirmou de maneira tio universal quase obscurecendo “0
concreto, humilde seguimento de Cristo”"!!. Aprofundando a compreensio herdada de
Guardini, Bruno Forte define, como esséncia do Cristianismo, o “Amor crucificado”, que
desde o inicio do movimento cristio foi apresentado como boa-nova. Tal realidade ndo
pode, de modo algum, ser hoje concebida como impoténcia da fé cristd. “O verdadeiro
problema que se deve enfTentar nao & entdo, a fraqueza do abandonado na Cruz, mas €
antes a possibilidade e o caminho de reconhecer a forga e a sabedoria do amor divino pelos
seres humanos. Na realidade, s6 quando no abandono do Filho se reconhecer o ‘Amor
crucificado’, poders também resplandecer a proximidade do Deus fiel, ndo prescindindo,
mas precisamente a partir dessa fraqueza, a que a onipoténcia se entregou por amor aos

1% 1 l2
seres humanos .

1% Thidem. p. 199.

19 Thidem, p. 200. Cf. também: LIBANIO, Olhando para o Juturo.... p. 38,
WO wORTE. 4 esséncia do cristianismo, p. 204.

' fhidem. p. 207.

"2 tbidem. p. 210.



As formulacoes da significagio da esséncia crista variam significativamente. Alguns
tedlogos apontam, como especifico, o enfoque do Cristianismo como a religidio do amor;
outros enfatizam a transcendéncia como ponto determinante; outros depositam tal
centralidade na doutrina. Pode-se objetar se essas multiplas tentativas traduzem de fato o
que é o especifico cristdo. Intentando apresentar o Cristianismo numa linguagem acessivel
a0 tempo atual, Kiing tem reflexionado amplamente sobre o que vem a ser o especifico

CrIstdo.

Retomando a reflexiio de Kiing, o especifico cristdo, o determinante da fé, seu
nicleo irrentinciavel ndo é um livro santo ou uma lei, tampouco uma doutrina, mas uma
pessoa historica concreta, Jesus de Nazaré''®. Conforme Palacio, é com essa pessoa que se
deve “medir cada configuragio concreta [do Cristianismol, através do confronto com as
primeiras testemunhas. Por isso, a rigor, tal “esséneia” ndo pode ser definida e permanecerd
sempre COMo uma questdo aberta”' ', A identidade cristd € “sendo inacabada”. De acordo
com Kiing, essa pessoa ¢ o critério Gltimo e decisivo para o relacionamento humano com
Deus, com o proximo e com a sociedade. “Era exatamente o que 0 titulo ‘Cristo’ pretendia
desde o inicio. No foi por mero acaso que, ja entdo, o titulo veio unir-se, fundir-se ao

nome, coalescendo o nome proprio: ‘Jesus Cristo™'"*.

Ter em conta que o especifico cristdo € uma pessoa historica, ndo € indiferente para
quem nele cré, como se tanto fizesse ser ele mito ou lenda. Pelo contrario, “quem cré em
Jesus quer saber se sua fé tem apoio na realidade histérica e em que medida o tem™' ¢
Portanto, o especifico da fé cristd € que Jesus tenha sido uma pessoa histdrica, mas nao uma
pessoa a mais na historia, e sim alguém que viveu profundamente a referéncia a Deus,
como entrega confiante, levando-a até as ultimas conseqiiéncias: a morte de cruz. Ai
aparece de maneira desnuda que o especifico cristio € Jesus crucificado, morto e

ressurrecto por Deus, portanto, vivo. Segundo King, norma do cristico'"”.

U3 K UING. El cristianismo v las grandes religiones.... p. 154.

14 pAL ACIO, “A originalidade singular do cristianismo™. p. 326 € 329.
NS KNG, Ser cristdo. p. 102s.

16 w{(YNG. E! cristianismo v las grandes religiones.... p. 332.

" KUING. Ser cristdo. p. 347.
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O crucificado é o distintivo do Cristianismo face as grandes religides universais e
20s humanismos''®. O estudo comparativo de Jesus com os demais mediadores deixa
reluzir essa diferenca abissal. A titulo de exemplo, embora entre Jesus ¢ Buda haja
semelhangas notavels, as diferencas também n3o sio menores. A maior entre elas, no

entanto, ¢ a que se refere a propria realidade do crucificado:

“Um homem que sofre ¢ que ndo suscita compaixdo, sim que cle mesmo a reclama;
que ndo descansa cm sl Mesmo, Sim que s entrega plenamente. Assim. pois. segundo 4
concepgio cristd. este Jesus se distingue de Buda. o compassivo. como o que sofre na
entrega e no amor, ¢ assim s¢  distinguc inconfundivelmente de todos os deuses ¢
fundadores religiosos divinizados ¢ de todos os génios religiosos. herdis ¢ césares da
histéria: como o que sofre, como o injustigado, como o crucificado. Porém este crucificado
ndo cain - segundo a convicgdio cristd — no nada, sim que foi levantado desde a realidade

transitéria. passageira, inconsistente. a vida verdadeira ¢ eterna”™ .

A busca pelo especifico cristdo do Cristianismo remete, desse modo, a pergunta
pela pessoa de Jesus. Afinal, quem ¢ Jesus? A resposta a essa pergunta tem, como
pressuposto, o consenso atual da pesquisa exegeética acerca do Jesus Historico. Os escritos
neo-testamentarios ndo sio fatos histéricos conforme uma compreensdo positivista da
historia, como fatos comprovaveis pela experiéncia da realidade objetiva, nem por 1ss0
menos reais. Sdo historia teologizada, ou seja, vivida e interpretada a luz da fé e,

simultaneamente, teologia historicizada.

Em razio da inexisténcia de outros registros historicos sobre a vida de Jesus, a nao
ser uma ou outra referéncia muito vaga em raros documentos mais antigos, 0 que se pode
saber acerca da pessoa de Jesus, hoje, s6 € possivel a partir dos evangeihos e dos outros

escritos neo-testamentarios. Mas ai ha de se considerar a peculiaridade desses escritos.

Depois de passada a névoa de pessimismo acerca da pesquisa sobre o Jesus
Historico, hoje compreendida noutros pardmetros, a pesquisa historica volta a depositar
confianca sobre o que se pode saber a resperto do Jesus Historico. Kiing, por exemplo, €
bastante otimista em relacdo a tal fato. Segundo ele, o métado historico-critico permite que

se aproxime do Jesus histérico' 2. Com tal método, podem-se ouvir nos evangelhos, atraves

'8 Thidem, p. 355s.
U9 KUING. F! cristianismo v las grandes religiones.... p. 338.
120 RUING. Ser cristdo, p. 134,
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da sua linguagem teologizada, 0 proprio Jesus, seus anseios e esperangas, seus percal¢os e

12%

éxitos, sua alegria e dor, sua fé e entrega = . Assim, King conclui, fé cristd e pesquisa

o . 122
historica ndo sdo excludentes ™.

Subjacente ao que os evangelhos relatam sobre Jesus, esta uma pessoa encarnada,
ndo um principio ou uma intencionalidade, uma lenda ou um mito'”. Os evangethos
relatam uma pessoa historica que viveu profundamente a dimensao da relacionalidade com
Deus ¢ com o proximo. Uma pessoa cuja pretensdo ultrapassou longamente a de um
rabino'?* e cuja compreensio da sua propria missdo deu-se na linha de um profeta
escatologico; perseguido, crucificado, morto e ressuscitado por Deus; e, a luz da pascoa,
proclamado Filho de Deus'®. Assim, Jesus em pessoa é a verdade concreta do
Cristianismo'%. Mais que um modelo a ser seguido, “ele determina e influencia a vida e o
comportamento do ser humano, nio apenas de fora, mas por dentro™?’. Ele é sentido de

vida. E o Cristo de Deus'*®. Jesus em pessoa ¢ o critério do eristico:-

“Desse modo, Jesus age como pessoa concreta que ¢ Crit€rio ¢ norma: em sua
transparéncia, sua realizabilidade, sua capacidade de ser captada. atraente, exigente,
encorajadora. E dessa ‘luz’, essa “palavra’, esse “caminho’, cssa ‘verdade” ¢ essa ‘vida® j&
por si ndo exprimem com clareza o que é o distintivo para a agdo cristd: o critério do
cristico. o distintivo do cristio, o mui debatido proprium christianum?"'>.

~(...) O critério do cristico, o distintivo cristico, ndo ¢ algo abstrato, uma idéia de
Cristo. uma cristologia ou um sistema filosofico cristocéntrico, mas € esse concreto Jesus.
como o Cristo (Messias), como o critério e nomna, - 0 que, COmMO prova dogmatica.

logicamente valera também para a ética™ ™.

Conforme Kiing, a cruz é e continua sendo o distintivo cristﬁom, ndao como uma

realidade encerrada em si mesma, e sim sob a luz da pascoa” . Considerando essa otica,

2! hidem. p. 185.

'2 Ibidem. p. 139.

' thidem, p. 105 e 356.

124 tbidem. p. 247.

%5 Tpidem. p. 247.

1% Thidem, p. 357.

'27 Tbidem. p. 479.

128 W YING. £l cristianismo. esencia e historia, p. 66.
129 K ING, Ser cristdo. p. 476.
130 Thidem. p. 477

3! thidem. p. 380.

32 tbidem. p. 378.
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transparece na cruz algo que ultrapassa o sofrimento brutal: a entrega amorosa de Jesus.
Para além da sua realidade hedionda, a cruz desvela um sentido salvifico. Ela revela que
Deus esta ao lado dos fracos; que, embora ndo seja sadico e tampouco masoquista, faz-se
atuante também no sofrimento como profunda prova de amor; e, por fim, que a luz da cruz
de Jesus, compreende-se a paixd@o de cada ser humano'. Achar um sentido para o
escindalo da cruz so é possivel a luz da ressurreicdo”*. A margem dessa Gltima, nio se vai

além do aspecto cruento do derramamento injusto de sangue.

Se a obnubilacio da cruz encontra seu sentido sob a aurora da ressurreigdo, esta, por
sua vez, ndo pode ser concebida sem aquela. Reside na cruz a sua concre¢do historica,
Desse modo, a ressurreicio a luz da cruz evidencia que ndo se trata da ressurrei¢do de um
fantasma'®® e que o ressuscitado ndo € outro sendo o crucificado®. Refere-se a ressurreigdo
a uma realidade nova na vida de Jesus, compreensivel somente a luz da pascoa, “origem e

meta da fé cristg”"'?

Concluindo, na cruz aparece mais claramente o determinante do especifico

cristio"®

, o que diferencia Jesus dos demais mediadores'”; uma pessoa historica,
crucificada e morta pela entrega amorosa & causa de Deus e, simultaneamente, acolhida
pelo proprio Deus entre os viventes. E com base nessa experiéncia amorosa que os tedlogos
formulam diversamente o que seja o central para a fé cristd. Segundo Boff, o ceme do
Cristianismo é o amor incomensuravel de Deus'’. Para Palacio, no cerne do Cristianismo
esta o paradoxo cristdo: Deus encarnado''. Queiruga, além de enfatizar a acolhida de Deus
como amor ilimitado, ressalta, como peculiar ao Cristianismo, o carater pessoal € historico

da relacdo com o divino'™*

. Nessas tematizacdes, sobretudo em Kiing, o considerado cerne
da fé cristd é o que remete 4 pessoa historica, Jesus de Nazaré o Cristo. Dessa convicgdo,

que exigéncias sdo feitas aos cristdos em relagdo a esse especifico?

'3 1hidem, pp. 376ss.

'3 bidem. p. 356.

'35 Thidem. p. 305.

13 Thidem, pp. 331 € 347.

13 Tbidem. p. 330.

U8 K UNG, Fl cristianismo, esencia e historia, p. 52.

1 KUNG. Ff cristianismo v las grandes religiones.... pp. 408 e 410.
M1 IBANIO. Olhando para o futuro. .., p. 41

" p AL ACIO. “A originalidade singular do cristianismo”. p. 311ss.
M2 QUEIRUGA. Fim do cristianismo pré-moderno. p. 131s.



3.2 - EXIGENCIAS AOS CRISTAOS

Da convicgdo do especifico cristdo - uma pessoa concreta, a qual Deus se

manifestou de modo singular e decisivo e cuja vida foi vivida plenamente em referéncia a
143 o o " .

esse mesmo Deus e por sua causa - decorre para Cristdos € igrejas cristas uma serie de

exigéncias concernentes ao seguimento.

Caso queira o Cristianismo ser relevante para o mundo atual, sem se perder nas
peias de qualquer modismo ou de ideologias que sdo “quase religido”, a convicgdo da sua
propria identidade ¢ exigéncia primeira. E mister que cristdos e igrejas cristds saibam o que
qﬁerém o que tém a dizer de si € aos outros'*. Devem assimilar de Jesus Cristo o essencial
para a praxis cristd'®. A exigéncia de convicgdo da identidade cristd, segue a de fidelidade.
Deve a fé cristi centrar-se no especifico cristdo - uma pessoa concreta - criterio de
normatividade e verificabilidade da sua praxis. Somente na fidelidade a Jesus Cristo, 0
Cristianismo permanecera cristio' . Essa fidelidade deve-se manifestar principalmente na
luta contra as estruturas injustas. Do contrario, os discursos cristdos podem até mesmo

. - . 47
- colaborar com a proliferagdo de estruturas socias desumanas'’.

Por fim, uma exigéncia igualmente impostergavel, a ser recriada em cada contexto
histérico diverso, diz respeito ao proprio seguimento. A recriagdo do seguimento implica a
superagdo de certos equivocos, relacionados principalmente 4 cruz de Jesus: concebé-la
como culto de adoracio, como aprofundamento mistico ou como imitagdo stica®. A
correta interpretagio do seguimento de Jesus, a luz da cruz, deve significar para o cristdo:
ndo provocar soffimento, mas suporta-lo; ndo somente suporta-lo, mas combaté-lo; ndo
apenas combaté-lo, mas transforma-lo; por fim, liberdade no sofrimento'*. De modo
concentrado, Kiing assim afirma: “No seguimento de Jesus Cristo o homem, no mundo de
hoje, pode viver, agir, sofrer, morrer verdadeiramente como homem: em ventura ¢

desgraga, vida e morte, amparado por Deus a servigo dos homens™*>°.

M3 KUNG. Teologia a caminho.... p. 286.
M KUNG. Ser cristdo, p. 103,

3 tbidem. p. 470.

"6 bidem. pp. 105 € 110

7 Ibidem. p. 481.

% hidem. pp. 498-500.

"7 fbidem. pp. 500-505.

0 Thidem. p. 523.



As exigéncias feitas aos cristdos resultam da imperiosa necessidade de fidelidade ao
especifico do cristianismo, Jesus Cristo. Afinal, esse € o criterio normativo a medir ndo so
cada configuragio histérica do Cristianismo, também a pratica individual dos cristdos € a
das igrejas cristas. Da convicgdo da identidade cristd - a singularidade da pessoa de Jesus
Cristo - pode decorrer algum privilégio do Cristianismo face as religides? Isso ndo seria ir
na contramio do proprio espirito de Jesus? Que atitude cristd em relagdo as religides

decorre, portanto, da convicgdo de sua identidade?

33— A ATITUDE CRISTA DIANTE DAS RELIGIOES

A convicgio do especifico cristdo ndo faculta nenhum privilégio ao Cristianmsmo,
nem mesmo aquele pretendido pela teologia liberal, em fungdo de ser a fé cristd a religido
da revelagio de Deus na historia. Pelo contrario, decorre dessa convicgdo uma dupla
responsabilidade: fidelidade & sua origem ou 20 seu critério normativo e convivéncia
pacifica com as religides, numa atitude de respeito e compreensdo da globalidade do plano

salvifico de Deus para a humanidade (Jo 10, 10).

A fidelidade ao espirito de Jesus requer, conseqiientemente, o abandono da praxis
concorrencial e da mentalidade confessional de gueto, em prol duma atitude tolerante
diante do extra-eclesial, do religioso e do humano®>'. A razdo de ser do didlogo justifica-se
em vista duma Oikumene planetdria. Com esse espirito, o Cristiapismo € desafiado a
conhecer as verdades das religides, sem se deixar sucumbir tanto ao absolutismo quanto ao

relativismo. “Todos deveriamos estar dispostos de maneira ilimitada a aprender, a acolher
‘)7152

algo da verdade dos outros e a comunicar generosamente a propria verdade

Conforme King, “o Cristianismo deve prestar Seu servico enire as religides
universais no jogo dialético de reconhecimento e rejeicdo: qual catalisador critico e ponto
de cristalizagio dos seus valores religiosos, éticos, meditativos, ascéticos e estéticos™ ™.

Tal postura implica abrir-se as religides, sem sacrificar a propria verdade; transformar a

1 KUING, Teologia a caminho.... p. 232.
152 Thidem. p. 291.
'3 KUNG. Ser cristdo. p. 92.



critica alheia em autocritica: aceitar as contribuicdes positivas das religides ¢ nao assimilar

“acriticamente nada que ndo tenha vator”'**,

Kiing sintetizou assim, qual deve ser a atitude cristd diante das religides: em vez de
indiferentismo, um pouco mais de indiferenca diante duma ortodoxia que se Jfaz critério de
salvagiio ¢ de condenagdo; em vez de relativismo, mais senso de relatividade face as
absolutizacbes humanas; em vez de sincretismo, mais vontade de sintese de todos os
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antagonismos confessionais ¢ religiosos'™. Conclui, afirmando que, diante da intolerdncia

por motivos religiosos, a tolerdncia e a liberdade sdo exigéncias fundamentais'>°

As atitudes cristds acima evocadas traduzem um Cristianismo mais tolerante, aberto
e conscio do seu especifico; um Cristianismo inculturado, plural, ecuménico e solidario.
Um Cristianismo desafiado a uma resposta pela cultura atual, sobretudo no que diz respeito

a sua propria identidade.

2 . 4 - 0S DESAFIOS DA IDENTIDADE CRISTA

Trés realidades bem especificas, ndo sem relagdo entre si, desafiam a identidade
cristd na atualidade: a realidade cultural, o pluralismo religioso e a perspectiva em que 0

didlogo inter-religioso ¢ tematizado.

O modo como a cultura atual se compreende, como “pos-cristd”’*’, enuncia uma

ruptura com a fé cristd. Espraiou-se a trangiiilidade com que 0 Cristianismo se identificava
com a cultura ocidental'*®. “Uma figura historica do Cristianismo parece estar chegando ao
fm™"° Sofre o Cristianismo na cultura atual um verdadeiro abalo sismico. Segundo
Libanio, a propria fé cristd “estd no olho do furacdo da crise atual porque estd na sua

origem, no seu desenrolar € no seu desfecho™ .

' Tbidem., p. 92.

P55 KUING, Teologia a caminho.... p. 271

1% thidem. p. 271.

157 pALACIO. “A originalidade singular do cristianismo”, p. 312s.

158 { IBANIO. Olhando para o futuro.... p. 30.
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34 (1989 p. 17L
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desenrolar porque caminha em direcdio a uma meta. realizando-se na historia e ultrapassando-a (..). No
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Diante do quadro de crise, variam em demasia os prognosticos acerca do futuro do
Cristianismo. Ha quem, inclusive, questione a sua sobrevivéncia, como M. de Certeau em
“Um cristiamismo feito aos pedagos”. Segundo ele, o Cristianismo ja cumpriu sua fungéo,
marcou a cultura ocidental com seus valores. Agora a fragmentagdo, que o conduzira ao
desaparecimento, nio € perda irreversivel. Continuard sempre no que ja realizou para a

humanidade™'®*.

Ha outros, no entanto, que postulam formas de sobrevivéncia do
Cristianismo, ¢ o caso de Jean Delumeau. Se o Cristianismo assumir uma posi¢do quenotica
no espirito do Evangelho e abandonar dois de seus maiores pecados do passado, a saber, a
evangelizagdio a partir do poder e da riqueza, tera novas chances na cultura atual'®®. Enfim,
as diversas analises concordam na diminui¢do do Cristianismo, seu carater minoritario.
Divergem, porém, quanto a0 Titmo € a velocidade do decréscimo'®. Noutra perspectiva,

muitos tedlogos nio véem a crise atual como evidéncia do fim do Cristianismo historico.

Conforme Palacio, o distanciamento entre fé cristd e cultura ocidental é positivo
para o Cristianismo. A tomada de consciéncia desse distanciamento permite a
desabsolutiza¢io tanto da cultura ocidental quanto das demais expressoes historicas do
Cristianismo'®*. A ruptura, no entanto, ¢ insuficiente para que o Cristianismo retome a sua
vocagio originaria. E mister que ele encontre nele proprio a razio da sua especificidade.

Nio obstante, o caminho do encontro com as culturas lhe possibilita ser universal, sendo
165

particular. Trata-se do paradoxo cristdo: o Cristianismo s6 pode existir encarnado

Alén do desafio da cultura que e postula como pos-cristd, exige-se da identidade
cristd uma resposta a realidade do pluralismo religioso. Como essa questdo aparece em
outros lugares desse trabalho, dispensa-se aqui maiores delongas. Um desafio fundamental
que a realidade do pluralismo poe ao Cristianismo refere-se ao fato de sua identidade poder
ser pensada somente na relagdo com outras identidades, jamais se abstraindo disso € se

configurando isoladamente.

desfecho ao debater-se no momento entre a forma de tradi¢fio cultural ¢ a de minoria critica, com
possibilidades diferentes conforme culturas e geografias.” LIBANIO, op. cit.. p. 20.

1! Tbidem. p. 49.

2 Ibidem. p. 48.

183 Ibidem. p. 15.

164 pALACIO. “A originalidade singular do cristianismo™. p. 313.

' Tbidem. pp. 315-317. .



Nio de menor relevincia ¢ o desafio orundo da propria perspectiva em que O
didlogo inter-religioso € tematizado. Em nome de uma pretensa igualdade entre as religides,
sacrificam a identidade cristd. Jesus Cristo aparece como empecilho ao didlogo inter-
religioso, dai a iniciativa decidida de abandono da sua centralidade em vista do centramento
em Deus, mistério absoluto. Contrapondo-se a essa perspectiva, como ja se afirmou em

outro lugar, Jesus Cristo e Deus ndo estdo em oposi¢o. Jesus € caminho para Deus.

Os desafios da cultura, do pluralismo religioso e da perspectiva relativista em que o
dialogo inter-religioso é tematizado estdo entre os principais enfrentados pelo Cristianismo.
Em sintese, tais questdes pdem em jogo ndo somente o papel historico e institucional do
Cristianismo, mas também o da sua propria identidade: Jesus Cristo. As teologias de
Queiruga, Dupuis, Kiing e outros autores cristdos respondem a esses desafios, cada qual
com a peculiaridade de seu enfoque. E o que Kiing, de modo particular, destaca com o

critério especificamente cristdo.

CONCLUSAO

Q critério especificamente cristdo releva o que € o especifico do Cristianismo, sua
identidade irrenunciavel: Jesus Cristo e o seu mistério de pascoa. E com esse cerne
irredutivel da fé cristi que cada configuragio historica do Cristianismo deveré confrontar.
Dos cristdos ¢ lgrejas cristds, exigem-se convicgdo e fidelidade a essa identidade. Tais
exigéncias demarcam novas atitudes cristds face as religides: reconhecimento da
abrangéncia do plano salvifico de Deus, o qual atinge as religides; atitude de respeito e
busca de complementariedade entre elas, através da dindmica do dialogo. Essa abordagem

caracteriza uma novidade no modo de enfocar o dialogo entre o Cristianismo e as religides.

3 - A NOVIDADE DA CRITERIOLOGIA INTER-RELIGIOSA E DO ESPECIFICO
CRISTAO

A abordagem da teologia ecuménico-critica de Kiing, mediada pela analise de
paradigma e viabilizada pela elaboracio duma criteriologia inter-religiosa, constitui uma

novidade. Refere-se essa novidade nio apenas a aproximagdo mais positiva das religioes,
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sobretudo a0 enfrentamento da questdo da verdade inter-religiosa. Assim, num matiz novo,
a teologia de Kiing harmoniza coerentemente o espirito do pluralismo religioso com a

firmeza de posi¢do.

O critério especifico cristdo, numa relagdo dialetica com os critérios ético €
religioso, aponta para a necessidade imperiosa de conciliar pluralismo e identidade ou,
noutros termos, de harmonizar verdades e verdade, salvagdes € salvagio. Essa € exatamente
a dificuldade que as posigSes resultantes do paradigma tripartido na teologia do dialogo
inter-religioso tém expressado. Em que essa abordagem ultrapassa o esquema do

paradigma tripartido na teologia das religides?

3.1 - PARA ALEM DOS PARADIGMAS ESTABELECIDOS.

A abordagem de Kiing ndo se enquadra nos moldes prevalentes da teologia do
didlogo inter-religioso: exclusivismo, inclusivismo e pluralismo. Seu vbo ultrapassa o
limite desses trés modelos, & medida que supera seus déficits. A posicao exclusivista ou
também absolutista tem como déficit a fortaleza. Em conseqiiéncia desse sentimento de
superioridade, decorre a indiferenca frente as demais tradigdes religiosas. Tal posi¢do esta

superada no Cristianismo, praticamente nao h4 mais quem a defenda.

O saldo negativo do inclusivismo de cunho mais fechado é o abrago asfixiante,
empecilho para que o outro seja visto em si mesmo, com a sua propria verdade e salvo por
sua propria tradi¢io. Embora tal posi¢io aparente enorme generosidade, no fundo, acaba
por furtar ao outro o que lhe ¢ mais precioso, a sua propria identidade. O que ha de bom
nele ndo provém de si mesmo, somente o que ha de imperfeicdo. Por ultimo, o déficit da
posi¢io pluralista corresponde ao que King chamou de estratégia da harmonizagao.
Nivelam-se as religides, os mediadores, os critérios e minimizam-se as diferencas. Levada a

sua radicalidade, tal posigdo termina por sacrificar a identidade.

A criteriologia inter-religiosa supera os déficits das trés posi¢des articulando seus
trés critérios centrais. O critério ético geral ¢ o religioso exprimem a comunhdo com a
realidade do pluralismo religioso, sem cair no relativismo. Toda religidio € boa e verdadeira,

mas somente enquanto promove o humano e permanece fiel 4 sua origem ou figura
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normativa. Se o critério religioso estabelece ja um nexo entre o pluralismo e identidade,
isso se torna ainda mais patente com o critério especifico cristdo. Aponta tal critério que
disposigdo ao dialogo ndo significa sacrificio da identidade. De outro modo, a fidelidade ao

espirito de Jesus Cristo é compativel com a abertura para a verdade de outrem.

Mesmo nessa consideragdo, os déficits do paradigma tripartido ndo parecem estar
suficientemente sanados, sobretudo, no que tange & questfio da verdade. Em fungéo disso,
Kiing estabelece, juntamente com a criteriologia inter-religiosa, tés perspectivas ou
dimensdes basicas. Quals s3o essas perspectivas € como elas contribuem para superar o

paradigma tripartido, principalmente, no que se refere a questdo da verdade?

3.2 - TRES PERSPECTIVAS BASICAS

As trés perspectivas ou dimensdes basicas estabelecidas por Kiing para enfrentar o
roblema da verdade sdo: perspectiva interna ou existencial, externa ou fenomenologica ¢
vertical. Desse modo, justifica Kiing a elaboragdo dessas trés dimensdes: “Somente assim €

possivel achar uma resposta diferenciada a pergunta pela verdade nas religides™'®

Conforme a perspectiva interna ou existencial, somente uma religido € a verdadeira,
aquela na qual se professa a fé. Para o cristdo, a verdade ¢ o Cristianismo. Mesmo ai vale
ressaltar dois aspectos: primeiro, o Cristianismo s6 é verdadeiro enquanto permanece fiel a
Jesus Cristo, €, segundo, a sua verdade n3o nega que haja verdades nas demais religides,
embora condicionadas. Qutras religides podem complementar, aprofundar e corrigir a f&
cristi, desde que ndo estejam em contradi¢ic com ela'®”. A perspectiva ou dimensdo
interna ¢, na verdade, a perspectiva teologica. Em sintese, ela significa: que “a abertura
teoldgica em relagdo as outras religides de modo algum exige a suspensdo das proprias

convicgdes”'®®. Pelo contrario, traduz-se na “firmeza de posigio”.

Somente baseando-se na firmeza de posigdo, o didlogo pode ser conduzido ao éxito.
No caso propriamente do Cristianismo, negligencia-la ¢ abdicar do dado fundamental

atestado pelo Novo Testamento, “de que em Jesus foi revelada a Palavra de Deus,

156 )K{ING. Projeto de ética mundial.... p. 138.
17 Ibidem. p. 139.
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normativa e definitiva”'®. Além disso, tal ponto de partida traz a vantagem da
transparéncia e, por conseguinte, a de se deixar conduzir pela dindmica que envolve o
didlogo. sem resuitados preestabelecidos. “A  posi¢do fundamental do verdadeiro

ecumenismo ¢ a disposi¢do ao didlogo dentro da firmeza de posicdo™ ™"

A essa impostergavel visao interna, existencial, Kiing estabelece a visdo de fora, do
observador neutro: o historiador das religides ou o fenomenologo'”'. O mérito dessa
perspectiva esta em proporcionar uma maior aproximacgo do espirito do pluralismo,
compreendendo as religides a partir de si mesmas, na sua totalidade e na sua propria
realidade historica. Essa visdo implica, na teclogia do dialogo, o alerta fundamental de que
a verdade de uma religido nio pode ser simplesmente desprezada em nome de uma unica
verdade. Contrabalanca-se, assim, a perspectiva interna, ao afirmar que todas as religides
sio verdadeiras, enquanto submetidas aos critérios gerais da verdade: o ético e o religioso.
Ha, porém, aqui, uma observagdo elementar: uma religido so poée ser conhecida em
profundidade, “‘a partir de dentro’ com radical seriedade existencial. S6 quando uma

religido se tornou a minha religido, o didlogo sobre a verdade atinge uma profundidade

7 7
surpreendente”'’”

Perspectiva interna e externa harmonizam-se em tensdo fecunda, impondo outros
pardmetros para se pensar a problematica da verdade nas religides. Evocam aquela tensdo
inerente a0 processo hermenéutico, entre clausura e polissemia, cuja homologia com o
dialogo inter-religioso traduz-se em identidade (visdo interior) e abertura (visdo exterior).
Nesse entrelagamento, as dimensBes horizontais devem apontar uma para & outra, e ambas,

para uma terceira, a perspectiva vertical.

A perspectiva vertical obriga 4 ponderagdo da reivindicagio exclusiva da verdade.
Possuem verdade as religides, enquanto se conformam aos trés critérios inter-religiosos:
ético, religioso e especifico cristdo. No entanto, essa verdade longe de ser absoluta, ¢ uma

verdade relacional e complementar. Mesmo o Cristianismo, na especificidade da sua

1% Tbidem. p. 139.
1% thidem. p. 141.
' Tbidem, p. 143.
"V KUNG. Teologia a caminho.... p. 283s.
"2 Ibidem. p. 284,
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revelacio, nio detém o monopolio da verdade. Apenas Deus, o Gnico Absoluto, possui a

verdade plena‘""3 .

Assim, num jogo dialético entre as trés perspectivas acima citadas, juntamente com
os critérios inter-religiosos, Kiing propde nova resolugéo para a questdo da verdade entre as
religides. Esboga-se, no entanto, a seguinte questdo: a articulagdo dessas trés perspectivas

respondem satisfatoriamente ao problema da verdade?

3.3~ RESPOSTAS AO PROBLEMA DA VERDADE

Ao articular as trés perspectivas (interna, externa e vertical) € os trés ¢cntérios inter-
religiosos (ético, religioso e especifico cristdo), King aponta uma solugdo diferenciada
para a problematica da verdade. Consiste essa solugdo em preservar a identidade como
condigdo indispensavel para o didlogo. Essa preserva¢do esta mais patente, sobretudo, na
perspectiva interna ou existencial, quando sob esse ponto de vista considera-se verdadeira
apenas aquela religifio na qual a fé ¢ vivida. Evita-se aqui o déficit do relativismo que
propugna que todas sdo iguais. Mas néio se cai desse modo no tropego do absolutismo e

in¢lusivismo fechado?

Nio. Primeiro, porque, como ja se aludiu acima, a afirmag¢io da verdade existencial
ndo significa negac¢io da existéncia de outras verdades, ¢, segundo, porque a perspectiva
interna ¢ contrabalancada com a externa. Essa Gltima contribui para a ampliagio da
primeira. Revela que, enquanto se permanece no plano existencial, ¢ compreensivel e
absolutamente correto que apenas uma religifo afete o sujeito e, portanto, seja-ihe
verdadeira. Ultrapassando, porém, o plano existencial, € mister reconhecer a verdade das
demais religides. Todas sdo verdadeiras, desde que orientadas pelos critérios inter-
religiosos, principalmente, os critérios ético e religioso. Supera-se, assim, o déficit das
posigdes absolutista e inclusivista fechada, o que se torna ainda mais evidente com a

perspectiva ou dimensdo vertical (somente Deus possui a verdade plena).

Concluindo, a solugdo proposta por Kiing para uma teologia do dialogo inter-

religioso e, principalmente, para enfrentar o problema da verdade ¢ de enorme riqueza.

'3 Ibidem, p. 290.
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Articulando a criteriologia inter-refligiosa numa fecunda relacdo dialética com trés
perspectivas ou dimensdes da verdade religiosa, Kiing aponta uma solu¢do satisfatoria para
o problema da verdade. Tal solugdio abre novo horizonte para se pensar a verdade inter-

religiosa, sem incorrer nos tropegos do absolutismo e do relativismo da verdade.

CONCLUSAO

O critério especifico cristdo, compondo a criteriologia inter-religiosa da teologia
ecuménico-critica de King, juntamente com mais dois critérios (éfico e candnico) e trés
dimensdes (interna, externa e vertical), significa, no debate atual do didlogo inter-religioso,
uma abordagem nova. Consiste essa novidade na relagdo dialética entre abertura e
identidade. A convicgdo do que seja o especifico cristdo, a identidade irrenunciavel do
Cristianismo, uma pessoa concreta, Jesus de Nazaré, ndo implica de modo algum renuncia
4 verdade das outras religides. Pelo contrario, significa abertura a verdade do outro, sem

sacrificio da Identidade.

Esta novidade fica ainda mais patente ao articular, numa tensio dialética, 03 trés
critérios inter-religiosos com as trés dimensdes da verdade: dimensdo existencial ou
interior, dimensio externa ou fenomenolodgica e dimensdo vertical, Assim, a questfio da
verdade pode ser refletida, evitando-se os déficits comuns ao paradigma tripartido: ndo
apenas uma religido é a verdadeira e tampouco todas sdo verdadeiras. E mister conformar-
se ao critério ético (verdade = promogdo do humano), ao critério religioso ou canonico
(verdade = fidelidade & origem) e ao critério especifico crisido (verdade = fidelidade ao
espirito de Jesus). Além disso, a tensdo entre a verdade existencial (a minha religido € a
verdadeira) e verdade externa (todas sio verdadeiras) ¢ equilibrada pela verdade vertical

(somente Deus possui a verdade plena).
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CONCLUSAO GERAL

Este trabalho teve como objetivo elucidar que o critério especifico cristdo,
compondo a criteriologia inter-religiosa da teologia ecuménico-critica de Kiing, marca
uma posigdo nova e enriquecedora no debate atual do didlogo inter-religioso. Ao perscrutar
esse objetivo, teve-se em conta a delimitagdo do presente trabalho. Ele quis apenas acenar
para a novidade significada pelo critério especifico cristdo no didlogo entre as religides,
estando conscio de que a fecundidade da teologia de Kiing, bem como a da tematica do
didlogo, abre um leque imensuravel de questdes relevantes, impossiveis de serem
contempladas aqui. Tais questdes mereciam outros estudos ou mesmo aprofundamento; a
titulo de exemplo podem-se indicar algumas: apfoﬁmdamente da tensdo da criteriologia
inter-religiosa; da centralidade da questdo ética no projeto ético-ecuménico de King, da
mediagio de paradigma como categoria hermenéutica chave; aprofundamento da questdo
salvifica. Algumas dessas questdes foram trabalhadas sucintamente, outras nem sequer

puderam ser tratadas.

A propria pesquisa sobre o especifico cristdo termina por se abrir para outros
horizontes que extrapolariam em muito a limitagio deste trabalho, como exemplo: a
pesquisa sobre o Jesus historico e o Cristo da f€; a relagfo entre cristologia funcional e

cristologia ontologica.

Tendo em conta as observacdes acima, afirma-se que a riqueza e a novidade do
enfoque de King consistiram ndo somente em considerar, no relacionamento entre as
religides, a realidade inegavel do pluralismo religioso, mas, sobretudo, em propor outro
caminho para se pensar a problematica da verdade entre as religides. Nessa empreitada, a
teologia ecuménico-critica pdde contar com duas chaves essenciais: a mediacdo da analise

de paradigma e a elaboragio duma criteriologia inter-religiosa.

A primeira, apesar das restri¢des que lhe sdo feitas por ndo poucos autores, facultou
a King uma possibilidade imensuravel. Permitiu-lhe tal categoria escavar a raiz dos
conflitos, fazendo descortinar que, subjacentes a esses conflitos, encontram-se uma
mentalidade concorrencial e de gueto, bem como uma reivindicago exclusiva da verdade.

Além disso, com a analise de paradigma, Kiing pdde compreender mais adequadamente 0
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processo evolutivo das religides, a maneira como um paradigma novo sobrepde-se ao

anterior, sem que tal processo dé-se linearmente.

A partir da analise de paradigma, a mudanga constatada por Kiing nas religides da-
se em vista do despontar de um novo paradigma, denominado de pés‘modemo ou
ecuménico. Reside exatamente ai a confianga creditada por King as religides, na
construcio duma nova Oikumene. O novo paradigma exige das religides, igrejas cristds e
teologias conformidade ao seu espirito de tolerdncia, respeito, didlogo, consenso, liberdade,

convivéncia pacifica, firmeza de posi¢do ¢ promogédo do humano.

" Por fim, & analise de paradigma ¢ fundamental na reflexio da teologia ecuménico-
critica, mas é, por si s6, insuficiente para propor uma nova solugao ao espinhoso problema
da verdade, o que o obrigou a recorrer a outra chave fundamental, a saber, a elaboracdo de
uma criteriologia inter-religiosa, estruturada em trés critérios fundamentais (ético,
religioso e especifico) e complementada por trés perspectivas da verdade (inferna, externa

e vertical).

A criteriologia inter-religiosa possibilitou a feologia ecuménico-critica encarar o
problema da verdade superando os déficits do absolutismo ¢ do relativismo. A verdade ¢
pensada a partir da relagdo e da interagdo. Isso se toma evidente com a articulagdo dos trés
critérios religiosos fundamentais e as trés perspectivas da verdade. As duas primeiras
contrabalangam uma a outra e sdo, ambas, contrabalangadas pela terceira, a perspectiva

vertical da verdade (Deus).

Com tal articulagdo, Kiing harmonizou disponibilidade de abertura com firmeza de
posicio. Noutros termos, demonstrou que a realidade irrecusavel do pluralismo religioso
ndo se opde a perspectiva teoldgica, mas se complementam no jogo dialético de afirmagdo

da identidade e reconhecimento da alteridade.

De modo peculiar, o critério especifico cristdo apontou para o fato de que a
convicgdo da propria verdade ndo implica negagdo da verdade de outra religifio ~ desde que
essa verdade ndo contradiga a verdade cristd - antes a pressuple. A afirmagdo da

singularidade e da normatividade de Jesus ndo significa desprezo pelas demais religides,
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mas condi¢do indispensavel para um didlogo sério e respeitoso. Sem essa convicgdo por

parte do cnistdo, o didlogo sucumbe ao fascinio do relativismo.

Ao estabelecer o critério especifico cristdo como critério elementar, Kiing alerta
que tal critério aplica-se diretamente apenas ao Cristianismo. As demais réligiées, ele pode
ser aplicado somente indiretamente, a medida que se percebe nelas o espirito de Jesus. Isso
significa que, assim como ha um critério especifico cristdo ha também outros critérios
especificos (budista, mugulmano, hinduista e outros). Tal consideragdo, embora aparente

proximidade ao relativismo, estd longe disso.

O cristdo nio pode, em nome dum pretenso modismo, abrir mio daquilo que
constitui a referéncia fundamental de sua fé, a singulanidade e a normatividade de Jesus.
Além de ser sua verdade de f¢ irrenuncidvel, é por intermédio de Jesus Cristo que o cristio
compreende a si mesmo, a relagdo com o mundo e com Deus, e vé criticamente as outras

religides.

Desse modo, o critério especifico cristdo, em conformidade com os demais
critérios, sinaliza que as deformagdes histéricas do Cristianismo e da sua arbitrariedade
sobre a verdade foram resultantes da infidelidade ao seu critério normativo: uma pessoa
historica concreta, Jesus de Nazaré. E com essa pessoa concreta que se deve confrontar
continuamente a fé cristd em cada contexto cultural diverso. Dai dependerd a sua

autenticidade.

Aduz a tal compreensdio a razio de que nenhuma religiio tem o direito de
reivindicar exclusivamente a posse da verdade (perspectiva externa), pois somente Deus € a
verdade absoluta (perspectiva vertical). Em contrapartida, tampouco deve uma religido
abdicar-se da sua verdade (perspectiva interna). Assim, o jogo dialético entre a promogdo
do humano, a fidelidade & origem ¢ a fidelidade ao espirito de Jesus, juntamente com a
minha verdade (verdade existencial), a verdade do outro (verdade externa) e a verdade total
somente em Deus (verdade vertical), constitui a riqueza e a novidade da teologia

ecuménico-critica.

Com essa reflexdio, King fugiu a fixidez do esquema do paradigma tripartido,

enquadrando-se numa posi¢do nova. Ofereceu, de tal modo, & teologia do dialogo inter-



144

religioso uma teologia veraz, livre, tradicional, cristocéntrica e teorico-cientifica; critica e
autocritica; articulada sobre dois polos basicos (a fidelidade & Escritura e a abe.rtura a0
mundo da experiéncia); ¢, por fim, conformada as exigéncias do paradigma ecuménico (a
convivéncia pacifica e a promogio do humano como condicdes para a sobrevivéncia
humana e planetaria). Mais que uma teologia do didlogo inter-religioso, postulou-se uma
teologia em dialogo, conscia de que: ndo havera paz no mundo sem paz entre as religioes;

ndio havera paz religiosa sem didlogo religioso.

A conseqiiéncia desse enfoque é que ele acaba por postular um Cristianismo mais
relacional, complementar, inculturado e ecuménico. Do mesmo modo, ele pretende Igrejas
cristis afinadas com tal espirito, mais democraticas e abertas, superando a praxis
concorrencial, o clericalismo e os vicios decorrentes do poder, a mentalidade de gueto e
abrindo, assim, nova perspectiva para pensar € viver a misso cristd, como testemunho da
caridade, servigo, didlogo e amincio. Exige-se uma Igreja fiel ao especiﬁco cristdo, Jesus
Cristo, a qual faga sobressair a sua funcio de serva e sinalizadora do Reino de Deus; Reino
esse, que ndo é exclusividade dos cristdos, e sim pertencente a globalidade do plano
salvifico oniabrangente de Deus, do qual participam e sdo convocadas 2 adesdo todas as

tradicdes religiosas e crentes.

A reflexiio sobre o especifico cristdo, no debate atual, traz em seu bojo o contributo
da feologia ecuménico-critica de Kiing a teologia do dialogo inter-religioso. De maneira

mais pontuada, elencam-se a seguir aspectos relevantes dessa contribuigdo:

A) Elaborago de uma criteriologia clara, com critérios bem definidos para atuar na
teologia das religides e, assim, enfrentar numa posi¢do nova o problema da
verdade, sem escamoted-lo, mas tampouco sem cair nos tropegos tanto do
absolutismo quanto do relativismo. Como conseqiiéncia desse acento, 0 conceito

de verdade é pensado na relagdo e na complementaridade.

B) Acentuagio da legitimidade das religides, reconhecendo-lhes sua verdade em e
por si mesmas, sem fazer dependé-las de um ou outro elemento do Cristianismo,
mas, nem por isso, sem deixar de relaciona-las com a normatividade de Jesus

Cristo. Noutras palavras, King harmoniza o dado fenomenologico - a
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consciéncia do pluralismo religioso - com a perspectiva teologica cristd, fiel ao

seu critério especifico: Jesus Cristo.

Tematizagdo de outra via de reflexdo, como alternativa ao esquema dos atuais
paradigmas, possibilitando encarar a questdo da verdade de outro modo,
relacional e complementar. Distingue-se, dessa maneira, a verdade na dimensdo
interna, na externa e na vertical, sendo postulada como absoluta somente em

Deus.

Inter-relacionamento da teologia do didlogo inter-religioso com a questdo ética
fulcral, a sobrevivéncia humana numa Oikumene pacifica, co-responsabilizando
assim as religides, as igrejas cristds e os humanistas para a tarefa do

ecumenismo planetario.

Reafirmacio de um ponto consensual na teologia das religides: a identidade
como condi¢do indispensavel para a abertura e essa Ultima como irrenunciavel

na construcdo da 1dentidade.

Compreensdo das religides, historia, processo, relagdes, evolugdo e conflitos,
pela mediagio hermenéutica de paradigma, o que possibilita captar o
descortinar de um novo paradigma, denominado por Kiing como paradigma

POS-moderno ou ecuménico.

Inter-relagdo entre a perspectiva fenomenolégica, com sua visdo geral acerca das
religides, e a perspectiva teologica, com seu olhar em profundidade sobre a fé

Cristé.

Integracdo entre critica e autocritica, como pedagogia necessaria para a
superagdo da auto-suficiéncia e abertura de novos horizontes ndo somente para a
fé cristd, mas para todas as religides. Exige-se que ndo apenas se conceba a outra
religido a partir do proprio ponto de vista critico, mas que se veja também no

espelho da critica de outrem.

Construgdo duma teologia do didlogo inter-religioso, com embasamento

historico-critico e fidelidade biblica, elucidando-se assim, que, entre ciéncia
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(pesquisa historica) e fé, ndo ha oposigdo, mas interagdo. Uma teologia que

queira autenticidade no tempo atual ndo pode prescindir desses dois elementos.

Articulagio entre perspectiva teocéntrica e cristocéntrica, elucidando, conforme

o pensamento biblico, que Jesus e Deus ndo se opdem.

Gestagdo de um Cristianismo ecuménico, humilde e profético, destituido das
mazelas do poder. Um Cristianismo que funcione como uma espécie de
“catalisador critico” entre as religides, mais tolerante, dialogal ou relacional,
inculturado, universal, plural e fiel ao seu cntério normativo, uma pessoa: Jesus

de Nazaré.

Conformidade com o espirito ecuménico, através de uma Igreja cristd mais
ecuménica, democratica, servidora, enfim, fiel ao espirito de Jesus. Somente
dessa maneira ela pode permanecer na veracidade. Além disso, ela é desafiada a
viver a missdo ndo como conquista de novos adeptos, e sim como servigo ao

Reino e 4 paz entre os povos.

M) Exigéncia de uma teologia tedrico-cientifica e, a0 mesmo tempo, praxica, fiel ao

evangeltho e aberta aos novos contextos socioculturais, Uma teologia ndo do
didlogo, mas em didlogo, principalmente por considera-lo como encontro vivo

de pessoas e, portanto, irredutivel a um enfoque formal e abstrato.

Elencaram-se pontos importantes em que a teologia de Kiing contribui para o debate

A)

atual do didlogo entre as religides. Tais pontos explicitam a densidade duma teologia e
autor profundamente envolvidos na questfio, buscando sintonizar o cerne irrenunciavel da
fé cristd com o dado inquestionavel do pluralismo religioso. Apesar da riqueza imensuravel
da teologia ecuménico-critica de Kiing, constatam-se determinados limites. Para essas

limitacOes apontam-se varias criticas, umas com mator, outras com menor razdo. Seguem-

Principaimente os tedlogos identificados com a posigdo cristocéntrica
questionam o limite da linguagem de Kiing. Véem-na positivamente como
esforgo de elaborar a teologia de modo compativel e compreensivel ao tempo

atual, mas a criticam em razdo dos termos utilizados por Kiing para expressar a
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singularidade e a normatividade de Jesus Cristo (Plenipotenciario, Advogado,
Porta voz, Representante). Segundo esses autores, os termos utilizados por King
ndo traduzem suficientemente a riqueza neotestamentaria expressa nos titulos

cristologicos (Filho de Deus, Messias e Senhor).

Em decorréncia dessa linguagem e da sua opgdo cristologica, King também ¢
criticado por permanecer no plano estritamente funcional, sem em momento
algum elevar a cristologia ao plano ontologico. Para Dupuis, o plano funcional
ndo da conta de pdr o fundamento Gltimo da realidade de Jesus (sua identidade
pessoal como Filho de Deus). Seu problema esta em que ela apdia a “unicidade
de Jesus em um fundamento fragil”. O plano ontoldgico €, para Dupuis, o Gnico
capaz de manter o vinculo indissoluvel da identidade cristd: a filiagdo divina e a

media¢do universal de Cristo.

A linguagem teologica de Kiing carece das categorias teologicas centrais,

consagradas na tradigio cristi.

A base sobre a qual Kiing sustenta o dialogo inter-religioso, “o humano”, €
dependente da fenomenologia. Portanto, ¢ uma base estabelecida a partir de fora,
e nio de dentro. Quanto a essa critica, ja foram aludidas noutro lugar, as
justificativas de Kiing para tal procedimento, uma delas refere-se ao fato de que,
no nicleo das grandes religides, encontra-se uma base para a sustentagdo do

humano.

A teologia ecuménico-critica de King deixa em aberto uma maior explicitagdo
da dimensdo salvifica entre o Cristianismo e as religides. Mesmo sem essa
explicitagiio mais abrangente, em conformidade com seu novo posicionamento,
deduz-se a superagio do esquema anterior das “vias de salvagio”, ordinaria e
extraordinaria. De qualquer modo, dada a significincia desse questionamento e a

importancia da questdio salvifica, tal aspecto mereceria pesquisa a parte.

Kiing afirma a singularidade e a normatividade de Jesus Cristo, mas ndo a sua
“constitutividade” salvifica para as religides. A questdo dai emergente € saber se

esse posicionamento ¢ mais compativel com a teologia neotestamentaria que
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aquele a afirmar ndo sO a normatividade e a singularidade de Jesus, mas
sobretudo sua “constitutividade”. Dupuis, em posicionamento diverso do de
- Kiing, afirma que a cristologia ontologica de alguns escritos neotestamentarios €
desdobramento da cristologia funcional dos sindpticos. O alcance dessa questdo,
porém, extrapola em muito a limitagdo desse trabalho, cujo objetivo ¢ mostrar
que a teologia ecuménico-critica de Kiing inaugura uma perspectiva nova, face a

dindmica do didlogo inter-religtoso.

Em que pesem algumas dessas criticas, umas mais, outras menos, ¢ inegavel o
ganho da teologia cristd do didlogo inter-religioso com a reflexdo proporcionada por Kiing.
Isso, principalmente a partir do estudo comparativo entre as religides, fazendo valer o
especifico de cada tradigdo religiosa e a contribuigdo indispensavel a qual sdo obrigadas,
conforme a perspectiva ética fundamental: a sobrevivéncia humana e do planeta, atraves de
novas relacdes entre as religides, os sexos e 0 homem e a natureza, cnilminando, assim, num

grande projeto ético para a humanidade.

Por fim, dada a fecundidade do autor e da tematica, uma gama de outras
possibilidades sdo estimulantes & pesquisa. A escolhida por esse trabalho reconhece, com
humildade, a sua restricio, espera-se apenas que tenha situado o autor e uma de suas
contribuicdes teoldgicas com pertinéncia ¢ fidelidade. O até entdo percorrido foi de um

enriquecimento teologico salutar.
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