Robson Ribeiro de Oliveira Castro

FAMILIA E MATRIMONIO SACRAMENTO A LUZ DO CONCILIO

VATICANO II:
UMA REFLEXAO ETICO-TEOLOGICO-JURIDICA

Dissertagdo de Mestrado em Teologia

Orientador: Prof. Dr. Nilo Ribeiro Junior

Apoio CAPES

Belo Horizonte
FAJE — Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
2017



Robson Ribeiro de Oliveira Castro

FAMILIA E MATRIMONIO SACRAMENTO A LUZ DO CONCILIO

VATICANO II:
UMA REFLEXAO ETICO-TEOLOGICO-JURIDICA

Dissertagdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduagdo em Teologia da Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia, como requisito parcial para
obtencao do titulo de Mestre em Teologia.

Area de concentragio: Teologia da Praxis Crista

Orientador: Prof. Dr. Nilo Ribeiro Junior

Belo Horizonte
FAJE — Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
2017



FICHA CATALOGRAFICA

Elaborada pela Biblioteca da Faculdade Jesuitalakoka e Teologia

C355f

Castro, Robson Ribeiro de Oliveira
Familia e matriménio sacramento a luz do Concikidano
Il: uma reflexdo ético-teoldgico-juridicaRobson Ribeiro d
Oliveira Castro. - Belo Horizonte, 2017.
119 p.

Orientador: Prof. Dr. Nilo Ribeiro Junior
Dissertacdo (Mestrado) Faculdade Jesuita de Filosofid
Teologia, Departamento de Teologia.

1. Teologia moral. 2. Familia. 3. Matrimén#. Concilio
Vaticano Il. I. Ribeiro Junior, Niloll. Faculdade Jesuita |
Filosofia e Teologia. Departamento de Teologia.Titulo

CDU 241




Robson Ribeiro de Oliveira Castro

FAMILIA E MATRIMONIO A LUZ DO VATICANO II:
UMA REFLEXAOQ ETICO-TEOLOGICO-JURIDICA

Esta Dissertagdo foi julgada adequada a
obtengdo do titulo de Mestre em Teologia e
aprovada em sua forma final pelo Curso de
Mestrado em Teologia da Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia.

Belo Horizonte, 03 de novembro de 2017.

COMISSAO EXAMINADORA:

Pr f Dr. Nilo Ribeiro Junmr@i(Orlentador)

AT PN oddn
Prof. Dr. Elio Estanislau Gasda / FAJE

¥
i

\| o i / | .
Mg, dee Sl B Jaie

Prof. Dr. Oton da Silva Araujo Jnior /1STA (Visitante)




A minha Familia.

A Carolina, esposa e companheira,
por sua autenticidade e apoio.

A Emilia, pelo sorriso de sempre,
que apaixona todos os dias.



AGRADECIMENTOS

Agradecer as pessoas que colaboraram de alguma forma para esta dissertacdo ser
concluida ndo poderia ser algo tao simples. Durante a minha trajetoria na Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia — FAJE, encontrei diversos amigos e companheiros, que se somaram, em
importancia, aos que havia deixado na minha cidade natal, Juiz de Fora. Aqui, tentarei falar
um pouco dos que colaboraram com a minha formagdo e ajudaram na finalizagdo deste
trabalho.

A Deus, por ter me dado a vida e a capacidade de compreender, interpretar e dialogar,
mantendo-me firme na f¢€.

A minha esposa Carolina, que ‘gerou’, junto comigo, esta dissertagdo. Obrigado pelo
incentivo desde quando havia apenas um lampejo de possibilidade de ingressar no mestrado,
obrigado por me acompanhar e conviver com as auséncias e viagens para Belo Horizonte,
sempre me recebendo com um sorriso peculiar e amoroso. A minha filha, Emilia, nascida nos
meandros da pesquisa e execucao deste texto, inspiracao e alegria de todos os meus dias, dona
do sorriso mais lindo, igual o de sua mae, que apaga qualquer tristeza.

Aos meus pais, por me terem dado educagdo e, principalmente, valores. A meu pai,
Gilson (in memoriam), de quem sinto saudades. A minha mae, Icleia, que me incentivou a
continuar ¢ me deu total apoio neste projeto.

Aos meus pais-sogros, Ana e Onofre, que sempre estiveram presentes na execucao
deste trabalho, colaborando e corrigindo o texto. A minha cunhada, Clarisse, por acompanhar,
mesmo que distante, a pesquisa do mestrado.

A familia Cotta-Aréde — Julia, Gustavo, Sofia e, agora, o pequeno Lucas — amigos que
abriram as portas de sua casa para me receber durante os meses necessarios para estudar, o
meu muito obrigado por me ajudarem nesse periodo.

A Marilia, Deborah e Sabrina, que me recebiam sempre apds as aulas com um caf¢,
obrigado por me ajudarem neste periodo de grandes incertezas.

A familia Guedes — Jorge, Rose, Tales, Erica, Rafael — com quem aprendi muito sobre
0 que ¢ ser familia e ser amigo, ao testemunhar seu amor pelos filhos ¢ o cuidado com os
‘estrangeiros’. Obrigado pela presenca marcante e decisiva em minha vida. Esta casa serd
sempre lembrada como um lugar para se aconchegar depois de um dia cheio de trabalhos e
atividades, onde podemos encontrar uma boa mesa de café para se conversar.

A familia Fonseca-Calderano: Guilherme, Camila e o pequeno Benjamin; com vocés,

dividi idas e vindas pelas estradas de Juiz de Fora a Belo Horizonte, compartilhamos



conversas, sonhos e as responsabilidades do pequeno Benjamin enquanto ‘compadres’.
Obrigado pelo companheirismo e vivéncia familiar.

Ao amigo Jodo Prado, que, por diversas vezes foi solicito, aceitando-me como
companhia nas constantes viagens a capital mineira.

Ao professor Nilo Ribeiro Junior, orientador € dono de uma paciéncia invejavel, que
me acolheu na solidariedade desde o primeiro momento e me acompanhou nas diversas
atribulagdes. Obrigado por sempre me aconselhar ¢ mostrar o caminho certo, sendo
comprometido e me impelindo a produgdo, sem nunca deixar de ser gentil e entender as
minhas necessidades e prioridades enquanto um académico, leigo, pai de familia e apaixonado
pela Teologia.

Ao Frei Oton, que conheci em Belo Horizonte € que se tornou um amigo, membro
desta banca e que muito me aconselhou e colaborou com a minha formagao.

Ao Professor Elio Gasda, por quem tenho admiragio e carinho, suas aulas de Teologia,
economia e capitalismo e Politica, teologia e ética foram excelentes. Obrigado por contribuir
para minha formacdo académica e pessoal, sempre dedicando tempo para mim e para minhas
dificuldades, além de me fazer pensar cada vez mais na relagao Teologia e Politica.

A professora e conselheira Maria Inés de Castro Millen, sua presenca na elaboragio
desta dissertagdo foi impar. Vocé, como leiga e Tedloga moralista, inspirou-me no caminho
até aqui.

A Arquidiocese de Juiz de Fora, na pessoa do Arcebispo Dom Gil Antdnio Moreira, a
quem devo a realizagdo deste projeto. Seu incentivo e colaboracao para a concretizagdo deste
sonho me suscitam a vontade de permanecer na vida dedicada a Igreja.

Aos membros do Tribunal Eclesiéstico Interdiocesano e de Apelagdo de Juiz de Fora:
Isaac Vinicius da Trindade de Avila, que, adiando seus projetos, permaneceu em suas
atividades no Tribunal até eu conseguir completar as disciplinas académicas; Padre Augusto
Antonio da Silva, amigo, companheiro e ouvinte de todos os momentos; Padre Antdnio
Pereira Gaio, pai espiritual e amigo.

Ao Padre Geraldo Luiz Alves Silva, Vigario Judicial, amigo e grande incentivador da
minha pesquisa. A vocé o meu muito obrigado por nunca ter medido esforgos para me ajudar
e sempre ter se mostrado atento as minhas necessidades. Obrigado pelo apoio.

Ao Padre Everaldo, pela presenca, conselhos e sugestoes.

A Paroquia de Santa Luzia, em Juiz de Fora, local onde vivi e vivo em comunidade,

atuando como leigo. Agradeco aos padres Ronaldo, Dener e Jonas, que me apoiaram e



aceitaram o desafio de apostar em um paroquiano. Obrigado por me proporcionarem este
crescimento.

Ao Padre Paulo Roberto Gomes, da Diocese de Leopoldina, que me ajudou com
conselhos, sugestdes e correcoes.

Ao Padre Javier Martinez, amigo, conselheiro, confessor e grande sacerdote. Sem seus
conselhos, conversas e ‘puxdes de orelha’, eu ndo teria chegado até aqui. Obrigado por me
ajudar a seguir em frente e nao desistir diante dos obstaculos.

Aos amigos do mestrado que me acompanharam durante as disciplinas, muito
obrigado pela paciéncia e pela motivacao constante: André, César, Daniel, Davi, Frei Jonas,
Frei Jodo, Ir. Francisco Marcio, Padre Ademir, Padre Antonio Rogério, Padre Carlos Loredo,
Padre Carlos Cardoso, Padre George, Padre Julio César, Padre Odair, Padre Pio, Padre
Walfan, Frei Jeferson, Thiago Lopes, Irma Marcia.

A Cleusa, por sua dedicagdo a minha pessoa ¢ & minha causa enquanto leigo. Sua
ajuda me proporcionou chegar até aqui.

A Luis Fernando, amigo de debates e constante aprendizado. A vocé o meu sincero
agradecimento pelo periodo de convivéncia e grandes ensinamentos.

Aos professores: Romildo Henriques Pinas, Paulo Cesar Barros, Francisco das Chagas
de Albuquerque, Luiz Carlos Sureki, Jaldemir Vitério, Eugenio Rivas, Aparecida Maria
Vasconcelos, Afonso Murad, Dom Vicente de Paula Ferreira, Sinivaldo Tavares. A vocés
dedico especial atencdo pelo zelo e carinho nas disciplinas. Todos, sem exce¢do, me
ensinaram e transmitiram seus conhecimentos com uma didatica propria e experiéncia de
vida.

Ao coordenador do curso, Geraldo De Mori, sua atencdo, desde o primeiro contato, me
incentivou a continuar. Obrigado pelo respeito e consideragao.

Aos funcionarios da FAJE, em todos os seus setores, recebam o meu abrago carinhoso
e agradecido por todo zelo e respeito a mim dispensado, especialmente aos amigos Bertolino
e Ivan, secretarios de pos-graduacao, que foram presentes na minha formagdo, atuando e
‘aturando’ as minhas necessidades.

Ao Instituto dos Missionarios Sacramentinos de Nossa Senhora, em Belo Horizonte,
nas pessoas do Padre Marcio Antonio Pacheco e do Ir. Mariano, obrigado pela amizade,
carinho e principalmente pelos livros que corroboraram e muito com a execucdao deste

trabalho.



A Faculdade de Direito Candnico Sdo Paulo Apostolo, nas pessoas do Padre Jean
Rafael e da Sra. Mayre Celina, que me ajudaram quando precisei de artigos da revista
Suprema Lex. Obrigado por contribuirem para minha formagao, mesmo a distancia.

Ao padrinho e amigo Guilherme Augusto Duarte Copati, pela sua dedicacdo em
corrigir este trabalho e por me ajudar com as revisdes.

A CAPES, pelo apoio para a execugio desta pesquisa.

Se esqueci de alguém, infelizmente me perdoem. Sou grato a Deus pela oportunidade
de cursar o Mestrado na FAJE e por todos que contribuiram para essa conquista em minha

vida académica e pessoal.



O Deus Trindade é comunhdo de amor;
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(Papa Francisco - Exortacdo Apostdlica
Pos-sinodal Amoris Laetitia, n. 11)



RESUMO

A presente pesquisa tem por proposta refletir os aspectos €tico-teologico-juridicos da familia
a luz da autorrevelacdo de Deus. Observaremos as transformagdes que a familia passa na
contemporaneidade e, sob essa Otica, a dissertagdo propde uma andlise das ciéncias humanas,
além de dados quantitativos do cenario atual. Analisaremos, ainda, os principais desafios,
conquistas e limites das familias e das relagdes humanas na sociedade contemporanea.
Colocaremos essas transformacgdes sociais em didlogo com a Igreja apos o Concilio Vaticano
I1, a partir de questdes ético-teologicas da Revelacdo, que ¢ base da Teologia, resultando nos
desdobramentos da abertura trazida pelo Concilio, principalmente no que diz respeito a
proposta do Magistério ao falar da familia e do matrimdnio. Assim, buscaremos chegar a uma
analise da Teologia da familia e as fontes da moralidade, a renovacao da moral no pds-
concilio, a partir dos escritos do Tedlogo moralista Marciano Vidal e suas percepgdes sobre
familia e matrimdnio. A pesquisa culmina na percepcao juridico-candnica da familia, a partir
do Cédigo de Direito Candnico, em 1983, juntamente com a Teologia moral renovada pos-
conciliar, que proporciona aos Tribunais Eclesiasticos uma atitude mais pastoral e menos
punitiva. Em paralelo com os textos do Teoélogo canonista Jos¢ Silvio Botero Giraldo, a
pesquisa aponta a importancia do consentimento na relagdo matrimonial e da consciéncia dos
aspectos juridicos do matrimonio para que ele seja considerado valido. A abertura da Igreja
no Concilio Vaticano II permite um didlogo com a modernidade, na medida em que enaltece a
relacdo matrimonial com base no conceito de amor conjugal e da constituicdo de um ‘nods
conjugal’ na valorizagdo da conjugalidade. A unidade e a cumplicidade do casal no
matrimonio tém a capacidade de refletir a Santissima Trindade, da qual elas surgem e na qual
frutificam.

PALAVRAS-CHAVE: Familia. Matrimonio. Concilio Vaticano II. Teologia Moral. Codigo
de Direito Canonico.



ABSTRACT

The following research proposes a reflection on the ethical-theological-legal aspects of the
family institution face to God’s self-revelation. We will seek to observe the family
transformations in contemporary times. Under this perspective, this thesis proposes an
analysis of the human sciences, in addition to quantitative data describing the current
scenario. We will also analyze the main challenges, achievements and limits of families and
human relations in contemporary society. We will place these social transformations in
dialogue with the Church after the Second Vatican Council, based on the ethical-theological
questions of the Revelation, which is the basis of Theology, resulting in the unfolding of the
opening brought about by the Council, especially with regard to the Magisterium concerns
over family and marriage. Thus, we seek to discuss family theology and the sources of
morality, and the renewal of morals in the post-council, based on the writings of moral
theologian Marciano Vidal and his perceptions on family and marriage. The research
culminates in the legal-canonical perception of the family, expressed on the Code of Canon
Law in 1983, along with the renewed post-conciliar moral Theology, which gives the
Ecclesiastical Courts a more pastoral and less punitive attitude. In parallel with the texts of the
canonist theologian Jose Silvio Botero Giraldo, the research points out the importance of
consent in marriage and the awareness of the legal aspects of marriage to be considered valid.
The opening of the Church in the Second Vatican Council allows a dialogue with modernity,
as far as it enhances the marriage relationship based on the concept of conjugal love, and the
formation of a ‘conjugal us’ in the appreciation of conjugality. The unity and the complicity
of the couple in matrimony have the capacity to reflect the Holy Trinity, from which it
emerges and in which it frutifies.

KEYWORDS: Family. Marriage. Second Vatican Council. Moral Theology. Code of Canon
Law.
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INTRODUCAO

O carisma da Igreja, apds o Concilio Vaticano II, aponta para uma vivéncia engajada,
que busca reconhecer o mundo como um lugar privilegiado da a¢ao da graca de Deus. O
Magistério renova sua praxis teoldgica para acompanhar o desenvolvimento da sociedade e
modernizar sua maneira de viver a Tradi¢do, anunciar o Evangelho e agir no mundo.

Para tanto, a Igreja busca, na Revelagcdo - que ¢ a base de toda a Teologia, de toda a
Tradi¢do e de todo o Magistério -, um novo sentido para a compreensao da vida cristd. Uma
vivéncia que, por retornar ao ‘fogo do primeiro amor’ (Ap 2, 4), apresenta-se imbuida da
misericordia, do acolhimento e da busca pelo didlogo.

O Magistério, desde entdo, percorre esse caminho de se voltar ao homem para
enxerga-lo na sua totalidade humana e divina e reconhecer, na sua miséria, a filiacdo de Deus
e sua capacidade a santidade. Localiza, ainda, a familia como lugar privilegiado de santidade,
pois reconhece que ¢ na disposi¢do a relagdo e a coletividade que se d4 a semelhanga com
Deus.

Ao longo de mais de 50 anos desde o fim do Concilio Vaticano II, a Igreja vem
elaborando uma série de documentos que apontam a direcdo para a pratica dessa vivéncia
evangélica e aberta, buscando vivenciar esse dom dentro de suas proprias bases.

Paralelamente, esse movimento renova a Teologia Moral, na medida em que valoriza a
Alianca de Amor selada por Cristo na Cruz, maior que a Lei. A Teologia busca submeter a
legislagao ao servico da salvagdo da humanidade, e ndo do castigo e da autoridade, retomando
a imagem de Jesus como modelo.

No primeiro capitulo, este trabalho quer dialogar com a ideia do senso comum que
aponta para a crise da instituicdo familiar advinda da modernidade. Para tanto, propomos
retomar as bases da formag¢do da familia e as causas de desdobramentos que culminam com o
surgimento das diversas configuracdes e modelos de familia da contemporaneidade.

A pesquisa apresenta dados estatisticos e académicos para serem dialogados com a
realidade da familia contemporanea, propondo identificar os pilares de sustenta¢do da familia
tradicional, a qual estd sob transformacdo, e perceber os limites, as conquistas e desafios da
familia, tanto em sua antiga quanto em suas novas configuracdes. O trabalho se debruga sobre
as possiveis confluéncias e divergéncias entre os valores cristdos e sociais sobre a familia,
bem como os limites de didlogo e interagcdo que se ddo entre o Sacramento do Matrimonio e a

sociedade.
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A partir da percepcdo das novidades oferecidas pela modernidade, aliadas as
mudangas dos valores sociais, que foram desde repressao ao relativismo — originando o que se
chama de ‘cultura do provisério’, marcada pelo materialismo, pelo descarte, pelo egoismo,
pela intolerancia, dentre outros — a pesquisa analisa a situagdo do matrimonio ¢ a vocagao
para a familia nesse contexto.

No segundo capitulo, serd aprofundado o significado do matriménio instruido pelo
Magistério atual, que estd em didlogo com a sociedade. Para tanto, ¢ necessario propor um
estudo sobre as transformacgoes da Igreja no Concilio Vaticano II, que impactam diretamente
em toda a produgdo Teoldgica posterior a ele. O trabalho busca localizar onde e como se d4 o
anuncio divino nas relagdes e na sociedade modernas, a partir da convocagdo de Deus para
que os casais se tornem com Ele, na alian¢a matrimonial, uma so6 carne.

Ainda no desenvolvimento do capitulo dois, € proposta uma analise da abertura do
Concilio Vaticano II, com vias a um didlogo com a modernidade, valorizando o homem,
reconhecendo suas dificuldades e desafios e caminhando junto dele na promoc¢do do Reino de
Deus. Nesta proposta, utilizaremos como base dois documentos conciliares, a Constitui¢cao
Dogmaética Dei Verbum (DV) e a Constituicdo Pastoral Gaudium et spes (GS). O estudo sobre
a analise moral, sua renovagdo e o desenvolvimento ético nas relagdes familiares ¢é realizado a
partir das reflexdes do Te6logo moralista Marciano Vidal.

O desenvolvimento do capitulo trés apontara para os frutos da juncao entre a produgdo
da Teologia Moral renovada e o aprofundamento do sentido do matriménio. A partir das
reflexdes do Tedlogo canonista José Silvio Botero Giraldo, propde-se uma andlise do conceito
do Amor conjugal e de sua aplicabilidade na vida dos casais. O estudo discorre sobre a forma
canonica do consentimento conjugal.

A pesquisa quer localizar os carismas do Magistério pos-conciliar na jurisdicdo da
Igreja, que se propde uma diaconia. Quer, para isso, tomar Jesus como pardmetro para atitude
pastoral, reconhecendo a fragilidade humana e almejando a salvagao.

A moral renovada e o desejo de uma Igreja mais acessivel, culminam na reformulagao
do Coédigo de Direito Candnico (CDC), em 1983. Com base na vivéncia de Tribunal
Eclesiastico, sdo levantadas as causas das nulidades matrimoniais e ¢ proposta uma analise
das principais causas dos vicios de consentimento que comprometem os vinculos assumidos
na contemporaneidade.

O trabalho, orientado pela metodologia bibliografica, foi elaborado mediante
levantamento bibliografico do Magistério da Igreja pds-conciliar sobre a visao do matrimdnio

na revelacdo crista, consistindo de pronunciamentos pontificios € documentos do Magistério,
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bem como do estudo do pensamento dos tedlogos Marciano Vidal e José Silvio Botero

Giraldo, que abordam a questdo ético-teoldgico-juridico do matriménio.
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1. A FAMILIA E O MATRIMONIO NA CONTEMPORANEIDADE

Inspirado pela novidade com que o Concilio Vaticano II tratou a Revelagao cristd ¢ a
pensou em profundo didlogo com a situagdo do homem moderno (Gaudium et spes), este
primeiro capitulo apresenta alguns dos tragos mais significativos da configuragdo da familia e
do matrimdnio na contemporaneidade. Levaremos em conta suas alegrias e seus fracassos, as
mudancas e os desafios que as marcam (a familia ¢ 0 matrimdénio) como maneira de auscultar
e discernir aquilo que o Deus do cristianismo inscreve como sinais de sua revelacdo no seio
da histéria humana, cientes de que, gracas a encarnacdo do Verbo, ndo hd mais como
conceber a autocomunica¢do do Deus trinitario sem exaltar sua proximidade e cumplicidade
salvifica com a humanidade.

Nesse sentido, privilegiaremos algumas consideracoes a respeito da familia
contemporanea que advém do campo das ciéncias humanas, especialmente da filosofia, da
psicologia e da sociologia, uma vez que a teologia moral cristd que pretendemos desenvolver
ao longo de nossa investigagdo ndo se da em detrimento ou em concorréncia com as diversas
maneiras como a realidade da familia se desenha no cenario de nossas sociedades e culturas
atuais.

Inicialmente, apresentaremos as varias configuragdes da familia no contexto da cultura
contemporanea. Depois, apontaremos para a novidade que elas aportam bem como as
dificuldades que apresentam para a familia e o casamento. Por fim, mostraremos como o
matrimonio tem sido encarado pela familia cristd e como ela se vé desafiada pelo carater

sacramental do casamento.

1.1 As varias configuracdes de familia no contexto da cultura contemporanea

H4 um consenso, nas mais diversas areas académicas, em afirmar que todas as

civilizagdes, em todas as épocas, se organizaram em torno de familias'. Elisabeth Roudinesco,

L ct ROUDINESCO, Elisabeth. A4 familia em desordem. Rio de Janeiro: Zahar, 2003, p. 15.
PETRINI, Jodo Carlos; FORNASIER, Rafael Cerqueira. Familia: caminho da sociedade e da igreja.
Sao Paulo: Loyola, 2015, p. 36. BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias:
crise, enfrentamento e novidade. In: MOREIRA, Lucia Vaz de Campo; CARVALHO, Ana M. A.
Familia, subjetividade, vinculos. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 160. BIASSOLI-ALVES, Zilda Maria
Mendes; MOREIRA, Lucia Vaz de Campo. Repensando as questdes da tolerancia e dos direitos
humanos vinculados a familia. In: MOREIRA, Lucia Vaz de Campo; CARVALHO, Ana M. A.
Familia, subjetividade, vinculos. Sao Paulo: Paulinas, 2007, p. 197.
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historiadora e psicanalista, diz, por exemplo, que o fendmeno® da uniio entre homem e
mulher na criacdo de uma geragdo futura ¢ a estrutura mais bésica da formagdo social,
tornando possivel determinar a sociedade como uma pluralidade de familias®.

Assim sendo, o topico familia se torna um tema que perpassa diversas areas, como
apresentam as professoras de psicologia Z¢lia Maria Mendes Biasoli-Alves e Lucia Vaz de
Campos Moreira, podendo, portanto, ser analisado sob os prismas: social, filosofico,
antropologico, cultural, historico, legislativo e teoldgico®.

O tedlogo italiano Livio Melina afirma que “as pessoas nunca sdo individuos
auténomos, mas sempre identificadas a partir das relagcdes construidas: sdo filhos e filhas,

irm3os e irmis, pais e mies, esposos € esposas, avos, tios, etc™

. Portanto, a sociedade pode
ser também definida como uma “familia de familias™®.

A partir dessas afirmagdes e suas possibilidades de estudos, somos levados a pensar na
evolucdo da configuragdo familiar, que progride em suas relagdes, abrindo-se para uma
humanizac¢do igualitaria. O que ¢ privilegiado pela familia é a busca incessante de
harmonizagdo e de convivio afetivo, de maneira gradativa, e de aceitacdo de suas novas

formulacdes por parte de toda a sociedade.

1.1.1 A criacido mitica do patriarcado na constituicao familiar

A familia supera de longe a questdo bioldgica, anatomica, porque €, também, uma
realidade cultural, simbolica, societaria. A constituicdo do que se entende por familia nuclear
parte da necessidade da alianca entre duas pessoas de sexos opostos que ddo origem a uma
prole. Portanto, desta premissa, derivam duas conclusdes: a) toda familia ¢ uma unido de duas
outras familias distintas que geram uma sucessdao de familias que constituem a sociedade; b)
todo fendmeno familiar tem por base o valor da alianca e da filiagdo’. Portanto, a institui¢io

familiar repousa na existéncia de uma diferenca anatomica, que Roudinesco apontou, por

2 Para conceituar familia, o termo “fenémeno” também & utilizado por: BELLO, Angela Ales. Familia
e intersubjetividade. In: MOREIRA, Lucia Vaz de Campo; CARVALHO, Ana M. A. Familia,
subjetividade, vinculos. Sao Paulo: Paulinas, 2007, p. 87 ¢ ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em
desordem. Rio de Janeiro: Zahar, 2003, p. 86.

3 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem, p. 15.

4 Cf. BIASSOLI-ALVES, Zilda Maria Mendes; MOREIRA, Licia Vaz de Campo. Repensando as
questoes, p. 196.

> MELINA, Livio. Familia: teologia, pastoral e ética. Sio Paulo: Loyola, 2015, p. 52.

® MELINA, Livio. Familia, p. 53.

" ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem, p. 14.
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exemplo, na relagdo de incesto: “A proibi¢do do incesto € portanto tdo necessaria a criacdo de
uma familia quanto a unifio de um macho com uma fémea™®,

Como consequéncia dos valores da alianca e da filiagdo, por tradi¢do, a familia passou
a se constituir na ideia de que s6 ha filiagdo se houver alianca. O comportamento familiar
parte de uma tradicdo paradoxalmente mutavel, pois a familia é composta de diversas
estruturas e individuos que se propde, pelo menos em teoria, manter a unidade e garantir a
integragdo de todos os membros. A familia tem a proposta de unir e integrar, consolidando as
unides, como o amor em suas diversas faces’.

Na sociedade tradicional cristd, as relagdes seguiam um modelo de reconhecimento
exclusivo pelo matrimdnio, assim sendo, so era reconhecida a filiagdo que passa pela alianga
matrimonial. Nao se concebia a procriacdo fora do casamento, uma vez que este resguardava
os dois pilares mais importantes para a legitimidade da filiagdo: sangue e nome.

Esses dois pilares sdo importantes para a tradicdo da familia nuclear, sendo este um
conceito moderno. A hereditariedade ¢ uma prova bioldgica da concepgdo. O pai, ao se
identificar em seus filhos, confere-lhes sua bén¢ao, reconhecimento, protecdo ¢ nome. O
segundo grande pilar da familia, o nome, foi responsavel por acentuar ainda mais a soberania
do pai.

O nome paterno conferido a prole ¢ uma averbagdo do pensamento que se tinha de que
s06 o homem gera. Para assegurar inviolaveis os valores familiares de sangue e nome, era
necessario, portanto, ter a garantia da fidelidade das mulheres aos seus esposos, uma garantia
que foi fundada na submissao da mulher. Essa mentalidade girou em torno da crenca de que o
homem, em sua natureza, ¢ um ser racional, controlado, objetivo, centrado; e a mulher,
passional, emocional, descontrolada, abrigando em seu corpo todos os perigos -
principalmente o de colocar em risco a familia. Assim, cabia as leis do casamento conferir aos
maridos o direito e o dever de controlar suas esposas, ¢ a familia, perpetuar a soberania do

pai'®.

Roudinesco aponta trés grandes periodos da evolucdo da familia: 1° A familia
tradicional serve como instrumento para assegurar o patrimonio com casamentos arranjados,

numa estrutura social imutavel submetida ao poder patriarcal, que exerce sua autoridade tal

8 ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem, p. 15.

% Cf. BOURDIEU, Pierre. Apéndice. O espirito de familia. In: Razdes prdticos: sobre a teoria da acio.
Campinas: Papirus, 1996, p. 126.

10 cf. ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem, p. 27-28.
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qual um monarca legitima seu poder no direito divino''; 2° A familia moderna que, em
meados do final do séc. XVIII, abre-se a logica afetiva e funda o amor romantico, no qual os
casamentos querem ser baseados na reciprocidade de sentimentos dos esposos € sua estrutura
comega a entender uma divisdo de trabalho e papéis dos pais - nessa fase o Estado aparece
como um 6rgdo de influéncia na familia e se torna corresponsavel pela sustentabilidade e
formag¢dao da prole; 3° A familia da sociedade pds-moderna, que inaugura uma nova
perspectiva, onde ndo se fala mais necessariamente em constituicao por homem e mulher, mas
por individuos. A duragdo da alianca formada ¢ relativa e quer basear-se em relagdes intimas
e na realizagdo sexual. A transmissdo da autoridade nessa fase se torna cada vez mais

problematica na medida em que se ddo as separacdes e os divorcios!?.

1.1.2 A percepcao da situacdo da familia contemporanea: conquistas e limites

A familia contemporanea se configura de diversas maneiras, de modo a expandir seu
significado, inclusive, sob seu aspecto institucional. Assim sendo, torna-se necessario buscar
compreendé-la em funcdo de mudangas sociais, culturais, religiosas. Trata-se, com isso, de
apresentar seus tragos predominantes formulados pelas ciéncias e pela teologia, tendo em
vista discernir aqueles elementos que revelam seus avangos e conquistas, bem como apontar

para seus limites.

As transformagdes da sociedade nos colocam frente a estrutura familiar de hoje. Esta
busca se pauta nas relagdes de respeito e matuo comprometimento no lar, distanciando-se
cada vez mais do modelo patriarcal. Nao ¢ possivel mais conceber a existéncia de um modelo
unico de familia, vislumbrando-se o direito de novas associagdes e constituigoes.

Dentre as conquistas advindas da modernidade, podemos verificar a liberdade de
escolha, o aumento do didlogo e das relagdes pessoais, a perspectiva democratica, € a

igualdade e dignidade de todos os membros que constituem a familia.

10 direito divino era o poder absoluto e inquestionavel do Rei, ponto importante para o crescimento
do absolutismo monarquico que nasceu com o rei da Franca, Luis XIV, conhecido como “Rei-Sol”.
Absolutismo € o rei sendo absoluto em todas as esferas, seja militar, como o senhor da guerra, o
politico e judiciario, como o senhor da justica e ainda como poderes acima da Igreja, sendo a suprema
autoridade religiosa. Esses poderes eram aceitos e respeitados por toda a sociedade. De acordo com a
teoria do direito divino dos reis, o rei era eleito por Deus, chegando até a curar enfermidades. Nao
havia nada que pudesse ir contra ao rei, ele era supremo em toda a Terra. Os principais responsaveis
por desenvolver a teoria do direito divino dos reis foram: Jean Bodin (1530-1596) e Jacques Bossuet
(1627-1704).

12 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem.., p. 19.
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A familia abre-se, desta forma, ao crescimento do individuo, propiciando uma
maturidade pessoal que nutre sentimentos como: tolerancia, assertividade, reconhecimento de
erros e frustragdes, o que, longe de padrdes autoritdrios e castradores, permite um
fortalecimento das familias, inclusive na busca de seus direitos. Sob essa otica, a familia
diversificada e multifacetada assume sua cidadania e se relaciona de forma amadurecida.
Entretanto, ndo se pode deixar de observar os problemas existentes nas relagdes familiares,
como: situagdes traumaticas, desrespeitos dos membros e violéncia.

Assim, a sociedade, formada por familias, tende a se colocar em marcha para combater
as discriminagdes, aceitando e acolhendo as diversas configuragdes familiares, auscultando o
clamor de seus membros, que, muitas vezes, sdo oprimidos. A relacdo, principalmente entre
pais e filhos acontece de forma mais proxima e ganha um novo sentimento, ja& que ambos
compartilham e dialogam, gerando um ambiente favoravel para as relagdes.

Em outras palavras, vemos a familia como um organismo social mutante através do
qual os homens e mulheres moldam a sociedade e sdao moldados por ela, em um processo de
revisitacdo dos valores sociais e de transformacdes das relacdes!®. Tais transformacdes e
adaptagdes vao reconstruindo a sociedade, cujo comportamento humano ¢ inspirado nessa
transmissdo de testemunho passado entre as geracdes, que faz sobreviver a identidade da
familia, atualizando-a ao longo da historia'?,

Este fator ¢ determinante para elucidar a perspectiva de que a familia deixa de ser
reconhecida apenas pelo casamento, sem comprometer direitos e deveres, abrindo-se a
possibilidade da unido estavel e da familia monoparental, alterando a formacdo familiar
tradicional composta por pai, mae e filhos, para outras realidades que englobam vérios
modelos, entre eles filhos de outras unides e adogdo. Desta maneira, a familia assume diversas
configuragdes como: tradicional; nuclear; monoparental, homoafetiva; avos com netos, e
tantas outras configuragoes.

Assim, como propde o socidlogo francés Pierre Bourdieu, “concebe-se a familia como
uma realidade que transcende seus membros, uma personagem transpessoal dotada de uma

15

vida e de um espirito coletivos e de uma visdo especifica do mundo™”. A familia ¢ a

protagonista de suas proprias transformagoes.

B cf. BIASSOLI-ALVES, Zilda Maria Mendes; MOREIRA, Lucia Vaz de Campo. Repensando as
questoes, p. 198-199.

14 cf. BIASSOLI-ALVES, Zilda Maria Mendes; MOREIRA, Lucia Vaz de Campo. Repensando as
questdes, p. 202.

1S BOURDIEU, Pierre. Apéndice. O espirito de familia. In: Razdes prdticos: sobre a teoria da aco.
Campinas: Papirus, 1996, p. 125.
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Na atual organizagdo familiar, como dito anteriormente, retira-se a perspectiva de um
patriarcalismo imposto e abre-se a familia as realidades éticas, politicas, religiosas e sociais
em que seus membros estdo inseridos. Ao matrimonio ¢ dado outro significado, ndo apenas
como uma obrigacdo, mas sim um encontro de pessoas que desejam assumir € viver em
familia, ou em outras configuracdes familiares, conforme elencadas acima, assumindo
também a sua configuracdo de familia.

Pesquisa realizada pelo Departamento de Psicologia da UFBA desenvolveu um estudo
com varias familias pobres de Salvador para identificar os principais desafios enfrentados e,
principalmente, compreender as novas formagdes familiares e dialogar com a ressignificacao
dos valores simbolicos responsaveis pelas relagdes. Seus estudos apontam que a familia ¢ um
lugar de construgao de significados e praticas que norteiam o desenvolvimento dos homens e
mulheres'®.

Ao analisar este estudo, podemos observar que ndo hd uma depreciagdo da institui¢do
familiar, mas uma mudan¢a em sua configuragdo. A familia ainda ¢ uma institui¢do querida
por jovens e adultos, principalmente pela proposta de uma relagdo entre os membros e sua
participacdo ativa nas relagdes familiares. Desta maneira, define-se a familia como
fundamento da sociedade primordial e universal, presente nas mais diversas culturas e
periodos histéricos como forma de relagdo constitutiva da espécie humana'’.

Contudo, ha que se observar a existéncia de limites nas relacdes familiares, tanto da
familia nuclear, quanto das novas configuragdes. Estes ndo se referem a um cessar das
transformagoes benéficas das relagdes familiares. Mas, sendo visivel a transformacao social,
principalmente no que tange as relagdes familiares, ¢ possivel acrescentar o relativismo ao se
lidar com as familias atuais.

Os limites, assim vistos, sdo evidenciado, conforme nos apresenta Zygmunt Bauman:
“Parcerias frouxas e eminentemente revogéveis substituiram o modelo da unido pessoal ‘até
que a morte nos separe, na alegria e na tristeza, na riqueza e na pobreza’”'%. A vulnerabilidade
das aliangas aponta, segundo Bauman, para os votos do matrimonio como possiveis
armadilhas para as relagdes.

A tensdo existente entre a busca pela realizacdo pessoal e as responsabilidades

assumidas na convivéncia familiar, que s6 se permitem na coletividade, logo, na inerente

16 cf, BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 164-165.
7 ¢t BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 164.

8 BAUMAN, Zygmunt. Amor liquido: sobre a fragilidade dos lagos humanos. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2004, p. 52.

20



abdicacdo pessoal e na alteridade, pode ser vista também como limites da familia
contemporanea. Desta maneira, hd o aparecimento de uma liberdade dentro da relacdo de
interdependéncia. Ao mesmo tempo em que se assume a vida em familia, ndo se deixa de lado

os desejos individuais. Busca-se uma correlagao entre liberdade e responsabilidades.

1.1.3 Os anseios das novas configuracoes familiares

A capacidade de identificacao com o outro ¢ um atributo humano importante, pois ¢ a
partir dela que se espera que haja o processo de acolhimento das diferentes configuracdes
familiares da sociedade pds-moderna. Esta capacidade ¢ uma dimensao psiquica que nos torna
conscientes de partilhar com um semelhante!®. Desse processo de percepgdo do outro e
comunhio de vidas se d4 a alteridade?’.

A familia contemporanea surge marcada pelo estigma da desconstrugdo. Os rétulos
sdo reformulados e o pai deixa de ser intocavel e absoluto, como no patriarcado, para se
reinventar nas relagdes familiares, buscando, assim, uma reestruturacdo da vida privada e
economica’!.

Uma das caracteristicas da familia ¢ a busca pela igualdade de relagdes, em que todos
os membros interagem e assumem todas as func¢des. As familias esperam, com as evolugdes
pelas quais vém passando, um crescimento e amadurecimento em suas estruturas, com
prevaléncia do didlogo em suas relagdes.

Na atual configuragdo familiar, os membros querem a mesma dignidade, direito e
valorizacdo nas relagdes. H4 um grande avanco na autonomia familiar, ndo somente com
relagdo a quebra dos paradigmas do passado, mas também com a autonomia de se falar de
uma configuracdo familiar multiforme e com diversas nuances diante das relativas
perspectivas sociais. Essa mudanca da conceituacdo da familia nos faz avangar diante das
numerosas possibilidades.

Independente de sua constituigdo, a familia continua sendo o primeiro berco da
diversidade por agrupar em alianga individuos de historias diferentes, com experiéncias

divergentes. Essa diversidade ndo ¢ extinta com a evolu¢do, uma vez que os filhos e os novos

19 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem, p. 86.

20 Cf. BELLO, Angela Ales. Familia e intersubjetividade. In: MOREIRA, Lucia Vaz de Campo;
CARVALHO, Ana M. A. Familia, subjetividade, vinculos. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 87-88.

21 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. A familia em desordem, p. 32.
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membros que entram para o convivio acentuam essa caracteristica, permitindo, inclusive, um
convivio entre as geragdes>>.

Na pos-modernidade, temos o aspecto da liberdade em voga, uma vez que cada
individuo ¢ responsavel por suas escolhas e atos. Desta maneira, vemos que a familia se
tornou o ambiente favoravel para se propor e aprender os valores essenciais para a vida. Toda
essa construcdo de valores da familia contemporanea estd baseada na liberdade de seus
membros e no equilibrio das tensdes existentes entre a busca individual da felicidade e a vida

coletiva que se quer formar no convivio familiar.

1.2 A novidade da familia contemporanea

A sociedade contemporanea ¢ caracterizada pelas evolucdes tecnoldgicas, econdmicas,
sociais, pelas quais as familias s3o influenciadas. Sendo assim, podemos dizer que a familia
contemporanea, sendo fruto dessas evolucdes, também vivencia as consequéncias das
mesmas.

Um dos principais progressos da humanidade, com certeza, ¢ marcado pelo carater
libertador da mulher, que deixa de ser passiva as questdes sociais e submetida ao homem.
Assim, a mulher busca seu espaco no mercado de trabalho, deixando de ser unicamente
reprodutiva.

»23 suscitado

A estrutura familiar é repensada na atualidade, apds o “empoderamento
pelo movimento feminista. Essa revolugdo se tornou, em seu processo, uma a¢ao nao apenas
de mulheres, mas de toda uma classe marginalizada, como os negros, os homossexuais € o
operariado. Essa transformacao social foi oriunda da mutacdo familiar e também contribuiu
para a renovacgido da mesma?*,

A Teologa moralista Maria Inés de Castro Millen apresenta algumas configuragdes
familiares: Familias que vivem uma unido estavel sem nenhum registro religioso ou civil;
familias que encontram entraves e dificuldades para o relacionamento como a pobreza, a
violéncia, a fome e a falta de moradia; familias poligdmicas; pessoas com duas familias sem o
conhecimento uma da outra; familias com filhos adotivos; familias com varias geragoes

morando juntas, com avds e tios; familias com a auséncia de um dos pais ou de ambos (na

22 Cf. BIASSOLI-ALVES, Zilda Maria Mendes; MOREIRA, Licia Vaz de Campo. Repensando as
questoes, p. 197-198.

23 Termo utilizado por: BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 184.

24 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. A familia em desordem, p. 181.
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maioria das vezes ¢ a auséncia do pai, sendo que a mulher cria os filhos sozinha, ou ainda, na
auséncia dos dois, os avdés assumem a criacdo); produgdes independentes, mulheres que
querem filhos sem estarem em unides estdveis e muitas vezes recorrem a métodos de
reprodugcdo sem relagdo sexual; jovens que ndo desejam se casar; casais recasados que
constituem familias com os filhos do primeiro casamento; familias dispersas por questdes de
“agenda” e trabalho; familias com pessoas do mesmo sexo com ou sem filhos; os sem-familia
que vivem sozinhos por op¢do ou por necessidade; e, por fim, as familias que se unem em
grupos por parentesco>>.

O Censo Demografico no ano 2000 revelou diversas configuracdes familiares,
enumerando 11 lagos de parentesco, porém, no censo de 2010, encontramos um aumento para
19 no nimero de unides configuradas como familia?’. Podemos afirmar que essa ¢ a grande
novidade da familia contemporanea: mais que obrigagdes formalizadas por conceitos sociais,

as pessoas se unem formando familias por unides afetivas que se querem desinteressadas.

1.2.1 Impactos sociais das novas configuracoes familiares: aspectos relevantes

Um dos aspectos relevantes da familia contemporanea, dentre outros, esta na reducao
de seu tamanho. O numero de pessoas que a constitui se torna cada vez menor diante da
realidade da insercdo da mulher no mercado de trabalho, além da recuperacdao da sua
identidade enquanto individuo, o que compromete sua disponibilidade para gerar uma grande
prole?’.

Castells aponta que ha uma mudanga consideravel na estrutura familiar atrelada ao
fato de a mulher sair para trabalhar - uma realidade facilitada pelo uso dos anticoncepcionais e
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outros métodos de controle gestacional”®, mas, por outro lado, esse afastamento da mulher da

25 Cf. MILLEN, Maria Inés de Castro. Novas configuragdes familiares: desafios para a Doutrina
Social da igreja. In: ZACHARIAS, Ronaldo; MANZINI, Rosana. Magistério e doutrina social da
igreja: continuidade e desafios. Sdo Paulo: Paulinas, 2016, p. 202-203.

26 Para mais informacdes consultar o artigo: O novo mapa da familia que emerge do Censo 2010.
Alguns tragos caracteristicos. Entrevista especial com Socrates Nolasco. INSTITUTO Humanitas
Unisinos. ITHU On-Line. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/514968-0-novo-
mapa-da-familia-que-emerge-do-censo-2010-alguns-tracos-caracteristicos-entrevista-especial-com-
socrates-nolasco>. Acesso em: 14 jun. 2017.

27 Cf. BIASSOLI-ALVES, Zilda Maria Mendes; MOREIRA, Lucia Vaz de Campo. Repensando as
questdes, p. 203.

28 CASTELLS, Manuel. O fim do patriarcalismo: movimentos sociais, familia e sexualidade na era da
informacao. In: . O poder da identidade. Sao Paulo: Paz e Terra, 1999, p. 170.
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casa, proporciona uma harmonizacdo dos valores democraticos em substituicdo ao
autoritarismo®.

Castells problematiza que “a medida que o nivel de educagdo da mulher aumenta, a
violéncia interpessoal e o abuso psicoldgico tem-se expandido, justamente em virtude da ira
masculina, tanto individual quanto coletiva, ante a perda de poder™. Dai se costuma afirmar
que o divorcio ¢ fruto da crise do patriarcalismo. A separagdo dos conjuges se dd em
decorréncia da insatisfacdo no lar e da incompatibilidade entre casamento, trabalho e vida. O
lar, por sua vez, sofre com a auséncia de um dos conjuges, reforca a queda do patriarcalismo e
constitui novas configuragdes familiares®!.

Os dados estatisticos referentes ao divorcio no Brasil revelam um aumento de
separagoes: o percentual de pessoas divorciadas passou de 1,7%, em 2000, para 3,1% em
2010. Tais percentuais foram influenciados pela Lei 11.441 /2007, que facilitou os processos
de divorcios.

A familia, escola de humanidade e virtudes sociais da vida e do desenvolvimento da
sociedade®?, é reconstituida na medida em que se transforma nessa nova configuragio social e

acolhe as novas formacodes e relacdes familiares, ou seja, exerce a alteridade.

A organizag@o da familia contemporanea foi construida e desconstruida de
acordo com os aspectos sociais, econdmicos, politicos e religiosos. As novas
relagdes passaram a conviver, ou ndo, com os filhos do primeiro
relacionamento e com os filhos do conjuge do segundo casamento. Desses
novos relacionamentos surgiram novos filhos que passaram a conviver
juntos nessa nova familia reconstituida®.

Roudinesco apresenta dados de que os filhos assisem o matrimonio de seus pais, ou
seja, os filhos nascem antes mesmo da unido matrimonial e, o que ¢ mais alarmante ainda ¢
que um em cada trés relacionamentos ndo duram a vida toda, pois esta unido € para um

“periodo aleatério que se consumara com um divércio™*. Os filhos, presentes nestas unides,

29 Cf. BIASSOLI-ALVES, Zilda Maria Mendes; MOREIRA, Lucia Vaz de Campo. Repensando as
questdes, p. 203.

30 CASTELLS, Manuel. O fim do patriarcalismo, p. 170-171.

31 CASTELLS, Manuel. O fim do patriarcalismo, p. 173.

32 Cf. KASPER, Walter. El evangelio de la familia. Mildo: Editorial Sal Terrae, 2014, p. 13.

33 WIRTH, Noeme de Matos. As novas configuracdes da familia contempordnea e o discurso
religioso. In: SEMINARIO INTERNACIONAL FAZENDO GENERO, 10, 2013, Florianopolis. Anais
eletrénicos... Florianopolis, 2013. Disponivel em: <
http://www.fg2013.wwc2017.eventos.dype.com.br/resources/anais/20/1373120027 ARQUIVO Artig
oFlorianopolis.pdf/>. Acesso em: 07 jun. 2017.

34 ROUDINESCO, Elisabeth. A4 familia em desordem, p. 197.
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testemunham esse fracasso conjugal, o que corrobora para a desestrutura¢do familiar e sua
formacao enquanto individuo.

Outro dado importante, apresentado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), é o que indica a queda dos casamentos, de 37% para 34,8%.%° As novas estruturas
familiares alteram-se com tanta rapidez que a sociedade tenta se adaptar, para acompanhar
estas realidades. O Censo de 2010 mostra uma queda de 49,4% para 42,9% na procura pela
unido conjugal civil e religiosa em comparagao com 2000. No caso do casamento civil, houve
queda de 17,5% para 17,2%; no caso do casamento religioso, de 4,4% para 3,4%. Ja as unides
consensuais, aumentaram de 28,6 para 36,4.3

A anélise dos dados publicados no site do Jornal Folha de Sdo Paulo®’ aponta que a
familia patriarcal vem dividindo espaco com um crescente nimero de lares chefiados por
mulheres. Os dados refor¢am que cada vez mais as relagcdes familiares vao ganhando novos
valores simbdlicos com os quais a familia nuclear tradicional passa a conviver.

Em 2004, o percentual de mulheres que chefiavam os lares era de 29,37%; em 2014,
ele subiu para 39,84%. Ja os lares onde o homem era chefe de familia atingiam a marca de
70,63% em 2004 e cairam para 60,16% em 2014.

As novas formagdes familiares ndo constituem uma derrota para a familia nuclear. Ao
contrario, a contemporaneidade quer equiparar os papéis sociais e familiares de homens e
mulheres, dar voz ao que antes era marginalizado e democratizar as relacdes.

Se, por um lado, os nimeros de divorcios podem soar como alarmantes, por outro,
simbolizam que as pessoas ndo sdo mais presas a institui¢des por obrigacdo. Aqueles que
optam por assumir uma unido € que permanecem unidos, o fazem por convic¢do € por amor.

A familia contemporanea caminha para uma unidade escolhida e ndo imposta. O livre
arbitrio € retomado e cultivado em uma sociedade/familia marcada por homens e mulheres

livres.

35 Cf. INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Censo Demogrdfico
2010. Nupcialidade, fecundidade e migragao. Resultado da amostra. Rio de Janeiro, 2010, p. 57.

36 Cf. INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Censo Demogrdfico
2010. Nupcialidade, fecundidade e migracdo. Resultado da amostra. Rio de Janeiro, 2010, p. 59.

37 FOLHA DE S. PAULO. Cresce niimero de mulheres chefes de familia no Brasil. Disponivel em: <
http://www1.folha.uol.com.br/mercado/2015/12/1714906-proporcao-de-familias-chefiadas-por-
mulheres-chega-a-40-em-2014.shtml>. Acesso em: 09 jun. 2017.
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1.2.2 Impactos sociais das novas configuragdes familiares: fecundidade e sexualidade

A familia ¢ a principal instancia que colabora para o surgimento de uma nova ordem
simbolica®®. E um “lugar de resisténcia a tribaliza¢io organica da sociedade globalizada”* e
deve ser, portanto, a promotora dessa ressignificagdo dos valores que a regem. A aliancga dos
individuos em familia requer assegurar o controle dessa necessaria crise simbolica das
relacdes.

E possivel apontar que a interligacio dessas trajetorias individuais implica na
formacdo e na dissolugdo de padrdes, inclusive familiares*’. A familia ndio estd a mercé da
sociedade, ou seja, ndo ¢ um objeto passivo das mutacdes, mas esta conectada com as mais

variadas modalidades de mudancas®*!.

Despojado dos ornamentos de sua antiga sacralidade, o casamento, em
constante declinio, tornou-se um modo de conjugalidade afetiva pelo qual
conjuges — que as vezes escolhem ndo ser pais — se protegem dos eventuais
atos perniciosos de suas respectivas familias ou das desordens do mundo
exterior*?.

Noeme de Matos Wirth, te6loga e mestre em Ciéncias da Religido da UMESP, aponta
que a contemporaneidade alterou a imagem da maternidade ao conferir a mulher um papel
social, profissional, politico, ou seja, ao sair da esfera privada para a esfera publica. A
maternidade passou a ser uma escolha e ndo mais uma condi¢do inerente a mulher, podendo
ser adiada, planejada ou até mesmo negada.*’

A liberdade sexual dos casais pode ser comprovada nos relatorios publicados pelo
IBGE. O comparativo dos tipos de familia entre os anos de 2001 a 2009 aponta um

crescimento da familia unipessoal de 9,2% para 11,5% e uma diminui¢do da realidade dos

38 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem, p. 199.

39 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. A familia em desordem, p. 199.

40 cf, BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 160-161.

Alcr BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 163.

42 ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem, p. 197.

4 WIRTH, Noeme de Matos. As novas configuragdes da familia contemporinea ¢ o discurso
religioso. In: SEMINARIO INTERNACIONAL FAZENDO GENERO, 10, 2013, Floriandpolis. Anais
eletronicos... Florianépolis, 2013. Disponivel em: <
http://www.fg2013.wwc2017.eventos.dype.com.br/resources/anais/20/1373120027 ARQUIVO_Artig
oFlorianopolis.pdf>. Acesso em: 07 jun. 2017.
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casais com filhos de 53,3% para 47,3% - ou seja, nem metade das familias possuem filhos. Os

dados apontam que o numero de casais sem filhos subiu de 13,8% para 17,4%.* Por isso,

Percebe-se a crescente mutacdo nas relagdes familiares que sairam de um
modelo patriarcal, matrimonializado e patrimonialista, para um modelo de
familia fundado no afeto, de um modelo de familia numerosa para outro
formado apenas por pai, mae e um ou dois filhos e por fim, transcendendo, a
familia pos-nuclear onde as relagdes importam mais que a forma*’.

Pode-se inferir que a aceitagao da unido homossexual ndo procriativa, indiretamente
libertou o casal heterossexual de seu compromisso inviolavel com o pilar da filiagdo sob o
qual a familia estava construida. Entretanto, a unido homoafetiva ainda gera um grande
desconforto na familia tradicional, pois viola diretamente as bases sob as quais ela se
sustentava.

Roudinesco aponta que durante anos a psicologia tentou classificar, entender,
diagnosticar e até mesmo reverter a homossexualidade. Entendia-se que na formagdo de uma
familia homoafetiva a “perversdo’ deixava de ocupar as margens da sociedade para macular a
maior instituicdo social que ¢ a familia. A psicanalise ndo dava conta de explicar esse
fendmeno e a criminalizagdo dos que se assumiam homossexuais era estabelecida numa
sociedade que considerava a homossexualidade uma doenga*®.

A tentativa de buscar a ‘raiz’ do problema da homossexualidade se tornou importante
na medida em que esses casais homoafetivos se tornavam pais. Essa nova forma de
paternidade passou a questionar em que medida os filhos adotivos ndo iriam ter sua educagao
afetada e em que medida eles ndo seriam influenciados a também serem homossexuais. Os
pais de familias homoparentais passaram a querer provar serem capazes de exercer sua
paternidade e provar que seus filhos se comportavam tais quais os filhos de heterossexuais®’.
Ainda que coexistam tipos diferentes de familia, “o desejo de um filho sempre tera algo a ver
com a diferenca dos sexos™*.

Roudinesco aponta que as novas constituicoes familiares homoafetivas ou

monoparentais ndo sdo a crise da instituicdo familiar, mas de seus valores simbolicos. Se, por

4 Cf. IBGE. Séries historicas e estatisticas. Disponivel em:
<http://seriesestatisticas.ibge.gov.br/series.aspx?no=6&op=0&vcodigo=FED304 &t=tipos-familia>.
Acesso em: 13 jun. 2017

4 FAMILIA EM QUESTAO. Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, v. 47, n. 131, jan./abr. 2015, p.
7. Editorial.

46 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. A4 familia em desordem, p. 192-194.

47 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. A familia em desordem, p. 188.

“8 ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem..., p. 198.
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um lado se fala em crise da familia, esta crise ndo pode ser concluida como uma faléncia ou
ameaca, pois, mesmo que haja os contestadores da ordem simbolica das relagdes, esses
revoltosos ndo procuram uma anarquia familiar, mas uma reestruturacdo na qual eles possam
também ser inseridos nessas relagdes. O que se deseja € uma estrutura de familia remodelada,

e ndo sua extingio*’:

para os pessimistas que pensam que a civilizagdo corre risco de ser
engolida por clones, barbaros bissexuais ou delinquentes da periferia,
concebidos por pais desvairados e maes errantes, observamos que
essas desordens ndo sdo novas — mesmo que se manifestem de forma
inédita -, e sobretudo que ndo impedem que a familia seja atualmente
reivindicada como o Unico valor seguro ao qual ninguém quer
renunciar. Ela ¢ amada, sonhada e desejada por homens, mulheres e
criancas de todas as idades, de todas as orientagdes sexuais ¢ de todas
as condicdes>’.

Roudinesco aponta para a necessidade da reinvencdo da familia e relembra a tese de
Rousseau que afirma que os vinculos familiares se mantém até determinado ponto por
dependéncia, mas depois da independéncia dos filhos, passa a ser por convengdo. Nao € mais
uma unido natural, mas voluntaria®'. Essa unido voluntaria reafirma o desejo de homens e
mulheres de estarem agrupados em familias.

As dimensdes da pessoa sexual — fisica, emocional, psicologica, espiritual e relacional
— explicam o principio fundacional de sexualidade humana e refletem uma antropologia
sexual holistica. A familia contemporanea tende a compreender essas dimensdes, na medida

em que acolhe o outro, aceita as contradi¢des e exerce o principio da alteridade.

1.2.3 Impactos sociais das novas configuracdes familiares: a educacio e os meios de

comunicacio

Assim como a constituicdo da familia contemporanea, seus agrupamentos e
comportamentos, impacta a sociedade, a questdo da educagdo dos filhos ¢ de fundamental
importancia, pois ¢ a partir da formacdo das criangas que se estimula homens e mulheres

criticos dando novas caracteristicas a sociedade.

49 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. A familia em desordem, p. 196.

50 ROUDINESCO, Elisabeth. 4 familia em desordem, p. 198. Roudinesco salienta que todas as
pesquisas socioldgicas mostram isso.

31 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth. A familia em desordem, p. 31.
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Diante da necessidade de flexibilizacdo para o trabalho frente a valorizagdo de
aperfeicoamentos profissionais como nova exigéncia dos individuos pds-modernos, a
formacdo das criangas passa a ser compartilhada, deixando de ser responsabilidade apenas de
pais ¢ de maes para se tornar uma formagdo desenvolvida em uma constituicdo social

interdependente’?.

Em uma sociedade desigual como a brasileira, ¢ indispensavel levar
em conta que as familias ocupam espacos diferenciados em sua luta
por sobrevivéncia e reprodu¢do da vida. E, ao ocupar estes espacos,
estabelecem relacdoes de convivéncia, conflituosas ou ndo, trocam
experiéncia, acumulam saberes, habilidades, hébitos e costumes,
reproduzindo concepgdes e cultura™.

A responsabilidade de assumir a educacdo das criancas entra em choque quando
colocada em um contexto social marcado pela dificuldade na forma¢do adequada, na
manuten¢do e sustento digno dos filhos e da familia, marcas das desigualdades sociais onde as
familias estdo inseridas. “Idealmente, os pais esperam que os filhos entendam, aceitem e se
conformem as condi¢des sob as quais sdo criados™>*.

As pesquisas de Bastos, Gomes, Gomes e Rego apontam para o ideal dos pais na

formagao das criangas:

E possivel sintetizar esses modelos ideais nos seguintes pontos: os
pais devem dar bons exemplos; o ambiente tem muita influéncia;
quando os pais sabem educar, a crianca ¢ a mesma tanto na sua
presencga quanto na sua auséncia; o exemplo ¢ importante e, quando ¢
bom, deve ser seguido; os pais precisam Sser amorosos,
independentemente de sua posi¢do social; os pais devem dar as coisas
que os filhos desejam ou de que tém necessidade; o ambiente familiar
necessita assegurar protegio; ¢ essencial haver dialogo na familia®.

Em confronto a tentativa de presenga, na busca de uma identidade familiar, observa-se
a acelerada corrida tecnoldgica, que coloca as familias frente a desafios ainda nao totalmente
definidos, trazidos pela comunicagdo imediata. Os avangos tecnoldgicos e suas
transformagdes, que mantém a populagdo proximo dos meios de comunicagdo digital, deixam

as familias/sociedade vulnerdveis as relagdes. A principio, essa novidade pode ser encarada

2t BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 160-161.
33 BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 163.
>4 BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 176.
3 BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 185.
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como ameaca as familias. No entanto, os pais sinalizam para a solu¢do desse impasse,
incluindo os limites de utiliza¢ao das ferramentas de comunicacao social.

Todo este antagonismo se dd dentro do seio familiar, influenciando outras familias,
formando uma rede de relacionamento interativo, criando e recriando a contemporaneidade. A
formagao das geracdes segue um padriao que se quer, cada vez mais, voltada para a inclusdo e
para busca da justica e da democracia nas relagdes.

O caminho para associacao entre as familias e demais ‘agéncias sociais’ deve passar
por uma relagao de didlogo, no qual duas atitudes sdo cruciais para o entendimento de ambas
as partes: escutar e aprender’®. A educagio deve ser sempre voltada para o respeito a
individualidade®’.

As novas configuragdes familiares ndo podem ser observadas como um problema a ser
combatido, mas como um constructo da familia tradicional que revé suas bases no exercicio

da inclusdo, da democracia ¢ da alteridade.

1.3 O matrimonio e a familia crista na contemporaneidade

Para desenvolver uma andlise sobre a familia cristd e a unido religiosa, ¢ fundamental
distinguir o que se entende por matrimonio. Civilmente, os individuos (ndo necessariamente
homem e mulher) se unem; religiosamente, no matrimonio, homem e mulher assumem um
sacramento.

Como supracitado, o fendmeno familiar acompanha a histéria da humanidade e
antecede o cristianismo. Entretanto, desde o cristianismo, a experiéncia cristd do casamento
passou a influenciar e nortear a construcdo dos valores simbolicos familiares e,
consequentemente, sociais. Em toda sua trajetoria, a Igreja sempre foi incentivadora,
promotora da vida e defensora do matrimonio.

O sacramento caminha paralelo as transformacdes sociais, dialogando com as novas
formagdes familiares, e divulgando na sociedade os valores cristdos. Se por um lado, a
secularizagdo evoca a liberdade dos compromissos, baseado no discurso da satisfacio pessoal,
por outro, a Igreja Catdlica reforga a santidade dos sacramentos e do matrimonio, no qual se

funda a familia.

6 Cf. BASTOS, Ana Cecilia de Sousa. et al. Conversando com familias, p. 191.
37 Cf. BIASSOLI-ALVES, Zilda Maria Mendes; MOREIRA, Lucia Vaz de Campo. Repensando as
questoes, p. 204.
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A unido conjugal matrimonial ¢ a base esperada para a formagdo da familia.
Entretanto, essa alianga ndo quer necessariamente reproduzir os valores patriarcais
tradicionais. A unido conjugal vai além, pois ndo ¢ baseada em uma hierarquia, nem na
dominagdo de um sobre o outro. Ao contrario, ¢ na relagdao igualitdria que os conjuges sao
convidados a serem imagem e semelhanca de Deus.

Tal visdo ¢ fundamentada em verdades cristds fundamentais, que necessitam de uma
maturidade da fé dos contraentes, os quais pretendem ser, inclusive, sinal de esperanca, numa

Nova Evangelizagdo para as futuras familias.

1.3.1 O casal cristao e os fundamentos sacramentais do matrimonio

A unido matrimonial em sua proposta de comprometimento consciente, livre, de amor,
respeito, fidelidade e procriacio’®, exerce sobre o casal uma responsabilidade para além de
um compromisso social.

Reconhecer a sacralidade da unido conjugal € perceber que a imagem e semelhanga de
Deus com a humanidade ndo esta na figura isolada do individuo. Deus atua como uma familia
de forma relacional e completa, ndo sendo soliddo, mas comunh&o de trés pessoas: “o nosso
Deus, no seu mistério mais intimo, ndo ¢ soliddo, mas uma familia, dado que tem em Si
mesmo paternidade, filiagdo e a esséncia da familia, que ¢ o amor. Este amor, na familia
divina, é o Espirito Santo™’.

A familia ¢ a principal divulgadora da sacralidade do matriménio e tem como missao
anunciar e testemunhar a voca¢ao como um caminho dinamico de crescimento, € ndo um
“fardo a carregar a vida inteira”®. O compromisso do casal ¢ a0 mesmo tempo forte e fragil:
forte por supor a capacidade do ser humano de se comprometer definitivamente, mas também
fragil porque sdo imprevisiveis as circunstancias que podem levar perigo ao relacionamento®’.

O auténtico casamento cristdio deve ter trés caracteristicas: fidelidade,

indissolubilidade e fecundidade. Estes atributos sdao reflexos do amor que Cristo Jesus nutre

38 Os trés juramentos dados no ato da celebragao.

3% JOAO PAULO II. Viagem apostilica do Papa a Republica Dominicana, México e Bahamas.
Homilia do Santo Padre durante a missa celebrada no patio do seminario maior palafoxiano em Puebla
de los Angeles. Disponivel em: <https://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/homilies/1979/documents/hf jp-ii_hom 19790128 messico-puebla-seminario.html>. Acesso em:
13 jun. 2017.

80 FRANCISCO. Exortac¢do Apostdlica Pés-sinodal Amoris Laetitia sobre o amor na familia. Sdo
Paulo: Paulinas, 2016, n. 37. (Daqui em diante = AL)

1 Cf. CLAVEL, Juan Masia. Promesa, acuerdo y simbolo en la unién esponsal. In: Perspectiva
Teologica, Belo Horizonte, v. 47, n. 131, jan./abr. 2015, p. 41.
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por Sua Esposa, a Igreja, sendo este o sinal de unido metaforicamente atribuido a unido no
sacramento do matriménio. O casal cristdio na modernidade assume o que em principio
poderia ser pensado como uma imposicao da Igreja, e, na compreensao e entendimento que
estes principios tém fundamento de amor e sustentacdo, assumem livre e conscientemente o
casamento religioso.

Propor o compromisso de fidelidade matrimonial ¢ como andar contra a corrente em
uma sociedade desacreditada do juramento. A unido conjugal requer uma pratica diaria de
perdao que nao condiz com a propaganda social de satisfagdo, felicidade e realizacao pessoal
a todo tempo e a qualquer custo®?. Para tanto, a contemporaneidade traz como conceito de
fidelidade a novidade de ndo se referir exclusivamente ao aspecto sexual, mas ao desejo de
manter um compromisso. A partilha total de todos os aspectos da vida admite diversas formas
de infidelidade, compreendida como abandono do projeto original, do pacto de reciprocidade,
de cuidado e de compreensdo reciproca, de confianga e de respeito, do ser e sentir-se unidos e
unicos.

Bem como a Santissima Trindade ¢ indissoluvel, assim também o casal é convidado a
assumir pelo Sacramento do Matrimdnio, na ordem simbolica, a indissolubilidade da unido
conjugal, dai ser tamanha a sua importancia, pois ¢ um sacramento que jamais podera ser
desfeito, a menos que seja detectado algum impedimento candnico ou que se baseie em algum
vicio de consentimento. O Codigo de Direito Candnico prevé algumas situagdes em que o
lago matrimonial pode ser considerado nulo cabendo ao Tribunal Eclesiastico julgar os casos
de nulidade.

A indissolubilidade do matriménio ndo ¢ apenas para o casal que assume o
sacramento, mas também para seus filhos, pois a eles deve ser dada a certeza de um
relacionamento duradouro, confiavel e que proporciona um crescimento pessoal e familiar®?.

Abrir-se a fecundidade ¢é participar do amor criador de Deus. Diz o Papa Joao Paulo II

na Familiaris Consortio:

na sua realidade mais profunda, o amor ¢ essencialmente dom. O amor
conjugal, levando os esposos ao conhecimento reciproco que os torna “uma
sO carne”, ndo se esgota no interior do proprio casal, ja que os habilita para a
maxima doagao possivel, pela qual se tornam cooperadores de Deus no dom
da vida a uma nova pessoa humana. Deste modo os esposos, enquanto se dao
entre si, ddo, para além de si mesmos, um ser real o filho, reflexo vivo do

62 Cf. SINODO DOS BISPOS. XIV* Assembleia Geral Ordinaria, com o tema: A vocacdo e a missdo
da familia na Igreja e no mundo contemporaneo, Relatio Finalis. Sdo Paulo: Paulinas, 2016, n. 8.
63 Cf. MELINA, Livio. Familia, p. 46.
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seu amor, sinal permanente da unidade conjugal e sintese viva e
indissociavel do seu ser de pai e mae®.

A abordagem para o matrimdénio ndo deve ser fixada ou iniciada pelas questoes
doutrinais e morais. A énfase do sacramento deve ser, antes de tudo, a Graga de Deus no amor
conjugal, privilegiando, assim, o relacionamento humano, no qual “homem e mulher se dao
totalmente um ao outro até a morte, e se abrem para o dom pelo qual se tornam cooperadores

com Deus ao dar a vida a uma nova pessoa humana”®’.

1.3.2 A vocacio matrimonial e suas novidades na contemporaneidade

A relacdo matrimonial tem sua perspectiva unitiva voltada para a santidade. Assim,
assumir um compromisso voltado para a santidade € propor consertar diariamente a relagao,
ser filho prodigo e conceder o perddo, juntar os cacos e recomegar. E buscar o fogo do
primeiro amor em meio a uma cultura do descarte na qual o valor do outro se perde quando
ele ndo tem mais serventia. Essa pratica, tao dificil na vida conjugal, atinge o ego humano e
fere o orgulho, mas, no fundo, colabora para um crescimento pessoal e conjugal para os que

se propdem a tal vocagao.

Transpde-se para as relagdes afetivas o que acontece com os objetos € o
meio ambiente: tudo € descartavel, cada um usa e joga fora, gasta e rompe,
aproveita e espreme enquanto serve; depois, adeus. O narcisismo torna as
pessoas incapazes de olhar para além de si mesmas, dos seus desejos e
necessidades. Mas quem usa os outros, mais cedo ou mais tarde acaba por
ser usado, manipulado e abandonado com a mesma loégica. Faz impressao
ver que as rupturas ocorrem, frequentemente, entre adultos ja de meia-idade
que buscam uma espécie de “autonomia” e rejeitam o ideal de envelhecer
juntos cuidando-se e apoiando-se®®.

Por isso, homens e mulheres sdo convidados a assumir sua vida em familia numa
busca constante de realizagdo pessoal, vivenciando a empatia, na coletividade. Nesse sentido,

a familia ¢ um dom de Deus e ndo deve ser um jugo pesado. Em familia, a pessoa se apresenta

4 JOAO PAULO II. Exorta¢do Apostélica Familiaris Consortio sobre a fungdo da familia cristd no
mundo de hoje. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, n. 14. (Daqui em diante = FC)
65 ZACHARIAS, Ronaldo. Novas configuragdes familiares: Muito mais do que “situagdes

irregulares”. In: ; MANZINI, Rosana. Magistério e doutrina social da igreja: continuidade e
desafios. Sdo Paulo: Paulinas, 2016, p. 211.
66 AL, n. 39
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como um todo em uma entrega total de sentimentos, afetos, valores, interesses, ideais,
preocupacdes, trabalho, religido, sucessos, doenca etc.®’

A Igreja, reforgada pelo magistério do Papa Francisco, quer combater a liquidez das
relagdes com a alegria sacramental. A Igreja vem desamarrando do matrimonio o aparente
fardo para enaltecer a vocagdo matrimonial e, consequentemente, a constituicdo familiar,
desta maneira: “E preciso aprender a flexibilizar a linguagem, mesmo a eclesial, teoldgica.
Esse ¢ também um desafio para as pastorais, ndo tanto para a academia ou para o magistério.
Trata-se de um exercicio de empatia™®®.

O matrimonio, revisado pelo Concilio e influenciado pela modernidade, busca ainda a
valorizacdo da dignidade do homem e da mulher, sem qualquer discriminagdo: “A idéntica
dignidade entre o homem e a mulher impele a alegrar-nos com a superacao de velhas formas
de discriminacdo e o desenvolvimento de um estilo de reciprocidade dentro das familias™®’.

A unido entre os esposos ¢ elevada, pelo sacramento do matrimonio, a uma
familiaridade com Deus em sua totalidade. Dessa forma, homem e mulher se apresentam
inteiramente como casal, diante de Deus, refor¢ados na beleza da unido sexual. Durante
séculos, a Igreja relacionou a relagdo sexual ao pecado original e a perversao. Hoje, a Igreja
assume a unido sexual como uma dadiva sob a qual se d4 a geracdo da vida e o prazer dos
homens. “A sexualidade ¢ considerada pela igreja parte integral da identidade e o bem-estar
da pessoa, e o casamento ¢é visto como uma alianca de amor™’°.

Trazer para o didlogo religioso o carater prazeroso da relacdo ¢ um desafio, uma vez
que recai na questdo do controle de natalidade. O discurso da Igreja reforga a filiagdo como

um presente de Deus ao casal, mas entende a dificuldade de se constituir na

contemporaneidade uma familia numerosa.

a sexualidade ¢ chamada a exprimir valores diversos a que correspondem
exigéncias morais especificas: orientada para o didlogo interpessoal
contribui para a maturidade integral do homem abrindo-o ao dom de si no
amor; ligada, além de mais, na ordem da criagdo, a fecundidade e a

o7 Cf. PETRINI, Joao Carlos; FORNASIER, Rafael Cerqueira. Familia: caminho da sociedade e da
igreja. Sdo Paulo: Loyola, 2015, p. 106.

% SOUZA, Waldir; RIBEIRO, Cesar Leandro. Desafios éticos, sociais e pastorais no contexto da
familia: Uma reflexdo a partir do Instumentum Laboris da III Assembleia Geral Extraordinaria do
Sinodo dos Bispos. Teocomunicagdo Porto Alegre, v. 45, n. 1, jan.-abr. 2015, p. 20.

9 AL, n. 54.

70 ZACHARIAS, Ronaldo. Novas configuracdes familiares, p. 216.
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transmissdo da vida, ¢ chamada a ser fiel também a esta sua interna
finalidade™'.

A vivéncia crista da sexualidade transita em uma ténue linha que diferencia o controle
de natalidade da negacdo a procriagdo. Faz parte do juramento matrimonial aceitar os filhos
que Deus enviar. O controle de natalidade, bem como a paternidade responsavel, ndo pode
fazer com que o casal negue sua capacidade de fecundidade. Contudo, assumir o matrimdnio
em sua totalidade ¢ um ato de fé através do qual o casal ¢ chamado a testemunhar que Deus
auxilia aquele que se permite viver segundo a Sua vontade.

Ao refazer a trajetdria da configuracdo familiar diante de sua fundamentacdo no
patriarcalismo, conclui-se que a percepcao da realidade atual da familia s6 se apresenta de
forma polémica, pois representa o esfacelamento desse conceito como pilar de referéncia. As
relagdes na modernidade vém sendo reorganizadas segundo novos valores que surgem na
cultura contemporanea, em resposta as fragilidades das familias tradicionais.

Perceber os novos desafios da familia moderna nao significa afirmar que as estruturas
familiares que a antecederam constituiam na totalidade uma harmonia idonea. Ao contrario, ¢
justamente o carater autoritario, excludente e injusto que marcava a grande parte das familias,
que compele proporcionalmente ao surgimento dos divorcios, a luta das mulheres por direitos
iguais, a promogao da dignidade dos filhos e ao dialogo.

Esse percurso em nosso pais vem sendo desenvolvido a passos lentos, uma vez que
ainda somos recordistas em violéncia contra a mulher e homicidios homofébicos, que afetam
diretamente as familias, pois fazem parte da constituicdo familiar, mas s6 surgem no cenario
moderno quando passaram a ser contabilizados.

Estima-se que, s6 no primeiro semestre de 2016 foram relatados 67.962 casos de
violéncia doméstica e o Mapa da Violéncia de 2015 registrou que, em 2013, 4.762 mulheres
foram assassinadas por familiares ou parceiros’>. Enquanto o Brasil caminhava para um

servico de protecao dos direitos e da dignidade da pessoa, passos retrogrados sdo dados,

"I SAGRADA CONGREGACAO PARA A EDUCACAO CATOLICA. Orientagdes educativas sobre
o amor humano. Linhas gerais para uma educacdo sexual. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc doc 198
31101 _sexual-education po.html>. Aceso em: 23 jun. 2017.

2 Dados e estatisticas sobre violéncia contra as mulheres: Disponivel em:
<http://www.compromissoeatitude.org.br/dados-e-estatisticas-sobre-violencia-contra-as-mulheres/>.
Acesso em: 23 set. 2017.
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quando a jurisdi¢do aprova uma liminar para a pratica da terapia de reversdo sexual’®, o que
fomenta a intolerancia.

Nesse cendrio, as relagdes humanas sdo reorganizadas e a Igreja pos-conciliar busca
um novo olhar para a familia, inteirando-se da necessidade de acolher a legitimidade a
dignidade dos homens e as novas configura¢des familiares, mas atentando para o carater
vocacional do matrimoénio e os desafios da familia cristd da modernidade em se perceber

como um lugar privilegiado da Revelacao de Deus e de fonte da moralidade crista.

73 No dia 15 de setembro de 2017, o juiz Waldemar Claudio de Carvalho, da 14* Vara do Distrito
Federal, concedeu uma liminar que, na pratica, torna legalmente possivel que psicologos oferecam
pseudoterapias de reversdo sexual, popularmente chamadas de cura gay. O ESTADO DE S. PAULO.
Juiz libera cura gay por psicologos. Disponivel em: <http://politica.estadao.com.br/blogs/fausto-
macedo/juiz-concede-liminar-que-permite-aplicacao-de-cura-gay-por-psicologos/>. Acesso em: 23 set.
2017.
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2. AREVELACAO, A FAMILIA E AS FONTES DA MORALIDADE CRISTA

Dentre as reformulacdes teoldgicas da Igreja pds-conciliar, iremos nos ater, neste
segundo capitulo, a questao da Revelacao, abordada na Dei Verbum, e a constitui¢do pastoral,
no documento Gaudium et spes, sob a perspectiva do didlogo desejado com a
contemporaneidade apos a renovacdo de Concilio Vaticano IL

Na proposta de uma andlise teoldgica, trataremos da situacdo da familia frente aos
problemas e desafios da modernidade e sua relagdo com a Revelagdo Crista, analisando a
perspectiva da familia neste contexto, atentando para o posicionamento da Teologia Moral,

renovada pos-concilio, a luz das reflexdes do tedlogo Marciano Vidal.

2.1 A Revelacao e a familia

A producao teoldgica da Igreja pds-conciliar aponta para reestruturagdo de suas bases
metodoldgicas, pautadas na busca de um novo olhar para a Tradi¢do e o Magistério. O
fundamento de todo estudo teoldgico e a origem de todo Magistério ¢ a Revelacao Trinitaria
do Deus do Cristianismo.

Adaptar o verdadeiro anuncio de Deus que se apresenta ao homem moderno € o
grande desafio do Concilio Vaticano II. Ajustar na medida certa o contetido teologico com as
novas formas de entendimento das relagdes sociais da contemporaneidade significa
reinterpretar o Evangelho a luz da sociedade moderna e reafirmar que ¢ na comunidade e na

coletividade que a graca de Deus quer habitar.

2.1.1 Revela¢do como base teoldgica

Conhecida a partir da revelagdo biblica, a autorrevelacdo de Deus ¢ a base de toda
reflexdo teoldgica, uma vez que s6 ¢ possivel ao homem buscar o conhecimento de Deus a
partir da compreensdo que se estrutura na fé, e que faz a experiéncia de Deus a partir das

experiéncias humanas.

A revelagdo ¢ a agdo de Deus na histéria que um povo e comunidade
interpretam na fé. A propria Escritura ja é interpretagdo. A propria resposta
na fé pertence ao conteido mesmo da revelacdo. A revelacdo atinge sua
plenitude, seu sentido, sua realizagdo, na fé que a acolhe. A f& é, sob o
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aspecto cognitivo, um conhecimento interpretativo, marcado pelas condi¢des
historicas do sujeito e da comunidade que cré’.

A fé ¢ o sim do ser humano, sua resposta no relacionamento com Deus, uma doagao
ou entrega total. Ela se expressa na relacdo entre o homem e Deus, que mutuamente

caminham em dire¢@o ao outro.

A fé ¢ tanto totalmente acdo de Deus como também totalmente acdo da
pessoa humana. Contetdo da fé, de acordo com a compreensao dialogica da
revelagdo, s6 pode ser o proprio Deus como Ele se revelou na histéria com
as pessoas humanas. A fé se volta no Espirito Santo através de Cristo, a
Deus de modo imediato. A aceitacdo da fé ndo via aquilo que foi revelado
por Deus, mas o proprio Deus que se compartilha’.

Entretanto, ¢ importante salientar que s6 ¢ possivel experimentar esta revelacdo e
interpreta-la, em comunidade, na relacdo humana, e, de modo particular, na familia. Deus se
faz presente na familia por meio das relacdes, nos desdobramentos sociais € na singularidade
de cada ser humano.

A Dei Verbum destaca esse movimento de Deus que fala através dos profetas no
Antigo Testamento, anunciando a vinda do seu Filho, que ¢ o 4pice da revelagdo: “o conteudo
primordial da revelacao ¢ a propria pessoa de Jesus Cristo como expressao da vontade do Pai.
A revelagdo ¢ uma oferta de sentido para a existéncia humana, ¢ ndo a imposi¢cao de uma
doutrina™’®.

Desde o inicio, cabe ao homem o abrir-se a experiéncia de Deus em sua historia, a

partir de seu interior, que desenvolve a fé ao perceber a revelacdo nos acontecimentos.

Vista do exterior, a Revelagdo cristd se apresenta como uma producao
historica de sentido. Ela se inscreve portanto na pluralidade, todas situadas
na enigmatica abertura de um mundo que ndo se acha submetido a
determinismo algum. Mas a fé ndo se contenta em olhar e compreender do
exterior suas diversas manifestagoes; ela se envolve nisso deixando produzir-
se o acontecimento absolutamente singular de uma entrega total de si nas
mios do mistério da vida. E nesse ato, cujas bases antropologicas

4 LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelacdo a partir da modernidade. Sio Paulo: Loyola, 1992,
p. 404.

7> BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia Fundamental: a racionalidade da questdo de
Deus e da revelagao. Petropolis-RJ: Vozes, 2014, p. 296.

76 JUNGES, José Roque. A nova condigdo comunicativa: e a formagdo da personalidade: perspectivas
éticas. In: TRASFERETTI, José; ZACHARIAS, Ronaldo. Ser e Comunicar: ética e comunicacdo. Sao
Camilo/Santuario: Sao Paulo/Aparecida, 2008, p. 152.

38



destacamos, ¢ de modo algum em outros lugares, que se descobre a entrega
do Vivente nas mios dos homens”’.

A encarnagao da Palavra transforma em testemunho aquilo que Deus anunciou no
Antigo Testamento. Cristo ndo se desfaz de sua divindade para se tornar homem. O mistério
permanece na medida em que o Pai envia seu Filho sem que, com isso, Eles se separem um do
outro. Portanto, Deus ndo envia uma parte de si, Ele habita no meio dos homens como um
todo, e assim permanece pela for¢ca do Espirito Santo.

O caminho humano, tragado segundo a vontade de Deus, foi vivido por Cristo, que se
coloca, entdo, como modelo a ser seguido, e, em resposta positiva a esta vontade, o homem
faz a experiéncia de fé. Christoph Theobaldt diz que s6 a partir da vivéncia da fé € possivel
compreender a manifestacdo de Deus, reforcando que “a resposta do homem ndo pode ser
sendo o ato de entregar-se a Ele, sem condi¢o, sem garantia™’®,

Numa perspectiva relacional e dialética, a Revelagao tem dois aspectos: o imanente € o
transcendente. Sob o cardter imanente, o homem, ser finito e historico, experimenta a
revelagdio em sua propria existéncia.”® H4, assim, uma restrita doagdo do imanente que se abre
ao transcendente, que se da a conhecer por completo, de forma gratuita.

A autorrevelagdo ¢ uma atitude livre e gratuita do transcendente. Aquele que € o autor
de tudo se revela e irradia amor, que se expande para todos os lados®°. Deus revela quem Ele é
e seu desejo da salvacio de todos®. A Revelacio tem esta dualidade, sendo que o
Transcendente se automanifesta ao imanente, no curso da historia. Desta maneira o homem
acolhe a revelagio de Deus®?, como fonte de verdade, justica, solidariedade e amor®?.

Neste autocomunicar-se, Deus dialoga através do seu amor sublime e gratuito pela
humanidade. Na criacdo de Deus-Pai, na experiéncia de Jesus, o Filho, e na a¢do do Espirito
Santo, o Deus Trindade se autorrevela como ¢, em toda sua plenitude. Assim, o Espirito Santo
¢ a base da interpretacao da Revelacdo, pois ¢ através dele que ha uma conaturalidade com a

Palavra revelada, para que desta maneira se possa compreendé-la®*,

"TTHEOBALDT, Christoph. A4 Revela¢do. Sio Paulo: Loyola, 2006, p. 78.

'8 THEOBALDT, Christoph. 4 Revelacdo, p. 57.

7 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo, p. 95.

80 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo, p. 82.

81 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdio, p. 240.

82 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo, p. 433.

83 Cf. LIBANIO, Joo Batista. Introducdo a Teologia Fundamental. Sio Paulo: Paulus, 2014, p. 41.
84 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo, p. 241.
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Na origem da revelagdo estd Deus Pai. Ao Filho coube manifesta-lo aos
homens em sua plenitude (Ef 1, 3-14). E o Espirito Santo nos ensina, no
mais profundo de nossa experiéncia, tudo aquilo que Deus Pai manifestou
em seu Filho (Jo 14, 26). A revelacdo é profundamente trinitaria. O Deus
trino da revelacao histérica, da economia salvifica ¢ o mesmo Deus trino da
vida interna imanente. Ele é a salvacdo e a felicidade da humanidade. Por
isso revela-se realizando a salvagdo, realiza a salvagio revelando-se®.

Com esta certeza, temos que a revelagdo ¢ o projeto de Deus Pai, que ¢ revelado no
filho, mas é por intermédio do Espirito Santo que temos a condi¢io de compreender®. Deus
age no homem, através do Espirito Santo, € se comunica na historia, através de Jesus Cristo.
“Se Deus ¢ para ser experienciado para além dos limites que estdo abertos em sua direcao e
que indicam para Ele, Ele tem de se mostrar, se revelar”®’. O ser humano, finito e historico “é
um ser que espera pelo livre autocompartilhamento deste mistério. Ele procura por indicios,
sinais, simbolos e pistas em que Deus se lhe revela™®.

A Revelagdo de Deus em Jesus Cristo “nfo ¢ uma imposi¢do, mas um convite da parte
de Deus para que o ser humano entre em comunhdo com Ele através do Filho e no Espirito
Santo™®. E o Verbo, que se faz carne, apresenta a vontade de Deus em palavras e em atitudes
que denotam a inten¢do de se ter a participagdo do homem no processo de autorrevelagdo. Ao
abrir-se a este chamado, o homem faz a experiéncia da Revelagdo, sendo colaborador do
projeto de Deus.

O homem, ser finito e historico, abrindo-se a autorrevelagdo de Deus nos
acontecimentos € na historia, a compreende e responde positivamente, estabelecendo uma
comunicagdo com Deus, que passa a ser sua base de vida. Importante atentar que a iniciativa
de comunicagao surge do Transcendente.

Deus se apresenta para que o homem possa compreendé-lo, Ele da o primeiro passo,

vindo na dire¢cdo do homem, e 0 homem dando sua resposta indo ao encontro de Deus.

Deus ndo ¢ somente o livre iniciador e portador do acontecimento da
revelagdo, mas também ¢é o conteudo e o objetivo deste. Pois Ele ndo revela
qualquer coisa, mas a si mesmo; o objetivo ndo é uma participagdo em “bens

divinos”, mas o “acesso ao Pai”®.

85 LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo, p. 93.

86 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 109.
87 BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia, p. 192.

88 BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia, p. 192.

89 JUNGES. A nova condigio, p. 152.

%0 BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia, p. 289.
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A revelagdo ¢ dom sublime de Deus que se revela por completo, manifestando-se

como Deus de amor, comunidade e doagao:

Deus ¢ o agente primeiro de toda a agdo reveladora. Ele comunica, antes de
tudo, a si mesmo ¢ os eternos designios de sua vontade. A salvagdo das
criaturas humanas, constituidas suas parceiras e interlocutoras, ¢ a finalidade
de toda a sua acdo. Todo esse projeto ultrapassa completamente a
compreensdo da inteligéncia das pessoas. Estamos navegando em pleno
mistério de amor®!.

Esta autocomunicacdo de Deus é fator determinante para entender que “o doador ¢ na
sua propria realidade o dom, que o doador se doa a si proprio em seu proprio ser a criatura
como sua realiza¢do plena e acabada™?.

Passando a fazer parte do dinamismo da autorrevelagdo, o0 homem ¢ convidado a tomar
parte do projeto de salvagdo, tornando-se, assim, o evento da absoluta autocomunicagao de

Deus”.

Criagdo, revelagdo, salvacdo tém uma unidade profunda, de raiz. A salvacao
¢ o sentido ultimo nao s6 da caminhada da humanidade, mas de todo o
cosmos. A criacdo entende-se, portanto, nesse dinamismo. E a revelacao ¢ a
face de manifestacdo de tal dinamismo. Nada existe que ndo tenha uma
relagdo com a obra salvifica de Cristo, quer em termos de historia, de
humanidade, quer de cosmos®.

Jesus, fonte da salvacdo, ¢ a alianga de Deus Pai com a humanidade, de fato, em
Cristo: “a revelacgdo se realiza na pessoa, nas palavras, nos gestos, nos milagres, nos inuimeros
sinais, na paixdo, na morte e na ressurreicao de Jesus. E os apodstolos testemunham com a
vida, até a morte, a revelacdo no Filho, sob o poder do Espirito™®.

Com este autocompartilhamento, Deus ndo se deixa conhecer de forma isolada, mas
em Jesus Cristo temos a plenitude de toda a revelacdo. A revelacdo ¢ o fundamento do
Cristianismo, Deus se doa livremente e se deixa conhecer em Jesus de Nazaré. “A
autorrevelacao divina desvela ndo s6 verdades cognitivas, mas também inclui o que Deus quer

ser para as pessoas humanas™®.

%1 LOPES, Geraldo. Dei Verbum..., p. 59.

92 RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé. So Paulo: Paulus, 1989, p. 150.

93 Cf. RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé. Sio Paulo: Paulus, 1989, p. 157.
%4 LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelacdo, p. 258.

95 LIBANIO, Jodo Batista. Introducdo a Teologia Fundamental, p. 76.

% BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia, p. 289.
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Em Jesus, Deus diz sua palavra definitiva: “Deus revela a intimidade de seu ser, como

Pai, que vive desde a eternidade em comunho trinitaria™®’

, ou seja, Deus ¢ uma comunidade
de trés pessoas. O homem entrega-se a Deus em resposta a entrega trinitaria, pela fé “o
homem livremente se entrega todo a Deus prestando ‘ao Deus revelador um obséquio pleno
do intelecto e da vontade’ e dando voluntario assentimento a revelacio feita por Ele”8.

Segundo Karl Rahner, o homem ¢ considerado o “ouvinte da Palavra”, e isso se da
pelo fato de o homem estar aberto a ouvir o chamado de Deus e aceitar a Revelagdo, donde
temos Cristo como o “portador absoluto da salvagdo™.

Como parte integrante da dinamica de salvagdo, o cristdo deve agir de forma ética,
buscando seguir os exemplos de Jesus Cristo, conforme aponta Junges: “A propria pessoa de
Jesus Cristo ¢ esse caminho moral para buscar-se o que ¢ melhor e mais adequado em cada
situacdo salvifica concreta™! %,

Dessa maneira, o homem assume uma responsabilidade enquanto criatura, no que
tange a formagdo da estrutura social: o de ser moralmente apto a se relacionar. De fato, deve
buscar uma atitude moral, visto que a sua consciéncia e seu agir, pautado no compromisso
responsavel diante da vida, o impele a assemelhar-se ao criador. “A consciéncia moral revela
uma realidade que transcende o ser humano enquanto pessoa, o atinge e dele dispde. Na
consciéncia moral, um chamado que provém de fora de si mesmo alcanca o ser humano™!%!.

A consciéncia moral ¢ a base das relagcdes humanas, como reflexo do aspecto moral da
relacdo de Deus para com o homem, sendo este ultimo, receptdculo da revelagcdo. Ao se
comprometer com o Deus Pai, na aceitacdo da conduta ética de Jesus Cristo, o homem torna-
se propagador da relacdo amorosa da Trindade, construindo sua convivéncia social, tendo por
base a propria Revelagao.

Assim, a Revelagdo, fonte de Deus vivo, que se autocomunica, passa a pautar a

Tradigao.

O plano de Deus € que a revelacdo seja transmitida a todas as geragdes. Dai
o papel da tradic¢do, a respeito da qual os apostolos e seus sucessores tém

97 LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revela¢do, p. 109.

% CONSTITUICAO Dogmética Dei Verbum sobre a Revelagio Divina. In: COMPENDIO DO
VATICANO II. Constituigoes, Decretos, Declaragdes. Petropolis: Vozes, 1996, n. 5. (Daqui em diante
=DV).

9 RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé, p. 233.

100 JUNGES, José Roque. A nova condicao, p. 153.

10T BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia, p. 187.
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uma missdo Unica. A tradicdo progride através dos tempos. H4 uma mutua
relagdo entre ela, a Escritura e o magistério'®2.

A lgreja se estrutura pela Tradigdo que guia os rumos do povo e de toda a
comunidade: “A Igreja ao constituir seu Canon, fé-lo pelo conhecimento que a tradi¢do lhe
oferecia. A Escritura nasceu da tradi¢do. A tradicdo mantém-se viva e ¢ nela que a Escritura ¢
entendida e, por sua vez, as diversas leituras da Escritura a vdo constituindo™!%,

O homem, um ser processual, dindmico e historico, aberto a esta revelacdao, nao
consegue entender o todo da revelagdo de forma tnica, ou seja, em um Unico momento,

entende de uma forma singular mediante suas acdes e relagdes com os outros. De fato, a

revelacdo ¢ a base de todo o conteudo teolodgico pelo qual Deus se comunica.

2.1.2 A revelaciio a partir do Vaticano IT

Uma das propostas do Concilio Vaticano II foi o didlogo com a modernidade,
auscultando o clamor dos homens, para atender suas angustias. Diante desta realidade, faz-se
necessario tracar um caminho no periodo pos-conciliar, que propds uma nova Otica para a
teologia, pautada em uma perspectiva hermenéutica do homem de hoje. Dessa maneira, a
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum aprofunda o tema da revelagdo de Deus Pai no mundo
na pessoa de Jesus Cristo.

E Jesus Cristo, Verbo encarnado, que apresenta o Pai como Ele ¢, desvelando sua
relagdo com o Pai e propondo uma vivéncia dentre os homens semelhante a unido trinitaria de
amor total, como possibilidade de vivéncia humanitaria a ser testemunhada em sociedade,
impulsionada pelo Espirito Santo. “O comportamento de Jesus e a Sua palavra, as Suas acdes
e os Seus preceitos, constituem a regra moral da vida cristd. De facto, estas suas agoes e,
particularmente, a sua paixdo ¢ morte na cruz sdo a revelagdo viva do Seu amor pelo Pai e
pelos homens™!%,

A Dei Verbum condensa a autocomunicacdo de Deus e evidencia isso no seu primeiro
paragrafo, quando aponta que “se propde expor a genuina doutrina acerca da Revelacao

Divina e de sua transmissao a fim de que pelo anuncio da salvagdo, o mundo inteiro ouvindo

102 T IBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo, p. 386-387.

1031 IBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelacdo, p. 388.

104 JOAO PAULO 1I. Carta Enciclica Veritatis Splendor: Sobre Algumas Questdes Fundamentais Do
Ensinamento Moral Da Igreja. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 veritatis-splendor.html# ftnref22>. Acesso em:
20 jul. 2017, n. 20.
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creia, crendo espere, esperando ame™!%. O referido documento propde uma forma de anunciar
o caminho de salvacdo para os cristdos, ou seja, 0 amor que nos une € nos transforma em

iIrmaos.

Aprouve a Deus, em sua bondade e sabedoria, revelar-Se a Si mesmo ¢
tornar conhecido o mistério de Sua vontade (cf. Ef 1,9), pelo qual os
homens, por intermédio do Cristo, Verbo feito carne, e no Espirito Santo,
tém acesso ao Pai e se tornam participantes da natureza divina (cf. Ef 2,18; 2
Ped 1,4)'%,

Na Dei Verbum, o relato da manifestacdo de Deus ¢ apresentado, destacando a
preferéncia que Deus fez em se revelar como igual, criando lacos de aproximacdo e
identificacdo com os homens, ¢, assim, convocando-os a unidade. Deus convida os homens a
conhecé-lo e em comunhio receber a revelagdo a partir da fé'%7.

Nunca antes um concilio se debrucou tdo arduamente sobre o tema da Revelacao como
no Vaticano II. Isso foi devido as repercussdes advindas no pos-Vaticano I (1869-1870),
quando havia a necessidade de uma correcdo de determinados conceitos que eram utilizados
na teologia. “No Vaticano I, a autorrevelagdo de Deus ¢ situada num nivel cognitivo-
doutrinal: em lugar de autorrevelacdo se fala de autodesvelamento. A revelacdo ¢ aqui um
conceito meramente de vivéncia e de experiéncia™!%,

Sendo o primeiro concilio a tratar da Revelacdo com tanta propriedade, ha com ele

uma revolu¢do no pensamento da Igreja. O Concilio Vaticano II

colocou o efetivo autocompartilhamento da realidade de Deus no centro. A
partir do conceito experiencial da revelagdo foi caracterizado um conceito
reflexivo, o do acontecimento salvifico no todo. Tenta-se definir revelacdo e
fé em um sentido mais englobante levando em consideracdo o ser humano'®.

Mais do que abordar a Revelagao, a novidade trazida pelo Concilio Vaticano II ¢ de
fato uma mudanca do pensamento do Concilio anterior: “Enquanto que o Vaticano I partia da
sabedoria e da bondade de Deus, agora Deus mesmo em sua verdade e bondade ¢ referido

como origem de toda a revelagio”!!?. Esta compreensdo da autorrevelacdo de Deus passa de

5 pv,n. 1.

1Py, n. 2.

7Cf. DV, n. 2.

108 BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia Fundamental, p. 297.
109 BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia Fundamental, p. 297.
0O BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia Fundamental, p. 288.
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uma estrutura apenas de normas e leis (decretos) para a compreensao de um Deus-Amor, que
se autocomunica, mostrando quem ¢. Libanio aponta uma das novidades trazidas pelo

Concilio Vaticano II:

[...] o Primado da Palavra de Deus impds-se em relagdo a elaboragdo da
teologia, ao ensinamento do magistério, a formagdo do clero, a piedade dos
fiéis. Deslocou o problema das duas fontes para assinalar a tltima origem de
uma unica Fonte da Revelacdo, a propria automanifestacdo de Deus
transmitida pela Escritura, sem negar o valor da Tradigao''!.

O homem, receptor da revelagdo, fala dela e a vivencia no seu dia-a-dia. Para tanto,
deve-se compreender que Deus vem ao encontro dos homens, doando-se por amor: “pela
revelacdo enquanto autocompartilhamento real de Deus a pessoa humana ¢ atingida em toda a
sua existéncia como companheira de uma comunh3o de vida com Deus™!!2.

A Revelacao Constitutiva finaliza-se com a morte do ultimo apostolo. No entanto, a

revelagdo interpretativa acontece a todo instante, pois, através das acdes dos homens, ela se

torna visivel.

Mediante esta revelagdo, portanto, o Deus invisivel (cf. Col 1,15; 1 Tim
1,17), levado por seu grande amor, fala aos homens como a amigos (cf. Ex
33, 11; Jo 15,14-15), e com eles se entretém (cf. Bar 3,38), para os convidar
a comunhao consigo e nela os receber. Esta plano de revelagdo se concretiza
através de acontecimentos e palavras intimamente conexos entre si, de forma
que as obras realizadas por Deus na Histéria da Salva¢dao, manifestam e
corroboram os ensinamentos ¢ as realidades significadas pelas palavras.
Estas, por sua vez, proclamam as obras e elucidam o mistério nelas
contido!’?,

Esta ¢ a grande novidade do Concilio Vaticano II em relacdo a Revelagdo, pois a
partir dele ¢ possivel afirmar que a revelagdo de Deus se apresenta constantemente,
iluminando, aquecendo e provocando as relacdes humanas, estimulando-as a agdo''*. A
revelacdo de Deus nas agdes de Jesus Cristo aponta o caminho para a vivéncia da relagao
trinitaria. Assim, o homem ¢ convidado a se integrar na dinamica do amor, construindo

relagdes éticas, propiciando, agora, por seu testemunho, a realizacdo da revelagao.

'L IBANIO, Jodo Batista. Vaticano II: o termo que se faz divisor de 4guas chama-se hermenéutica.
Revista do Instituto Humanitas Unisinos, Sdo Leopoldo, n°® 401 - Ano XII, set. 2012, p. 13.
"2 BOTTIGHEIMER, Christoph. Manual de Teologia Fundamental, p. 289.
113
DV,n. 2.
114 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo, p. 100.
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O processo de reconhecer e acolher, na humanidade de Jesus, sua divindade como o
Cristo, e fazer a conversdo cristd, exige uma atitude de fé. Ao se dispor ao amor, o homem
deveria se sentir parte integral na vida da Igreja, como propds o Concilio Vaticano II, o que

resultaria nessa resposta unica esperada de entrega total.

A propria vida da Igreja faz caminhar a revelacgo. E ela progride ndo tanto
por meio de um processo intelectual, mas sim total, vital. [...] A revelagdo se
esclarece através da Escritura adquire uma densidade especial, com
eficiéncia de conversdao. Finalmente o proprio agir cristdo, com sua vida

teologal, de fé, esperanca e amor faz caminhar a revelagdo, manifestando-a a

si e a0 mundo. A caridade ¢ a grande reveladora''>.

A vivéncia comunitaria, em resposta a atitude de fé assumida diante da autorrevelacao
de Deus, permite ao homem a experiéncia de completude quando este se reconhece participe
da revelagdo do Deus-Amor-Doagdo.

Através do Concilio Vaticano II, Deus ¢ apresentado como Pai que se revela na
plenitude do Filho, manifestando-se no dia-a-dia do homem, colocando-se diante de cada um
e pondo-se a atuar em suas vidas, seja no ambito familiar, seja no profissional, seja na relagao

fraterna''.

2.1.3 A Trindade e a Revelaciao na familia

O plano de amor de Deus para com a humanidade ¢ concretizado na encarnacao do
Verbo, no seio de uma familia. O proprio Deus desejou uma familia para seu filho e quis
ainda que todos os homens formassem uma s6 familia, e se tratassem uns aos outros como
irmaos!!”. Essa forma de manifestacdo ¢ indicativa da possibilidade de a realizagio humana
fazer a experiéncia de uma unido perfeita, como a existente entre o Pai, o Filho e o Espirito
Santo. Logo, o formato de constitui¢do da familia ndo ¢ o fundamental, mas sim, o elo de

amor que unc seus membros.

Entre as varias aplicagdes, pode-se encontra a Trindade como se revelando
também como familia, ¢ ndo como um ser solitario. Como familia, a
Trindade ensina que cada pessoa de uma familia deve respeitar e favorecer a

151 IBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelacdo, p. 412.

116 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo, p. 102.

17 Cf. CONSTITUICAO Pastoral Gaudium et spes sobre a Igreja no mundo de hoje. In:
COMPENDIO DO VATICANO IL. Constitui¢oes, Decretos, Declaragoes. Petropolis: Vozes, 1996, n.
24. (Daqui em diante = GS)
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unidade, a comunhdo entre eles e que cada pessoa deve respeitar, ser
respeitada e favorecer e ser favorecida em suas diferencas, este
comportamento entre os membros de uma familia é essencial para que exista
e reine a harmonia entre eles''®.

Deus nos amou primeiro e demonstrou esse potencial humano na pessoa de Jesus
Cristo. O Catecismo da Igreja Catolica (CIC) nos apresenta: “A Trindade ¢ Una. Néo
professamos trés deuses, mas um s6 Deus em trés pessoas: ‘a Trindade consubstancial’”!!,

Cada uma das trés pessoas € o que ¢, nao sendo partes de um todo, mas sao o todo.

A trindade oferece como modelo a relagdo que existe entre as pessoas
partindo do principio comum de igual natureza humana e a busca da
harmonia conservando as diferencas essenciais que ndo podem e nem devem
mudar, pois caso acontega isto significa o dominio de uma pessoa sobre a
outra e isso ndo existe entre os membros da Trindade'?’.

A familia deve deixar-se inspirar pelo espirito da Trindade e de sua intima relagdo,
onde cada membro, possuindo caracteristicas distintas, converge para os outros, em prol de
uma unidade coletiva, onde o ser humano se descobre e vive suas primeiras experiéncias em
sociedade.

A familia, sendo lugar de conservagdo da vida, atua e influencia na estrutura social e
politica. E onde o ser humano se identifica, e também onde Deus se manifesta, revelando-se
na historia do homem e na sociedade onde este esta inserido.

A autorrevelagdo de Deus ocorrida na familia e em seus membros ¢ expressa na
condicao de doagdo de si ao outro, em uma dinamica de dar ¢ receber amor, assim como
ocorre na Trindade. Ao se automanifestar no individuo, Deus proprio prové o homem de
experimentar a vivéncia da Trindade.

Sendo a familia estrutura fundamental, tanto social quanto religiosa, € o primeiro
contato do ser humano com sua realidade relacional, ela ¢ reflexo da relacao Trinitaria, que,
em uma comunhao, expressa amor, ndo havendo exclusdo de nenhuma das pessoas ou uma

imposi¢do maior de um sobre o outro'?!.

8 DUARTE, Pedro Pereira; BOFF, Clodovis. A trindade santa: modelo supremo da familia como
comunidade de amor. Caderno Teologico da PUCPR, Curitiba, v.1, n.1, 2013, p. 175.

119 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. Sio Paulo: Loyola, 2000, n. 253. (Daqui em Diante =
CIC)

120 DUARTE, Pedro Pereira; BOFF, Clodovis. A trindade santa, p. 175.

121 Cf. VARGAS, Ignacio Antonio Madera. Relato Evangélico e sentido da familia. In: Perspectiva
Teologica, Belo Horizonte, v. 47, n. 131, jan./abr. 2015, p. 64.
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Mesmo nao podendo abarcar tudo o que ¢ Deus, ¢ dada ao homem a possibilidade de
O experimentar: “Deus € muito mais do que tudo que podemos raciocinar, pensar ou imaginar
acerca dele, excede a compreensao da racionalidade e nos situa no mistério como aceitacao do
inefavel que nos foi dado na revelagio™!?2.
Deus sendo pleno amor e misericordia nos apresenta a sua relagdo trinitaria como uma

capacidade da relagdo humana.

No mistério da trindade, vemos Deus com seu infinito amor igualar a familia
humana a familia trinitaria que ¢ amor comunidade. Nesta nova familia
existe harmonia, fecundidade, respeito, doagdo, solidariedade, vida em
abundancia. N@o existe mais espaco para o individualismo, egoismo,
indiferenca e a morte'?*.

A certeza da paternidade de Deus, na filiacdo de Jesus, enaltece o lugar da familia na
sociedade e fortalece as bases das relagdes familiares, ao propor o exemplo de amor que
converge rumo aos interesses de manter a unidade da familia para superar os desafios da
contemporaneidade!?*.

Com a autorrevelacao, Deus coloca o homem ndo apenas como espectador de seus
designios, mas como participante tanto da Criagdo, como de Seu projeto salvifico. Desta
forma: “Quando Deus se revela em sua gratuidade absoluta, o homem nfo descobre somente
que o mundo ¢ criado; ele percebe ao mesmo tempo a autorrevelagdo de Deus e as
potencialidades de realizagio insuspeitéveis de que o universo é portador™!?>,

A descoberta da tarefa principal da familia, como sendo a geracdo e o cuidado com a
vida, inscritas no Antigo ¢ Novo Testamento, desvela o homem como parte fundamental no
processo de Criacdo. Deus Libertador e Criador, desejoso de “vida em abundancia”!?® para
seus filhos, os chama a convivéncia como irmaos.

Desta maneira, “Deus escolheu revelar-se em uma familia e através de uma linguagem
familiar, que nos chama a entrar na sua vida, que ¢ a vida de uma familia”'?’. Logo, a
Trindade, revelada nas relagdes familiares que se desejam harmoniosas, ¢ o proprio Deus que,

no seio da familia, a cria, a salva e a santifica.

122 VARGAS, Ignacio Antonio Madera. Relato Evangélico, p. 67.
123 DUARTE, Pedro Pereira; BOFF, Clodovis. A trindade santa, p. 164.
124 Cf. VARGAS, Ignacio Antonio Madera. Relato Evangélico, p. 69.
125 Cf. THEOBALDT, Christoph. 4 Revelagdo, p. 216. (grifo do autor)
126

Jo 10, 10.
27MELINA, Livio. Familia, p. 47.
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2.2 Modernidade e familia: um novo olhar do Magistério

O advento da modernidade propicia uma reestruturagdo ampla dos paradigmas sociais.
Cada vez mais o homem moderno deixa a passividade das relagdes e busca compreender e
modificar seu papel na sociedade. A primeira célula social com a qual o homem interage ¢ a
familia, portanto ela ¢ um lugar privilegiado de impacto das transformagdes sociais.

Se, por um lado, esse processo modifica as estruturas relacionais e ressignifica os
valores simbdlicos que regiam a sociedade, por outro, essa apropriagao torna o homem mais
consciente dos valores com os quais ele opta por reger sua conduta.

A Igreja aparece para a sociedade nesse cendrio como uma op¢ao € ndo como uma
imposicdo, como costumava ser, ¢ seu Magistério precisa dialogar com esse novo homem
questionador e inteirado. O Concilio Vaticano II entende que para chegar a adesdo do homem
moderno, € necessario se atualizar e transformar seu Magistério em uma ferramenta acessivel

e dialdgica sobre os conceitos que permeiam a vivéncia cotidiana.

2.2.1 A familia no Magistério pos-conciliar

O Concilio Vaticano II renova, de forma abrangente, a teologia e, em especial, o
pensamento sobre as familias, sua atuacdo e fun¢do na modernidade. A constituicdo pastoral
Gaudium et spes, quarta constitui¢do do Concilio, apresenta o desejo de pensar as relagdes
humanas no seu contexto de vida. A modernidade propicia novos desafios ¢ o documento
elenca os diversos problemas que afloram na familia.

O periodo pos-conciliar foi marcado pela presenca ativa da Igreja no mundo, trazendo

0 “aggiornamento’ como orientacdo nos documentos conciliares.

[...] a Igreja, a todo momento, tem o dever de perscrutar os sinais dos
tempos, ¢ interpretd-los a luz do Evangelho, de tal modo que possa
responder, de maneira adaptada a cada geragdo, as interrogagdes eternas
sobre o significado da vida presente e futura, ¢ de suas relagdes mutuas. E
necessario, por conseguinte, conhecer ¢ entender o mundo no qual vivemos,

suas esperangas, suas aspiragdes e sua indole frequentemente dramatica'?®.

Enxergar as consequéncias das transformacgdes sociais e familiares, acolher suas novas

formas de configuragdes e se abrir as interferéncias que colaboram com o bem da familia, sdo

128 GS, n. 4.
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frutos dessa Igreja pos-conciliar que caminha rumo a uma vivéncia mais cristd e evangélica,

conforme o Magistério ja elucidava na Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio:

A situagdo em que se encontra a familia apresenta aspectos positivos e
aspectos negativos: sinal, naqueles, da salva¢do de Cristo operante no
mundo; sinal, nestes, da recusa que o homem faz ao amor de Deus. Por um
lado, de fato, existe uma consciéncia mais viva da liberdade pessoal e uma
maior aten¢do a qualidade das relagdes interpessoais no matrimonio, a
promogao da dignidade da mulher, a procriagdo responsavel, a educacio dos
filhos; ha, além disso, a consciéncia da necessidade de que se desenvolvam
relagdes entre as familias por uma ajuda reciproca espiritual ¢ material, a
descoberta de novo da missdo eclesial propria da familia e da sua
responsabilidade na construgdo de uma sociedade mais justa'®’.

As transformacgdes advindas da modernidade reposicionam o homem e a teologia na
sociedade, sem, contudo, alterar o carater da Revelag@o e dos designios de Deus. Entretanto, a
abertura da Igreja e sua intencao de aproximagdo com a modernidade propiciam o movimento
de atualizacao da mesma, sem deixar de falar de sua Tradicao.

A Igreja vivencia os mesmos impactos percebidos pela sociedade neste processo de
ressignificagdo dos valores simbdlicos das estruturas relacionais, o que leva o Concilio

Vaticano II a fazer o movimento de voltar o olhar para seu proprio discurso catolico.

Por meio do Concilio Vaticano II, a Igreja Catolica lancou o olhar para
dentro de si e para o mundo moderno. Para dentro de si, repensou
fundamentalmente a propria estrutura em termos de doutrina, moral e
disciplina para submeté-la a profunda autocritica. O Concilio significou-lhe
verdadeira reforma interna desde a Curia romana até a vida do simples fiel.
No olhar para fora de si, ela encarou a nova situagdo sob o aspecto
sociocultural e religioso!*°.

Diante dessa proposta de renovacao, a Igreja viu a necessidade de abrir as portas e
acolher o ser humano com seus problemas e dificuldades, sem punir e segregar. A Igreja se
deu conta de que, para anunciar o Evangelho como uma Boa Noticia, ndo podia ter uma
atitude condenatdria, mas saber acolher e convencer pelo testemunho'3!.

Assim, é fundamental tomar Cristo como modelo de atitude. Assumir a conduta Dele

diante das diferencas e dos que mais necessitam significa reconhecer uma capacidade pessoal

e subjetiva de alcangar a divindade e enxergar no outro 0 mesmo merecimento de respeito que

129FC, n. 6.
130 LIBANIO, Jodo Batista. Vaticano II: o termo, p. 10-11.

31 Cf. JUNGES, José Roque. O Concilio Vaticano II e a ética cristd na atualidade. Revista do Instituto
Humanitas Unisinos, Sdo Leopoldo, n° 401 - Ano XII, set. 2012, p. 26.
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eleva 0 homem de sua humanidade. O agir de Cristo ressalta a imagem e semelhanga da

humanidade com Deus: “cada cristdo recebeu, no batismo, o dom do Espirito Santo, que o

capacita para encontrar o que mais convém segundo a vontade de Deus

59132

O reconhecimento de que a familia ¢ local por exceléncia de evangelizagdo fez com

que o Magistério enfatizasse a instituicdo familiar:

em cada familia crista, deveriam encontrar-se os diversos aspectos da Igreja
inteira. Por outras palavras, a familia, como a Igreja, tem por dever ser um
espaco onde o Evangelho ¢ transmitido e donde o Evangelho irradia. No seio
de uma familia que tem consciéncia desta missdo, todos os membros da

mesma familia evangelizam e sdo evangelizados'*.

O magistério alerta que, em suma, a familia deve ser enaltecida para que, diante deste

amor-doagdo e aberta ao Deus-Amor, cres¢a, e crescendo, consiga viver em plenitude a

entrega.

O homem nédo pode viver sem amor. Ele permanece para si proprio um ser
incompreensivel e a sua vida ¢ destituida de sentido, se ndo lhe for revelado
o amor, se ele ndo se encontra com 0 amor, se 0 ndo experimenta e se 0 nio
torna algo seu proprio, se nele ndo participa vivamente'34,

Com esta certeza conseguimos vislumbrar a for¢a da familia e de sua estrutura social

como fundamental para o bem de todos:

A familia, fundada e vivificada pelo amor, é uma comunidade de pessoas:
dos esposos, homem e mulher, dos pais e dos filhos, dos parentes. A sua
primeira tarefa ¢ a de viver fielmente a realidade da comunhdo num
constante empenho por fazer crescer uma auténtica comunidade de pessoas.
O principio interior, a for¢a permanente ¢ a meta ultima de tal dever é o
amor: como, sem o amor, a familia ndo ¢ uma comunidade de pessoas,
assim, sem o amor, a familia ndo pode viver, crescer e aperfeicoar-se como
comunidade de pessoas'®.

Especificamente a Gaudium et spes apresenta a perspectiva inicial da vida humana, a

consideracdo pela familia e suas relagdes, propondo, a luz da fé e da razdo, a aproximacao

entre seus membros. A unidade dos membros da familia forma uma pequena sociedade

132 JUNGES, José Roque. A nova condigio, p. 153.

133 PAULO VL. Exortagio Apostolica Evangelii Nuntiandi: sobre a evangelizagdo no mundo
contemporaneo. Sdo Paulo: Paulinas, 1975, n. 71.

134 JOAO PAULO 1I. Carta Enciclica Redemptor Hominis. No Inicio Do Seu Ministério Pontifical.
Sdo Paulo: Paulinas, 1979, n. 10.

35 FC, n. 10.
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perante as demais familias: “A familia ¢ uma comunidade de relagdes interpessoais
particularmente intensas: entre conjuges, entre pais e filhos, entre geragdes. E uma
comunidade que ha de ser garantida de modo muito particular!3°,

Sendo a familia relagdo de pessoas que se doam mutuamente em prol de um bem
comum, nao deve se fechar somente na sua realidade e/ou nas obras procriativas e educativas.
Para além destas, as relacdes familiares tém por responsabilidade a transformagdo da
sociedade na medida em que disponibilizam para o mundo vocagdes para o trabalho, tanto
social, como pastoral e politico, pois elas tém o dever social de intervir, buscar direitos e
serem protagonistas de uma politica que se intitula familiar'®’.

Dessa forma, sendo a familia o maior instrumento de Deus para se viver a Revelacao,

pode-se afirmar que Deus presenteia a familia ao ser humano e confia a ele a tarefa de ser

fecundo na sociedade.

2.2.2 O matriménio na Igreja pés-conciliar

A intima comunhao entre os conjuges e sua entrega mutua ¢ o vinculo primordial da
estrutura matrimonial instituida por Deus, a fim de que homem e mulher assumam o
matrimonio consciente: “O matrimonio cristdo, [...] realiza-se plenamente na unido entre um
homem e uma mulher, que se doam reciprocamente com um amor exclusivo e livre
fidelidade, se pertencem até 3 morte e abrem a transmisséo da vida™'?®,

O Concilio Vaticano II retoma as questdes do matrimonio, apontando o sacramento
como uma obra divina na qual Deus mesmo se coloca em unido com os homens: “Deus é o
autor do matriménio dotado de varios bens e fins”'??. Essa unido entre o ser humano e Deus,
fundamentada no sacramento do matrimonio, resume a consciéncia e a certeza de que Deus se
coloca para uma comunhdo didria com os esposos: “[...] assim como outrora Deus veio ao
encontro do seu povo com uma alianca de amor e fidelidade, assim agora o Salvador dos
homens e esposo da Igreja vem ao encontro dos esposos cristdos com o sacramento do
matrimonio” !4,

A Igreja pods-conciliar volta seu olhar para a Celebracdo do Matrimonio, dignificando

a vocacao leiga. Quando homem e mulher celebram o Sacramento do Matrimdnio, eles selam

136 JOAO PAULO IL. Carta as familias. Gratissimam Sane. Sao Paulo: Paulinas, 1994, n. 15.
37 Cf. FC, n. 44.

138 AL, n. 292.

139 GS, n. 48.

140 Gs, n. 48.
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um compromisso irrevogavel e indissolavel, tornando-se uma s6 carne'*!. A validade deste
pacto é conferida por Deus que se manifesta na unido, dando a ela carater sacramental. A
relagcdo entre os conjuges ¢ elevada a um amor conjugal pela pratica da busca da santidade.

O magistério passa a ressaltar que a unido conjugal ¢ baseada no mesmo amor com o
qual Cristo se entregou a Igreja. Por si s6, 0 homem ¢ incapaz de amar como Deus ama. O
casal que se propde a unido conjugal deve estar aberto a fazer a experiéncia diaria do amor de
Deus para que, fortalecido nesse amor, possa renovar suas proprias promessas matrimoniais:
“Cristo Senhor abencoou largamente esse amor de multiforme originado da fonte da caridade
divina e constituido & imagem da sua propria unidio com a Igreja”!*?,

Jodo Paulo II reafirma o matrimonio como uma alianca proposta por Deus para o bem

da humanidade.

O dom do sacramento ¢, a0 mesmo tempo, vocagdo e dever dos esposos
cristdos, para que permanecam fiéis um ao outro para sempre, para além de
todas as provas e dificuldades, [...]. Testemunhar o valor inestimavel da
indissolubilidade e da fidelidade matrimonial é uma das tarefas mais
preciosas e mais urgentes dos casais cristios do nosso tempo'*.

Cada vez mais, a Igreja se preocupa com a formagao dos casais que desejam assumir o
Matriménio, para que a unido se torne verdadeiramente Sacramento. Para que, tocados pelo
amor de Deus, os noivos se abram a Graga para viver o evangelho, buscar a santidade e fazer

a unido frutificar no amor. Sdo os nubentes os reais ministros do matrimonio.

[...] é Palavra de Deus que “revela” e “cumpre” o sabio e amoroso projeto
que Deus tem sobre os esposos, introduzidos na misteriosa e real
participagdo do proprio amor de Deus pela humanidade. Se em si mesma a
celebragdo sacramental do matriménio é proclamagdo da Palavra de Deus,
enquanto os noivos sdo a titulo varios protagonistas e celebrantes, deve ser
uma “profissdo de fé” feita dentro da Igreja e com a Igreja comunidade dos
crentes'#4,

A unido é assumida “como um caminho de amadurecimento, onde cada um dos
conjuges ¢ um instrumento de Deus para fazer crescer o outro”!*. A Igreja pés-conciliar
aponta que contrair o sacramento do matrimonio ¢ um ato de fé que reconhece a limitagcdo do

homem ¢ acredita na intervencao de Deus.

141 Cf. Mt 19, 6.
142 G, n. 48.
B EC, n. 20.
4 EC, n. 51.
145 AL, n. 221.
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A unidade do matrimonio ¢ também claramente confirmada pelo Senhor
mediante a igual dignidade do homem e da mulher enquanto pessoas, a qual
deve ser reconhecida no amor mutuo e perfeito [...] por iSso 0s esposos,
robustecidos pela graga para uma vida santa, cultivardo com assiduidade a
firmeza do amor, a grandeza de alma e o espirito de sacrificio*.

O Concilio atenta para a vivéncia da sexualidade conjugal e, mesmo sem questionar
seu aspecto procriador, que consta no livro do Génesis'¥’, atualiza essa questdo na
modernidade, desvinculando a pratica sexual da procriagdo e valorizando o valor unitivo do
ato sexual. A sexualidade passa a ser vista como algo mais, algo queestrutura a identidade dos

seres enquanto criados a imagem e semelhanga de Deus.

O amor conjugal ¢ uma possibilidade que a historia humana possui para
estender e aprofundar os ambitos de humanizagdo. Os valores da
comunicacdo, do amor, da fusdo mutua, da fidelidade, da plenitude erdtica e
da fecundidade s3o outros tantos sinais da capacidade humanizadora do
amor conjugal'®®.

A enciclica Gaudium et spes aponta a primazia do amor unitivo sobre a procriagao e
reconhece que “o Criador ¢ a fonte ¢ a razdo suprema da sexualidade humana, santificada de
modo especial na unifio sacramental que é o matrimdnio™'®’.

O magistério aprofunda, de forma especifica na Enciclica Humanae Vitae, a ideia do
amor conjugal que expressa a verdadeira natureza e nobreza da relagdo matrimonial e
fortalece a relacdo dos conjuges, colocando-os em sintonia, a fim de tornar possivel a vida em
comunhdo e em constante doacdo: “Assumindo a realidade humana do amor conjugal com
todas as suas consequéncias, o sacramento habilita e empenha os conjuges e os pais cristaos a
viver a sua vocagio de leigos™!°.

O concilio atenta para a formacdo da Igreja doméstica que ¢ constituida no sim
matrimonial e pelos desdobramentos da vida em comunidade que se forma no seio da familia.
Os noivos sdo “consagrados pelo sacramento que lhes confere a graga para se constituirem

como igreja doméstica e serem fermento de vida nova para a sociedade™!>!.

146 Gs, n. 49.

47.Cf. Gn 1,28.

148 VIDAL, Marciano. O Matriménio: entre o ideal cristio e a fragilidade humana. 2. Ed. Aparecida-
SP: Santuario, 2007, p. 140.

149 VIDAL, Marciano. O Matriménio, p. 81.

S0FC, n. 47.

UAL, n. 292.

54



O Magistério aponta que cabe a Igreja Doméstica dar o testemunho vivo do
sacramento do matriménio e da vida consagrada. Tornar a relacdo um sacramento € propor
ser, enquanto casal, um sinal de Deus na sociedade. Para o casal viver o matriménio no
mundo, ¢ necessario ir contra os valores de descarte, de egoismo, de busca desenfreada pela
falsa felicidade nos prazeres infundados e passageiros. E importante ser anunciadores da graga
de Deus em um ambiente despreparado e carente.

A institui¢do matrimonial, diante da fragilidade humana, deve se apegar a presenca
constante de Deus e buscar uma conduta ético-moral pautada no Evangelho. Para o magistério
conciliar, os conjuges devem anunciar com alegria o Cristo presente no matriménio que
acompanha os esposos, santificando e abengoando a unido dos casais que se abrem a graga. A
Igreja pos-conciliar reconhece que o principal desafio do casal cristdo, nesse contexto, €
anunciar a vida matrimonial frente a vida moderna. Negar a unido e acreditar na
autossuficiéncia ¢ um risco que os individuos da contemporaneidade correm quando optam
por negar uma alianga e uma descendéncia.

Viver o matriménio ¢ viver uma constante doagdo, um atento ao outro, sem procurar
reconhecimento ou promover uma hierarquia entre o casal, certos de que o matrimonio “é
uma combinagdo necessaria de alegrias e fadigas, de tensdes e repouso, de sofrimentos e
libertagdes, de satisfagdes e buscas, de aborrecimentos e prazeres, sempre no caminho da
amizade que impele os esposos a cuidarem um do outro™!>2,

A Igreja contemporanea valoriza a santidade contida na unido matrimonial, reconhece
o papel salvifico do casal enquanto reflexo da vida comunitaria e indissoluvel da Santissima
Trindade e aponta a instituicdo do sacramento como um convite aos homens a serem

participes no projeto de Criagao.

2.2.3 A questdo do Eros no Magistério pos-conciliar

Dentre as renovagdes advindas do Concilio Vaticanos II - sua abertura ¢
reconhecimento da familia como fonte de evangelizacdo, bem como os desdobramentos
necessarios para constru¢do de um pensamento inovador de valorizagdo do matrimdnio,
consequentemente, a reflexdo sobre a unido conjugal - ha que se pensar no apelo da

modernidade, no que diz respeito a totalidade da vivéncia do casal cristo.

152 AL, n. 126.
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A realidade da modernidade apresenta a relacao conjugal uma necessidade de vivéncia
do amor em sua totalidade. Desta forma, o casal cristdo deve corresponder as trés formas de
amor - eros, dagape ¢ philia -, pois sdo elas que sustentam o relacionamento. A amizade, o
comprometimento € o erotismo se revezam e se complementam na vida do casal de forma a
garantir a preservacao da relagao.

O documento Deus Caritas est (DCe) ¢ o primeiro documento do Magistério a propor
uma reflexdo acerca do amor, considerando algumas interpretagdes sobre o eros: “A
marginalizacdo da palavra eros, juntamente com a nova visao do amor que se exprime através
da palavra agape, denota sem duvida, na novidade do cristianismo, algo de essencial e proprio
relativamente a compreensio do amor™!%,

Tal “marginalizacdo” do eros serviu de base a inimeras distor¢des da primitiva
concepgdo desta forma de amor: “Eros € de fato a orientagdo do homem “sensual” ou
“sensivel” para aquilo que ¢ transcendente: a forca que conduz a alma para o mundo das
Ideias”!>*. O conceito, nascido na Grécia Antiga, recebeu variagdes que descaracterizaram a
capacidade de atracao natural entre os seres, criando tabus ao longo da historia, prejudicando
as relagdes e até mesmo distanciando-se do projeto inicial de amor do criador por sua criatura.

O magistério, na busca de desmistificacdo dos conceitos enraizados, salienta algumas

questdes importantes sobre o eros, diante da certeza de um Deus que ¢ amor e misericordia.

[...] primeiro, o eros esta de certo modo enraizado na propria natureza do
homem; Adao anda a procura e “deixa o pai e a mie” para encontrar a
mulher; s6 no seu conjunto ¢ que representam a totalidade humana, tornam-
se “uma s6 carne™!,

Inerente ao ser humano, o desejo estd no homem e mulher como dom do Criador, ndo
como uma falta a ser omitida ou execrada, mas como completude. Esta realidade ¢ percebida
e aceita no Livro dos Canticos de Salomao, que poeticamente fala do amor de Deus e de sua
alianca com os homens a partir das experiéncias de amor entre um casal, conforme elucidado

na Teologia do Corpo: “Portanto, algumas estrofes do Cantico dos Canticos apresentam o eros

133 BENTO XVLI. Carta Enciclica Deus Caritas Est: sobre o amor cristio. Sdo Paulo: Paulinas, 2005,
n. 3. (Daqui em diante = DCe)

134 TEOLOGIA DO CORPO. 47°. “Eros” e “Ethos” encontraram-se e frutificam no cora¢do humano —
05/11/1980. Disponivel em: <http://teologiadocorpo.com.br/blog/2013/01/04/047a-eros-e-ethos-
encontraram-se-e-frutificam-no-coracao-humano-05111980/>. Acesso em: 29 ago. 2017

1 DCe, n. 11.
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como a forma do amor humano, em que atuam as forg¢as do desejo. E ¢ nelas que se radica a
consciéncia, ou seja, a certeza subjetiva do reciproco, fiel e exclusivo pertencer-se”!%.

A Igreja busca resgatar a dissociagao do eros e do agape, ressaltando o aspecto
unitario do homem “nem o espirito ama sozinho, nem o corpo: ¢ o homem, a pessoa, que ama

como criatura unitaria, de que fazem parte o corpo e a alma.”!’

, €, desta forma, ¢ possivel
viver um relacionamento verdadeiro e saudavel, sem escravizagdo ou mercantilizagao do
corpo ou do prazer.

Essa desconstrucdo de preconceitos estabelecidos na sociedade ¢ algo ainda
desafiador, mas de fundamental importancia para a Igreja na atualidade, pois ¢ através do
anuncio dessa novidade que se podera, de fato, estabelecer relagdes fi¢is e indissoluveis.
“Somente quando ambos se fundem verdadeiramente numa unidade, é que o homem se torna
plenamente ele proprio. S6 deste modo ¢ que o amor — o eros — pode amadurecer até a sua
verdadeira grandeza™! %,

Tais questdes sdo imprescindiveis quando observadas as intengdes da Igreja em
valorizar e incentivar a unido conjugal enfatizando os principios da criacao, dos planos de
amor de Deus e, principalmente, do projeto salvifico de Cristo, que tem por base o eterno
doar-se.

Nesta perspectiva, o casal ¢ chamado a fazer a experiéncia do amor total: “numa
orientagdo baseada na criacdo, o eros impele o homem ao matrimoénio, a uma ligacao
caracterizada pela unicidade e para sempre; deste modo, e somente assim, ¢ que se realiza a
sua finalidade intima™!°.

A maturidade que se pretende atingir a partir das orientagdes da Igreja, mais que
imposi¢oes de ordem da Tradi¢do, ¢ uma nova proposi¢do de vida, pois traz em si uma

consciéncia do casal cristdo, que deseja viver em totalidade suas potencialidades de amor, que

os levard a um crescimento enquanto pessoa, casal e familia.

Faz parte da evolugdo do amor para niveis mais altos, para as suas
intimas purificacdes, que ele procure agora o caracter definitivo, e isto
num duplo sentido: no sentido da exclusividade — “apenas esta unica
pessoa” — e no sentido de ser “para sempre”. O amor compreende a
totalidade da existéncia em toda a sua dimensao, inclusive a temporal.

156 TEOLOGIA DO CORPO. 111 A verdade sobre o amor como expressa no Cantico dos Canticos —
06/06/1984. Disponivel em: < http://teologiadocorpo.com.br/blog/2013/03/08/111a-a-verdade-sobre-
0-amor-como-expressa-no-cantico-dos-canticos-06061984/>. Acesso em: 29 ago. 2017
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DCe, n. 5.
158 DCe, n. 5.
9 DCe, n. 11.
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Nem poderia ser de outro modo, porque a sua promessa visa O

definitivo: o amor visa a eternidade'®°.

Assim, a Igreja busca a conciliagdo dos conflitos advindos da modernidade, abrindo-se
para reflexdes ainda ndo discutidas, com a caracteristica peculiar de envolvimento de casais,

considerando a necessidade de vivéncia do amor em sua plenitude: dgape, eros e philia.

2.3 A Teologia da familia e as fontes da moralidade crista

A Teologia Moral passa por uma renovacao na sua forma de pensar na praxis crista e
de encarar o homem moderno. O aggiornamento, proposto pelo Concilio Vaticano II, deu
novas diretrizes para a teologia e promoveu uma adequacdo do pensamento acerca da
moralidade crista, para que ela se enquadrasse na renovacao do Magistério.

Repensar a Teologia Moral na contemporaneidade significa revisitar os conceitos que
estruturam as relagcdes humanas, dentre elas, as relacdes familiares. O tedlogo Marciano Vidal
aborda, em sua andlise ético-teoldgica, a familia na modernidade e a forma como ela se

autocompreende e age na sociedade a partir da Revelagao de Deus.

2.3.1 A moral renovada pelo Concilio Vaticano II

O Concilio Vaticano II renovou a Teologia Moral enquanto essa emerge do proprio
apelo da Revelagdo Trinitaria do Deus do cristianismo, que em seus desdobramentos vem se
tornando mais proxima do homem e de suas relagdes: “a partir de uma antropologia
personalista ¢ de uma fundamentacdo biblica que ponha o foco do agir do cristdo nas

exigéncias do Reino de Deus e no seguimento de Cristo e niio na lei natural”!6!,

Segundo a Tradicdo Cristd Catdlica, as fontes de moralidade'®?

sdo: o Magistério, os
tedlogos e o sensus fidelium. Antes de falar sobre as fontes da moralidade, ¢ importante
observar que a Sagrada Escritura ¢ a fonte das trés fontes e por isso ndo ¢ considerada uma
fonte ao lado das outras. As fontes ndo sdo isoladas, pois estdo interconectadas a partir da

Revelagdo de Deus que norteia toda a produgdo teologica. A fundamentacdo da moralidade,

160 DCe, n. 6.

161 JUNGES, José Roque. O Concilio Vaticano, p. 25.

162 Moralidade expressa “tanto a dimensdo ética da pessoa como a estrutura moral da realidade
humana”. Cf. VIDAL, Marciano. Moral de Atitudes: moral fundamental. v. I. 2. ed. Aparecida-SP:
Santuario, 1981, p. 26.
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da maneira de agir do cristdo, tem como base a Revelagdo e, por isso, ¢ consequéncia da
resposta dada a proposta de Deus.

A Sagrada Escritura ¢ a alma de toda a Teologia. A Palavra inspirada ¢ legitimamente
a Palavra de Deus e reflete toda a verdade que, juntamente com a Tradigdo, fundamenta a
sagrada Teologia'®. O Magistério pos-conciliar aponta que o agir de Cristo é o centro da
Teologia Moral, portanto a leitura assidua e um estudo acurado das Sagradas Escrituras sdo a
esséncia da andlise do que seria o modelo de Cristo para o agir cristio'®*.

O discernimento teoldgico € pautado na relacao entre as fontes da moralidade, na qual
a Escritura, a Tradicdo e o Magistério, sdo unidos e entrelagados e, mesmo sem a consciéncia
do outro, eles juntos, pela agdo do mesmo Espirito, corroboram para a salvacdo!®>. Assim,
com esta premissa, deve-se atentar para os suportes da consciéncia que, iluminados pela f¢,
abrindo-se para a Sagrada Escritura, ouvindo a Tradi¢io e o Magistério'®.

Marcio Fabri dos Anjos, afirma que: “Existe uma estreita relagdo entre Teologia Moral
e cultura. A cultura é em grande parte responsavel pela fundacdo de valores, que por sua vez
fundam as normas morais que regem o comportamento humano™'®’.

Logo, a necessidade de atualizagdo do conceito de moralidade estd atrelada as
mudancas sociais e culturais pelas quais passava a sociedade no contexto do Concilio
Vaticano II: “A teologia do Concilio assume o mundo, sabendo que ele tem suas contradi¢des
(inclusive o pecado), mas tomando consciéncia de que ele ¢ o lugar onde Deus manifesta seu
plano de Amor, ja revelado em plenitude por Jesus Cristo”!®8. Jesus é a nova alianca para a
salvacdo dos pecados. Acolhe o ser humano em sua fragilidade e propde uma nova
perspectiva para a vida humana, pautada no amor e no perddo, longe das normas excessivas.

A moralidade pos-conciliar se renova no Magistério através de propostas conciliares,
pois ndo houve um documento especifico voltado para esse tema. Ela se apresenta com uma
proposta mais concreta e coletiva, abrindo, inclusive, para o didlogo com o conceito de

familia e sua reestruturagao.

163 Cf. DV, n. 24.

164 Cf. DV, n. 25.

165 Cf. DV, n. 10.

166 Cf. AGOSTINI, Nilo. Teologia Moral: o que vocé precisa viver e saber. 7. ed. Petropolis-RJ:
Vozes, 1997, p. 114.

167 DOS ANJOS, Mércio Fabri. Ethos cultural e moral. In: Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, v.
22,n. 57,1990, p. 193.

168 AGOSTINI, Nilo. Teologia Moral, p. 90.
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Com a renovagdo conciliar, a moral passar a assumir um papel mais social, deixando

de lado questdes ligadas ao individuo e abrangendo um alcance social e politico'®

. Assim, o
concilio propde a escuta atenta dos sinais dos tempos, ou seja, “valorizar a nossa historia
como lugar de manifestacdo do plano amoroso de Deus e de suas interpelacdes. E, nesta
historia, o ser humano, pela sua acdo criadora, torna-se o colaborador predileto de Deus.”!”

A novidade conciliar encontra-se na abordagem do Magistério a partir do amor como

elemento que permeia as relagdes, tal qual a ética social e a ética familiar!'’!,

A comunhdo de pessoas no lar e sua consciéncia de solidariedade com o
conjunto da sociedade constituem a nova fronteira ética da familia. Estes
dois valores formam o nucleo do ethos familiar. Diante dos pseudovalores
propiciados por sistemas éticos deformados e deformadores, a ética da
comunidade solidaria ¢ a proposta valida para orientar o futuro ético da
familia'”2.

O ethos esta pautado no que se afirma ser o “conjunto de normas e valores morais
aceitos por uma civilizagdo, por um povo, por uma classe social, por um grupo profissional ou
por uma pessoa”!”>. O homem se relaciona com a ética, na medida em que se insere na
sociedade e nos grupos, adequando-se, ou ndo, aos determinados ethos pré-estabelecidos.

A Igreja, no contexto de adaptacdo da Teologia Moral, estd direcionada para uma
atitude menos moralizante ¢ mais ¢€tica segundo o evangelho. Ao propor uma nova
possibilidade de interpretagdo da praxis cristd, ela ndo altera o conteudo das Sagradas
Escrituras, mas o v€ a luz do amor e da misericordia, fugindo da legalidade abstrata para
apontar a conduta ética pautada em uma perspectiva de acolhimento: “Deus é mais aquele que
convida do que obriga, e Jesus Cristo é mais aquele que propde do que impde™! 74,

A abertura trazida pelo Concilio ¢ pautada na relacdo de perddo, na qual as leis nao
foram postas de lado, mas o que prevalece ¢ o Evangelho. Mudar a forma de evangelizagao
propde compreender as relagdes pessoais e sociais, posicionando o homem no novo cenario
moderno, superando um moralismo perturbador para se “deixar cativar pela proposta de Jesus

2175

Cristo” ’°. O anuncio cristdo ndo deve partir da condenacdo e do temor as leis, mas da

169 Cf. AGOSTINI, Nilo. Teologia Moral, p. 127.

170 AGOSTINI, Nilo. Teologia Moral, p. 127.

171 Cf. VIDAL, Marciano. Para conhecer a ética cristd. Sio Paulo: Paulinas, 1993, p. 32.

172 VIDAL, Marciano. Para conhecer a ética cristd, p. 337. (grifo do autor)

173 VIDAL, Marciano. Moral de Atitudes: moral fundamental. v. I. 2. ed. Aparecida-SP: Santuario,
1981, p. 26.

174 AGOSTINI, Nilo. Teologia Moral, p. 91.

175 AGOSTINI, Nilo. Teologia Moral, p. 91.
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misericordia divina, pois “no humano vislumbra-se o divino, no mundo, vé-se o lugar da

experiéncia da graca de Deus”!7®.

Tanto a Sagrada Escritura, quanto o Magistério, apontam para a vivéncia da
moralidade e o sensus fidelium. Na vida da Igreja o ‘sensus fidei’ é responsavel por manter a
fé¢ diante de situagdes adversas e por se colocar frente aos problemas como as heresias e
outros embates que pdem em risco a manutengdo da fé cristd: “O povo de Deus, sujeito da

tradi¢@o, ¢ a comunidade dos fiéis que se irmanam num mesmo ‘sensus fidei’ — sentido da fé

— constituindo assim verdadeira percepgdo global da fé — ‘sensus fidelium’”!"".

A base dos tedlogos ¢ a Revelagdo. O senso dos fi¢is ¢ uma das fontes e objeto para a

teologia: “Este sensus fidelium ndo ¢ apenas objeto da aten¢do dos tedlogos, mas constitui um

fundamento e um Jocus para o seu trabalho™!7%,

Os pilares da moralidade sdo interdependentes e juntos apontam a praxis crista.

O oficio de interpretar autenticamente a palavra de Deus escrita ou
transmitida foi confiado unicamente ao Magistério vivo da Igreja, cuja
autoridade se exerce em nome de Jesus Cristo. Tal Magistério evidentemente
ndo esta acima da palavra de Deus, mas a seu servigo, nao ensinando sendo o
que foi transmitido, no sentido de que, por mandato divino e com a
assisténcia do Espirito Santo, piamente auscuta aquela palavra, santamente a
guarda e fielmente a expde. E deste tinico deposito da fé [o Magistério] tira o
que nos propde para ser crido como divinamente revelado!”.

Assim, deve haver uma conexao entre os fi¢is que vivem a Palavra, o Magistério que
ensina e os tedlogos que interpretam. Entretanto, com a heranca da Igreja pds-conciliar, ao
invés de se pautar somente pela sua autoridade, cada vez mais o Magistério busca se abrir ao

diadlogo para escutar o sensus fidelium, que ¢ a voz da Igreja viva e atuante:

Em matéria de fé, os batizados ndo podem ser passivos. Eles receberam o
Espirito e, como membros do corpo do Senhor, estdo dotados de dons e
carismas “{iteis para a renovagdo e maior incremento da Igreja” (LG, n. 12),
de modo que o Magistério deve estar atento ao sensus fidelium, que € a voz
viva do povo de Deus. Os batizados nao s6 tem o direito de serem ouvidos,
mas também as suas reacdes ao que esta sendo proposto como pertencente a
fé dos Apdstolos devem ser consideradas com maior seriedade, porque é por
toda a Igreja que a fé apostolica é sustentada no poder do Espirito. O
Magistério ndo tem a responsabilidade exclusiva. Ele deve, portanto, referir-

176 AGOSTINI, Nilo. Teologia Moral, p. 91.

177 LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelacdo, p. 407.

178 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL O Sensus Fidei na vida da igreja. Sio Paulo:
Paulinas, 2016, n. 81.

DV, n. 10.
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se ao senso da fé de toda a Igreja. O sensus fidelium pode revelar-se um fator
importante no desenvolvimento da doutrina, e, por consequéncia, o
Magistério precisa ter meios por meio das quais possa consultar os fiéis'®,

A teologia ¢ a mediadora das relagdes dialdgicas das fontes da moralidade, na medida
em que intervém na interpretacdo do Magistério e da vida da comunidade, através do senso
dos fié¢is. Os tedlogos compreendem a Palavra de Deus, interpretam-na e transmitem-na a
comunidade dos fiéis, ao passo que o Magistério se propde garantir a fidelidade da Igreja a
Palavra de Deus, além da fidelidade do povo, e alimentar e educar o sensus fidelium'S',

O avanco da modernidade na segunda metade do século XX reformulou os valores
simbolicos que permeavam as estruturas relacionais. O Concilio Vaticano II transformou e
amadureceu a moralidade crista, ao passo que propde para si uma nova forma de pensar as
relacdes humanas e sua atuacdo na sociedade na qual essa moral esta inserida, buscando estar
atenta as transformacdes do seu tempo: “A moral cristd renovou-se em virtude do processo
cultural moderno.”!%?

Para se fazer ouvir, diante das transformagdes da pés-modernidade, e para ser fecunda
aos cristdos a moral deve estar aberta aos novos desafios, buscar novos métodos para dialogar
com o homem moderno e tentar novas fundamentacdes. '

A Teologia Moral renovada se faz mediadora da Igreja com a sociedade moderna,
buscando estar mais disponivel a acolher as diferengas e promover uma ética pautada no
Evangelho. O Concilio propicia uma atualizagdo da metodologia cristd, em prol da

possibilidade de gerar fié¢is mais auténticos e capacitados para a vivéncia crista.

2.3.2 As relacoes humanas: situacoes e conflitos morais

Ao repensar as estruturas sociais, a modernidade traz consigo novos desafios para as
relagdes interpessoais, seja de ordem social, politica, econdmica, seja de ordem moral e
afetiva, que impactam sobremaneira a familia, a primeira célula da sociedade. As relagdes,
que perpassam todos os momentos da vida desde o nascimento, estdo repletas de experiéncias

proprias da convivéncia humana, que proporcionam o crescimento pessoal: “o institucional e

180 cCOMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Sensus Fidei, n. 74. (grifo do autor)
181 Cf. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Sensus Fidei, n. 76.

182 JUNGES, José Roque. A nova condi¢do comunicativa, p. 11.

183 Cf. JUNGES, José Roque. A nova condi¢io comunicativa, p. 11.
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o pessoal, o econdmico e o cultural, o politico e o religioso, o devir histérico e as mudancas
atuais: tudo se encontra nesta realidade humana”'8.

A familia cristd vive em sua estrutura os impactos da Igreja pos-conciliar que repensa
a moralidade cristd e, com isso, reestrutura o pensamento e a vivéncia do Sacramento do
Matrimonio e da vida familiar. Exaltando a relagdo entre os seres humanos, o movimento

conciliar aponta para Cristo, modelo a ser seguido, fonte de luz e inspiragdo para a dissolucdo

das dificuldades da vida:

o matrimonio e¢ a familia, a cultura humana, a vida econémico-social e
politica, a comunidade internacional e a paz. Sobre cada uma delas devem
resplandecer os principios € as luzes que provém de Cristo e que dirigirdo os
cristdos e iluminardo todos os homens na busca da solugdo para tantos e tao
complexos problemas!'®,

Marciano Vidal constata que as relacdes familiares sofrem com conflitos, frutos do
meio em que se vive: “A familia tem garantida sua permanéncia, mas nio continuidade
imutavel e muito menos presenga sempre positiva e benéfica. A institui¢do familiar ¢ valor
sujeito aos condicionamentos historicos e ao exercicio da responsabilidade humana™!%®,

O Concilio Vaticano II destaca um elemento para a formacao da familia: o amor entre
o homem e a mulher que, doravante, serd fator determinante para o desenvolvimento e o
sucesso do matrimonio, antes pensado apenas como um contrato, em vez de “intima
comunidade de vida e de amor”!®7,

Nessa oOtica, ¢ necessaria uma mudanca de discurso e atuagdo, pois a ética crista da
uma resposta significativa e eficaz ao mundo contemporaneo, de que ¢ possivel continuar
crendo e aceitando o outro com atitudes de profundo acolhimento e doagao.

Contudo, os valores basicos sacramentais do matrimonio, fidelidade, indissolubilidade
e educacdo para a fé dos filhos, sdo postos em xeque, face as descaracterizacdes das relagdes
humanas advindas da modernidade.

Vidal apresenta uma perspectiva realista e, a0 mesmo tempo, positiva, do casal que

vive o seu matrimonio “A vida do casal é uma importante zona de problematicidade humana.

Isso ndo implica ter uma visdo pessimista da situacio atual!88,

184 VIDAL, Marciano. Para conhecer a ética cristd, p. 309.
185 GS, n. 46.

186 VIDAL, Marciano. Para conhecer a ética cristd, p. 343.
187 GS, n. 48.

188 VIDAL, Marciano. O Matriménio, p. 139.
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Diante da renovagdo da conjugalidade hd a renovagdo da ética da sexualidade
conjugal, na qual o ser humano ¢ estimulado a buscar, dentro de si, comportamentos com

elementos sociais, de respeito ao outro, que o assemelham ao criador.

Ao ordenar a sexualidade conjugal a partir das formulagdes do sexto e do
nono preceitos do Decalogo (Ex 10,14.17) corre-se o perigo de converté-la
em algo “extrinseco” a moral sexual, desligando-a do apoio antropologico de
onde deve brotar. A moral tem de nascer da pessoa e ndo vir de fora dela; dai

que a formulagdo dos critérios de valoragdo moral tem de possuir essa matriz

personalista'®.

Desta forma, as relagdes conjugais sdo reconfiguradas em atos de amor, assim o
Concilio descreve o ato marital “como sinal e a0 mesmo tempo causa da conjugalidade
(‘expressa e aperfeigoa’, significa e promove’), de modo semelhante a como tradicionalmente
a Igreja descreveu a natureza dos sacramentos™!°.

As consequéncias dessa ética relacional que se inaugura com o Concilio s3o desejadas
na familia, onde os valores, mais que revisitados, servirdo de base para a formagao da
sociedade na familia, a formag¢do moral, realizada com métodos ativos, pautada no didlogo,
suscitando nos filhos a necessidade de descobrir a importancia de determinados valores e
principios'®!. Assim, o casal podera oferecer aos filhos o amadurecimento e a liberdade, para
um crescimento integral, pois eles serdo os alicerces das futuras familias: “a familia ¢
indestrutivel, se a espécie humana quiser continuar sendo o que Deus dispos nos planos da
criacdo”!”?. Para tanto, os filhos ndo devem ser fruto de um instinto ou de uma falta de
responsabilidade de seus pais, mas sim do amor maduro e responséavel dos conjuges!'®*.

A educagdo dos filhos ndo deve ser algo imposto arbitrariamente pelos pais, ficando
estabelecido que a melhor forma de reforcar a convivéncia ¢ o didlogo e o testemunho dos
pais, visando a construg¢do da confiang¢a dos filhos: “O desenvolvimento afetivo e ético de
uma pessoa requer uma experiéncia fundamental: crer que os proprios pais sao dignos de
confianga™®*. Tal atitude gera um sentimento de carinho e amor, além de confianca para as

realizacdes futuras.

189 VIDAL, Marciano. O Matriménio, p. 205. (grifo do autor)
190 VIDAL, Marciano. O Matriménio, p. 203.

1 Cf. AL, n. 265.

192 VIDAL, Marciano. Para conhecer a ética cristd, p. 342.

193 Cf. VIDAL, Marciano. Para conhecer a ética cristd, p. 353.
194 AL, n. 264.
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Neste aspecto, o Concilio Vaticano II nos apresenta que um relacionamento humano
pautado pelo amor podera contribuir para uma sociedade mais humana e inclusiva, e, com a
modernidade, o pensamento teoldgico reestrutura a Teologia Moral, alicercando-se em dois
pilares: a perspectiva biblico-teoldgica e a iluminagdo nascida dos conhecimentos
antropoldgicos'®®, que resgata o pacto de Amor de Deus para com seu povo.

Vidal destaca:

A partir das orientagdes consagradas ou suscitadas pelo Concilio Vaticano I1
pressentiu-se um novo modelo de reflexdo teoldgico-moral e, por
conseguinte, uma nova apresentacdo da Teologia Moral. Esse paradigma
também pretende abracar a genuina originalidade do Evangelho e adaptar-se
a nova situagdo do homem de hoje. Na falta de uma denominacdo mais

adequada, da-se ao modelo de teologia surgido no Vaticano II o titulo de

Moral renovada'®.

A base da Moral Renovada € a caridade que sintetiza a moral cristd: “de um lado,
aparece a ‘normativa concreta’ através da énfase do amor ao homem; de outro, afirma-se o

‘elemento religioso’ mediante o amor de Deus™'?’.

E, ajustada no discurso no Novo
Testamento, a moral cristd propde atitudes pautadas na caridade, conforme Cristo ordena. “A
mensagem do Novo Testamento propde a caridade como a atitude bdsica e o conteudo
nuclear da ética cristd”!*®. Esta novidade transforma paradigmas nas atitudes humanas. O que
antes era cumprido com base em normas pré fixadas agora quer ser vivenciado numa ética
cristd pautada no didlogo e no amor.

Vidal observa que a caridade ¢ a sustentacdo das relagdes humanas que concretiza o

carater salvifico de Cristo, reafirmando que toda atitude cristd s6 tem sentido se observado o

primeiro mandamento de Deus, apresentado por Cristo, sintetizado no amor.

O impulso religioso do amor a Deus tem sua vertente inevitavel na
transformagdo da realidade humana, e tal transformagdo s6 adquire sentido
definitivo mediante sua vinculagdo com a vida de perfeita caridade. A

caridade ¢, pois, a atitude fundamental da moral crista'®”.

Toda essa dinamica da Moral Renovada inicia seu processo na familia, € de maneira

especifica, na instituigado matrimonial. Toda e qualquer familia, diante da fragilidade humana,

195 ¢, VIDAL, Marciano. Nova moral fundamental, p. 461.

19 VIDAL, Marciano. Nova moral fundamental, p. 456.

197 VIDAL, Marciano. Para conhecer a ética cristd, p. 26.

8VIDAL, Marciano. Para conhecer a ética cristd, p. 17. (grifo do autor)
199 VIDAL, Marciano. Para conhecer a ética cristd, p. 27.
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deve sempre se apegar a presenga constante de Deus e buscar uma conduta ético-moral
pautada no Evangelho, buscando superar as dificuldades para transformar suas proprias

relagdes, impactando na sociedade.

[...] contemplamos a familia que a Palavra de Deus confia nas maos do
marido, da esposa e dos filhos, para que formem uma comunhdo de pessoas

que seja imagem da unido entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Por sua

vez, a atividade geradora e educativa ¢ um reflexo da obra criadora do Pai*®,

As novas dificuldades apresentadas pela contemporaneidade ndo concluem que houve
uma queda na convivéncia interpessoal, ao contrario, elas apontam para uma busca de
entendimento justo e democratico, na medida em que se empenham em se colocar mediante
ao didlogo.

A familia, ao se abrir a modernidade, reformula suas relagdes e vislumbra seus direitos
e deveres enquanto agentes da graca e do antincio do Amor de Deus. As mudangas, pouco a
pouco, capacitam o ser humano, conscientiza-o de seu papel de filho amado e de
corresponsavel do projeto de Deus, que, em sua infinita bondade, se Revela e se doa a
humanidade, mas, principalmente, inaugura um espaco de expressao, no qual Ele se manifesta
enquanto parte integrante do corpo da Igreja.

O Magistério aponta que o homem ¢ convidado a ser pleno no seio familiar, através do
qual ele pode fazer a experiéncia do amor salvifico e da unidade de Deus. A consciéncia do
comprometimento humano com a Revelagdo ¢ um fruto que vem sendo colhido e semeado
pela Igreja apds o Concilio Vaticano II, na medida em que reconhece e enaltece o sacramento
do matrimdénio como um chamado de Deus a fazer a experiéncia de seu amor e de sua
indissolubilidade, inclusive na vivéncia de sua sexualidade, que ainda carrega em seu conceito
uma erronea macula.

Reconhecer a familia como lugar privilegiado da graga de Deus, significa, portanto,
conferir a ela a incumbéncia de dar testemunho de uma atitude moral, revestida, apos o
Concilio, do amor e da misericordia de Deus. A Teologia Moral reforca que ser familia crista
na contemporaneidade requer agir como Cristo na acolhida € no amor ao préximo e propoe o
amor cristdo como um servigo, uma atitude na promocgao do bem e da valorizagao do homem.

O Magistério reformula o Cdédigo de Direito Canodnico, acompanhando o movimento

conciliar com a renovagdo da praxis teologica e da Teologia Moral. Estas reestruturas sdo

200 AL n. 29.
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base para uma transformacdo no pensamento sobre a valorizagdo do Matrimonio como um

sacramento e localizam a familia como um instrumento da Igreja na sociedade.
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3. A REFLEXAO TEOLOGICO-CANONICA DA FAMILIA

O Cédigo de Direito Candnico foi todo reformado apds o fim do Concilio Vaticano 11,
tendo sua promulgacao ocorrido no ano de 1983. O novo Codigo foi uma proposta de Joao
XXIII que, antes mesmo do Concilio, idealizou sua reformulacdo com o intuito de colocar a

Igreja mais proxima e atenta as questdes do homem moderno.

O legislador na Constitui¢do “Sacrae Disciplinae Leges”, diz explicitamente
que o novo cddigo ¢ o filho primogénito do Concilio Vaticano II. Suas
fontes constitutivas sdo a Palavra de Deus, a tradigdo ¢ todos os documentos
emanados do Concilio Vaticano II. Por isso quem quiser entender a
profundidade das novas leis serd necessario que aprofunde medite, reflita e
assimile tanto a Palavra de Deus, como a doutrina cinquentenaria, mas, ainda
atual oriunda do Concilio Vaticano II. Nao apenas suas constituigdes, mas,

também, os decretos conciliares distribuidos nos 1752 canones que foram e

constituem o Codigo de Direito Candnico da Igreja Catélica do rito latino®®!.

Suas alteracdes abrangem diversas questdes juridicas eclesiais, entretanto este estudo
terd como foco principal o matrimonio e as situacdes de sua nulidade, a fim de analisar as
mudancgas ocorridas pos-concilio e as contribuigdes candnicas para a estruturacao da familia

na sociedade.

3.1. O Direito Canonico e a Teologia moral

Atendendo a um pedido do Papa Jodo XXIII, a Igreja se debruca sobre a proposta de
reformular o Coédigo de Direito Candnico de 1917, visando uma adequacao as novidades
trazidas pelo Concilio Vaticano II. O novo Codigo ¢ apresentado pelo magistério como um
novo documento inserido na tradicio eclesial, mas inspirado pela boa nova do Concilio. E

considerado o ultimo documento conciliar.

3.1.1 O Cédigo de Direito Canonico, ultimo documento do Concilio Vaticano I1

A proposta de uma renovagio do Codigo de Direito Candnico??? deu origem a uma

Comissao pos-conciliar, responsavel por revisitar o texto legislativo, ‘respirando’ os novos

201 GIRONA, Martin Segu. A pastoralidade no Direito Canénico. In: Suprema Lex, Sio Paulo,
Suplemento especial, 2014, p. 74. (grifo nosso)

202 Aqui faz-se necessario uma breve explicagdo sobre direito na estrutura das relagdes. “O objetivo de
todo direito € superar a desordem que da origem a violéncia e injustica, criando uma ordenagdo social
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ares eclesiasticos e ajustando o Direito Candnico a nova forma de se pensar a Teologia: “este

novo Codigo pode, de certo modo, ser considerado como grande esfor¢o de transferir, para a

linguagem canonista, a propria eclesiologia conciliar’?®,

Como uma primeira heranga deixada pelo Concilio Vaticano II, o Papa Joao Paulo I1

afirma na Constituicdo Apostdlica sobre a promulgacio do Codigo de Direito Canodnico:

o0 objetivo do Codigo ndo ¢, de forma alguma, substituir, na vida da Igreja ou
dos fiéis, a fé, a graca, os carismas, nem muito menos a caridade. Pelo
contrario, sua finalidade ¢, antes, criar na sociedade eclesial uma ordem que,
dando a primazia ao amor, a graga ¢ aos carismas, facilite a0 mesmo tempo
seu desenvolvimento orgdnico na vida, seja da sociedade eclesial, seja de
cada um de seus membros>*.

A reformulagdo do Codigo localiza o homem moderno na sociedade em um dialogo
com a Igreja, de forma que o aconselha a atuar no mundo, mas ressaltando os verdadeiros

valores para a constru¢do do Reino de Deus:

Mesmo pertencendo ao Reino de Deus, o cristdo vive e precisa inserir-se
neste mundo com sua ordena¢do. Estar no mundo sem ser do mundo. Isto faz
com que o cristdo, mesmo afirmando a necessidade de uma ordenacdo
juridica, possa critica-la, fundado nos valores do reino™®.

A proposta conciliar, veio ao encontro de reestruturar a eclesiologia e propor o

personalismo do Codigo. Dessa maneira, a fim de “aproveitar a riqueza da eclesiologia que

95206

comegava a aflorar de seu magistério™ ", a Igreja se estrutura em um carater mais personalista

do Codigo de Direito Candnico, fundando sua base legislativa no modelo evangélico.

que possibilite a paz civil. O Reino de Deus, inaugurado por Jesus, quer instaurar uma nova ordem
fundada no amor de Deus e na fraternidade de todos em Cristo. A desordem ¢ devida ao pecado que
desagrega e divide. Portanto, existe uma relacdo entre Reino de Deus e a ordem”. Cf. JUNGES, José
Roque. Relagdo e diferenga entre ordem juridica e ordem moral. In: Revista Eclesidstica Brasileira, v.
54,1994, p. 351.

203 JOAO PAULO II. Constitui¢io apostélica Sacrae Disciplinae Leges, sobre a promulgacio do
Codigo de Direito Candnico. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 25011983 sacrae-disciplinae-leges.html>.  Acesso
em: 21 mar. 17.

204 JOAO PAULO 1I. Constitui¢iio apostélica Sacrae Disciplinae Leges, sobre a promulgacio do
Codigo de Direito Candnico. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 25011983 sacrae-disciplinae-leges.html>.  Acesso
em: 21 mar. 17.

205 JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenca, p. 351.

206 ORS]I, Jodo Carlos. O Concilio Vaticano Il e a nova codificacdo. In: Suprema Lex, Sdo Paulo, n. 4,
jul./dez. 2012, p. 19.
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O Codigo de Direito Canonico, principal documento da legislacdo da Igreja, tem sua
atuagdo direta na promoc¢ao da ordem. Estrutura-se baseando diretamente na heranca juridico-
legislativa da Revelacao e da Tradi¢do. Por isso, ele deve ser considerado instrumento
indispensavel para assegurar a devida ordem tanto na vida individual e social como na prépria

atividade da Igreja?®’

. Logo, ndo se pode compreender o direito fora da Teologia da
Revelacdo Trinitaria de Deus do Vaticano II.

A legislacdo canodnica, repensada, passa a ser estruturada mediante a realidade
“refratada”. Apos o contato com a realidade social, a estrutura juridica da Igreja perpassa os
desvios e a altera¢do do curso da vida moderna, atendendo ao pedido do Vaticano II, olhando
para o homem na sua totalidade, na realidade em que vive, e ndo parcialmente, longe da
situacao vivida, ou fora do contexto.

Assim, “o Magistério formula normas e diretrizes, salvaguardando a eficécia pratica
de sua agfio pastoral e fomentando a realizagdo da justica™. O novo Codigo tem sua eficicia
em transformar a justica de Deus em atitude pastoral, na qual o jugo pesado se converte em
acolhimento amoroso.

O Papa Paulo VI afirmava, antes mesmo da promulgacdao do novo codigo, que o
estudo do Direito Candnico era necessario, por ser um meio de acesso a vida concreta da
Igreja. Em consonancia, o tedlogo Edson Luiz Sampel afirma que o Direito Canodnico foi
inspirado pelo Concilio Vaticano II e que foi de grande ajuda para que se amadurecessem as

relacdes na igreja e suas estruturas, para que ndo se deixasse apenas como teoria das boas

inteng¢des dos padres sinodais®®’.

o Codigo tem de ser considerado uma parte viva da vida da Igreja e,
concretamente, como um instrumento essencial para a recep¢do do Concilio.
Com esta perspectiva se deve ver a sua publicagdo pelo Papa Jodao Paulo I,
que quis situd-lo no horizonte das Constituigdes dogmatica e pastoral do
Vaticano II. O tom pastoral que percorre todo o Codigo nao €, pois, apenas
uma moda e menos ainda uma caracteristica casual: a vida do Povo de Deus,
isto é, a experiéncia real e viva dos fiéis cristdos na comunhdo eclesial, esta
salvaguardada com todos os seus tragos constitutivos na verdade, de modo

207 ¢f. JOAO PAULO 1. Constitui¢do apostélica Sacrae Disciplinae Leges, sobre a promulgagdo do
Codigo de Direito Canodnico. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 25011983 sacrae-disciplinae-leges.html>.  Acesso
em: 18 ago. 17.

208 BROLEZE, Adriano. “Ubi societas, ibi ius”. O Desenvolvimento historico do Direito Candnico. In:
Suprema Lex, Sao Paulo, n. 10, jul./dez. 2016, p. 84.

209 SAMPEL, Edson Luiz. A virtude teologal da esperanca no direito canénico. In: Suprema Lex, Sio
Paulo, n. 2, jul./dez. 2011, p. 157.
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que possa constituir um testemunho vivo e convincente do Evangelho no

meio do mundo?'°.

Ainda em conformidade com as novidades do Concilio Vaticano II, a revisdo do
Cddigo de Direito Canodnico se coloca em uma atitude de escuta a todo o desdobramento da
modernidade: “na ideia de compreender em cada sociedade a necessidade de um direito,
podemos observar a constante busca de adequar, a cada época, o desejo de levar a justica
eclesiastica, da melhor forma possivel, a atingir a realizagdo do bem comum™?!!,

A legislagao do Cédigo teve nos documentos Gaudium et spes € Lumen gentium (LG)
a sua base teologica e seus apelos pastorais. Portanto, suas reformulagdes vao das ordens
administrativas a valorizacdo do ser humano, em uma andlise irrepetivel de cada caso,
considerando as atitudes e a dimensdo da consciéncia do ser cristdo®!2.

Os tribunais passam a ser regionais, facilitando o acesso dos cristdos e localizando o
corpo juridico em um contexto social de quem recorre a ele: “forneceram fundamentos
teoldgicos e pastorais para a construgdo de novo codigo, também foi revisado o sistema dos
tribunais, que poderiam ser regionais, facilitando a defesa e a boa justica dos clérigos e
leigos™?12.

Espera-se que a atuacdo dos Tribunais Eclesidsticos busque cada vez mais uma adesao
da Igreja enquanto co-participativa do mundo, colocando-se a servigo da busca da solugdo dos
problemas e da justi¢a, assumindo sua responsabilidade de conselheira, em detrimento de todo
autoritarismo e pragmatismo em torno dos fatos?!.

Desta forma, a misericordia e a escuta, diante da necessidade do outro, tornam-se um
bem para toda a comunidade: “Cabe, pois, ao Codigo propor normas para que os fiéis, em sua
vivéncia cristd participem dos bens que, a ele oferecidos pela Igreja, os conduzam a salvacao
eterna™?!>,

O Magistério pos-conciliar caminha em dire¢do de colocar a Igreja a servigo da
humanidade, tendo a Teologia Moral como um apoio para a vivéncia cristd. A acdo normativa

do direito eclesial quer atuar longe do relativismo burocratico, pois, a exemplo do Cristo,

210 CARRASCO, Alfonso. O Codigo de Direito Canénico e o seu significado para a comunidade da
Igreja. Disponivel em: <http://www.cliturgica.org/portal/artigo.php?id=129>. Acesso em: 18 ago.
2017.

211 BROLEZE, Adriano. “Ubi societas, ibi ius™, p. 83.

212 Cf. CONDE, Manuel J. Arroba. A orientagdo personalista do processo candnico no CIC 1983:
dificuldades e desafios. In: Suprema Lex, Sao Paulo, n. 6, p. 9-39, jul./dez. 2013, p. 10.

213 BROLEZE, Adriano. “Ubi societas, ibi ius”, p- 99.

214 Cf. CONDE, Manuel J. Arroba. A orientagdo personalista, p. 11-12.

215 ORSI, Joao Carlos. O Concilio Vaticano II, p. 21.
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percebe que “na aplicagdo da lei deve sempre ter em vista uma justica temperada pela
misericordia salvifica™?!®.

Portanto, o Magistério se propde atuar na reestruturacdo das normativas, baseado na
Revelagdo de Deus, e objetiva conduzir os cristdos ao caminho da salvacdo: “definir e
proteger os direitos e obrigagdes de todos, e de cada um, em relagdo aos outros e a sociedade
eclesiastica, enquanto se refiram ao culto de Deus e & salvagdo das almas™?!”.

O Cédigo de Direito Canonico reflete o espirito da Igreja na medida em que nao
aparece apenas como um “corpo de leis alheias ao espago e ao tempo, mas a codificacdo da
doutrina que o Concilio Vaticano II cristalizou no clima cultural e na experiéncia eclesial da
hora que vivemos™?!%,

Desta forma, colocar o Tribunal Eclesiastico a servico do bem comum ¢ uma atitude
evangélica e inspirada na Teologia Moral renovada: “A virtude da esperanca ¢ a misericérdia
devem se sobressair em qualquer ato de exegese do direito canonico. O juiz ao aplicar a lei ao
caso concreto, atém-se a misericordia do proprio Jesus™?!?,

O tultimo canon do Coédigo de Direito Candnico assegura a necessidade de manter

como lei suprema da Igreja a salvagio dos homens??’.

Toda legislacao eclesiastica ¢
submetida e regida pelo amor que Cristo veio inaugurar, um amor sem medida e
misericordioso: “A Igreja, por estar no mundo, necessita de uma ordenagdo juridica eclesial.
[...] A autoridade eclesial deve estar animada do amor humilde e servigal, ao contrario da
autoridade movida pelo poder™??!.

O amor emanado do Concilio Vaticano II infunde na elaboragdao do novo Cddigo, pois
ambos refletem “a confluéncia de tantas vozes, instancias, desafios que fazia tempo
pressionavam dentro da Igreja. Ela ndo pode esquecer sua Tradigdo, mas nem por isso pode

ser fechar ao ‘novo’ que nasce”?%2,

216 JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenca, p. 352.

217 ORSI, Jodo Carlos. O Concilio Vaticano II, p. 21.

218 CIFUENTES, Rafael Llano. A natureza juridica do matriménio a luz do novo cédigo de direito
candnico. /US CANONICUM, XXVII, n. 54, 1987, p. 558.

219 SAMPEL, Edson Luiz. A virtude teologal, p. 157.

220 CDC, Can. 1752,

221 JUNGES, José Roque. Relacdo e diferenca, p. 351. (grifo do autor)

222 MASI, Nicola. Recepgio da ética personalista no Codigo de Direito Candnico. In.: DOS ANJOS,
Marcio Fabri; LOPES, José Reinaldo de Lima. (Orgs.). Etica e Direito: um dialogo. Aparecida, SP:
Editora Santuario, 1996, p. 177.
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3.1.2 O Direito Canénico e a Teologia Moral renovada

Historicamente a Teologia Moral e o Direito Candnico caminharam juntos, porque lei
moral e lei juridica ndo se opunham, mas atuavam na regulagdo das acdes € na manutengao
das normas para a vida em comunidade: “Ambos tém em vista fornecer critérios para a
consecucdo do bem do individuo e da sociedade. Por isso ndo podem desconhecer-se e
historicamente sempre estiveram em relagio™%>.

Tradicionalmente, o tedlogo moralista era identificado como um canonista®**, dada a
dependéncia da Moral e do Direito. Tanto as questdes morais, como o Direito Candnico eram
submetidos ao moralista e ndo havia “diferengca entre solugdo candnica e moral de um
determinado problema. Esta interdependéncia explica-se pelo modelo legalista de moral
imperante naquela época’™?%.

Atendendo a um apelo do Concilio Vaticano II, a renovagdo do Direito Candnico,
colocou também a Teologia Moral sob nova perspectiva, promovendo um distanciamento
dessas duas esferas, na qual o Direito se tornou autdbnomo, assumindo a sua moralidade com
suas proprias proposi¢des. Fez-se necessario “uma nova base moral para o Direito, ndo
fundada numa argumentacio religiosa mas racional??°.

Enquanto o Direito Candnico esta proposto em uma coletanea legislativa, a Teologia
Moral tende para uma ética que transpassa as relagdes humanas, permeadas por um codigo de
conduta que justapoe as atitudes mediante um critério existente.

Nesse sentido, a “teologia moral catolica sempre foi filha de seu tempo, e isso vale
também para o presente. Ela ¢ um delicado sismografo do espirito da época que se modifica
em funcio das circunstancias™??’. O tedlogo moral, por sua vez, ndo ¢ aquele que esta de fora,
assistindo e fazendo suas colocagdes; ele se insere € se renova constantemente junto a Moral:
“¢ um viver que se faz pela reflexio”?%,

A afinidade entre Direito e Moral decorre de uma relagdo de cumplicidade: “O ntcleo
do direito ¢ a norma juridica que se diferencia — sem se opor — da norma ética ou moral”?%°.

Ou seja, Direito e Moral sao valores autdbnomos, mas conectados, sendo o direito pautado em

223 JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenga, p. 332.

224JUNGES, José Roque. Relagio e diferenca, p. 331.

225 JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenga, p. 331.

226 JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenca, p. 333.

22T DEMMER, Klaus. Introdugiio a Teologia Moral. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 11.

228 DEMMER, Klaus. Introdugio a Teologia Moral. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 12.

229 FAGIOLO, Vicenzo. Direito Canénico e pastoral. In: VV. AA. Problemas e perspectivas do
Direito Candnico. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p. 320.
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acdes morais propostas para a vida em sociedade: “o Direito tem uma fundamentacdo moral
propria dada pela razdo. A moralidade do Direito ¢ a moralidade publica (a razdo de Estado).
A moral tradicional reduz-se a consciéncia subjetiva e refere-se a esfera privada™?’. A ética é

construida a partir da natureza humana e se torna absoluta, autoritaria e hierarquica®!.

Nao ¢ possivel provar que a Moral contempla um &mbito mais amplo do que
o Direito. Existem areas de moral ndo contempladas pelo sistema legal e
outros ambitos moralmente neutros sdo juridicamente regulados. Por isso,
ndo se pode dizer que a ordem ética mais ampla que a juridica. O objetivo
central do Direito ¢ garantir as condi¢des basicas da convivéncia social mas
isto ndo significa que esta obrigado a limitar-se a esta finalidade?*2.

No contexto do Concilio Vaticano II, a renovacao da teologia moral aspirava a uma

adequagdo voltada para a sociedade moderna e seus apelos:

A lei humana teve de enfrentar, no novo contexto do estado administrativo
tipico da era moderna, uma crescente complexidade em todos os campos. A
teologia moral ndo se manteve a margem desse desenvolvimento, porque
tinha de oferecer firmeza nas decisGes em um mundo que cada vez mais se

complicava®®?,

Tanto o Direito Canonico quanto a moral, cada um em seu dominio, estdo voltados

para a promog¢do da vida humana: “A Moral necessita do Direito para que tenha eficacia e o

99234

Direito precisa da Moral para que tenha validade”*" e devem, portanto, estar em dialogo com

a sociedade de seu tempo:

¢tica e lei ndo coincidem, mas ambas estdo a servico da mesma pessoa
humana. Portanto ndo podem ser contraditorias, nem se tornar empecilho
para o ser humano. Ambas tendem a plena humaniza¢do da pessoa ¢ da
sociedade. A lei ndo ¢ feita para proteger ou tornar obrigatoria toda a ética.
A sua fungdo é organizar, incentivar, defender uns aspectos importantes da
vida social*,

A ¢ética ¢ fundada através dos costumes e sempre faz referéncia a conduta humana na

sociedade. E uma constante analise da vida em busca de uma boa convivéncia diante dos

230 JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenca, p. 334.

231 MASI, Nicola. Recepgdo da ética personalista, p. 172.
232 JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenga, p. 337-338.
233 DEMMER, Klaus. Introdugio a Teologia Moral, p. 32.
234 JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenca, p. 331.

235 MASI, Nicola. Recepgdo da ética personalista, p. 169.
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valores>*® comuns e objetiva o favorecimento do relacionamento humano. E uma analise do
agir diante do outro e tem seu viés antropoldgico, pois trata 0 homem de acordo com suas
relagdes com o meio. A ética teologica olha para o agir do homem, inspirado pela fé, na busca
do Reino de Deus?’.

J& a lei € um instrumento formal, salvaguardado em sua promulgagdo, e faz referéncia
a acordos obrigatérios que tendem a garantir a justica e a defesa dos direitos. Com a
renovagao proposta pelo Concilio, o Direito Candnico se abre mais para a promogao da graca,
do que para a condenagdao do pecado e se coloca a servico da salvagdo e do resgate dos
homens.

O Direito Candnico se propde ser mais que um acumulo de leis e normas para
organizar a Igreja, mas quer ser “visto como um facilitador da caminhada do povo de Deus
rumo ao ‘escathon’, ou seja, a plenitude da existéncia na visdo beatifica de Deus”**®. Ou
ainda, conforme aponta o tedlogo moralista Klaus Demmer, o direito zela pela solidariedade

social, na medida em que protege os homens>*.

O homem ¢ social por natureza, porque ¢ pessoa; todavia seu ser social nao
pode ser plenamente socializado no plano externo, € as normas juridicas nao
o podem plenamente regulamentar. A dimensdo moral e a dimenséo juridica
ndo sdo iguais: a primeira € mais extensa que a segunda, mas a segunda tem
de basear-se na primeira*¥,

Em suma, tanto a ética quanto o direito “estudam o agir humano: a ética em vista do
ltimo fim; o direito em vista de uma organizacio social-terrestre da sociedade™*!. A lei se
coloca em uma perspectiva pastoral, que busca o Reino de Deus, e a ética teologica estd a
servigo da aplicacdo do direito: “O agir moral do cristdo ndo se esgota no cumprimento de
uma ordem de direito natural impessoal, mas ¢ a resposta a uma chamada que parte da pessoa

historica de Jesus Cristo”?42,

236 «os valores sdo como que fachos luminosos que, penetrando na realidade social, se refrangem em

um sistema dindmico de normas, cada uma delas correspondente a uma decisdo.” Cf. REALE, Miguel.
Filosofia do Direito. 19 ed. S@o Paulo: Saraiva, 1999, p. 555.

237 Cf. JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenca, p. 353.

238 SAMPEL, Edson Luiz. A virtude teologal, p. 157.

239 DEMMER, Klaus. Introducdo a Teologia Moral. Sio Paulo: Loyola, 2006, p. 108.

240 GHIRLANDA, Gianfranco. O Direito na Igreja: mistério de comunhdo: compéndio de direito
eclesial. Aparecida-SP: Santuario, 2003, p. 23. (Colecao Ekklesia, 2)

241 MASI, Nicola. Recepgio da ética personalista, p. 170.

242 DEMMER, Klaus. Introdugio a Teologia Moral, p. 16.
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Diante do exemplo de Cristo e de sua caridade, a mensagem de amor e esperanga esta
presente no Ambito legislativo da Igreja, nunca deixando de lado a misericordia*.

Se a Moral tem a sua perspectiva pautada na consciéncia do ser, o Direito tem seu viés
regulador: “o Direito ndo pode deixar-se levar por razdes morais individuais. O que se espera
dele ¢ que aplique a lei independente das suas opinides pessoais™?**,

Além disso, o legislador ndo ¢ apenas aquele que assume as causas de forma particular
e unitaria, pensando em si ou para seu bem. Ele aplica a lei agindo segundo uma “comunidade

juridica da qual recebe o encargo de administrar a justica™*’.

As leis eclesiasticas devem entender-se segundo o significado proprio das
palavras considerado no texto € no contexto; se aquele permanecer duvidoso
e obscuro, recorrer-se-a4 aos lugares paralelos, se os houver, ao fim e as
circunstancias da lei e a mente do legislador*.

Baseando-se nas atitudes éticos-morais, ndo se pode negar que o direito se clarifica
diante de uma relagdo intima com a moral. O Papa Francisco alerta para que o direito e seus
legisladores tenham a certeza de uma estrutura moral, mas também pastoral: “A dimensio
juridica e a dimensao pastoral do ministério eclesial ndo estdo em oposi¢do, porque ambas
concorrem para a realizagio das finalidades e da unidade de agdo proprias da Igreja™’.

Por isso, em questdes concretas, nao se propde agir, no Direito Canonico, de forma
impulsiva e arbitraria, ¢ nunca atende ao autoritarismo, pois, desta maneira, foge-se

completamente do que ¢ agir como um legislador na Igreja, que deveria pautar sua conduta

em atitudes pastorais em prol de um bem comum?*3.
3.1.3 O consentimento matrimonial no Codigo de Direito Canénico de 1983
A reformulacdo do Cddigo de Direito Canonico inspira um olhar mais atento as

questdes do Sacramento do Matrimonio, pois 0 embasamento do consentimento matrimonial,

responsavel pelo vinculo assumido pelo casal cristdo ¢ estruturado na legislagdo candnica.

243 Cf. BROLEZE, Adriano. “Ubi societas, ibi ius”, p. 86.

244 JUNGES, José Roque. Relacdo e diferenca, p. 341

245 JUNGES, José Roque. Relagdo e diferenca, p. 341

246 CDC, canon 17.

247 FRANCISCO. Discurso aos prelados auditores, oficiais e colaboradores do Tribunal da Rota
Romana. 24 de janeiro de 2014. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/january/documents/papa-

francesco_ 20140124 rota-romana.html>. Acesso em: 04 jul. 2017.

248 Cf. GIRONA, Martin Segi. A pastoralidade no Direito Candnico, p. 95.
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Para a emissdo do consentimento, € necessario que ambas as partes estejam de comum
acordo, de forma livre, e que tenham ciéncia dos compromissos de entrega reciproca
assumidos. Este ato de entrega e consentimento, dado por ambas as partes, ¢ o contrato que
produz o matrimonio, € o vinculo assumido ¢ a esséncia desse sacramento.

E importante ressaltar o consentimento matrimonial, nos termos do canon 1057: “E o
consentimento das partes legitimamente manifestado entre pessoas juridicamente hdbeis que
faz o matrimdnio; esse consentimento ndo pode ser suprido por nenhum poder humano™?%.
No paragrafo segundo temos que o consentimento matrimonial ¢ o ato de aceite do
matriménio, que firma a unido para um fim especifico de constituicdo de unido irrevogavel
entre um homem e uma mulher, que se entregam e se recebem mutuamente.

O consentimento consciente torna, portanto, uma realidade consensual unitéria,
embora se componha de duas vontades de sujeitos sexualmente diversos, e a oferta por estes,
em termos de dom e aceita¢do reciproca de si mesmos, da totalidade daquela dimensdo da
condicdo sexuada diversa e complementar que especificamente se ordena a instaurar o
consorcio conjugal; ¢ um unico sinal visivel capaz de unificar a dualidade de vontades dos
contraentes e de comunicar a fundagdo da unido entre os proprios esposos e, por fim, capaz de
ser reconhecido como sinal nupcial pela Igreja.

Produzir a alianga matrimonial ¢ um ato que se quer consciente, onde se celebra o
matrimonio e também se contraem as nipcias, ambos mediante o ato de consentir a0 assumir
o sacramento. Esse consentimento ¢ muito mais do que a simples entrega, ¢ uma entrega
mutua selada por uma alianga irrevogavel: “o que os noivos entregam e ddo, mediante o
consentimento matrimonial, ndo é qualquer coisa, mas eles proprios, como pessoas™>>°.

A entrega mutua entre homem e mulher se d4 na totalidade e, portanto, abrange os
mais diversos aspectos da constituicdo do ser humano: teoldgico, filoséfico, socioldgico,
antropolégico, historico e psicologico®!.

Para se emitir um consentimento matrimonial, exige-se das partes uma tomada de

consciéncia desse ato e das consequéncias dele, pois ¢ essa consciéncia a responsavel por

selar o vinculo que ¢ definitivo. O consentimento matrimonial tem de ser um ato de vontade

249 DG, can. 1057, §1.

250 HORTAL, Jesus. Casamentos que nunca deveriam ter existido: uma solugdo pastoral. Sdo Paulo:
Loyola, 2009, p. 14.
251 Cf. CIFUENTES, Rafael Llano. A natureza juridica, p. 557.
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consciente e livre para ser verdadeiro?>?

. Assumir a vocacdo matrimonial significa assumir um
sacramento, ou seja, constituir o desejo de ser sinal de Deus no mundo.
Estando de acordo com as exigéncias proprias do matrimonio, uma vez contraido, o

vinculo é uno e indissoluvel®>

. Portanto, o Codigo de Direito Candnico aponta para a
necessidade da maturidade dos nubentes ao se proporem tal celebragdo. A maturidade do
consentimento matrimonial consiste em discernir os deveres e obrigacdes da alianca assumida
e saber avaliar a dimensao da responsabilidade que consiste em assumir um sacramento.

O Canon 1055, do Codigo de Direito Candnico de 1983, inaugura a regulamentagao
do matrimonio e aponta que ndo ha matrimonio, assumido validamente entre batizados, que
ndo seja um sacramento. Ou seja, “ndo ha sacramento onde o ato juridico constitutivo nédo seja
valido”***. Quem eleva a unidio conjugal a um ato sacramental é Jesus Cristo e, portanto, para
ser valido, ele deve estar aberto a acdo da graga de Deus. O Cddigo Direito Candnico se
renova na forma de agir pastoral, mas ndo altera os perfis que regulamentam o matrimonio,
pois as bases que fundam o sacramento sio biblicas e imutdveis®>.

O matrimonio ¢ uma agdo concreta transitiva, através da qual os conjuges passam a
reger toda a sua conduta. Ao assumir o sacramento do matrimonio, compromete-se com a

fidelidade no relacionamento e se assume a familia como um projeto de Deus para o casal.

Logo, o sacramento matrimonial constitui-se de dois momentos:

O sacramento do matrimonio pode encarar-se sob dois aspectos: o primeiro
enquanto se celebra (in fieri); o segundo enquanto perdura apds a celebragédo
(in facto esse). Isso porque ¢ semelhante a eucaristia, que € um sacramento
ndo s enquanto se recebe mas também enquanto perdura®>®,

A celebragdo do matriménio ¢ um momento em que os nubentes contraem o
sacramento que se propdem viver eternamente, por isso a validade deste contrato esta na
responsabilidade dos conjuges de colocar em pratica essa alianga. Ou seja, os celebrantes e os

protagonistas do sacramento do matrimonio sdo os conjuges’.

252 Cf. HORTAL, Jests. Casamentos que nunca, p. 15.

233 CDC, Can. 1056,

254 CIFUENTES, Rafael Llano. A natureza juridica, p. 562.

255 Cf. CIFUENTES, Rafael Llano. Novo direito matrimonial canénico. Rio de janeiro: Editora
Marques Saraiva, 1988, p. 1.

256 PATIVA, Anselmo Chagas de. O sacramento do matriménio e as causas e nulidade. Sio Paulo:
Paulus, 2015, p. 46. (grifo do autor)

257 CIFUENTES, Rafael Llano. A natureza juridica, p. 588.
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Para que haja verdadeiro matrimonio, os noivos devem, portanto, consentir
em unir suas vidas, de modo definitivo, irrevogavel. Para que isso acontega,

¢ necessario que eles saibam o que estdo fazendo e queiram realiza-lo de
verdade®®.

A complexidade do consentimento estd na esséncia do matrimonio in facto esse que €
o vinculo permanente, mas ¢ também na plenitude matrimonial que reside a importancia do
sacramento, pois a celebragdo matrimonial ¢ transitéria, mas o vinculo originado do

consentimento é para toda a vida>°.

[...] o contrato realiza-se no momento da outorga do consentimento dos
esposos, ¢ dele resulta uma sociedade ou comunhdo conjugal, que os une
com vinculo indissoluvel, pois sua dissolu¢cdo ndo depende da vontade dos
contraentes. Trata-se de um contrato especial, em que os direitos a que da
origem sdo imutaveis, sem que dependam das vontades das partes como nos
outros contratos, que se podem dissolver ou modificar por mutuo
consentimento®®,

O Codigo de 1983, inspirado pelo Concilio Vaticano II, enaltece que ¢ a partir da
vivéncia genuina da conjugalidade que reside a validade do sacramento do matrimonio. Ele
estd atento a promog¢do da relacdo conjugal, da valorizacdo da familia, da procriacdo, da
educacdo da prole e do bem mutuo dos conjuges. O amor conjugal, ndo ¢, portanto, apenas

uma qualidade, mas o fim mesmo do matrimonio.

Se o Concilio Vaticano II hauriu elementos antigos e novos do tesouro da
Tradicdo e se sua novidade se constitui por estes e outros elementos, ¢é
manifesto que o Codigo deve possuir a mesma caracteristica de fidelidade na
novidade e de novidade na fidelidade, conformando-se a ela em seu préoprio
campo e sua maneira especial de expressar-se®®!.

Trazer o sacramento do matrimonio para a modernidade ¢ uma atitude pastoral para o
Magistério, que busca olhar para o casal, enxergando, no consentimento dos nubentes, a
vontade de Deus, a vocagao a santidade e o amor de Cristo na sua alianga com a Igreja.

O matriménio ¢ o alicerce de uma relacdo entre duas pessoas, que se doam

mutuamente, a fim de ter uma comunhdo para toda a vida e serem fecundos, diante desta

28 HORTAL, Jesus. Casamentos que nunca, p. 14.

259 Cf. PAIVA, Anselmo Chagas de. O sacramento do matriménio, p. 50.

260 pPATVA, Anselmo Chagas de. O sacramento do matriménio, p. 48.

261 JOAO PAULO 1I. Constitui¢iio apostélica Sacrae Disciplinae Leges, sobre a promulgacio do
Codigo de Direito Candnico. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 25011983 sacrae-disciplinae-leges.html>.  Acesso
em: 23 ago. 17.
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doagfo: “o matrimdnio, a comunhdo de vida e o amor existente ndo se fecham em si mesmos,
mas se abrem necessariamente a procriagdo e a educacdo dos filhos, pela missao confiada por
Deus e pela ordenacio natural dos elementos que as constituem™?%2,

Estar aberto a procriagdo faz parte da promessa matrimonial e desejar a prole constitui
uma das exigéncias da validade do consentimento. Entretanto, a fecundidade conjugal esté
para além do sentido de procriagdo. O casal cristdo ¢ convidado a frutificar na sociedade
enquanto graca de Deus, sinal de amor, alegria vocacional e propagador da Revelagdo divina.

O Magistério pos-conciliar aponta, ainda, que a doacao em prol do amor conjugal ndo
pode simbolizar perda ou martirio, nem a abdicagdo total do desejo e do prazer. Se colocar a
disposi¢ao do outro ¢ um caminho de renuncias pautadas nas transformagdes do interesse
pessoal em bem comum. A vocagdo ao matriménio ¢ um chamado de entrega que, quando
feita reciprocamente, conduz a um comprometimento mutuo com a realidade do outro. Sendo
ambos uma s6 carne’®, nio seria possivel haver uma harmonia conjugal estando uma das
partes infeliz. A realizagdo do matrimonio enquanto sacramento precisa que ambas as partes

estejam empenhadas na construg¢do do consentimento.

Pacto e vinculo, portanto, mantém uma estrita relagdo sacramental. O pacto
conjugal tem marcante relevancia sacramental enquanto que, por um lado, ¢

a causa eficiente do vinculo e, por outro, ¢ a cristalizagdo sensivel do sinal

representado pelo vinculo?®.

Os documentos do magistério apontam a unido conjugal como a institucionalizacao da
vontade Deus na promocgdo da familia: “por meio do ato humano com o qual os conjuges
mutuamente se ddo e recebem um ao outro, nasce uma instituicdo também a face da
sociedade, confirmada pela lei divina™2%,

O carater juridico do sacramento do matriménio esta na constatacao da firmacao do
vinculo indissoluvel, que, por sua vez, ¢ evidenciado na vivéncia, ou ndo, do amor conjugal.
O Codigo de Direito Candnico de 1983 apresenta que a unidade e a indissolubilidade sao

propriedades essenciais do matriménio®®®, dai a necessidade da consciéncia e da

disponibilidade dos nubentes em assumir a aliangca matrimonial verdadeira:

262 PAIVA, Anselmo Chagas de. O sacramento do matriménio, p. 36.

203 Cf. Gn. 2,24

264 CIFUENTES, Rafael Llano. A natureza juridica, p. 585.

205 GS, n. 48.

266 Cf. PAIVA, Anselmo Chagas de. O sacramento do matriménio, p. 44.
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O amor tem necessidade da verdade [...]. Apenas na medida em que o amor
estiver fundado na verdade é que podera perdurar no tempo, superar o
instante efémero e permanecer firme para sustentar um caminho comum. Se
o amor ndo tivesse relacdo com a verdade, estaria sujeito a alteracdo dos
sentimentos ¢ nao superaria a prova do tempo. Ao contrario, o amor
verdadeiro unifica todos os elementos da nossa personalidade, tornando-se
uma luz nova que aponta para uma vida grande e plena. Sem a verdade, o
amor ndo pode oferecer um vinculo solido, ndo consegue arrancar o “eu” do
seu isolamento, nem libertd-lo do instante fugaz para edificar a vida e
produzir fruto?’.

O carater da indissolubilidade matrimonial consiste na indissolubilidade do amor de

Deus, instituido por Jesus Cristo?®3.

Os conjuges cristaos, enfim, pela virtude do sacramento do Matrimoénio, pelo
qual significam e participam do mistério da unidade e fecundo amor entre
Cristo e a Igreja (cf. Ef 5,32), ajudam-se a santificar-se, um ao outro na vida

conjugal bem como na aceita¢do e educacdo dos filhos, e t€ém para com isso

no seu estado e fungdo um dom especial dentro do Povo de Deus?®.

Em suma, o Coédigo de Direito Candnico apresenta o sacramento do matrimdnio
conforme o direito, consistindo, em primeiro lugar, em uma alianca (pacto); em segundo
lugar, que esse pacto s6 pode ser realizado entre um homem e uma mulher; em terceiro lugar,
que desta alianga nasce uma comunhao de toda a vida, ou seja, o homem e a mulher partilham
suas vidas sob todos os aspectos € ndo somente uma parte dela; e, em quarto lugar, que esta
comunhao destina-se ao bem do casal, a geracao e a educagao dos filhos.

A inspiragdo conciliar aponta, nos documentos do magistério, para a beleza do
percurso da vida conjugal. O caminho diario de encontro dos esposos ¢ que reafirma as
promessas sacramentais. O consentimento dado pelos nubentes se torna uma aceitacdo do

projeto de Deus para a vida humana.

267 FRANCISCO. Carta Enciclica Lumen Fidei, sobre a fé. n. 27. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-

francesco_20130629 enciclica-lumen-fidei.html>. Acesso em: 04 ago. 2017.

268 Cf. CDC, canon 1055, §1.

269 Constituigdo Dogmatica Lumen gentium sobre a Igreja. In: COMPENDIO DO VATICANO II.
Constitui¢des, Decretos, Declaragoes. Petropolis: Vozes, 1996, n. 11.
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3.2 Reflexdes sobre Direito e matrimoénio a partir do Teélogo canonista José Silvio

Botero Giraldo

A abertura ao dialogo e a atualizagdo incentivada pelo Concilio Vaticano II torna a
teologia uma ciéncia viva e em constru¢do, colocando a reflexdo em favor de uma agdo
pastoral, que busca perspectivas de encontro e de solucdo dos problemas dos fiéis.

Dentro do contexto da praxis teoldgica do matriménio, destaca-se o tedlogo canonista
colombiano Jos¢ Silvio Botero Giraldo, religioso redentorista e tedlogo moralista que
lecionou por doze anos na Academia Alfonsiana e dedica seus estudos as questdes
matrimoniais e da conjugalidade crista.

Uma das novidades oriundas dessa teologia em transformagao ¢ o conceito de amor
conjugal que surge como elemento fundamental da vida matrimonial e alicerce para a relagao.
A vivéncia do amor conjugal auxilia os casais no enfrentamento da sociedade, que promove
cada vez mais o relativismo, na medida em que consolida a alianga na promogdo da
responsabilidade que se deve ter com o conjuge e com os votos assumidos.

Pode-se dizer que a auséncia do amor conjugal anula os atributos necessarios para se
assumir o sacramento e a unido matrimonial, pois o consentimento esta atrelado ao amor que

leva o casal a buscar a alianga, e quer combater o medo de tomar decisdes definitivas.

3.2.1 O Amor conjugal na visdo juridica de Botero Giraldo

O matrimonio ¢ sinal visivel do amor de Deus. Assumindo a sacramentalidade do
matriménio, o casal assume o compromisso de amar um ao outro e se tornar um. Contudo,
ndo ¢ possivel falar de amor conjugal sem antes se pensar no amor de Deus para com os
homens, assim, ndo existe amor conjugal sem o amor Divino que nos une. Faz-se necessario

elucidar o amor conjugal no matriménio:

[...] o auténtico cultivo do amor conjugal, e toda a vida familiar que dele
nasce, sem por de lado os outros fins do matrimdnio, tendem a que os
esposos, com fortaleza de animo, estejam dispostos a colaborar com o amor
do criador e salvador, que por meio deles aumenta cada dia mais e enriquece

a sua familia®®.

270 GS, n. 50.
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E importante salientar que o amor com Deus-vivo ¢ um amor revelado desde os
primordios, “um amor que nos precede e sobre o qual podemos apoiar-nos para construir

solidamente a vida’?’!

. O amor conjugal, a unido entre homem e mulher, ¢ uma rentncia
constante, ¢ um amor humanizado, sensivel, que deve ser assumido de forma livre e
consciente, estruturando as fases da vida diante dos problemas e alegrias.

Este amor deve ser cultivado constantemente dentro da familia, pois sua auséncia
compromete assumir a vida conjugal e todos os direitos e deveres inerentes aos matrimdnio.
Sem o amor conjugal ndo ha o sacramento do matrimdnio, pois o amor conjugal ndo ¢ apenas
um sentimento, “¢ uma realidade complexa que ndo se esgota no simples sentimento; inclui
outros elementos integrantes tais como a paixdo, o afeto, o compromisso, que devem ser
vistos em uma perspectiva de integracdo progressiva’?,

Com isso, ha uma mudanca do pensamento, como aponta o tedlogo, José Silvio Botero
Giraldo: “A dimensdo juridica do amor conjugal ¢ algo que estd emergindo modernamente
como resultado de uma visdo do amor humano que tradicionalmente tinha sido visto sob o
prisma de certa desconfianga™’?. Botero assevera, ainda, que “N#o se trata, pois, de amar o
outro movido prevalentemente pela indigéncia, mas e fundamentalmente pela capacidade de
fazer bem ao outro™?’,

O Concilio acrescenta o amor na relagdo, afirmando que “o auténtico amor conjugal ¢é

99275

assumido no amor divino™ ', ou seja, € no amor de Deus para com o homem e toda a criagao

que os conjuges sdo chamados a construir a sua vida e estruturar sua familia, conforme ¢

possivel observar no Catecismo da Igreja Catdlica.

Deus, que criou o homem por amor, também o chamou ao amor, vocacdo
fundamental e inata de todo o ser humano. Porque o homem foi criado a
imagem e semelhanca de Deus (Cf. Gn 1, 27.) que é amor (1Jo 4, 8.16).
Tendo-os Deus criado homem e mulher, o amor mutuo dos dois torna-se
imagem do amor absoluto e indefectivel com que Deus ama o homem. E
bom, muito bom, aos olhos do Criador (Cf. Gn 1, 31.). E este amor, que
Deus abengoa, esta destinado a ser fecundo ¢ a realizar-se na obra comum do

271 FRANCISCO. Carta Enciclica Lumen Fidei, sobre a fé n. 4. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-

francesco_ 20130629 enciclica-lumen-fidei.html>. Acesso em: 04 ago. 2017.

272 GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristdo entre o céu e a terra. Belo Horizonte: Ave Maria.
2006, p. 93.

273 GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristio..., p. 80.

274 GIRALDO, Jos¢ Silvio Botero. O amor conjugal: fundamento do casal humano. Aparecida-SP:
Santuario. 2001, p. 16.

2> GS, n. 48.
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cuidado da cria¢do: “Deus abencgoou-os ¢ disse-lhes: “Sede fecundos e
multiplicai-vos, enchei a terra e submetei-a.” (Gn 1, 28)?".

Com a reformulagdo do Codigo de Direito Candnico, muda-se a normativa no que diz

respeito a0 amor no matriménio. No cddigo de 1983 fala-se em caritas, ou seja,

amor/caridade

271

O casal humano, como individuos ¢ como unido de duas pessoas de sexo
diferente, participa do amor de Deus. Como individuos, participam da
natureza divina enquanto Deus ¢ Amor, ¢ Criador, ¢ Fonte de vida, de
liberdade, é Inteligéncia e Providéncia, etc. Participam do amor de Deus
como casal porque Deus ¢ Comunidade, uma Trindade de pessoas®’®.

Apos discussoes e grandes debates no Concilio, foi possivel tratar do amor conjugal na

dimensao juridica:

o concilio descobria ja a dimensdo juridica do amor conjugal: 1. um amor
eminentemente humano que integra sabiamente o eros € 0 agape, as
expressdes do corpo e do espirito; 2. um amor que vai de pessoa a pessoa,
portanto um amor interpessoal que une num sé ato doagdo e acolhida
reciprocas; 3.um amor que cria uma amizade especifica, a amizade
conjugal®”,

Um dos fins do matrimonio, como ja elucidado, ¢ o bem dos conjuges com a abertura

aos filhos. Assim, como estd no documento conciliar Gaudium et spes: “[...] 0 matrimonio

ndo foi instituido s6 em ordem a procriacdo da prole. A propria natureza da alianca

indissoluvel entre as pessoas € o bem da prole exigem que o mutuo amor dos esposos se

exprima convenientemente, aumente e chegue a maturidade

95280

O amor conjugal também ¢ fecundo, exige que o casal se abra a transmissdo da vida,

gerando os filhos. Dessa maneira, deve-se ter o discernimento para assumir € consentir o

matrimonio. Com esta perspectiva, o ser humano é chamado a “participar do poder criador e

da paternidade de Deus

281 acolhendo os filhos que corroboram com a santificacdo a familia.

276 CIC, n. 1604.

277 Cf. GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar e Matriménio Cristdo. Belo
Horizonte: Ave Maria. 2001, p. 33.

278 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 23. (grifo do autor)

279 GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristdo, p. 95. (grifo do autor)

280 38, n. 50.
281 C1C, n. 2367.
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Como desenvolvimento do amor conjugal e da sua presen¢a na relagdo humana: “o
vinculo conjugal ndo pode existir sem o0 amor e esse amor nao pode nem mesmo existir sem o

vinculo™?®2. Assim, o amor conjugal, ¢ um amadurecimento:

O amor humano nasce com o homem, embora seu desenvolvimento normal
durante a infincia e adolescéncia dependera do clima familiar em grande
medida. Mas a sua evolugdo para um amor adulto e pleno serd tarefa do
vardo e da mulher. Cremos que dois tipos de fatores em geral contribuem
para a ruina do amor: alguns de indole pessoal e interna ao proprio casal; e
outros que se derivam do meio ambiente”?®?,

Quando se trata, portanto, de conciliar o amor conjugal com a transmissao responsavel
da vida, a moralidade do comportamento ndo depende apenas da sinceridade da intencao e da
apreciacdo dos motivos; deve, também, determinar-se por critérios objetivos, tomados da
natureza da pessoa e dos seus atos; critérios que respeitem, num contexto de auténtico amor, o
sentido da mutua doagdo e da procriagdo humana.

A Teologia Moral renova-se principalmente no que tange a nova concep¢ao do amor
conjugal, ndo como apenas sentimento, mas como algo maior que refaz e transforma o
homem desde a sua criagdo. “O amor conjugal forma, assim, parte integrante e fundamental
do ‘Consortium totius vitae'. Porque se a comunhdo de vida ¢ total, o amor ¢ o elemento
psicoldgico que a toma entranhavel e intima™?%,

Assim, além de implicar uma “aceitacdo reciproca dos conjuges com todas as
qualidades e defeitos, com suas capacidades e limitagdes, dentro do compasso de espera, de fé

285 a unido entre homem e mulher ¢ uma

no outro e de profunda estima de sua pessoa
comunhio interpessoal, uma comunhado de amor e de vida.

O amor nao ¢ algo magico, ¢ base da relagio homem e mulher na familia. De fato,
devemos nos ater a relacdo entre homem e mulher, uma relagdo impar no projeto da
Revelagdo de Deus. O casal deve ter o discernimento e a maturidade para viver um auténtico
amor conjugal. “O amor conjugal exige dos esposos, por sua propria natureza, uma fidelidade
inviolavel. Isso ¢ a consequéncia do dom de si mesmos que os esposos fazem um ao outro. O

amor quer ser definitivo™?%6,

282 GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristdo, p. 93.

283 GIRALDO, José Silvio Botero. O amor conjugal, p. 140.

284 CIFUENTES, Rafael Llano. A relevancia juridica do amor conjugal. IUS CANONICUM, XXX, n.
59, 1990, p. 248.

285 GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristéo, p. 105.

286 CIC, n. 1646.
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A relagdo entre os conjuges nao pode ser egoista, pois 0 amor que os une ¢ um amor
que se doa e se faz presente na vida do outro. Assim, homem e mulher, vivenciando bem este
amor, tornam-se uma sé carne e vivem em comunhio para toda a vida. De fato, “faltando o
amor conjugal ou deixando de existir, o vinculo do matriménio desaparece, porque o
relacionamento que constitui 0 matrimonio niio existe mais™?®’.

Na relacdo entre homem e mulher, o amor que os conjuges assumem no sacramento do
matrimonio, € elevado por Deus a um dom sublime, doagdo total, transformando o amor
humano em simbolo de Deus-Amor, uma alianga de Deus com os homens, que se fundamenta
no amor, entrega fiel e misericordiosa®.

Deus criou o ser humano por amor ¢ o chamou para o amor. Criou o homem e a
mulher, entregando um ao outro por amor e para que se amem, numa unido indissolavel.
Podem existir desentendimentos na vida de um casal e isso ¢ até saudavel. Em suma, para que
o amor conjugal perdure, deve-se cultivd-lo, proporcionando-lhe crescimento e

amadurecimento. O amor precisa de tempo, de dedicacdo, o que s6 ocorre diante de um

relacionamento que se estrutura e propde uma entrega mutua.

3.2.2 Botero Giraldo e a compreensio do ‘nos conjugal’

Se a modernidade transforma as relacdes e ressignifica os valores simbolicos que
mantinham as estruturas sociais, o Concilio Vaticano II, ao propor que a Igreja interaja com a
contemporaneidade, também modifica seu olhar sobre o conceito do matrimdnio,
principalmente quando enaltece o sacramento como um exercicio do amor conjugal.

Propor que a validade do consentimento matrimonial esteja atrelada a consciéncia da
responsabilidade que se assume ao proferir os votos, significa conclamar o conhecimento do
nos conjugal: “a consciéncia do nés conjugal ¢ fruto de uma unido intima e profunda, que
vive a dindmica de um crescimento continuo, para chegar a pronunciar-se com um Unico juizo
ético, 0 que exige comunicagio e unifio de projetos e de propdsitos™?®.

Ou seja, a consciéncia do nos conjugal “nédo € um conceito abstrato, € um dinamismo;

99290

ndo ¢ um principio normativo a aplicar, é antes uma tarefa a realizar”=”" para o bem da unido

que se propde sacramental. O amor se torna uma praxis na medida em que estd a servigo da

27 GIRALDO, José Silvio Botero. O amor conjugal, p. 88.
288 Cf. GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 34-35.
289 GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristéo, p. 131.
290 GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristdo, p. 133.
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maturidade do casal e ¢ nesse crescimento que se fundamenta a realidade sacramental da vida
do casal®’!.

A relacao matrimonial constréi dois individuos que se uniram por amor € por desejo,
em um terceiro ser, que € o nos conjugal: “O homem ndo é um ser unico no mundo; encontra-
se em um mundo de sujeitos; por isso, a0 usar os pronomes pessoais eu-fu, vé-se impelido a

criar outro pronome, nés™*?. Tornar-se uma s6 carne nio significa manter um eu de rentincias

e sacrificios, mas um eu renunciado e reconstruido em um nos.

0 juizo inspirado pelo afeto, pela inteligéncia ou pela vontade, nascido da
intersubjetividade de homem-mulher como apice da vivéncia ¢ da dimensdo
relacional, de encontro e¢ de identificagdo como uma sé carne que leva o

casal a deliberar e a decidir como um eu conjugal. Se a descri¢ao procura ser

complexa é porque o processo também o é2.

A instituicdo do nds conjugal nao se da de forma aleatdria, mas € o resultado da soma
da vivéncia do amor conjugal com uma caminhada concreta e persistente. E um sinal de
alianca na sociedade, que se da na doacdo de si em prol da felicidade do outro. O Papa

Francisco, na Exortagdo Apostolica Amoris Laetitia, afirma que:

E verdade que o amor é muito mais do que um consentimento externo ou
uma forma de contrato matrimonial, mas ¢ igualmente certo que a decisdo de
dar ao matriménio uma configuracdo visivel na sociedade com certos
compromissos manifesta a sua relevancia: mostra a seriedade da
identificacdo com o outro, indica uma superacdo do individualismo de
adolescente e expressa a firme opgdo de se pertencerem um ao outro®*,

O amor do sim conjugal carrega em si o fervor do fogo do primeiro amor®?, que di
sentido ao consentimento matrimonial, entretanto ele deve caminhar com o0s esposos se
moldando as transformagdes dos conjuges, reforcando-se perante os desafios enfrentados,
renovando-se no cotidiano para persistir. Francisco afirma, ainda, sobre a transformagao da

sociedade e a relagdo matrimonial:

o matriménio supera qualquer moda passageira e persiste. A sua esséncia
esta radicada na propria natureza da pessoa humana e do seu caracter social.

291 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 35.

292 GIRALDO, José Silvio Botero. O amor conjugal, p. 124. (grifo do autor)
293 GIRALDO, Jos¢ Silvio Botero. O casal cristdo..., 133.

24 AL, n. 131,

295 Ap. 2, 4.
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Implica uma série de obrigagdes; mas estas brotam do proprio amor, um

amor tdo decidido e generoso que é capaz de arriscar o futuro®®.

O nos conjugal se constitui no cotidiano da relagdo, no encontro dos esposos que
passam a assumir as obrigagcdes do amor perante o desapego dos vinculos que os constituiam

como individuos isolados.

Casar-se ¢ uma maneira de exprimir que realmente se abandonou o ninho
materno, para tecer outros lacos fortes e assumir uma nova responsabilidade
perante outra pessoa. Isto vale muito mais do que uma mera associacdo
espontdnea para mutua compensagdo, que seria a privatizacdo do
matrimonio®”’.

A maturidade conjugal depende de uma predisposi¢do sadia do individuo de estar
consciente e livre para tomar a decisdo de servir a Deus na doagdo ao proximo: “o homem,
chamado a viver responsavelmente o plano sapiente e amoroso de Deus, ¢ um ser histdrico,
que se constréi, dia a dia, com numerosas decisdes livres”?*®. O psicologo clinico e tedlogo
jesuita, Jos¢ Maria Monteoliva, aponta que o amadurecimento correto da personalidade do
individuo é afetado por qualquer distirbio na vida afetiva®”, o que pode comprometer seu
desimpedimento em assumir o outro.

Portanto, a importancia da afetividade se destaca nesse quadro que entende o homem
em sua totalidade: intelectual, volitiva e afetiva, uma faculdade fundamental que constitui seu
ser’® O afeto é “um estado emocional de particular intensidade caracterizado,
frequentemente, por produzir acdes quase que completamente desprovidas de controle

intencional, segundo pontos de vista objetivos e morais™"!

. Ou seja, o individuo nao age
deliberadamente e os possiveis desvios de carater e conduta comprometem o0s
relacionamentos.

Para tanto, destaca-se a imagem analdgica de um barco com dois remos para
representar a vida matrimonial. O equilibrio e o avan¢o da relagdo dependem do esforco do
casal e, quando um remo deixa de cumprir sua fun¢do, o outro perde a for¢a e o controle da

nau. O risco do naufragio s6 ¢ superado quando os dois remos trabalham juntos na

cumplicidade. Ou seja, o sucesso do matrimdnio depende de

296 AL, n. 131.

297 AL, n. 131.

28 EC, n. 34.

299 MONTEOLIVA, José Maria. 4 maturidade humana. Sio Paulo: Loyola, 1997, p. 17.
390 Cf. GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristdo, p. 124.

301 MONTEOLIVA, José Maria. 4 maturidade humana.., p. 16. (grifo do autor)
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um profundo conhecimento do “outro”, conhecimento reciproco, um respeito
pela pessoa do “outro”, um grande amor para ser capaz de se entregar em
totalidade e plenitude, uma grande abertura para acolherem-se mutuamente,
um olhar juntos o futuro para caminhar sempre unidos como uma s
pessoa’®,

A validade do matrimonio depende da cumplicidade conjugal, pois nele consiste a
seguranc¢a do sim mutuo. A resposta positiva do conjuge impulsiona a relagdo na busca do nos
conjugal ¢ promove o bem da relagdo, principalmente na sociedade pés-moderna: “partindo

da consciéncia de casal se conseguira arrancar pela raiz o joio do egoismo, do individualismo,

da fragmentaridade™®,

O nos conjugal é fecundo no amor, pois dé testemunho da unidade. O amor cresce

com a pratica da conjugalidade e nela se resguarda.

O amor matrimonial ndo se estimula falando, antes de mais nada, da
indissolubilidade como uma obriga¢do, nem repetindo uma doutrina, mas
robustecendo-o por meio de um crescimento constante sob o impulso da
gragca. O amor que ndo cresce, comega a correr perigo; € s podemos crescer
correspondendo a graca divina com mais atos de amor, com atos de carinho
mais frequentes, mais intensos, mais generosos, mais ternos, mais alegres>%.

O nos ¢ um sentimento de entrega, que ndo cobra nada em troca, pois estd pautado na

mutualidade e sua potencialidade se estende a familia, na medida em que a entende como uma

realidade que “requer um progressivo amadurecimento da sua capacidade de amar™>%,

Quando o casal se abre a graga, um vive seu amor em prol do outro. Essa capacidade ¢

306

um dom que vem do alto”™, ofertado por Deus no ato do consentimento dos esposos, € ndo

deve se encerrar neles:

promover o bem dos conjuges redunda em beneficio dos filhos; o amor no
casal, a unidade, a reciproca doagdo e acolhida, o aperfeicoamento tanto
como individuos, quanto como casal, etc., contribuirdo para potencializar o

bem dos filhos, da comunidade familiar e da comunidade humana’®®’.

302 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 31.

303 GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristdo, p. 139.

304 AL, n. 134.

305 AL, n. 325.

306 Cf. GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pos-conciliar, p. 24.
307 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 41.
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Bem como o amor de Deus jorra pela humanidade, o amor do casal deve frutificar na
sociedade, pois “o amor do marido a sua mulher ndo ¢ outra coisa sendo uma participagdo na
mesma fonte do amor que é Deus™™%. O néds conjugal deve seguir o exemplo da Santissima
Trindade, que conserva a pessoa do Pai, do Filho e do Espirito, cada qual com sua agdo na

historia da salvagdo, mas que se realiza na unidade.

3.2.3 A vivéncia do amor conjugal na modernidade: um diilogo com as novas

configuracoes familiares

A modernidade abriu as possibilidades de novas configuracdes e estruturas ou arranjos
familiares, tais como: familias monoparentais, homoparentais, adotivas, recompostas,
concubinato, temporarias, produgdes independentes.

Diante dessa realidade de inimeras configuracdes familiares, em resposta aos avangos
dos paradigmas que vém sendo conquistados, a mulher buscou o seu reconhecimento e
identidade nas relagdes, como por exemplo, na luta pelos seus direitos, na sua autonomia
sexual, na igualdade salarial, nos direitos reprodutivos, além da abertura ao didlogo, o apelo
da democracia e a reorganizag¢ao dos papéis sociais.

Esta proposta se d4 diante da relacdo da familia tradicional patriarcalista cristd, que
tem o homem como chefe e ‘cabe¢a da familia’ e a cega e obediente mulher como ‘rainha do
lar’, aquela que promove tudo dentro do lar, numa submissao e sempre servindo. Com estas
novas propostas modernas e a transformagdo, a familia nos apresenta a perspectiva do
dialogo.

Diante dessas transformacdes, o Magistério da Igreja vive o Concilio Vaticano II e se
abre para a modernidade com sua gama de novas potencialidades e desafios. A nova proposta
de um pastoreio auténtico pautado na misericordia seguindo o exemplo de Cristo.

O maior perigo do discurso teoldgico decorre em caminhar na assepsia € na
marginalizacdo do outro. Entretanto, a tenuidade entre o acolhimento incondicional e o
julgamento ndo deve cair na desvalorizacdo dos sacramentos ou do que se espera da vivéncia
cristd e evangélica, que caminha rumo a santidade. Principalmente aqueles que vivem de
forma idonea devem reconhecer que todos os filhos de Deus necessitam de se banhar no amor

e na misericordia infinitos do Pai.

308 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 24.
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A pessoa humana possui sua dignidade fundamentada em Deus, pois foi
feita para a comunh&o e ao amor. Deus trindade-comunidade criou o homem
para viver em comunhdo consigo € com os irmdos, para viver em
comunidade e formar comunidade. O cristdo, mais que qualquer um, tem o

direito de ser feliz, se realizar no amor e ja aqui, construir o Reino de

Deus®®.

Tornar-se comunidade significa viver o mandamento do amor e da doagdo ao préximo,
para a constru¢do do Reino de Deus. De forma especial, os casais sdo convidados a formar
essa comunhdo no Sacramento do Matrimonio: “a unidade do homem e da mulher, o amor, a
fidelidade reciproca, as relagdes interpessoais, a fecundidade seriam um reflexo da presenca
de Deus no meio da criacido™'°.

A graca sacramental da unidade matrimonial ¢ um chamado de Deus para a
fecundidade: “a unido de duas pessoas sexualmente distintas com o propdsito da estabilidade

constitui 0 matrimonio”3!!

. Estar aberto aos filhos faz parte da proposta matrimonial, mas ja
nio fundamenta o relacionamento moderno®!2.

O conceito de sexualidade, inclusive, surge como um elemento da conjugalidade, nao
estando somente ligada a procriagdo, mas a unidade o aperfeicoamento do casal’!3, desta
maneira ¢ o que da sentido a unido esponsal, na medida em que culmina na relagdo, mas se
refere a “alteridade, reciprocidade, complementaridade, comunhio interpessoal’!*,

A potencialidade de viver a vocagao e a sacramentalidade do amor de Deus se estende
a toda criatura, mesmo quando a relagdo, por algum momento, ndo cabe aos moldes do
matrimonio. O homem nao foi criado para ser sozinho e a vida sé tem sentido no amor que,
em Deus, se oferece aos homens em tantos dons ¢ vocagoes.

Ao analisar as relagdes na poés-modernidade, Botero enaltece a recriagcdo do valor da

uniao matrimonial:

os valores que a pés-modernidade oferece (a énfase do afetivo, o enfoque na
feminilidade, o realce dado a consciéncia, a possibilidade da comunicagao,
etc.) permitir-nos-a recriar nos casais de hoje a consciéncia de uma unidade,
de uma harmonia perdida, a consciéncia de ser “uma s6 carne™'?,

399 PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. Fungio e diaconia de um tribunal eclesiastico.
In: Rhema, v. 11, n. 37,2005, p. 106-107.

310 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 28.

3T GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristdo, p. 98.

312 Cf. GIRALDO, José Silvio Botero. O amor conjugal, p. 10.

313 Cf. GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 146.

314 GIRALDO, José Silvio Botero. O amor conjugal, p. 83.

315 GIRALDO, José Silvio Botero. O casal cristdo, p. 139.
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Nao se pode negar que hd uma crescente dificuldade na resposta do homem pos-
moderno ao chamado de Deus. Isso se da, em partes, pela realidade plural ofertada pela
modernidade, ja que a condi¢ao de propor uma alianga eterna aparece como um empecilho as
conquistas humanas.

A pos-modernidade deu origem ao homem light, denominado assim por Botero
Giraldo, por representar um “desengano perante a lei e entusiasmo especial pelo afeto, pelo
sentimento; ¢ um homem centralizado sé no presente, deixando de lado o passado, que nao
lhe interessa, e o futuro, do qual nada espera’™'®.

As unides entre esses homens e mulheres /ight raramente constituem um nos conjugal,
ndo constroem familias que sejam bercos de fraternidade e caminhada concreta de amor
conjugal, pois estdo centradas no individuo. O medo do comprometimento e¢ a falta de
interesse em buscar no outro a fonte de realizagdo pessoal, acaba desestimulando os casais
que optam por ndo se unir através do sacramento do matrimonio.

Ou seja, se por um lado a modernidade inaugura uma capacidade genuina de vivenciar
o carater santificador do matrimonio, explorando as potencialidades do sacramento e elevando
a relacao a dignidade de refletir a unido da Santissima Trindade, por outro o apelo social
desencoraja essa resposta nos homens.

A lIgreja poés-conciliar, e veementemente no papado de Francisco, conclama os casais
casados a darem testemunho da alegria de viver o matrimonio. O amor esponsal ¢ a resposta

317 ¢ deve ser estimulado e cultivado na

contra a incerteza dos “compromissos brandos
sociedade. O consentimento conjugal tem que refletir a realizagdo vocacional de viver de

forma plena na constru¢do do projeto de Deus para a familia.

Cristo estd permanentemente entre os dois esposos para ajuda-los, para
vincula-los estreitamente com toda a sua infinita capacidade redentora, ¢
especialmente para santificad-los na vida matrimonial integralmente vivida.
Por isso a vocagdo para o matrimonio é uma vocagio para a santidade’!®.

A falta de religiosidade na contemporaneidade incide diretamente sobre esses dados,
visto que cada vez mais se tem a consciéncia de que o sim matrimonial ¢ um ato de f¢ e,
portanto, deve estar baseado em uma vivéncia que seja coerente com o desejo de fazer parte
da vida de Cristo. Ou seja, a seriedade do sacramento do matriménio depende de uma boa

preparacdo dos nubentes para que se conscientizem dos valores cristdos: “a formacdo da

316 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 16.
317 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 36.
318 PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. Fungdo e diaconia, p. 111.
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consciéncia de casal, o estudo das propriedades do matrimonio, descobrir o sentido unico e
fecundo do casal humano e a maneira de enfrentar os possiveis conflitos conjugais™*!® devem
ser prioridades do Magistério da Igreja contemporanea.

A resposta mais eficaz contra a cultura do provisorio da modernidade ¢ a familia.
Conforme apontado no Concilio Vaticano II: “A Familia é pois a primeira escola de virtudes
sociais de que precisam todas as sociedades™?’. Ou seja, a promogdo da familia estd na
familia e, mesmo que a adesdo ao matrimonio esteja diminuindo, esse fator se da pela

consciéncia da seriedade que o homem passa a ter do ato.

Ao mesmo tempo que a cultura liberacionista estd fora de moda,
manifestam-se numerosas formas de valorizagdo duradoura. Ainda que as
unides sejam mais frageis e mais precarias, nossa época, apesar de tudo,
testemunha a persisténcia da instituicdo do matrimonio, a revaloriza¢do da
fidelidade, a vontade de contar com relagdes estaveis na vida amorosa?!.

O numero de relacionamentos “rasos” s6 pode ser considerado se for colocado em
comparacdo com o numero de relacionamentos amadurecidos da contemporaneidade. O
numero de lares desfeitos deve ser contraposto com o niimero de compromissos assumidos
por convicgao para se concluir sobre a suposta faléncia da familia.

Tanto a porcentagem de casos de nulidade matrimonial, quanto o ntimero de divorcios,
apontam que a modernidade s6 procura reconstruir a configuragao familiar porque reconhece
nela a fonte maior de lagos de amor e de realizacao.

O Cédigo de Direito Canodnico esta a servico dos casos de nulidade matrimonial, mas
também deveria ser utilizado como um instrumento de formacao para os noivos que desejam
assumir o sacramento. O Concilio Vaticano Il reformula a Teologia Moral e juridica da Igreja,
colocando a acdo do Direito Candnico a servigo da santificacdo dos conjuges e da familia.

O principal meio de diminuir o nimero de lares desfeitos ¢ promovendo a consciéncia
do sacramento do matrimdnio e da vivéncia da fé. O consentimento verdadeiro consiste em
adotar uma pratica do amor conjugal na qual os nubentes renovem diariamente os votos
proferidos no ato da celebracdo, dando origem a uma conjugalidade que possibilite a unidade

dos dois em uma s6 carne, um nos conjugal.

319 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 150.

320 DECLARACAO Gravissimum educationis: sobre a educagdo cristdi. In. COMPENDIO DO
VATICANO II. Constitui¢des, Decretos, Declaracdes. Petropolis: Vozes, 1996, n. 3.

3211 IPOVETSKY, Gilles. Os tempos hipermodernos. Sio Paulo: Editora Barcarolla, 2004, p. 74.
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A diaconia da agdo juridica consiste no acolhimento dos casais que nao tiveram éxito
no relacionamento, em uma proposta pastoral. A renovacao da a¢do candnica quer facilitar o
processo, que se torna mais personalista, enxergando o homem dentro do seu contexto,
facilitando seu acesso e agilizando os tramites para conferir a regularidade dos casos e
reconciliacdo dos homens consigo, com a comunidade e com Deus.

Entretanto, a consciéncia do vinculo matrimonial ainda ¢ um caminho a ser percorrido,
uma vez que € possivel observar que a procura pelo Tribunal para que se solicite a andlise da
unido para uma possivel nulidade matrimonial sdo, em grande parte, de pessoas que
pretendem se casar novamente. O nimero de pessoas que se casam na Igreja e se divorciam
ndo ¢ proximo ao dos casos de nulidade e muitos casais em segunda unido na Igreja nunca
procuraram regularizar seus relacionamentos.

O acolhimento dos que andam irregulares, ou seja, aqueles que vivem uma nova uniao
sem procurar a nulidade da primeira, e os que nao sdo casados na igreja catdlica, deve ser sem
medidas e o incentivo da Igreja para que se busque os Tribunais deve ser uma pratica, para

nao se cair no risco de banaliza¢ao do sagrado.

3.3 Aspectos da atuacido nas causas de nulidade matrimonial

As acdes juridicas do Magistério da Igreja pos-conciliar t€m por objetivo colocar o ser
humano no centro de toda legislagdo eclesial, como proposta de a¢do pastoral. Como ja visto,
no ambito dos processos matrimoniais, o embasamento da validade do consentimento
conjugal esta presente no Codigo de Direito Candnico, tornando-se, dentre outros, uma das
demandas dos Tribunais Eclesiasticos.

Conferir a validade ou a nulidade dos casamentos vem se tornando uma demanda cada
vez maior dos Tribunais, devido a acessibilidade e a proximidade que a Igreja vem buscando
ter com seus fiéis. Através de uma analise ampla da realidade dos processos que entram nos
Tribunais, € possivel fazer um diagnostico das principais causas de nulidade matrimonial na
contemporaneidade: 1. a imaturidade; 2. o desconhecimento dos direitos e obrigacdes
inerentes ao consentimento matrimonial; 3 a falta de formacao sobre os principios bésicos do
matrimonio (unidade, indissolubilidade e procriagao).

O acolhimento dessas demandas surge na Igreja como uma Diakonia, um servigo aos
que mais necessitam regularizar sua situacdo com a orientacdo do Magistério, seja na intengao
de casar novamente, seja por implicagdes morais. Nesse sentido, a transformacdo do Codigo

de Direito CanoOnico atua de forma mais personalista como uma possibilidade de
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reconciliagdo, ndo de castigo, afinal, o Direito na Igreja tem na sua justica a salvagdo das

almas.’??

3.3.1 A orientacio personalista do processo de nulidade

A unido matrimonial, cendrio da andlise de nulidade que os Tribunais se propdem,
aspira ao comprometimento por toda a vida. A doacdo, que se promete no altar e firma a
alianca matrimonial, parte de dois individuos diferentes, que desejam tragar, a partir daquele
momento, um s6 caminho. O Cédigo de Direito Canonico de 1983 afirma que o matrimonio ¢é
constituido de dois fins: o bem dos conjuges e a geragdo e educacio da prole®?.

O carater personalista da nova legislagdo candnica prevé a valorizagao dos esposos no
reconhecimento da subjetividade de cada um, entendo-os como seres complexos que estao na
caminhada para viver de forma auténtica os sacramentos assumidos. O bem dos conjuges
(bonum coniugum) surge nesse cenario como “uma mutua assisténcia e servico dos esposos,
na unido intima de suas pessoas e de suas atividades, na reciproca integracdo e

aperfeicoamento, no consorcio de toda a sua vida™3?*

, mas que ¢ renovado a cada dia como
um ato de amor e de f¢€.

Quando a relacdo ndo persiste, cabe ao Tribunal Eclesidstico analisar se a unido
contraida foi ou nao valida. Entretanto, o processo de nulidade matrimonial ndo consta apenas
de publicar uma sentenga sobre a unido, mas busca uma maior abertura e acolhimento dos que
procuram os Tribunais: “ajudar as partes a corrigir possiveis erros em sua visdo subjetiva da
controvérsia, para motivar a razoavel confrontacdo com a visdo da outra parte™ >,

O Tribunal, ao se propor atuar na vida do cristdo, deve ser, acima de tudo, promotor da
reconciliagdo. Diferentemente do direito civil, a lei eclesiastica se envolve com a realidade
dos que o buscam ansiando por uma educacdo e uma proposta de resolu¢do dos conflitos. Para
além da promulgagdo pragmatica da resolugdo do processo, o Direito Candnico esta a servigo
da graga santificante ¢ ndo do julgamento do pecado, promovendo a transformagao da

sociedade e das relagdes dentro do Ambito eclesial®?.

322 Cf. BROLEZE, Adriano. “Ubi societas, ibi ius”, p- 83.

323 Cf. CDC, canon 1055, §1.

324 GIRALDO, José Silvio Botero. Magistério pés-conciliar, p. 39.

325 CONDE, Manuel J. Arroba. A orientago personalista, p. 17.

326 Cf. PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. Funcdo e diaconia, p. 108.
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[...] o direito candnico cumpre uma fungdo sumamente educativa, individual
e social, no intento de criar uma convivéncia ordenada e fecunda, em que
germine e amadureca o desenvolvimento integral da pessoa humano-crista.
Com efeito, esta sO pode se auto-realizar se negar como exclusiva
individualidade, sendo a sua vocagdo ao mesmo tempo pessoal e
comunitaria. O direito candnico permite ¢ favorece este caracteristico
aperfeicoamento, enquanto leva a superacdo do individualismo: da negagdo
de si como exclusiva individualidade leva a afirmacgdo de si como genuina
socialidade, através do reconhecimento e do respeito pelo outro como
‘pessoa’ dotada de direitos universais, inviolaveis e inalienaveis, e revestida
de uma dignidade transcendente®?’.

A adequagao do Codigo a realidade da modernidade fomentou o cumprimento do
desejo do Magistério de estar atento ao ser humano e cumprir a “exigéncia de uma ordem
societaria mais sensivel as exigéncias individuais™?®. Personalizar a atuagdo da justica ndo
significa agir com relativismo, negando a seriedade das normas e das interpretacdes legais,
mas observar a presen¢a de Deus na vida do ser humano e na vocacao de perceber que a

semelhanca divina estd na doagdo ao outro.

A concepgao personalista pds-conciliar acentua o descobrimento em nosso
tempo de que a genuina vocagdo do ser humano é “ser para o outro”, ¢ a
plena realizagdo dessa vocacdo consiste em responder as exigéncias dessa

“chamada para ser para o outro™>?’.

Valorizar a pessoa existente na normativa candnica enriquece a estrutura essencial do
fendmeno processual, sem dissolvé-la. As dindmicas e técnicas de interagdo entre o juiz e as

partes devem articular-se segundo o papel que correspondem na demanda e no exercicio da

330

defesa”™”. Como aponta o tedlogo Manuel Jesus Arroba Conde,

[...] a orientagdo personalista das normas processuais candnicas estriba na
capacidade que estas possuem de permitir um justo processo, entendendo-o
como uma atividade que, na comprovacdo dos fatos, assegure a natureza
irrepetivel de cada caso, a participacdo de seus protagonistas em clave de
corresponsabilidade e de verificacdo dialdgica, a confrontacdo de instincias
e determinagdes na forca argumentativa das motivagcdes alegadas,
amadurecendo em tempos razodveis uma decisdo que espira a evitar

conflitos entre foro interno e foro externo®3!.

327 BERTONE, Tarcisio. Pessoa e estrutura na Igreja (Os direitos fundamentais dos fiéis). In:
CAPPELLINI, Ernesto. Problemas e perspectivas de Direito Canédnico. Sao Paulo: Loyola, 1995, p.
71.

328 BERTONE, Tarcisio. Pessoa ¢ estrutura, p. 68. (grifo do autor)

329 GIRALDO, José Silvio Botero. O amor conjugal, p. 129.

330 Cf. CONDE, Manuel J. Arroba. A orientagio personalista, p. 13.

331 CONDE, Manuel J. Arroba. A orientagdo personalista, p. 13-14.
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Todo o movimento da Igreja pos-conciliar caminha para uma realidade que confere ao
leigo maior atuagdo, importancia e responsabilidade nos processos. Esta abertura ao laicato
para o oficio judicial corrobora com o melhor desempenho e organizagao dos tribunais, pois
busca cumprir com isso seu papel de se integrar de forma mais plena aos fiéis e caminhar com

eles durante toda sua vida.

O Direito Candnico acompanha o homem durante toda a sua existéncia, do
nascimento a morte. E um direito vivo, em constante transformacao,
adaptando-se as realidades mundiais, buscando sempre o bem espiritual dos
fiéis. Portanto, todo o fiel catdlico pode e deve recorrer aos Tribunais da sua
Igreja®*?.

Os leigos podem exercer diversas fungdes em um Tribunal Eclesiastico, conforme

canones 1421333

, onde se afirma a presenca do leigo quando se julgar um processo de
nulidade e 1435%*% Dessa maneira, uma maior abertura aos leigos proporciona uma nova
estrutura para os Tribunais Eclesiasticos. Entretanto, as fungdes de Vigario Judicial e Vigario
Judicial Adjunto sdo cargos exclusivos de clérigos, pois a eles compete julgar os casos e
acolher a todos como representante do bispo nas causas € nos processos.

No que compete aos casos de nulidade matrimonial, os Tribunais Eclesiasticos
avaliam se o consdrcio entre os nubentes existiu, segundo as normas do Codigo de Direito
Candnico. Em algumas situagdes, uma das partes, ou até mesmo o casal, pode ndo estar ciente
do consentimento dado no altar, o que torna, portanto, infundada a renovag¢ao diaria dos votos
e vivéncia matrimonial.

Portanto, declarar nulo um matriménio significa afirmar que o sacramento jamais
existiu e o consentimento dado no altar ndo foi verdadeiro. Para tanto, ¢ importante escutar as
partes e testemunhas que atestem a maturidade, o desejo e a ciéncia dos noivos quando se
casaram. A partir da avaliagdo dessas audiéncias ¢ que o caso ¢ julgado como nulo ou nao.
Cada caso ¢ unico em seu desenvolvimento e essa subjetividade fica resguardada na

particularidade conferida a acdo juridica.

332 PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. Funcdo e diaconia, p. 112.

333 CDC, canon 1421, §2: A Conferéncia episcopal pode permitir que também leigos sejam
constituidos juizes; de entre estes, quando a necessidade o aconselhar, pode ser escolhido um para
formar o colégio.

334 CDC, cénon 1435: Compete ao Bispo nomear o promotor da justi¢a e o defensor do vinculo, os
quais sejam clérigos ou leigos, de fama integra, doutores ou licenciados em direito canonico, e de
comprovada prudéncia e zelo da justica.
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Nesta realidade, um grande percentual dos processos de nulidade de matrimdnio que
batem a porta do Tribunal ¢ devido a emocao aflorada que levou os contraentes a assumirem
um matrimoénio ¢ que depois se arrependem por terem feito esta escolha diante de uma
realidade que ndo era a deles, ou movidos apenas pela emocgao.

O Direito Candnico se coloca como um instrumento de comunhdo, pois permite a
regularizacdo dos fiéis que, por alguma razdo, ndo constituiram em sua relacdo um verdadeiro
matrimonio. Nao se trata de anulacdo do sacramento, mas de constatar que a alianga, mesmo

dada na Igreja, ndo foi tornada, pelos noivos, em um consentimento verdadeiro.

3.3.2 Causas de nulidade: uma analise de suas realidades

O sacramento do matrimdnio exige alguns critérios ético-morais e juridicos sem que
esses se separem na avaliagdo da validade ou nulidade do vinculo. O ndo atendimento desses
requisitos pode culminar na nulidade do contrato, que ¢ um aspecto do carater juridico do

casamento.

“anular” significa fazer com que aquilo que tinha existéncia legitima, deixe
de té-la. Ou seja, que um casamento que inicialmente foi valido passe a ser
sem valor juridico. “Declarar nulo”, pelo contrario, é o ato mediante o qual a
autoridade competente faz uma declaragdo afirmando que um ato juridico
nunca teve valor, apesar das aparéncias. No caso do matrimonio, significa
reconhecer publicamente que, na realidade, naquele caso concreto, nao
houve verdadeiro casamento, ndo obstante todas as cerimoOnias realizadas.
[...] O matrimdnio, nesses casos, ndo ¢ dissolvido: na realidade, nunca
existiu®®,

As causas que podem tornar nulo o matriménio sacramental sdo: 1) Falhas no
consentimento matrimonial, 2) impedimentos dirimentes e 3) falta de forma canonica. O papel
do Tribunal Eclesiastico ¢ analisar se a unido, que ali pede a nulidade, correspondeu, no ato
do consentimento, aos requisitos esperados ou ndo. Para se contrair um matrimonio valido, as
partes devem dar o seu sim consciente, liviemente e mutuamente. O ndo cumprimento desses

critérios é considerado falha do consentimento>3°.

335 HORTAL, Jests. Casamentos que nunca, p. 9.

336 O canon 1057 preceitua: “§ 1° O matriménio é produzido pelo consentimento legitimamente
manifestado entre pessoas juridicamente hébeis, e esse consentimento ndo pode ser suprido por
nenhum poder humano. § 2° O consentimento matrimonial ¢ o ato de vontade pelo qual o homem e a
mulher, por alianga irrevogavel, se entregam e se recebem mutuamente para constituir matriménio”.
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A avaliagdo feita pelo Tribunal Eclesiastico acerca da validade do sacramento ¢ feita
na andlise do matrimonio in fieri, ou seja, no momento da alianca. Através de relatos das
partes e testemunhas, faz-se uma investigagdo minuciosa para constatar a maturidade, a
liberdade, o desejo de contrair o sacramento ¢ a veracidade do consentimento dos nubentes.

A falta da consciéncia, e até mesmo da vivéncia, da realidade sacramental da Igreja,
impede que os noivos assumam com profundidade as potencialidades e as aspiragdes do
matrimonio. A idealizagdo da vida a dois compromete o consentimento que ¢ dado ao que se
espera da relagdo: “Uma das causas que leva a rupturas matrimoniais € ter expectativas
demasiado altas sobre a vida conjugal™’.

Os processos de nulidade se empenham em detectar qualquer erro que possa ter
comprometido o consentimento, € que determina que o sacramento nunca existiu. Os
impedimentos dirimentes®*®, constantes do Cédigo de 1983, sdo mais faceis de identificar
como obstaculos para a validade do matrimdnio.

Ja entre os vicios ou defeitos de consentimento tem-se: insuficiente uso da razio;
grave falta de discricao de juizo a respeito dos direitos e obrigagdes essenciais do matrimonio,
que se devem mutuamente dar e receber, ou seja, os que estdo incapacitados para perceber a
importancia social, moral e juridica do matrimdénio e para fazerem-se responsaveis das
obrigagdes morais e civis que do matrimonio derivam; incapacidade de assumir as obrigacdes
essenciais do matrimdnio, por causa de natureza psiquica; ignorancia de que o matrimonio €
um consoércio, permanente, entre um homem e uma mulher, ordenado a procriacdo da prole
por meio de alguma cooperacdo sexual; erro de pessoa; erro provocado por dolo ou
simulagdo: simulagao, mentira no proprio ato do matrimdnio; medo e violéncia; falta de forma
canonica: celebragdo perante sacerdote ou didcono nao delegado; ordinario ou paroco assiste
fora de seu territorio; delegacdo sem expressar a pessoa do delegado®*.

De forma geral, os vicios de consentimento comprometem as partes de contrairem o
matrimonio. Para que se torne valido um matrimonio ¢ necessdria uma formagdo intensa
voltada para a vivéncia da vida conjugal e um conhecimento profundo de si e do outro. Todo
tipo de defeito ou de vicio de consentimento tende a ser evitado quando ha didlogo entre o

casal.

37T AL, n. 221.

338 Nio propondo um aprofundamento em cada caso dos impedimentos dirimentes — obstaculos para
se contrair 0 matriménio — enumero aqui cada um deles: Idade; Impoténcia; Vinculo de um
matriménio anterior; Disparidade de culto; Ordem sagrada; Voto publico, Rapto; Crime;
Consanguinidade; Afinidade; Publica honestidade; Parentesco legal. Para aprofundamento deve-se
consultar o Codigo de Direito Canodnico entre os canones 1083 a 1094.

339 No intuito de aprofundamento, consultar os cinones 1095 a 1107.
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Os noivos deveriam ser incentivados e ajudados a poderem expressar o que
cada um espera de um eventual matrimoénio, a sua maneira de entender o que

¢ o amor ¢ o compromisso, o que se deseja do outro, o tipo de vida em

comum que se quer projetar*®,

Neste sentido, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) orienta:

[...] cuidem os sacerdotes de verificar se os nubentes estdo dispostos a
assumir a vivéncia do matriménio com todas as suas exigéncias, inclusive a
de fidelidade total, nas varias circunstancias e situacdes de sua vida conjugal
e familiar. Tais disposicdes dos nubentes devem explicitar-se numa
declaragdo de que aceitam o matriménio tal como a Igreja o entende,
incluindo a indissolubilidade*!.

Ha ainda os casos com alteragdes tanto de comportamento quanto de carater de uma,
ou de ambas as partes, apds terem contraido o vinculo do matrimoénio. Quando essas
mudancgas sdo considerdveis e substanciais no comportamento, comprometem diretamente a
unido conjugal. Essa alteracdo da personalidade, que ndo era conhecida antes do casamento,
pode ser analisada pelo Tribunal Eclesidstico como uma razdo para a promulgacdo da
nulidade do vinculo.

Outro caso recorrente nos processos de nulidade sdo os casamentos ocasionados por

pressdo ou medo®*?

, principalmente quando ha uma gravidez indesejada antes do casamento.
Quando questionados se, caso nao houvesse a gravidez, as partes teriam se casado, quase
sempre a resposta ¢ negativa. Ou seja, ndo havia a maturidade e conhecimento necessario dos
deveres do matrimdnio, mas ele se deu em decorréncia de um acidente de percurso.

Ao se debrugar sobre o cotidiano do Tribunal Eclesiastico, ¢ possivel inferir um
aumento nitido no nimero de processos de nulidade matrimonial ¢ uma grande falta de
informagdo por parte dos que o procuram. As versdes dadas da relacdo, por parte dos
envolvidos no processo, apontam para uma estrutura de relacionamento fraca. O

consentimento dado no dia do matrimonio se perde em meio a toda pompa e circunstancia do

evento social.

340 AL, n. 209.

341 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Orientacdes pastorais sobre o
matriménio.  Disponivel em: <  http://www.cnbbo2.org.br/wp-content/uploads/2016/11/12-
Orienta%C3%A7%C3%B5es-Pastorais-Sobre-o-Matrim%C3%B4nio.pdf>. Acesso em: 17 set. 2017,
n. 2.15

3420 canon 1103 do Codigo de Direito Candnico de 1983, preceitua: E invalido o matriménio
celebrado por violéncia ou medo grave proveniente de causa externa, ainda que incutido ndo
propositalmente, para se livrar do qual alguém seja for¢ado a escolher o matrimonio.
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A andlise dos dados dos processos permite avaliar que os principais erros de
consentimento dos casais de hoje sdo a ignorancia e a imaturidade. A grande maioria dos
casos declarados nulos ndo tem conhecimento dos direito e deveres do matrimdnio e ndo
entendem o que se propde como vida conjugal. O somatoério da cultura do provisoério com a
fragilidade das relacdes de namoro e noivado culmina na imaturidade das partes em dar seu
consentimento.

As nulidades matrimoniais refletem a falta de preparo dos casais em buscar o
sacramento, mas ainda assim sdo um bem para os filhos de Deus: “é verdade que ha casos em
que a separacdo ¢ inevitavel. Por vezes, pode tornar-se até moralmente necessaria, quando se
trata de defender o conjuge mais fragil, ou os filhos pequenos™*,

O desafio de se doar mutuamente para o bem do matrimdnio, no ambito da sociedade
moderna, estd na abnegacao do individualismo e da busca dos prazeres frivolos e passageiros.

Assumir um sacramento de santidade ¢ um salto de fé muito grande para aqueles que mal

engatinham na vivéncia religiosa.

3.3.3 A diaconia como trabalho pastoral no Tribunal Eclesiastico

Apds o Concilio Vaticano II, a Igreja revisita suas estruturas na medida em que
reconhece suas bases humanas, éticas e juridicas, detentora de um munus e de um sistema de
governo proprios. Tais aspectos apontam que “o poder no sentido eclesiastico, ¢ servico,
diakonia. Os bispos como legisladores, executivos juizes, prestam um servigo a parcela do
Povo de Deus a eles confiada™**.

A revisdo teologica pds-conciliar prevé no seu carisma uma vivéncia pautada na fé e
na pratica da justi¢a, com o intuito de promover, a exemplo de Cristo, o acolhimento de todos,
sem julgamentos ou rejeicdo. A misericordia passa a ser enaltecida como uma atitude e ndo

um sentimento, bem como o amor ao proximo, em detrimento de todo preconceito, ou de

estigmas pré-estabelecidos®®.

343 FRANCISCO. Audiéncia Geral. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2015/documents/papa-

francesco 20150624 udienza-generale.html>. Acesso em: 04 set. 2017.

344 PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. Fun¢ao e diaconia, p. 102.

345 Cf. FRANCISCO. Homilia no Jubileu Extraordinario da Misericordia Santa Missa e Abertura da
Porta Santa. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2015/documents/papa-

francesco_20151208 giubileo-omelia-apertura.html>. Acesso em: 02 set. 2017.
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O Direito Canonico, sua norma e sua aplicabilidade, atuam em prol do povo, pois a
sua linguagem juridica é a traducdo da realidade pastoral da Igreja**®, ou seja, “os Tribunais

347 eles estdo a servigo

Eclesiasticos sdo uma necessidade terrena que aspira a Justi¢a Divina
do pastoreio na conducao dos filhos de Deus e da organizagao da Igreja.

De forma especial, os Tribunais Eclesiasticos devem estar voltados a diaconia, pois,
estdo a servigo da salvagdo do Povo de Deus. Nao se trata de logo declarar nulidade mas de
perceber toda a situagdo (pastoral) que o casal, a familia e os filhos enfrentam, tudo isso
pautados na eticidade do matrimonio. A praxis de uma pastoral judicidria “se reveste de um
poder divino-humano, que se inspira no agir de Jesus, libertador do homem em todas as
dimensdes do pecado™*%,

Reconhecer a necessidade de acolhimento pastoral estd para além de apontar os
defeitos ou erros de qualquer um que seja. A atitude pastoral ndo mede o tamanho dos erros
humanos e entende todos como necessitados da graca santificadora de Deus.

A reconciliacdo com Deus e com a Igreja ¢ um instrumento que coloca todo pecador
em um mesmo patamar e o Direito Canonico e “visa a reintegra¢do do homem na comunhio
com Deus, com a Igreja, com os outros e consigo mesmo™>%.

Os juizes, notarios e todos os que trabalham nos processo de nulidade sdo convidados
a atuar, de forma a seguirem a norma canonica, mas nunca se esquecendo da atividade
pastoral de suas ac¢des: “a observancia e a aplicacdo do Direito ndo ¢é dissociavel da atividade
pastoral de todos os dias™*°. A verdadeira justica na Igreja, animada pela caridade e
temperada pela equidade, sempre merece a atengio de ser uma questio pastoral®>!.

A fun¢ao do notdrio ¢ a que se propde a maior entrega em prol de uma pastoral
judiciaria. Ele € responsavel por acolher o demandante, a pessoa que entra com o processo de
nulidade, acompanhar de perto todo o andamento de uma causa de nulidade, redigir e assinar

os documentos, e sua assinatura é de tal importancia que sem ela nio ha valor legal®>.

346 Cf. ARRIETA, Juan Ignacio. A novidade do Direito Canénico operada pelo Concilio Vaticano II.
Disponivel em: <http://www.cliturgica.org/portal/artigo.php?id=1782>. Acesso em: 18 ago. 2017.

347 BROLEZE, Adriano. “Ubi societas, ibi ius”, p. 83.

348 PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. Funcdo e diaconia, p. 112.

349 PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. Fung¢ao e diaconia, p. 105.

350 ARRIETA, Juan Ignacio. A novidade do Direito Canénico operada pelo Concilio Vaticano II.
Disponivel em: < http://www.cliturgica.org/portal/artigo.php?id=1782>. Acesso em: 18 ago. 2017.

331 ¢f. JOAO PAULO II. Discorso alla Rota romana in occasione dell’apertura dell’anno giudiziario.
Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1990/january/documents/hf jp-
ii_spe_ 19900118 rota-romana.html>. Acesso em: 04 set. 2017.

352 Cf. HORTAL, Jests. Casamentos que nunca, p. 31.
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A acdo pastoral da Igreja se da nos trAmites processuais, que se empenham em
trabalhar para a regularizacdo da vida sacramental dos cristdos®>3. E direito daqueles que
buscam o Tribunal “uma justi¢a rapida e de qualidade ndo estdo desvinculados dos objetivos
de verificacdo que qualificam a atividade processual e que sugerem a respeito da escolha do
tribunal”*4,

Atento aos trabalhos dos Tribunais Eclesiasticos e a necessidade de uma pastoralidade
nas causas de nulidade, em seu discurso anual prelados auditores, oficiais e colaboradores do
Tribunal da Rota Romana, o Papa Francisco assevera que “o oficio judiciario é uma
verdadeira diaconia, ou seja, um servigo ao Povo de Deus em vista da consolidagdo da plena
comunhdo entre os fiéis individualmente, e entre eles e a comunidade eclesial”>>>.

O Papa ainda continua ao afirmar: “Além disso, caros Juizes, mediante o vosso
ministério especifico vos ofereceis uma contribuigdo competente para enfrentar as tematicas
pastorais emergentes™®.

Foi atento a essa demanda que urge na vida do cristdo que o Papa Francisco
promulgou, em agosto de 2015, o Motu Proprio: Mitis Iudex Dominus Iesus (O Senhor Jesus,
Juiz Clemente), um documento que orienta a agilidade, simplificando o julgamento dos
processos de nulidade, mantendo a seriedade da andlise dos critérios da indissolublidade do
matriménio. Esta proposta busca evitar a morosidade dos processos de nulidade que
dificultam, oneram e mantém afastado o cristdo da comunhdo com a Igreja. A reforma do

Cddigo Direito Canodnico ja era algo elucidado por Francisco na sua primeira Exortagdo

Apostolica Evangelii Gaudium, onde afirmava que:

A reforma das estruturas, que a conversao pastoral exige, s6 se pode
entender neste sentido: fazer com que todas eclas se tornem mais
missionarias, que a pastoral ordinaria em todas as suas instancias seja mais
comunicativa e aberta, que coloque os agentes pastorais em atitude constante

333 Cf. PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. O clamor sussurrante pela pastoral da justica
eclesiastica. In: Rhema, v. 13, n. 40, 2006, p. 73. (grifo do autor)

354 CONDE, Manuel J. Arroba. A orientagdo personalista, p. 16.

355 FRANCISCO. Discurso do aos prelados auditores, oficiais e colaboradores do Tribunal da Rota
Romana. 24 de janeiro de 2014. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/january/documents/papa-
francesco_20140124 rota-romana.html>. Acesso em: 04 jul. 2017.

356 FRANCISCO. Discurso do aos prelados auditores, oficiais ¢ colaboradores do Tribunal da Rota
Romana. 24 de janeiro de 2014. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/january/documents/papa-
francesco_20140124 rota-romana.html>. Acesso em: 04 jul. 2017.
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de ‘saida’ e, assim, favoreca a resposta positiva de todos aqueles a quem

Jesus oferece a sua amizade’.

O intuito da reforma do processo de nulidade perpassa aspectos como: a maior
aproximag¢do do homem com a proposta juridica da Igreja; a falta de informacdo sobre os
tribunais e os processos; o tempo de um processo € as custas processuais. Além desses pontos
elucidados, de forma pratica, tem a realidade da celeridade do processo, o fim das duas
sentencas para a nulidade, a descentralizacdo da terceira instancia e a possibilidade de um
processo mais breve e também administrativo®3$,

O Documento de Aparecida orienta os ministros ordenados, principalmente os que
atuam no Tribunal Eclesidstico, em sua forma de atuacdo, “que estejam atentos as
necessidades dos mais pobres, comprometidos na defesa dos direitos dos mais fracos, e
promotores da cultura da solidariedad.”*>’,

Devido as transformag¢des da modernidade, as separagdes surgem como uma proposta
de colocar fim aos relacionamentos que ndo sdo frutuosos e, cada vez mais, essa realidade
chega aos Tribunais Eclesidsticos com um clamor dos que buscam uma regularizacao na vida
cristd. Assim, a diaconia judiciaria surge como “um dos instrumentos de santificagdo para o
homem moderno™%. Ao dar entrada em um processo de nulidade, é possivel observar a
esperanca daqueles que buscam uma solugdo para sua vida, apds o insucesso de uma relagdo.

A certeza do sucesso de qualquer unido matrimonial requer, como j& apontado, uma
vivéncia de f¢ ativa, que reflita na vida dos noivos o consentimento a transformar sua vida em
um sacramento de Deus. Entretanto, as fragilidades ou até mesmo a dissolu¢ao das unides,
necessariamente, precisam ser vistas com caridade, buscando trazer para o seio da vida
salvifica da Igreja todos que a ela recorrem.

De forma geral, todo processo de nulidade matrimonial ¢ marcado pela mégoa de uma
alianca que nao foi bem-sucedida e os relatos das partes anseiam por encontrar na Igreja a
presenca maternal de Deus, o mesmo Deus que é amor*®'. Os Tribunais Eclesiasticos tém o

intuito de regularizar a vida dos homens e mulheres através dos processos de nulidade “com

35T FRANCISCO, Exortacio Apostélica Evangelii Gaudium sobre o antncio do evangelho no mundo
atual. Sao Paulo: Paulinas, 2015, n. 27.

358 Cf. RIBEIRO, Valdinei de Jesus. 4 reforma do processo de nulidade matrimonial: Um exame do
Motu Préprio Mitis Tudex Dominus Iesus. Brasilia: Edigdes CNBB, 2016, p. 17.

339 CELAM. Documento de Aparecida. Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano e do Caribe. Sdo Paulo: Paulus, 2008, n. 199.

360 GIRONA, Martin Segi. A pastoralidade no Direito Candnico, p. 78.

301 Cf 1 Jo, 4:8
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ternura e compaixdo, procurando salva-lo e inseri-lo na vida da graca, isto ¢, da comunhao
com Deus™%2,

Na pratica dos processos, as partes apresentam suas versoes dos fatos e ¢ comum essas
alegacdes tomarem um cardter de acusagdo desnecessaria, uma vez que o processo de
nulidade ndo visa a apontar culpados para o fim do matrimonio, mas sim a observar o que
levou o fim do matriménio e se houve algo que comprometeu o consentimento matrimonial.
A validade do matrimonio € incontestavel, até que se prove o contrario, pois mesmo que algo
tenha comprometido ou tenha contraido invalidamente o matrimonio “presume-se que o
consentimento dado persevera, até que venha constar sua revogagio™>%3.

E inquestionavel a indissolubilidade do matriménio e nunca a Igreja ird declarar a
nulidade de um casamento baseada apenas em relato da infelicidade conjugal. Papa Francisco
afirma que a indissolubilidade ndo deve ser encarada “como uma obrigagdo, nem repetindo

364 mas em beneficio do amor.

uma doutrina

Nos casos em que o Tribunal conclui pela nulidade do matriménio, declarando nao
ter havido sacramento, espera-se a postura da Igreja a mesma adotada por Cristo ao acolher a
pecadora®®®, néio a condenando: “E o amor da pecadora que se humilha diante do Senhor, mas,
antes de tudo, ¢ o amor misericordioso de Jesus por ela, o amor que a incentiva a aproximar-
se.”3% Seguindo este exemplo, cabe ao Magistério a atitude amorosa que impulsiona os fiéis a
conversdo e reconciliacdo e, ao Tribunal, ofertar ao casal “um caminho de esperanga e
conforto.”?%’

Por isso, a diaconia na a¢ao do Tribunal consiste em receber os processos de nulidade,
reconhecendo, por detras das partes envolvidas, filhos tnico e amados de Deus, o que torna

peculiar cada caso. Valorizar o carater personalista da a¢do juridica ¢ uma atitude de

362 PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. Fung¢ao e diaconia, p. 105.

363 CDC, canon 1107.

364 AL, n. 134.

363 Cf. Le. 7, 36-50.

366 FRANCISCO. Homilia na Celebragio da peniténcia rito para a reconciliagio de penitentes com a
confissao e a absolvigao individual. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2015/documents/papa-

francesco_ 20150313 omelia-liturgia-penitenziale.html>. Acesso em: 02 set. 2017.

367 FRANCISCO. Homilia na Celebragio da peniténcia rito para a reconciliagdo de penitentes com a
confissdo e a absolvi¢ao individual. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2015/documents/papa-
francesco_20150313_omelia-liturgia-penitenziale.html>. Acesso em: 02 set. 2017.
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misericordia que “ndo exclui a justica e a verdade, mas, antes de tudo, temos de dizer que a
misericordia é a plenitude da justica e a manifestagio mais luminosa da verdade de Deus™>®,

Os pedidos de nulidade carregam em si o clamor dos que querem se reconciliar € o
reconhecimento das falhas do consentimento sao possibilidades de rentincia ao pecado, para a
reestruturacio da vida do cristdo®®. Enxergar o homem na sua totalidade, valorizando a agfo
santificadora da reconciliacdo, e contextualizar o julgamento canonico em cada caso, faz parte
do servigo dos Tribunais pds-conciliares, pois se propoe evitar a rigidez que poderia haver um
julgamento sem entender a realidade de casa caso, ou seja, a autoridade legislativa incide no
exercicio da diaconia, do estar a servico do outro®”’.

Nao faz parte das atribui¢des do Tribunal Eclesidstico o julgamento. O Cédigo de
Direito Canonico se apoia no Evangelho e atesta que a autoridade legislativa maior vem de

Deus que é fonte de misericordia, amor e justi¢a®’!

. A diaconia judiciaria se coloca como um
instrumento da graga divina na vida dos cristdos e quer analisar a singularidade da vida

humana, promovendo a paz, a ordem e harmonia nas familias e na sociedade.

368 AL, n. 311.
399 Cf. FRANCISCO. Homilia na Celebragdo da peniténcia rito para a reconciliagio de penitentes com
a confissao e a absolvicao individual. Disponivel em:

<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2015/documents/papa-

francesco_ 20150313 omelia-liturgia-penitenziale.html>. Acesso em: 02 set. 2017. Pode ser
consultado também no livro organizado por Anna Maria Foli: FRANCISCO. Quem sou eu para
julgar? Rio de janeiro: LeYa, 2017. p. 19.

370 Cf. CONDE, Manuel J. Arroba. A orientagéo personalista, p. 21.

371 Cf. PINHO, Alexandrino Augusto Ribeiro Gomes de. Funcdo e diaconia, p. 105.
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CONSIDERACOES FINAIS

As anélises propostas nesta pesquisa se referem a uma transformagao na sociedade que
ainda percorre a trajetoria da contemporaneidade, o que dificulta uma proposi¢ao objetiva que
determine os resultados finais como positivos ou negativos na historia.

E possivel a convivéncia e a confluéncia dos desejos cristdos e sociais de ser familia.
As dificuldades apresentadas as familias tradicionais, como a constante crise da economia, 0
materialismo, o individualismo, o relativismo, a liquidez das relagdes, o descarte, entre outros,
sdo uma ameaca a todo tipo de familia, em qualquer tempo. A familia nuclear ndo enfrenta os
desafios sozinha, mas toda configuragdo familiar que quer caminhar unida estd se
reinventando na elaboracdo de novos valores. A verdadeira promocao da alianga estd no
‘desejo de familia’, que ndo se perdeu na contemporaneidade.

A modernidade inaugura uma nova possibilidade de pensar a familia. Aceitar o
didlogo com a diferenca ndo significa negar a formagdo familiar tradicional cristd, mas
estender as barreiras que marginalizam aqueles que, reconhecendo o valor da familia, querem,
em sua constitui¢ao pessoal e subjetiva, formar uma também.

Quando se afirma haver na sociedade uma crise ou uma faléncia da familia crista,
mudar a perspectiva do olhar pode representar uma atitude otimista e acolhedora. A crise ¢
real, mas ndo tem por finalidade ferir o seio familiar. Ela atinge os valores arcaicos e quer
promover um bem maior para a familia, pautando suas relagcdes no respeito, no dialogo e na
cumplicidade. Respeitar o outro, seja ele o conjuge, o filho, ou até mesmo a familia que foge
ao padrao, ¢ exercer a capacidade humana de alteridade, de empatia.

A crise pode provocar no ser humano seu potencial de ser melhor, de evoluir e
aproveitar essa oportunidade para estreitar os lagos e, inclusive, incitando-o a ser um cristao
auténtico. O que se diz ser a crise da familia se prova, portanto, ser um fortalecedor da
familia.

Nesse contexto, ao revisitar a questdo da familia, a Igreja pos-conciliar analisa o
conceito de matrimonio, sem alterar suas bases fundamentais, mas, muito pelo contrario,
aprofundando o seu sentido sacramental. Ressignificar os valores do cristianismo, ndo quer
dizer, portanto, romper ou abandonar dogmas, doutrinas e sacramentos, mas propor uma
praxis mais evangélica e de menos segregacao.

Como apontado no primeiro capitulo, a familia surge em uma estrutura patriarcal
excludente e autoritdria. A emancipac¢do das mulheres inaugura uma possibilidade de ruptura

com os lacos de dominacdo dando origem a uma realidade, contabilizada em dados
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estatisticos, de separacdo e lares desfeitos. Se por um lado esse fato traz em si uma analise da
faléncia das unides conjugais e do desfalecimento das familias, por outro deve-se ter cautela
ao se debrucar sobre eles. A base da andlise comparativa requer dados concisos para serem
confrontados. E errado dizer que o surgimento do divorcio na modernidade significa que
antigamente havia uma melhor vivéncia conjugal ou familiar.

Ou seja, ndo havia divorcios ndo pelo fato da familia estar bem, mas por ndo haver
flexibilidade social. As unides que se mantiveram duradouras, ndo necessariamente viviam
uma boa relagdo matrimonial, mas se mantinham por falta de opg¢do e por imposi¢ao da
sociedade e da Igreja.

O que se quer provar ¢ que a ressignificacdo da familia e da conjugalidade ndo ¢ um
movimento isolado que representa a crise da modernidade. As desunides s6 poderiam ser
analisadas perante o dado de casais que tinham consciéncia da pratica da conjugalidade e do
significado do matrimonio, um dado que ndo pode ser quantificado. Ao contrario, o que se
tem na historia da vida privada, é uma narrativa predominantemente marcada pela relacao de
poder e dominio. E impossivel afirmar que a familia nuclear sobreviveu intacta até a
modernidade por estar pautada em uma consciéncia de unido matrimonial e em favor da
sacralidade conjugal.

As unides, que nem sempre se davam por livre e espontanea vontade das partes (ou
seja, ja ndo obedeciam a primeira ordem do Sacramento, do Matrimonio conforme consta no
Codigo de Direito Canonico), ndo tinham outra saida sendo a permanéncia eterna e a qualquer
custo, dando origem a uma grande prole.

Dialogar sobre o que o Magistério pds-conciliar propde sobre o Sacramento do
Matrimonio, nesse contexto, significa valorizar e aprofundar o carater santificador da relagao.
O Sacramento do Matriménio, no desejo de Cristo, ndo ¢ pautado em uma relagdo de poder
entre os conjuges, mas rejeita a violéncia doméstica e ndo abre espago para a infidelidade.

A andlise proposta ndo quer injuriar a constitui¢do familiar tradicional, mas atentar
para o perigo do saudosismo que fomenta os perjurios contra a modernidade e as novas
configuragdes familiares. E na certeza da graga, do amor e da misericordia infinitos do Pai,
que podemos afirmar que as familias referidas, se ndo se santificaram na pratica da unidade
conjugal, o foram na abnega¢do e na for¢ca das mulheres e filhos sonegados pelo
patriarcalismo.

O carater sacramental do matrimdnio ¢ um bem que est4 a servico dos esposos e, na

proposta do Magistério pos-conciliar, quer infundir sob o aspecto da conjugalidade. Portanto,
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a Igreja, que se permite transformar com a modernidade, amadurece para o conceito de
harmonia e de amor conjugal.

No segundo capitulo, ¢ possivel afirmar que, apoés o Concilio Vaticano II, o
aprofundamento da ideia da Revelagdo de Deus e do Sacramento do Matrimonio fez
transparecer o chamado de Deus ao casal, a ser sinal de Seu amor na sociedade. Conclui-se
que o projeto de salvacdo deve frutificar na sociedade e cabe as familias serem propagadoras
dessa boa nova. Quando Deus Pai, Jesus Cristo e o Espirito Santo criam o homem a sua
imagem e semelhanga (Gn. 1,26), incumbe no homem a capacidade de se assemelhar a
Santissima Trindade na interagdo profunda, na relagdo, no coletivo. Quando Cristo eleva o
Matrimonio a dignidade de Sacramento, ele propde esse reflexo na conjugalidade.

Deus se revelou ao seu povo através dos profetas, se autorrevelou através de sua vinda
em Cristo e permanece na sociedade no Espirito Santo. Seu projeto de Amor se estende a todo
aquele que queira se comprometer com a Sua causa. O estudo realizado identifica que, se por
um lado, existe um esforco da Igreja em incutir nos casais essa realidade sagrada do
matrimonio, por outro a efemeridade das relagdes, frente a cultura do provisério, somado a
vivéncia fraca da fé, desestimulam os jovens de assumir esse compromisso.

A familia cristd avanga na busca pela conscientiza¢do da profundidade do matriménio,
mas perece na resposta positiva a esse chamado. Uma educacdo voltada para alegria do
exercicio do perdado, da partilha, da confianca, da fraternidade e do servigo, ¢ o empenho do
Magistério da Igreja, principalmente como observado no Pontificado de Francisco.

A renovagao da Teologia Moral pds-conciliar atenta para a promog¢ao da vida pautada
nos ensinamentos de Cristo. Buscar uma vivéncia ética a partir das doutrinas e da Revelagao
significa andar segundo o Evangelho, inclusive na acolhida e na abstinéncia do julgamento e
da condenagdo do outro, uma vez que, como aponta o proprio Cristo, o juizo é reservado
aqueles que ndo possuem pecados (Jo. 8,1-11).

A misericordia se torna icone da Igreja pos-conciliar, que vem colocando seu
Magistério e seu aparato juridico a favor da salvagdo dos fiéis, buscando, com isso, se
solidarizar com as dificuldades dos homens e ser instrumento de reconciliagdo deles consigo
mesmos, com a comunidade e com a Igreja.

O terceiro capitulo, diz respeito ao Codigo de Direito Canodnico e sua reformulagao,
que propoe que sua jurisdi¢do seja um caminho de acolhimento e redencao dos que o buscam.
No caso do matrimonio, conclui-se que, se fosse colocado mais como objeto de instru¢ao que
de delegacdo, poderia contribuir para a diminui¢do dos casos de nulidade, pois acarretaria em

uma conscientizagao do valor do sacramento.
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Em um primeiro momento, o Cdodigo de Direito Candnico orienta a agcao dos Tribunais
Eclesiasticos, na identificagdo, ou ndo, da existéncia de algum vicio de consentimento que
possa tornar nulo uma alianca que se disse matrimonial. Esse processo procura ser, cada vez
mais, uma atitude pastoral com aqueles que estdo em sofrimento. Tornar a a¢do juridica mais
personalista ¢ uma intencdo da Igreja pds-conciliar que quer facilitar o caminho de
santificagdo dos fiéis, sem, entretanto, ferir qualquer doutrina crista.

No desenrolar da anélise da jurisdi¢do, o aprofundamento das bases do matrimdnio,
propostas no Codigo, permite a Teologia ir além da agdo juridica e propor uma reflexao sobre
como se da a praxis dos critérios do consentimento matrimonial na vida do casal. Quando ¢
citado o conceito de Amor Conjugal e a concepc¢do do ‘nos comjugal’ de Botero Giraldo, o
que se pretende ¢ ressaltar a potencialidade do sacramento para a santificacdo do casal na
unidade.

O Amor conjugal ¢ a maior resposta a cultura do provisdrio, pois ndo se funda no
egoismo nem se finda no sentimento, que ¢ importante, mas ndo se basta. O amor atitude ¢
que sustenta, em Deus, o relacionamento em sua proposta de ser eterno. A inseguranca em se
lancar no comprometimento matrimonial ¢ dizimada com o convite a se tornar, com o
conjuge, um terceiro ser: um nos indissoluvel e cimplice, a exemplo da Santissima Trindade,

que nasce dela, frutifica a partir dela e a reflete.
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