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RESUMO

A presente Dissertacdo discute a relagdo entre a ritualidade cristd e a humanidade de Jesus de
Nazaré, compreendendo-o como maxima béngdo do Pai. Pautando a reflexdo nas fontes
biblicas, patristicas e na propria liturgia celebrada, este trabalho visa recuperar o lugar das
celebracdes cristds na formacdo da humanidade das pessoas, tendo como referéncia o Verbo
encarnado verdadeira imago Dei, conforme compreendeu a tradigdo biblico-patristica e
segundo dé testemunho a eucologia litirgica. A redescoberta e valorizagdo da ritualidade
liturgica para a vida de fé dos cristaos e cristas ¢ urgente e necessaria uma vez que ainda hoje
os ritos sdo vistos com desconfianga ou, no minimo, sdo considerados como uma realidade
secundaria. Esta pesquisa se pretende uma contribuicdo na esteira daquilo que o Concilio
Vaticano II assumiu e propds quanto ao lugar da liturgia na renovagdo da Igreja - de ser cume
e fonte da vida crista - de modo que se possa haurir nas celebracdes do Mistério Pascal de Cristo
a maneira de ser pessoa e estabelecer relacdes com Deus, com o outros € com o mundo. Uma
vez que a liturgia ¢ o Evangelho de Jesus, sua propria humanidade consignada nos gestos e
preces da comunidade em oracdo, o trabalho ¢ concluido com uma abordagem mistagdgica da
celebragao das béngaos, ilustrando uma teologia litirgica pertinente contemporaneamente, que
parte do rito e gera espiritualidade.

PALAVRAS-CHAVE: Béncao. Liturgia. Rito. Mistagogia.



ABSTRACT

The present dissertation discusses the relationship between Christian rituality and the humanity
of Jesus of Nazareth, seeing him as the Father's foremost blessing. Based on Biblical and
Patristic sources as well as on liturgy, our reflection aims to recover the place of Christian
celebrations in the formation of people’s very humanity. We take as our reference the Incarnate
Word, the true imago Dei, as it is understood by the Biblical and Patristic tradition and in the
testimony of liturgical euchology. Rediscovering and valuing liturgical spirituality and its
importance for the Christian life of faith is urgent and necessary as rites are still viewed with
suspicion today or, at the very least, considered a secondary reality. In the wake of the Second
Vatican, this study intends to contribute to what that Council assumed and proposed regarding
the place of liturgy in Church renewal. Liturgy should indeed be the apex and the source of
Christian life, so that, through the celebration of the Paschal mystery of Christ, we can learn to
be individuals and build relationships with God, others and the world. Since liturgy is the
Gospel of Jesus, whose humanity is enshrined in the Community’s gestures and prayers, the
study concludes with a mystagogical approach of the celebration of blessings to illustrate the
contemporary relevance of a liturgical theology that, through the rites, creates spirituality.

KEYWORDS: Blessing. Liturgy. Mystagogy. Rite
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INTRODUCAO

O Concilio Vaticano II, cuja convocagao faz 60 anos, repropds o Evangelho ao mundo
pela mediagdo eclesial. Com razdo, o Papa Francisco tem se esforgado em seu pontificado para
que o espirito conciliar defina — de fato — o rumo das atividades eclesiais. O Papa Jodo XXIII
desejava que a Igreja reencontrasse aquilo que € a sua substdncia, a fim de que, dialogando com
0 homem e a mulher contemporaneos, levasse a bom termo sua missao de ser no mundo sinal

do amor de Deus.

Nossa geragao conheceu o Concilio por seus bons frutos. Ainda que reconhecamos o
longo inverno eclesial dos dois ultimos pontificados, assistindo ao paulatino “desmonte”
daquele modelo de Igreja ansiado e homologado pelas quatro Constituicdes oriundas do
Vaticano II, devemos reconhecer seu sucesso. Dentre eles, evidentemente, esta a Liturgia. Na
verdade, sabemos que o Concilio se tornou conhecido pelas celebragdes. Nao porque tenhamos
instrumentalizado a Liturgia de modo que atendesse a fins ideoldgicos, mas pelo fato de a vida
liturgico-sacramental constituir o cume ¢ a fonte da existéncia cristd. Como lugar de
enraizamento no Evangelho de Jesus, as celebragdes dos sacramentos, sacramentais e oficio
divino estipulam a vida de Jesus como eixo do ser e agir cristdos no mundo. Vale a percepcao
de Francisco sobre a Liturgia que coincide com a sua leitura sobre o proprio Concilio: ¢ uma

releitura, uma hermenéutica do Evangelho para os dias de hoje. Isso ¢ irreversivel.

O primeiro documento do Concilio, a Constituicdo sobre a Sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium revela, do comego ao fim, dentro das limitagdes teoldgico-pastorais
de seu tempo, o lugar axial da a¢do liturgica para a vida da Igreja. Particularmente, porque nos
ritos e preces com 0s quais os cristdos e cristds celebram, a humanidade do Verbo de Deus
permanece acessivel a nds e por ela podemos participar da vida divina, grande designio da

Trindade ao criar-nos e salvar-nos.

O marco pastoral a partir do qual a Sacrosanctum Concilium trata a Liturgia fora
apresentado ao mundo por dom Lambert Beauduin em seu famoso discurso aos membros da
acdo catolica em Bruxelas, no ano de 1909. Nesta ocasido, tomada posteriormente como inicio
do Movimento Litargico, Beauduin se ressentia por que a Liturgia ndo era mais fonte da
espiritualidade cristd. Sobretudo porque os ritos liturgicos ndo eram mais compreendidos, e
consequentemente ja ndo eram vivos para a Igreja. Os cristdos e cristds — por necessidade, talvez

— tinham substituido a Liturgia pelo mundo devocional. Evidentemente que as coisas estdo
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conectadas. Um programa ritual que ndo mais oportuniza a participacdo efetiva dos fiéis
naquele mistério do qual ¢ mediacgao, por consequéncia, sera tomado como algo completamente
secundario. Dai para a frente, o povo de Deus vai sendo privado da préatica ritual nas celebragdes
dos sacramentos e sacramentais. Com isso, ndo entende as celebragdes como ocasido para
experimentar a salva¢do oferecida em Jesus, mediada por sua humanidade que ¢ prolongada
nos ritos sacramentais'. Aos poucos, vai constituindo uma espiritualidade cada vez mais

distante do culto.

A maneira como o mundo das ci€ncias no século XIX tratou o rito também nao ajudou
muito. Antes, por sua influéncia (natural) no ambito da fé€ cristd, levou-nos a uma
‘racionaliza¢do’ das praticas religiosas. A fé cristd tornou-se um conteido mental, uma
mensagem descarnada. O resultado ¢ facilmente perceptivel e recentemente denunciado pelo
Papa Francisco na Exortacdo Apostolica Gaudete et Exsultate (37): uma religido com forte
apelo neognostico. Tudo isso conduziu a um dualismo entre fé e vida amplamente denunciado
pela Teologia da Libertacao que, tampouco conseguiu tratar a questdo de maneira profunda e
adequada. Ainda hoje, o rito ¢ visto de modo enviesado. Diz-se que ¢ importante, mas nao tanto
quanto pareceria. A biblia ¢ importante, a ética ¢ importante, a doutrina ¢ importante, o direito

(canoOnico) ¢ importante, a catequese ¢ importante. Os ritos, também. Mas, com cautela.

O Concilio concebe a ritualidade de uma maneira diferente. O primeiro documento do
Vaticano II, que desejou re-enraizar a f& na experiéncia salvifica de Jesus de Nazaré, trata da
Liturgia e seu argumento radica na Revelagdo. A Liturgia € a maneira mais importante — embora
nao a unica — de tornar contemporanea a narrativa sobre o Verbo feito carne. E isso por uma
razdo muito simples, a Liturgia ndo ¢ uma ideia, um conceito, um discurso, mas a carne — nossa
humanidade — tomada pelo Verbo de Deus. Nao ha ética, ndo ha doutrina, nao ha direito, ndo
ha catequese que se queira uma realidade cristd sem os ritos. Na verdade, nao haveria nem
Biblia e nem teologia. Os ritos sdo fundamentais para a experiéncia cristd de Deus que

basicamente tem sua novidade na encarnacao.

Esta dissertacdo, que surge no contexto de redescoberta das fontes conciliares, da sua
importancia para a Igreja em sua tarefa evangelizadora, visa discutir o fato de a carne de Jesus,

sua humanidade, tornar-se a grande Boa Nova a ser anunciada e vivida incansavelmente. Com

' LEAO MAGNO: Sermo de ascensione Domini I, 2 (SChr 74, 140). Quod itaque Redemptoris nostri conspicuum
fuit, in sacramenta transivit.
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este trabalho nos queremos, sobretudo, conversar sobre a conexao entre a humanidade do Verbo

€ 0s ritos sacramentais.

O primeiro capitulo apresenta-se como uma introducdo a teoantropologia crista.
Tomamos como referéncia o bindmio classico imagem-semelhanca ¢ buscamos na tradi¢ao
biblica, litirgica e patristica uma compreensao ajustada ao nosso intento de elucidar a intima
ligacdo entre rito e humanidade de Jesus. A virada antropologica da teologia, que afetou
também a liturgia ndo pode ser desconsiderada. O modo extremamente positivo com o qual a
realidade humana ¢ tratada antes e durante o Concilio ndo pode passar despercebida. Os cristdos
e cristas precisam entender que no centro da Historia da Salvagdo esta o ser humano. Ha uma
dimensao antropoldgica da fé que € central para nds, hoje, e isto ndo deve nos assustar. No
centro esta o Verbo feito carne, Deus humanado. Aquele do qual somos imagem e semelhanga
velo conviver conosco para que tenhamos acesso mais perfeito a vida divina pelos caminhos
que Deus mesmo quis: a nossa humanidade. Se perdemos a semelhanga, conforme pensam
alguns Padres ao contemplar o misterium iniquitatis ao qual todos estamos sujeitos, a condi¢ao
de imagem que nos dignifica permanece intacta... Mas ¢ necessario reconstruir a semelhanga.
Esta ¢ uma tarefa. E Deus, muito nos amando, envia o Filho para que, relacionando-nos com

Ele, redescubramos quem somos.

O segundo capitulo discute o fato de Jesus, Verbo encarnado e enviado pelo Pai,
constituir-se como sua maior béngao para nos e também como podemos fazer deste grande dom
uma experiéncia contemporanea. Primeiramente, apresentamos uma apreciacdo breve do
conceito de béngao na Sagrada Escritura, na tradi¢do judaica e no cristianismo. Em seguida,
introduzimos a no¢ao da ritualidade afirmando seu lugar de mediacdo da humanidade do Verbo
lida como béngdo de Deus para nds. Conforme ensina a eucologia litlirgica, mesmo que nossas
celebracdes ndo sejam necessarias para Deus porque nada a ele acrescentam, nos tornam mais
proximos dele por meio de Cristo?. Nesta proximidade com Cristo e seu Evangelho que a
Liturgia favorece de modo especialissimo, tomamos contato com a humanidade do Verbo e
podemos assemelhar-nos a Ele e reencontrar nossa identidade. Jesus revela ndo somente quem
¢ Deus, mas também quem ¢ o ser humano. Os ritos sdo tratados como linguagem do Mistério,
por sua constituigdo tedndrica (divino-humana) e também por serem a linguagem mais
tipicamente humana, pela qual vamos além do ambito biologico e da perspectiva da

animalidade. Somos seres simbdlicos, capazes de um horizonte de sentido. O rito orienta nossa

2 Prefacio Comum IV. Quia, cum nostra laude non égeas, tuum tamen est donum quod tibi grates rependdmus,
nam te non augent nostra preeconia, sed nobis proficiunt ad saliitem, per Christum Dominum nostrum.
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humanidade para sua origem e seu fim que ¢ a relacdo filial com Deus, por Cristo na forca do

Espirito Santo.

Com o terceiro capitulo, finalmente, procedemos a um exercicio de teologia litargico-
sacramental para averiguar como os ritos e preces da Igreja sdo fundamentais para que
elaboremos nossa identidade como seres humanos e filhos de Deus. Para isso, escolhemos
dentre os varios rituais da reforma litirgica do Concilio Vaticano II, o Gltimo, o Ritual de
Béngdos. O motivo da elei¢do deste livro litargico e ndo outro deve-se ao fato de nele
encontrarmos praticamente todas as circunstancias da vida humana assumidas como ocasido
para experimentar a béngdo de Deus, ou seja, para termos contato com a humanidade de Cristo.
Escapando de uma visdo utilitarista da f¢ e mesmo supersticiosa, empenhamo-nos em perceber
como a celebracdo das béngaos nos auxilia nesta tarefa permanente de assemelharmo-nos a
Cristo Jesus, assumindo sua humanidade como Evangelho. Também porque este Ritual revela
bem o espirito do Concilio, que desejou uma Igreja mais ministerial, onde os servigos sao
vividos colegialmente e na qual todos se reconhecem como participantes do tnico sacerddcio
de Cristo. Na primeira parte do capitulo, oferecemos um breve percurso historico sobre a
celebragao das béngdos e na segunda parte analisamos dois formuldrios do mesmo Ritual

mediante o que temos chamado no Brasil de “método mistagogico”.

O Ritual de Béngaos em sua Introdugao recorda que Cristo ¢ a béngao maxima de Deus
para nos (Maxima Patris benedictio). Chegada a plenitude dos tempos, tendo muito amado o
mundo, enviou-nos Deus o seu Filho, Verbo feito carne e ungido pelo Espirito, enviado para
evangelizar os pobres. O cume deste caminho pelo qual Deus faz histdria e se torna, Ele mesmo,
historia ao encarnar-se ¢ a cruz e ressurreicdo. Esse percurso salvifico de Cristo define a
natureza da Igreja. Ela surge como comunidade de discipulos e discipulas com uma tarefa
apostolica concreta: prolongar até o fim do mundo e dos tempos a obra redentora de Jesus. As
celebracdes serdo marcos neste caminho, de modo que os fié¢is sigam identificando-se com

Jesus.

Neste sentido, vale a pena recordar o que Taborda intui como o “problema fundamental
da teologia sacramental”, que ¢ também uma questdo crucial da teologia litirgica, haja vista
que ‘liturgia’ e ‘sacramento’ ndo podem — absolutamente — ser tratados desconexamente. Para

ele, trata-se da relagdo entre sacramento e discipulado.® De fato, os sacramentos sdo gestos

* TABORDA, Francisco. Sacramentos prdxis e festa: critica e autocritica. In: Perspectiva Teoldgica. Belo
Horizonte: Faje, ano 21 (1989), n. 53 janeiro/abril,  p. 89. Disponivel em:
http://faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/1787/2106. Acesso: 31 jan. 2019.



http://faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/1787/2106
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eclesiais de Jesus. A Liturgia, portanto, ¢ o mergulho que os seguidores e seguidoras de Jesus
realizam pela via ritual na humanidade de Jesus. Humanidade esta que corresponde a “carne do
Verbo”. Assumindo per ritus et preces a sua maneira de ser pessoa humana, identificando-se
com Ele, tornam-se participes da natureza divina (cf. 2Pd 1,4). Isso se faz a medida que nossa
humanidade é modelada segundo Cristo Jesus, isto ¢, experimentando a vida filial (cf. 1Pd
1,14), de modo que amando-nos, praticando a fraternidade, sejamos regenerados (cf. 1Pd 1,22)

e tornemo-nos herdeiros da béngdo (1Pd 3,8).

Com o nosso trabalho queremos contribuir para que os cristdos e cristds, que se
distinguem a partir da humanidade de Jesus pela qual participam da vida divina, redescubram
o lugar da Liturgia para a vida e também no labor teologico. Uma vez que somos seguidores e
seguidoras de Jesus ¢ fundamental que celebremos para fazermos memoria dos gestos
“historicos” de Jesus tal e qual sdo narrados nos Evangelhos. Comer, beber, dialogar, abracar,
beijar, peregrinar, perfumar ndo sdo agdes genéricas. Como e com quem Jesus se sentava a
mesa, as pessoas com as quais dividia uma conversa, aqueles que aconchegava no seu peito,
enfim, revelam um tipo de ser humano, exprimem uma maneira de ser pessoa, isto ¢, de por-se
em relacdo. E nesta maneira de estabelecer contato e fazer vinculos que Jesus escolheu durante
sua vida na Palestina do século I ¢ que reconhecemos o agir de Deus dando-se a conhecer e
vindo visitar e socorrer seu povo. Por essa razao o primeiro rito que escolhemos para a nossa
analise teologico-litargica no terceiro capitulo € a béngao dos enfermos. Jesus ¢ mostrado nos
evangelhos como uma pessoa profundamente compassiva. O amor que tinha pelos mais fracos,
pobres e enfermos sempre foi notorio. Celebrar com um irmao ou irma doente nos aproxima do
Senhor e nos identifica com Ele. Também a béncao do 6rgao foi escolhida para andlise porque
ndo se pode negar o poder transformador e humanizante da musica, sobretudo quando ela esta

vinculada a Palavra de Deus que tudo sustém e mantém em harmonia.

Enfim, esperamos que esta dissertacdo contribua para que nos convengamos sempre
mais de que a humanidade de Jesus ¢ a grande béncdo de Deus para nos e que pelos ritos
sacramentais experimenta-la ¢ possivel para nds hoje. Na Liturgia tocamos a carne do Verbo,

haurimos seu Espirito e somos abengoados maximamente pelo Pai.
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1 NA HUMANIDADE DO VERBO NOSSA SALVACAO
1.1 A relacio entre antropologia e liturgia

Na preparacao proxima ao Natal do Senhor, a assembleia dos fiéis ora ao Pai: “o Vosso
Filho unigénito, tendo recebido nossa humanidade, nos faca participar da sua vida divina”!. A
prece se fundamenta no fato de Deus tencionar salvar-nos mediante a encarna¢do, de modo que
o proprio Verbo nos associe a sua humanidade e por ela estejamos em comunhao com o Pai.
Esta humanidade ndo ¢ um conceito abstrato. A humanidade de Jesus ¢ aquela que foi tornada
herdeira das béncaos de Deus desde Abrado, conforme se ouvird na genealogia de Jesus
segundo o evangelho de Mateus. Ao celebrar neste dia, a comunidade ¢ estimulada a perscrutar
a sua historia — sua genealogia — para discernir esta humanidade do Verbo escondida geracao
apos geracao. A celebragdo evidencia a condi¢ao histérica da humanidade do Verbo encarnado
e designa-a como acontecimento salvifico disponivel a participacdo dos fiéis. E toda liturgia
sera isto: um convite para que os seguidores e seguidoras de Jesus adentrem na narrativa de sua

encarnagao e conscientemente a tornem sua.

Esta maneira de compreender a celebragao e por meio dela a vida cristd deriva da
Constituigdo Conciliar sobre a Liturgia Sacrosanctum Concilium (SC). Nela, os padres
conciliares afirmaram categoricamente que a humanidade do Verbo de Deus ¢ instrumento de
nossa salvagao (cf. SC 5). Esta acepcdo de inspiragdo patristica e depois consagrada pela
perspectiva tomasica pde em relevo o mistério da Encarnacdo. Este importante documento
conciliar abre-se narrando Deus em seu desejo de dar-se a conhecer e salvar todo o género
humano, decidindo culminar sua “divina liturgia” naquele servigo prestado pelo Filho ao

encarnar-se e prolongado pela Igreja (cf. SC 5-6).

Tal prolongamento se d& sobretudo pela vida litargica porque as celebracdes
testemunham aquela “economia sacramental”, isto €, a a¢do divina de abengoar especialmente
mediante a encarnagdo do Verbo (CIgC 1082). A liturgia corresponde a atuagio das béngaos de
Deus no mundo, que desencadeiam uma resposta agradecida do ser humano e o processo de
comunhado com Ele (CIgC 1083). Isso se d4 como obra do Espirito Santo para que “vivamos da

vida de Cristo ressuscitado” (CIgC 1091).

! Oracao do dia da Missa do Dia 17 de Dezembro. Deus, humance conditor et redemptor naturce, qui Verbum tuum
in utero perpetuce virginitatis carnem asuumere voluisti, respice propitius ad preces nostras, ut Unigenitus tuus,
nostra humaniadte suscepta, nos divino suo consortio sociare dignetur. Qui tecum.



19

O Papa Francisco na exortagdo apostolica Evangelii Gaudium apresenta com veemeéncia
que o centro e esséncia da acdo evangelizadora ¢ a manifestagdo do amor de Deus em Cristo
morto e ressuscitado (EG 11). Em Amoris Laetitia insiste em recuperar no ambito das relagdes
familiares o querigma, reafirmando-o como “centro da atividade evangelizadora™ (AL 58), de
tal modo que se evidencie como “a encarnagdo do Verbo numa familia humana, em Nazaré,
comove com a sua novidade a histéria do mundo” (AL 65). Na exortagdo Gaudete et Exsultate,
ao tratar da santidade como projeto de Deus para toda pessoa, o Papa compreende a trajetoria
do Verbo Encarnado na linha do que Inacio de Loyola propde com a contemplacdo dos
mistérios da vida de Jesus. Numa colcha de retalhos tomados do CIgC o Papa escreve: “‘tudo,
na vida de Jesus, € sinal do seu mistério’, ‘toda a vida de Cristo ¢ revelagao do Pai’, ‘toda a
vida de Cristo ¢ mistério de redengdo’, ‘toda a vida de Cristo ¢ mistério de recapitulacao’, e
‘tudo o que Cristo viveu, ele proprio faz com que o possamos viver n’Ele e Ele vivé-lo em n6s”

(GE 20).
Francisco ao referir-se explicitamente a liturgia trata-a como meio de vivificagao.

A liturgia é «viva» em virtude da presenca viva d’Aquele que «morrendo destruiu a
morte e ressuscitando nos restituiu a vida» (Prefdcio pascal, 1). Sem a presenca real
do mistério de Cristo, ndo ha qualquer vitalidade litargica. Assim como sem pulsagdes
cardiacas ndo ha vida humana, do mesmo modo sem o coracdo pulsante de Cristo ndo
existe qualquer acdo litargica. Com efeito, o que define a liturgia é a concretizacdo,
nos santos sinais, do sacerddcio de Jesus Cristo, ou seja, a oferta da sua vida até
estender os bragos na cruz, sacerddcio tornado presente de maneira constante através

dos ritos e das oragdes (...).>

Esta vida que nos salva, a vida do Verbo encarnado, ¢ vida humana, de maneira tal que
a santificacao coincidira com a nossa identificagdo com sua humanidade. Por isso, tem sentido
sua constatacdo de que aquelas duas grandes heresias antigas — o gnosticismo e o pelagianismo
— tenham se tornado as inimigas contemporaneas a uma vida mais santa e consequentemente
mais humana, pois tratam, respectivamente, de fundar uma religiosidade na qual temos “Deus

sem carne” (cf. GE 36-46) e a “carne sem Deus” porque fechada a graca (cf. GE 47-62).

Conforme se pode deduzir desta insisténcia do Pontifice, a vida crista correspondera a
encarnagdo dos designios que o Pai revela em seu Filho Jesus (cf. GE 19-34). A vida espiritual,
a vida segundo o Espirito ou simplesmente a vida cristd ¢ como prolongamento histérico da

encarnacdo do Verbo no corpo eclesial. Viver cristimente ¢ um verdadeiro processo de

2 FRANCISCO, Papa. Discurso do Papa Francisco aos participantes na 68° Semana Litiirgica Nacional.
Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2017/august/documents/papa-
francesco 20170824 settimana-liturgica-nazionale.html>. Acesso em: 12 dez. 2018.



http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2017/august/documents/papa-francesco_20170824_settimana-liturgica-nazionale.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2017/august/documents/papa-francesco_20170824_settimana-liturgica-nazionale.html
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humanizag¢do pelo qual cada pessoa ¢ divinizada a medida que se pde em contato com a pessoa

de Jesus per ritus et preces.

Neste primeiro capitulo, perguntamo-nos por este “ser humano” que encontra a
plenitude de sua condigdo na participagdo da humanidade do Verbo ao celebrar o Mistério
Pascal, sendo abengoado com a vida divina. Queremos oferecer uma antropologia teolégico-
littirgica, cuja referéncia primeira ¢ a Revelagdo. Nosso método constara de perscrutar a Palavra
de Deus pelas vias da Escritura e da Tradigdo e essa particularmente consignada na liturgia da
Igreja e nos escritos de alguns autores importantes do periodo patristico. No centro de nossa
exposi¢do estd a humanidade de Cristo e seu significado para o seguidor e seguidora de Jesus
hoje, no ato de celebrar. “O problema de fundo que irei afrontar (...) € aquele posto nos anos

vinte do século XX pelo Movimento litirgico, ou seja: quem é o homem da/pela liturgia?”?

1.2  Quem é, 6 Deus, o ser humano?

A pessoa humana ndo pode ser explicada de outro modo na tradigdo cristd sendo em
permanente referéncia ao Mistério de Deus revelado na pessoa e obra de Jesus de Nazaré. Uma
antropologia teologica que desconsidere a novidade de Cristo e seu Evangelho seria absurda e
inocua. Esta novidade ¢ precisamente a humaniza¢ao de Deus que possibilita a toda pessoa a
experiéncia de uma existéncia em Cristo 4 medida que se assemelha a Ele, pois ¢ Sua imagem.*
Os seguidores e seguidoras de Jesus, mais precisamente, estdo permanentemente confrontados
com este desafio de dizerem-se a si mesmos em estreita referéncia ao Verbo encarnado. Dito
de outra maneira, discernir a propria vida tendo como parametro primeiro e ultimo os gestos e

palavras de Jesus, sua humanidade revelada.’

1.2.1 As relacoes humanas como categoria antropolégica fundamental

A experiéncia liturgico-sacramental sempre nos coloca no limiar da pergunta que o ser
humano faz sobre si mesmo. A medida que celebra a meméria da presenca de Jesus ao repetir
obedientemente seus gestos e palavras como enunciagcdo de sua vida vivificante, cada ato de
culto orienta os discipulos e discipulas na busca por uma resposta. Na acdo liturgica, o homem
e mulher enquanto seguidores de Jesus, respondem a questao antropologica olhando para Cristo

e seu Evangelho. Os fiéis orientam-se, sobretudo, pelas relagdes humanas que ele protagoniza.

3 GRILLO, Andrea; VALENZIANO, Crispino. L ‘uomo della Liturgia. Assisi: Cittadella, 2007, p. 79.

* Cf. TENACE, Miquelina. Dire ['uomo: 1l. Dall’immagine de Dio ala somiglianza. La salvezza come
divinizzazione. Roma: Lipa, 2010, p. 23.

> Cf. LUCIANI, Rafael. Regresar a Jests de Nazaret. Conocer a Dios y al ser humano a través de la vida de Jesus.
Madrid: PPC, 2014, p. 18.
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E perante a atuagdo do Novo Addo que o antigo pode regenerar-se. A santificagdo
coincide com a humanizacdo e deriva da obra daquele que ¢ “o tinico Santo” em sua relagdo
com o Pai e o Espirito, isto ¢, o Filho encarnado (LG 39). A acdo evangelizadora de Cristo ndo
¢ outra sendo humanizar pelo contato, pelo encontro, pelas relagdes amorosas que estabelece
sobretudo com os homens ¢ mulheres privados de toda dignidade, isto é, os mais pobres e
excluidos. A “cristologia” que a Igreja aprendeu em suas origens ¢ exatamente esta: Jesus
convivia com as pessoas®. Seguir Jesus implicava participar destes encontros e aprender a ser

gente com Ele.

Essa ¢ a esséncia do discipulado de Jesus. Seguir a Jesus implica prestar atengdo nele,
olhar atentamente para tudo o que ele faz, ouvir o que ele diz, perceber os milagres
que ele realiza, imaginar e dar atengdo a maneira como Jesus se relaciona com o seu
Pai, como fala com ele, porque a grande ambigdo de um talmid "¢ ser igual a seu
mestre. Essa é a nossa grande ambigo: tornarmo-nos pessoas iguais a Jesus.®

Pensar o humano a partir da humanidade filial de Jesus € o nosso desafio neste capitulo.
A bem da verdade, procuramos por definigdes de “ser humano”, discernindo indicadores que o
diferenciem dos outros seres animados. No Ocidente, em geral e com transfundo filoséfico,
costuma-se conceituar o humano a partir da racionalidade. O qualitativo racional “diz a que

J4

coisa o homem se assemelha pela sua constituicao bioldgica (...) mas ndao revela ‘o que ¢

chamado a ser’ como pessoa’™

. Aquilo que, no ser humano, supera as demais criaturas ¢
recebido de Deus como um privilégio, a semelhanca da imagem do Logos.’’ Tomas constroi
seu pensamento nesta mesma linha, identificando o diferencial do ser humano com a

racionalidade.!

Dada esta insuficiéncia conceitual, propomos pensar o humano tendo a
“relacionalidade” como categoria principal. Nao se pode descartar a razdo como indice de
humanidade, entretanto ¢ necessario conjuga-la com outros elementos, pois ela se realiza

(13

plenamente no amor.'> Quando nomeamos a racionalidade, estamos nos referindo “a

manifestacdo do ‘eu’, da subjetividade, da autoconsciéncia, do exercicio responsavel da

® Cf. CASTILLO, José Maria. “Jesus vivia com as pessoas. Esta é a cristologia que os apdstolos aprenderam”.
Entrevista com Jos¢é Maria Castillo. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/185-noticias/noticias-
2016/555445-jesus-vivia-com-as-pessoas-essa-e-a-cristologia-que-os-apostolos-aprenderam-entrevista-com-
jose-maria-castillo. Acesso em: 12 dez. 2018.

7 A palavra hebraica Talmid significa aluno, discipulo.

8 KIVITZ, Ed René. Talmidim: O passo a passo com Jesus. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2012, p. 8.

® TENACE, Dire [ 'uomo, p. 32.

10 Cf. TENACE, Dire ['uomo, p. 31-34.

' Cf. STh. 1. q. 93, a. 6.

12 Cf. TENACE, Dire ['uomo, p. 34.



http://www.ihu.unisinos.br/185-noticias/noticias-2016/555445-jesus-vivia-com-as-pessoas-essa-e-a-cristologia-que-os-apostolos-aprenderam-entrevista-com-jose-maria-castillo
http://www.ihu.unisinos.br/185-noticias/noticias-2016/555445-jesus-vivia-com-as-pessoas-essa-e-a-cristologia-que-os-apostolos-aprenderam-entrevista-com-jose-maria-castillo
http://www.ihu.unisinos.br/185-noticias/noticias-2016/555445-jesus-vivia-com-as-pessoas-essa-e-a-cristologia-que-os-apostolos-aprenderam-entrevista-com-jose-maria-castillo
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liberdade”!®. Mas esta subjetividade ndo se d4 isolada das demais subjetividades. Enquanto “eu
pessoal”, esta voltada para um “tu” também pessoal. E sujeito em um complexo de relagdes,
envolto em uma trama de comunicabilidade na qual e pela qual se exprime e se experimenta a

si mesmo perante o outro.

E assim também com Jesus, sempre referido ao Pai e ao Espirito. Ao encarnar-se, resulta
que exprime na historia humana o que se da no intimo de Deus. O hino das primeiras vésperas
da Liturgia das Horas para a festa da Santissima Trindade conhece uma formulagdo poética para
este relacionamento intratrinitario: Omnis, Pater fons gratiae, / Lumen patérnae gloriae, /
Sancte utritisque Spiritus / intermindta caritas'. O Pai é fonte, o Filho é seu esplendor
enquanto exprime o Pai, o Espirito o Amor que enlaca ambos permanentemente. De fato, os
evangelhos narram a aventura historica de Jesus como o itinerario do Filho Amado do Pai. O
rito batismal participado por Jesus e que inaugura seu ministério o situa no interior desta
familiaridade divina — Pai, Filho e Espirito (cf. Mt 3,13-17; Mc 1,9-11; Lc 3,21-22). Sua vida,
deste momento em diante, sera gasta com a tarefa de dilatar esta familiaridade nova no Espirito
e partilhd-la com os discipulos.

Quando Jesus, que ¢ Deus Filho, se faz carne, abandona suas prerrogativas divinas,
mas ndo abandona a perfeita comunh@o e unidade com Deus Pai e o Espirito Santo. A

unidade entre Jesus e o Espirito de Deus é de tal maneira que o Espirito Santo ¢é
também chamado de Espirito de Cristo.

A vida de um discipulo de Jesus ha de ser, necessariamente, uma vida sob a
ministrag¢do do Espirito Santo (...). O discipulado de Jesus ndo é apenas uma troca de
influéncia moral, transmissdo de conhecimento ou sabedoria filos6fica. O que esta em
jogo no discipulado de Jesus ndo € outra coisa sendo a maravilhosa agdo do Espirito
Santo de Deus."

O efeito do Mistério Pascal sobre a vida dos seguidores e seguidoras de Jesus serd
descrito como regeneragdo ou novo nascimento. Sob o efeito da Palavra de Deus, o discipulo e
discipula reencontram o sentido de sua humanidade e tornam-se aptos a uma vida no amor (cf.
1Pe 1,22-25). Esta nova existéncia segundo o Espirito de Cristo ¢ interpretada como nova
criagdo: “Se alguém estd em Cristo ¢ uma nova criatura. Passaram-se as coisas antigas; eis que
se fez uma realidade nova” (2Cor 5,17). No entanto, esta nova condicdo ndo ¢ apenas um fato

dado — “somos criaturas dele, criados em Cristo” (Ef2,10) - um devir permanente que se da na

13 TENACE, Dire ['uomo, p. 35.

4 Hino de Vésperas I na festa da Santissima Trindade. Tradugdo da CNBB: “Pai da graca, fonte viva / Luz da
gloria de Deus Pai / Santo Espirito da vida / que no amor os enlagais.

B KIVITZ, Talmidim, p. 13.
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medida em que vamos nos assemelhando progressivamente a Jesus que traz em si mesmo o

Novo Ser-Humano (cf. Ef 2,15).

1.2.2 O ser humano criado e regenerado pelo Verbo

Na busca de estipular teologicamente os indicadores de humanidade, constatamos que
o ser humano ¢ constitutivamente dialdégico por ter “vindo a existéncia como interlocutor de

Deus”!¢. Deus criou o ser humano pela Palavra para que ele pudesse responder a sua voz'’.

Antes mesmo da tradicao crista se constituir, os sabios de Israel interpretaram a criagao
do ser humano como decisdao divina de estabelecer um interlocutor.
Os primeiros cinco dias da criagdo haviam terminado. O mundo estava cheio de coisas

maravilhosas, prontas. Para quem? Para a escolhida de todas as criagdes. Para o
homem!

Era isso que Hashem'® desejava: criar um mundo para que o homem pudesse habita-
1
lo e estudar a Tora!"

O ser humano ¢ “plantado” no Jardim com o objetivo de dialogar com Deus. Estudar a
Tora ¢ uma expressao técnica judaica para falar da experiéncia da oracdo. Nao se trata de uma
aproximac¢ao académica das Escrituras, mas de um encontro com Deus que se realiza no ato de
reunir-se para ler e meditar a Tora: “quando dois homens sentam juntos e pronunciam as
palavras da Tor4, a Providéncia Divina (Shechind) pousa entre eles, pois foi dito: ‘Entao os que
temem o Eterno falavam uns aos outros e o Eterno atentava e ouvia’”?’. Nesta 6tica, o mundo
¢ “casa de oracao” porque € criado para hospedar o ser humano cuja principal atividade, aquela

que lhe define a existéncia, € o dialogo com o Senhor mediante as Escrituras.

O mundo ¢ fundado por Deus tendo a Tora como modelo:

Antes de o mundo ser criado, ndo havia nem luz, nem trevas, nem agua, nem céu, nem
terra nem mar; ndo havia sol ou lua, animal ou besta — nem mesmo o Homem, o
escolhido da criagdo. O que precedeu tudo isso? A Tora! (...)

Quando Hashem viu que ndo havia anjos no céu nem homens na terra, Ele desejou
criar o mundo para que houvesse alguém para estudar e cumprir a Tord. Quando o
Criador concebeu a ideia de criar o mundo, Ele consultou a Tora. (...)

18 FRANCA MIRANDA, Mario de. A salvagdo de Jesus Cristo: A doutrina da graga. Sdo Paulo: Loyola, 2016,
p. 49.

7 Cf. D’HAMONVILLE, Frére David. Le Christ dans I’hymne: trois exemples. La Maison-Dieu, n. 210, p. 99,
1997.

18 HaShem ou “O Nome” é um termo hebraico utilizado na tradigdo rabinica para designar a Deus.

P KLAPHOLTZ, Rabbi Y. Tesouro de Agadot da Tord. Sio Paulo: Colel, 1996, p. 44.

20 BUNIN, Irving M. A Etica do Sinai: Ensinamento dos sabios do Talmud. Sdo Paulo: Editora e Livraria Séfer,
1998, p. 135.
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Ele estudou a Tora como uma planta e criou o mundo em conformidade com ela. A
Toré entdo declarou: “Por meu intermédio Hashem criou o céu e a terra.”!

E importante lembrarmos que a pessoa humana — homem e mulher — foram feitos em
ordem ao encontro e convivéncia dialogal com Deus. Esta ¢ a interpretagdo tradicional que o
judaismo nos oferece de Gn 1,26. Bem mais tarde, Mosheh Bar Nachman dird que “Deus criou
o homem dotando-o da palavra para distingui-lo de todas as criaturas™??. Estudar a Palavra de
Deus, a Tora, ¢ condicao para que o ser humano e o proprio mundo existam: “Se os judeus

aceitarem a Tor4, o mundo continuara a existir. Sendo, ele voltara ao vazio anterior a criagio”?>.

Os cristaos substituiram a Tora por Cristo, identificando o Verbo de Deus com a pessoa
historia de Jesus de Nazaré. Aquilo que os judeus afirmam dela - que ndo existe nem antes e
nem depois?* - corresponde exatamente ao que dizemos do Senhor Jesus em Cl 1,16¢c-17.
Também € isso que se colhe quando lemos outra passagem paulina: “para nos existe, contudo,
um s6 Deus, o Pai de quem tudo procede e para que ndés somos, € um sé Senhor, Jesus Cristo,
por quem tudo existe e por quem nds somos” (1Cor 8,6). O antigo hino liturgico de Ef 2,14-18
recolhido por Paulo afirma que em Cristo a Lei que se exprimia em preceitos que separavam e
distinguiam os seres humanos entre judeus e gentios (= muro de separagdo v. 14) foi substituida
pela humanidade nova de Jesus. Ele ¢ o Novo Adao (cf. 1Cor 15,45). O antigo ser humano, o
velho Adao foirecuperado em contato com aquele que foi seu prototipo na origem do mundo —
o Verbo - e que agora, encarnado, tornou-se tao proximo como nunca havia estado. Ao mesmo
tempo que encontra a si mesmo, descobre a Deus porque desde a fundagao do mundo foi

plasmado como sendo a Ele referido, como sua imagem e semelhanga (cf. Gn 1,26).

A criagdo ¢ compreendida em perspectiva cristocéntrica. Na verdade, toda a realidade
¢ interpretada a luz do Mistério de Cristo. Bento XVI nos lembra que “Jesus Cristo d4 aos
homens a Lei nova, a Lei do Evangelho” (VD 9), uma vez que ele ¢ a “Palavra eterna que se
exprime na criagdo e comunica na histéria da salvacdo” (VD 10). Esta operacdo ¢ sempre
trinitaria, isto ¢, se desenvolve no ambito da relacionalidade original e originante do mundo e

do ser humano. E uma cristologia trinitaria, pois, como nos lembra a patristica oriental, o Pai

2L KLAPHOLTZ, Tesouro de Agadot da Tord, p. 21-22.

22 L IFSCHITZ, Daniel. Homem e mulher imagem de Deus — O Sdbado: A Hagada sobre Génesis 2. Sdo Paulo:
Paulinas, 1998, p. 29.

2 KLAPHOLTZ, Tesouro de Agadot da Tord, p. 22.

24 Cf. VIDAL, Marie. Um judeu chamado Jesus: Uma leitura do Evangelho a luz da Tora. Petropolis: Vozes, 2000,
p- 19.



25

age — sempre - pelo Filho no Espirito.?> Aquele hino do Oficio Divino acima mencionado é
também claro a este respeito: “ex te suprema origine / Trias benigna, profluit / credta quicquid
sustinet / quicquid decére pérficit”*°. Todo o existente decorre da acio triddica e se mantém a

medida que dimana das relagdes entre o Pai, o Filho e o Espirito.

Assim como no judaismo, a teologia cristd compreende o mundo e o ser humano como
Creatura Verbi (ctf. VD 9). Por isso, a tradigdo patristica assumiu que o primeiro registro da
Palavra de Deus, a primeira Escritura, era a propria criagdo. Cada criatura € portadora do Verbo
de Deus porque veio a luz gracas a sua atuagdo. Cada ser no mundo € mais do que resultado do
mero fazer divino; cada criatura, especialmente o ser humano, traz em si aquele mistério da

relagio pessoal do Senhor.?’

Com outras palavras, ndo somos uma realidade fechada em si mesma, a qual
posteriormente ¢ feito um convite para acolhermos o Reino (Jesus Cristo). Ja desde o
primeiro instante da nossa existéncia somos seres voltados para Deus, seres capazes
de Deus, como ja formulou Santo Agostinho.?®

1.2.3 O ser humano como imagem e semelhanca de Deus

A interpretacdo da criacdo do ser humano enquanto uma realidade constitutivamente
relacional repousa no que o autor biblico do livro de Génesis faz do bindmino imagem-
semelhanca. Em Gn 1,26 se 1€: “Deus disse: “Fagamos o homem a nossa imagem, como nossa
semelhanga.” Nao ¢ possivel procedermos com uma antropologia que se queira cristd sem
tomarmos como referéncia o tema da imagem e semelhanga. Nao apenas por razdes etiologicas,
mas para responder adequada e contemporaneamente a questao sobre “o que ¢ o ser humano”
seria imprudente teologicamente prescindir da maneira com a qual a Sagrada Escritura explica

0 ser humano.

Do ponto de vista da lexicografia, o par hebraico tsélem e d‘mut corresponde
simplesmente a ideia de representagdo-cOpia e similitude-semelhanga respectivamente. Em
nenhuma outra parte da Escritura hebraica encontraremos estes dois termos combinados.*’ No

que se refere ao aspecto semantico, isto €, quanto ao emprego no versiculo de Génesis, hé certa

25 Cf. FRANCA MIRANDA, A salvacdo de Jesus Cristo, p. 43.

26 Hino de Vésperas I na festa da Santissima Trindade. Tradugdo da CNBB: “S6 por vos, Trindade Santa, / suma
origem, todo bem, / todo ser, toda beleza / toda vida se mantém.”

27 Cf. CAMPATELLI, Maria. Leggere la Bibbia con i Padri: Per uma lettura credente della Scrittura. Roma: Lipa,
2009, p. 30.

28 FRANCA MIRANDA, A salvacdo de Jesus Cristo, p. 49.

29 Cf. HAMILTON, Victor P. D°mut. In: DicIntTeolAT p. 315-317 (aqui: 316).
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disputa entre os estudiosos. H4 quem sustente se tratar de termos intercambidveis ¢ ha também
quem compreenda o substantivo d“mut como termo modificador de tsélem ou vice-versa®®. A
Septuaginta conserva a diferenca dos termos, empregando eikon para “imagem” e homoioma

por “semelhanga”.

Ao tratar o fendmeno humano como imagem-semelhanca aborda-se a concepgao de que
a humanidade reflete de alguma maneira o seu Criador®!. Embora haja uma diversidade de
énfases possiveis, o minimo que se pode dizer ¢ que a realidade humana ndo pode ser concebida
independentemente ou de maneira autonoma, mas somente na relagao estreita e especial com
Aquele que a cria®?. No relato biblico, nenhum outro ser vem a luz como imagem e semelhanga,
somente o ser humano a quem Deus esculpe “com dedos de artista” (cf. S1 8). Apenas o ser
humano é portador da imagem de Deus (cf. Eclo 17, 1-8)**. Esta compreensio coincide com o

»34 as criaturas

pensamento tomasico. Porque Deus ¢ “causa exemplar de todas as coisas
possuem certa semelhanga com Aquele que as cria. No entanto, s6 a pessoa humana ¢ imagem
de Deus, porque portadora de uma semelhanga derivada dEle como exemplar. E uma imagem,
no entanto imperfeita, porque a semelhanga ndo o faz igual a Deus. Quando as Escrituras
afirmam a Deus como artifice do ser humano, deve-se compreender que a imagem e semelhanca
sao modos de falar que o homem e a mulher existem “segundo” Deus. Imagem de Deus e

portador da semelhanca de igualdade somente Cristo, o Primogénito.>*

O mais importante nesta reflexdo ¢ a afirmagao fundamental de que o ser humano
somente pode ser concebido a luz de sua referencialidade com Deus. Estar referido a Deus
significa ndo apenas reconhecé-lo como seu artifice, mas como alguém para o qual ¢
naturalmente atraido e chamado a relacionar-se. E isso que se deduz da antropologia crista dos
Padres, que depois serd retomada pela tradicdo litirgica em seus ritos e preces: o ser humano
foi feito a imagem-semelhanca de Deus como alteridade dialogica, o que reflete nele a condigdo
trinitaria do didlogo ininterrupto que ha entre o Pai e o Verbo na unidade do Espirito Santo.
Assim, se pode crer que, de fato, a salvacdo se d4 a medida em que o ser humano se constitui

interlocutor de Deus e se relaciona com Ele, de modo que o ser humano ndo pode ser definido

30 Cf. HAMILTON, Dmut, p. 316.

31 Cf. MERRIL, E. H. Imagem de Deus. In: DiccAT, p. 461-465 (aqui: 461).

32 Cf. WELTZ, Claudia. Humanity in God’s Image: An interdisciplinar exploration. United Kingdom: Oxford
University Press, 2016, p. 29.

33 Cf. SCHOKEL, Luis Alonso; CARNITI, Cecilia. Salmos I. Salmos 1-72: Tradugdo, introdugdo, comentario. Sdo
Paulo: Paulus, 1996, p. 203.

34 STh. 1, q. 44 a. 3 resp.

%5 Cf. STh. 1, g. 93 a. 1 resp. sol. 2.
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estritamente como ‘autonomia’, mas enquanto participe da natureza divina, pelo dialogo
existencial que trava com Deus em Cristo. “Trata-se de reconhecer a relagdo que Deus
estabelece comigo como constitutiva da minha existéncia. (...) Se Deus me esquecesse, deixaria

de viver”®,

O sopro vivificador de Deus foi doado ao ser humano para animéa-lo e habilita-lo ao
didlogo permanente (cf. Gn 2,7). Todo homem e mulher em todo tempo e lugar dependem deste
sopro para seguirem existindo vivos. Nao ha voz, ndo ha expressdao e experiéncia que o ser
humano possa fazer de si mesmo sem sopro. O sopro divino atua na pessoa para que partilhe
com Deus a tnica Palavra que ¢ o Verbo, esplendor do Pai, sua expressdo mais genuina e
protétipo do mundo e mais particularmente do ser humano. A condicao de interlocutor de Deus
¢, portanto, indicador antropologico da humanidade porque toda pessoa € constituida enquanto
tal no ato de respirar, enquanto portadora do halito de Deus®’. Sem sopro, sem respiracdo, sem

halito, nao ha pessoa, ndo ha vida.

A cena biblica na qual Deus insufla seu halito vital no ser humano modelado da terra
evoca a relacionalidade como elemento primaz da constituigdo humana. O homem vivente
nasce no mundo como evento dialogal. Escuta a Deus (cf. Gn 2,15), responde-lhe dando-lhe
ouvidos, de modo que o mandamento divino se cumpra (cf. Gn 2,20). Dialogando, colabora
com Deus dando ordem ao mundo criado, nomeando, separando... E nesta parceria, da-se conta
de que — como Deus — precisa de uma imagem para igualmente viver no mundo sua condi¢ao
dialogica. Deus lhe dé ouvidos, e cria a mulher. Adao brada numa béngado a Deus por Eva (cf.

Gn 2,23).

1.3 Teoantropologia em trés hinos biblicos

O fundamento antropologico da pregacdo de Jesus e dos apostolos e também dos
tedlogos da era patristica radica-se no amor. O amor esta no principio de tudo; foi derramado
em nossos coragdes por meio do Espirito do Filho Amado (cf. Rm 5,5) e € por Ele que temos
acesso a comunhdo com o Pai. Esse Amor ¢ o fundamento do mundo e, em especial do ser
humano criado para multiplicar e fazer perdurar esta relagdo original e originante. O ser humano
nao ¢ uma realidade fechada em si mesma gozando de uma espécie de ontologia

autorreferencial. Isso se deve ao fato de o ser humano, homem e mulher, constituirem-se

36 TENACE, Dire ['uomo, p. 47.
37 Cf. CAMPATELLI, Leggere la Bibbia con i Padri, p. 64.
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imagem e semelhanca daquele que os chama a existéncia. Deus ndo se apresenta como um Ser

dobrado de modo absoluto sobre si mesmo, mas como relagdo primordial®®.

A acdo criativa de Deus se da como transbordamento. A dimensdo relacional que une
Pai, Filho e Espirito ¢ modelar no ato criador. O Pai cria por seu Filho na for¢a do Espirito. Esta
maneira de atuar ¢ reconhecivel sobretudo na criagdo do homem e da mulher tal e qual vimos
na poesia e relato do Génesis. No ser humano, o fato de ser criado pela Palavra Eterna do Pai —
isto €, o Filho (cf. infra) — faz dele imagem de Deus (enquanto imagem da Imagem). Enquanto
permanentemente insuflado pelo Espirito, torna-se vivente. Analogicamente, a pessoa humana,
¢ bem mais do que microcosmo, mas constitutivamente fac-simile daquilo que se da na Trindade
pois o homem e a mulher sdo feitos segundo o atuar pericorético de Deus que ¢ Pai, Filho e

Espirito Santo. Assim, todo o criado ¢ lugar no qual o amor de Deus acontece (cf. VD 9).

A centralidade da Palavra na formagao do ser humano exige que concentremos nossa
atencao naquilo que Bento XVI chamou de “cristologia da Palavra” isto €, na encarnagdo do
Verbo de Deus (cf. VD 11). Do ponto de vista neotestamentario, podemos encontrar uma sintese
daquilo que os cristaos e cristas das origens compreenderam de Jesus e sua relacdo com o ser
humano em sua producdo hinoldgica.>® Estas obras poéticas muito antigas, recolhidas pelos
autores do Novo Testamento, em geral trazem consigo a marca da liturgia primitiva que
plasmou a fé crista em seus albores. Particularmente, dado o interesse deste capitulo de tratar
da antropologia em perspectiva cristologica, analisaremos o chamado “Prologo de Joao” ou
“Hino a Cristo, Verbo de Deus”, o “Hino ao primado de Cristo” da carta de Paulo aos

Colossenses e o “Hino a Jesus Cristo™*° da carta aos Filipenses.

1.3.1 O Verbo como principio-fundamento do ser humano

O prélogo joanino ndo emprega explicitamente o bindmio imagem-semelhanga.
Entretanto, quando, no Evangelho de Jodo, encontramos no primeiro versiculo — En arché en
ho Légos, kai ho Logos en pros ton Theon, kai Theos en ho Logos — € sabido que estamos diante
de uma conexao hermenéutica com o primeiro capitulo do Génesis. Portanto, se ndo ha uma
alusdo lexical a criagdo do homem e da mulher como imagem e semelhanca, ¢ certa uma ligagao

semantica. O Hino ao Verbo de Deus testemunha uma exegese biblico-litirgica que

38 Cf. CAMPATELLI, Leggere la Bibbia con i Padri, p. 24.

39 Cf. MARTIN, R. P. Hinos, Fragmentos de Hinos, Cénticos, Cénticos Espirituais In: DicPl p. 629-633 (aqui:
632).

40 STADELMANN, Luis 1. Hinos cristdos da Biblia. Sdo Paulo: Paulinas/Loyola, 2016, p. 53.
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paulatinamente descobria a Palavra de Deus como principio de tudo até que este Logos divino

pode ser reconhecido presente e atuante no mundo de uma maneira especial na pessoa de Jesus.

A origem de tudo, porém, ndo ¢ concebida como sindnimo de um mero start temporal.
Este en arché joanino respira o en arché do Génesis (tradugdo da Septuaginta para breshit) e
vai além. Como um texto de carater metalinguistico conecta-nos com a no¢ao do Génesis, do
Logos como principio-fundamento de tudo, correspondendo a propria Sabedoria ou Palavra
Divina tomada como realidade arquetipica da criagcdo. A Sabedoria divina se reflete no universo
criado, pois no principio era a Sabedoria, conforme antiga versdo aramaica da Tora que
“interpreta a palavra hebraica ‘bereshit’ (no principio) como se fosse ‘bechochmd’ (com

sabedoria)!

. A Sagrada Escritura, livro ap6s livro, desenha esta relagdo amorosa entre Deus
e o ser humano. Um judeu dird que ¢ “a carta que nosso Amado nos deixou antes de partir para
bem longe, e onde ndo podemos ter contato direto com ele. A unica forma de estar com Ele ¢

ler e reler a Carta™.

A partir dai o hino propde as bases hermenéuticas para que a narrativa que a ele se segue
possa ser devidamente compreendida — no caso, que Deus opera no mundo mediante a

humanidade de Jesus.*

Repassando a narragido dos Evangelhos, notamos como a propria humanidade de Jesus
se manifesta em toda a sua singularidade precisamente enquanto referida a Palavra de
Deus. De fato, na sua humanidade perfeita, Ele realiza a vontade do Pai a todo o
momento; Jesus ouve a sua voz e obedece-lhe com todo o seu ser; conhece o Pai e
observa a sua palavra (cf. Jo 8,55); comunica-nos as coisas do Pai (cf. Jo 12,50); “dei-
lhes as palavras que Tu me deste” (cf. Jo 17,8). Assim, Jesus mostra que € o Logos
divino que Se da a nos, mas € também o novo Addo, o homem verdadeiro, aquele que
cumpre em cada momento ndo propria vontade mas a do Pai (VD 12).

Deus atua na humanidade e pela humanidade de Jesus. “Aquele” que € o principio-
fundamento de tudo, mais especialmente do ser humano. Este Logos foi oferecido ao mundo
pelo Pai para que fosse contemplado (thedomai) como expressdao de sua gloria e recebendo-a
pudessem viver em plenitude (Jo 10,10). O Verbo ja estava no mundo porque tudo o que existe
deriva de sua atuagdo criadora e vivificante, embora nem sempre tenha sido reconhecido (cf. Jo
1,10). Estava no mundo como que em processo de revelagdo naqueles que o hino distingue

como sendo “seus”. Aqui temos o primeiro trago explicitamente antropologico que o prélogo

4 ANGEL, Marc D. Os ritmos da vida judaica: Uma andlise dos elementos basicos do judaismo, segundo o
pensamento sefaradi. Rio de Janeiro, Imago, 2009, p. 15.

42 PELL, Pinchas H. Tord Hoje: Um encontro renovado com a Escritura Sagrada. Sdo Paulo: Séfer, 2009, p. 25.

3 Cf. ZUMSTEIN, Jean. El Evangelio segiin Juan (1-12). Barcelona: Sigueme, 2016, p. 59.
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esboga. Kosmos (mundo) no texto joanino ¢ mais do que universo e significa o “mundo

9944

humano”** ou o “4mbito da convivéncia humana”*. Desde sempre as relagdes humanas sdo o

lugar no qual Deus pode ser encontrado e recebido (paralambano) porque o ser humano ¢ a

746 Mas isto somente se torna manifesto na encarnagio (v. 14). Nio serd a

“patria do Logos
Tora mosaica a ser conhecida e vivida (cf. v.17) como ocasido para que o ser humano entre em
relagdo com Deus e conhega a si mesmo, mas a existéncia do Verbo na carne que ¢ a verdadeira
e unica exegese do Pai (cf. v.18) e simultaneamente, expressdo mais genuina do ser humano.
Somente contemplando-o como gloria de Deus na carne poderemos exclamar: “Ecce Homo!”

(cf. Jo 19,5).

Os judeus que creram em Jesus e nos, cristdos de hoje, diremos que o apice desta relacao

¢ a encarnacdo: “Tanto amou Deus o mundo que enviou seu Filho Unico” (cf. Jo 3,16). Ler e

reler sua existéncia sobretudo no contexto cultico, no qual nos apropriamos dos seus gestos e

palavras € condi¢do para reencontra-lo. Ele, que, ao despedir-se, foi para bem longe preparar-
nos um lugar (cf. Jo 14,2), revelou-se como imagem do Pai (cf. Jo 14,9).

Nado ha acesso ao Mistério se ndo mediante Cristo, porque em Cristo a

humanidade tem acesso a existéncia trinitaria, enquanto “no Espirito, por Cristo,

ao Pai, o ser humano ao longo de sua vida integra o caminho da imagem a

semelhanga, da imagem sepultada na separagdo e¢ na confusdo rumo a

semelhanca que, sem confundir-se, o insere na comunhao. O ser humano criado

a imagem e semelhanca ¢ a resposta antiga e sempre nova que a antropologia

cristd se ocupou de desenvolver, uma vez fixado o grande eixo do dogma

trinitario. A defini¢cao das Pessoas divinas da-se em relacdo ao amor participado.

“A vida da natureza suprema ¢ o Amor” e de todos os modos a vida mesma do

ser humano: “Deus ¢ amor. Mas o homem ¢ sua imagem, a semelhanca de Deus.

De modo que, também o ser humano ¢ de todos os modos amor”.*’

1.3.2 Cristo Imagem do Deus invisivel

Mas, bem antes de o Evangelho de Jodo apresentar a Jesus, Verbo Encarnado, em
conexdo com o fundamento da vida que ¢ Deus, Paulo em hinos litlirgicos que incorpora em
suas cartas, desenvolveu teologicamente esta no¢ao. O Apostolo o faz aplicando a categoria de
imagem de Deus. Enquanto o uso veterotestamentario se restringe a humanidade em geral,

Paulo desenvolve seu raciocinio teologico aplicando-o sobretudo a Cristo, ainda que recorra ao

4 ZUMSTEIN, El Evangelio segiin Juan (1-12), p. 76.
4 STADELMANN, Hinos cristdos da Biblia, p. 52.

% ZUMSTEIN, El Evangelio segiin Juan (1-12), p. 76.
4 TENACE, Dire ['uomo, p. 43.
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uso tradicional judaico (cf. 1Cor 11,7) ou restrinja ao contexto tipicamente ligado a vida crista

(cf. C13,10).

Paulo emprega dois termos para tratar da Imago Dei: morphé e eikon, traduzidos
respectivamente por forma e imagem, noutras passagens do Novo Testamento, encontraremos
também charactér e homoiosis, em portugués selo/expressdo e semelhanca®®. Muito embora
Paulo tome do Antigo Testamento a base para o uso que faz do conceito imago Dei (tselem ¢
d’mut), interpreta-o relacionando-o diretamente a Cristo antes que ao ser humano
genericamente, como ocorre no Génesis. O texto no qual Paulo se mostra mais explicito ¢ o

antigo hino littrgico de Colossenses.

Ao que tudo parece indicar, os cristdos da antiguidade interpretavam sapiencialmente
passagens do Antigo Testamento como Pr 3,19 ou Sb 7,22 aplicando-as a Cristo*’. Assim,
surgere o versiculo 15 no primeiro capitulo da carta aos Colossenses: “Ele ¢ a imagem do Deus
invisivel, o primogénito de toda criatura”. Na carta, a presenca do hino se explica como teologia
assumida por Paulo para ajudar os cristdos de Colossos a progredirem no conhecimento de
Deus, conforme ele mesmo lhes exorta nos versiculos precedentes (cf. v.9-12). Interessante que
recorra a uma peca de uso litargico, garantindo autoridade eclesial ao seu ensino. Cristo ¢
designado como imagem e principio, dois termos que aparecem unidos em Filao como atributos
da Sabedoria®®. A expressdo imagem de Deus (eikon tou Theou) refere-se a possibilidade de
conhecimento de Deus por meio de seu Filho. O principio de cognoscibilidade do Pai reside no
fato de o Filho configurar-se a sua imagem. Nao no sentido de ser visivel, porque o Hino neste
versiculo ndlo se refere a encarnagiio’!, mas ao fato de o Filho ser expressdo do Pai. Paulo cede
espaco a uma terminologia que nao lhe ¢ propria (Pai — Filho) e lhe ¢ anterior para expressar

como que o contetido do seu antncio, do Evangelho com o qual ocupa a vida.

Com isto, Paulo intui teologicamente que Cristo ¢ Imagem de Deus em sentido original
e originante. Ele ¢ a origem de toda criatura — especialmente do ser humano que ¢ criado
segundo a imagem de Deus e ndo “como” imagem de Deus. Mas ¢ também sua meta, como
bem afirma o versiculo 16: “tudo foi criado por ele e para ele”. Sem Cristo a humanidade do

homem e da mulher ¢ incompleta, ou para usar a terminologia rahneriana, deficiente

8 Cf. CLINES, D. J. A. Imagem de Deus DicPI p. 664-666 (aqui: 664).

49 Cf. MORGAN, Maurya P. Carta aos Colossenses. In: JBC (NT) p. 605-616 (aqui: 610).
0 Cf. SCHWEIZER, Eduard. La carta a los colossenses. Salamanca: Sigueme, 1987, p. 57.
1 Cf. SCHWEIZER, La carta a los colossenses, p. 62.
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deficiente®, pois o ser humano “é como um “pobre Verbo 3. A seguir no versiculo 18 vem a

designacao de Cristo como “Primogénito” (prototokos).

Enquanto, em um primeiro plano, eikon se aplica a Cristo em sua relagdo com o Pai, o
substantivo prototokos revela sua conexdo com o mundo criado, mais especificamente com o
ser humano. O relato da criagdo revela que o ser humano ndo pode explicar-se a si mesmo sendo
enquanto referido a Deus de quem foi concebido conforme a imagem e semelhanca (cf. acima
1.2.2). A revelagdo crista, por sua vez, interpreta e conclui que a verdadeira imagem de Deus a
partir da qual tudo foi feito ¢ Cristo, porque enquanto Filho € expressdao do Pai, de modo que
ele ¢ simultaneamente Imagem primeira e principiante daquela outra que ¢ o ser humano.
Tomando o Hino em sua integralidade encontraremos no versiculo 18b o par semantico para
imagem, que € “principio” (arché). Como imagem, principia o0 mundo criado e possui sobre ele
o primado (proteuon). Como consequéncia, as criaturas, em especial o ser humano — o inico a
participar da imagem de Deus que ¢ o Filho — somente podem existir a medida que estdo
conectados ao unico principio®* que é Cristo enquanto Imagem de Deus e possuidor de toda

plenitude.

O verbo synistano, palavra de uso tipicamente paulino, pode ser traduzido de varias
maneiras, duas delas para nds sdo muito importantes devido ao contexto do Hino. Primeiro, o
significado de possuir consisténcia, subsistir. No versiculo 17 o Hino afirma que tudo que existe
no mundo depende da conexdo com “o0” principio do mundo, a Imagem de Deus a presidir o
universo como Primogénito de toda criatura (v.15) e dentre os mortos (v.18). O titulo
primogénito junto com imagem para falar da Sabedoria de Deus usado por Fildo, caracteriza a
Cristo como causa instrumental do mundo criado, de modo que tudo vem depois dele e em
dependéncia dele. Aquilo que se diz da Igreja que tem nele a “Cabeca” (cf. v.18) corresponde
ao que Ele é para o mundo criado, com énfase para o ser humano. Este enfoque da relagdo de
Cristo, imagem e primogénito, com o ser humano estd dada sobretudo quando o Hino usa uma
variante de primogénito de toda criatura que € a expressdo primogénito dentre os mortos (cf.
v.18). Se, na primeira parte, se afirma Cristo como principio da criagdo, agora se dira de modo
enfatico que com ele e nele inicia-se uma nova humanidade®. Dai o fato de tudo subsistir

necessariamente enquanto conexo a Cristo. Abre-se o segundo significado do verbo synistano:

tudo que o ser humano ¢ e permanece chamado a ser estd representado em Cristo e pode ser

2 Cf. FRANCA MIRANDA, A Salvagdo de Jesus Cristo, p. 47.

>3 D’HAMONVILLE, Le Christ dans I’hymne: trois exemples, p. 101.

>4 H4 uma variante no original grego que acrescenta o artigo definido: “hos estin he arché.’
5 Cf. O’BRIEN, P. T. Primogénito. In: DicPl p. 1003-1005 (aqui: 1004).

i
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contemplado nele. Superando Fildo que pensava a Sabedoria como Filha de Deus, sua imagem
e progenitura ainda como um principio divino antropomorfizado, os cristdos cantavam a Cristo
como Imagem, Filho, Primogénito e Principio sabendo que se referiam a um ser humano vivo

e que fora encontrado na ordem do mundo criado®¢.

Com base no Hino de Colossenses, ndo podemos negar que Cristo tenha sido assumido
pelos cristdos, ao que tudo indica muito cedo, como Imagem de Deus. E, muito embora se
reconheca exegeticamente que a afirmagdo de Cl 1,15 ndo se refira primeiramente a condi¢ao
encarnada, o versiculo 18 alerta-nos sobre este detalhe ao dizer que ele € primogénito dentre os
mortos, significando que ¢ principiador do humano tanto na criagdo (v.15) quanto na
regeneracao em sua ressurreicdo dentre os mortos, tendo derramado seu sangue na cruz (v.20).
Ou seja, a conclusdo ¢ que Cristo ¢ imagem de Deus enquanto Verbo encarnado e ndo apenas
porque seja de origem divina. Nele, o divino e o humano estdo em permanente relagdo
pericorética®’.

Do mesmo modo que se pode dizer que a natureza divina penetra o universo,
sustentando-o e promovendo-o em seu ser, pode-se dizer que a natureza divina penetra

a humana na pessoa teantropica de Jesus Cristo, sustentando-a e promovendo-a em
todo momento de sua existéncia.’®

Estamos diante do conceito patristico da “operacao teandrica” muitissimo caro aos
padres gregos, com destaque para Jodo Damasceno®” que a elabora com maior detalhe. A
“operagao teandrica” ¢ de vital importancia para estabelecer o nexo entre os ritos sacramentais
da Igreja e o seu ‘proto-sujeito’ que ¢ Jesus, na linha do que explicita a SC 2 ¢ 5.
Particularmente, serd importante na discussdo sobre como a humanidade do Verbo ¢
considerada, na mesma Constitui¢ao, como instrumento (causal) da salvagao (Cf. 2.3.1). Por
ora, basta-nos a percepcao de que a experiéncia salvifica se d4 no permanente contato com a
humanidade original e originante de Cristo. Original, porque corresponde a humanidade do
primeiro Adao (estado pré-lapsario do ser humano) que foi formada conforme a imagem de
Cristo. Originante, porque, pelo mistério pascal (cf. Cl 1,20), se tornou o primeiro de muitos
outros que a Ele seguem porque nele reconhecem a nova humanidade representada e a ele se

vinculam pela obediéncia ao Evangelho.

6 Cf. O’BRIEN, P. T. Primogénito. In: DicPl p.1004.

37 Cf. MAZZA, Giuseppe. Incarnazione e umanita de Dio: Figure di un’eternitd impura. Milano: Paulus, 2008, p.
60.

8 Cf. MAZZA, Incarnazione e umanita de Dio, p. 61

5 Cf. JOAO DAMASCENO, La foi orthodoxe II1,19. (SChr 540, p. 128-133).
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1.3.3 A forma humana de Cristo

Se o prologo de Jodo e a Carta aos Colossenses nao parecem preocupar-se com a
concretude da experiéncia encarnatoria do Verbo, evidenciando sua tangibilidade, mas antes
oferecendo uma atencdo muito particular a identidade de Cristo como Verbo de Deus (Jodo) e
expressdo do Pai (Colossenses), o hino da Carta aos Filipenses por sua vez oferece uma
perspectiva assaz distinta, pois explicita e enfoca a encarnacdo do ponto de vista de sua
visibilidade concreta. Inclusive “indica que a vida de Cristo determina como ele deve ser

confessado”®.

A Carta aos Filipenses traz um dos mais antigos hinos cristdos de que temos noticia. Ha
uma discussdo sobre sua qualidade liturgica, como poesia pré-paulina utilizada por ocasido da
Eucaristia, de modo que alguns enxergam nele muito mais um texto catequético®'. Se hino ou
nado, se liturgico ou catequético, o que ndo se pode por em questdo ¢ seu carater de elogio a
humilhagao de Cristo e a resposta de Deus com sua exaltagdo. Nao encontramos no hino o termo
grego eikon, pelo qual comumente se traduz na LXX o hebraico tsélem e d°mut, isto €, imagem
e semelhanca. Entretanto, a ideia aparece, sobretudo nos versiculos 6 a 8 que narram a kenose
de Cristo. O vocabulério utilizado por Paulo para tratar da semelhanca de Cristo com Deus ¢
morphé: “Ele, estando na forma de Deus, nao usou de seu direito de ser tratado como Deus,
mas se despojou, tomando forma de escravo. Tornando-se semelhante aos seres humanos e

reconhecido em seu aspecto como um ser humano, abaixou-se (...)” (F1 2,6-8a).

Este hino nos apresenta a pedagogia divina revelada no Filho encarnado. Temos uma
inversao, pois a participacdo na gloria de Deus ndo se da por usurpagao ou por direito requerido,
mas na gratuidade oblativa de Deus. Ele dé seu Verbo, igual a Si mesmo enquanto ser divino,
para que seja imagem e semelhanca nossa, do ser humano. E por este gesto, isto ¢, enviando o
proprio Filho para que se tornasse voluntariamente semelhante ao ser humano em situacao de
escravidao, isto €, submisso ao pecado, ao exaltd-lo, acolhe o ser humano - agora redimido - na

comunhdo de vida divina.

Esta elevagao do ser humano coincide com a humilhagao do Filho. Deus manifesta sua
divindade na mediacdo da forma de escravo, isto €, identificando-se com o ser humano
maculado pelo pecado, desfigurado, carente em semelhanga divina, para resgata-lo a partir desta

condi¢do. A divindade de Cristo se mostra por sua kenose ndo apenas no ato encarnatdrio, mas

80 WITHERINGTON 111, B. Cristologia. In: DicPl p. 313-332 (aqui: 318).
1 Cf. FOCANT, Camille. La Carta a los Filipenses. Barcelona: Sigueme, 216, p. 151-152.
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na culminancia da cruz. Podemos com esta perspectiva interpretar outra passagem paulina em
que se diz “Aquele que ndo tinha conhecido o pecado, Deus o fez pecado, para que nds, por
meio dele, nos torndssemos justica de Deus” (2Cor 5,21). Tornar-se justica de Deus ou ser
santificado depende do ingresso da comunidade nesta ldgica descrita no hino. Por essa razao,
Paulo o introduz com a seguinte exortagdo: “Tende em vOs o0s mesmos
sentimentos/pensamentos de Cristo Jesus” (v. 5), isto €, orientem sua vida conforme a existéncia

de Cristo Jesus®.

A antropologia subjacente a este hino encontra-se precisamente no versiculo 7, na
expressao morphen doulou labon (recebeu a forma de escravo) que especifica sua similitude
concreta com o género humano (tomando a semelhanca/homoiomati de ser humano).
Paradoxalmente, a morphé Theou ¢ mediada pela morphé doulou. Byrne interpreta en morphé

»63 embora

Theou em conexao com Gn 1,26-27 como uma “descricdo da dignidade humana
reconheca que a formulagdo da Septuaginta seja diferente (kat’ eikona theou). O termo grego
homoios, traduzido em geral por semelhanca ¢ aplicado para estabelecer a relagao entre Cristo
e 0 género humano. Assim, ¢ igual a Deus e semelhante a um ser humano, copia dele. O assunto

de fundo parece ser a oposigao entre o antigo € o novo Adao:

Criado a imagem e semelhancga de Deus (Gn 1,26-27), Addo caiu na armadilha da
rivalidade com Deus e quis se tornar igual a Ele (Gn 3,5). A gléria divina, que o
primeiro Addo quis monopolizar, renunciou Cristo, o segundo Addo, em um
movimento de kenosis, e ao final a recebeu gratuitamente de Deus.**

No livro do Génesis a antropologia teologica que o autor do poema da criagao esboga
ndo traz consigo apenas elementos etiologicos, mas também de sutil escatologia. Génesis
descreve o destino de Adao como imagem e semelhanga de Deus o que constitui também uma
vocacdo. Na narrativa do Génesis, Addo rejeita a parceria com Deus e rivaliza com quem o
criou. Assim se pde em desacordo com sua propria constitui¢do relacional, rejeitando-a por um
ato extremamente egoico. Ser conforme a imagem de Deus, isto ¢, semelhante a ela — a Palavra,
o Verbo encarnado — exige participacdo numa relagdo amorosa, que esta inscrita na propria
natureza humana. Lembremos que o conceito de morte para o homem e mulher biblico tem a
ver com a incapacidade de relacionar-se, de comunicar-se, sobretudo com Deus: “Realizas

maravilhas pelos mortos? As sombras se levantam para te louvar? Falam do teu amor nas

62 Cf. NEBREDA, Sergio Rosell. La nueva identidad de los cristianos: El himno a Cristo en la carta a los
Filipenses. Salamanca: Sigueme, 2010.

8 BYRNE, Brendan. A carta aos Filipenses. In: JBC (NT) p. 441-452 (aqui: 447).

8 FOCANT, La Carta a los Filipenses, p. 156.
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sepulturas, da tua fidelidade no lugar da perdicao?” (S1 88,11-12). Addo conhece a morte
quando se arrisca na autorreferencialidade, abortando a relagao vivificante com Deus. Comer
do fruto (cf. Gn 2,17) equivalia a romper a relagdo amorosa e constituinte com Deus pela
desobediéncia. Este ser humano das origens, o primeiro Adao torna-se um ser humano escravo
de si mesmo, mergulhado na arbitrariedade egoica e incapaz — por si mesmo — de chegar a

plenitude de sua vocagdo como imago Dei.

O Hino a Cristo da carta aos Filipenses entende a condigao humana “nesta forma”, como
morphé doulou, isto é, o ser humano no estado de serviddo, de ndo-remissio®. Jesus “aparece”
aos olhos do mundo assumindo este “esquema” (cf. v. 7). Entretanto, ndo temos aqui uma
tragédia em sentido helenistico, mas a narracdo em chave poética do caminho pelo qual Deus
se faz conhecer em seu Filho e reconduz o ser humano a sua condicao original. No versiculo 7
aparece um bindémio importante. Além de morphé, traduzido em geral por forma, condigdo ou
natureza, o hino apresenta o substantivo schema vertido ao portugués por “aspecto, aparéncia,
figura”. Cristo ¢ desde sempre morphé Theou — “o0 modo de ser ou aparéncia a partir do qual o
carater essencial ou o status de algo pode ser conhecido”®®. Cristo ¢ a imago Dei por exceléncia
— apresentando-se no mundo na realidade concreta de sua humanidade (schemati heuretheis hos
anthropos) terido na condicao relacional com Deus (morphé doulou). Este denso versiculo nos

mostra Jesus fazendo o caminho inverso ao de Adao®’.

O ser humano com o qual Cristo se identifica assumindo a forma ¢ o velho Adao. No
entanto, sua atitude ¢ diametralmente oposta daquele. Enquanto Adao inaugura a ordem da
serviddo ao agir egoicamente, aventurando conquistar a condi¢ao divina negando assim sua
condi¢do originalmente relacional em relacdo a Deus, o hino de Filipense se abre afirmando
que Jesus, mesmo sendo de condicdo divina ndo usou desta condicdo em seu favor
egoisticamente (cf. v.6). Por seu agir kendtico, Cristo transforma o ato de servidao do primeiro
Adao, em um ato de servico. O hino canta a divina liturgia que ¢ fundamento daquelas que a
Igreja realizou com o passar dos séculos: Deus, pela encarnacdo de seu Filho pelo qual o
Mistério Pascal ¢ inaugurado, age em favor do ser humano (cf. v. 11). A antropologia que aqui

se segue ndo ¢ mais “negativa” — do homem e mulher entregues a servidao do pecado — mas

85 Cf. ARNOLD, Matthieu; DAHAN, Gilbert; NOBLESSE-ROCHER, Annie (Dir.) Philippiens 2,5-11: La kénose
du Christ. Paris: Les Editions du Cerf, 2013, p. 27-28. Tb. Cf. BYRNE, A Carta aos Filipenses. In : JBC (NT),
p-447.

® BYRNE, Brendan. A carta aos Filipenses. In: JBC (NT) p. 441-452 (aqui: 447). Cf. Tb. WIHERINGTON III,
B. Cristologia. In: DicPl p. 313-332 (aqui: 321).

7 Cf. HAWTHRONE, G. F. Filipenses, Carta aos. In: DicPl p.556-564 (aqui:.562).
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positiva. Somente enquanto servidores e servidoras, assumindo a morphé doulou de Cristo (e
aqui compreende-se a breve parénese do v. 5: “tenham em voOs a mesma orientagdo de vida de
Jesus”®®) reencontram sua condi¢io original, que é constitutivamente relacional e amorosa.

Aqui, o Hino de Filipenses coincide com Jo 13,3-17:

O quarto evangelho e Paulo comegam o que tem a dizer de modo semelhante. Jodo
comega sua narrativa dizendo que Jesus lavou os pés de seus discipulos (trabalho de
um escravo ou servo) porque sabia que o Pai lhe entregara todas as coisas entre as
maos e que ele saira de Deus e voltaria para Deus. O hino filipense comega afirmando
“que Jesus tendo a forma de Deus e, contudo, ndo tirando vantagem de ser igual a
Deus, tomou a forma de escravo e fez o trabalho de servo (FI 2,6-8). O hino preserva
o tema da descida-ascensdo que é proeminente na narrativa evangélica.”

1.4 A humanidade do Filho como protétipo de nossa humanidade

A participagdo na natureza divina, isto €, no ser de Deus ¢ concedida pela imagem de
Deus que ¢ o Verbo, e que ¢ modelo do ser humano. A pessoa humana ¢ — ontologicamente —
dependente da imagem do Logos divino. A racionalidade que o distingue esta conectada com
aquilo que o ser humano recebeu de Deus em Cristo, antes da fundacdo do mundo, que ¢ a
condi¢ao relacional do Mistério. O homem e a mulher foram criados no amor ¢ mediante a acao

amorosa do Pai, pelo Filho, no Espirito.

No entanto, este Logos ¢ Verbo abreviado (cf. VD 12), pois chegada a plenitude dos
tempos nasceu de mulher para resgatar em nos a semelhanga com Deus a medida que livre e
conscientemente vinculamo-nos a Jesus e repropomos na concretude da vida seus gestos, suas

palavras, seus afetos, sua inteligéncia.

Tomemos como exemplo o imperativo de perdoar os inimigos que, no Evangelho, é
apresentado como a pérola preciosa da novidade em Cristo. Com a ajuda apenas da
razdo, como pode um ser humano ferido e ofendido no fundamento mesmo de sua
vida perdoar o inimigo? (...) Serd capaz de oferecer a si mesmo pela vida de seu
inimigo? Amar o inimigo € uma categoria muito alta para a razao, por mais iluminada
que ela possa ser. E ¢, inclusive, o que Sao Paulo repete em todas as suas cartas. “Se
nao houver a caridade sou como um bronze que ressoa (...). O fundamento do ser ou
do nio ser esta no amor.””

Com isso, reconhecemos que ¢ preciso alterar as “coordenadas” antropologicas para

dizer o humano. Os cristdos e cristas partem da experiéncia de Jesus, Verbo encarnado, imagem

8 NEBREDA, La nueva identidade de los cristianos, p. 82.
89 HAWTHRONE, G. F. Filipenses, Carta aos. In: DicPl p.556-564 (aqui:.562).
0 TENACE, Dire I'uomo, p. 36.
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de Deus ao alcance de toda pessoa. Compreendem que ¢ a partir do amor de Deus nele manifesto
que toda e cada pessoa poderd encontrar sua humanidade e desenvolvé-la. Neste sentido, €
muitissimo sugestivo recordar a aclamagao com a qual a comunidade de fé se reconhece gerada
filialmente em Cristo enquanto celebra. Aqui no Brasil, quando saudados nos ritos iniciais da
Eucaristia, a resposta ¢: “Bendito seja Deus que nos reuniu no amor de Cristo”. Isto é, nos fez
participes de seu Espirito, que nos identifica com Ele — filhos no Filho — tornando-nos membros

de seu Povo porque conformados a Imagem com a qual fomos chamados a existéncia.

Para Rahner — j4 antes do Concilio — um dos grandes problemas da teologia diz respeito
exatamente ao fato de vermos diluidos o significado e a importancia da humanidade de Cristo
— que € nossa humanidade assumida e redimida — como uma espécie de rétulo ou etiqueta para
falar de Deus ou referir-se a ele.” Ainda que Rahner niio entre em questdes explicita ou
estritamente litlirgicas — embora cite de passagem o Confiteor — constata que a teologia e a vida
espiritual haviam esvaziado a dindmica propria da relagcdo entre Deus e o ser humano, reduzindo
a humanidade de Cristo — que ¢ mediacao na via da Alianca com Deus — a nada mais, nada
menos que uma maneira para tratar nominalmente do Mistério. O exemplo que da funda-se na
piedade em torno do Coracao de Jesus, sobre o qual diz: “Poder-se-ia substituir as palavras
‘Coragao de Cristo’ e ‘Cristo’ por ‘Deus’ sem que nada mude no sentido e na intencionalidade

existencial da oracdo.””?

Assumindo nossa condi¢do criatural, tornando-se idéntico ao que lhe ¢ completamente
distinto, Deus por seu Filho nos atrai para sua comunhdo. De fato, a Liturgia nos faz
compreender que a tarefa da Igreja no mundo € criar comunhao, pois a propria Igreja ¢ memoria
do Mistério Pascal de Cristo. Quando celebrada, tal memoria pascal se torna anuncio explicito
e contundente da obra de seu amor ¢ a participagdo em tal evento nos santifica de modo que,

pelo Espirito, nos vemos assemelhados a imagem do Verbo Encarnado’.

A lex orandi registra diversos contextos rituais em que o tema da nossa semelhanga com
o Verbo de Deus ¢ celebrada, tanto como suplica quanto louvor. Como exemplo, no contexto

eucaristico, Cristo ¢ lembrado por trazer vida nova aos irmdos, ao nutri-los com a Palavra e

1 Cf. RAHNER, Karl. Escritos de Teologia. Tomo III. Madrid: Taurus, 1961, p 49.

2 RAHNER,, Escritos de Teologia, p. 51.

73 Cf. Intercessdes da Oragdo Eucaristica VI-C. Huius participatione mysterii, omnipotens Pater, nos Spiritu
vivifica et imagini Filii tui conformes fieri concede atque in vinculo communionis confirma una cum Papa nostro
N., et Episcopo nostro N. cum ceteris Episcopis, cum presbyteris et diaconis et universo populo tuo.
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renova-los pelos sacramentos, para que estes pudessem conformar-se a sua imagem’*. Nas
missas para as diversas necessidades, afirma-se que Deus nos renova a sua imagem pelos
mandamentos e pela liturgia’>. Ainda nos formularios para as diversas necessidades

encontramos uma suplica para que os fiéis vivam segundo a imagem de Cristo’¢.

Aqui, a questdo crucial ¢ que esta similitude com o Verbo se dd em nosso contato com
sua humanidade. A santificacdo nos € possivel gracas a encarnacao, pela qual Deus — sem deixar
de ser o Totalmente Outro, “habitando uma luz inacessivel”’” cobriu-nos com todas as béncaos
e se revelou mediante seu Filho Amado, “como o mistério e sua propria comunicacdo para

conosco (...) tornou-se nossa realidade mais intima™’%.

O Concilio Vaticano II em sua Constituicao sobre a Sagrada Liturgia Sacrosanctum
Concilium (SC) evidenciou a qualidade soteriolégica da humanidade de Jesus (SC 5). Esta
valoragdo positiva da humanidade, amplamente presente em escritos dos Santos Padres,

radicada na propria Sagrada Escritura, ¢ adotada no Concilio noutras passagens.

1.4.1 A humanidade como eixo (cardo) da acao evangelizadora

Dentre os quatro pilares do Concilio Vaticano II, isto €, suas quatros constitui¢des, a
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes ¢, de longe, aquela que nos apresenta um viés
antropoldgico mais explicito. A SC evoca como principio teoantropologico geral a encarnagao
do Verbo em vista da salvagcdo do género humano (n.5). Esta soteriologia ¢ desenvolvida pela
Lumen Gentium compreendendo-a como experiéncia de iluminagdo da humanidade pelo
Evangelho de Cristo pela atuag¢do da Igreja que ¢ sacramento de Cristo (cf. n.1), de modo que

ela pode ser analogamente compreendida na perspectiva da Encarnagdo do Verbo (cf. n. §). A

74 Cf. Prefacio na Missa de Quinta-feira da Semana Santa (terceira edigio tipica). Vere dignum et iustum est (... ).
Qui sacrificium renovent, eius nomine redemptionis humanae, tuis appareantes filiis paschale convivium, et
plebem tua sanctam caritate praeveniant, verbo nutriant, reficiant sacramentis. Qui, vitam pro te fratrumque
salute tradentes, ad ipsius Christi nitantur imaginem conformari (...). Este mesmo Prefacio aparece nos
formularios de Ordenacao.

5 Cf. Oragio sobre as oferendas da Missa pela concordia. Deus, qui nos ad imaginem tuam sacramentis renovas
et praeceptis, gressus nostros in semitis tuis perfice miseratus, ut caritatis donum, quod a nobis sperari fecisti, per
haec quae offerirmus sacrificia tribuas apprenhendi.

76 Cf. Oragdo depois da comunhdo na Missa pelas vocagdes religiosas. Famulos tuos, Domine, spiritali cibo
potuque confirma, ut, evangelicae semper vocationi fideles, vivam ubique Filii tui imaginem repraesentent.

77 Prefacio da Oragdo Eucaristica IV. Vere dignum est tibi gratias agere, vere iustum est te glorificare, Pater
sancte, quia unus es Deus vivus et verus, qui es ante saecula et permanes in aeternum, inaccessibilem lucem
inhabitans; sed et qui unus bonus atque fons vitae cuncta fecisti, ut criaturas tuas benedictionibus adimples
multasque laetificares tui luminis claritate.

78 RAHNER, Karl. Mistério. In: Sacramentum Mundi, v. IV. Barcelona: Herder, 1973, , c. 715.
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Dei Verbum tudo funde na economia da Revelacdo, na qual a humanidade ¢ assumida como
destinataria do agir progressivo e pedagdgico de Deus deste a criacdo até a consumagdo do
mundo (cf. 1-4). A Gaudium et Spes, como que numa sintese, refletird e desenvolvera de modo

sistematico a antropologia que deseja construir pelo servico eclesial.

r

A nogdo de ser humano que a GS nos apresenta ¢ assaz dinamica. Parte-se da
compreensao biblica que entende a pessoa humana como uma realidade essencialmente referida
ao Verbo de Deus. E porque hd uma intima conexao entre a condicdo humana e o Mistério de
Cristo ao afirmar que “ndo ha realidade alguma verdadeiramente humana que nao encontre eco”
no coragdo dos seus seguidores (GS 1). Depois, indica como horizonte do testemunho e
atividade eclesial o que chama “mundo dos homens”, isto €, as relacdes humanas propriamente
ditas, configurando seu ministério como prolongamento da a¢do de Deus em Cristo desde a
criacdo até o pleroma (cf. GS 2). Desta maneira, reconhecendo-se a servico da humanidade, a
Igreja afirma o ser humano “uno e integral: corpo, alma, coragdo e consciéncia, inteligéncia e

vontade” (GS 3) como eixo da Constituigdao Pastoral.

O termo usado no original latino ¢ cardo. A humanidade ¢ o eixo do documento no qual
a Igreja trata de seu servigo no ambito das relagdes humanas, ad intra e ad extra, porque nao
ha experiéncia salvifica sem que se tome a sério a preocupagio antropologica. E a
transformagao do ser humano e de suas relagdes que estdo em jogo todo o tempo na atividade
evangelizadora da Igreja (cf. GS 3). Diante desta exigéncia entranhadamente evangélica, a
propria metodologia teologica viu-se renovada. Em vez de partir das verdades da €, parte-se
da situagdo concreta da pessoa humana’” diante da sua vocagdo e missdo de constituir-se

semelhante ao Verbo de Deus.

Dentre tais atividades eclesiais, a Liturgia figura como a principal. A SC 10 afirma sem
rodeios que “o trabalho apostolico se ordena a conseguir que todos os que se tornaram filhos de
Deus pela fé e pelo batismo, se reinam em assembleia, louvem a Deus na Igreja, participem no
sacrificio e comam a Ceia do Senhor”. Com razdo, a teologia liturgica oriental designa a Deus
como ‘Divino Filantropo’. Algo que a tradicdo liturgica latina recuperou com a reforma

littirgica: “Na verdade, vds sois santo e digno de louvor, 6 Deus que amais os seres humanos e

79 TABORDA, Francisco. A Conferéncia de Medellin como recepgéo do Vaticano 1. Conferéncia publicada dia
09 de maio de 2018 no contexto da Semana Teologica da PUC-SP sobre os 50 anos de Medellin. Texto ainda ndo
publicado.
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sempre os assistis pelos caminhos da vida”®. Quando nos reunimos no amor de Cristo,
conforme diz a mesma anafora, a santidade de Deus e a santificagdo que se opera no Filho pode
ser interpretada como a grande béncdo que o Pai oferta ao seu povo. Isto ¢, a medida que
vivemos a mesma relacdo que ha entre o Pai e o Filho, enquanto movidos pela atuagdo do

Espirito Santo.

Aquilo que a Igreja pensa acerca do ser humano e de seus empenhos no quadro da
criacao nos ¢ apresentado pelos padres conciliares em dez nimeros da Constituicao Pastoral
(12-22). O ser humano ¢ criado conforme a imagem de Deus, permanentemente referido a Ele,
pois foi constituido para o amor, de modo que sua inteligéncia e liberdade devem para tal
orientar-se (cf. n. 12). Toda pessoa, pelo influxo do Espirito de Deus que a torna e mantém viva
faz-se inteligéncia e amor®!. Assim, criado para amar a Deus e aos irmdos e irmis, ou seja, para

viver da koinonia divina ¢ que foi posto no mundo.

A verdadeira natureza do ser humano € por criagdo “divina”. Enquanto vive do
Espirito, o ser humano vive segundo a natureza. Quando peca, vive contra a natureza,
isto €, trata a si mesmo e aos outros ndo como “imagem de Deus”, mas como imagem
do criado, dos animais, do cosmos, que de maneira impropria chama “natureza”.
Conforme a espiritualidade do Oriente cristdo, viver segundo a natureza & viver
conforme o Espirito, e mesmo a vida moral ndo é outra coisa sendo a coeréncia com
o status do ser humano criado a imagem e semelhanga de Deus.*

A GS 13 ao tratar do lapso addmico considera o pecado como uma orientacao contra a
propria natureza humana, no sentido de tomar como referéncia iltima a si mesmo ou a criagao
e nao a Deus a partir do qual foi concebido no mundo, de modo que somente pelo advento do
proprio Senhor no mundo e na historia a pessoa humana pode redescobrir-se como imagem e
semelhanca. O ser humano ¢ constitutivamente sintese de todo o criado, um microcosmo,
enquanto orientado para Deus pela inteligéncia e pelo amor que lhe constitui o cerne da
interioridade (cf. GS 14). A “desnaturalizacdo do humano” ou a “desumanizagdo da pessoa” ¢
consequéncia do pecado e seu sintoma caracteristico. O “remédio” para esta enfermidade
antropoldgica que destroi o humano enquanto obra de Deus ¢ tomar o caminho da similitude
com o Verbo encarnado, pois sé ele “esclarece verdadeiramente o mistério do ser humano” (GS

22).

80 pos-Santo das Oragdes Eucaristicas para as diversas circunstincias. Vere Sanctus es et glorificandus, amator
hominum Deus, qui semper illis ades in itinere vitae. Vere benedictus Filius tuus, qui praesens est in medio
nostricum ab eius amore congregamur, et sicut olim pro discipulis nobis Scripturas aperit et panem frangit.

81 Cf. TENACE, Dire ['uomo, p. 67.

82 Ibidem, p. 79.
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1.4.2 A dignidade da carne

No dia de Natal a assembleia cristd ora ao Pai e celebra o lugar do ser humano na
Histéria da Salvagcdo com estas palavras de sabor nitidamente leoniano: “O Deus, que
admiravelmente criastes o ser humano e mais admiravelmente restabelecestes a sua

9983

dignidade”®”. O original latino ¢ proveniente do Sacramentario Veronense e foi cuidadosamente
devolvido a tradi¢do litirgica ocidental pela reforma liturgica do Concilio Vaticano II como
oragio coleta®. A traduciio portuguesa segue de perto o original, mas a versio castelhana é
entusiasticamente mais explicita®® e nos ajuda a compreender a antropologia que a Igreja deseja
comunicar a experiéncia dos fiéis pela celebragio litirgica: “O Deus, que de modo admiravel

criaste o ser humano a tua imagem e semelhanca, e de uma maneira mais admiravel ainda

reestabeleceste sua dignidade por Jesus Cristo.”

A lex orandi estipula a fé da Igreja no que tange a antropologia crista nos termos que a
GS 22 compreende tipologicamente: Addo ¢ figura de Cristo enquanto ser humano futuro.
Tomamos aqui esta afirmacao da Constituicao Pastoral ndo tanto em perspectiva cronoldgica
como um antes e depois na historia. O texto € cuidadoso neste sentido, pois fala do primus homo
em relagdo a Adao e do novissimus Adam para dizer Cristo enquanto fonte e destino do género
humano. Com isso se pode entender que o culmen et fons de toda atividade da Igreja seja de
fato seu mergulho na divina liturgia (cf. SC 10), pela qual o ser humano redescobre a
semelhanga com a imagem a partir da qual foi concebido, isto ¢, o Verbo. O principio
maravilhoso pelo qual Deus modela (condere) e remodela (reformare) o mundo humano ¢ a

carne do Verbo.

Esta abordagem ¢ importante, pois seria no minimo equivoco forjar uma antropologia
viavel e significativa na contemporaneidade no dmbito da teologia sem partir daquilo que
constitui o novum do cristianismo: a encarnacdo. Parece-nos inadmissivel partir de um conceito
de natureza humana prescindindo daquele do qual o ser humano ¢ imagem e semelhanga: o

Filho como Verbo encarnado.

8 Orago do Dia na Missa do Natal do Senhor (dia). Deus, qui humane substantiae dignitatem et mirabiliter
condidisti, et mirabilius reformasti, da, quaesumus, nobis eius divinitatis esse consortes, qui humanitatis nostrae
fieri dignatus est particeps.

84 No Missal de Pio V, com o acréscimo alegoérico sobre a 4gua e o vinho, se tornou uma oragdo que acompanhava
a infusdo da gota de 4gua no vinho. Originalmente ¢ uma oracdo tipo coleta. Cf. Mense Decebri, n. 1239 In:
MOHLBERG, Leo Cunibert; SIFFRIN, Petrus; EIZENHOFER, Leo (Ed.). Sacramentarium Veronense. Roma:
Herder, 1994, p. 157.

8 Cf. URTASUN, Cornelio. Las oraciones del Misal: Escuela de espiritualidad de la Iglesia. Barcelona: Centre de
Pastoral Liturgica, 1995, p. 88-90.
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O homem foi criado por Deus como realidade “muito boa”. Mas somente depois de
Cristo, Filho de Deus feito homem, foi possivel o desenvolvimento de uma
antropologia positiva a partir do tema da imagem e semelhanga. O ser humano ¢ um
pecador perdoado, redimido. A compreensdo do homem ¢ inserida assim no contexto
de uma historia de criag@o, salvacdo, santidade que o torna aparentado as Pessoas
divinas, ligando a sua existéncia a existéncia divina que é amor.™

Para Tertuliano, a carne, isto é, a condicdo humana é ‘prerrogativa’ para a agdo
salvadora de Deus®’, particularmente a carne si de Cristo. Sendo Ele modelo para os cristdos®®
¢ preciso que o banho ritual no Batismo restitua ao ser humano, que foi modelado segundo a
imagem de Deus, sua semelhanga com esta mesma imagem, de modo que retorne a condigao
primeva com a qual foi criado.® Uma vez que se trata de ‘restituir’ (restituere) a semelhanga,
ou seja aquela identidade com a imagem segundo a qual foi criado, que lhe pertencia
originariamente e foi perdida devido a quebra relacional no contexto do pecado, € necessario
esclarecer que esta imagem, a partir da qual o ser humano enquanto corpo ¢ concebido pelas
maos de Deus, ¢ Cristo mesmo. Para recuperar a imagem, devolve-se a semelhanca com Cristo.
Por isso a necessidade e importancia do Batismo. Assim, o tema da imagem e semelhanca ¢
proposto por Tertuliano no intuito de “apresentar o sacramento como a realiza¢ao da criagao
primeira, que foi desenvolvida precedentemente como profecia (3,1-4,5). De uma parte e

doutra, uma mesma realidade é anunciada a humanidade”.*°

Aquilo a que se destina o curso da historia humana ¢ explicitado como sacramento na
vida cristd. A semelhanga perdida ¢ concedida pelo Espirito que de novo habita o ser humano
a partir do banho batismal, ja que Adao ficou privado do mesmo, uma vez tendo pecado. A

eternidade € devolvida como um dom a desenvolver:

Para o padre de Cartago, o ritmo da histéria ndo € mais binario (natural/sobrenatural)
mas ternario: dom, perda, recuperagdo no interior de uma mesma economia, que se
desenvolve no tempo. O ser humano recebe no inicio a imagem e semelhancga; no
caminho, perde a semelhanga, mas a recupera pela vinda e pela salvagdo de Cristo:
trés etapas de uma so histéria, de uma mesma economia.

Ao tratar da criagdo do ser humano, Tertuliano ¢ explicito ao afirmar que “todas as
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coisas foram feitas pelo Verbo de Deus™* e evidentemente que aqui se inclui a carne. Mais que

8 TENACE, Dire [ 'uomo, p. 24.

87 Cf. TERTULIANO. De carnis resurrectione 8,3. In. TERTULIANO. Opere dottrinali: L’anima, La
ressurrezione dela carne, Contro Prassea. Roma: Citta Nuova, 2010, p. 284. (Scrittori cristiani dell’ Africa romana,
3/2b).

8 Cf. Idem, De baptimo I, 3. In: TERTULIANO. El bautismo, La Oracién. Madrid: Ciudad Nueva, 2006, p. 95.
(Fuentes Patristicas, 18).

8 Cf. Ibidem, cap. 5, 7, p. 123.

¥ HAMMAN, A.-G. L ’homme image de Dieu. Paris: Desclée, 1987, p. 79.

T HAMMAN, L homme image de Dieu, p. 80.

92 TERTULIANO. De carnis resurrectione 5,6, p.277.
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isso, falar de humanidade ¢ falar primeiramente de sua constitui¢do carnal. Para o autor, o ser
humano ndo se torna tal a partir do sopro de vida por parte de Deus, mas o ser humano ganha
vida, a carne torna-se vivente, ao ser insuflada. Dizer ser humano ¢ dizer — preponderantemente
— carne e nao somente alma. Tertuliano ndo concebe a alma em oposi¢ao ao corpo e tampouco
pensa numa espécie de preexisténcia da mesma: “O homem ¢ primeiro lama da terra, argila
modelada. Ele esta completo quando recebe o sopro de Deus, a alma vivente. A alma ndo é o
comego, mas a realizacdo do homem inteiro”. Ao dizer “alma” temos a pessoa inteira enquanto
plasmada e insuflada pelo Criador”. No entanto, Tertuliano tem uma consideragdo especial por
sua constituicdo carnal. Este enfoque € importante no contexto das heresias que Tertuliano

combate, com especial énfase para o gnosticismo.

A partir dai Tertuliano comentara sobre a vantagem da carne sobre a alma: ela provém
diretamente das mios de Deus, a lama — a carne — foi tocada por Ele.”* Temos, de fato, um

elogio a carne’®, uma vez que

a matéria € honrada todas as vezes que esta sujeita (patitur) as maos de Deus, ou seja,
enquanto € tocada (tangitur), enquanto tomada (decerpitur), enquanto decorrente
(deducitur), enquanto tornada imagem (effingitur). Imagine, Deus todo ocupado e
interessado nesta lama, com a mio, com a inteligéncia, com a atividade, com
pensamento, com a sabedoria, com a providéncia e sobretudo com aquele afeto com
o qual ele compunha os tragos (/ineamenta) do corpo: qualquer que fosse a forma na
qual seria modelada aquela lama, nela estava pensado o Cristo que se tornaria homem,
isto ¢, lama, e estava pensando o Verbo, que se tornaria carne, e em seguida terra.
Assim, pois, havia falado o Pai ao Filho: “fagamos o ser humano a nossa imagem e
semelhanga”; e Deus fez o ser humano, evidentemente aquilo que havia retratado, “a
imagem de Deus ele o fez”, isto €, conforme a imagem de Cristo.*

1.4.3 A carne, o pecado, a morte e a perda da semelhanca

A dignidade da carne reside, pois, no fato de ter sido tocada por Deus, de modo que sua
proximidade estd como que condicionada a assun¢ao da nossa condigdo humana por parte do
Verbo de modo que, assemelhando-se a nos pudesse dar-nos efetivamente a salvagao que ¢ a
participac¢do na vida divina ou divinizac¢do. Para o padre cartaginense, o termo carne € sobretudo
sindbnimo da humanidade de Cristo, particularmente para significar “o aniquilamento de Cristo
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a condicdo humana E tal aniquilamento ou kenose, ¢ um ato de extremo amor, tal e qual

% Ibidem 5,8, p. 277.

9 Cf. Ibidem 6,1, p. 279.

% Cf. HAMMAN, L homme image de Dieu, p. 84..

% TERTULIANO. De carnis resurrectione 6,2-4,p.279.

97 MORESCHINI, Claudio. Tertuliano e la salvezza de la carne. In: LITURGIA e incarnazione. Padova: Edizioni
Messaggero Padova, 1997, p. 97.
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nos ¢ narrado no Evangelho de Jodo: “tendo-os amado, amou-os até o fim” (Jo 13,1) no intuito

de que o ser humano pudesse — mediante a carne — participar da semelhancga divina®®,

A defesa da dignidade da carne do ser humano ¢ desenvolvida tendo em consideragdo
seja o ser humano mesmo, seja aquele que é revestido por nosso bem, ou seja, Cristo:
que a encarnagdo era contestada comumente por todos os heréticos do segundo e
terceiro séculos. (...) o fato que Cristo tenha assumido aquela carne ainda que humilde
e repugnante significa que ele amou o ser humano. (...)

No entanto, a carne de Cristo ndo ¢ somente a carne humana da qual Cristo se revestiu,
ou seja, como uma veste que pode ser usada e depois retirada, como em relagdo ao ser
humano, a carne constitui para Cristo a unidade indissolivel com a sua realidade
divina.”’

O Novo Testamento liga de maneira muito acentuada os termos “carne” e “morte” de
modo que se compreenda a dimensdao mediatriz da carne de Cristo enquanto sindnimo de sua
experiéncia humana no mundo que culmina na morte de cruz.'® Mesmo para Tertuliano,
sabemos que o extremo valor que da ao evento da encarnagdo liga-se a sua orientacao a paixao,
de modo que Cristo se encarna para experimentar o apice do aniquilamento na cruz e salvar o
ser humano.'”! Em De Carne Christi refutando Marcido, Tertuliano insiste dizendo: “A nossa
certeza ¢ esta: Cristo amou o ser humano, formado na imundicie do utero, veio ao mundo por
canais vergonhosos, nutrido de caréncias ilusdrias. Por ele, desceu do céu, por ele pregou, e por
ele se humilhou de todos os modos até a morte, e morte de cruz”.'> A razdo da encarnagio é
o extremo amor de Deus pelo mundo criado. Aniquila-se no Filho tornando-se criatura para
fazer os homens e as mulheres de todos os tempos e lugares terem acesso a participagdo na
familiaridade divina, pela porta da adogao filial que €, em poucas palavras, a realizagdo maxima
da semelhanga com o Verbo. Deste modo, se inculca que a regeneracao do ser humano e o ato
reformador da dignidade humana se d4 pela morte de Cristo e em Cristo. Numa citagdo da
liturgia bizantina, a GS 22 conclui sua primeira parte explicitando textualmente: “Cristo
ressuscitou, destruindo a morte com a propria morte € deu-nos a vida, para que tornados filhos

no Filho exclamemos no Espirito: ‘Abba, Pai!’”

Retomando a lex orandi, verificamos que o texto eucoldgico previsto para o dia de Natal
enfatiza a dignidade da condi¢do humana regenerada em Cristo. E muito interessante que o
termo latino condere empregado no contexto da criagdo de ser humano como imagem e

semelhanga — seguindo a tradugdo castelhana - signifique ndo apenas criar, fundar, constituir,

% Cf. Ibidem, p.108.

% Ibidem, p. 105-107.

100 Cf. MAZZA, Incarnazione e umanita de Dio, p. 147.

101 Cf. MORESCHINL, Tertuliano e la salvezza de la carne, p. 106.
102 TERTULIANO, De carne Christi 4,3. (SChr 216, p. 223).
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mas também sepultar, consumir. Neste sentido, voltando a perspectiva da GS 22, lembramos
que esta experiéncia de retornar a condi¢do originaria de imagem e semelhanca ¢ propria dos
cristdos, mas ndo so6. Todos os “homens de boa vontade, em cujos coragdes a graca opera
ocultamente” (GS 22) participam do Mistério Pascal de Cristo, de modo que o velho ser humano
¢ sepultado porque configurado a morte de Jesus indo ao encontro da ressurreicdo. Ser
regenerado exige morrer. Sepultados em Cristo para ressuscitar com Ele como nova criatura,

novo ser humano.

Constitutivamente o ser humano ¢ feito por Deus como uma realidade mortal e somente
em Cristo pode superar — na graca, portanto — esta condigdo. Ao homem e a mulher € préprio
encaminharem-se para a morte, algo que se experimenta a todo o tempo pelas vias de sua
condicao fragil, podem exercitar a sabedoria que recebem de Deus para que se defendam dos
possiveis efeitos da propria mortalidade'®®. E, pela mesma agdo do Verbo de Deus que ¢é a
sabedoria inscrita na sua carne, que o ser humano, “como um germe de eternidade que nele

existe” (GS 18), enfrenta a morte.

A morte € o salario do pecado (Cf. Rm 6,23). Ele é causa do obscurecimento da imagem
divina!®* ou uma desfigura¢do que diminui a pessoa e obstaculiza o processo de plenificacio
(cf. GS 13), de modo que a vocagdo e o destino aos quais estd chamado em sua origem
dependem da restituicdo a salvacao oferecida em Cristo (cf. GS 18). Para isso, na linha do que
Paulo explicita, devera assemelhar-se a Cristo na morte para que lhe seja semelhante numa vida
ressuscitada (cf. Rm 6,5). Gregorio de Nazianzo explica que o Pai objetiva pela encarnacao do
Verbo — “expressdao do Arquétipo divino, o selo inamovivel, a imagem perfeita, o pensamento
do Pai”!% — restituir a semelhanga aqueles aos quais havia doado sua imagem na criacdo. A

humanidade de Cristo é tomada como verdadeira mediadora da santidade.

Recebi a imagem divina, mas ndo soube conserva-la. Ele assumiu a minha condi¢do
humana para restaurar a perfei¢do desta imagem e dar a imortalidade a esta minha
condigdo mortal. (...)

Foi necessario que Deus se fizesse ser humano e morresse para que tivéssemos a vida.

Morremos com ele para sermos purificados; ressuscitamos com Ele porque com Ele

morremeos. 106

103 Cf. LACTANCIO, De Opficio Dei 4, 16. (SChr 213, p.131).

104 Cf. GREGORIO DE NISSA, De hominis opficio XVIIL. (SChr 6, p. 170).
105 GREGORIO DE NAZIANZO. Oratio XLV, 9 (PG 36,634).

106 GREGORIO DE NAZIANZO. Oratio XLV, 9 (PG 36,635-662).
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A comunidade cristd em oragdo, com o responsorio do Oficio de Leituras na terga-feira
da primeira semana do Advento, interpreta estas palavras de Gregorio com a explicagdo paulina
de que “pelo amor infinito com que Deus nos amou, enviou-nos o seu Filho numa carne
semelhante a carne do pecado” (cf. Ef 2,4; Rm 8,3). Na linha do que pensa Origenes, “a
catdbase do Verbo feito carne corresponde a andbase do crente, que a partir de Cristo, do seu
evangelho e de Jesus crucificado alcan¢a o mistério de sua divindade.”!’” Este é o “locus

classicus da doutrina da encarnacdo”!*®

ou seja, € somente a partir da assumptio carnis que se
pode compreender a salvacao oferecida por Deus da carne e pela carne, isto €, mediante a
humanidade mesma, de modo que a humanizacao se faz coroldrio do influxo salvifico de Deus

no mundo pela atuagio do seu Verbo.!"”

1.5 O reencontro da semelhanca e a recuperacio da Imago Dei na mediacao litirgica

A divinizacao coincide, assim, com a humanizagao em Cristo e significa o reencontrar
da semelhanga outrora perdida. “Deus se fez ser humano para o ser humano se tornasse
divino”.!'? Essa é a afirmacdo que colhemos da boca de quem preside a eucaristia no tempo do
Natal: “No momento em que vosso Filho assume nossa fraqueza, a natureza humana recebe
uma incomparavel dignidade: ao tornar-se um de nos, nds nos tornamos eternos.”''' E o sacrum
comercium muitissimas vezes citado na eucologia do ciclo natalicio. A lex orandi constrdi na
consciéncia e no corpo dos fi¢is em oragao a nog¢ao do divino intercambio, carissima aos padres
porque fundamental para ancorar seu pensamento sobre o ser humano. Na verdade, “esta ¢ a fé

de toda a Igreja, o dogma principal que resguarda a antropologia.”!!?

Quando dizemos que o ser humano ¢ imagem e semelhanca de Deus, e que isto significa
sobretudo que s6 pode entender-se a si mesmo enquanto referido ao Verbo de Deus a partir do
qual ¢ plasmado, estamos situando nossa teoantropologia numa perspectiva dindmica. Isso quer
dizer que a similitude pela qual a imagem de Deus ¢ recuperada em nos precisa ser construida

e a Liturgia serd um dos meios privilegiados para isso, sobretudo no ato de desdobrar-se no

107 HAMMAN, L 'homme image de Dieu, p. 147.

198 WILCKENS, Ulrich. La Carta a los Romanos. Salamanca: Sigueme, 2006, p. 156.

105 Cf. MAZZA, Incarnazione e umanita de Dio, p. 150.

10 TENACE, Dire ['uomo, p. 83.

11 Prefacio do Natal IIL. Per quem hédie commércium nostrae reparationis effiilsit, quia, dum nostra fragilitas a
tuo Verbo suscipitur, humdna mortdlitas non solum in perpétuum transit hondrem, sed nos quoque, mirdndo
consortio, reddit aetérnos. Note-se que o texto original ndo fala em “incomparavel dignidade” conforme a versao
da CNBB, mas afirma que pela encarna¢do do Verbo e unidos a ele somos tornados eternos ¢ passamos a desfrutar
de uma honra perpétua.

112 TENACE, Dire ['uomo, p. 84.
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exercicio do amor-caridade. As relagdes ao redor do altar constroem em nés o novo ser humano
enquanto nos fazem semelhantes ao Novo Adao. O divino intercambio, a 16gica da encarnagao,
continua a operar nas agdes liturgico-sacramentais, de modo que nossa humanidade hospeda o
Verbo e ganha forma a partir dEle. Somente quando celebra, isto é, quando se conecta com seu
fundamento que ¢ o Verbo encarnado, a pessoa humana recupera sua integridade enquanto
imagem e semelhanca de Deus. A via para aqueles e aquelas que ndo creem no Cristo ¢ sua

participacdo no amor que, para os crentes, tem na celebragdo o momento iniciatico.

Como pensa Tenace ao comentar a compreensiao de Irineu sobre o ser humano como
imagem de Deus, “o ser humano, no momento da criagdo, recebe a imagem como um esboco,
uma proposta, um dom, pelo qual, vivendo a vida espiritual, a imagem cresce na semelhanga
orientada a perfeita conformidade em Cristo.”!!® Por suas duas mios, o Verbo e o Espirito, o
Pai cria o ser humano a sua imagem e semelhanca.!'* Para manter a condi¢do de imagem de
Deus, os seres humanos devem imitar a Cristo (e por isso a encarnagdo) bem como chegar a
plenitude enquanto obra de Deus.'!> Construir a similitude com Cristo ¢ uma tarefa que se
realiza a medida que assumimos a humanidade do Verbo, isto €, sua carne que ¢ causa da
salvagdo.''® E preciso, entdo, atender ao convite de Irineu: ver e ouvir o nosso Mestre para que

9 117

“imitando as suas agdes e praticando as suas palavras redescubramos nossa semelhanca

com Deus e alcancemos a alegria de conhecer a verdade sobre a natureza humana.

113 Ibidem, p. 119.

114 Cf. IRINEU DE LIAO, Adversus haereses IV 20,1. (SChr 100, p. 625-627).
1S Cf. Ibidem, V 16,1 (SChr 153, p. 213-215).

116 Cf. Ibidem, V 14,4. (SChr 153, p. 193-195).

17 Ibidem, V 1,1.(SCh. 153, p. 17).
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2  HUMANIDADE DE CRISTO: BENCAO DE DEUS NA MEDIACAO RITUAL

O esbogo teoantropologico que apresentamos com base em algumas fontes biblicas,
patristicas e litargicas (cf. cap I), nos fornece o “pano de fundo” para discutirmos o lugar dos
ritos na constituicdo do ser humano como imagem do Verbo de Deus. O fulcro desta parte de
nosso trabalho toma a celebragdo liturgica por sua finalidade que ¢ “sermos transformados
naquele que recebemos™' pela mediacio dos ritos sacramentais. Esta santificagio ou
divinizagdo ¢ interpretada como efeito da béncdo que Deus nos oferece em sua Palavra

encarnada.

Partindo da compreensdo biblico-liturgica da béngdo, com especial destaque para a
tradicao judaica, checaremos a afirmacao central de nossa pesquisa sobre a figura de Cristo
Jesus como béngao méaxima de Deus para nos (2.1). Para isso, ¢ fundamental compreendermos
a experiéncia da béngdo ofertada pelo Pai em seu Filho, a medida que sua humanidade se
prolonga na historia. Este prolongamento se concretiza especialmente nas acdes litirgicas
realizadas na unidade do Espirito Santo, isto €, pela Igreja. Analogamente ao que ocorre na
Encarnagdo do Verbo, os ritos sdo assumidos por Deus, correspondendo a humanidade dos
homens e mulheres de ontem e de hoje. Os ritos sacramentais equivalem a nossa carne tocada
e santificada por Deus, enquanto eixo da salvacdo oferecida em Cristo. Isso rende a Liturgia
um lugar de destaque na vida do seguidores e seguidoras de Jesus, porque a ritualidade, mais
do que uma categoria antropolédgica, ¢ também teologal (2.2). Finalmente, verificaremos o
quanto, pelos ritos e preces, tomamos contato com a humanidade salvifica de Cristo Jesus (2.3),
na perspectiva do Concilio Vaticano II e sua reforma litargica. Concluiremos com a afirmacao

que a propria Liturgia € béngdo para os discipulos e discipulas pelo que devemos ama-la. (2.4)

2.1 A categoria biblico-litirgica de bénc¢ao

Os judeus creem que o mundo foi feito por Deus enquanto ele contemplava a Tord e a
consultava. A Tor4, no sentido de “Palavra de Deus”, servia de modelo para o universo.? O
Midrash narra a propria Tora antropomorficamente dando testemunho disso: “Por meu
intermédio Deus criou o céu e a terra”.> Uma das versdes aramaicas do livro do Génesis nio

comeca com o famoso “No principio (b°reshit) Deus criou” (bard Elohim), mas sim: “Com

! Orago do Dia na Missa do 27° Domingo do Tempo Comum. “Concede nobis, omnipotens Deus, ut de perceptis
sacramentis inebriemur atque pascamur, qudtenus in id quod sumimus transeamus.”’

2 Cf. ANGEL, Os ritmos da vida judaica, p. 16.

3 KLAPHOLTZ, Tesouro de Agadot da Tord, p. 22.
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sabedoria (bechochmd)” Deus criou”.* A Tor4 — a Palavra Divina - é chamada de Reshit pelo

Talmud® de forma que o livro do Génesis comegaria com as palavras: “Com a Tora Deus criou”.

Deus cria o0 mundo mediante a Palavra. Faz o ser humano a imagem e semelhanca dela.
Ao fazé-lo, constitui-o sacramento de sua presenca no mundo. Mas sera por meio da béngao
ofertada depois do ato criador que o ser humano conhecera sua condigdo de obra boa (cf. Gn
1,28). A béngao indica que a pessoa devera viver segundo a Sabedoria de Deus, isto €, conforme
sua Palavra. Viver conforme a Palavra de Deus serd a garantia para que mantenha a similitude

com Deus.

Ha uma proximidade seméntica e um nexo entre os verbos criar e abengoar tal e qual o
livro do Génesis nos apresenta no poema da criacdo.® Addo, o ser humano “réplica de Deus™”’,
¢ lancado na existéncia para que, a semelhanga do Criador, exerca no mundo um “dominio
criativo”. Pelo agir do ser humano moldado nos termos da Palavra divina, a obra de Deus se
mostrard multiplicada e frutuosa. Conforme o texto biblico, isso se da exatamente quando Deus
pronuncia a béngao descrita no versiculo 28 do primeiro capitulo de Génesis: “Sede fecundos,

multiplicai-vos, enchei a terra e submetei-a.”

A bénc¢ao indica que o dominio €, em ultima andlise, de Deus e se da pela agdo
ministerial do ser humano. Como seus representantes legitimos, o homem e a mulher nao
tornardo concreta esta béngao pelas vias do poder violento e absoluto, mas pela forga da Palavra,
como faz Deus mesmo.® A béngdo, portanto, corresponde ao terno dominio exercido pela
dogura da Palavra com a qual Deus cria e governa. E um imperativo que garante ao ser humano

permanecer no status de imagem e semelhanca e participar do agir criativo de Deus.
2.1.1 A béncao na tradicao judaica
A Escritura fala da béngao como um modo de proceder, um caminho necessario que o

ser humano devera trilhar enquanto estiver sobre a terra. “Compete aos humanos ‘criados’ a

imagem de Elohim ‘trabalhar’ para aprender a assemelhar-se a essa imagem, cujo vestigio

* ANGEL, Os ritmos da vida judaica, p. 15

5 Cf. TORA. A Lei de Moisés. Sao Paulo, Séfer: 2001, p- 1,nota v.1.

¢ Cf. WENIN, André. De Addo a Abraao ou as errdncias do humano: leitura de Génesis 1,1-12,4. Sdo Paulo:
Loyola, 2011, p. 25.

7 CHOURAQUI, André. A Biblia: Génesis. Rio de Janeiro: Imago, 1995, p. 45.

8 Ct. WENIN, De Addo a Abrdao ou as errdncias do humano, p. 40.
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trazem em si mesmos”’. Este trabalho de assemelhar-se a Palavra ¢ a bén¢do. E uma estratégia

de sobrevivéncia concedida por Deus. Um estilo de vida coerente com sua condi¢do original.

Em hebraico, os verbos criar ¢ abengoar come¢am com o bet, chamada de letra aberta.

Como aberta ¢ a vida, € o ser humano em relacdo a Deus, ao proximo ¢ ao mundo:

A letra bet é considerada a letra da criagdo. E com ela que se iniciam a Tora e a
narrativa da criagdo. Ora, o bet é fechado em trés lados: fechado embaixo, fechado em
cima, fechado detras. Sua Unica abertura esta na frente, para adiante. Isso expressa a
ideia de que “tenho algo a fazer aqui embaixo”. Tudo estd diante de mim... (...)

Assim, o bet ¢ a inicial das palavras brachd (sic!), “bénc¢do”, mas também de “fonte”.
E o inicio de um fluxo, como indica sua forma. (...)

Com efeito, pela letra bet 0 mundo pode se desenvolver, no plano material, através da
brachd. Nos podemos multiplicar as coisas e enriquecer o mundo: esta é a vocagao da
. A . 1

inteligéncia dos homens. "

A béngio é reveladora da condigdo humana. E um marco indispensavel na antropologia
numa perspectiva da Revelagao. Quando Deus cria, concede ao ser humano a béngao de ser-lhe
similar. E da Palavra que toda pessoa é imagem. E uma béngdo permanecer em fiel referéncia
a ela. De maneira responsiva, a pessoa prossegue a vida abengoando, sendo béng¢do para os
demais e para o mundo porque somente assim pode reconhecer sua humanidade a semelhanga
divina. Por consequéncia, o que constituird a “natureza” ou a “condi¢do” do ser humano tera a
ver com sua habilidade de formular béngaos, o que fara do ser humano nao s6 depositario da

béng¢ao divina, mas também sujeito da mesma.

A pessoa nao pode — por si mesma — bendizer a Deus, antes de ser portadora de sua
béncdo. Abengoar ¢ uma acdo prioritariamente divina, o primeiro gesto que ele realiza em

relacdo ao ser humano.'!

Depois, esta bén¢do age no ser humano que se volta para Deus em
atitude sacerdotal ofertando qual fruto sua propria existéncia renovada pelo poder de Deus. Pela
béngao recebida, o ser humano apercebe-se cuidado por Deus; pela béngdo ofertada em
resposta, Deus colhe e acolhe o que fecundou. O fruto da bén¢ado ¢ parceria ou a alianga entre
Deus e a pessoa humana, uma relagdo dialdgica e dialogal. A pessoa, criada a imagem e
semelhanga da Palavra estd apta a comunicabilidade e convivéncia amorosa com Deus. Pela

béncdo que da, Deus habita no ser humano a modo de imagem; pela béngao que “devolve”, o

ser humano assemelha-se a Deus, fonte de todas as béncgaos.

9 WENIN, De Addo a Abrdaao ou as errdncias do humano, p-41

10 EISENBERG, Josy; STEINSALTZ, Adin. O alfabeto sagrado. Sao Paulo: Loyola, 2014, p. 15.19.

' Cf. FLORES, Juan Javier. Los sacramentales: Bendiciones, exorcismos y dedicacion de las iglesias.
Barcelona: CPL, 2010, p. 40.
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O ato de abencgoar vai além da significacdo de “dizer bem” ou “elogiar”, que ¢ proprio
do verbo latino benedicere e do substantivo benedictio. A palavra brakah, vertida para o grego
da Septuaginta por eulogeo exprime a condicao filial de alguém e o cuidado maternal-paternal
que lhe ¢ oferecido. O exercicio de bendizer a Deus e ser abengoado por ele repercute a relacao
préxima e amorosa que Deus deseja desfrutar com sua criagdo e a resposta do ser humano a
este desejo. E um modo de exprimir e experimentar a intimidade familiar entre um pai e seu
filho. Para indicar isso na lingua hebraica, usa-se inclusive a expressao “estar sobre os joelhos”.

Joelhos se escreve berek, que tem a mesma raiz (brk) de bérakah.'?

Na béngao estao entrelagados dois movimentos: descendente, enquanto acdo divina, €
ascendente enquanto resposta humana. O ser humano bendiz a Deus (sentido ascendente),
porque reconhece o agir de seu Verbo no mundo (sentido descendente) e suplica para que
continue seu trabalho abengoando-o na atualidade de sua vida (sentido descendente). O ato de
abengoar ¢ “laudatorio”, pois elogiamos a Deus por sua benfeitoria no mundo e ao mesmo

tempo “impetratorio”, quando Deus nos abencoa revestindo-nos de forca e saude'?, mantendo

sua criagao viva.

A béngao em sentido ascendente, isto €, retornando para Deus pelo reconhecimento
agradecido do ser humano, acontece na mediac¢ao ritual do culto litirgico. Um judeu praticante
compreende que a recitacdo de béncaos nos varios contextos cotidianos, por mais ordinarios
que sejam, ressaltarao a Deus como fonte de bondade e santidade, e os seres humanos e o mundo
no qual habitam como participes de seus atributos'*. A raiz hebraica ‘brk’ muitissimo presente
no Pentateuco, especialmente em Génesis e Deuteronomio, indica uma transformacao que se
opera no contexto em que uma béngao ¢ pronunciada. Abengoar, portanto, ¢ bem mais do que
recitar uma formula; é participar do ato criacional. E Deus quem fala ¢ as coisas sucedem (cf.
S1 33,9). A tradicdo judaica ensina que, se o ser humano se negasse a recitar uma béngao,

destruiria a criagdo. '’

Quando Deus abengoa, a pessoa se torna “canal de béngios”'S. A raiz brk, conforme a

vocalizagdo que se use, pode significar béngdo (brakah) ou reservatorio (brekah). Ao ser

12 Cf. BECKER, U. Béngdo. In: DicIntTeolNT, p. 208-220 (aqui: 210). Tb. SCHOKEL, L. A. Barak. DicBHP, p.
119-120 (aqui: 120).

13 Cf. FLORES, Los sacramentales, p. 42.

14 Cf. MANUAL de Béngios. Uma coletdnea das principais béngéos e preces com suas explicacdes. Sdo Paulo:
Associacao Israelita de beneficéncia Beit Chabad do Brasil, 2016, p. xxii-xxiii.

15 DICHI, Isaac. Veten Berachd. Resumo das principais Leis das Béngdos Anteriores € Posteriores ao consumo
de alimentos. Sao Paulo: Congregagdo Mekor Haim, s/d, p. 37.

16 Cf. SCHOKEL. Barak. In: DicBHP, p- 119-120 (aqui: 119).
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abencoada por Deus, a pessoa ¢ revelada como lugar em que Deus habita, pois a béngao repousa

sobre ela. Esta presenca de Deus no homem e na mulher transborda e ambos prorrompem

louvando e bendizendo a Deus que ¢ Fonte de todas as béngaos.

Agostinho compreendeu bem esta perspectiva judaica presente na Escritura quando diz,

ao comentar o Salmo 66:

Quando Deus nos abengoa, crescemos, ¢, quando nés bendizemos o Senhor, também
crescemos; ambas as coisas sdo de proveito. Ele ndo cresce quando o bendizemos (...).
Primeiro, recebemos nos a béngao do Senhor, e, por isso, ¢ natural que O bendigamos.
A sua béncgdo ¢ a chuva; a nossa, o fruto. Pela nossa béngéo, como que devolvemos o
fruto a Deus, agricultor, que faz cair a chuva e recolhe o fruto. (...) Nos somos vinha
do Senhor, porque Ele nos cultiva para que demos fruto, e somos edificio de Deus,
porque Aquele que nos cultiva habita em nés."”

2.1.2 O agir salvifico de Deus e a pratica litirgica da béncao

A béngao ¢ elemento estruturante da vida e também do culto de Israel:

A berakah (sic!) define a triplice relacdo: com Deus, com o mundo e com os seus
semelhantes. Mais porém do que a triplice relacéo, trata-se, narealidade, de uma unica
relagdo, que se poderia definir como triangular. A berakah ndo somente impede que
se separe Deus do homem (teologia especulativa) e do mundo (teologia
desencarnada), nem o homem de Deus (antropologia ateia) e do mundo (antropologia
pseudoespiritual), nem o mundo de Deus (cosmologia secularizada) e do homem
(cosmologia estetizante), mas mantendo unidos e inseparaveis os trés polos, fixa suas
condigdes, gragas ds quais permanecem na verdade.'®

Esta ¢ a compreensao mais ou menos avangada de Israel sobre a salvacao de Deus que

¢ anunciada e realizada mediante a béngdo'®. O ser humano é salvo a medida que aceita entrar

na dinamica relacional com Deus o que se institui pela béngao. Recitar uma b°rakah para um

judeu ¢ como pronunciar uma senha que o admite na relagdo com Deus. Por isso a tradigdo

judaica insiste que antes de se cumprir qualquer mandamento, deve-se recitar uma béngao.

A oragdo de béngdo desvela a disposicdo natural a um judeu devoto de situar sua

existéncia e sua identidade diante de Deus, uma vez que “a concepcao hebraica da humanidade

nos vé existindo primordialmente em relagio a Deus”?’. A oracdo &, para o Povo da Alianga, a

propria realizagao do designio criador de Deus no mundo. A oragdo ¢ fundamental para que o

17 AGOSTINHO, Enarratione in Psalmos 66, 1. In: Esposizioni sui Salmi. Roma: Citta Nuova, 1990, p. 531.

8 DI SANTE, Carmine. Liturgia judaica. Fontes, estrutura, oragdes ¢ festas. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 47.

19 Cf. FLORES, Los sacramentales p. 42.

20 STEVESON, Leslie; HABERMAN, David 1. Dez teorias da natureza humana. Sio Paulo: Martins Fontes, 2015,

p. 105.
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nosso relacionamento com Deus possa se desenvolver, j& que amor e comunicagdo nio sao
sindnimos. E preciso que este amor seja exteriorizado. “Nesta mesma linha, ndo ¢ suficiente
que veneremos a Deus em nossos coragdes. Devemos comunicar também o0s nossos
pensamentos e sentimentos verbalmente ou eles ndo nos permitirdo desenvolver um
relacionamento mais profundo com Deus.”?! Mediante a recitacio das béng¢ios, 16-se a propria
existéncia referindo-a a Deus. “A vida é um dialogo existencial entre a criatura e seu Criador”.??
Quando os labios se abrem para a oracdo, para exprimir o louvor de Deus, ndo sdo apenas

palavras que escapam a lingua, mas € o proprio ser humano que “acontece” diante de Deus.

Pelas palavras de béng¢io o ser humano apresenta a si proprio a Deus.??

Uma vez que o “interior” do fiel deve corresponder ao seu “exterior”, conforme ensinava
o Raban Gamaliel**, a recita¢io das béngios é condi¢io para constituir a propria “humanidade”

do orante, como alguém que somente existe “em relagdo” com Deus.

As berakot (sic!) equivalem ao cumprimento de todas as mitsvot (mandamentos)! (...).
Disse o todo-poderoso: “Cumpre todas as mitsvot que te dei na Tord. Se comeres dos
frutos da terra ou das arvores, recita a berakd sobre eles, pois se os comeres e nao
fizeres a berakd, estaras roubando os frutos, a arvore e a terra, Aquele que os faz
crescer. Se, no entanto, o individuo comer e recitar a berakd, ele coroa Aquele que os
criou. Por isso, provai (saboreai) e vede que Deus ¢ bom.*

Por fim, sobre o sentido da brakah para o povo de Israel se pode dizer que sua recitacao
ritual inscreve o mundo no ambito da continua agdo criadora de Deus, organizando — cosmos —

o caos de uma existéncia alheia a Aliancga:

Em rela¢do ao homem e ao mundo, Deus € “a fonte” e “a norma”: cria o homem e o
mundo e estabelece sua modalidade de usufruto e de multiplicagdo. Em relagido a Deus
e ao mundo o homem ¢ o intérprete e o beneficiario: € objeto da atengdo divina e
destinatario dos bens da terra. Em relagdo a Deus ¢ a0 homem, o mundo ¢é sacramento
e dom: sinal da benevoléncia divina e dom concreto para o homem. Com a oragio de
béncao, o israelita reconhece estes trés polos e a qualidade suas relagdes (...). Deste
modo, a berakd (sic!) capta a verdadeira finalidade do mundo e se pde como condigdo
para a realizacio do Reino.?®

2l KIRZNER, Rabino Yitzchok; AIKEN, Lisa. A arte da prece judaica. Sao Paulo: Maayanot, 2001, p.12.

22 GORODOVITS, David. Na espiral do tempo: Uma viagem pelo calendario judaico. Sdo Paulo: Séfer, 2008, p.
9.

2 Cf. KIRZNER; AIKEN, A arte da prece judaica p. 35.

24 Cf. BERACHOT, Cap 4 —28A. In: TALMUD BAVLI. Berachot Cap 4-6. Sio Paulo: Editora Lubavitch/Yeshiva
Tomchei Tmimim Lubavitch, 2011, p. 26.

25 DICHI, Veten Berachd p. 25-26.

26 DI SANTE, Carmine. A Liturgia Judaica: Fontes, estruturas, oragdes e festas. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 47.
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Por isso, cada vez que um judeu bendiz a Deus, por um copo de dgua que seja, recorda
que “tudo vem a existir por seu Verbo”.?” A exceléncia faz o orante “degustar a bondade divina”
a ponto de se dizer que sua recitagdo equivale ao cumprimento de todos os mandamentos.?®
Pela recitagdo das béngdos um membro devoto do povo de Israel confere sentido a sua jornada

no mundo, como imagem e semelhanca de Deus.

2.1.3 Deus nos aben¢oa com a humanidade de Cristo

O ser humano como imago Dei ¢ um projeto aberto. Criados a imagem e semelhanga
do Verbo, somente enquanto estivermos referidos a ele, podemos ver concluida a obra que
somos. Para o membro do povo de Israel, a recitacao didria das béngdos cumpre este papel de

situa-lo dentro da economia do Verbo de Deus.

Cada vez que um judeu recita a ’amidd ou as “18 Béncaos”, a oragdo fundamental do
judaismo, entra em contato com a historia de seu povo, sua propria trama existencial, portanto.
Este traco da prece hebraica ¢ importante. Nao existe humanidade genérica ou um ser humano
abstrato, de modo que nao se pode e ndo se deve idealizar o humano, o que ¢ sempre muito
perigoso®’. Ser humano é, sempre, ser encarnado. O texto eucolégico tal qual se encontra
composto, enquadra as béngaos dentro dos grandes acontecimentos da Historia da Salvagao, de
modo que recita-las ¢ tomar parte nela. A perspectiva ¢ que, mediante a recitagdo da béngao, o
evento recordado se prolongue no orante € que este se compreenda a si mesmo como integrado
ao evento. E um procedimento “encarnatério”, humanizante. A recitagdo das béngdos delineia

o itinerario pelo qual a Tora ¢ ouvida, acolhida e obedecida pelo ser humano de modo que este

se reconheca existindo no mundo sustentado pela Palavra de Deus.

Os cristaos dirdo o mesmo. No entanto, esta Palavra fez-se carne (cf. 1.2.1). No Filho
Jesus, Verbo encarnado, a pessoa pode encontrar o necessario para recuperar € manter a sua
condi¢do originaria de imagem de Deus. No Verbo de Deus, o ser humano experimenta a
verdade que fundamenta e sustenta 0 mundo que ¢ o amor de Deus. “O amor de Deus esta no
comeco de tudo (Deus cria por amor), igualmente no término de tudo (Deus plenifica sua
criatura por amor) e em todo o trajeto entre o comego e o término de cada existéncia humana,

que ele tratara sempre com amorosa benevoléncia™3°. Jesus é Caminho (cf. Jo 14,6) exatamente

27 MANUAL DE BENCAOS, p. xxiii. A formula da béngdo antes de se tomar um copo d’agua é a seguinte:
“Bendito és tu, Adonai, nosso Deus, que tudo vem a existir por seu Verbo” (p. 101).

28 Cf. DICHI, Veten Berachd. p. 25.

2 CASTILLO, José Maria. Jesus: A humanizagdo de Deus. Petropolis: Vozes, 2015, p. 287.

30 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Criagdo, graga, salvagdo. Sio Paulo: Loyola, 1998, p. 73.
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porque mantém a humanidade que assume na encarnagdo ancorada na relacdo amorosa com o
Pai. Essa ¢ a primeira “liturgia” que Jesus realiza no mundo, fonte e meta de toda celebragdo
cristd. A comunidade cristd vive esta mesma liturgia de modo que o cuidado mutuo, a
fraternidade e a solidariedade serdo reconhecidas como caridade em ato (cf. CIgC 1070), que

Paulo entende proceder das béng¢aos espirituais recebidas de Deus (cf. Rm 15,27).

Estas béncdos espirituais nos sdo oferecidas por Deus em Cristo, segundo o hino
cristologico de Efésios. O hino faz coincidir a béngao de Deus em Cristo com a filiagdo adotiva,
a qual estamos todos predestinados. A vontade livre e misericordiosa de Deus € que sejamos
seus filhos como Jesus o €. Por esta razdo, o Filho ¢ enviado, para que tomemos parte naquela
mesmissima relacao que ele estabelece desde sempre com o Pai. Este desejo faz-se designio
que Cristo cumpre fielmente na cruz, pela qual “derramou profusamente sobre nos” (Ef 1,8) a

riqueza de sua graca, isto €, de sermos filhos e filhas de Deus.

Desde o inicio até a consumagdo dos tempos, a obra de Deus é béngao. Desde o poema
liturgico da primeira criagdo até os canticos da Jerusalém celeste, os autores inspirados
anunciam o projeto de salvacdo como uma imensa béng¢do divina. (...) em seu Verbo,
encarnado, morto e ressuscitado por nos, ele nos cumula com suas béngéos e por meio
dele derrama em nossos coragdes 0 dom que contém todos os dons: o Espirito Santo
(CIgC 1079.1082).

Cerca de oito anos antes da promulgacao do Catecismo da Igreja Catolica, o Ritual de
Béngaos apresentava em sua Introducao esta mesma compreensao do agir de Deus em seu Filho.
Jesus recebe o titulo de “maxima béng¢do do Pai” (RB 3)*! e todo o seu ministério é

compreendido com esta categoria biblico-liturgica:

(...) Cristo Jesus apareceu no Evangelho abengoando os irmaos, mormente os
humildes e dirigindo ao Pai a oragdo de béngdo. Ao fim, glorificado pelo Pai, e
subindo aos céus, ele comunicou os dons do seu Espirito aos irmaos que conquistara
com o sangue para que, guiados por aquela forga, pudessem louvar e magnificar a
Deus Pai em todas as coisas, adora-lo e render-lhe gragas, como também merecer,
praticando as obras de caridade, serem contados entre os benditos de seu Reino (RB
3).

Com esta descri¢ao do agir salvifico de Deus em seu Filho, a Igreja entende que a béngao
prometida ao antigo Israel (cf. RB 3) se cumpre plenamente em Jesus e os fiéis sdo chamados

a experimentar a novidade de sua vida.

31 Maxima Patris benedictio, Christus in Evangelio apparuit benedicens fratribus, presertim minimis, et orationem
benedictionis ad Patrem dirigens.
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A trajetoria de Jesus conforme € narrada nos evangelhos ¢ bén¢ao de Deus para nds. Em
seu exaustivo trabalho por oferecer condigdes para que as pessoas tivessem uma vida digna (as
curas!), no cuidado e respeito com os mais pobres, na protecdo que oferece aos indefesos (as
vilvas, as criangas, os estrangeiros), Jesus compartilha o que recebe do Pai: “um amor que
regenera e endireita” . Jesus é bénc¢do de Deus para nds porque é sacramento do Pai enquanto
fonte de extrema bondade e por isso plena Imagem dele e também semelhanga pura de nossa
humanidade (cf. Hb 2,17). Jesus ¢ béngao, sobretudo, porque “nao assume uma ‘“humanidade

9933

abstrata, mas a humanidade pobre, desprezada, pecadora™” e, desde este lugar, realiza o culto

que agrada a Deus, na fidelidade de uma existéncia filial.

2.2 A humanidade de Jesus como bénc¢ao mediada pelos ritos litiirgicos

Jesus ndo ¢ apenas ‘portador’ da béncao de Deus, mas “Ele mesmo € béncao do Pai para
Israel e para o mundo™**. O Pai salva abencoando com a condi¢io humana de seu Verbo. Aqui,
recordamos Ambrosio e sua teologia da encarnacao: “Portanto, tomou de nds o que ofereceria
como seu por nos, para nos redimir com o nosso € nos conferir o seu que ndo era nosso, por sua

divina generosidade”™.

(13

Pelas celebracdes litargicas, esta béngdo que ¢ Cristo “€¢ plenamente revelada e
comunicada: o Pai é reconhecido e adorado como a fonte e o fim de todas as béncaos da criacao
e da salvacao” (CIgC 1082). Neste sentido, a Liturgia surge como prolongamento na obra de
Jesus, mediante a participacdo memorial em seus gestos, reveladores e comunicadores de sua
humanidade redentora. A celebragao ¢ lugar e ocasido para que o ser humano veja completada
a boa obra que Deus inicia em cada homem e mulher. Conforme ensina a eucologia eucaristica,
Deus, em todo tempo e lugar, no exercicio do seu amor de Pai cria o homem e a mulher dando-

3

lhes origem e destino divinos*®, o que se vé plenamente realizado na humanidade redentora de

Cristo.

32 RUIZ DE LA PENA, Criagdo, graca, salvagdo, p. 82.

3 Ibidem, p. 83.

3% MAZZA, Enrico. Il Nuovo Testamento e la Cena del Signore. Bologna: Edizioni Dehoniane Bologna, 2017, p.
45.

35 AMBROSIO DE MILAO, De Incarnatione VI, 54. In: AMBROSIO DE MILAN. EI mistério de la encarnacion
del Sefior. Madrid: 2005, p. 50. (Biblioteca de Patristica 66)

36 Cf. Prefacio Comum II. Vere dignum et iustum est, cequum et salutare, nos tibi semper et ubique gratias agere:
Domine, sancte Pater, omnipotens ceterne Deus: Qui bonitate hominem condidisti, ac iustitia damnatum
misericordia redemisti: per Christum Dominum nostrum. Na tradu¢do da CNBB, acrescentou-se o trecho sobre o
qual fazemos mengdo: “dando-lhes origem e destino divinos.”
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2.2.1 Os ritos como “carne’ do Evangelho

O Papa Francisco, nos primeiros meses de seu pontificado indicou-nos que a Liturgia
deve ser vista no ambito do processo renovador da vida eclesial requerida pelo Concilio
Vaticano II. Porque o proprio concilio foi uma maneira inspirada pelo Espirito para que o
Evangelho fosse devolvido a experiéncia dos fiéis, a reforma dos ritos providenciada apds o
Vaticano II foi um servigo ao povo como releitura do Evangelho a partir de uma situagao

histdrica concreta®’.

Os ritos tém valor para os cristdos se estiverem em intima conexao com o Evangelho de
Jesus. A Constitui¢do sobre a Sagrada Liturgia Sacrosanctum Concilium (SC) os indica como
mediacao, pela qual os fiéis sdo chamados a participagdo ativa, consciente, pia e frutuosa no
Mistério de Cristo. A reforma conciliar encomendada pelo Concilio funda-se na constatacao
de que os ritos deixem transparecer o evento a que devem dar acesso, no caso, a vida de Jesus

de Nazaré¢ (cf. SC 21.33-35).

O rito para a fé crista nao ¢ um adereco ou um apéndice. Sem a ritualidade o ser humano
perder-se-ia na animalidade, isto ¢, em sua condicdo bioldgica, por mais que se queira
diferencid-lo dos demais segundo a perspectiva da racionalidade. O ser humano ¢&,
primeiramente e sobretudo, relacionalidade. A razao realiza-se no amor. Os ritos colaboram
para que o ser humano se experimente amado, reconhega-se existindo com os demais e diante
deles, como portadores de uma histéria e de um destino. No que tange a fé crista, os ritos sao
fundamentais para que a pessoa esteja vinculada aquele amor que distingue o discipulo e

discipula de Jesus.

O rito constroéi o tempo e anuncia a eternidade, isto é, “santifica” (por meio de seus
elementos discursivos) a existéncia e (através da implicagdo emotiva) abre para o
“numinoso”, isto €, para uma experiéncia de liminaridade (communitas) na revelagio

da unidade de todas as coisas (“graga”). “Na participacao ritual, dd-se uma recriacdo

do que ¢é invariavel na sua propria esséncia”.*®

A actuosa participatio requerida pelo Concilio Vaticano II objetiva que os ritos e preces,
acdes e palavras, sejam uma mediag¢do que propicia o vinculo com o Mistério Pascal de Cristo.
Somente na relacdo dos fiéis com este Mistério que ¢ Cristo mesmo e seu Evangelho a Salvagao

se v€ realizada. Esta relagdo esta pautada, por sua vez, no agir autorrevelativo de Deus. A SC 5

7 Cf.  SPADARO, Anténio. Entrevista com o Papa  Francisco.  Disponivel  em:
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/september/documents/papa-

francesco 20130921 intervista-spadaro.html. Acesso em 23 out. 2018.

38 CARDITA, Angelo. A experiéncia ritual cristd: por uma pratica teoldgica contextualizada e aberta. Porto:
Circulo Universitario, 2014, p. 93.



https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/september/documents/papa-francesco_20130921_intervista-spadaro.html
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/september/documents/papa-francesco_20130921_intervista-spadaro.html
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¢ bastante clara a este respeito quando afirma a vontade salvifica de Deus tomando forma
gradativamente na historia até o seu cume na encarnagdo e seu desdobramento no anuncio € no
agir da Igreja até o eschaton definitivo.’® A via ritual é um recurso imprescindivel para a
experiéncia do Mistério Pascal. Ela pertence a ordem da encarnag¢do. O rito ¢ modalidade

concreta de realizacdo da nossa relagio com Deus.*

Tertuliano pode nos ajudar a verificar este acento teologico dos padres conciliares:

Vejamos também agora... como ¢ grande diante de Deus a prerrogativa desta
substéncia insignificante e vil que € a carne, embora a ela lhe baste o fato de nenhuma
alma poder alcangar a salvagdo, salvo se acreditar enquanto esta na carne: até tal ponto
a carne é gonzo (cardo) da salvagdo. Quando entre a alma e Deus se estabelece um
elo de salvagdo, ¢ a carne que faz com que ele exista. Assim, a carne ¢ lavada, para
que a alma seja purificada; a carne € ungida para que a alma seja consagrada; a carne
¢ marcada com o sinal da cruz, para que a alma seja fortalecida; a carne € coberta com
a sombra da imposi¢do das maos, para que a alma seja iluminada pelo Espirito; a carne
¢ alimentada com o Corpo e Sangue de Cristo, para que a propria alma seja saciada
de Deus.*!

Tertuliano ancora na carne o acesso ao Mistério. A humanidade, na mentalidade dos
padres, somente se entende como existéncia concreta e torna-se instrumento da salvagdo ao ser
assumida pelo Verbo de Deus. Na verdade, a SC ira precisar esta afirmagdo ao dizer que ¢ a

pessoa do Verbo enquanto ser humano a causa de nossa salvagao.

A Liturgia ¢ evento salvifico pelo qual os fi¢is podem reconhecer e experimentar a
humanidade de Cristo nela disponivel a experiéncia e a assimilagdo pela via da ritualidade. As
celebragdes da Igreja sdo acontecimento sacramental que nos dao acesso a gestualidade e a
palavra de Jesus, pelo qual o ser humano ajusta sua existéncia as exigéncias do Evangelho. Os
fiéis, uma vez configurados a Cristo, podem de fato vivenciar o conhecimento de Deus, uma
vez que € pela humanidade do Verbo que a revelagao se realiza plenamente.

As celebracdes da Igreja, sacramentalmente, realizam nos fié¢is a humanidade redentora
do Filho Jesus. Os gestos e palavras que compdem os ritos litirgicos estdo radicados na
gestualidade e palavra de Jesus. Deste modo, a humanidade de Jesus

nao ¢ considerada tanto como aquilo que se vé€ e se deve contemplar para a nossa
edificacdo e imitacdo moral (0 que ndo se deve evidentemente excluir), mas ¢

considerada antes de tudo como o lugar teoldgico € o instrumento sempre em ato da
nossa salvacao (...). As acdes de Jesus possuem, assim, consequentemente, um valor

3 GIRARDI, Luigi. 1l rito in Sacrosanctum Concilium. In. TERRIN, Aldo Natale. La natura del rito. Padova:
Mesagero Padova, 2010, p. 91.

Y CARDITA, Angelo. Reforma Litiirgica para que? Revisitando a Sacrosanctum Concilium. Loyola: Sdo Paulo,
2018, p. 34.

41 TERTULIANO. De Carnis Resurrectione 8,3.
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salvifico sacramental: manifestam que ele mediante toda expressdo da sua
humanidade ¢ portador da salvagio.*

Pelos ritos se da o contato salvifico dos fiéis com a humanidade de Cristo. Celebrando,
os discipulos e discipulas percorrem os acontecimentos da vida de Jesus “para viver Cristo
servo, pobre, humilde, obediente, penitente, orante, misericordioso, humilhado e conduzido a
morte e glorificado para comunicar o dom do Espirito”*. Tudo isso foi disposto pelo proprio
Deus como maneira apropriada ao género humano para que tivesse contato com a salvagado
oferecida nos diferentes momentos da vida de seu Cristo. A Liturgia ¢ mais do que memoria
psicologica, mas a modalidade historico-sacramental de estabelecer a nossa conexdo com o
Mistério de Deus revelado no Filho Jesus.

Quando os fi¢is oram a Deus e suplicam o auxilio da humanidade do Verbo para que
experimentem a redencao realizada por Cristo, podemos deduzir que a mediacdo deste auxilio

divino sejam os ritos com os quais se faz memoria do evento pascal:

Socorra-nos, 6 Pai,

a humanidade do vosso Filho, que,

ao nascer da Virgem Mae,

nao diminuiu, mas consagrou a sua integridade.
E fazei que ele, apagando os nossos pecados,
vos torne agradaveis nossas oferendas.

Por Cristo, nosso Senhor.**

Outro testemunho da lex orandi que nos ajuda a perceber a conexao entre a humanidade

redentora do Verbo e os ritos littirgicos, encontramos no Triduo Pascal:

Concedei-nos, 6 Deus, a graca

de participar dignamente da Eucaristia

pois todas as vezes que celebramos este sacrificio
em memoria do vosso Filho

torna-se presente a nossa redengdo.*

“2 BERGAMINI, Augusto. Cristo, Festa della Chiesa. L’anno Liturgico. Roma: Edizioni Paoline, 1982, p. 49-
50.

43 BERGAMINIL, Cristo, Festa della Chiesa, p. 82.

4 Oragao sobre as Oferendas da Natividade de Nossa Senhora (08 de setembro). Embora a belissima tradugio da
CNBB ndo concorde em tudo com o original, foi mantido praticamente intocado o trecho que nos interessa,
conforme sublinhamos. Nativitatem beatae Virginis Mariae cum gaudium recolentes, tibi, Domine, munera nostra
deferimos, et stplices deprecamur, ut Filii tui nobis succurrat humanitas, qui ex eadem Virgine carnem dignatus
et suscipere.

4 Orago sobre as Oferendas na Missa da Ceia do Senhor (Quinta-feira Santa). Concéde nobis, qucesumus,
Domine, heec digne frequentdre mystéria, quia, quoties huius hostie commemordtio celebrdtur, opus nostre
redemptionis exercétur. Per Christum.
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Notemos que, infelizmente, a tradu¢do da CNBB para esta oracdo ndo aproveita a
densidade de significado do verbo latino exercere da edicao tipica. Mais do que simplesmente
“tornar presente a nossa reden¢do”, na oracao afirma-se que a redengdo € posta em andamento

no corpo eclesial todas as vezes que se celebra a eucaristia.

2.2.2 A Questao Litargica

Filhos da cultura do ocidente, experimentamos certa desconfianga dos ritos. O racionalismo,
que marcou nossa educagdo desde o século XVII, criou a falsa verdade de que tudo pode ser
dominado e conhecido apenas pela via do intelecto. Aquilo que escapa a ideia de causa e efeito, o
que nao pode ser explicado a maneira positivista, aquilo que nao for observavel até as minucias

verificaveis segundo a ciéncia indutiva, ndo deveria obter crédito ou ser levado muito a sério.

O surgimento das ciéncias humanas, no entanto, somada ao declinio da razdo como
detentora da verdade e promotora das revolugdes e desenvolvimento, o aparecimento da fisica
quantica entre outros fendmenos abriu-nos as portas para outras possibilidades de conhecer. Isso
significa que hd formas de interagdo com o mundo e entre as pessoas mediadas pelas artes, pela
tessitura das relacdes interpessoais e das distintas subjetividades, marcadas também pelo selo da
cultura, dos valores e da religiosidade e da afetividade que indicam um outro intelectus. E possivel

ler o mundo, a vida e as pessoas sem necessariamente coloca-los sob as lentes do microscopio.

Os ritos — fendmeno antropologico presente em todas as culturas — figuram como uma
destas varias maneiras de atuar, interagir ¢ conhecer. Nao estamos falando apenas de ritos religiosos.
Em todas ou quase todas as formas do agir humano encontramos o recurso a ritualizagdo. Podemos
observar uma maneira ritual que temos para comegar o dia e para termina-lo, uma maneira de tomar
as refeicdes (e mesmo de prepara-las). Forjamos ritos para estabelecer, firmar e desenvolver o nosso
universo afetivo; ha ritos em nosso ambiente de trabalho, seja ele um hospital ou uma loja de roupas.
Ha ritos para organizar a nossa semana, 0 nosso mes, € mesmo o ano. Por tudo isso, podemos inferir

que o ser humano — enquanto tal — nasce ritualmente*®.

Do ponto de vista especificamente teoldgico, € preciso verificar se os ritos sdo um dado
originario (fundante) e de realizagio ou cumprimento da f&*’. A Questdo Litiirgica ainda se

concentra numa compreensdo do rito como aparato cerimonial de ordem secundaria a fé. A

% Cf. TERRIN, La natura del rito, p. 138.
47 Cf. GRILLO, Andrea. Grazia visibile, grazia vivibile: Teologia dei sacramenti “in genere ritus”. Padova:
Messaggero Padova, 2008, p. 37.
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dificuldade se refere tanto ao sujeito eclesial que “faz” a Liturgia, como também a forma com

a qual este a realiza.

O problema de fundo ¢ antropoldégico. Temos o ‘homo liturgicus’ versus ‘homo faber’.
Numa perspectiva pessimista, o ‘homo faber’ seria o ser humano fabricado pela modernidade
e que apresenta pouca ou nenhuma disponibilidade a doag¢do de si, configurando-se
manipulador porque seduzido pela ciéncia e pela técnica que parece por o mundo sob a égide
de sua vontade.*® A isso alude Angelo Cardita ao afirmar que “a ‘inutilidade’ do agir ritual e a
‘incapacidade’ do ser humano contemporaneo, marcado pelo pragmatismo imediato da
linguagem técnica, para a linguagem simbodlica”®, fez com que se perdesse a capacidade

celebrativa.

A Questdo Litirgica hodiernamente ainda se refere a relacao entre o sujeito eclesial e a
forma do rito. Quando celebra, a pessoa concebe a si mesma como humana, da-se conta e
experimenta a si mesma numa condi¢do existencial cristologica, pois ele conhece melhor a si
mesmo a medida que conhece a Cristo®®. A luz do Verbo encarnado encontrado
sacramentalmente na a¢ao ritual, o fiel elabora sua humanidade. Quando celebra e se vincula ao
Filho, o ser humano permite-se mergulhar no amor que ha entre Ele e o Pai, de modo que se vé
gerado por Deus, que é amor’!. Ele se redescobre imagem de Deus ao recuperar a semelhanga
com o Verbo encarnado o que se efetiva mediante a acdo ritual. Esta experiéncia pode ser

chamada de béncgao.

Ione Buyst dira, no entanto, que “a vivéncia ¢ a transmissdo do sentido mistérico-
sacramental e até mesmo sua ‘eficacia’ (nossa transformacao pascal em Cristo) dependem da

maneira como os ritos sdo realizados”.>?

Esta maneira de compreender o rito em relagdo ao sujeito que celebra implica considerar
a estrutura sacramental da pessoa e obra de Jesus Cristo®®. A narrativa da economia salvifica
que a SC nos oferece em seu niimero 5 ¢ a chave para esta compreensdo. Embora a Constituicdo

ndao empregue aqui explicitamente o termo “sacramento”, tem esta inten¢do ao utilizar a

4 DANNELS, Godfried. El processo educativo que reclama la liturgia en pleno siglo XXI. In: EL SIGLO de la
Liturgia. Barcelona: Centre de Pastoral Liturgica, 2009, p. 217.

4 CARDITA, Reforma Litiirgica para que? p. 39.

0 Cf. TENACE. Dire [ 'uomo, p. 47.

51 Cf. Ibidem, p. 53.

2 BUYST, Ione. O Segredo dos Ritos: Ritualidade e Sacramentalidade na Liturgia Cristd. Sdo Paulo: Paulinas,
2011, p. 47.

3 CUVA, Armando. Principi  generali per la riforma e [lincremento della sacra liturgia. In: LA
CONSTITUZIONE sulla sacra liturgia: Genesi storico-dottrinale. Rivoli: Elle Di Ci, 1967, p. 303.
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expressdo “Verbo feito carne” e, sobretudo, ao referir & humanidade do Verbo a expressdo

instrumento da nossa salvacdo. Deste modo,

Jesus Cristo é que aparece como o primeiro ¢ grande sacramento. Na realidade,
durante a sua vida terrena Jesus Cristo escondeu na sua visivel santissima humanidade
a sua invisivel, mas realmente presente, infinita divindade; foi a salvagdo divina
presente visivelmente entre os seres humanos, cuja eficacia dinamica alcanga os
homens de todos os tempos e de todos os lugares. Isso fazia Santo Agostinho dizer:
“Nio hé outro sacramento de Deus sendio Cristo™".

O Movimento Litirgico, como fendmeno pastoral e espiritual, repropos a discussao
sobre a proeminéncia do rito para a fé e para a teologia. A ritualidade € reproposta no contexto
do exercicio da fé cristd, levando em consideracgdo o sujeito eclesial, pois é ele que celebra.>
Aquilo que a SC propde como reforma dos ritos esta conectado com a renovagao da Igreja, de
modo que a reforma litiirgica dai procedente sera “instrumento privilegiado para poder superar
a lacuna abissal que os tltimos séculos — exceto com raros casos — escavaram entre experiéncia

de comunhdo com Deus e expressdo ritual da liturgia”.>¢

As celebragdes litirgicas sdo vistas a partir de sua dindmica teologal, como acdo de
Deus acontecendo mediante os ritos da Igreja. E a obra maxima de Deus € seu amor derramado

em nossos coragdes pelo Espirito de Cristo.

Por sua divina paixdo, o Cristo tornou-se Pneuma, isto é, sua propria humanidade foi
transfigurada por sua divindade. Ele tornou-se o Senhor, o Kyrios glorificado e
celeste, o Soberano Sacerdote, o dispensador do Espirito e, assim, a Cabeca de sua
Igreja (...). Este itinerario de Salvagdo nds também devemos seguir, mas em Cristo.
(...) Devemos tomar parte na obra redentora de Cristo de maneira viva e ativa, parte
que serd passiva naquilo que o Senhor age em nds, mas também realmente ativa
quando a ela nos associamos por uma agio.”’

”38  Essa chave de

“S6 se pode fazer experiéncia do Mistério mediante o rito
interpretacdo obviamente ndo ¢ exclusiva, pois a experiéncia do Deus de Jesus se faz também
e sobretudo na existéncia cristd. Mas a vida crista ¢ prolongamento e desdobramento do culto.
O rito, assumido ndo apenas como estrutura antropologica, mas como linguagem do Mistério,

ancorado no evento da encarnagdo, ¢ responsavel por qualificar a experiéncia religiosa

3 CUVA, Principi generali per la riforma e l'incremento della sacra liturgia. p. 305. A citagdo é de
AGOSTINHO DE HIPONA, Epistola 187,34 (PL 33,846).

55 CARDITA, Reforma Litirgica para que? p. 25

36 GRILLO, Grazia visibile, grazia vivibile, p. 44.

ST CASEL, Odo. O mistério do Culto no cristianismo. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 27.

¥ MARINI, Piero. Prospettive per una pedagogia della fede celebrata. Rivista Liturgica, Padova, v.97,n.3, p. 438,
2010.
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transfigurando-a em participagdo no Reinado de Deus, em um fato de comunhdo. Marmion
dizia que

a comunhdo nos d4 em substancia todo os estados da vida de Jesus, com suas
propriedades, seu espirito peculiar, seus méritos, suas virtudes. Por detras desta
diversidade de estados e de mistérios, perpetua-se a pessoa mesma que 0s viveu e
atualmente vive para sempre no céu.

Assim, a ritualidade oferece a vida uma espécie de qualidade sacramental e mistérica,
pela qual a existéncia crista se torna simbolo da vida de Cristo e a0 mesmo tempo oportunidade
permanente de introdu¢do no Reino de Deus mediante esta mesma presencga do Cristo em nos.

O Concilio Vaticano II considera o rito como parte do evento pascal. “A Liturgia ¢
compreendida como atuagao da obra da nossa salvagdo realizada em Cristo e anunciada pela
Igreja”®®. Neste sentido, escapando a nogdo puramente juridica e cerimonial, os padres
conciliares oferecem como quadro geral no qual as celebragdes devem ser compreendidas e
realizadas a historia da salvacao. Isso significa que, “na execucao do ato ritual entra em jogo
propriamente Cristo, com a sua presenca pessoal e sua a¢do salvifica™®!.

A mediacao ritual, por sua vez, ¢ assumida como modalidade fundamental na
participacao do Mistério de Cristo por parte dos fiéis, indo além da participacao interior. As
celebragdes sao assumidas como um acontecimento no qual estd em questdo a percep¢ao dos
mistérios de Cristo, pelo envolvimento dos sentidos do corpo. Esta qualidade estética da
liturgia - no sentido etimolégico da palavra (vem de aesthesis, percepcao, sentido) - ndo € um
acréscimo a realidade celebrativa e sacramental, mas diz respeito a sua natureza. Estao em jogo
no rito a percepcao humana (aesthesis) “do habitar de seu Cristo entre nos e da inabitacao do
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seu Espirito em nés” *~ conectada a agdo do sujeito eclesial que celebra (poiesis), que enlagcam

a economia salvifica de Deus (sacramentum).

2.3  Orrito: mediacio de Cristo como béncao maxima de Deus

Do ponto de vista antropologico, o rito € “um conjunto de gestos, eminentemente
corporais, expressdo da identidade do grupo, modelo da acdo humana. Carrega valores
simbolicos que sdo efetivados na realizagdo do rito; por isso dizemos que a agdo ritual ¢é

performativa”.®® Entretanto, para os cristdos, o rito ndo se reduz a este aspecto. Suposta a

59 MARMION, Columba. Jesucristo en sus Misterios. Buenos Aires: San Pablo, 2007, p. 300.

60 GIRARDI, 1I rito in Sacrosanctum Concilium, p. 221.

o Ibidem, p. 222.

62 VALENZIANO, Crispino. Scritti de Estetica e di poietica. Su ’arte di qualita liturgica e i beni culturali di
qualita ecclesiale. Bologna: Edizioni Dehoniani Bologna, 1999, p. 167.

8 BUYST, O Segredo dos Ritos, p. 48.
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sacramentalidade do proprio ato autorrevelador de Deus, os ritos sdo tratados como exercicio
da gestualidade de Jesus. Neste sentido, a experiéncia da humanidade de Cristo como béngao
de Deus para nds depende dos ritos com os quais a Igreja celebra. E por eles que vamos sendo

transformados a semelhanga do Filho.

2.3.1 A constituicao tedndrica (divino-humana) do rito

A Liturgia, enquanto atividade eclesial, ¢ um acontecimento divino-humano. Ao afirmar
no numero 7 que a celebragdo litargica ¢ obra de Cristo (opus Christi) e ai incluir o Cristo Total,
cabeca € membros, isto ¢, a Igreja, os padres conciliares evocam a dimensao sacramental desta
acdo cristica. Quando a Igreja celebra, Cristo esta presente e atuante. Ele mesmo opera a
salvacdo do género humano e da criagdo inteira mediante o exercicio da ritualidade da Igreja.
Deste modo, sua agio esta conjugada a acdo eclesial®*. “Bendito seja Deus que nos reuniu no
amor de Cristo”, aclamamos no Brasil em resposta a saudagdo inicial na missa.

O gesto (agao ritual) de o sujeito eclesial (a assembleia) reunir-se no amor de Cristo faz
eclodir a presenca do Senhor morto e ressuscitado. O carater teantrico da acao ritual deriva do
seu sujeito, Cristo, cabeca e membros. A SC 5 afirma sem rodeios que “quando veio a plenitude
dos tempos, [Deus] mandou seu Filho, Verbo feito carne (...) mediador entre Deus e os homens”
e que “sua humanidade, na unidade da pessoa do Verbo, foi o instrumento de nossa salvacao”.
Esta afirmac¢do conciliar estabelece o pressuposto para indicar no nimero 7 a importancia dos
sinais sensiveis para a santificagdo do ser humano, pois sdao mediagdo da acao salvifica de

65 nos tornamos semelhantes a Jesus

Cristo, de forma que, “confiantes no sinal do sacramento
e participamos de sua redengio®®.

A humanidade do Verbo ¢ tratada na Constituicdo litlrgica do Vaticano II como
instrumento. Esta linguagem provém de Tomas de Aquino, quando explica a causa do
sacramento. Para ele, a causa principal ¢ Deus mesmo, ou seja, o Verbo. A causa instrumental

¢ a nossa humanidade que Ele assumiu na encarnagao®’.

% Cf. GIRARDI, Luigi; GRILLO, Andrea; VIGANO, Dario Edoardo. Commentario ai Documenti del Vaticano
1I: Sacrosanctum Concilium — Inter Mirifica. Bologna: Edizioni Dehoniane Bologna, 2014 p. 98.

% Oragdo do Dia da Missa votiva da Eucaristia. Deus, qui humance redemptionis opus per Unigeniti tui paschale
mysterium implevisti, concede propitius, ut, qui Christi mortem et resurrectionem in sacramentorum signis
annuntiamus fidenter, salvationis tuce continuum experiamur augmentum. Per Dominum.

% Cf. Oracgdo do Dia. Missa votiva do Sagrado Coracdo de Jesus. Fac nos, Domine Deus, Cordis Filii tui virtutibus
indui et affectibus inflammari, ut, eius imagini conformes effecti, ceternce redemptionis mereamur esse participes.

Per Dominum.
67 Cf. SThIII q. 62 art. 5.
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Esta nocdo, tradicional na escolastica, tem suas raizes na teologia dos padres e foi
consagrada no terceiro concilio de Constantinopla no ano de 681 quando os padres conciliares
se pronunciam sobre “as duas vontades e atividades em Cristo” (DH 553). Jodo Damasceno
entendeu perfeitamente, quando ensina que as naturezas humana e divina de Jesus se
compenetram mutuamente, de modo que em Cristo nada de divino se realiza sem a mediacao
da carne e nada de humano se opera sendo como atividade do Verbo. Cada natureza age em

Cristo, no mesmo sujeito, portanto, com a participagdo da outra.

Por essas razdes, podemos afirmar que a humanidade glorificada do Verbo de Deus atua
nos ritos sacramentais para a comunidade celebrante. A Liturgia ¢ Sacramento global a medida
que ¢ acdo cultual de Cristo no seio da Igreja.?®. E deste culto que nds participamos na mediago
dos gestos e palavras do mesmo Cristo, que a Escritura e a Tradicao nos legaram século apos
século e que a Liturgia pde a nossa disposi¢do. De Cristo-sacramento, entdo, surge a Igreja-
sacramento (SC 5). Desta se fala como daquele que € sua fonte: “a0 mesmo tempo humana e
divina, visivel e dotada de realidades invisiveis” (SC 2). Tem razao Tomas ao dizer que a Igreja

é criada (fabricata) pelos sacramentos®’.

2.3.2 A ritualidade como condicao de acesso ao Mistério Pascal

O Concilio Vaticano II se pronuncia sobre a Liturgia como obra de Cristo, enquanto
atuacdo divino-humana (teandrica), conforme o Proémio e depois os numeros 5-7 da SC. Os
padres conciliares recuperam intuicdes muitissimo antigas para a Igreja. A Liturgia ¢ designada
com as categorias teologicas propostas por ocasido da apreciacdo do primeiro esquema da
Constituicdo liturgica, com as palavras de um padre conciliar chileno, que falara em nome do
episcopado latino-americano: “A Liturgia ¢ a ritualidade do Mistério Pascal, entdo sera
celebragao verdadeira se nela atua a kenosis do Verbo de Deus e a beleza da pobreza na qual

aparece, semelhante a nds”’°.

Em suas origens, a Liturgia surge como lugar de revelagdo da presenga de Jesus. A
comunidade cristd, munida com a memoria de Cristo faz preservar no mundo sua obra
salvadora. Conforme se pode perceber na Sagrada Escritura, as manifestagdes pos-pascais de
Jesus, via de regra, se ddo no contexto de uma reunido discipular. “O proprio acontecimento da

Ressurrei¢ao ndo ¢ contado em nenhum texto do NT: por sua natureza escapa ao conhecimento

% CUVA, Principi generali per la riforma e l'incremento della sacra liturgia, p. 315.

8 Cf. STh. p. I11, q. 64 a. 2, ad 3.

70 VALENZIANO, Crispino. La Riforma Liturgica del Concilio: Cronaca teologia arte. Bologna: EDB, 2004, p.
83.
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historico””!. Por esta razdo, as comunidades cristds primitivas nio se ocupam de relatar
biograficamente a ressurreicdo, mas de narra-la a partir da compreensao que t€ém de si mesmas,

pois Jesus esta a elas ligado inseparavelmente e para sempre presente entre 0s seus.

Sabe-se que o Mistério Pascal de Cristo ocupa o vértice da fé eclesial e, evidentemente,
também da Liturgia que ¢ a fé em ato. Enquanto a morte de Jesus pode ser situada no tempo e
no espago e, por assim dizer, tomar lugar na historia e nela ser observada e comprovada, o

mesmo ndo se pode dizer da ressurrei¢io que ¢ classificada como um evento trans-histérico’”

ou meta-histérico”?

. A fé na ressurreicao estd ligada diretamente a palavra dos crentes e as
novas relacdes estabelecidas entre eles, tais como celebragdes, profissao de fé, testemunho
sobre o acontecimento ou narrativa sobre o evento — o que se pode perceber nas denominadas
“aparicdes”.’* Estas apari¢cdes ou, para sermos mais fiéis ao original grego, as manifestagdes
poOs-pascais de Jesus sdo como que vestigios da ressurrei¢do no interior da historia humana.”
O Senhor Jesus manifestou-se e “foi visto” (ophté), afirmam os evangelistas. O fato ¢ que,
mesmo enquanto evento escatologico, pode ser contemplada acontecendo ou como uma

atividade reveladora e transfiguradora na vida dos discipulos.

Revelag@o implica para Paulo a descoberta de um mistério absolutamente escondido
e a imediata experiéncia de um fato inacessivel, diferente de qualquer outro tipo de
comunicag@o, como, por exemplo, a que vem da tradi¢do doutrinal; e implica, no fato
de ser arrebatado pelo mistério, sua designagdo a palavra e ao ministério de
testemunha enviada e autorizada; implica, enfim, a antecipagdo, nos limites do
provisorio, da revelacdo definitiva, “escatologica”.

Portanto, podemos dizer que a ressurreicdo de Jesus Cristo se da na historia como
“encontro”. O encontro que acontece as testemunhas provém d’Ele, e — na palavra e
nos gestos, na saudacdo e na béng¢do, no chamado, no discurso e no ensinamento, na
consolagdo, nas diretrizes e na missdo, na constitui¢do da nova comunidade ¢ puro
dom.”¢

E importante ressaltar que a fé na ressurreicdo dos mortos ndo é invencéo cristd, mas
desenvolvimento (ainda que tardio) da fé veterotestamentéria. Os cristdos, de origem judaica,
ocuparam-se de ler a vida de Jesus em sua conexdo com as promessas do Antigo Testamento.
Estes homens e mulheres dos albores da fé crista estavam acostumados a discernir as mirabilia

Dei no interior da historia humana. E a ressurrei¢ao de Jesus encaixara-se no ambito desta

"I LEON-DUFOUR, Xavier. Leitura do Evangelho segundo Jodo. Sio Paulo: Loyola. 1998, p. 140.

72 Cf. BOSEN, Willibald. Ressuscitado, segundo as Escrituras: Fundamentos Biblicos da fé pascal. Sdo Paulo:
Paulinas, 2015, p. 117.

73 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. O Encontro com Jesus Cristo vivo. Sdo Paulo: Paulinas, 2001, p. 109.

4 Ibidem, p. 104-105.

75 BOSEN, Ressuscitado, segundo as Escrituras, p. 121.

76 SCHLIER, Heinrich. Sobre a ressurreicdo de Jesus Cristo. Roma: 30dias, 2008, p. 39.43.
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percepcao e descricdo, como atuag¢do divina do Pai, e sua aprovacdao e acolhida de toda a
trajetoria do Filho. Isso se exprime quando se afirma que Jesus foi ressuscitado dos mortos.
Chama-se a este procedimento, de evidenciar a agdo de Deus sem pronunciar seu Nome, de
passivum divinitatis. Inserir a ressurreicao de Jesus no conjunto das agdes salvificas de Deus ¢é
uma tarefa que se cumpre, sempre, a luz da Sua Divina Palavra, cujo registro ¢ a Biblia e cuja
transmissdo ¢ a Tradicdo. Nesta perspectiva, € que se afirma e firma o querigma cristdo: foi

ressuscitado, conforme as Escrituras.

Entretanto, a Palavra de Deus consignada tanto na Sagrada Escritura quanto na Tradi¢ao
ndo se caracteriza apenas € primeiramente como um evento oral/escrito, como um
acontecimento verbal. Na raiz do anuncio esta uma experiéncia, um fato compartilhado, a
Pascoa de Jesus. Conta-se, transmite-se aquilo que €, antes, vivido e interpretado. Isso porque,
o Evangelho ¢ vida. Nao se transmite so6 pela Palavra. Compromete nas acdes € em toda uma

maneira de viver.

Mas, entre a Palavra e a ac8o, ha uma esfera original que participa tanto de uma como
da outra: a liturgia. (...) O Evangelho se transmite também e necessariamente mediante
a celebracdo litargica que também ¢é uma tradigdo que se recebe. J& Sdo Paulo dizia
aos corintios ao falar-lhes sobre a celebracdo da Ceia: “O que eu recebi do Senhor, e
de minha parte lhes transmiti” (1Cor 11,23). (...) A liturgia também esta ligada a
génese do Credo (...). O simbolo dos apdstolos nasceu no marco da preparacdo para o
batismo e sua celebragdo. O Simbolo de Niceia-Constantinopla (381) sera a profissdo
de fé por exceléncia, na eucaristia. Esta conaturalidade ou simbiose se traduziu muito
cedo em um adagio que pode traduzir-se assim: “a norma da ora¢do ¢ a norma mesma
da fé (lex orandi lex credendi).””

2.3.3 A experiéncia ritual da béncao no contato com a humanidade filial de Jesus

A Liturgia relé a Sagrada Escritura como Histéria da Salvacio. E o lugar estruturante
da revelagdo biblica que tem seu cume em Cristo Jesus. A memoria dos fatos biblicos que se
faz mediante a eucologia, bem como a reedi¢do das acdes salvificas do Senhor no hoje da
comunidade celebrante conferem a liturgia um status singular’®,  reconhecido pela

Sacrosanctum Concilium:

A sagrada liturgia ndo esgota toda a agdo da Igreja (...). Contudo, a Liturgia é o cimo
para o qual se dirige a acdo da Igreja e a0 mesmo tempo, a fonte donde emana toda
sua forca (...) impele os fiéis, saciados pelos mistérios pascais, a viverem em unido
perfeita, e pede que “sejam fiéis na vida ao que receberam pela fé.” (SC 9-10)

77 SESBOUE, Bernard. El evangelio y la tradicién. Buenos Aires: San Pablo, 2010, p. 113-115.
8 Cf. PARMENTIER, Elisabeth. A Escritura Viva: Interpretagdes cristds da Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p.
262-264.
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E o que recebem pela fé sendo uma nova existéncia, uma vida pascal? “Se alguém esta
em Cristo € nova criatura” (2Cor 9,17). A Liturgia, portanto, vislumbra a vida do Filho em nos.
A vida pascal, a vida nova em Cristo ¢ vida filial. Sdo Paulo o afirma explicitamente: “Ele

(Deus) nos predestinou para sermos seus filhos adotivos por Jesus Cristo” (Ef 1,5).

A obra da nossa salvagdo ndo ¢ um objeto ou muito menos um conceito, mas uma
pessoa: Jesus Cristo. (...) a nossa salvagdo ndo ¢ este ou aquele aspecto singular que
nos conduz a Cristo, mas sua existéncia inteira, e ele na inteireza de sua histéria como
ser humano, assim que “a sua humanidade, na unidade da pessoa do Verbo, foi feita
instrumento da nossa salvagdo” (SC 5). (...) Os seus gestos de salvagdo sdo hoje agdes
sacramentais “assim que, quando alguém batiza ¢ Cristo mesmo que batiza” (SC 7).
A sua Palavra de Salvacdo ¢é hoje a palavra sacramental da Escritura “em que ¢ ele

que fala quando na Igreja se 18 a Sagrada Escritura” (SC 7).”

As celebracoes da Igreja, em suas mais variadas formas e momentos, sao o ambiente
necessario a passagem por parte dos fi¢is @ uma nova existéncia em Cristo. Uma vez que a
comunidade dos crentes deve prolongar no mundo e na historia a presenca salvadora de Jesus,
somente pode fazé-lo associando-se a Ele permanentemente, reiterando seus gestos e palavras,
qualificando sua vida com a Vida Eterna mediada pela Pascoa de Cristo. Ja na antiguidade crista
se dizia com clareza: “Ao Pai, pelo Filho na unidade do Espirito”. O Catecismo da Igreja
Catolica fundamenta a sacramentalidade das agdes liturgicas e da propria Igreja, explicitando

com exatidao teologica a dinamica cristologica e trinitaria presente nas celebracdes:

Sentado a direita do Pai e derramando o Espirito Santo em seu Corpo que ¢ a Igreja,
Cristo age agora pelos Sacramentos instituidos por Ele para comunicar sua graga. (...)
Na liturgia da Igreja, Cristo significa e realiza principalmente seu mistério pascal.
(CIgC 1084-1085).

Ha, portanto, uma transformagao que se objetiva em cada celebracdo liturgica. Ocorre
uma sinergia, um trabalho indiviso e integrado entre Cristo e a Igreja. Do “Nos-eclesial”
passamos ao “Eu-filial”. Diante do Pai, animada pelo Espirito de filiagdo, a comunidade torna-
se uma fraternidade. Neste “procedimento” mistérico, o Pai, como fonte de béncaos vivifica o
seu povo reunido dotando-os com o amor de seu Filho (cf. CIgC 1078). Porquanto se pode
afirmar que, tudo quanto se diz e se faz ao celebrarmos ¢ palavra e agdo de Jesus (= sua
humanidade) que o Espirito recorda em nds (cf. Jo 14,26) como dom, como bén¢do (cf. CIgC

1079).

7 MARINI, Piero. Primum, celebrare. In: GRILLO, Andrea. RONCONI, Marco. La reforma dela Liturgia:
Introduzione a Sacrosanctum Concilium. Milano: Periodici San Paolo, 2009, p. 4ss.



70

Os cristdos desde muito cedo tiveram dificuldades em aceitar a humanidade de Jesus,
mais do que a sua divindade. Se quisermos compreender o modo pelo qual os ritos sacramentais
transmitem ou comunicam esta experiéncia filial de Jesus a comunidade celebrante, sera
preciso respeitar sua humanidade, pela qual Deus é anunciado e se faz presente.

Neste sentido, ¢ importante reiterar que ndo nos seria possivel o culto sem
reconhecermos a humanidade de Jesus como reveladora de Deus e salvadora do género humano.
Ela ¢ paradigmatica para todo o edificio celebrativo dos cristdaos. O Verbo se fez carne, Deus
se humanou. A palavra e a gestualidade de Jesus fundamentam a pratica litirgica. Enquanto
noutras religides o culto se estabelece pela dimensdo cdsmica ou pelas narragdes miticas, a
liturgia cristd se orienta a partir da historia de um ser humano real e concreto, situavel
seguramente no tempo e no espaco: Jesus de Nazaré. Isso ndo significa negar os elementos
cOsmicos e miticos, mas estes recebem uma abordagem diferente porque sao tomados a partir
da existéncia historica de Jesus.

E preciso notar que a ritualidade da Igreja se funda exclusivamente na gestualidade
pascal de Jesus. Sua finalidade ¢ gerar a identificagdo do “Nos-eclesial” com o “Eu-filial” de
Cristo. Esta ¢ a béngdo que Deus nos oferece sempre que celebramos. E necessaria, portanto, a
apropriagao consciente e consequentemente frutuosa das palavras e gestos do Senhor
disponiveis em toda a¢do littirgica, para que possamos chegar a transformacao pascal almejada
nas celebragdes liturgicas. Nao ha outro caminho possivel para os batizados, que foram
enxertados (=nedfitos) na Videira que ¢ Cristo Jesus: filhos no Filho.

Os ritos criam uma identificagdo entre nos ¢ Jesus. Por meio deles assumimos a sua
humanidade glorificada. Mais especificamente: fazem-nos empaticos a condi¢ao filial de Jesus,
de modo que sua humanidade nos impacta e transforma. A qualidade empatica dos ritos nos
permite adentrar no mundo afetivo e identitario do outro, no caso, de Jesus. Por meio dela,
podemos experimentar e assumir seus sentimentos € condutas e enfim, experimentarmos sua
presenga.

E exatamente isto que acontece nas narrativas que envolvem as miréforas nos

evangelhos candnicos.

Ao fazer “memoria” do morto se observa sua vida desde um novo marco mais amplo
de compreensdo e se lhe reintegra, em sua nova realidade, a totalidade do grupo. Os
lamentos contém, portanto, um elemento de conexdo entre passado e presente, entre
vivos e a pessoa falecida, constituindo, assim, uma espécie de ponte entre ambos. 3

80 BERNABE, Carmen. La importancia de los ritos de duelo en la formacién del kerigma pascual. Revista Medellin,
Bogota, vol. XXVI, n. 143, p. 407-408, 2010. Sabe-se hoje que na raiz mesma do querigma pascal encontram-se
os ritos. Os cuidados funerarios e as praticas simbolicas de luto mais especificamente, tiveram um papel expressivo
importante na formagdo do primeiro antincio sobre Cristo morto e ressuscitado.
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Desta maneira, a Liturgia, como um evento cultual, ndo se define apenas pela via
doxologica (louvor), como apresentagdo de préstimos a divindade por sua atuagdo em favor do
mundo dos seres humanos. Antes, celebrar a Liturgia equivale a tomar parte na obra de Deus
que se exprime sobretudo na morte e ressureicdo de Jesus. Por esta participagdo, “o homem
interior ¢ enraizado e fundado no ‘grande amor com o qual o Pai nos amou’ em seu Filho bem-

299

amado’” (CIgC 1073). Parafraseando Santo Irineu, diremos que se dé a verdadeira glorificagao
de Deus: o ser humano vivo segundo a nova condi¢do — a existéncia filial — oferecida uma vez

por todas em Cristo Jesus.

As celebracdes litlirgicas promovem um permanente “apaixonamento” dos fiéis por
Cristo, uma verdadeira fusdo de vida e identidade (empatia): filhos e filhas no Filho. Referir
nossa vida a Cristo ¢ uma tarefa que se cumpre pelo exercicio de seu sacerdocio, identificado
com a propria Liturgia (cf. SC 7). Ao celebrar, vamos nos tornando o tipo de pessoa que Jesus

é, a medida que vamos partilhando de seus atributos, de suas virtudes humanas e sociais.®!

O Pai ¢ a “fonte e fim da liturgia” porque era também fonte e cume da vida de Jesus.
Uma vez unidos a Cristo, assumindo a condi¢do filial por graca e nao por direito, nossa vida
torna-se completamente orientada para o Pai, pois a filiagdo depende exclusivamente da
permanente experiéncia de perceber-se condicionado a paternidade divina. O perfil humano de
Jesus — amoroso, compassivo, misericordioso, ndo violento, humilde, tranquilo, solidario com
os marginalizados, critico do sistema religioso e politico — derivava de sua proximidade com

Deus®? em quem reconhecia de modo singular a figura paterna.

Uma vez que a condicao filial em relacao a Deus nao nos ¢ natural, mas concedida, faz-
se necessario um processo permanente de iniciagdo nesta modalidade de existir. A nova
condi¢do dada pelo evento pascal, a adogdo filial, exige a Liturgia. E por ela que somos
iniciados ao Mistério; € nela que somos conduzidos pela mao a intimidade familiar de Deus
pelo caminho que ¢ Cristo. A isso chamamos mistagogia.

A mistagogia ¢, em primeiro lugar, a realiza¢do de uma aco sagrada e, em particular,
a celebragdo dos sacramentos da iniciagdo, Batismo e Eucaristia. (...) a liturgia ¢, em
si mesma, mistagogia, ou seja, € de per si capaz de ser epifania do mistério, de modo
que a liturgia inicia ao mistério, celebrando-o. (...) isso significa reconhecer a liturgia

a prerrogativa de ser acdo teologal, isto €, agdo de Deus mesmo, e que ela, por isso,
realiza aquilo que significa®.

81 Cf. SOLOMON, Lewis D. Jesus: um profeta do judaismo universalista. In: Jesus segundo o judaismo: Rabinos
e estudiosos dialogam em nova perspectiva a respeito de um antigo irmao. Sao Paulo: Paulus, 2011, p. 202.

82 Cf. SOLOMON, Lewis D. Jesus: um profeta do judaismo universalista, p. 202-215.

8 BOSELLI, Gofredo. O Sentido espiritual da liturgia. Brasilia: Edigdes CNBB, 2014, p.15.
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Esta empatia com o Filho Amado que a Liturgia provoca mistagogicamente ¢ necessaria
para assumirmos sua condi¢do filial. Conforme afirma Sao Paulo, todos somos filhos e filhas,
um s6 em Cristo, sem divisdo, herdeiros da promessa (cf. G13,26-29). A Liturgia faz possivel

este reconhecimento de nossa verdadeira identidade perante o Senhor.

Pensemos aqui na oracdo litargica que se realiza diante dos icones, como se faz
comumente na tradicdo oriental. Diz-se que os icones “tem o poder (...) de nos causar uma
profunda impressdo, no sentido exato da palavra. A propor¢io que isso ocorre, imprime-se em
nds um certo contetdo, contetido esse que o proprio pintor imprimiu em formas e cores™*. As
celebragdes cristds sdo também icones do Mistério, janelas para vislumbrar, no tempo, a
eternidade; em nossa humanidade, a face de Deus, a imagem do Verbo. Isso se da, sobretudo,
se pensarmos que toda acao litirgica € obra do Pai pelo Filho na unidade do Espirito Santo e
também, como resposta, obra do Espirito encaminhando-nos pelo Filho ao Pai. Quem o Pai ¢
nos ¢ dado a conhecer pela face humana de Jesus de Nazaré, cuja atualidade historica se realiza

pela via da fraternidade eclesial, uma vez que Ele ndo mais pertence a esta dimensao da vida.

Hé um sentido ético que se desenrola a partir do culto, ou melhor dizendo, que ¢ a forma
existencial de culto. A filiagao divina na qual tomamos parte sacramentalmente nas celebragdes
do Mistério Pascal de Jesus, sobretudo Batismo-Crisma e Eucaristia, fundam o novo ser
humano que ¢ filho e irmao. Uma maneira distinta de estar no mundo, de interagir com o mundo
da vida. Deus se comunica a nds como Pai, compartilhando sua familiaridade divina com os

seres humanos imersos no mundo para que estes compartilhem entre si a fraternidade.

Jesus de Nazaré ¢ a figura axial nestas relagdes, quer dizer, suas palavras e gestos sao
referenciais fundadores e fundamentadores tanto da eclesialidade (= ser igreja) quanto da
fraternidade universal em relacdo aos outros seres humanos, crentes ou ndo. E a celebracio
littirgica que tem poder para conservar e desenvolver nossa condicao filial por sua constituicao
mistagdgica, fazendo-nos permanentemente empaticos a figura do Filho Jesus. Dito
biblicamente: fomos revestidos de Cristo, de modo que nossa carne, que ¢ a maneira de
acontecermos no mundo, ¢ permanentemente referida e vinculada a humanidade do Verbo de

Deus, que ¢ Filho para sempre (cf. Gl 3,27).

Por tudo isso, conclui-se que a Liturgia ¢ constitutivamente uma realidade
“filiocéntrica”, porque seu eixo € a obra e a palavra do Filho Amado. Por ela somos postos em

contato com a face de Deus que s6 pode ser vista na sua imagem mais perfeita que ¢ Jesus, para

$ HOERNI-JUNG, Helene. O homem interior: icones do Filhos de Deus. Sdo Paulo: Pensamento, 1995, p. 51.
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que nos tornemos semelhanga dela. Aquilo que Sdo Gregoério de Nazianzeno (sec. IV) dizia a
respeito da veneracdo dos sagrados icones, em especial do Mandylion® no Oriente, se aplica as
celebracdes da Igreja: “A contemplagdo da face do Filho de Deus deixa em nosso coragdo o
selo da Pessoa do Pai.”® Nas celebragdes litirgicas somos abengoados com a imagem de Cristo,

pelo contato com sua humanidade filial.

2.3.4 O rito como gestualidade salvifica do Verbo encarnado

Conforme sustenta a SC, ancorada na antiga tradi¢dao dos Padres, a humanidade de Jesus
¢ signo instrumental de salvacdo; esta sacramentalidade da carne de Cristo inclui a Igreja, pois
esta ¢ signo, uma realidade visivel, epifanica e comunicadora da divindade de Jesus; a Liturgia,
enquanto atividade/operacdo da obra do Cristo total ¢ também sacramento global, pela qual ela
mesma ¢ o mundo tém contato com a humanidade glorificada de Jesus e seu poder

santificador®’.

E por Cristo que temos acesso “aos cuidados, a bondade e a providéncia de Deus”®®,

Este contato com a humanidade gloriosa de Jesus exige os ritos. Eles sdo garantia da forma de
vida dos cristdos e cristas porque reiteradores da gestualidade de Cristo, pela qual ¢ manifesta
sua interioridade e ¢ comunicado seu Espirito. Ao celebrar tornamo-nos os “benditos do Pai”
pois reconhecemos a presenca escondida de seu Verbo revelando-se na humanidade das

pessoas, pois foi ai que Cristo Jesus quis ser encontrado (Mt 25,40).

Aquilo que se diz em F12,5 — “Tende em vds os mesmos sentimentos de Cristo Jesus™
— depende de nossa acessibilidade aos seus gestos. Lembrando, ainda, que gesto € mais do que
um movimento fisico, uma a¢do pontual ou uma atitude especifica; por exemplo, “’beijar’ ¢

algo diferente de aproximar os ldbios da pele de alguém”®,

A palavra portuguesa gesto provém do substantivo latino gestus. Significa modo de
proceder, atitude, conduta. E derivado do verbo gerare, assim como outros substantivos —
gestatio (gestacdo), gestio (gestdo), gestor (administrador), gesticulatio (gesticulacdo). Algo
comum a todos os termos ¢ o sentido de se transportar algo. Gestus ¢, além de substantivo,

participio do verbo gerare e responde pelo sentido de feito, realizado, cumprido. O verbo

85 fcone do Semblante Sagrado ou Sagrada Face.

8 HOERNI-JUNG, O homem interior, p. 53.

87 Cf. CUVA, Principi generali per la riforma e l'incremento della sacra liturgia, p. 304-315.

8 SOLOMON, Lewis D. Jesus: um profeta do judaismo universalista, p. 201.

8 BOSCIONE, Franco. Los gestos de Jestis: L.a comunicacion no verbal en los Evangelios. Madrid: Narcea, 2004.
p- 23.



74

gerare significa também levar consigo ou sobre si, incumbir-se, executar, cumprir € criar.

Tudo isto esta presente na acepgdo portuguesa do substantivo gesto.

O gesto, portanto, ndo € mera atuagdo, mas caracteriza-se como um proceder simbdlico
€ por isso possui um carater revelativo. Isso se aplica particularmente ao mundo biblico, cuja
antropologia unitdria ndo permite que cindamos o ser humano em duas realidades, uma interior
e outra exterior. O gesto, enquanto exterioridade, € transbordamento de uma identidade, de uma

espiritualidade®.

No contexto do cantico de Filipenses (cf. acima cap. I), o Apostolo solicita dos cristaos
e cristds que se deixem orientar por aquilo que se d4 na pessoa de Cristo Jesus que, sendo Deus
assumiu a forma de servo. E uma maneira de dizer: “estabelecam as relacdes entre vocés
carregando consigo a imagem de Cristo, fazendo-se semelhante a ele, pois ele se fez semelhante
a nos e assim foi reconhecido no meio de nés”. Esta experiéncia € mediada prioritariamente

pelos ritos e preces com os quais a Igreja celebra o Mistério Pascal de Cristo, a Liturgia.

Pela celebragcdo do Mistério de Cristo, o projeto aberto que € o ser humano criado a
imagem e semelhanga de Deus (cf. acima cap. I), vai sendo concluido. Os ritos, com os quais a
Liturgia trabalha, fazem convergir para o Evangelho a existéncia concreta do seguidor e
seguidora de Jesus, a medida que imprime neles sua face mediante sua gestualidade
rememorada. Quase que literalmente, o cristdo e crista sdo gestados pelos ritos (pelos gestos!).
Por sua mediagao entramos em contato com a humanidade gloriosa, bendita e santificante do

Verbo encarnado.

O Painos abencoa pela gestualidade salvifica do Filho que a Liturgia disponibiliza como
ocasido de regenera¢do de nossa humanidade. O novo ser humano, a nova condi¢ao criatural —
filial — se recebe de Cristo e em Cristo (cf. 2Cor 5,17). Quando a comunidade dos discipulos e
discipulas faz assembleia, assume os gestos de Jesus de Nazaré; aquelas acdes, posturas e
atitudes pelas quais as pessoas experimentaram a visita de Deus (cf. Lc 7,16) ¢ ainda hoje o
“caminho novo e vivo, que ele mesmo inaugurou através do véu, quer dizer: através da sua

humanidade” (Hb 10,20).

Este versiculo da carta aos Hebreus ¢ muito significativo para a nossa discussao sobre a
gestualidade de Jesus que os ritos reiteram. A humanidade de Jesus ¢ itinerario seguro e

necessario para ingressarmos no que a carta aos Hebreus chama Santo dos Santos. E sua carne

%0 Cf. BOSCIONE, Los gestos de Jests, p. 29.
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entregue, seu corpo dado que oportuniza a todos a condicdo sacerdotal para que adentrem no
Santudrio. O véu rasgado (cf. Lc 23,45) ¢ a densidade de sua carne dilacerada, sua humanidade
oferecida na forma de Servo (cf. FI 2,6-8) para que o ser humano reencontre seu lugar junto a

Deus ¢ aos irmaos e irmas. A entrega de Jesus na cruz, isto €, a culminancia de seu sacrificio

conduz sua identificagdo com o humano e servil as tultimas consequéncias. Esta
orientagdo de vida se torna plasmada em atos concretos, como a busca do beneficio
do outro no grupo (F1 2,4-5); favorece, ainda, a consolidagdo de uma relagdo mais
intima com Deus por meio de Cristo nos termos de Deus (F1 3,8-11). Nao se trata
apenas de uma orientacao pratica sobre um servigo dirigida aos demais, mas apresenta

a transformagdo do sistema de valores em vigor, uma perspectiva subversiva da ordem

., . 1
hierarquica’’.

Os gestos de Jesus sdao gestos sacerdotais e também messianicos. A ritualidade da
prolonga sua atuagdo e garante que a gestualidade salvifica de Cristo ndo se perca ou seja
esquecida. Neste sentido, quando celebra, a comunidade dos fiéis aparece como um organismo

sacerdotal®?

(cf. 1Pd 2,4-10), algo que a SC 7 assume e aplica a atividade litargica da Igreja.
Esta condi¢do de povo sacerdotal de todos os cristaos e cristas exige o desenvolver-se de novas
relacdes no seio da comunidade. E a partir da conduta de Cristo, descrita em 1Pd 2,21-25, que
os seguidores e seguidoras de Jesus experimentam e manifestam aos outros quem sao de fato

(cf. SC 2).

2.4 A Reforma Litdargica do Concilio Vaticano 11

Vimos até aqui que a Liturgia, por sua qualidade ritual e sacramental ¢ a primeira € mais

importante atividade eclesial, pela qual se pode prover o contato dos fié¢is com o amor salvifico

de Deus que é o “coragio do ensinamento de Jesus™*>.

Na origem e no fim da Igreja, ndo ha uma doutrina nem uma norma, mas um rito e
uma pessoa, 0 que permite as geracdes encontrarem o mistério de Deus, revelado no
Filho e comunicado no Espirito. Somente o rito, com seu agir simbolico, sabe manter
unidos Deus e o homem, Cristo e a Igreja, o eterno e o tempo, a memoria e o
esquecimento, “aquilo que niio morre e aquilo que pode morrer’*.

O esforco que se sucedera ao Concilio serd direcionado para restituir a Liturgia seu lugar

de cume e fonte da vida crista, concedendo a assembleia as condi¢des de possibilidade para que

9V NEBREDA, La nueva identidad de los cristianos, p. 123.

92 Com esta expressdo, Albert Vanhoye traduz de maneira inteligivel “reino de sacerdotes” da 1Pd. Cf. Sacerdotes
Antiguos, Sacerdote Nuevo segiin el Nuevo Testamento. Salamanca: Sigueme, 1984, p. 251.

93 SPADARO, Entrevista com o Papa Francisco.

% GRILLO, Andrea. Liturgia, momento histérico da salvacdo in LITURGIA: Momento Historico da Salvagdo.
Brasilia: CNBB, 2014, p. 18. O autor cita Dante Alighieri na divina comédia.
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participe do Mistério Pascal e a ele conforme sua vida. A lex orandi ensina que este Mistério
experimentado per ritus et preces (cf. SC 48), nos enriquece com a béngao divina que ¢ vida
filial de Cristo®®. De tempos em tempos, conforme atesta a histdria da Igreja, a reforma dos ritos
¢ imprescindivel para que a béngdo de Deus frutifique e faga a comunidade dos discipulos

progredir espiritualmente e ser sustentada no amor?®.

2.4.1 A Liturgia da forma a Igreja

A reforma litirgica promovida por ordem do Concilio Vaticano II somente pode ser
compreendida a luz da eclesiologia de comunhdo que os padres conciliares desejam e expoem
com detalhe na Lumen Gentium. Uma vez que as agdes sacramentais geram a Igreja, a SC se
adiantard a indicar aqueles elementos aos quais a reforma liturgica devera dar destaque tendo
em vista este modelo de Igreja: o uso da “lingua viva” nas celebragdes; a insisténcia no canto e
na musica populares; uma arquitetura e arte que oportunizem o envolvimento de toda a
assembleia celebrante; ritos e preces nos quais os fiéis — de fato — tomem parte (ndo sejam
mudos espectadores!); a transparéncia dos ritos em sua fontalidade escrituristica bem como
no sentido teoldgico e espiritual acessivel a assembleia; a necessaria implementacdo da
inculturagao, pela qual os diversos povos podem apropriar-se e enriquecer com suas tradigdes

0 mesmo rito roman097.

As celebragdes sdao uma maneira privilegiada para se construir a eclesiologia de
comunhdo em contraposi¢do ao modelo vigente até entdo, que possuia um acentuado perfil
juridico, e que compreendia a Igreja como sociedade perfeita. A maneira de se compreender as
celebracdes e realiza-las, reforcava este perfil eclesiologico, de modo que teremos uma vida
littirgica aficionada pelas normas e rubricas do culto. A eclesiologia de comunhao que emerge
ja na SC, pelo contrario, considera a Igreja na complexidade de sua constitui¢ao
multiministerial fundada na consagragdo batismal. Os ritos que mediardo esta experiéncia de
Igreja sdo assumidos em perspectiva dindmica, como condi¢do a participagdo no Mistério de

Cristo que funda a Igreja e estrutura a vida cristd. Nao serd “monopdlio de uma casta sacerdotal

9 Cf. Oragdo sobre o povo 19. Pareceu-nos uma versio livre de: Domine Deus, de abundantia misericordiarum
tuarum famulos preesta locupletes, praesta securos, ut, confirmati benedictionibus tuis, in omni gratiarum actione
semper abundent, teque perpetua exsultatione benedicant. (Ct. Super populum 10)

9 Cf. Oragdo sobre 0 povo 22. Pareceu-nos uma versio livre de: Adsit, Domine, fidelibus tuis sacree benedictionis
effectus, qui mentes omnium spiritali vegetatione disponat, ut ad opera sua exercenda virtute caritatis tuce
roborentur. (Cf. Super populum 13).

97 Cf. VAGAGGINI, Cipriano. Ecclesiologia di comunione e riforma litiirgica. In: LITURGIA opera divina e
umana: Studi sulla riforma litargica offerti a S.E. Mons. Annibale Bugnini in ocasione del suo 70° compleannno.
Roma: CLV - Edizioni Liturgiche, 1982, p. 81-129.
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de especialistas que o executa em favor dos outros, mas ¢ direito e dever de todos os crentes
batizados™?®,

Os bispos em Medellin, na Segunda Conferéncia Geral do episcopado latino-americano,
trés anos depois do encerramento do Concilio, constatam que a Liturgia ¢ culminancia da
experiéncia do Mistério Pascal de Cristo compreendido como acontecimento salvifico (cf. Md
9,2). Falar em culminancia, como na SC 10, exige assumir a Liturgia como cumprimento ou
realizacio da f6.°° O que se quis com a reforma dos ritos era renovar a Igreja, isto é, recriar o
sujeito eclesial a luz do Evangelho, o que aponta para a eclesiologia de comunhao. E, conforme
sustenta Grillo, ainda que sozinha e por si a Reforma Litirgica ndo tenha conseguido garantir
que a Liturgia fosse, de fato, cume e fonte da vida crista (apesar de toda necessidade e urgéncia

de constitui-la como forma de vida da Igreja), esta reforma redescobriu-a como mediacdo'®.

A Liturgia (...) contém, portanto, a iniciativa salvadora que vem do Pai, pelo Verbo e
no Espirito Santo, e a resposta da humanidade nos que se ligam, pela fé e pela
caridade, no Cristo, recapitulador de todas as coisas. Como ndo vivemos ainda a
plenitude do Reino, toda celebragio litirgica esta marcada pela tensdo entre o que ja
¢ uma realidade e o que nio se verifica plenamente. (Md 9,2)

2.4.2 A Liturgia como forma ritual do Evangelho: uma béncao para a Igreja

Os ritos possuem uma caracteristica fronteiriga, na qual transparece o carater ambiguo
das relagdes, ndio apenas para renovéa-las mas para leva-las a um novo nivel de experiéncia'®’.
Os bispos em Medellin chamam a atengdo sobre esta tensao presente na ambiguidade de nossas
relagdes, relacionando-a a perspectiva escatoldgica da vida humana e da obra de Cristo que a
Liturgia celebra. Mas ¢ exatamente neste contexto paradoxal dos ritos que a “Igreja ¢ mais
perfeitamente ela mesma” (Md 9,3), porque se faz notar o seu empenho de realizar a comunhao
com Deus ¢ os irmaos e irmas. Muito concretamente, os bispos latino-americanos compreendem
a celebragdo como acontecimento educativo, pelo qual o proprio senso relacional ¢ redefinido,
o que garante a Liturgia um lugar muito mais importante do que o de “simples adorno” (Md
9,3). A Liturgia ¢ verdadeira bén¢do para a comunidade eclesial, pois ¢ uma a¢cao de Deus pela

qual somos instruidos e formados pelo Evangelho para que vivamos o mandamento do amor'%,

% CARDITA Reforma Litiirgica para que? p. 108.

9 Cf. GRILLO, Grazia visibile, grazia vivibile, p. 37.

100 Cf. Tbidem, p. 39.

101 TAGLIAFERRI, R. Carisma e istitucione. In: TERRIN, La natura del rito.p. 65.

102 Cf. Oragdo sobre o povo 20. Nédo encontramos correspondente na terceira edi¢io tipica. A mais proxima:
Populum tuum, Domine, qucesumus, ceeléstibus instrue disciplinis, ut, omnia vitando quce mala sunt et bona cuncta
sectdndo, non indigndtionem tuam, sed iligiter misercordiam consequdtur. (Super populum 18).
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Para que isso fosse possivel, a Reforma Liturgica reenderecou a agdo ritual a mais

)19, De fato, conforme o

genuina gestualidade de Jesus, descrita nos Evangelhos (SC 21
Concilio, as agdes e sinais da liturgia recebem da Escritura sua capacidade de significagao (SC
24). Foi neste espirito que se reformaram os livros litargicos. Algo que vimos interrompido a
partir da promulgacdo da Instrugdo Liturgiam Authenticam, mas que o Papa Francisco

redescobriu ja no inicio do seu pontificado.

Em 2013, a partir de sua decisdo de incluir mulheres e mulgumanos no rito do lava-pés
na celebracao por ele presidida numa casa de detencao italiana, optou por modificar as rubricas
oficiais, isto €, introduzir uma mudanca no modo como o gesto litirgico deveria ser realizado.
Os argumentos que ofereceu tanto na homilia quanto na carta enderecada a Congregagao para
o Culto Divino indicam que a forma do rito deve corresponder sempre mais fielmente a

gestualidade de Jesus:

com a inten¢do de melhorar as modalidades da sua concretizagdo, para que
expressem plenamente o significado do gesto realizado por Jesus no Cenéaculo,
0 seu entregar-se até ao fim pela salvagdo do mundo, a sua caridade sem
limites.'™

A Liturgia ¢ o Evangelho na sua forma ritual e, portanto, aberta a nossa participacao.
Em consequéncia o significante ritual ndo pode estar em contradicdo com seu significado
teologico, de modo que a forma ritual ndo deve ser contraria ou incompativel com a maneira
com a qual Jesus viveu sua entrega ao Pai, qual sacerdocio existencial. Tampouco deveria
desvincular-se de como ele mesmo o ritualiza na tltima ceia para que este acontecimento sintese
e marco de sua obra estivesse acessivel aos discipulos'®.

Os ritos, com o passar do tempo, tendem a perder sua transparéncia comunicadora,
tornando-se opacos ao sujeito eclesial que celebra (todo o povo!), mais obscurecendo do que
revelando. Quando isso se d4, ¢ necessario reforma-los para que se garanta a correspondéncia
que deve haver entre rito e evangelho, pois, “como obra de Cristo, a liturgia impele a partir de

dentro a revestir-se dos sentimentos de Cristo, ¢ neste dinamismo a realidade inteira €

103 <¢(_) proceda-se quanto aos textos e ritos, de tal modo que eles exprimam com mais clareza as coisas santas

que significam, e (...) o povo cristdo possa mais facilmente apreender-lhes o sentido e participar neles”

104 FRANCISCO. Carta do Papa Francisco ao prefeito da Congregagdo do Culto Divino e Disciplina dos
Sacramentos sobre o rito do Lava-pés na Missa In Coena Domini. Disponivel em:
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/letters/2014/documents/papa-francesco_ 20141220 _lettera-lavanda-
piedi.html. Acesso em: 18 mai. 2018.

105 Cf. DE SIMONE, Leo. Liturgia secondo Gesu: Originalita e specificita del culto cristiano. Per il retorno a una
liturgia piu evangélica. Firenze: Edizioni Feeria, Comunita di San Leolino, 2003, p.198-199.
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transfigurada”!®. Se nossas celebracdes ndo forem capazes de mediar experiéncias deste tipo,
se caracterizardo muito mais como maldi¢ao do que béncgao.
A interioridade da pessoa se chega pela via da exterioridade ritual, pois esta “a flor da

pele”, pois o corpo ¢é simbolo do ser humano 7.

O corpo ¢ a profusdo do sensivel. Ele € incluido no movimento das coisas e se mistura
a elas com todos os seus sentidos. Entre a carne do homem e a carne do mundo,
nenhuma ruptura, mas uma continuidade sensorial sempre presente. O individuo s
toma consciéncia de si através do sentir, ele experimenta sua existéncia pelas
ressondncias sensoriais e perceptivas que ndo cessam de atravessa-lo.'®

O acesso a pessoa de Jesus, ao Evangelho que anuncia e dd a conhecer na sua carne,
depende da maneira com a qual os ritos sdo realizados e, sobretudo, se reproduzem a linguagem
teandrica do Verbo. O Papa Francisco intuiu esta verdade ao celebrar na prisao a Ceia do
Senhor. Como fazer aqueles homens e mulheres conhecerem o amor de Deus a partir do lugar
em que se encontram e das condi¢des punitivas que experimentam? Somente pelo toque na pele
dos labios de quem sendo maior se faz menor que todos os demais, conforme se 1€ no relato
joanino da Ceia. Por essa razao o Papa dird que aquele rito devera ser a oportunidade para que
aquelas pessoas reais, naquela situacdo concreta e naquela hora se redescubram a luz da caricia
de Jesus.!”

Neste sentido, o Evangelho encontra na Liturgia um tipo muito peculiar de realizacao.
A SC 49, ao tratar da Eucaristia, afirma que a eficacia pastoral do sacramento esta relacionada
a forma ritual (rituum forma). Por essa razdo, determina que se observe uma revisao completa
do Ordo, de modo que os ritos sejam simplificados, omitindo aqueles que ndo cooperam para a
participacdo de todo o povo e restaurando aqueles que estivessem ligados a antiga tradigdo
litrgica, sobretudo quando relacionada a época patristica (cf. SC 50). A importancia da

participacdo no Mistério per ritus et preces € prevista em numero anterior (cf. SC 48). Depois,

16 FRANCISCO. Mensagem do Papa Francisco aos participantes no Simpodsio pelo cinquentenario da
promulgacgdo da Constituigdo Sacrosanctum Concilium. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/pont-messages/2014/documents/papa-

francesco 20140218 messaggio-simposio-sacrosanctum-concilium.html. Acesso 18 mai. 2018.

107 Cf. RAHNER: 1964, p. 313. Evidentemente, esta perspectiva rahneriana sobre o simbolo precisa ser hoje
reinterpretada a luz da nova concepgao de forma aplicada a Liturgia em sua dimens@o sacramental. Rahner ainda
raciocina dentro das premissas postas pela teologia escolastica, mas avanca na direcdo do que, desde Guardini e
Odo Casel, se vai compreendendo do rito em sentido simbodlico-sacramental. De todos os modos, o que Rahner
opera do ponto de vista da retomada biblica das categorias antropoldgicas de alma-corpo para definir o humano,
pensando-o unitariamente como na perspectiva tomdsica, parece-nos bastante significativo.

1% L E BRETON, David. Antropologia dos Sentidos. Petropolis: Vozes, 2016. p.11.

109 FRANCISCO. Homilia do Santo Padre Francisco. Carcere para menores “Casal del Marmo” em Roma.
Quinta-feira Santa, 28 de margo de 2013. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2013/documents/papa-francesco 20130328 coena-
domini.html. Acesso 30 jan. 2019.
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a Constituigdo aponta outros elementos importantes como a revisdo do Lecionario, a
reintroducdo da homilia e oracdo dos fiéis, o uso da lingua vernacula e a comunhao dos fiéis
(cf. SC 51-55). Tudo isso tendo como horizonte a unidade entre Palavra e Sacramento,
compreendendo a celebragdo eucaristica em suas duas partes principais (Liturgia da Palavra e
Liturgia Eucaristica) como um sé ato de culto (cf. SC 56). O mais importante ¢ percebermos
que os padres conciliares redescobrem e repropdem a Igreja “a centralidade da forma ritual e a
sua absoluta relevancia para a compreensio e eficacia pastoral e espiritual dos sacramentos™!!°,

A SC e areforma litirgica que a ela se seguiu devolveram o rito ao cerne da experiéncia
sacramental do Mistério Pascal de Cristo, mais particularmente na perspectiva tratada neste
trabalho, de ser imagem da humanidade de Jesus. A forma do rito deve estar em estreita conexao
com a gestualidade de Jesus.

A SC 48 que trata da modalidade de participagcdo da Eucaristia — o que se pode aplicar
depois a toda celebracao litirgica — quis inculcar o lugar proeminente dos ritos. Deveria ser
superada a noc¢do de participagdo da Mediator Dei que via a participacdo externa, isto €, pela
via ritual, numa perspectiva de complementaridade. Para Pio XII era indispensavel que os fiéis
participassem numa perspectiva associativa seja a Cristo, seja aquele que presidia as
celebragdes (na linguagem de entdo, o sacerdote). Mas este vinculo tinha a ver mais com o
estado de alma do que com aquela participagdo ativa conforme a intui¢do que floresceu mais
tarde no Concilio Vaticano II (cf. MD 74)'!!. A superacdo apresentada pelo Concilio se encontra
no ja referido nimero 48 pelo qual se compreende que “os ritos € preces nao sao apenas uma
realidade externa, mas s3o a mediagao com a qual se acede ao mistério que se celebra (...).

Compreende-se o proprio mistério da fé mediante os ritos e preces enquanto se celebra”!!2,

2.4.3 Amar a liturgia que a Igreja celebra''’

A celebracao liturgica ¢ prolongamento da a¢do sacerdotal de Cristo mediada per signa
sensibilia, que nos configuram a Cristo, pela atuagdo do Espirito de Jesus. A “perfeita

glorificagdo de Deus e santificagdo dos homens” (SC 7) ¢ atuada mediante a participagdo dos

"0 PIETRA, Loris Della. Rituum Forma: La teologia dei sacraemnti alla prova della forma ritual. Padova; Edizioni
Messaggero Padova: 2012. p. 13.

11 DOCUMENTOS DE PIO XII (1939-1958). Séo Paulo: Paulus, 1998, p. 322.

112 GIRARDI, Luigi. Sacrosanctum Concilium (Commento). In: GIRARDI; GRILLO; VIGANO. Commentario
ai Documenti del Vaticano I, p. 179.

13 Cf. Oragéo sobre o povo 3. Da, queesumus, Domine, populis christianis, et quce profitentur agnoscere, et ceeleste
munus diligere, quod freqentant. (Terceira edigdo tipica, Superpopulum 2)
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seguidores e seguidoras de Jesus em sua vida. S6 assim, poderemos inclusive compreender a

Liturgia como fonte do genuino espirito cristdo (cf. SC 14).

A eficiéncia sacramental ndo tem a ver com um raciocinio sobre a vida de Jesus, com a
qual o fiel toma contato ao celebrar. Trata-se de reconduzir a humanidade do fiel a sua fonte,
que ¢ humanidade do Filho tal e qual se nos é apresentada no Evangelho''*. E isso se faz ndo
pela “palavra”, enquanto uma explicacao ou explanagao tedrica, mas pela atuagdo da béngdo de

Deus que é a acdo vivificante de Cristo em nos''

. Neste sentido, numa perspectiva liturgico-
sacramental, a santidade a qual todos somos vocacionados se concretiza no contato com o
Evangelho & maneira propria dos sinais litargicos. E na especificidade que cada sinal tem para
mediar a transformacao do discipulo e discipula conforme a imagem de Cristo que se opera a

bén¢ao de Deus para nos.

Francisco, em um paragrafo pleno de clareza e profundidade, compreende como uma
experiéncia de vida e unido com Jesus, € “com os mistérios de sua vida” (GE 20). Podemos
dizer que se trata de um “assemelhar-se” a Cristo. No mesmo numero, ele desdobra esta

compreensdo com as palavras seguintes:

consiste em associar-se duma maneira unica e pessoal a morte e ressurreicdo do Senhor,
em morrer e ressuscitar continuamente com Ele. Mas pode também envolver a
reprodugdo na propria existéncia de diferentes aspectos da vida terrena de Jesus: a vida
oculta, a vida comunitaria, a proximidade aos ultimos, a pobreza e outras manifestacoes
da sua doagdo por amor. (GE 20)

A Economia da Salvagdo que se exprime pela vida litargica, tem como horizonte
conduzir-nos a unidade entre nossa humanidade e a humanidade de Jesus. A deificacdao ou

diviniza¢do do ser humano se d4 a medida que participamos de seu Corpo e a Liturgia ¢ fonte

116

a medida que este corpo age e bebemos do Espirito Santo''® expresso neste agir. Dito de outra

forma, somos abengoados a medida que somos saciados com a humanidade viva do Verbo de

Deus presente e ativa nos ritos sacramentais.

a humanidade de Jesus ¢ “filial”, ela pode desposar os mais minimos movimentos e
as mais intimas feridas de nossa humanidade para derramar ai a vida do Pai. As
energias deificantes do Corpo de Cristo nos alcangam a partir dai em todo o nosso ser,
em nosso corpo. O Senhor se apropria, entdo, de algumas de nossas realidades carnais
(agua, pao, vinho, azeite, homem e mulher, corac¢do contrito), as associa a seu Corpo
em crescimento e as faz participar de sua irradiagdo vivificante. O que chamamos de

114 Cf. CHAUVET, Louis-Marie. L ‘umanita dei Sacramenti. Bose: Edizioni Qigajon, 2010. p. 107.

115 Cf. Ibidem, p. 110.

116 Cf. Hino de Laudes na Segunda-feira da Semana 1. Christuque nobis sit cibus, / potusque noster sit fides; / laeti
bibamus sobriam / ebrietatem Spiritus. A versdo da CNBB: “O nosso pao seja o Cristo, e a fé nos seja a bebida;
o Santo Espirito bebamos / nas fontes puras da vida.”
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sacramentos, sdao, na verdade, as agdes deificantes do Corpo de Cristo em nossa

propria humanidade'!”.

Por tudo isso, concluimos que a Liturgia ¢ o momento cultual necessario para a nova

118

existéncia em Cristo' '°. A forma do rito dependeré diretamente da propria maneira com a qual

Cristo viveu sua humanidade porque nao ¢ s6 um involucro desta humanidade, mas seu modo

contemporaneo de ser € se apresentar aos fi¢is que celebram. A forma ritual ¢ assumida como

realidade estruturante do sacramento''’.

Mas a Liturgia precisa ser vivida e compreendida deste modo pelos seguidores e
seguidoras de Jesus, como uma oportunidade fundamental para que a vida de Jesus ganhe forma
em nods e dé forma a nossa existéncia. O itinerario liturgico oferecido pela Igreja deve ser amado
e cuidado porque as celebragdes sdo orientadas a transformar o coracdo da assembleia ao
encontrar-se com o Senhor Jesus. Francisco insiste sobre o lugar da experiéncia litirgica na

constituicao humana, relacional e de fé dos cristdos e cristas:

Uma vez que a liturgia é uma experiéncia voltada a conversido da vida por meio da
assimilacdo do modo de pensar e de comportar-se do Senhor, a formagdo litargica ndo
pode limitar-se a oferecer simplesmente o conhecimento — isto esta errado — acerca
dos livros litGrgicos, por mais necessario que seja, € muito menos resguardar o dever
de cumprir a disciplina ritual. Para que a liturgia possa cumprir sua func¢do formadora
e transformadora, é importante que os Pastores e os leigos sejam introduzidos na
descoberta do significado e da linguagem simboélica que se di no canto e na musica a
servico do mistério celebrado e também do siléncio. O mesmo Catecismo da Igreja
Catolica adota o caminho mistagogico para ilustrar a liturgia, valorizando as preces e
os sinais. A mistagogia, eis uma via idénea para entrar no mistério da liturgia, no
encontro vivente com o Senhor crucificado e ressuscitado. Mistagogia significa
descobrir a vida nova que nés, Povo de Deus, recebemos mediante os Sacramentos e
redescobrir continuamente a beleza de renova-la.'?

Um exemplo, para concluirmos o capitulo. A comunidade reunida em torno da Mesa-
Altar recorda que Jesus “sempre se mostrou cheio de misericordia para com os pequenos €
pobres, pelos doentes e pecadores, colocando-se ao lado dos perseguidos e marginalizados™!?!.

Esta foi a maneira de Jesus anunciar ao mundo que Deus € Pai e trata os seres humanos como

117 CORBON, Jean. Liturgia Fontal. Misterio-Celebracion- Vida. Madrid: Palavra, 2009, p.97.

18 Cf. DE SIMONE, Liturgia secondo Gesit, p. 191.

119 Cf. BONACCORSO, Il Sacramento entre forma e contenuto, p. 60

0 FRANCISCO. Discursi del Santo Padre Francesco ai participanti all‘assamblea plendria della Congregazione
pel il Culto Divino e la disciplina dei Sacramenti. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2019/february/documents/papa-francesco 20190214 cong-
culto-divino.html. Acesso em: 14 fev. 2019.

121 Prefacio. Oragdo Eucaristica VI-D. Semper ille misericordem se ostendit erga parvulos et pauperes, infirmos
et peccatores atque proximum se fecit oppressis et afflictis. Verbo et opere mundo nuntiavit te esse Patrem
omniumgque filiorum tuorum curam habere.



http://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2019/february/documents/papa-francesco_20190214_cong-culto-divino.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2019/february/documents/papa-francesco_20190214_cong-culto-divino.html
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sua familia. A forma ritual prevista — a assembleia circunstante, participando do louvor e agdo
de gragas proferido por quem preside — ajudara os fi€is na percep¢do de que esta familia da qual
trata a oragdo eucaristica é, por primeiro, ela mesma. Dar-se-4 conta de que é portadora nao
apenas da palavra, mas do gesto mesmo de Jesus. A suplica que vem em seguida, ganha novo
sentido: para que leve consigo, em sua carne, para além do culto e como desdobramento deste,
tal gestualidade: “dai-nos olhos para ver as necessidades e sofrimentos de nossos irmaos e
irmas; inspirai-nos palavras e agdes para confortar os desanimados e oprimidos; fazei que a
exemplo de Cristo e seguindo o seu mandamento, nos empenhemos lealmente no servigo a
eles”!?2. Por isso, o Papa Francisco declara que ao “celebrar juntos a Eucaristia torna-nos mais

irmaos e vai-nos transformando pouco a pouco em comunidade santa e missionaria” (GE 142).

Porque o rito edifica a comunidade — “liturgia ¢ vida que forma e ndo uma ideia a

aprender”!??

pode ser assumida como a forma da vida cristd, o momento de
realizacao/cumprimento da f€ dos discipulos e discipulas. Seguindo o itinerdrio proposto nas
celebragdes littrgicas, os fi¢is vao tornando-se conformes a imagem do Cristo, enquanto se
assemelham a Ele mediante as agdes rituais. Por meio destas agdes, prolonga-se no corpo da

assembleia a humanidade de Cristo e somos, de fato, abengcoados em Cristo.

A seguir, discorreremos sobre as celebragdes das béncaos, que tem na Igreja uma longa
e complexa historia, e sdo ocasides muito interessantes para percebermos a pedagogia divina
pela qual os fiéis sao envolvidos pelo Espirito de Cristo a medida que somos renovados ao
entrarmos em contato com a humanidade do Verbo. Quando celebramos, Deus continua sua
obra criadora formando ¢ moldando nossa existéncia a imagem do Filho Amado. Nas
celebragdes de béngao, praticamente todos os aspectos da vida sdao tocados pelo Pai, mediante
seu Filho na forca do Espirito que age nos cristdos e cristds. Entdo, vai se cumprindo o que
suplicamos na béng¢do das cinzas: a regeneracdo do velho ser humano (somos po!) que recebe

na alegria a boa noticia de viver conforme a imagem do Cristo ressuscitado”!?*,

122 Intercessdes. Oragdo Eucaristica VI-D. Aperi oculos nostros ut necessitates fratrum agnoscamus; verba et
opera nobis inspira, ad laborantes et oneratos confortandos; fac nos sincere ipsis inservire, Christi exemplo
eiusque mandato. Ecclesia tua vivum testimonium exsistat veritatis et libertatis, pacis atque iustititae, ut omnes
homines in spem novam erigantur.

123 FRANCISCO. Discursi del Santo Padre Francesco ai participanti all‘assamblea plendria della Congregazione
pel il Culto Divino e la disciplina dei Sacramenti.

124 Oragdo de béngdo das Cinzas na Quarta-feira de Cinzas (segunda opgdo). Deus, qui non mortem sed
conversionem desideras peccatorum, preces nostras clementer exaudi, et hos cineres, quos capitibus nostris
imponi decernimus benedicere + pro tua pietate dignare, ut qui nos cinerem esse et in pulverem reversuros
cognoscimus quadragesimalis exercitationis studio, peccatorum veniam et novitatem vitee, ad imaginem Filii tui
resurgentis, consequi valeamus. Qui vivit et regnat in scecula seculorum.
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3 CELEBRAR AS BENCAOS DE DEUS HOJE

Neste capitulo, propomo-nos aprofundar a no¢do desenvolvida até aqui de que Jesus
Cristo ¢ a maxima bénc¢ao de Deus oferecida pelo Pai e que, na sua humanidade, cujo acesso
nos ¢ facultado pelos ritos liturgicos, experimentamos a salvacdo. Dentre as celebragdes do
Mistério Pascal, pelas quais exprimimos a vida nova em Cristo e somos simultaneamente
enriquecidos pela forca de seu Espirito, escolhemos analisar dois formularios do Ritual de

Béncaos.

Na tradicdo romana, a celebracdo das béngdos enquadra-se naquilo que se chama
comumente de Sacramentais. Sao celebragdes da Igreja que estdo aquém da abrangéncia dos
Sacramentos. Assim, a consagracao religiosa, do abade e abadessa, a dedicagao de uma Igreja,
as exéquias dentre outras celebracdes podem situar-se neste ambito. Nosso trabalho nao se
pretende tdo amplo. Queremos tratar aqui apenas das béngaos propriamente ditas, tais e quais
nos sao apresentadas no chamado Ritual de Béngdos como ficou conhecido apds o Concilio

Vaticano I1.

Evidentemente que na estrutura das celebragcdes dos Sacramentos se preveem oragdes
de béngios'. A propria Oracdo Eucaristica, se tomada numa perspectiva genética, como a
proposta por Enrico Mazza, provavelmente nasceu como bén¢do da mesa, de maneira muito
similar a Birkat-ha-Mazon dos judeus. Entretanto, aqui trataremos especificamente das béngaos
na sua qualidade de celebragdes autdnomas, ainda que por natureza estejam em conexao com
os Sacramentos. A “béngdo com as suas conotacdes liturgico-celebrativas quer significar o
género liturgico comumente definivel com o termo sacramental, ainda que os sacramentais nao

se esgotem nas béncos™?.

3.1 Uma breve historia do rito das béncaos

O uso das béngdos na Igreja resulta de uma historia complexa. Ainda que ndo seja objeto
de nossa reflexdo, queremos apontar alguns elementos significativos em seu devir, até que se
tornasse um livro especifico®. Até o Concilio, com alguma exce¢do, ndo existia um livro

especifico chamado Ritual de Béngdos, como exemplar que contivesse tais celebragdes. Elas

! CfTRIACCA, Acchile M. Béngdos invocativas em geral sobre pessoas. In. SCICOLONE, H. et al. Os
Sacramentais e as béngdos. Sdo Paulo: Paulinas, 1993, p. 138.
2 TRIACCA, Béngdos invocativas em geral sobre pessoas, p. 128.

3 Uma Histdria das Béngdos pode ser encontrada em FLORES, Juan Javier. Los Sacramentales e também, de
modo mais sintético em DARRAGON, B. Les Benedictions. In. MARTIMORT, A. G. Introduction a la Liturgie.
Tournai: 1965, p. 665-668.
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encontravam-se nos diversos rituais dos sacramentos, no Missal e também em um capitulo do
chamado Rifual Romano. Antes de surgirem os Sacramentarios (século VI em diante) como
livro liturgico, as oragdes de béngdo ja aparecem nos escritos dos Padres. O contexto para o uso
destas oragdes era, sem duvida, sacramental e o estilo era preponderantemente biblico,
valorizando a dindmica da historia da Salvagdo tal e qual o faz a Escritura. A estrutura teoldgica
das béngdos é sempre dupla: Deus abencoa o ser humano e este, em resposta lhe bendiz.* As
bén¢aos eram geralmente celebradas em conexdo com a Eucaristia, como uma espécie de

desdobramento natural, pois a celebracdo eucaristica constitui a béng¢do por exceléncia’.

As béngdos como formuldrio propriamente liturgico serdo encontradas sobretudo na
Traditio Apostolica outrora atribuida ao presbitero Hipolito de Roma e também nas
Constituigcoes Apostolicas. A Traditio Apostolica, datada do inicio do terceiro século (215-220),
tem grande importancia. Analisando o documento, perceberemos que as béngaos se organizam
em dois grandes blocos: bén¢aos maiores (a anafora, por exemplo, que na reforma litirgica
inspirou a Oracao Eucaristica II, a prece de ordenacdo de bispos, presbiteros e didconos) e
béngaos menores, destinada a abengoar pessoas e objetos (quem doa as primicias, a uva, figo,

roma, maca, azeitonas, rosas e lirios, etc):

Apressar-se-3o todos a trazer ao bispo, como primicias, os primeiros frutos da estacao.
O bispo, ao oferecé-los, abengoa-los-a e dira o nome de quem lhes ofereceu dizendo:
Nos vos damos gragas, Deus, e vos oferecemos as primicias dos frutos que nos destes
para que os tomemos, depois de os terdes feito crescer pela vossa Palavra e de terdes
ordenado a terra que produzisse frutos de toda espécie para a alegria e alimento do
género humano e de todos os animais. Por tudo isso nds vos louvamos, Deus, e por
todos os beneficios que nos concedestes, ornando toda a criagdo de frutos variados,
pelo vosso Filho Jesus Cristo nosso Senhor, pelo qual a vos a gloria dos séculos.
Amém.°

Além de registrar varios formularios de bén¢do, a Traditio Apostolica indica também o
modelo que toda oracdo de béngdo deve seguir: “Em toda béng¢do diga-se: ‘Gloria a Ti, Pai e
Filho com o Espirito Santo na santa Igreja, agora e sempre e pelos séculos dos séculos.

Amém’”’

E muito interessante, ainda, a distingdo que se faz entre eucaristia, eulogia e
exorcismo. O primeiro termo ¢ usado para designar a Ceia do Senhor e também a anafora,
especificamente, como ora¢do de béngdo sobre o pdo e vinho que se convertem em Corpo e

Sangue do Senhor e, como tais, sdo distribuidos sé aos iniciados. O segundo termo, utiliza-se

4 Cf. SODI, M. Béngdos In: DicLit p. 235-256 (aqui: 246-247)
>Cf. FLORES, Los Sacramentales, p.84-85.

® Traditio Apostolica 31. (SChr.111, p. 110-113).

” Traditio Apostolica 6. (SChr 111, p. 54-55).
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para indicar a oragdo sobre o pao a ser distribuido ao final de uma refei¢ao ordindria ou mesmo
da Eucaristia, também destinado aos iniciados &. O terceiro termo, refere-se a oragdo de béncio
dita sobre o pao a ser distribuido aos catecimenos. O teor da prece tem carater exorcistico, isto
¢, para que o mal seja afastado tanto do objeto quanto da pessoa que o consome, como no caso

da béncdo do queijo e azeitonas que se faz dentro da Eucaristia’.

Hé muitas outras indicagdes e textos eucologicos com o objetivo de abengoar pessoas e
objetos. O mais importante ¢ perceber que muito cedo a Igreja procedeu a certa codificagdo das

celebragdes, no intuito de assegurar seu sentido. No caso das béng¢aos,

ndo indicam uma separagdo entre sagrado e profano; tampouco querem dizer que as
coisas abencoadas sejam sacralizadas. Melhor que isso, representam uma
compreensdo do poder sacramental, isto ¢, no sentido de que a redengdo inclui a
criagdo e de que, por meio das coisas da vida cotidiana, Deus comunica aos seres
humanos seu amor e sua protegio. '’

As Constituicoes Apostolicas sao uma compilagado siriaca datada do final do século IV.
E um monumento da tradi¢do litirgica da antiguidade e traz alguns textos eucolégicos
derivados da Didaqué e também varias oracdes de bén¢do que seguem muito de perto a estrutura
da b°rakah judaica (cf. 2.1.1). A Traditio Apostolica parece ser usada como fonte, embora
reconhecamos um certo desenvolvimento. Além das béng¢dos dos frutos da terra, por exemplo,
encontraremos um texto eucologico que bendiz a Deus pela criagdo inteira e outro pela bondade
e poder divinos. Também aparece a béng¢ao do sabado e do domingo, num registro da passagem
da simbologia judaica do Shabat para a simbologia cristd do Dia da Ressurreicdo. Na tarde do

sabado, o bispo reza:

Tu, 6 Deus sem principio e sem fim, Criador do mundo e protetor de todas as coisas
por Cristo, mas antes de tudo és Deus e Pai, Senhor do Espirito e Rei dos (seres)
inteligiveis e sensiveis, criastes o dia para as obras da luz e a noite para repousarmos,
dada a nossa fraqueza, pois teu é o dia, e tua é a noite, tu criaste a lua e o sol. Tu
proprio, agora, Senhor, amigo dos homens e bondoso, acolhe favoravelmente esta
nossa agdo de gragas. Tu que nos conduzistes ao longo de todo este dia e nos trouxeste
até a orla da noite, guarda-nos pelo teu Cristo; concede-nos um entardecer pacifico e
uma noite sem pecado e sem pesadelos e julga-nos dignos da vida eterna pelo teu
Cristo, por quem a Ti a gloria, honra e poder no Espirito Santo, pelos séculos dos
séculos. Amém."!

Na manha do Domingo, o bispo abengoa os fiéis impondo-lhes as maos e dizendo:

8 Cf. Traditio Apostolica 26. (SChr 111, p105).

° Cf. Traditio Apostolica 6. (SChr 111, p.53).

0 FLORES, Los Sacramentales, p.91.

Y Constitutiones Apostolorum VIII 37,2-3 (SChr 336, p.249).



87

Deus fiel e verdadeiro, que tratas com bondade todos aqueles que te amam, amigo dos
simples e defensor dos pobres, todas as coisas tém necessidade de ti, porque todas sdo
tuas servas. Olha para o teu povo aqui presente; eles inclinam as suas cabegas diante
de ti. Abengoa-os com uma béncdo espiritual, guarda-os como a menina dos olhos,
conserva-os na piedade e na justica e julga-os dignos da vida eterna, em Cristo Jesus,
teu servo bem-amado, porque a ti gléria, honra e poder, no Espirito Santo, agora e
sempre e pelos séculos dos séculos. Amém.'?

Nas Constituicoes Apostolicas, comega-se a estruturar o servigo ministerial das béngaos.
Nao se faz, como na Traditio, uma mengao explicita ao servigo laico. Na verdade, comegamos
a notar uma estilizacdo que se consolida mais tarde. Os ministros para as béncaos serao os
homens do clero, sendo que o bispo ndo ¢ abengoado, mas abengoa; o presbitero ¢ abengoado
e abencoa; o diacono ¢ abeng¢oado, mas ndo abencoa. Comeca, também, a distingdo entre

béngios solenes (comunitarias) e privadas'>.

Depois destes dois documentos da antiguidade, os livros de destaque que contém os
formularios liturgicos para as béngaos serao os Sacramentdrios. A Traditio Apostolica e depois
as Constituicoes Apostolicas ofereceram os elementos estruturais e também alguns formularios
para as celebragdes liturgicas durante os trés séculos nos quais predominava o uso dos textos
biblicos e também a improvisacao. Até o século VI, o material que ia sendo composto (como
por exemplo o Canon Romano, no século 1V) era registrado em pequenos livros (libelli). Os
libelli conservados em Latrdo foram compilados em um coédice que hoje se encontra na
biblioteca de Verona. Este ¢ o que chamamos Sacramentdrio Veronense (SVe), cuja
composi¢do ¢ do século VI (= 560). Nao ¢ considerado pelos especialistas como Sacramentdrio
propriamente dito, sobretudo porque incompleto (faltam por exemplo a Oragao Eucaristica e os
formularios para o ciclo pascal) e também porque nao era usado diretamente nas agdes

litargicas'.

No século seguinte, a tradicdo romana vai consolidando-se com o Sacramentdrio
Gelasiano Antigo (GeV). Este livro ¢ mais completo do que o Veronense. Nesta mesma época
¢ composto o Sacramentdrio Gregoriano (SGAd), de estrutura mais simples que o Gelasiano.
Além destes trés codices, que sdo para nos a referéncia eucoldgica mais importante, vao

surgindo outros como os chamados Gelasianos do século VIII™.

2 Constitui¢oes Apostolicas VIII 39, 3-4 (SChr 336, p. 254-255).

13 Cf. FLORES, Los Sacramentales, p.92.

14 Cf. FOLSON, Cassian. [ libri liturgici romani. In:. CHUPUNGCO, Anscar J. Scientia Liturgica. Manuale di
Liturgia — I. Introduzione alla Liturgia. Roma: PIEMME, 2003, p. 264-265.

5 Cf. SCICOLONE, L. Livros Liturgicos In: DicLit p. 1011-1024 (aqui: 1015).
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No que tange as béngdos, o Sacramentdrio Veronense'® elenca oragdes para a ordenagio
de bispos (SVe n.942-947), presbiteros (SVe n.952-954) e diaconos (SVe n.948-951), a
consagragdo das virgens (SVe n.1103-1104) e a béngao nupcial (SVe n.1110). Nele, também
encontramos algumas oragdes para circunstancias particulares da vida humana (SVe n.604-
619.111-112). Os dois aspectos do rito de béngdo sdo considerados; tanto o sentido ascendente
(“Realmente digno: te louvam e bendizem todos os santos a quem concedestes forga...”; “Nos
Te bendizemos, Senhor, por tua misericordia...”) como descendente (“Nos Te pedimos, Senhor,
que desca copiosamente sobre nos tua béngao...”). As béncaos sao dadas, em geral, no contexto
da celebragdo eucaristica, mais especificamente no fim do Canon entre o “Por ele ndo cessais

de criar e santificar estes bens e distribui-los entre nés” e a doxologia final'’.

O Sacramentario Gelasiano Antigo'® (GeV), foi compilado no século VII a partir do
ano 628 e esta formado por trés livros. Acrescenta formulas de béngdo para novas categorias
de pessoas nas circunstancias mais diversas, como por exemplo as oracdes para a missa no
contexto de esterilidade das mulheres (GeV n.1461-1470). Comparando-o com o Veronense €
um verdadeiro sacramentario, porque mais completo e também era utilizado nas celebragdes. E
nele, inclusive, que o Cdnon Romano aparece pela primeira vez (GeV n.1242-1255) bem como
a celebragdo da Peniténcia em seu registro mais antigo (GeV n.352-374). Diz-se atualmente
que o Sacramentdrio Gelasiano surgiu como um livro destinado ao uso presbiteral nas Igrejas
titulares de Roma.!” O modo de organizar a eucologia também ¢é distinta. Enquanto o
Sacramentdrio Veronense elenca os textos por meses, o Gelasiano encadeia a eucologia por
celebragdes do ano liturgico seguindo uma estrutura mais ordenada para cada formulario. As
demais celebracgdes estdo distribuidas ordenadamente pelo livro segundo o costume de entdo?’.
Por exemplo, as preces pelos penitentes (GeV 78-82) encontram-se logo depois do formulario
para a missa da Sexagésima Semana (GeV 73-77); o Ordo com as oragdes para a ordenacao

presbiteral depois dos formulérios para as missas feriais da Quaresma (GeV 140-148), a béngao

nupcial depois da comunhdo (GeV 1554) etc.

6 MOHLBERG, Leo Cunibert, Sacramentarium Veronense.

7 Cf. FLORES, Los Sacramentales, p.98-99.

8 MOHLBERG, Leo Cunibert; SIFFRIN, Petrus; EIZENHOFER, Leo (Ed.). Liber Sacramentorum Romanae
Aeclesiae Ordinis Anni Circuli. Roma: Herder, 1960.

19 Cf. GERHARDS, Albert; KRANEMANN, Benedikt. Infroducdo a Liturgia. Sdo Paulo: Loyola, 2012, p. 94.
20 Por exemplo, as oragdes de ordenagdo presbiteral e diaconal celebradas nas témporas da quaresma (e também
do advento, de Pentecostes e de setembro).
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As béngdos menores, de pessoas e objetos também estdo presentes no livro em conexao
com algumas celebragdes, como ocorre para as béncaos maiores. Por exemplo, a béngdo do sal
e sua administragdo aos catecimenos no tempo quaresmal (GeV n.288); a béngio dos Oleos na
Quinta-feira Santa no contexto da Missa Crismal (GeV n.381-384); a béngdo da agua no
contexto da celebragdo pelos catecumenos enfermos (GeV n.607); a béngao sobre aqueles que
provém do arianismo ou de outras heresias e retornam a unidade da Igreja (GeV n.683-684) que

nao aparece ligada a nenhuma celebracao em especial.

Encontraremos ainda diversas outras oragdes de béngdo, como a béngao do altar na
Dedicagdo de uma nova basilica (GeV n.693-694), a béncao da patena e do calice (GeV n.696-
699), datoalha do altar (GeV n.695), a béncao para aqueles que assumirdo ministérios litirgicos
incluidos exorcista, leitor, acdlito, salmista e cantor e ostiario (GeV n.743-746). Além da
béng¢ao de objetos para o uso liturgico, o Sacramentario nos oferece também oracdes de béngao
para antes e depois das refei¢des (GeV 1595-1602). Estamos aqui nos albores da Idade Média
e o costume de se abengoar objetos em um contexto aquém da liturgia comega a desenvolver-

se?!.

O Sacramentdrio Gregoriano Adriano®’ teve sua primeira redagdo, provavelmente
entre os anos 625-638 do século VII. As oragdes de béngdo se encontram apos os formularios
para a missa. Em relacdo ao Gelasiano, temos igualmente novos textos eucoldgicos e novas
circunstancias para as bén¢aos, como por exemplo a oragcdo de béngao do abade ou abadessa
(SGAd n.996). O suplemento deste Sacramentario chamado Anianense (SGsup.) traz oragdes
de béngdo para inumeras situagdes da vida cotidiana. Além daqueles casos previstos no
Gelasiano ,“tudo agora ¢ abencoado”. Abengoa-se o Cirio Pascal no Sabado Santo, com o
Exultet (SGsup. n.1021-1022c¢); abengoa-se o sal oferecido aos catecimenos (SGsup n.1068);
abencoam-se as vestes das virgens e viavas (SGsup n.1251); abengoam-se o altar, a patena, o
calice, a fonte batismal, os viajantes, os enfermos, pela recuperagdo da satide, os moribundos,
ao lavar o corpo de um defunto, antes e depois da sepultura; também a béng¢ao da casa, ao podar
uma planta, a béncao dos favos de mel, da colheita, das aves, do pao, da comida (antes e depois
da refeicdo), dos armazéns, do dormitério, do hospital, do celeiro, etc. Note-se que o costume

de tudo abencoar, conforme o uso registrado o Sacramentdrio Gregoriano e seu suplemento,

21 Cf. FLORES, Los Sacramentales, p. 105.

22 DESHUSSES, Jean. Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes d’aprés les plus anciens manuscrits.
Suisse: Editions Universitaire Fribourg, 1979.

2 Cf. FLORES, Los Sacramentales, p. 106.
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vai abrindo possibilidades para que as béncdos se tornem celebragdes litirgicas

independentes®*.

Nos séculos seguintes, o livro liturgico por exceléncia serd o Pontifical. Tiveram como
precursores os Ordines Romani®®. Enquanto os Sacramentirios registravam sobretudo a
eucologia, com referéncias muito parcas as agoes rituais, 0 Ordo Romanus oferecia a sequéncia
ritual segundo o costume da Igreja de Roma. O famoso Ordo Romanus I certamente foi redigido
por volta do final do século VII (690) e foi espalhado pela Europa em meados do século VIII
(750). No século X (£ 950), surgiu o chamado Ordo Romanus vulgatus com a inser¢ao da
eucologia na descri¢do ritual. Este Ordo ficou conhecido como Pontifical romano-germdanico.
No século XIII, gragas ao trabalho de Durando de Mende, o Pontifical foi recompilado e
adaptado ao espirito da €poca, incluindo elementos de tradi¢ao ndo-romana. As béngaos, tanto
nos Ordines Romani como nos Pontificais, seguem o uso dos Sacramentarios, cujos formularios
encontram-se tanto no ambito de outras celebracdes litirgicas, quanto também desvinculadas
das mesmas. Também se nota um aprego pelas tradigdes locais que sdo bastante valorizadas,

enriquecendo a eucologia das béngaos.

Os Rituais apareceram nos séculos X e XI. Foram publicagdes muito difundidas,
sobretudo depois da inveng¢ao da imprensa, quando muitas dioceses elaboraram seus proprios

Rituais.

Depois de Trento e com a ordem de reforma dos livros liturgicos, esperava-se um livro
que contivesse os ritos dos sacramentos e sacramentais. Por volta de abril de 1575 o Papa
Gregorio XIII incumbiu o Cardeal Santori de proceder ao estudo e a organizagdo de uma nova
obra litirgica. Para isso, fez uma grande pesquisa nos rituais em uso nas varias igrejas. O livro
veio a luz apos a morte de Santori (1602) em uns poucos exemplares (+ 50). Este material com

mais de 700 paginas serviu de base para o Ritual Romano de 1614.

Nesta época, as dioceses ainda podiam elaborar seus proprios rituais, porque ainda nao
havia a ordem de ser adotado por todos, a diferenca do Missal e do Oficio Divino. Eram
publicacdes nas quais se podia dialogar com a cultura e contexto locais, inclusive utilizar-se o
vernaculo bem como atender a diversidade de circunstancias de vida dos fiéis. Pode-se deduzir
que o Rituale Romanum de 1614 coincide com o desejo do Concilio Tridentino de propor uma

reforma para os livros liturgicos que continham os demais Sacramentos e Sacramentais, como

24 Cf. Ibidem, p. 106.
25> ANDRIEU, Michel. Les Ordines Romani du haut Moyen Age. Louvain: Spicilegium Sacrum Lovaniense, 1971.
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fizera com o Missal e o Breviario, admitindo um unico modelo. Somente a partir do Concilio
Vaticano II e sua reforma liturgica é que veremos uma renovada compreensao das bén¢do e um

novo ritual?®.

3.2 O Ritual de Béncaos do Concilio Vaticano 11

O processo de formagao deste livro foi bastante longo, cerca de duas décadas, desde que
se previu a revisao dos sacramentais sobretudo para que se viabilizasse “a participagao
consciente, ativa e facil dos fiéis” (SC 79). Deste modo, entre 1970 e 1974 quis-se estabelecer
a importancia das béng¢aos para a vida da Igreja, no tocante ao espirito do Concilio, o que
significava reconhecer as problematicas que deveriam ser consideradas na elaboracdo do novo
ritual: mudanca de enfoque da validade das béng¢aos para a eficacia das mesmas, no intuito de
fazer progredir a f€; articular as dimensdes ascendente (acdo de gragas) e descendente
(impetracdo); firmar a primazia da béncdo de pessoas e suas atividades sobre a bénc¢ado de
objetos e lugares, seja em nivel cultual ou devocional; discernir sobre a ministerialidade,
oferecendo abertura a presidéncia laica; salvaguardar o principio da inculturacao. A partir de
1974, opera-se a elaboracao das Praenotanda Generalia, de modo que se ofereca uma catequese
liturgica suficiente que possibilite afastar o risco de uma compreensao supersticiosa das
béngaos. Também se estipulou a estrutura geral de cada celebragdo, com uma introducao
especifica quando necessario, bem como o cuidado com a riqueza e variedade de leituras
biblicas.?” Deste ponto em diante comegou a fase redacional. Sobre as fontes do Ritual de
Béncdos pode-se afirmar que se tomou como regra aqueles mais antigos, como o0s

Sacramentdrios Veronense e Gelasiano.

O Ritual de Bén¢aos do Concilio Vaticano Il comparado ao Rituale Romanum no que
concerne ao Titulo IX (De benedictionibus) apresenta-se em parte com 0 mesmo principio
estrutural — primeiro a béngdo das pessoas e depois dos objetos e lugares. A grande novidade
que aparece diz respeito a béngdos destinadas as pessoas que assumem tarefas evangelizadoras,
como catequistas e missionarios. Também estd enriquecido com formularios destinados a

sujeitos de atividades sociais ou com o objetivo de promover a fraternidade bem como o

26 Cf. FLORES, Los Sacramentales, p. 143.
27 Cf. LODL, E. Le Bénéditionnel Romain. In: LES BENEDICTIONS et les Sacramentaux dans la liturgie. Roma:
CLV, 1988, p. 182-184.



92

atendimento as necessidades publicas.?® Também n3o se pode deixar de considerar um

enriquecimento a possibilidade da presidéncia leiga como se requereu no Concilio.

Conforme as Praenotanda, toda celebragdo de béngao possui duas partes: uma Liturgia
da Palavra e depois a bén¢do propriamente dita. Encontraremos ritos abreviados e também
alguns casos em que se apresentam formulas breves. Um detalhe significativo é que muitos
formularios podem ser conjugados com a celebragdo eucaristica, o que era comum na
antiguidade cristd, conforme temos registrado nos Sacramentarios. Ha uma grande
sensibilidade para com o mundo contemporaneo e suas necessidades. O Ritual espelha a
abertura que o Concilio desejou a Igreja em seu didlogo com o mundo, valorizando
positivamente o desenvolvimento humano e tecnoldgico. Nos textos eucoldgicos sao
perceptiveis as fontes liturgicas e magisteriais a indicar “que todo o criado culmina no homem
e na mulher. Deus que bendiz o cosmos, bendiz logo o cume supremo da criagdo: a pessoa

humana. De modo que a pessoa do fiel se converta em signo de Cristo’?’.

O Ritual estd organizado em cinco partes: a) béncaos de pessoas; b) béngaos de edificios
e outras obras; ¢) béngdos de lugares, elementos e objetos destinados ou erigidos nas igrejas,
para o uso liturgico ou devocional; d) béng¢dos de coisas que favorecem a devogao do cristao;
e) béngdos para diversos fins. Ha também quatro apéndices, a saber: 1) Antifonas e outros
cantos; 2) Consagragdo da crianga a Santissima Virgem, bén¢ao da Igreja, do altar e do calice
e patena; 3) profissdo de fé e juramento de fidelidade; 4) ritual de coroagao da imagem da Bem-

Aventurada Virgem Maria.

Uma conclusdo muito acertada sobre o novo ritual, ainda que estejam ausentes alguns
temas e realidades da contemporaneidade, ¢ que “todas as béngaos se celebram dentro do
ambito da Palavra de Deus (...); este enfoque imprime um certo tom teoldogico na mesma
celebracdo liturgica, a qual, por sua vez, resulta exegese existencial da Palavra que, celebrada,

se transfere a vida dos fiéis”.°

3.2.1 Do Rito a Teologia e a Vida
Devido a extensao e o escopo de nossa pesquisa, ndo ¢ possivel e nem cabivel o estudo

de todos formularios presentes no Ritual de Bénc¢aos do Concilio Vaticano II. No entanto, seria

impensavel contemporaneamente uma teologia dita litlrgica que desconsidere seu Sitz in Leben

28 LODLI. Le Bénéditionnel Romain, p. 189-190.
2 FLORES, Los Sacramentales, p. 159.
30 Ibidem, p. 166.
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que ¢ a celebragdo. Mas ndo basta apenas toma-la enquanto esteja mapeada e prevista nos
formularios dos livros litirgicos, mas enquanto atividade vital e vitalizante da Igreja. O
programa ritual, por assim dizer, como forma fidei no corpo dos fiéis em assembleia deve
constituir-se para o tedlogo da liturgia a fonte mais preciosa e indispensavel de sua producao

intelectual.

No evento celebrativo esta em andamento o entrelacamento da Escritura e da Tradigao
que conduzem a comunidade dos crentes a experiéncia da presenca salvadora do Verbo de
Deus. A Palavra do Senhor ¢ lugar teologico por exceléncia, juntamente com a propria
existéncia pascal dos cristdos e cristds. Na celebracdao entrecruzam-se a Palavra de Deus e o
percurso discipular dos fiéis no mundo. Neste encontro, o sujeito eclesial, parceiro de Deus no
“fazer litargico”, torna-se lugar no qual se explicitam os eventos teologais como atuagdo de
Deus pelo Mistério Pascal de seu Filho. Por isso dizemos que a Liturgia ¢ teologia primeira,
porque ¢ trabalho (urgia) do Verbo em nos. A teologia segunda, a reflexdo teoldgica
propriamente dita, enquanto discurso analitico-critico (cientifico), nasce e se funda na teologia

primeira que ¢ a Liturgia em ato.

Considerando estas questoes, escolhemos dois formularios do Ritual: a Béngao de
enfermos e a Béncao de 6rgdo. Temos dito até aqui que a grande béngao de Deus para nds € seu
Verbo feito carne. Quando celebramos, tomamos contato com a humanidade do Filho Amado
e neste encontro mediado pelos ritos e preces da Igreja somos identificados com Ele. Cada gesto
e cada palavra no contexto da celebracdo das béngaos nos aproximam mais do tipo de pessoa

que ¢ Cristo Jesus, morto e ressuscitado.

»31 Seu amor

Como nos garante a lex orandi Jesus “viveu em tudo a condi¢do humana
pelas pessoas era o dilatar-se da relagao que experimentava com o Pai. Encarnou-se para tornar
este amor concreto e participavel, estabelecendo-se como caminho para encontrar a Deus. Por
isso, “sempre se mostrou cheio de misericordia pelos pequenos e pobres, pelos doentes e
pecadores, colocando-se ao lado dos perseguidos e marginalizados™*2. As duas celebra¢des que
escolhemos nos pdem em contato com esta maneira de Jesus anunciar seu Evangelho. O

formulério da béngdo dos enfermos evoca em nods a misericordia e a familiaridade nova pela

qual Jesus deu a vida. A béncdo do 6rgdo, pela fungdo ministerial que a musica possui (cf.

31 Oragdo Eucaristica IV. Qui, incarnatus de Spiritu Sancto et natus ex Maria Virgine, in nostra condicionis forma
est conversatus per omnia absque peccato.

32 Prefacio da Oragdo Eucaristica VI-D. Semper ille misericordem se ostendit erga parvulos et pauperes, infirmos
et peccatores atque proximum se fecit oppressis et afflictis.
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3.2.3.3) nos ajuda a intensificar a experiéncia de envolvimento com a Palavra de Deus e nossa

identificacdo com Cristo.

Outros motivos, no que tange a béncao dos enfermos, sdo a experiéncia pastoral efetiva
numa comunidade de fé e o fato de tratar-se uma atividade ndo apenas recomendada pelos
discipulos e discipulas de Jesus, mas também por corresponder a uma de suas praticas mais
caracteristicas. Nao podemos esquecer a opgao preferencial pelos pobres da Igreja na América
Latina. Também, por evidenciar a primazia da bén¢ao de pessoas sobre a bén¢do de lugares e
objetos. Quanto a beng¢do do 6rgdo, acrescente-se ao ja exposto a conexdo com a atividade
liturgica, considerada pelo Concilio Vaticano I como parte integrante da Liturgia. Sabendo de
sua finalidade humanizadora ao revelar o Verbo encarnado atuando em nds, a musica se destaca

entre as artes no quesito de expressao do génio humano.

O método de que nos serviremos € ja consagrado no Brasil na formagao litirgica das
comunidades, muito embora a Europa o tenha desenvolvido de maneira muitissimo expressiva
nos ultimos dois decénios, particularmente nas atividades académicas dos tedlogos formados
no Istituto di Liturgia Pastorale Santa Giustina em Padua. Trata-se do método mistagogico,

muito comum na época patristica.

O método mistagogico, considerando a diversidade das igrejas, consistia na
apreciacdo e valorizagdo da linguagem litrgica, na interpretacdo dos ritos a luz da
tipologia biblica e na conexdo necessaria com o empenho e testemunho dos crentes
no mundo e na vida eclesial.*®

Ione Buyst descreve o método mistagdgico como um caminho “para nos ajudar a passar
do sinal sensivel ao mistério do rito™*. A terminologia empregada ainda supde a realidade
simbolica numa perspectiva composicional, como se no simbolo acontecesse a adigdo de um
elemento sensivel a uma realidade invisivel. A teologia litirgica mais recente ja considera
superado este esquema, uma vez que ¢ na realidade sensivel e ndao a partir dela que
reconhecemos o Mistério em andamento — isto ¢, a atuag¢ao da obra de Cristo Jesus — de modo
que o significante € concre¢do e por isso mediacdo do significado e ndo mero sinalizador ou

invélucro do mesmo. Nao mais per visibilia ad invisibilia mas in visibilibus invisibilia, segundo

33 DELLA PIETRA, Loris. Rituum Forma: La teologia dei sacramenti alla prova della forma rituale. Padova:
Edizioni Messaggero Padova, 2012, p. 155.

3 BUYST, lone. O método mistagdgico in: Revista de Liturgia. Sio Paulo: Ano 34,1n.203 setembro/outubro, 2007,
p- 19.
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a logica da propria encarnagdao do Verbo. Feita esta ressalva terminologica, constatamos que o

método mistagdgico assegura o lugar axial do rito como mediacao.

A perspectiva epistemoldgica com que tem sido elaborada a teologia litirgica no Brasil,
no sulco das contribuigdes de Ione Buyst ¢ da Rede Celebra, ¢ similar a usada no Istituto di
Liturgia Pastorale. Privilegia-se a ritualidade e a preocupagdo pastoral, isto €, a busca por
disponibilizar e prover os fi€éis com um caminho ritual que revele o Evangelho e funde e
aprofunde a identidade dos cristdos, de modo impactante, numa sociedade cada vez menos
cristianizada.®> No entanto, a experiéncia brasileira traz um perfil proprio, sobretudo a partir
das contribuicdes das Conferéncias Episcopais Latino-Americanas em sua opg¢ao pelos pobres
e da preocupacdo com a inculturacdo, afetando diretamente o sujeito eclesial da acdo cultica.
Temos, assim, um procedimento teoldogico que toma o rito como chave hermenéutica

fundamental, isto ¢, a Liturgia como agir de Cristo realizando-se na corporeidade de uma

assembleia determinada contextualmente?°.

O método mistagogico, proposto por lone Buyst, tem sido desenvolvido e aplicado por
outros liturgistas brasileiros que assumem a perspectiva das antigas catequeses mistagogicas da
€poca patristica. A mistagogia explicita teoricamente a experiéncia dos sacramentos recebidos,
e corresponde a uma teologia dos sacramentos e da liturgia que ndo esta desconectada da
experiéncia mediada na celebragdo dos mesmos.’” Com base em sua vasta experiéncia na
formacao e pastoral liturgica e na contribuicdo da pesquisa de Francisco Taborda sobre a
mistagogia na antiguidade a partir da obra de Enrico Mazza*®, Ione Buyst preparou um itinerario
que consta de trés passos. O caminho proposto garante que o estudo parta do Rito, desenvolva-
se e ganhe contornos teoldgicos no confronto com a Escritura e a Tradi¢do e, finalmente, se

torne fonte de vida crista.

1. Recorda-se a celebragdo liturgica vivida: a assembleia reunida, a palavra ouvida, os
gestos rituais, as oracdes, os cantos...; (...) 2. A salvagdo celebrada norito € explicitada
através de textos biblicos e aprofundada teologicamente; (...) 3. Retorna-se ao rito,
mostrando como por ele se realiza, em nos, toda essa riqueza biblica, teologica,
espiritual; (...).

Nao se trata de descrever ou analisar a agao ritual, e muito menos o mistério celebrado,
como se fosse um objeto fora de nods! E preciso levar a intuir a profundidade daquilo
que Deus realizou em noés, em mim pessoalmente, e os lacos que nos unem a ele e

35 Cf. PIMENTEL, Marcio. A complexidade de um saber que penetra o Mistério de Cristo. Revista de Liturgia.
Sdo Paulo, n. 267, p. 28., 2018.

36 Ibidem, p. 29.

37 Cf. TABORDA, Francisco. O memorial da pdscoa do Senhor. Ensaios litirgico-teologicos sobre a Eucaristia.
Séo Paulo: Loyola, 2009, p. 38.

38 Cf. MAZZA, Enrico. La Mistagogia: La catechesi liturgiche della fine del cuarto secolo e il loro metodo. Roma:
CLV, 1989.
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nele. E preciso nos levar a descobrir, agradecidos/as, que participamos da historia de
um povo, de toda a humanidade, e que o proprio Deus esta inserido nesta historia,
principalmente pela vida, morte e ressurreicdo de Jesus, o Cristo. A celebragdo
expressa aquilo que somos chamados a viver a todo momento: nossa ligagdo vital com
Jesus Cristo, no Espirito Santo; nosso caminho comunitario e pascal, nossa missdo na
sociedade.”

Para o estudo dos dois formularios do Ritual de Béngaos designados anteriormente,
seguiremos os trés passos sugeridos por Buyst. No entanto, quando necessario, dada a natureza
académica desta pesquisa e a especificidade do nosso tema, teremos a liberdade para fazer
alguns ajustes. Estes se justificam a medida que tomaremos os ritos a seguir ndo apenas para
compreendé-los em si mesmos em seu uso eclesial e pastoral, mas também para explicitar
teologicamente a compreensdo da ritualidade como ocasido para experimentarmos a

humanidade salvifica de Cristo como bén¢do, escopo de nossa pesquisa.

3.2.2 A Béncao de Enfermos

Na primeira parte do Ritual de Béncaos, cujos formularios destinam-se a béngdo de
pessoas, encontramos no Capitulo II a Béncao de Enfermos. As Praenotanda especificas situam
a celebragao no ambito do cuidado pastoral das pessoas doentes. Esta béngao ¢ conectada com
o Rito da Ungdo dos Enfermos e exorta-se para que a celebragdo decorra num contexto de
fraternidade e servico em nome de Cristo e da Igreja (cf. RB 390). Esta recomendagao resulta
do fato de a béngao dos enfermos remontar tanto a Jesus em seu ministério quanto a Igreja, em
obediéncia ao seu mandato. Nota-se que o proprio Ritual estabelece um elo de continuidade
entre o gesto de Jesus e de seus discipulos tanto no cuidado existencial, isto ¢, de visita aos
doentes, como também em referéncia ao gesto litirgico, ou seja, a agdo ritual de abengoar. O
cuidado pelos doentes na linha do que Jesus fez e ordenou conforme os evangelhos, somente se

faz pleno na celebragao da béncgao.

3.2.2.1 Descricao do Rito

O Ritual oferece dois formularios, um para adultos e outro para criangas e no final um
rito breve para as situagdes em que se exigir agilidade ou rapidez dadas as circunstancias da
pessoa enferma. Descrevemos a seguir o rito esquematicamente, sem maiores detalhes,

retomando-os a medida que avancemos para o segundo e terceiro passos do itinerario.

39 BUYST, O método mistagdgico, p. 19.
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A) Ritos Iniciais:

Sinal da Cruz e Saudacdo: ha trés possibilidades oferecidas pelo RB. As duas
primeiras para presbiteros e didconos e a terceira para ministros leigos. Para o caso
de ministros ordenados, sugere-se — ainda preferindo a Sagrada Escritura — que
tomem outras palavras de saudacao além das previstas “A paz esteja nesta casa e
com todos os seus habitantes” ou “A paz do Senhor esteja sempre convosco” as
quais a comunidade responde “O amor de Cristo nos uniu”. No caso de ministro
leigo, a saudagdo se parece mais a um convite: “Irmdos, vamos bendizer ao
Senhor, que passou pelo mundo fazendo o bem e curando a todos” ao que o povo

responde: “Bendito seja Deus para sempre” ou simplesmente “Amém”.

Exortagdo: o ministro dispde a comunidade para celebrar. O texto € apenas

sugerido € nos o retomaremos nos passos seguintes.

B) Liturgia da Palavra

Propde-se que a leitura biblico-liturgica seja feita por quem preside ou outro
ministro e as op¢oes podem ser tomadas do Ritual da Un¢ao dos Enfermos ou do
Lecionario para a Missa pelos Enfermos.

O RB propoe especificamente: 2Cor 1,3-7 (“Deus de toda consolagdo™); Mt,28-
30 (“Vinde a mim e eu os aliviarei”); Mc 6,53-56 (“Punham os doentes nas
ruas”).

Depois, se for oportuno, sugere-se um salmo responsorial (Is 38,10.11.12a-d.16
com o refrdo “Vos livrastes minha vida do sepulcro” ou S1 101(102), 2-3.24-25
com o refrdo “Ouvi, Senhor, e escutai minha oragdo, e chegue até vos o meu
clamor” ou outro canto apropriado.

Breve exortacdo-homilética que se destina a “entender, pela fé, o sentido da
celebracao” (RB 302)

Preces: O RB prevé trés ladainhas possiveis. A primeira, com forte teor
cristologico e anamnético, recorda a condi¢gdo humana de Jesus em sua conexao
com o sofrimento (por exemplo: - Senhor Jesus, que viestes como médico do
corpo e da alma para curar as nossas enfermidades; - que fostes homem sujeito a
dor, e carregastes sobre vOs as nossas enfermidades). O povo responde com uma

suplica: Senhor, atendei a estes enfermos.
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A segunda formula ¢ idéntica ao Ato Penitencial na Missa quando integra o Kyrie
eleison, misturando aclamacdo a Cristo e suplica; as intercessdes retomam as

ideias da primeira formula das preces.

A terceira, uma séric de suplicas por auxilio, perddo e saude do enfermo,
culminando na imposi¢ao das maos. A comunidade responde a cada peticao: Ouvi-

nos, Senhor.

C) Oragao de Béngao

Ha quatro opgdes. As duas primeiras, destinadas a ministros ordenados:

Com imposi¢do das maos:

-Senhor nosso Deus, que enviastes o vosso Filho ao mundo para carregar as nossas
enfermidades e levar sobre si as nossas dores, nds vos suplicamos por estes vossos
filhos enfermos, para que, com a paciéncia fortalecida e a esperanca renovada,
superem a doenga por vossa béncao e voltem a gozar satide por vossa ajuda. Por
Cristo, nosso Senhor.

Sem imposi¢ao das maos:

- Senhor, que passastes pelo mundo fazendo o bem e curando a todos, nos vos
pedimos que abencgoeis + estes vossos filhos enfermos. Dai-lhes a for¢a do corpo e
a firmeza do espirito, a resisténcia a dor e a saude completa, para que voltando ao
convivio dos entes queridos com alegria vos bendigam. Vos que viveis e reinais

para sempre. Amém.

Para os ministros leigos, uma opc¢ao, fazendo o sinal da cruz na fronte de cada
enfermo:

- Salvai-nos em vosso amor, Senhor nosso Deus, que sempre cercais de carinho as
vossas criaturas; erguei estes vossos filhos enfermos e sustentai-os com a vossa
forca; dai-lhes o remédio, curai as fraquezas, a fim de que alcancem felizmente o
conforto que de vos esperam. Por Cristo, nosso Senhor.

Se for apenas um enfermo:

- Senhor, Pai Santo, Deus eterno e todo-poderoso, que, com a vossa béngdo, ergueis
de sua fraqueza a condicdo humana e a consolidais, inclinai-vos com bondade sobre

este(a) vosso(a) filho(a) N. , para que, debelada a sua enfermidade e completamente
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restabelecida a saude, ele(a) venha a bendizer com gratidao o vosso nome. Por

Cristo, nosso Senhor.
D) Conclusao do Rito

e Ha duas férmulas propostas pelo RB, uma para ministros ordenados (Deus Pai vos
dé a sua béng¢do; Deus Filho vos conceda a saude; o Espirito Santo vos ilumine.
Amém. —E atodos vos aqui reunidos abencoe-vos Deus todo-poderoso, Pai e Filho

+ ¢ Espirito. Amém.

Se for ministro leigo, “implora a bén¢do do Senhor sobre os doentes e todos os
presentes e, fazendo sobre si o sinal da cruz, diz” (RB 302): O Senhor Jesus que
passou pelo o mundo fazendo o bem e curando a todos, nos conserve com saude e

nos cubra de sua bén¢ao. Amém.

3.2.2.2 A experiéncia da salvacao celebrada no rito

As quatro formulas de bén¢ao dirigem-se a Deus, considerando-o Pai. Embora o termo
aparega expressamente apenas no texto destinado a béngao de um s6 enfermo, as quatro preces
denominam os enfermos de filhos. A tradugdo brasileira usa a expressao ‘“vossos filhos
enfermos” para traduzir famulus tuos infirmos da edicao tipica (literalmente teus servos
enfermos). O rito estabelece a experiéncia de béngdo no contexto da vida familiar. E assim que

Deus considera a humanidade inteira,*’

especialmente os membros da comunidade crista,
seguidores e seguidoras de seu Filho com o qual se identificaram pelo Batismo. Sendo a béng¢ao
uma atividade de cunho familiar, insere-a no ambito da gratuidade, do dom e da heranca. Nao
¢ um objeto a negociar, mas uma a¢do intersubjetiva que revela a condi¢do filial do enfermo,
sua dignidade. Porque Deus nos assume como seus familiares, ele nos abengoa e ao fazé-lo

fortalece em nos este vinculo.

A béngdo estd ligada intrinsecamente a condicdo filial dos fi¢is e esta depende
exclusivamente de nosso vinculo com o Filho Unico. Sendo filhos no Filho, Deus se volta para
nds e nos toma por membros de sua casa, enxerga os contornos do rosto de seu Amado. Olha

para nds e se regozija porque somos a imagem de seu Unigénito e pela comunicagao do Espirito

40 Cf. Prefacio da Oragdo Eucaristica VI-D. Verbo et opere mundo nuntiavit te esse Patrem omniumque filiorum
tuorum curam habere.
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de Cristo faz-nos participantes de sua heranga, que ¢ a vida eterna, a comunhdo com a divindade,
a santificacdo ou divinizagdo conforme a terminologia oriental. Esta ¢, em ultima andlise, o

evento da Revelagao:

Jesus, dizendo-se Filho (cf. Mt 7,21; 21,33-45), evidencia a condi¢do para uma
distingdo de Deus em Deus: é a partir de sua experiéncia do Deus Abba que tem
sentido dizer “Jesus é o Senhor” (Rm 10,9), “constituido Filho de Deus com poder
segundo o Espirito” (Rm 1,14). A Revelacdo que apresenta Deus que no seu dar-se é
sempre pessoal: o Pai que da o Filho, o qual, no seu doar-se, faz vir a nés o seu Pai; o
Espirito é aquele que pessoalmente est4 implicado no seu vir*'.

O Leciondrio para Missa com Enfermos, sugerido para a escolha das pericopes biblico-
liturgicas da celebragdo de béncao, nos oferece algumas opgdes interessantes que nos ajudam a
pensar nesta direcao. Dentre elas At 13,32-39; Rm §,14-17.18-27; 2Cor 4,16-18; 1Jo 3,1-2; Mt
5,1-12a; 11,25-30; Lc 11,5-13 e Jo 6,35-40 abordam direta ou indiretamente a questdo da
relacdo filial de Jesus e dos fiéis que a ele estdo vinculados. O que esta em jogo na celebragao
€ o evento pascal e este compreendido como um dar-se a conhecer de Deus mediante sua

Palavra encarnada, isto é, nos gestos e palavras do Filho Jesus*?.

Dos trechos escrituristicos acima, alguns sdo bem diretos para designar o Mistério
Pascal na perspectiva da relagao filial, como um evento que envolve os discipulos e discipulas.
Assim, por exemplo, lemos nos Atos dos Apostolos: “nds vos anunciamos este Evangelho: a
promessa que Deus fez aos antepassados, ele cumpriu para nds seus filhos quando ressuscitou
Jesus, como esta escrito no salmo segundo: ‘Tu és meu Filho, eu hoje te gerei’” (At 13,32-33).
Seguindo o método da harmonizacdo de versiculos da Escritura (Guezard Shavah) e aplicando-
os a Jesus, evidencia como o acontecido em Cristo alcanga a comunidade de seus seguidores.
Na Carta aos Romanos, Paulo afirma “Todos aqueles que se deixam conduzir pelo Espirito de
Deus sao filhos de Deus” (Rm 8,14), de modo que os sofrimentos que a comunidade
experimenta no presente devem ser iluminados pela esperanga, pois “temos os primeiros frutos
do Espirito, estamos interiormente gemendo, aguardando a adogao filial e a libertacdo para o
nosso corpo” (Rm 8,23). A filiagdo concerne aqueles que ndo se opoem a agdo do Espirito e

com liberdade permitem que ele modele sua conduta.

Conforme rezamos na Orac¢ao do Dia da Solenidade de Jesus Cristo, rei do Universo:

Deus tudo restaurou em seu Filho Amado: “Omnipotens sempiterne Deus, qui in dilecto Filio

*1 BRACCI, Mario. Gest, colui che nello Spirito si & detto Figlio e ci ha dato il Padre suo. CredereOggi. Padova,
n. 211, p. 39,2016
42 Cf. Ibidem, p. 40.
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tuo, uiversorum Rege, omnia instaurare voluisti”. Instaurare ¢ um verbo que pode ser vertido
tanto por fundar, criar, gerar quanto por refundar, recriar, regenerar.** Se tudo esta criado no
Filho e ¢ restaurado nele, de algum modo, todo o criado estd ordenado a contribuir para que a
relacdo filial se realize. A eterna intimidade intratrinitaria que se da entre o Pai e o Filho se
dilata em direcdo a historia humana pela a¢ao do Espirito, no qual e pelo qual somente podemos
dizer: Abba (cf. Rm 8,15). E a presenga do Espirito dando forma a vida do seguidor e seguidora
de Jesus que neles atesta (symmartireo) a filiacao e lhes torna co-herdeiros (sigkleronomos) em
Cristo. O Espirito que age no cristio é Espirito de filiagdio** e por Ele o discipulo e discipula
experimentam o Mistério Pascal, isto €, a morte e a ressurreicao, vendo morrer em seu corpo as

obras da carne e deixando-se regenerar segundo a vida nova do Ressuscitado (cf. Rm 8,12-13).

No Novo Testamento, geralmente, o termo grego kleronomia ¢ utilizado em sentido
figurado para falar da promessa de Deus de herdarmos o seu Reino. Ou seja, sob o sentido
helénico capta-se a perspectiva hebraica, muito comum no Antigo Testamento e cara ao ouvido
judeu para falar sobre a posse da terra prometida a Abraio como heranca de Israel*’ e depois
associada ao Reinado de Deus inaugurado em Cristo. Deste modo, no Novo Testamento,
encontraremos tanto em Paulo quanto nos Evangelhos uma verdadeira evolugdo. E verdade que
a nocao mais antiga e mais importante no Antigo Testamento se verifica no contexto da alianga,
na qual Israel ¢ heranga do Senhor, indicando que este povo € propriedade divina, passando da

46 Israel, numa perspectiva tipologica, é figura

esfera meramente profana ao mundo de Deus
nao apenas da Igreja, mas também de Cristo, de modo que Ele mesmo ¢ a heranga do Senhor,
enquanto Verbo que provém do mundo de Deus e simultaneamente seu herdeiro, porque Filho

Unigénito.
Em relag@o aos cristdos, seguidores e seguidoras de Jesus, a heranga diz respeito ao
Reinado de Deus (cf. Mt 25,34; 1Cor 15,50). Na carta aos Romanos e também em Ef 3,18 a

comunidade crista participa do direito a heranca, ¢ coerdeira. Neste caso, a heranga nao se

identifica especificamente com o Reinado de Deus, mas com a filiagdo divina.

3 A tradugdo brasileira desta oragdo optou por traduzir o verbo instaurare por restaurar. Em Portugal preferiu-se
instaurar, castelhano e francés fundar, em cataldo reunir, em galego e italiano o equivalente a renovar. Cf.
URTASUN, Cornelio. Las oraciones del Misal: Escuela de espiritualidad de la Iglesia. Barcelona: Centre de
Pastoral Liturgica, 1995, p. 648.

4 Cf. WILCKENS, Ulrich. La carta a los romanos. Salamanca: Sigueme, 2006, p. 169.

% FRIEDRICH, J. H. Kleronomeo. In: DiccExegNT, col. 2344-2348 (aqui: 2345).

4 Cf. DREYFUS, Frangois; GRELOT, Pierre. Héritage. In: LEON-DOUFOUR, Xavier. Vocabulaire de
Theologie Biblique. Paris: Cerf, 1964, col. 435-436.



102

A heranga coincide com a béngdo da filiagdo divina enquanto realidade cristologica®’.
Pela bén¢do vem-nos a vida divina que emana do Pai pelo Filho na for¢a do Espirito. Esta
operante pela graca no agir filial de Jesus, um agir tipicamente humano, mas que é capaz de
fazer-nos encontrar-nos com Deus e entrar em comunhdo com Ele. Assim, tem lugar aquela
operacdo teandrica (cf. 2.3.1), basilar para reconhecer o culto como lugar de experiéncia da
béngdo divina. Esta bénc¢do consiste em viver deixando-se pronunciar por um Outro®s, isto &,
cada vez que nos apropriamos da experiéncia filial de Jesus, cuja identidade “se faz sempre
compreensivel na relagio com aquele que é proximo na sua maior distancia”*’, Deus se

pronuncia pronunciando-nos.: “Tu és meu Filho, eu hoje de gerei”.

O hino cristologico da Carta aos Efésios (1,3-14) relaciona a heranga com o Espirito de
Cristo chamado de Espirito da promessa (cf. v.13-14). Este Espirito ¢ penhor (arrabon — no
Novo Testamento sempre em relagdo ao Espirito) o que significa afirmar que sua ac¢ao no fiel
¢ antecipatoria daquilo que serd pleno escatologicamente no fim dos tempos, isto ¢, sua
identificagao com o Filho Jesus. De fato, Paulo tem claro que a promessa que deverd cumprir-
se ¢ a filiagdo divina — “Nele [Cristo] nos escolheu antes da fundacao do mundo para sermos
santos e irrepreensiveis diante dele no amor, Ele nos predestinou para sermos seus filhos
adotivos por Jesus Cristo” (v. 4-5a). Tudo isso € a béngdo espiritual pela qual Deus, o Pai, ¢

bendito (cf. v.3). A filiagao adotiva refere-se a

Pertenca dos cristdos a Deus, conquistada ndo pela experiéncia espiritual, baseada em
sentimento religioso e sublimada em Deus, mas pela incorpora¢do em Cristo por
intermédio do batismo e pela participacdo da mesma vida de Cristo nos sacramentos da
Igreja, ja que nossa adog@o ndo € puramente nominal, mas de pleno direito. Somos
constituidos herdeiros do reino celeste, coerdeiros de Cristo na gloria eterna. Ora, o
qualificativo “herdeiro” complementa a dignidade de “filho adotivo” (...)*".

A tradigdo litargica explicita a conexdo da nossa filiagdo como dependente do Filho ao
tomar como antifona deste cantico na Liturgia das Horas o v. 4 e modificar o titulo Cristo por
Filho: “No seu Filho o Pai nos escolheu, para sermos seus filhos adotivos>'. Filhos no Filho,
somos participes do Reino e assim recebemos a heranga que ¢ dEle (cf. Cl 1,12ss). Somos
tornados semelhantes a Cristo que ¢ “Imagem do Deus invisivel” de modo tal que, associados

a Ele, recuperamos a plenitude de status inicial de Adao, como imago Dei. E a nossa verdadeira

47 WILCKENS, La carta a los romanos, p. 172.

8 BRACCI, Gesti, colui che nello Spirito si ¢ detto Figlio e ci ha dato il Padre suo, p. 39.

49 Ibidem, p. 43.

30 STADELMANN, Hinos cristdos da Biblia, p. 92.

>1 Antifona do Cantico de Ef 1,3-10 na Oragdo de Vésperas. Advento, Segunda Feira da primeira semana.
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humanidade que se vé reencontrada e restaurada em Cristo. Nele, encontramos o dizer de Deus

sobre si mesmo e sobre o ser humano, pois

Jesus ¢é protétipo da realizacdo da pessoa humana (...). A defini¢do medieval de
pessoa, naturae rationalis individua substancia (a substancia individual de natureza
racional), enfatizava a subsisténcia incomunicdvel do ser espiritual. Mas o existir
individual e incomunicavel — o eu ndo € o fu € nem os outros — s6 se da na relacdo
interpessoal. O eu encontra autonomia pessoal na relagdo do amor, na qual reconhece
o outro e ¢é reconhecido por ele. Sem isto poderia existir o fundamento ontico da
constitui¢do do ser humano como pessoa, mas na realidade concreta ele ndo existiria
concretamente como pessoa humana (...). Em ultima analise, o fundamento do existir
humano como pessoa humana ¢ o fato de ser reconhecido por Deus. A relacdo a Deus
se revela em Cristo como componente constitutivo da realizagdo existencial da pessoa
humana. Essa relagio nio é apenas criatural. E comunhdo filial (...)**.

3.2.2.3 Voltando ao Rito

A béngao em seu aspecto deprecativo busca impetrar o espirito filial naquele que padece
enfermidade e por ela arrisca ver a semelhanca com o Verbo obscurecida. E preciso que se dé
naquele que padece dor e sofrimento o mesmo processo pelo qual o Filho passou as vésperas
da sua paixdo depois da Ceia. E um itinerario notoriamente historico pelo qual se faz um
progresso: Jesus no horto, “primeiro, suplica ao Pai para libera-lo da dolorosa prova; depois, a

medida que ela se cumpre nele, ao tornar-se cordeiro mudo, conduzido ao matadouro™>?

pode
dizer: “seja feita a tua vontade” (Mt 26,42). E uma pena que o Ordo nio tenha proposto, como
ocorre na celebragao da Ungdo, apds a oracao de béngao, o Pai Nosso. A oragao liturgica conduz
o enfermo para que assuma a filiagdo divina em um momento tao fortemente pascal como ¢ o
sofrimento e a dolorosa percep¢ao da condigao mortal. A oragdo do Senhor em um momento
tao delicado da vida do fiel, incrementaria sua experiéncia filial, sobretudo porque ¢ uma prece
na qual ele pode tomar parte de maneira direta, experimentando a béng¢ao de Deus de uma forma

muito proxima. O Pai Nosso ¢ a oracdo daquele que, fazendo-se humano, assumiu nossas dores

e enfermidades em seu proprio corpo.

O rito cumpre a fungdo de interpretar a situagdo existencial do enfermo. A enfermidade
de um irmao ou irma de comunidade €, na otica do Ordo, ocasido para que a agdo salvifica de
Jesus em seu carater terapéutico, conforme atestada nos Evangelhos, ponha-se em andamento
a medida que se faz memoria de seus gestos e palavras. Tanto a visita a casa daquele que padece

quanto a reunido junto a comunidade, quando o enfermo ¢ trazido a igreja, sdo contextos

>2 RUIZ DE GOPEGUI, Juan A. Experiéncia de Deus na catequese narrativa. Sio Paulo: Loyola, 2010, p. 192-
193.
33 BRACCI, Gesti, colui che nello Spirito si é detto Figlio e ci ha dato il Padre suo, p. 44.
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propicios para que a gestualidade bondosa de Jesus tenha lugar e se faca experiéncia da epifania
do Reinado de Deus. A familiaridade que a comunidade de fé incorpora ¢ ja o antincio daquela
condi¢do nova do seguidor e seguidora de Jesus. No Decreto do Ritual da Un¢do dos Enfermos
e sua Assisténcia Pastoral (RU), da Congregagdo para o Culto Divino, reconhece-se que o
cuidado com os enfermos corresponde a obediéncia ao mandato de Jesus, que “passou fazendo
o bem e curando a todos” (At 10,38), conforme a propria monigao da celebragdo da béngao
recorda (RB n. 297). As Praenotanda do Ritual da Ung¢do dos Enfermos interpretam a
enfermidade humana como obstaculo no sentido de constituir um impedimento para que o
discipulo e discipula de Jesus siga de maneira mais plena o Mestre e pelos caminhos do servigo
humilde possa “desempenhar seu papel na sociedade e na Igreja” (RU 3). No entanto, as
doencas e enfermidades ndo devem obscurecer e nos fazer esquecer a condicao filial herdada
em Cristo Jesus. O fiel enfermo e a comunidade necessitam ser lembrados deste fato, e o rito

cumpre também esta fungao.

Esta recordagdo da condigao de filho no Filho aparece no Ordo do Ritual de Béngaos de
varias maneiras. A mais evidente, a mais explicita ¢ a primeira ladainha proposta na qual se faz
memoria de Jesus que se assemelhou em tudo aos irmaos para que estes pudessem identificar-
se mais facilmente com ele (cf. RB 303). Também, quando a Palavra de Deus ¢ proclamada,
acende-se a luz da fé, uma vez que ela “entra pelo ouvido” — fides ex audito (cf. Rm 10,17).
Ouvindo, por exemplo, as palavras consoladoras de Jesus em Mt 11,28-30 sugeridas no Ritual
(cf. n. 299), o enfermo pode restabelecer ou fortalecer sua confianca em Deus, de cuja
solidariedade a comunidade que o atende € sinal eficaz. Ainda em referéncia ao texto de Mateus,
ao escutar a palavra de Jesus sobre seu jugo suave e seu fardo leve, quem celebra ¢ conduzido
a consciéncia de que, independente da condicao em que se encontre, sdo ou doente, ainda ¢
discipulo e tem como meta para sua vida a vida do Mestre. E na maneira de Jesus viver suas
relagdes, com o Pai e com os irmaos e irmas, que a vontade de Deus serad colhida e acolhida.

Este é o seu jugo, isto ¢, a maneira de interpretar e ensinar o que deseja Deus para seus filhos.>

As relagdes interpessoais de Jesus narradas nos evangelhos, enquanto reveladoras da
humanidade do Filho Amado de Deus, ndo se identificam com um c6digo ético ou uma doutrina

organizada sistematicamente. E experiéncia intersubjetiva a ser reiterada e os ritos sdo

> KIVITZ, Talmidim, p.7.
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modalidade primordial para isso, afinal a liturgia ¢ “memoria dos gestos e das palavras de

Jesus™.

A linguagem dos ritos foi querida pelo proprio Cristo. Jesus ndo apenas experimentou

1 i bretud i 1 ignifi bra.>¢ C
alguns ritos, mas sobretudo assumiu gestos e palavras para significar sua obra.”® Como caso
emblematico, pensemos na ultima Ceia na qual Jesus, para Paulo e para os sinoticos, “quis
confiar e entregar, com gestos e palavras, a memoria de si mesmo™’. Ele o fez, conhecendo

bem os ritos de seu tempo, adotando-os e fazendo-os seus>®.

Neste sentido, um dos ritos mais antigos da tradicao crista presentes no formulario de
bénc¢ao dos enfermos ¢ a imposicao das maos. Na verdade, ¢ um gesto que advém da tradigao
israelita e possui uma pluralidade de sentidos como a béng¢do, a consagracdo para uma
incumbéncia e sinal de identificacdo em sentido sacrifical®®. No Novo Testamento encontramos
narragdes sobre Jesus impondo as maos sobre criangas e enfermos, para abengoar ou curar (cf.
Mt 19,13-15; 10,13-16; Mc 5,23; Lc 24,50). O mesmo Jesus encarregou os discipulos de
continuar seu ministério terapéutico e de bén¢ao facultando-lhes o direito de impor as maos.
Dependendo do rito este gesto sera executado por pais, por padrinhos, por ministros leigos ou
ordenados e, neste ultimo caso, sobretudo se o gesto tiver carater epiclético®®. E interessante
ainda recordar que mao e brago poderosos de Deus na tradi¢c@o rabinica sdo imagens da Palavra

divina.

Na imposicao das maos esta em jogo o toque. Sobretudo no caso da imposigao das maos
sobre pessoas enfermas, o gesto revela e promove a participagdo do ministro na condi¢ao ferida
do doente. E mais, ¢ uma oportunidade para que o enfermo ¢ o ministro juntos apercebam-se

abencoados e transformados pela humanidade de Jesus que o gesto evoca.

No contexto de Jesus, tocar os enfermos ou mortos configurava-se um gesto escandaloso
para a cultura e religido de entdo. O exercicio da intersubjetividade de Jesus com as pessoas

doentes o revela como Mestre

5 RUIZ DE GOPEGUI, Experiéncia de Deus na catequese narrativa, p. 155.

6 GIROLAMI, Maurizio. Gesl consegna se stesso nel rito. CredereOggi. Padova, n. 208, p. 41, 2015.

>7 Tbidem, p. 42.

*8 Cf. Ibidem, p. 53.

9 Cf. ALDAZABAL, José. Gestos e simbolos. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 111-112.

60 E uma pena que o Ritual ndo permita que os leigos e leigas que presidem a celebracio de béngio dos enfermos
fagam a imposi¢do das mados. Um gesto tdo caro a Jesus ndo poderia ser limitado ao ministro do clero. Aliés, a
imposicao das maos por leigos e leigas € prevista em outros casos, como a béngao dos filhos, ou os catequistas aos
catequizandos, os pais aos filhos que se casam, etc. No caso, parece uma distin¢gdo sem sentido e com prejuizo
para o fiel enfermo que fica privado do gesto de Jesus tdo caracteristico para seu contexto existencial.
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que ensina, que anuncia a salvacdo que vem, que realiza milagres exercitando uma
atividade taumaturgico-terapéutica e ¢ capaz de restituir vigor a vida de maneira
origindria e transformante, principalmente na cura dos doentes (therapeia), onde ele
se apresenta como sujeito protagonista. E proprio dele ndo um “falar”, mas um
“operar” que implica totalmente o enfermo mediante um ato de fé, expresso no “crer”:
vai, a tua fé te salvou!

Os gestos de cura realizados por Jesus, fundamento teoldgico da antropologia
sacramental, obedecem uma ritualidade especifica que esta situada no ambiente judeu-
helenistico, onde sdo utilizados também como técnica curativa. Jesus costuma curar o
enfermo, lutando contra o poder do mal, mas a atividade taumatirgico-terapéutica ¢é
inseparavel do anuncio do Reino e assume um horizonte de ressurreigao,
compreendido como vitoria sobre a doenga, sobre o sofrimento e sobre a morte. Ele
age e mostra gestos ¢ sinais que possuem nao s6 um significado concreto e tangivel,
mas realizam um metassignificado que conduz o ser humano para além da pura
aparéncia.®’

A atividade de Jesus € realizagdo de um designio espiritual. Como vimos no cantico de
Efésios, nele somos abengoados com “toda sorte de béngaos espirituais”. Mas isso nao significa,
absolutamente, a negagdo ou descuido com a dimensdo corpdrea ou carnal da pessoa. O ser
humano “é contemporaneamente encarnagdo do espiritual e espiritualizacdo do corporal .
Por essa razao, Jesus apresentava e manifestava o evento do Reinado de Deus pela mediacao
de agdes e palavras compreendidas como signos, de modo que “ndo s6 nos disse que Deus nos
amava, mas curou os enfermos. Jesus ndo s6 ordenou que nos amassemos uns aos outros, mas
ensinou-nos a lavar os pés como gesto de fraternidade”®. Lembremos da importancia com a
qual Tertuliano compreende a carne, como cardo (gonzo) do evento salvifico (cf. acima 2.2.1).
Em Cristo, Deus nos salva mediante a carne, porque vivemos na carne enquanto seres humanos
que somos. A salvagdo nao ¢ oferecida por Jesus desconsiderando este dado fundamental de
nossa constitui¢do ontica: somos carne. Mas, sobretudo, assim o ¢ porque aquele que oferta a
Salvacao se fez carne, isto ¢é, tornou-se ser humano. Neste sentido, a béng¢ao espiritual invocada
sobre o enfermo consiste na identificacdo de sua carne com a humanidade de Jesus que, uma
vez ferida na cruz, obteve do Pai a cura pela sua Ressurreicdo. Mediante o rito de béngao o
enfermo experimenta-se em processo de incorporacdo a Cristo, na mediagdo da
sacramentalidade da assembleia ou do ministro que celebra. E precisamente isto que a Igreja
propde com o Ordo em questdo: “Nesta celebragdo, vamos recomendar a Deus os irmdos

enfermos, para que eles possam suportar com paciéncia todas a dores do corpo e do espirito e

61 ZANCHETTA, Renato. Malattia — Salutte — Salvezza: 1l rito como terapia. Padova: Edizioni Messaggero
Padova, 2004, p. 209-210.

82 TRIACCA, M. Achile. Apresentacio. In: GESTES et Paroles dans le diverses familles liturgiques. Roma: Centro
Liturgico Vicenziano, 1978, p.7.

63 ALDAZABAL, Gestos e simbolos, p. 87-88.
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saibam que, compartilhando os sofrimentos de Cristo, compartilhardo também a sua

consolacdao” (RB 297).

A edigdo tipica oferece no original latino uma perspectiva mais interessante ao dizer da
consciéncia a qual os enfermos devem chegar ao celebrar-se a béngao de Deus. Lé-se: “scientes
quoniam, sicut socii sunt passionum Christi, sic erunt et consolationis.” Pelos ritos, mais do
que saber, trata-se de experimentar, como se sugere através da expressao ‘“‘socii passionum
Christi”. A celebragdo pedagogicamente instrui, € certo. Mas o faz tocando a carne, envolvendo
os sentidos. N@o ¢ mero conhecimento racional sobre a condi¢do em que o enfermo se encontra
que estd em jogo, mas perceber e conhecer intuitivamente per ritus et preces 0 processo que o

momento existencial exige dele perante o Mistério de Deus.

Dizemos processo para ser fiéis a ideia da passio Christi, ao seu passus ou transitum
permanentemente orientado para o Pai por amor dos irmaos, que implica também o sofrimento
e a dor, mas nao se esgota neles. Associar-se a Cristo compartilhando a sua condi¢cao implica
ser consolado da mesma forma que Ele o foi pelo Pai na Ressurrei¢do. Por isso, a celebragao
deve criar no fiel enfermo a mesma disposicao filial de passar deste mundo ao Pai, no sentido
de experimentar-se enfermo, ferido, sem abrir mao de sua condi¢do humana que se realiza e
explica apenas e tdo somente em chave relacional, ou seja, enquanto referida a Deus. O rito de
béngao nao objetiva uma resignacdo perante a condigdo mortal do ser humano que se torna

manifesta sobretudo no contexto da doenca no qual sdo caracteristicos a dor e o sofrimento.

Nao se trata de meramente conformar-se com a enfermidade, mas de nao perder de vista
a dignidade filial prépria da condigdo humana. Neste sentido, a béngao nos faz voltar a origem
ao nos postar conscientemente diante do fim: o enfermo se deixa abengoar por Deus e concebe-
se perante a finalidade de sua existéncia, ainda sofrendo a tensdao de sua historicidade que
chegard a termo. No entanto, ndo se permitira desumanizar, pois esta experiéncia ndo ¢ apenas

passivel de sua carne, mas sofreu-a também Jesus que

sai do timulo, mas permanece na morte; ele ¢ eterno no absoluto de sua receptividade
filial. Com efeito, o Pai ressuscita Jesus por um ato de eterna plenitude; o “hoje” da
ressurrei¢do ndo conhece ocaso. Constituindo um vinico mistério com a morte, a
ressurreicdo mantém Jesus sempre na atualidade de sua morte (...). Portanto, ele ndo
se eleva mais alto que a morte; pela morte chega ao cume de si mesmo e do mundo

().

Afirmar a ressurrei¢do na morte que perdura seria uma flagrante contradigdo se os
acontecimentos fossem considerados em sua mera exterioridade. Jesus em sua
existéncia terrena, a cruz em que foi pregado por ordem de Poncio Pilatos, a deposi¢ao
no sepulcro que pertencia a José de Arimateia (...). Registrados na historia estes fatos
sdo sucessivos e separados uns dos outros. Mas, além dos acontecimentos em sua
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visibilidade, o drama pascal é representado entre o Pai e o Filho na unidade do Espirito
Santo, em quem o Pai ressuscita Jesus, em quem Jesus ¢ oferecido a Deus (...).

Para ser claro, convém distinguir na morte de uma pessoa o aspecto bioldgico, que ela
tem em comum com as plantas ¢ com os animais, do aspecto humano, pessoal. Sob o
aspecto biologico, a morte de Jesus pertence ao passado; sob o aspecto humano,
pessoal, ela ¢ eterna, mistério da plenitude filial do homem Jesus.**

Eis a consolacdo que a celebracdo da béngao dos enfermos cria ao afirmar, a partir da
condicdo finita e ferida do enfermo, a similitude com a humanidade de Jesus. Reconhece-se
ainda como imagem de Deus, deste Filho que na morte encontra a vida como ultima palavra

que desvela o sentido de sua existéncia.

3.2.3 A béncao do érgao

A terceira parte do Ritual de Béngdos contém os formuldrios para béncao de lugares,
elementos ou objetos destinados ao culto litlirgico ou ao uso devocional. As Praenotanda nos
informam que ¢ antigo o costume de se escolher e abengoar elementos e objetos “dignos,
decentes e belos” (cf. RB 828) e separa-los para o uso celebrativo. Nos antigos sacramentarios
encontramos oracoes de bén¢ao destinadas ao altar, fonte batismal, céalice, patena, toalha etc.
Da mesma maneira, o atual Ritual oferece formularios para a celebragdo das béngaos de todos
estes elementos dentre outros, como o ambdo, a catedra, o taberndculo eucaristico, o
confessiondrio, a porta da igreja, cruz e imagens, sino, 6rgao. Ha também o rito para béngao

geral de objetos destinados ao uso liturgico.

3.2.3.1 Descricao do Rito

No que se refere a béngdo de instrumentos musicais para uso littirgico o Ritual de Bén¢ao
s6 conhece o formulario para béngdo de 6rgdo (RB cap. XXXI). Caso a comunidade deseje
abencoar outros instrumentos devera usar o formuldrio de béncao de objetos utilizados nas
celebragdes liturgicas (cap. XXXII), isto €, um ordo genérico. As Praenotanda especificas
explicam que a escolha do 6rgdo dentre outros instrumentos musicais se deve ao apreco a seu
uso, proprio a igreja latina, tanto para acompanhar a execugdo vocal, quanto como instrumento

solista (cf. RB 1052).

4 DURRWELL, Francois-Xavier. A morte do Filho: O mistério de Jesus e do homem. Sdo Paulo: Loyola, 2009,
p-31.
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O rito estrutura-se da seguinte forma (embora possam ser feitas alteragdes no contexto
das necessidades pastorais da comunidade ou se o rito for presidido por um bispo — cf. RB

1053):
A) Ritos Iniciais

e Depois de executado um canto apropriado, faz-se o sinal da cruz e a saudagdo
inicial. Ha duas possibilidades de saudagdo, a saber: 1. “O amor de Deus Pai, a paz
de nosso Senhor Jesus Cristo e a consolacdo do Espirito Santo estejam sempre
convosco.” 2. “O Senhor, a quem os santos elevam louvores sem fim, esteja sempre
convosco.” A resposta da assembleia na traducdo brasileira ¢ a mesma aclamagao
da missa: “Bendito seja Deus que nos reuniu no amor de Cristo.” Mas ha uma
permissao para que a saudacdo com sua resposta seja adaptada com palavras mais
apropriadas, preferencialmente oriundas da Sagrada Escritura. Em seguida, o
formulario traz uma sugestdo de exortacdo inicial que explica a razdo pastoral e
espiritual da celebragdo. O texto sugerido destaca que a importancia do o6rgao ¢
embelezar e solenizar o culto liturgico, sendo que da mesma forma que a propria
celebragdo, “visa antes de tudo a glorificacdo de Deus e a santificagdo das almas”
(RB 1057). Também esclarece que “o som do 6rgdo se torna um excelente sinal

daquele cantico novo que temos obrigacao de cantar a Deus” (RB 1057).

B) Celebragao da Palavra de Deus

e No formulario se prevé apenas uma leitura tirada das Sagradas Escrituras dentre
sete pericopes sugeridas: Cl 3,12-17 “Sob inspiracdo da graca cantai a Deus de todo
o coragdo”; Nm 10,1-10 “Tocareis as trombetas nos vossos holocaustos ¢ sacrificios
de comunhdo”; 1Cr 15,3.16.19-21.25 “Tocavam a trombeta diante da Arca de
Deus”; Ef 5,15-20 “Cantando ¢ louvando ao Senhor em vosso cora¢ao”; Lc 1,39-
47 “E o meu espirito exulta em Deus meu Salvador”; Lc 10,21-22 “Jesus exultou
sob a acdo do Espirito Santo”.

e Sugere-se, ainda, recitar ou cantar um salmo responsorial ou outro canto
apropriado: Sl 46(47),2-3.7-8 “Salmodiai ao nosso Deus, ao som da harpa e da
trombeta” (cf. v. 6); S197(98), 1.2-3.4-6 “Cantai Salmos ao Senhor ao som da harpa,

alegrai-vos e exultai” (cf. v. 5 e 6).
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e Propde-se uma breve homilia, explicando os textos biblicos a partir dos quais se
expde o sentido da celebragdo e também o uso do 6rgao.

e Preces:
Nao sdo obrigatorias e podem ser escolhidas e omitidas invocagdes; também ¢
possivel acrescentar novas, face a necessidade pastoral e as circunstancias da
assembleia e da propria celebragdo. O esquema proposto € trinitario: a primeira
peticao ¢ dirigida ao Pai, a segunda ao Filho, a terceira ao Espirito Santo e a quarta
aos tres.
- Do Pai, invocado como santo, se professa ser “fonte de toda perfeicao”, inspirador
constante de toda sagrada harmonia.
- O Filho ¢ lembrado como “esplendor da gloria do Pai, revestido da humanidade”
e vindo ao encontro do ser humano para tirar o pecado do mundo e conceder a
gragas aos irmaos libertados.
- Do Espirito Santo se afirma que habita o coracdo dos homens edificando-os num
sO corpo.
- Sobre a Trindade, professa-se que ¢ principio e fim de todas as coisas a quem o
céu e a terra cantam o cantico novo, adorando-a, por sua bem-aventuranca.

- Depois de cada invocagao aclama-se “Gloria a vés, Senhor.”
C) A oracao de béncao.

e Se as intercessdes nao forem omitidas, a formula de béngao conclui as peti¢des.
Caso ndo haja preces, reza-se a oracao depois de uma breve introducao e siléncio.

Aquele que preside, ora de maos estendidas:

“Senhor Deus, que sois beleza sempre antiga e sempre nova, cuja sabedoria governa
o mundo e o ornamenta com bondade, as ordens angélicas vos louvam, obsequiosas,
ao vosso aceno; todos os astros vos cantam, ao ritmo dos vossos preceitos; e todos
os libertos da reden¢do de Cristo vos proclamam santo, celebrando-vos com a voz,
0 coracdo e a vida em alegre exultacdo. E nds, vosso povo santo, reunidos neste
lugar, desejamos juntar-nos ao concerto universal. E, para que suba até vos, mais
dignamente, o hino do nosso louvor, oferecemos este 6rgao a vossa béngdo, com a
inten¢do de vos entoar, a0 seu som, harmoniosamente, 0os vossos louvores e as

nossas preces. Por Cristo, nosso Senhor. Amém.”
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e Logo apds a prece de béngdo, o 6rgdo ¢ incensado e, se for possivel, procede-se ao

seu uso.
D) Conclusao do Rito

e De maos estendidas sobre a assembleia, quem preside abengoa os fiéis dizendo: “O
Senhor, digno de todo louvor e honra, conceda-vos, a todos os que, nesta vida, vos
ocupais em cantar para ele com a voz, o coracao e as obras, poderdes cantar no céu,
um dia, para sempre, o cantico novo. Amém.” Em seguida, fazendo o sinal da cruz
sobre a comunidade diz “Abencoe-vos Deus todo-poderoso Pai e Filho e Espirito

Santo. Amém.” Encerra-se a celebragdo com um canto apropriado.

3.2.3.2 A experiéncia da salvacao celebrada no rito

“Cantai salmos ao Senhor ao som da harpa, alegrai-vos e exultai” (cf. S1 98, 5-6). O
imperativo para que Israel bendiga a Deus com louvores repete-se inimeras vezes na Sagrada
Escritura. A atividade de cantar a Deus ¢ essencial a vida do Povo de Israel, e objetiva a

A . . 65 oy . .
permanéncia fiel na alianga®. O canto liturgico para Israel, quer no templo, na sinagoga, nas
peregrinagdes ou nas casas — como por exemplo na celebragao pascal — celebrava a passagem
de Deus pelo mundo e brotava como reconhecimento por seu agir salvifico. Na tradicdo de
Israel, o canto poderia ser realizado a capella ou acompanhado por instrumentos musicais,

conforme se sabe pelo contetido dos Salmos e pela tradicdo judaica®®.

O Halel ou “cantico de louvor” dos judeus ¢ um bom exemplo que ainda hoje nos ajuda
a compreender o significado da atividade canora, na perspectiva da tradicao israelita. O Halel
corresponde aos Salmos 113-118 e ¢ prescrito nas grandes solenidades, como a Péascoa. Nas
ocasidoes em que ¢ rezado, faz-se uma oracao de béngao para abrir ¢ fechar sua execugdo. Esta
béncdo celebra a Deus que concedeu os mandamentos a Israel e estipulou que se entoasse o
Halel nas grandes solenidades. Nao cantar, portanto, equivaleria a ndo cumprir um mandamento
dado diretamente por Deus. Os salmos que compdem o Halel contam a histdria do povo israelita
com todas as suas vicissitudes. Ao cantar este conjunto de salmos o fiel firma sua identidade
sempre na dependéncia do agir benéfico e gratuito de Deus. Pelo canto, celebra a infalibilidade

da misericérdia divina frente a instabilidade da vida do povo.

85 Cf. MOLIN, G. Canto de louvor. In: BAUER, p. 167-168 (aqui: 167).
8 Cf. HAMILTON, Victor P. Shir In: DicIntTeolAT p. 1552-1554 (aqui:1553).
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Ao cantar, o fiel realiza-se na sua relacdo com Deus. Exprime sua confianga perante
aquele que o criou e zela por sua integridade; suplica para que ambos 0s parceiros permanegam
firmes na alianga, sobretudo que Deus ndo se enoje pela infidelidade do parceiro humano e
desista do ser humano como seu projeto. Se o ser humano na dtica biblica somente existe
referido a Deus, pelo canto, a relagdo ¢ concebida e nutrida. Parafraseando Descartes, um judeu

diria sobre a importancia do canto litirgico: “Canto, logo existo!”

Os cristaos seguiram as mesmas intuigdes do Antigo Testamento quanto ao canto e sua
importancia para a vida espiritual. O canto ritual cristdo nas suas origens esta a servigo da
Palavra de Deus. A atividade canora ¢ uma acao ministerial, sobretudo quando ligada a liturgia.
A estrutura dialogal da Revelagdo exige a resposta humana aos apelos que Deus faz por sua
Palavra e isto se faz especialmente mediante os ritos liturgicos. A mediagao celebrativa constitui
a modalidade por exceléncia de participar do didlogo com Deus. Escuta-lo e responder-lhe. Na
celebragdo a béncao de Deus toma forma na humanidade do Filho assumida pela assembleia
em oragdo. Esta mesma béngdo “retorna” a Deus pelos louvores e acdo de gragas que a
comunidade lhe endereca. No culto, ambas as experiéncias, de escuta e resposta, de ser
abengoado e de bendizer a Deus estao vinculadas ao canto. Neste sentido, os cristdos seguem
de perto as tradigdes musicais do Antigo Testamento: o texto biblico ¢ proclamado a modo de
cantilena, de forma que a Palavra de Deus possa ser melhor captada e se torne mais expressiva
e potente aos ouvidos, numa €poca em que nao havia meios técnicos de ampliagao da voz
humana. A assembleia responde cantando, sobretudo mediante os Salmos, fina expressao da

teoantropologia israelita.

O Novo Testamento apresenta Jesus orando em algumas ocasides e certamente em
algumas delas ele o fez mediante o canto ritual. Um exemplo nos basta: os Sindticos narram
que, ao concluir a Ultima ceia, o grupo em torno a Jesus participa do canto do Halel antes de
dirigir-se ao Horto das Oliveiras (cf. Mt 26,30; Mc 14,26). Os Salmos acompanham toda a vida
de Jesus e, claro, isso implicou a forma canora ritual. Momentos-chave da experiéncia humana
de Jesus nos sdo oferecidos por meio de versiculos sdlmicos: “Tu és meu Filho” (S1 2), “Meu
Deus, meu Deus, porque me abandonaste” (S1 22); “Senhor em tuas maos entrego o meu
Espirito” (S131), etc. Certamente, latente a estas memorias da escritura estdo as ressonancias

musicais com seu impacto psicoldgico, comunitario, teoldgico e espiritual.

O canto de Israel marcou a histéria humana de Jesus, pela qual o Pai se deixava revelar.

Neste sentido,



113

fundadamente se supde que ele mesmo tenha tomado parte nas preces que
publicamente se faziam nas sinagogas, aonde entrou em dia de sabado, “segundo seu
costume” e nas preces do templo que ele chamou casa de oragao. Nao s, mas também
nas preces que os israelitas piedosos costumavam fazer individualmente todos os dias.
Proferiu também as tradicionais a¢des de gragas a Deus sobre os alimentos como ¢
referido expressamente na multiplicacdo dos paes, em sua Ultima ceia ¢ na ceia de
Emats. Também cantou com os seus discipulos o hino. (IGLH 4)

A vida da Igreja é prolongamento da existéncia filial de Jesus, pois ele € nossa vida (cf.
Cl 3,3). A Palavra deve habitar a humanidade do fiel e esta experiéncia se funda na oracao,
mediante o canto de salmos, hinos e canticos espirituais; tudo aquilo que se disser ou fizer sera
expressao do Verbo de Deus, serd béngao (cf. C13,16-17). As relagdes humanas serdo pautadas
pelos salmos, hinos e canticos espirituais, pois estes conotam a agdao do Espirito de Cristo na
pessoa (cf. Ef 5,18-19). Somente desta maneira os cristdos e cristds poderdo tornar-se
semelhantes a Cristo, qual filhos amados que estabelecem sua existéncia a partir do amor (cf.

Ef5,1-2).

A Instrucao Geral sobre a Liturgia das Horas, citando a Sacrosanctum Concilium 83 ao
tratar do Oficio Divino, compara a propria vida divina que o Verbo encarnado veio compartilhar
conosco com “aquele hino que ¢ cantado por todo o sempre nas habitagdes celestes” (IGLH 3).
Cristo &, para a tradicdo litargica, “o cantor do Pai”.%” Sua vida, consignada no Evangelho e
transmitida geragdo apoOs geracao sobretudo pela via ritual, € a can¢do, ou melhor, o “canto
novo” produzido em nds pelo Espirito Santo. Se, no Antigo Testamento, o “canto novo” tem a
ver com a libertacao de Israel e o retorno do cativeiro operados pelo Senhor na mediagao de
Ciro (cf. Is 40,10ss), para o Novo Testamento, o “canto novo” ¢ a vitoria da humanidade de

Cristo sobre o pecado e a morte.

Os Santos Padres compreendem que “o canto vocal externo aparece, entdo, como
manifestagdo sonora do canto interior, ou seja, da alegria e do amor do coragdo”®. O canto
litirgico ¢ transbordamento da vida no Espirito. E expressdo da condigdo filial que o Filho
compartilha com cada fiel e a0 mesmo tempo uma experiéncia necessaria para que este “novo
ser humano” segundo a imagem de Cristo permaneca ativo, & medida que sua Palavra ¢é

guardada com inteligéncia e prazer.

87 Cristo ¢ representado em algumas catacumbas antigas como o Novo Orfeu. Cf. BASURKO, Xabier. O canto
cristdo na tradi¢do primitiva. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 57-59.
#8 BASURKO, O canto cristdo na tradi¢do primitiva, p. 92.
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Quando a Igreja canta, “prolonga a oracdo de Cristo reproduzindo o som de sua voz”®.

No inicio do cristianismo, as Igrejas ndo admitiam em suas liturgias o acompanhamento
instrumental. Este interdito visava diferenciar o culto dos cristdos das praticas rituais pagas e
sobretudo, desvincular o exercicio musical do carater supersticioso e magico.”® Isso levou os
Padres a uma valorizagdo notavel da voz humana como instrumento musical por exceléncia.

Musica litargica nos primeiros séculos era sindnimo de canto.

O canto nas assembleias cristds tem uma funcdo salvifica. E “um meio instituido por

»71 Neste sentido, os cantos serdo utilizados

Deus para restabelecer e reformar o homem caido
também como medida pedagdgica para instruir na fé. Por isso, ha o cuidado minucioso no que
se refere as melodias para a entoagdo dos Salmos e demais pecas da Escritura em contexto
liturgico. Nao se admitiam, por exemplo, imitagcdes das composicdes usadas nos teatros e
demais espetaculos. A melodia deveria possuir uma fungdo ministerial clara, que ¢ servir a

Palavra de Deus’?. Por meio do canto, “o Verbo toma forma no orante’”.

3.2.3.3 Retorno ao Rito

O objetivo de se abengoar um objeto como um instrumento musical — no caso o 6rgao —
destinado as fungdes litargicas de uma comunidade, ndo € para tornar sacro o objeto em si, mas
para elucidar seu uso ministerial. Neste sentido, a oracdo de bén¢do ¢ muito clara: “para que
suba até vos, mais dignamente, o hino do nosso louvor, oferecemos este 6rgao a vossa béngao”.
Desta peticao destacamos primeiramente o ato de mostra-lo ao Senhor (exhibere, na edigao
tipica, oferecer na tradugao portuguesa). O 6rgdo ndo deixa de ser um “fruto da terra” que ¢ a
pessoa humana. Sendo produto da criatividade e inteligéncia humanas, ¢ apresentado a Deus
para que Ele o transforme (= o abengoe) em verdadeiro instrumento do louvor e preces dos
fiéis. Chama-nos atencdo, também, que a oracdo de béngdo seja clara ao indicar que o 6rgao

devera servir de auxilio (adiuuare) a assembleia’™. E algo tradicional afirmar que os

8 PIQUE I COLADO, Jordi A. Il canto della Liturgia delle Ore: fede cantata, fede celebrata. In: GARCIA,
Eduardo Lopez Tello; PARENT]I, Stefano; TYMISTER, Markus. Carmina Laudis. Risposta nel Tempo all’Eterno.
Ecclesia Orans. Roma: Aracne editrice, 2016, p. 287.

70 Para maiores esclarecimentos sobre as proibigdes e limitagdes na pratica do canto cf. RAINOLDI, Felice.
Traditio canendi. Apuunti per uma storia dei riti cristiani cantati. Roma: Edizioni Liturgiche, 2000, p. 89-101.

L BASURKO, O canto cristdo na tradi¢do primitiva, p. 33.

72 Cf. Ibidem, p. 38.

3 RAINOLDI, Traditio canendi, p. 70.

7% Infelizmente, a traducio brasileira nio manteve clara esta ideia ao omitir o verbo latino adiuuare. Em portugués
diz-se apenas: “oferecemos este Orgdo a vossa béng¢do, com a intencdo de vos entoar, ao seu som,
harmoniosamente, os vossos louvores e as nossas preces.” Uma tradug¢do mais fiel ao original diria: “Nos te
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instrumentos musicais — € mesmo o ministério de um grupo, equipe de canto ou coro — ¢ de
sustentar o canto da assembleia. A celebragdo estabelece o sentido do uso bem como impde os

seus limites: ndo deve sequestrar o louvor que ¢ da obrigacao de todo o povo de Deus.

A musica organistica deve ornar o canto da assembleia. O texto eucoldgico indica que
este canto se faz com o corag¢do, com a boca e com a vida. Na ordem em que aparece no texto
latino (corde, ore, vita) indica-nos: a) que o louvor e as preces provém da interioridade humana
(corde) transformada pelo Mistério Pascal de Jesus, enquanto canto dos que foram iniciados na
fé (“nods, vosso povo santo, reunido neste lugar”); b) que € expressao e experiéncia deste mesmo
Mistério (ore) para que se aprofunde em nds’>; c) e por fim, enraiza-nos na existéncia nova de

Cristo, de modo que vivamos como pessoas redimidas (vita).

A oragdo parece nos recordar a dinamicidade que existe entre o antes, o durante € o
depois do servigo littrgico. O “durante”, ou seja, a celebragdo com os labios, ¢ ponte entre o
“antes” e o “depois”. “O rito litirgico nio é o Evento sagrado e nio é a vida”’®. A liturgia ¢ a
oragdo de um povo que é congregado para fazer memoéria de Cristo. E uma agdo eclesial (plebs
tua sancta) que garante “uma relagdo significativa entre vida salvada e Evento de Salvacdo™””.
Como bem nos lembra a Lumen Gentium 11, quando celebramos se realiza a unidade da
comunidade sacerdotal formada por todos os membros do povo de Deus. Neste sentido, a
natureza sonora da musica de 6rgao nos ajuda a experimentar a harmonia da comunidade dos
seguidores e seguidoras de Jesus. O servico liturgico animado pela sonoridade do 6rgdo — na
verdade, de todo e qualquer instrumento musical, especialmente os instrumentos harmonicos —
nos recorda que, para Deus, ndo existimos so0s, mas em comunhao com os irmaos e irmas, assim
como ha comunhao entre o Pai e o Filho e o Espirito. Nossa humanidade ¢ essencialmente
social, comunitaria, que encontra sua realizagdo na comunhao com Deus e os irmaos. O culto
litirgico exprime e realiza este mistério que ¢ a Igreja, de ser sacramento e instrumento “da
intima unido com Deus e da unidade com todo o género humano” (LG 1). A pratica musical na

liturgia deve ajudar a criar esta atmosfera sacramental da Igreja.

O discipulado antecede o culto e lhe excede. Os ritos fazem a conexao entre estes dois

momentos da existéncia cristd. D4 a conhecer nossa identidade, nosso cora¢do, quem somos;

apresentamos este 6rgao a ser bento para que, com o auxilio de seu som, cantemos a ti louvores e preces com ritmo
apropriado”.

75 Quando a assembleia canta, exprime o Mistério; ao cantar, também escuta, absorvendo e assimilando o que
canta, estabelecendo contato com o mesmo Mistério que exprime pelo gesto sonoro-musical.

76 GRILLO, Andrea. Ritos que educam: os sete sacramentos. Brasilia: CNBB, 2017, p.50.

77 Ibidem, p. 50.
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depois, nos lan¢a na vida restaurados pelo Evangelho de Jesus. A histdria que tragamos faz-se
prolongamento do culto litargico. Ao celebrar, narramos nossa existéncia e agimos conforme o
jeito de Jesus. O Evento da Salvagdo, isto ¢, o Mistério Pascal de Jesus ndo ¢ simplesmente
“representado” para nds. Na verdade, o rito incide em nosso cotidiano, modificando-o. Pela via

ritual somos dispostos “convenientemente ‘dentro’ da eficacia do Evento™’®,

Este ¢ exatamente o poder da musica, de criar envolvimento e de modificar-nos.

Pesquisas mediante o método de brain imaging foneceram dados interessantes no que
se refere a resposta das pessoas enquanto escutam trechos musicais. Isso inclui
modificagdes em algumas fung¢des neurofisiologicas entre as quais calafrios, liberagdo
de endorfina, alteragdes na frequéncia cardiaca, modificagdo na condutancia cutanea,
na pressdo sanguinea, no nivel hormonal e na excitacio (arousal)” .

Devido ao fato de a musica influenciar o ser humano como um fendmeno fisico e
psicologico, tem sido usada hd tempos desde uma perspectiva mdgica até sua exploracdo como
instrumento terapéutico®®. No mundo das religides, a musica é explorada por sua capacidade
de influenciar as emogdes e também de gerar memoria. Assim, foi usada ndo apenas como
elemento formador do carater, como pensava Aristoteles, mas também para dominar. Nao ¢ por
qualquer motivo que, junto com a chegada dos portugueses na esquadra de Cabral, veio também
um 6rgdo®!. A beleza da sonoridade organistica niio pode obscurecer seu uso nas condi¢des e
limites do processo colonizador que calou o canto nativo, estando, deste modo, a servico de

2

engenhos politicos e econdmicos®? mais do que do Evangelho.

Mas ¢ certo que musica e liturgia sinergeticamente combinam-se. Isso se da a medida
que ela cumpre o seu papel ministerial (munus ministeriale) conforme a SC 112. Voltando ao
texto eucologico, o 6rgao ¢ bento para que o povo de Deus celebre integralmente (coragao,
labios e vida). Assim como todo o universo surge e € regido pela Palavra divina, chamada na
oragdo de béngdo “sabedoria” que governa o mundo, € preciso que a Liturgia nos insira nesta
ordem divina. A musica ¢ também ordenamento, escolha de sons, escalas, tempos, tessituras,

timbres®. Pela musica litargica ou ritual, mergulhamos no mundo da intencionalidade da Igreja

78 GRILLO, Ritos que educam p. 51.

7% PERILLI, Gabriela Giordanella. L essere umano e la musica nella liturgia. Dalle basi neurofisiologiche alle
risposte spirituale. In: Rivista Liturgica. Padova: Edizioni Messaggero Padova, 98/1 (2011), p. 101-102.

8 Cf. SEKEFF, Maria de Lourdes. Da Miisica: seus usos e recursos. S3o Paulo: Unesp, 2007, p. 69ss.

81 Cf. KERR, Dorotéa. Organistas, organeiros e érgdos: cronicas sobre a historia da musica no Brasil. Sdo
Paulo: Unesp, 2011, p. 22.

82 Cf. Ibidem, p. 24.

8 CF. WISNIK, José Miguel. O som e sentido: uma outra historia da musica. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2007, p. 59ss.



117

de fazer-nos herdeiros da vida filial de Jesus. Para isso, musicaliza o Evangelho ou o exprime
musicalmente para que nos transforme desde dentro. “Vista desta dtica, o canto e a musica
constituem um ‘signo’ sacro inequivoco da comunidade eclesial, que tenta banir toda separagdo

ou desigualdade entre os fiéis, significando e realizando a sua unidade na fé e no amor™®*,

O formulario da béngao do 6rgao indica que a sua fungdo ministerial é glorificar a Deus
e santificar o povo, o que coincide com aquilo que a SC 7 diz da Liturgia como um todo. Assim,
a musica coincide com o agir litargico a medida que cria lagos com a Palavra de Deus (aspecto
doxologico) e fortalece a comunhdo e fraternidade dos irmdos e irmds imprimindo em sua
inteligéncia e em seu corpo a vida filial de Jesus (aspecto santificante). Cria lagos com a Palavra,
mais especificamente, com o Evangelho de Jesus, a medida que enriquece a proclamacgao dos
textos escrituristicos, que da vida a tradicao eclesial presente na poesia liturgica da eucologia
aos hinos. Fortalece os lacos entre os cristaos e cristas batizados, quando ¢ “feita” ndo a maneira
de espetaculo, mas comunitariamente, envolvendo harmonicamente os varios membros do
unico sujeito eclesial. Tanto as estruturas ritmicas, quanto os desenvolvimentos melddicos e a
complexidade harmonica deverdo ser orientadoras e formadoras das relagdes entre os fi¢is. Os
subgéneros ligados diretamente aos ritos e os estilos bebidos do dmago das culturas ajudarao
neste intento, uma vez que a musica ¢ mais santa a medida que se liga aos ritos, pelos quais se
faz expressao da béncao de Deus, da pratica orante da Igreja e fator de comunhdo da
comunidade (SC 112). Foi exatamente isso que o Concilio Vaticano II realizou com a reforma
liturgica: “resgatou a fungao ministerial da musica na agao litargica. (...) canto e musica estao
intimamente ligados ao rito, ao primeiro sujeito da celebragao (assembleia) e a Palavra de Deus

proclamada e meditada”®’.

Celebrar “com os labios”, acompanhados pela harmonia e ritmo de instrumentos
musicais contribui de modo tnico para que se forme em nds a nova humanidade que Deus nos
doa em seu Filho Jesus. Humanidade esta que se cultiva na relagdo amorosa com os irmaos e
irmas. A exortagdo inicial termina mencionando que o cumprimento do amor mituo a exemplo
de Jesus € o cantico novo que entoamos e cujo servico musical € sinal ao celebrarmos. O trecho
da carta aos Colossenses proposto no formulério diz: “revesti-vos de sentimentos de carinhosa
compaixdo, bondade, humildade, mansiddo, paciéncia (...). Mas acima de tudo revesti-vos de

caridade, que ¢ o vinculo da perfei¢do. E a paz de Cristo reine em vossos coragdes. Ela ¢ o bom

8 FRATTALLONE, Raimondo. Musica e Liturgia.: analise della espressione musicale nella celebrazione
liturgica. Roma: Edizioni Liturgiche, 1991, p.57.

8 FONSECA, Joaquim; WEBER, José. A nuisica litiirgica no Brasil: 50 anos depois do Concilio Vaticano I
Sao Paulo: Paulus, 2015, p. 13.
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termo do apelo que vos reuniu num s6 corpo. E sede agradecidos” (Cl 3,12-15). Tudo isso
implica celebrar para que a vida corresponda ao rito, pois a Liturgia ¢ tanto forma fidei quanto

forma vitae®®.

Entre a forma da liturgia e a forma da comunidade se d4 uma relagdo de natural
reciprocidade, pela qual uma da forma a outra: a comunidade faz sua a liturgia,
inclusive no limite extremo de fazer a propria liturgia (a nossa missa, com 0s n0ssos
cantos...); a liturgia faz a comunidade, dando a esta um tom e um estilo. Todo gesto
litargico, inclusive e sobretudo quando ¢ repetido na sua inocéncia, isto €, na
naturalidade de quem adere a um ordo compartilhado, ndo ¢ mais in6cuo: gera um
estilo, um modo de perceber e de perceber-se, tanto mais penetrante quanto mais
silencioso.®’

Conforme nossa andlise faz notar, tudo no formulario conduz a compreensao e
experiéncia da Liturgia em seu aspecto humanizador. Com as preces em tom laudatorio a
Trindade, a assembleia satda ao Pai como fonte da perfeicao e inspirador da harmonia que deve
se dar entre os irmaos e irmas; fala ao Filho com uma expressao da carta aos Hebreus (1,3)

88 recolhido em nossa Liturgia

belamente tomada por Ambrosio no seu hino “Ad Trinitatem
das Horas (Clarao da Gloria do Pai). Esta gloria que resplende em Cristo nos ¢ oferecida como
bén¢ao na humanidade que assume para nos salvar. E a gloria de Deus que rebrilha em Cristo
¢ a propria vida divina que ele nos oferta em sua carne. Na terceira invocagdo, o Espirito ¢
louvado por habitar no coragdo das pessoas e também por torna-las s6 corpo. “E neste corpo

que a vida de Cristo se difunde” (LG 7). Essa vida ¢ a propria gloria de Deus que habitava

plenamente em Cristo e se exprimia pela gestualidade e pela palavra do Senhor.

Esta vida nos foi doada. Conforme dizia Irineu:

Desde o principio o Filho ¢ o revelador do Pai porque esta com o Pai desde o principio
e revela ao género humano (...) a gléria do Pai gradual e tempestivamente segundo a
utilidade. (...) Por isso o Verbo se tornou dispensador da gléria do Pai pela utilidade dos
homens para os quais dispds economias tdo grandes para mostrar Deus a0 homem e
presentear o homem a Deus; (...) a0 mesmo tempo torna Deus presente por meio de
muitas economias, para que o homem privado totalmente de Deus nio deixe de existir.
A gléria de Deus ¢ o homem que vive e a vida do homem ¢ a visdo de Deus®.

Por fim, a Trindade ¢ louvada e confessada como principio e fim de tudo o que existe e

¢ a destinataria do “canto novo” que entoamos no mundo e na historia, enquanto vamos nos

8 Cf. TOMATIS, Paolo. La Liturgia: Forma fidei — Forma vitae: un’obbedienza feconda. Rivista Liturgica,
Padova, 98/2 p. 231-244, 2011.

87 Ibidem, p. 237.

8 Splendor paternae gloriae ITn: CONSILIUM AD EXSEQUENDAM CONSTITUITIONEM DE SACRA
LITURGIA. Hymni Instaurandi Breviarii Romani. Vaticano: Libreria Editrice Vaticana: 1968, p. 29.

8 IRINEU DE LIAO, Adversus haereses IV 20,7. (SChr 100, p.647-649).
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tornando bem-aventurados. A béng¢ao conclusiva recorda-nos aquele canto que ndo findard, mas
serd pleno quando passarmos deste mundo ao Pai. O texto eucologico retoma a triade boca,
coracdo e vida.”® Desta vez, primeiro se recorda o “canto dos labios”, que forma em nés o “novo
ser humano”, ou seja, uma nova interioridade, um novo jeito de ser — o “canto do coragdo” —e
que por fim se faz exprimir por uma nova conduta, novas relagdes, isto €, o canto de uma vida

abencoada pela humanidade do Verbo de Deus.

9 A tradugio brasileira diz “voz, coragio e as obras”, mas a edi¢do tipica mantém os termos “ore, corde, vita”,
alterando a ordem do primeiro e segundo termos em relagdo a oragao de béngao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Depois de discutirmos a relag@o entre a ritualidade e a humanidade de Jesus, resta-nos
dizer apenas que a novidade da fé cristd ndo repousa apenas no sintagma da encarnagao - “O
Verbo se fez carne”, mas também no fato de a carne tornar-se boa nova. A humanidade de Jesus
¢ o Evangelho anunciado, vivido e celebrado geracdo apos geragdo pelos cristdos e cristas.
Conforme rezamos no Credo niceno-constantinopolitano, “por Ele todas as coisas foram feitas

e por nds, homens, e para a nossa salvacao desceu do céu”.

Tomando a sério a lex orandi que a propria Escritura testemunha ao desentranhar do
canto liturgico as primeiras cristologias (cf. Prologo de Joao, Hino de Colossenses ¢ Hino de
Filipenses), acertadamente concluimos e cremos que o Verbo estd na origem de todo o criado.
Deste Verbo tudo deriva, incluido o ser humano do que € ndo apenas, mas também semelhanca
conforme entendem os Padres. A trajetoria humana faz-se itinerdrio da propria Palavra de Deus
no mundo. De algum modo, todo homem e mulher ¢ — na limitagdo da condi¢do humana —
sacramento do Verbo. E assim que a tradi¢do judaica compreende o fendmeno humano, pois
fomos queridos no mundo por Deus para viver em didlogo com Ele, para compartilhar a palavra;
¢ assim que entende a tradicao cristd, porque a Palavra veio ao mundo para os que eram dela,
como canta o Prélogo joanino. E na radicalidade do amor do Pai pelo mundo, foi enviado o
Verbo-Filho, para que fosse reconhecido na carne, isto €, em nossa propria humanidade, de
modo que discernissemos a verdadeira Imago Dei muito proxima de nds para que a ela nos

assemelhassemos.

A celebragao das béngados nos faz perceber o mundo como transbordamento do amor
trinitario, tendo o ser humano como eixo. Nao porque seja qualitativamente melhor que o
restante da criagao, mas pela vocagao e missao de ser béngao diante da vastissima obra de Deus,
da qual ¢ parte. O mundo humano ¢ microcosmo do universo inteiro. Se hd um dominio do
mundo, como nos ¢ transmitido pela Sagrada Escritura, ele ¢ exercido como desdobramento da
béngdo recebida na criagio. E simplesmente cuidado em nome da Palavra. E o governo do

Verbo que a pessoa humana esta vocacionada a exercer como fiel ministro.

Tudo subsiste por meio da Palavra de Deus. O homem e a mulher como imagem de
Deus recebem a incumbéncia de garantir que tudo proceda no mundo segundo o Verbo. Os
cristdos e cristds entenderam muito cedo que tal Verbo estava muito proximo deles, de sua boca

e de seu coragdo conforme salienta a Escritura (cf. Rm 10,8). Uma proximidade inaudita,
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identificada na humanidade de Jesus de Nazaré. Este mesmo povo, em suas reunides litargicas,
desfrutou a memoria desta pessoa, designada como Filho Amado do Pai e Verbo de Deus.
Atinaram para o fato de ele — Jesus — viver filialmente e em obediéncia estrita a vontade do Pai
a ponto de cuidar do mundo e por este cuidado inaugurar o Reinado de Deus. Nos encontros
que Jesus realizava com as pessoas, o ser humano se reencontrou e redescobriu seu lugar perante
Deus e perante os demais aos quais passou a designar como irmaos e irmas. Se outrora o Velho
Adao faliu, agora o Novo Adao que ¢ Cristo, o redimiu por sua entrega irrestrita ao Pai e aos

iIrmaos.

A salvacao foi causada pela humanidade do Verbo. Esta mesma salvacao ¢ realidade em
Cristo e promessa para nos enquanto estivermos peregrinando na historia. Podemos vivé-la ja
agora, como antecipacdo, como uma degustacdo das primicias do Espirito frutificadas na
humanidade do Filho. O caminho que se abre para esta experiéncia € o contato permanente com
esta fonte. O lugar no qual podemos reconhecé-la jorrando € a nossa propria humanidade, agora

enriquecida com o Evangelho de Jesus que deu a conhecer a riqueza do Verbo em nos.

Este manancial — a humanidade do Verbo — ¢ a grande bén¢ao de Deus para nos. Maxima
Patris benedictio reza a tradigdo, ao referir-se a Jesus. Nele somos abengoados porque o Verbo
¢ descoberto no seio de nossa humanidade, abaixando-se para servir. Ele desceu. Em resposta,
somos assumidos por ele ¢ com Ele. De depositarios da béngdo tornamo-nos analogamente
“fonte” de béngao para os irmaos e irmas — pela vida nova que levamos — e também para Deus.
Da boca fiel eclodem louvores e agdes de gragas reconhecendo o mundo humano e por ele tudo
que existe, como itinerdrio do Verbo. Ao celebrar as béngaos, lembramos que tudo procede da
Palavra, que ela estd em nossa origem e € nosso fim. Tornamo-nos nés mesmos as palavras que

pronunciamos. Verbos no Verbo, filhos no Filho.

A mediagao ritual ¢ condicao para esta experiéncia. A ritualidade ¢ a linguagem humana
por exceléncia. E por ela que dotamos a vida de sentido, que estabelecemos para ela um oriente.
Uma vez que a béngao de Deus repousa na humanidade do Verbo oferecida para nossa salvagao,
os ritos serdo nossa parte no sacrum commercium pelo qual o Filho podera continuar a atuar no
mundo, santificando-o por seu Espirito. Teologicamente, os ritos corresponderdo a gestualidade
da Palavra encarnada. Deus tocou a carne ao fazer-se um de nos em seu Filho Jesus. A
celebracdo das béncaos, tal como o Concilio Vaticano II nos apresentou em sua reforma da
liturgia, revela que em tudo o que existe, sobretudo nas relagdes humanas, o Verbo de Deus
atua. Por meio destas celebracdes, vamos assemelhando-nos a Jesus que cuida do mundo e das

pessoas abengoando-os.
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Este trabalho desafia-nos a superar a nog¢ao supersticiosa das béngaos. Tudo precisa ser
abencoado, ndo para que se torne sagrado ou para que esteja impregnado de propriedades
“divinas” e quase magicas. Abengoamos para que a santidade de Deus seja reconhecida no
mundo e construamos nossa identidade de imagem e semelhanga do Verbo. A béngdo nos faz
responsaveis uns pelos outros e pelo bem do mundo. A béngdo nos compromete com o destino

da historia humana nos termos do Evangelho de Jesus.

3

E necessario também romper com a mentalidade racionalista. O exato oposto da
perspectiva supersticiosa ou magica no que se refere as béncaos baseia-se na ideia de que sua
celebragdo ndo seja necessaria. Tudo ja € abengoado “por natureza”, porque € criado por Deus.
Este modo de ver as coisas desconhece ou simplesmente ignora o sentido biblico-teologico e
liturgico da celebragao de béng¢aos como ocasido para que os fiéis refiram sua vida a Deus que
¢ fonte de todas as béngaos e pela memodria do Mistério Pascal de Cristo se assemelhem a Jesus

por uma vida filial.

Os dois formulérios que analisamos no ultimo capitulo, munidos do método mistagogico
como ¢ praticado no Brasil, ilustram bem o porqué de celebrarmos as béngaos desde os albores
da fé cristd. A béncao dos enfermos apresenta-se como uma ocasido para que a comunidade
crista e também o fiel doente interprete sua condi¢cdo a luz da vida de Jesus. Os irmaos e irmas
exercitam os gestos de Jesus pelos quais se tornam semelhantes a ele, pela via ritual. Prolonga-
se na historia o ministério salvifico de Jesus como sinal do Reinado de Deus. A béngao do
orgdo, por sua vez, recorda-nos a importancia das celebragdes liturgicas, particularmente o
lugar do canto, para a vida cristd. Ajuda-nos a perceber o quao fundamental €, para os cristaos
e cristas, um tempo para que se deixem afeicoar pelo Espirito de Jesus ¢ moldem sua conduta

segundo a Palavra de Deus.

De resto, ¢ salutar reconhecer nas celebracdes de béncaos segundo o Ritual da reforma
littirgica do Concilio Vaticano II um percurso amadurecido no que se refere ao exercicio da
ministerialidade, que envolve os fiéis ndo-ordenados, de modo que respondam criativa,
adequada e responsavelmente a condi¢do de participes do unico sacerddcio de Cristo. Também,
a grande atencdo as necessidades e urgéncias de nosso tempo, conforme as intuicdes da
Gaudium et Spes que encontram na pratica celebrativa dos sacramentais, em especial das

bénc¢dos, um lugar de reconhecimento.
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Concluimos esta breve pesquisa com algumas consideragdes de Agostinho, para que

continuemos a pensar a fé desde a beleza dos ritos com os quais até hoje a Igreja faz memoria

da humanidade do Verbo e segue abengoando os fiéis.

Portanto, a Vida se manifestou na carne, para que, nesta manifestacdo, aquilo que s
o coracao podia ver, fosse visto também com os olhos, ¢ desta forma curasse os
coracdes. De fato, o Verbo so pode ser visto com o corago, ao passo que a carne pode
ser vista também com os olhos corporais. Eramos capazes de ver a carne, mas nio
éramos capazes de ver a Palavra. Por isso, a Palavra se fez carne que n6és podemos
ver, para curar em nos o que nos torna capazes de vé-la.'

Y AGOSTINHO. loanis. Epistolae Sermo L, 1. Tn: Commento al Vangelo di San Giovanni II. Roma: Citta Nuova,

1971, p. 1640.
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