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RESUMO

Apoiando-se nos estudos atuais sobre a Narrativa da Inféncia
segundo o} evangelho lucano, procura-se explicitar a
cristologia da Narrativa como reflexao pbds—pascal em
consondncia com as tradigdes apostdlicas e em continuidade com
a histdéria de Israel. Apontam-se inicialmente as questdes
pertinentes a Narrativa da Inféncia, partindo da sua incluséo
no Evangelho como momento posterior do desenvolvimento da
cristologia neotestamentdria, e da discussdao acerca do papel
que a Infédncia desempenha no interior do Evangelho. Apresenta-
se a obra lucana em suas linhas gerais, evidenciando as
caracteristicas literdrio-teoldgicas que auxiliam no estudo da
Narrativa da Inféncia como parte integrante da obra.
Analisando o texto de Lc 2,41-52, aborda-se o0s elementos
literdrios e teoldgicos que o unem ao restante do Relato e a
obra de Lucas, a exegese do texto por suas partes e sua

reflexao teoldgica. Por fim, busca-se refletir sobre a
cristologia presente no Relato da Infédncia como conclusédo do
percurso realizado. Discorre-se sobre a importéncia da

cristologia da Infancia para a comunidade lucana e a pesqguisa
biblica atual.

PALAVRAS-CHAVE
Jesus aos doze anos, Cristologia, Messias, Bar Mitzwah,
Teologia lucana, Hans Conzelmann.

SINTESI

Basandosi sugli studi attuali sul Racconto dell’Infanzia
secondo vangelo lucano, si cerca di esplicitare la cristologia
del Racconto come riflessione post-pascale in accordo con le
tradizioni apostoliche e in continuita con la storia di
Israele. Si evidenziano inizialmente le questioni relative al
Racconto dell’Infanzia, partendo dal suo inserimento nel
Vangelo come momento successivo dello sviluppo della
cristologia Neotestamentaria, e della discussione circa la
funzione che la Infanzia esercita all’interno del Vangelo. Si
presenta l’opera lucana nei suoi tratti generali, evidenziando
le caratteristiche letterario-teologiche che sono di aiuto
nello studio della Narrativa dell’Infanzia come parte
integrante dell’opera. Analizzando il testo di Lc 2,41-52, si
analizzano gli elementi letterari e teologici che lo uniscono
al resto del Racconto e all’opera di Luca, all’esegesi del
testo 1in ogni sua parte e la sua riflessione teologica.
Infine, si cerca di reflettere sulla cristologia presente nel



Racconto dell’Infanzia come conclusione del percorso compiuto.
Si discorre sulla importanza della cristologia dell’Infanzia
per la comunita lucana e la ricerca biblica attuale.

PAROLE CHIAVE
Gesu dodicenne, Cristologia, Messia, Bar Mitzwah, Teologia di
Luca, Hans Conzelmann.
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INTRODUCAO

Os Evangelhos da Infancia, como geralmente sao
denominados, e hoje extensamente estudados ©pela pesquisa
biblica, constituem uma novidade operada por Mateus e Lucas em
relagcdo a fonte marcana, gque ndo contemplou esse aspecto da
vida de Jesus.

Para a pregagao primitiva, importava anunciar a wvida de
Jesus desde o inicio de seu ministério até a experiéncia pds-
pascal. Entdo, o que levou Mateus e Lucas a antepor a pregacéo
primitiva a narrativa da infédncia de Jesus ao compor o©
Evangelho? E por que Lucas, diferente de Mateus, inclui na sua
narrativa, a infédncia de Joao Batista? Que mensagem desejaria
passar com esse relato?

Importante esclarecer gque nao trabalharemos a Inféncia
segundo Mateus. Procuraremos estudar o texto lucano por ele
mesmo, sem nenhuma comparacao ao texto mateano.

A pesquisa biblica procurou explicitar as guestdes
relativas a Narrativa da 1Infancia. No que se refere ao
evangelho lucano, os pesquisadores®’ se dedicaram primeiramente
aos aspectos histéricos dessa Narrativa. Acreditava-se que os
dois primeiros capitulos de Lucas eram puramente lendarios,
destituidos de histéria. Essa postura foi muito discutida e,
por fim, superada. A atencao de alguns especialistas2 dirigiu-
se, nos ultimos vinte anos, as questdes em torno da teologia

desse relato e de sua relacao com a obra lucana. Com isso,

! Tais como, David Friedrich Straus, Wilhelm Wrede e Charles Guignebert.

SPINETOLI, O. Introduzione ai vangeli dell’infanzia. Brescia: Paidéia,
1967. p. 67, n. 1.

2 Raymond E. Brown; Joseph A. Fitzmyer, René Laurentin, Salvador Mufioz
Iglesias.



novos horizontes foram abertos no estudo da Narrativa da
Infancia.

Partindo desse novo olhar gue a pesquisa atual detém sobre
os Relatos da Inféncia propomos no titulo “O Cristo pés-
pascal”, visando abordar a «cristologia ali contida. Com a
proposta de estudar a “narrativa da infancia”, este estudo
pretende intuir qual a intencdao e qual a mensagem veiculada
por Lucas nos dois primeiros capitulos de seu Evangelho.

A pesquisa biblica atual constata que nos Relatos da
Infidncia de Jesus estd presente a fé da comunidade lucana no
Cristo pds-pascal. Seguindo esta 1linha, ¢é hipdtese desta
dissertacdo que, na Narrativa da Infédncia, Lucas deseja
fundamentar uma cristologia em consondncia com as tradicgdes
apostdlicas e em continuidade com a histéria de Israel.

Considerando a extensao e a riqueza teoldgica dos dois
capitulos iniciais do Evangelho de Lucas, delimitamos a
tematica proposta para este trabalho a pericope de Jesus aos
doze anos (Lc 2,41-52), porque o trecho apresenta-se como
conclusédo e cume da Narrativa da Inféncia.

Nesse sentido, nosso estudo contemplarda quatro momentos.

No primeiro capitulo, apresentaremos em breves linhas as
questdes pertinentes a Narrativa da Infancia. Primeiramente,
esbocaremos o desenvolvimento da cristologia no horizonte da
formacgao dos primeiros escritos neotestamentarios. Esse
enfoque é importante para entender a problemdtica em torno da
Infédncia. Em seguida, nos deteremos na histdéria da pesquisa
sobre o Relato da Infancia, enfocando um momento preciso, a
mudan¢ga de perspectiva no estudo do mesmo. Este momento é
crucial para o desenvolvimento posterior da pesquisa.

No caso, refletiremos sobre a Narrativa da Infancia no
horizonte do pensamento de Hans Conzelmann, grande expoente da

teologia lucana. Esse ponto se apresenta indispensdvel para a



abordagem do nosso trabalho, pois este renomado autor exclui,
de sua cldssica obra “0O Centro do Tempo"3, toda a Narrativa da
Infédncia e até questiona a autenticidade desse relato. Nossa
andlise tem o objetivo de compreender sua posigdo como um
pressuposto para ulterior tentativa de solucgao.

Concluimos o estudo deste capitulo apresentando as
propostas de leituras teoldgicas da Narrativa da Infancia de
alguns estudiosos que consideramos como ponto de partida da
nossa prépria leitura.

No segundo capitulo, estudaremos a Narrativa da Inféncia
na obra lucana. Com 1isso, examinaremos esta narrativa nao
somente como parte integrante do Evangelho, mas também dos
Atos dos Apdstolos, procurando evidenciar a unidade teoldgica
que abrange os dois tomos da mesma obra. Para esse fim, este
capitulo estd dividido em duas partes: num primeiro momento,
apresentaremos em grandes linhas a obra lucana, expondo seus
aspectos gerais, que nos situardao melhor no universo do autor.
Nesta parte, achamos 1importante apresentar a cristologia da
obra, que nos propiciard reconhecer a unidade na construcgao da
mesma. Num segundo momento, nos deteremos na Narrativa da
Infancia, procurando explicitar os elementos que a vinculam a
obra lucana, bem como sua divisdo interna e género literdario,
como elementos indispensdveis para uma aproximacao da teologia
do Relato.

No terceiro capitulo realizaremos uma andlise exegética de
Lc 2,41-52. As questdes em torno a delimitagcdo do texto,
coeréncia e traducdo serdo vistas como estudo prévio a andlise
exegética propriamente dita. Nao empregaremos os métodos
exegéticos em larga escala, mas somente 0os estagios
necessdrios para a compreensao da teologia lucana. Isto sera

realizado numa leitura sincrdnica, através de uma andlise

° CONZELMANN, H. El centro del tiempo: la teologia de Lucas. Madrid: Fax,
1974.

10



literaria. A partir da arquitetura do texto, faremos uma
andlise lingliistico-sintatica e semdntica de alguns termos
importantes da pericope. Concluiremos com uma reflexao
teoldgica como conseqgiiéncia da analise exegética.

E, por fim, no quarto capitulo, propomos uma reflexao
sobre a cristologia presente no Relato da Infancia como
conclusao do percurso realizado. Neste item, ainda indicaremos
qual a mensagem e a intencao de Lucas ao elaborar a Narrativa
da Inféncia, bem como a importédncia da pesquisa aqui
desenvolvida para os estudos atuais acerca dessa Narrativa e
da Obra lucana.

A importédncia deste tema para a teologia se faz perceber
pela proépria complexidade que envolve toda abordagem da
cristologia. A fé crista nao é evidente! O mistério de Jesus,
sua vida e atuacao, sempre ocupou um lugar central na reflexao
da fé crista. Desde o inicio, na comunidade primitiva,
procurou-se explicitar a fé cristoldgica como sustento da vida
da comunidade. E hoje nao deve ser diferente.

Partindo dessa realidade, ¢é dever do tedlogo revisitar as
fontes cristas para confrontar—-se com Jesus Cristo e encontrar
nele respostas para a vivéncia de sua fé num mundo plural.

Nesse sentido, o evangelista Lucas oferece um caminho eficaz.

11



1
A INFANCIA DE JESUS EM QUESTAO

A Narrativa da Infancia® segundo Lucas & extensamente
estudada pelos especialistas atuais. A estrutura literéaria, a
origem e a linguagem das fontes, o género literdrio, entre
outros aspectos, sao temas tratados por esses estudiosos.
Observa—-se que alguns aspectos dessa narrativa comparados ao
restante do Evangelho causam certa estranheza quanto ao estilo
lucano’. As peculiaridades presentes no Relato da Infancia, o
claro tom semitico e as possiveis fontes utilizadas por Lucas
sao elementos, entre outros, que levaram alguns especialistas
a levantar o problema do valor narrativo desses doils primeiros
capitulos do Evangelho lucano. Sa&o narrativas? Histérias
edificantes? Episédios de crénica?®

Encontrar respostas para essas questdes significa trilhar

o caminho percorrido por muitos estudiosos na tentativa de uma

' Embora muitos estudiosos usem a expressdo “Evangelho da Infancia”,

fizemos a opgdo por empregar a denominagdo “Narrativa da Infancia” ou
“Relato da Infancia” por razdo de clareza, com o objetivo de afirmar que

2

esse trecho é parte integrante do Evangelho de Lucas.

5 SPINETOLI, O. Introduzione ai vangeli dell’infanzia. Brescia: Paidéia,
1967. p. 67: "“O que atinge subitamente o leitor de Lc 1-2 é o tom familiar
(“Havia no tempo do rei Herodes”), a auséncia, ou dgquase, de contornos
histérico-topogradficos, o maravilhoso que aparece com freqliéncia insdlita
no resto do evangelho, a simetria impecdvel das partes singulares ou
cenas, a sincronizacdo dos varios elementos que as compdem (contos,
didlogos, hinos), as citagbdes e a abundidncia de semitismos, as imitacgdes
escrituristicas, a diferenca com o texto ‘paralelo’ de Mateus 1-2 etc.”
[tradugcdo nossal.

® Ibid.



aproximacao da teologia desse relato e das motivacgdes qgue
levaram o evangelista Lucas a compor um relato com tal
maestria.

Nao pretendemos entrar nos pormenores das discussdes que
envolvem o Relato da 1Infédncia, poils sdo bem extensas e os
estudiosos distam de um consenso. Nao queremos desviar nossa
atencao da proposta deste trabalho que objetiva apresentar a
cristologia pds—-pascal que transparece nesse relato.

Nossa intencao aqui é apresentar algumas questdes
pertinentes que se colocam a leitura do relato enquanto parte
integrante da obra lucana. Para tanto, apresentaremos um
esboco do processo de maturacdo da cristologia na Igreja
primitiva, como pressuposto para se entender a insercao dos
relatos da infdncia nos evangelhos. Depois veremos em grandes
linhas como a pesquisa biblica mudou de perspectiva na
abordagem da Narrativa da Inféncia de Lucas, deslocando seu
interesse da natureza desse relato para sua compreensao no

interior do Evangelho lucano.

1.1 O desenvolvimento da cristologia’

A fé em Jesus Cristo ndao nasceu de um dia para o outro. Do
escandalo da cruz passou-se a fé no ressuscitado, do medo e da
fuga ao anuncio intrépido do crucificado-ressuscitado. Essa
mudangca de atitude nao se deu de forma repentina, mas
aconteceu dentro de um processo de compreensao e
amadurecimento da fé em Jesus a luz da experiéncia pascal.

Esse processo de maturacao da fé se faz perceber nos
escritos neotestamentdrios, que colheram essa experiéncia da

tradicao e redigiram uma reflexdao cada vez mais elaborada.

7 0 desenvolvimento da cristologia que apresentamos refere-se somente ao

periodo da formagcdo das Escrituras neotestamentdrias. Toda a reflexéo
cristoldgica posterior procurou explicitar em novos contextos e categorias
o que ja fora compreendido e elaborado nos escritos do Novo Testamento.

13



Na pregagao primitiva o nascimento de Jesus nao era
considerado na mesma perspectiva que a morte e a ressurreigéog
O anuncio era centrado no tema da morte e ressurreicao de
Jesus Cristo’. Ao querigma foram acrescentados, posteriormente,
os fatos e as palavras recolhidos nas tradigdes sobre o
ministério de Jesus, resultando, assim, nos evangelhos
escritos.

O evangelho segundo Marcos, o primeiro a ser escrito,
apresenta como “comego do evangelho de Jesus Cristo” (1,1) o
encontro de Jesus e Joao Batista no Jorddo e termina com a
proclamagcdao da ressurreigcao na tumba vazia (l6,1-8). Os
evangelhos segundo Mateus e Lucas trazem uma reflexdao mais
elaborada da cristologia. Estes acrescentaram ao material que
colheram de suas fontes nao sé os ditos primitivos, mas os
relatos da infidncia de Jesus. E, por ultimo, o evangelho de
Joao aprofunda ainda mais a <cristologia ao fazer uma
retrospectiva desde a preexisténcia de Jesus®’.

Segundo o acima exposto, os evangelhos sao o resultado da
reflexdao cristoldgica, desenvolvida pela comunidade ao longo
de sua caminhada de fé. A necessidade de clareza gquanto a
identidade de seu salvador se refletiu em narrativas cada vez
mais elaboradas, obtendo seu auge no Evangelho Jjoanino. A
adicédo dos relatos da infancia de Mateus e Lucas se explica
melhor & luz desse desenvolvimento da cristologia'l.

Veremos, a seguir, que valor foi dado a Narrativa da
Infdncia na histéria da pesquisa biblica. Nao entraremos em
todas as questdes referentes a pesquisa, apenas como ocorreu a

mudanga de perspectiva na abordagem desses relatos.

® BROWN, R. E. El nacimiento del Mesias: comentario a los relatos de la
infancia. Madrid: Cristiandad, 1982. p. 22.

° No livro dos Atos dos Apdstolos aparecem férmulas do querigma primitivo:
At 2,23.32; 3,14-15; 4,10; 10, 39-40; e também em 1Cor 15,3-4.

9 BROWN, op. cit., p. 20-21.
Y Ibid., p. 26.
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1.2 A historicidade da Narrativa da Infancia: da negagdo a
sua valorizacgao

As respostas dadas quanto a Narrativa da Infédncia néo
foram undnimes. Os primeiros expoentes’? da critica
independente viram no Relato da Infédncia uma construcgéo
devocional sem bases histéricas precisasm. A inspiracao desse
relato nao seria baseada na realidade, mas em modelos
preexistentes na literatura extrabiblica, nas lendas gregas,
egipcias, asidticas e até indianas'®.

Apbés os primeiros ardores a critica liberal reviu sua
posicao e, abandonando as posigbes radicais, comecgou a ver,
nos relatos da inféncia, problemas reais em torno da
historicidade e do género literdrio dessas narrativas e dos
evangelhos em geralw.

Por outro lado, os catdlicos ignoraram por muito tempo as
questdes da historicidade e do género literdrio apegando-se a
um conceito positivista de histéria'®. Esta postura foi mudada
apdés uma primeira polémica, e, sobretudo depois da Enciclica
“Divino Afflante Spiritu” de Pio XII, os catdlicos passaram a
olhar a Narrativa da Infédncia com maior objetividade, e o
centro de interesse passou a ser a estrutura e o estrato
biblico de tal relato’’.

Uma vez superado o conceito positivista de histdéria, pois

hd muito que os criticos deixaram de ler os evangelhos como

12 BROWN, El nacimiento del Mesias, p 67; SPINETOLI, Introduzione ai vangeli
dell’infanzia, p. 67. David F. Strauss, Wilhelm Wrede e Charles Guignebert
encontraram na Narrativa da Infancia apoio para as hipdteses radicais
sobre a origem dessa narrativa como mitos.

Y Ibid.

' Ibid.

> Ibid., p. 68.

1 1pid., nota 3. Entre 1905 e 1930, estudiosos como Iosepho Knabenbauer,

Marie J. Lagrange, Joseph Huby, Friedrich Hauck, Emile Osty, Herausgegeben
von J. Zahn, Alfred Plummer, John M. Creed, Adolf Schlatter, Karl
Bornhduser se atinham ao sentido &ébvio das narrativas da infancia sem
entrar em questdes de forma.

Y Ibid., p. 69.
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“~idas de Jesus”, manteve-se o) interesse histérico do
evangelho, numa outra perspectiva. Sem preconizar a histéria
literal, alguns estudiosos defendem a historicidade

substancial de Lc 1-2, baseando-se na autoridade das fontes

lucanas, como ¢é entendida por eles no prdélogo ao evangelho
(cf. 1,1-4). Estao certos de que os dois primeiros capitulos
ndo sdo obra de piedosa invencdo lucana'®.

Com base na existéncia desse substrato histdérico, Andre
Feuillet, por exemplo, no seu estudo de 1974, opina que o0s
fatos narrados em Lc 1-2 seriam recordagdes conservadas e
meditadas pelos discipulos do Batista e por Maria, a mae de
Jesus'. O evangelista Lucas ndo seria o responsdvel por quase
todos o©os detalhes da histéria da infancia, mas tampouco
estaria transmitindo um ensinamento destituido de wvalor
histérico®®.

Como foil dito acima, a historicidade do Relato da Inféncia
parece atestada pela autoridade das fontes lucanas. No prdlogo
(1,1-4), o autor afirma escrever sobre o que tinha visto e
recebido das testemunhas oculares, que ele pesquisara desde o
principio. Ele pretende oferecer um relato ordenado. Estas
afirmagdes deixam margem para pensar numa harrativa baseada em
fontes histdéricas, pois, como dizem alguns, Lucas advertiria o
leitor se comecasse sua obra narrando dois capitulos de lendas
ou parébolasm. Segundo este raciocinio, o prdélogo atesta gue

Lucas teria empregado fontes histdéricas com extremo cuidado e

18 BROWN, EI nacimiento del Mesias, p. 71.

1o FEUILLET, A. Comentado por LEONARDI, G. L’infanzia di Gesu nei Vangeli di
Matteo e Luca. Padova: Edizioni Messaggero, 1975. p. 113.

20 1pid.

2l LEONARDI, op. cit., p. 114. O autor apresenta trés perspectivas de género
literdrio da Narrativa da Inféncia: histdérico, histdérico-artistico e
histérico-artistico-midraxico.

16



que, por 1isso, o Relato da Infancia ¢é histdérico, baseado em
fontes fidedignas”.

Na tentativa de evidenciar o substrato histdrico do Relato
da Inféncia, alguns estudiosos intentam elencar as fontes as
quais Lucas teve acesso. As conclusdes a que chegaram sao as
mais variadas possiveis e, por vezes, fantasiosas. Vejamos
alguns desses casos.

O estudo de Andre Feuillet? referido acima faz um
confronto entre as tradicgdes joaninas, presentes no
Apocalipse, e as cenas cristoldgicas e marioldgicas de Lc 1-2
e conclui que héd relacgdes convincentes. Segundo ele, Lucas
teve acesso a esses acontecimentos através de Joao, que por
sua vez, 0s recebeu de Maria, durante o periodo em que a
acolheu em sua casa.

Eugénio Cywinski?*, no seu artigo de 1998, descreve os
possiveis contactos que Lucas teve para redigir sua narrativa.
O autor pergunta pela probabilidade de Lucas ter recebido
diretamente de Maria algumas informagdes. Afirma a possivel
influéncia por parte de Jodo, a dgquem fora confiada Maria,
alegando a afinidade entre o terceiro e o quarto evangelho.
Discorre sobre a estadia de Lucas com Paulo durante o
cativeiro, onde Lucas teve dois anos de liberdade para
movimentar-se e pesquisar sobre a infancia de Jesus. Esteve em
Nazaré, onde consultou algum arquivo. Relacionou-se com
membros da familia de Jesus. Essas seriam, para o autor, as

principais fontes de informagao que Lucas teve acesso. A

22 BROWN, EI nacimiento del Mesias, p. 243. O autor ndo enumera quem S3o Os
estudiosos que pensam assim.

3 FEUILLET, citado por LEONARDI, L’infanzia di Gesu, p. 113.

2% CYWINSKI, E. Historicidade do evangelho da infancia segundo Lucas.
Revista de cultura biblica, Sao Paulo, v. 21, n. 85-86, p. 96, 1998. O
autor pergunta pelas fontes de informacdo de Lucas. Contudo, o artigo nao
define a ©perspectiva de Lucas como histdédrica, apenas procura pelo
substrato histdérico por baixo da narrativa.
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hipétese do contato com Jodo ¢&, contudo, rejeitada no
monumental estudo de Raymond E. Brown®’.

Segundo Ortensio da Spinetoli o Relato da Inféncia contém
episdédios que foram elaborados por Lucas, com base em fontes
histdéricas, que ele dispds livremente e redigiu conforme sua
intencdo teolégica?®. A Narrativa da Infédncia é composta por
vdrios estratos superpostos, e por 1sso torna-se dificil
delinear o que é fato histdérico e o que é artificio literdrio.
O autor afirma ser preciso tragcar uma linha entre o artificio
literdrio, a realidade objetiva e a realidade biblica, gque séo
os trés estratos que apdiam atualmente a obra®’.

A valorizacdo dos substratos histéricos da inféncia é
defendida por esses estudiosos como critica agqueles gque negam
totalmente esses substratos ao tratar o relato como lenda
edificante®®. Evidentemente ndo se pode negar certo grau de
historicidade dos relatos da inféncia, assim como nao se nega
a historicidade nos Evangelhos. Como os estudiosos deixaram de
ver nesses escritos uma biografia de Jesus sem, contudo, negar
a base histérica dos relatos, essa postura também se reflete
no Relato da Inféncia.

Por outro 1lado, a grande ©preocupacao pelas fontes
histéricas da infancia veiculada por certos especialistas,
acaba fragmentando a narrativa em Dbusca das evidéncias
histdéricas, causando um esvaziamento do sentido teoldgico,

pois perdem a visao de conjunto atendo-se apenas aos detalhes.

2> BROWN, EI nacimiento del Mesias, p. 242-243. O autor refuta a tese que
explica a origem do relato da infancia a partir da relacdo de Lucas com ©
quarto Evangelho. Essa tese é baseada em pura conjectura, uma vez Jque a
cena de Jo 19,27 é altamente simbdlica.

26 SPINETOLI, Introduzione ai vangeli dell’infanzia, p. 102.
27 Ibid., p. 92.

2 BROWN, op. cit., p. 19: “As freqiientes aparicdes angélicas, a concepcdo
virginal, a estrela maravilhosa que guia aos magos desde o Oriente e um
menino dotado de prodigiosa sabedoria, sdo para muitos temas claramente
legenddrios” [tr. nossa].

18



A investigacdo biblica dos ultimos 20 anos revelou-se mais
frutifera ao buscar recuperar o valor do Relato da Inféancia
como teologia. Sem descuidar dos temas das fontes, da
historicidade e do género literario, procurou-se perceber o
sentido da Narrativa da Infadncia no interior do Evangelho ja
concluido, para captar a mensagem transmitida através desse
relato?’.

Nessa perspectiva, veremos a seguir, a leitura que Hans
Conzelmann faz da Narrativa da Infancia ao tratar da teologia

lucana.

1.3 A Narrativa da Infancia faz parte do Antigo
Testamento?

Ainda gque a preocupacao com o sentido teoldgico do Relato
da Infédncia tenha entrado nas discussdes dos especialistas, ha
quem ignore esse relato ao estudar a teologia lucana.

Segundo Raymond E. Brown, Hans Conzelmann, o mais famoso
analista moderno da teologia lucana, ignora praticamente a
Narrativa da Inféncia por considerd-la diferente do pensamento
de Lc e At, e inclusive contrdria a estes®®. A postura de
Conzelmann®' se faz perceber na sua obra cldssica Die Mitte der
Zeit (O Centro do Tempo), onde apresenta a teologia lucana a
partir da andlise do Evangelho, prescindindo do Relato da

Inféncia.

2° BROWN, EI nacimiento del Mesias, p. 32.
0 Ibid., p. 246.

31 CONZELMANN, EI centro del tiempo, p. 171, parece negar a autenticidade
dos dois primeiros capitulos de Lucas ao tratar da questdao do Reino de
Deus secdo dedicada a escatologia: “De todos modos se puede objetar que la
autenticidad de los dos primeiros capitulos es cuestionable (por lo cual
también nosotros dejamos entre interrogaciones sus theologumena
peculiares)”. No entanto, isso parece estd em contradigcdo com sua postura
inicial ao falar que seu trabalho engloba a obra lucana em seu estado
atual. Cf. ibidem, p. 21. Em varias partes da sua obra o autor fala da
infdncia como “pré-histdéria” e até postula a pertenca da mesma ao elenco
original do Evangelho. Cf. ibidem, p. 38, n.l. Inclusive na p. 114, n.
169, Conzelmann parece reconhecer a existéncia da relacdao entre a pré-
histéria e a Paixao (Lc 2,7 e 22,11; 2,14 e 19,38; 2,38 e 23,51).
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O qgue 1levou Hans Conzelmann a abstrair a Narrativa da
Infdncia do seu estudo da teologia lucana? Responderemos a
essa questao a partir de um esbogco da tese de Conzelmann

apresentada na obra mencionada.

1.3.1 A teologia lucana segundo Hans Conzelmann

Frente a *“demora” da Parusia, Lucas qguer responder a
questao da existéncia da Igreja no mundo. Ele propde refletir
sobre a situacao dessa “demora” voltando-se para o “principio”
fundante da 1Igreja, a fim de buscar as razdes de sua
existéncia nesse tempo que vai se alargando.

Para compreender essa “demora’”, Lucas vai refletir sobre a
histéria, compreendendo—-a como uma histdéria da salvacgao,
situada entre dois pontos limites: a criacdao e a parusia. A
histéria da salvacdo transcorre em trés épocas>’: tempo de
Israel, tempo da atuacao de Jesus e tempo da Igreja.

Ao olhar para o “principio” da Igreja, Lucas propde
mostrar a continuidade entre o tempo de Jesus e o tempo da
Igreja. Esse olhar requer uma distingao clara entre esses dois
momentos da histéria, que sao distintos, mas referidos
mutuamente conforme um plano. Para tal distingdao se faz
necessario apresentar o tipico de cada periodo%.

Lucas apresenta o tempo da atuacao de Jesus, gque ocupa O
centro da histéria da salvacao, como tempo de salvagéo34.
Entender essa etapa histdérica é primordial para a compreensao

da Igreja, pois a arché da Igreja tem seu fundamento na

32 CONZELMANN, EI centro del tiempo, p. 37-41: O autor distingue claramente
os tempos da histdéria da salvagdo a partir da andlise exegética de algumas
pericopes. Lc 16,16 marca a distincdo entre as épocas de Israel e de
Jesus.

%% RASCO, E. Hans Conzelmann y la “Historia Salutis”: a propdésito de ‘Die
Mitte der Zeit’ y ‘Die Apostelgeschichte’. Gregorianum, Roma, v. 46, n.
2, p. 299, apr. 1965, p. 288.

Esse tempo é caracterizado em passagens como Lc 4,16-21 e At 10,38
(atuacao de Jesus no anuncio da Palavra e curas). CONZELMANN, op. cit., p.
32.

34
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prépria atuacdo de Jesus, qgque se configura como imagem da
salvacao atemporal%.

O tempo da atuacdao de Jesus se desenrola em trés
periodos®®: 1) tempo da reunido das “testemunhas” na Galiléia;
2) marcha dos galileus ao templo; 3) tempo do ensinamento no
templo e da paixdao em Jerusalém. A cada fase corresponde um
desenvolvimento cristoldgico. A caminhada de Jesus se
configura como typos da caminhada do discipulo.

No tempo da Igreja’’, o comeco da comunidade é apresentado
como época de perseguicao, de modo que a igreja posterior pode
encontrar naquele inicio um modelo e, dessa forma consolar-se
por sua vinculacdo com o sofrimento dos martires®®. Mas os
inicios sdo também uma época de paz, diferente do tempo de
Lucas, o que lhe d& confianca de possuir a protecdo de Deus>’.

A TIgreja € apresentada como mediadora da mensagem. No
processo histérico-salvifico ela é a continuadora de Israel®’.
A arché da Igreja é pressuposto histérico da Igreja posterior,
por isso sua progressiva independéncia do judaismo, da Lei, do
Templo e de Jerusalém, elementos caracteristicos da comunidade
lucana. Seu desenvolvimento histdérico ¢é pressuposto para a
missdo atual junto aos gentios, que esta intimamente vinculado

ao plano de Deus. Contudo, 1isso nao a desvincula do projeto

3° CONZELMANN, EI centro del tiempo, p. 260.
% Ibid., p. 34; RASCO, Gregorianum, p. 289.

37 CONZELMANN, op. cit., p. 32: “Tempo que ocorre a partir da exaltacdo do
Senhor e transcorre ao longo da permanéncia da Igreja na terra, durante a

qual se exige a virtude da paciéncia” [tr. nossal.
% Ibid, p. 293.
% RASCO, op. cit., p. 299: “Solo en la historia de la primitiva comunidad

se encuentra clara esta dialéctica de la persecucidén y la paz”.

0 CONZELMANN, op. cit., p. 209: Os judeus sdo convidados a realizar-se de
agora em diante como “Israel”. A salvacdo estda aberta ao individuo. A
polémica é simultaneamente exortacdo a peniténcia; a constante recordacéo
do fundamento histdérico-salvifico da Igreja faz gque nunca se possa
esquecer a vinculagdao com Israel.
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salvifico, uma vez que tal desenvolvimento é apresentado como
parte de um plano querido por Deus®!.

A missdao da Igreja ¢é compreendida como continuacdo da
missdo de Jesus. O chamamento a conversao e o anuncio da
Palavra, que é o préprio Cristo compreendido a partir da
Escritura, sao a tarefa proépria da Igreja. Com a atenuacao da
Parusia, a énfase se situa na ética da Igreja. Dai seu olhar
retrospectivo a vida de Jesus. Seu caminho se apresenta como

proposta para o caminhar do discipulo na Igreja“’.

1.3.2 A Narrativa da Infdncia na perspectiva de Hans

Conzelmann

Esse breve esboco da teologia lucana nos coloca diante da
pergunta pela posigcdo da Narrativa da Infédncia. Por dque a
infdncia ndo é considerada em sua teologia? Dois sdo os pontos
que desenvolveremos para responder a essa questao: o sentido

da arché e a figura de Joao Batista apresentados por Lucas.

a) A arché

O tempo da atuacao de Jesus tem como arché o comeco de sua
atividade prépria na Galiléia, pontuado pelo batismo, momento
de sua revelacdo cristoldgica. Neste comeco Jodo Batista ja
estd fora de cena. Lucas nao menciona gque Jesus recebe o
batismo de Joao. Este nao faz parte da nova era inaugurada por
Jesus (Lc 3,20-21).

Em Marcos Jodo Batista estd no comeco da atuacdo de Jesus.
Lucas modifica sua fonte, suprimindo o trecho que descreve
Joao como Elias (Mc 1,6). Para ele Joao Batista nao faz parte
do tempo novo, cuja arché estd na atuacdo de Jesus, que comecga
depois da prisdo do precursor. Até as areas de atuacdo de

ambos definem essa separacao de épocas. Assim, a figura de

‘1 BROWN, El nacimiento del Mesias, p. 241.
%2 CONZELMANN, E] centro del tiempo, p. 324; RASCO, Gregorianum, p. 301.
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Jodo Batista é definida como profeta do Antigo Testamento, e a
de Jesus como Messias®’.

O inicio da atuacéado de Jesus é fundamentado em At 1,1, que
parece delimitar o contorno do Evangelho excluindo o Relato da
Infancia®®. Para Hans Conzelmann, a arché em Lucas designa um
momento bem concreto: “o comeco na Galiléia”*®’.

O tempo de Jesus, que se desenvolve em trés estdgios, tem
seu inicio em Lc 3,21. Segundo Hans Conzelmann, a noticia da
prisao de Jodao Batista em Lc 3,19 delimita as épocas
salvificas, cuja chave de interpretacdo estd em Lc 16,16,
Essa delimitacao é importante pelo fato de se destacar em cada
periodo o que lhe é préprio.

Jacques Dupont afirma que o Relato da Inféncia ¢é
irrelevante como *“fato salvifico” para o pensamento lucano,
pois a prova escrituristica presente nos discursos de Atos
envolve somente o periodo que comega com o batismo de Joéo.
Para ele, a Narrativa da Infédncia constitui uma espécie de
preludio®’.

Como a teologia lucana estd em funcdo da existéncia da
Igreja, a partir da reflexdao sobre a atuagao de Jesus,
fundamento da ©prépria atuacdo da Igreja, a Narrativa da
Infadncia parece nao corresponder a essa finalidade. Como

preltidio da atividade de Jesus, ela apenas prepara sua

43 CONZELMANN, El centro del tiempo, p. 37-42. Na primeira parte da obra, o
autor apresenta a geografia como elemento de composicao do Evangelho de
Lucas. Ele distingue claramente o cendrio de Jodo Batista e o de Jesus
através da andlise de pericopes referentes as localidades onde cada um
atua.

* Ibid., p. 32, nota 23.

* Ibid., p. 294, nota 7: “O modo de refletir sobre os comecos da Igreja
fica expressa no emprego lucano do conceito épyh. Tanto em Lc 1,2 como em
At 11,15 o termo ¢é wusado concretamente referindo-se a tal comecgo. E
intencionado o paralelismo estabelecido entre o ‘comeco’ na Galiléia e o
‘comeco’ da Igreja em Jerusalém; cf. o uso formuldrio em Lc 23,5 e 24,47,
e ademais sua extensdo terminoldégica a At 1. Intencionada ¢é também a
correspondéncia entre Lc 1,2 e At 1,15” [tr. nossal.

% Ibid., p. 41.
*7 DUPONT, J. citado por CONZELMANN, op. cit., p. 32, nota 23.
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atividade, mostrando suas raizes em Israel, e fechando o tempo
do Antigo Testamento. E, como tal, se configura como pré-
histdéria, associada ao tempo de Israel.

Sendo a atuacao de Jesus typos da salvacgao, entende-se por
que a Narracdo da Infadncia ndo cabe no esquema de Hans
Conzelmann®®. A Narrativa da Infédncia leva ao palco a figura
daquele que 1ird atuar, preparando sua aparigcdo publica, a

exemplo dos grandes “heréis” da Escritura®’.

b) Jodo Batista

Na tradicao pré-lucana, Joao Batista era visto sob a
perspectiva da irrupcdo do tempo novo e escatolégico. E mais
que um profeta: é Elias’’. Lucas suprime essa referéncia de
Elias a Joao Batista em Lc 3,2-17. Essa imagem aparece em LcC
1,17, sendo o motivo pelo qual Hans Conzelmann nao trata da
infancia em seu livro.

Jodao Batista é apresentado como uma figura profética do
passado, gque nao introduz a era escatoldgica. A delimitacao
geografica de sua missdo o separa daquela de Jesus. A esta
separacdo geografica corresponde uma diversidade temdtica: o
Batista ndo prega o Reino de Deus®. Sua missdo tipica é a
pregacao a conversdo, elemento de continuidade que o liga com
a era de Jesus’?.

Nesse sentido, Jodao Batista faz parte da pré-histdéria de
Jesus, ou seja, ele é uma figura profética, o ultimo dos

profetas de Israel. Até mesmo sua morte é apresentada como

48 RASCO, Gregorianum, p. 297.

“ cf. Gn 17-18; Ex 3-4; Jz 6; 13. CASALEGNO, A. Lucas, a caminho com Jesus
missiondrio: introducdo ao terceiro evangelho e a sua teologia. S&o Paulo:
Loyola, 2003. p. 48; FABRIS, R. O Evangelho de Lucas. In: FABRIS, R.;
MAGGIONI, B. Os Evangelhos. Sao Paulo: Loyola, 1992. p. 46.

50 CONZELMANN, EI centro del tiempo, p. 42.

°! RASCO, op. cit., p. 289. Em Mateus Jodo Batista prega o Reino de Deus.
Jesus retoma este anuncio apds ser batizado por Jodo e este ter sido preso
(cf. Mt 3,1-16; 4,12-17).

°2 Ibid., p. 290.
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destino dos profetas%. Dentro do processo histérico-salvifico,
Jodo marca a incisdo entre duas épocas dessa histéria
continua, tal como nos descreve Lc 16,16“.

A mudang¢a gue Lucas, em comparagao com sua fonte, introduz
na figura do Batista estd, assim, em fungdo da delimitacao das
épocas da histéria salvifica. Como o Batista faz parte da
época antiga, Lucas o descreve com caracteristicas dessa
época; ele é um profeta, gque prega a peniténcia, e nao o
“precursor” escatoldgico, como Elias, que caracteriza a época
nova’’.

Mas a rejeicao dos relatos da infédncia parece nao se
sustentar a partir da figura do Batista. A imagem de Joao
Batista como precursor € a mesma tanto na infédncia como na
pregacdo do Batista®®. Em nota, Hans Conzelmann explica por que
prescinde da pré-histdéria ao tratar sobre a entidade do
Batista. Na infédncia, a figura do Batista estd claramente
delineada e, por 1sso, ndao hé& necessidade de andlise no
interior da obra.

Todavia, o préprio Hans Conzelmann nao deixa claro se a
figura de Joao Batista no Evangelho difere daquela retratada
na inféncia. Ele reconhece que na *“pré-histdéria” a figura de
Jodo Batista parece ser de arauto dos tempos salvificos, e nao

a de precursor apocalipticow.

3 ¢cf. Lc 9,9 (noticia de sua morte) e Lc 11,47; At 7,52 (destino dos
profetas).

°Y CONZELMANN, El centro del tiempo, p. 43.
%5 Ibid., p. 45.

6 Tanto em Lc 1,17.76 como em Lc 3,15-17, Jodo Batista € descrito como
profeta precursor. Lucas desloca a atencdo dada ao profeta escatoldgico
veiculado na figura de Elias, segundo M1 3,23. Para Lucas ndo héa um
precursor escatolbédgico. Em Lc Jesus € o novo Elias, cuja figura estéa
associada a missdo aos gentios (cf. Lc 4, 24-27); compare Lc 7, 11-17 com
1Rs 17, 19-24.

°7 CONZELMANN, op. cit., p. 43, nota 15, afirma que em Lc 1,17 e 1,76 Joé&o
Batista parece ter o papel de precursor escatoldédgico e que esta distinta
impressdao pode vir condicionada pelas fontes wutilizadas. Segundo E.
Gradsser, a eliminacdo da idéia de precursor também é sé aparente.
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Em suma, podemos dizer que o fundamento principal para
dispensar o Relato da Infédncia ao tratar da teologia lucana
nao é tanto a figura do Batista, embora esteja em funcao da
delimitacao das épocas, mas o sentido de arché gue Hans
Conzelmann atribui ao ministério de Jesus na Galiléia. Nessa
perspectiva, o Relato da Infédncia nao se enquadra nessa
teoria.

Mas serd valido, em nome de uma tese, deixar de lado um
relato que na tradicao foi reconhecido como evangelho? Hans
Conzelmann propde no inicio do seu 1livro abordar o texto
biblico tal como nos foi transmitido®®. Nesse sentido, o texto
que a Igreja canonizou inclui os relatos da infancia. Assim, o
estudo da teologia lucana nao poderia prescindir de uma parte
da obra.

Veremos a seguir como alguns estudiosos tentaram
compreender a teologia da Narrativa da Infadncia levando em

consideracao seu lugar no Evangelho.

1.4 A Narrativa da Infancia como mini-evangelho

O novo enfoque gque os especialistas deram ao tentar
recuperar o valor dos relatos da infadncia como teologia abriu
novos horizontes na pesquisa biblica sobre a infédncia. Muitos
sao o0s métodos empregados. Mas todos estao direcionados na
tentativa de descobrir o papel gque o Relato da Inféncia
desempenha no interior do Evangelho.

Segundo Heinz Schiirmann, determinar a funcdo de Lc 1-2 no
interior do Evangelho ajuda na compreensao teoldgica dessa
narrativa®’. Muitas sdo as denominacdes dadas a esse Dbloco:

preludio, pré-histdéria, predmbulo, introdugdo etc. Mas qual a

fungdo desses dois primeiros capitulos no Evangelho lucano?

°® CONZELMANN, EI centro del tiempo, p. 21.

°° SCHURMANN, H. Commentario teoldgico del nuovo testamento: il vangelo di
Luca. Brescia: Paideia, 1983. p. 99.
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Por que Lucas antepds ao relato do ministério de Jesus a
narrativa de sua concepcao e nascimento?

Segundo Rinaldo Fabris, o interesse central da Narrativa
da Inféncia ¢é “querigmatico”, visa anunciar Jesus Cristo aos

que abracaram a £é°°.

O vértice desse anuncio ¢ a mensagem
contida em Lc 2,11: *“hoje nasceu para vds um Salvador, o
Cristo Senhor”. Os hinos tém o objetivo de fazer a comunidade
refletir no que foi narrado e interiorizar a mensagem dgue
transparece nos acontecimentos. Esses relatos antecipam a “boa
nova” da presenca salvifica de Deus em Jesus Cristo, e, por
isso, constituem um preludio do Evangelho®!.

Francois Bovon também concorda que os doils primeiros
capitulos do Evangelho se configuram como predmbulo. A vida e
o destino do Messias sao preanunciados nesses dois primeiros
capitulos®?.

Robert J. Karris afirma que a inféncia deve ser vista como
introdugdao ao Evangelho, pois nele apdiam-se os principais
temas lucanos, sobretudo aquele da fidelidade de Deus a
promessa’’.

Segundo Raymond E. Brown, Lc 1-2 apresenta-se como
transigcao entre os tempos de Israel e de Jesus. Nesse sentido,

ele procura corrigir a concepgao de Hans Conzelmann, gue nhao

¢ FABRIS, O Evangelho de Lucas, p. 27.
¢ Ibid.

®2 BOVON, F. El evangelio segun San Lucas: Lc 1-9. Salamana: Sigueme, 1995.
p. 71.

63 KARRIS, R. J. Il vangelo secondo Luca. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.;

MURPHY, R. E. (EdA.) . Nuovo grande commentario biblico. Brescia:
Queriniana, 1997. p. 885. Os principais temas sdao apresentados por J.
NAVONE (Themes of St. Luke [Roma 1979]). Segundo Karris ja sao anunciados

na Narrativa da Inféncia: o banquete, a conversdo, a fé, a paternidade, a
graga, a oracao, o profeta, a salvagao, o espirito, a tentacdo, o hoje, o
universalismo, o caminho, o testemunho.
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considera esse trecho parte integrante da teologia lucana®,
por se tratar de pré-histdéria de Jesus, e nao de sua atuacao
publica.

Muito mais que uma introducao ao Evangelho ou transicao
entre os tempos salvificos, a Narrativa da Infédncia deve ser
vista como um mini-evangelho, ©pois a <cristologia lucana,
desenvolvida ao longo de Lucas-Atos, e a tematica da
universalidade da salvagcao estao condensadas nessas primeiras
paginas do Evangelho, de modo gque o leitor possa ver
antecipadamente a imagem de Jesus, Messias e Filho de Deus e
sua funcado de Salvador no projeto histérico-salvifico.

Robert J. Karris afirma que

esta introdugdo é evangelho enquanto propde suscitar nos
leitores uma confissdo de fé mais intensa em Deus como
Deus fiel e digno de confianca, e em Jesus como Cristo e
Salvador, Filho de Deus®.

Em seu conjunto, Lc 1-2 antecipa o esquema literdrio-
teoldégico do evangelho de Lucas. A peregrinacadao Nazaré-
Jerusalém gque aparece no Relato da 1Infédncia antecede o
ministério de Jesus. Este tem seu inicio programdtico em
Nazaré, mas depois, Jerusalém polarizard a atencdo do leitor,
como lugar onde se cumpre a Pascoa e de onde comeca a vida da
Igreja, ponto de partida para sua abertura aos gentios®®.

Com o Relato da Infancia, a *“vinda” de Jesus, gue era

®¢ BROWN, EI nacimiento del Mesias, p. 245. O autor conserva a divisdo
tripartida da histdéria segundo Conzelmann, mas os trés periodos sdo assim
dispostos: 1) a Lei e os Profetas (AT); 2) o relato evangélico do
ministério, que comegca com Jodo Batista; 3) o relato do periodo pbs-
pentecostal do livro dos Atos. Entre 1 e 2 hd um relato de transicgdo, o da
infadncia (Lc 1-2); e entre 2 e 3 hd outro relato de transicdo, o da
ascensao de Jesus e a vinda do Espirito Santo em Pentecostes de At 1-2.
Segundo Brown, embora Lc 16,16 exclua Jodao Batista da época de Jesus, o
versiculo confirma as duas primeiras divisdes propostas por ele. Cf. nota
23, p. 247.

®° KARRIS, Il vangelo secondo Luca, p. 885.

®¢ ESCUDERO FREIRE, C. Devolver el evangelio a los pobres: a proposito de Lc
1-2. Salamanca: Siegueme, 1978. p. 40-41.
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associada a sua atuacdo ministerial, ¢é pensada desde sua
origem em Deus, como realizacao das promessas
véterotestamentdrias®’. Toda a revelacao cristoldégica
desenvolvida ao longo do Evangelho estd presente em germe na
Narrativa da Infédncia®®. Nesta hd um crescendo em torno a
revelacao da figura de Jesus como Salvador enviado por Deus. A
compreensao de quem é Jesus, revelada aos discipulos durante
sua caminhada até Jerusalém, encontra na inféncia sua
antecipacado profética. Deste modo, a narrativa encontra seu
dpice na cena do desencontro e reencontro de Jesus no Templo,
sinal profético de sua missao realizada em Jerusalém. Nesse
sentido, a Narrativa da Infédncia pode ser considerada um mini-
evangelhow.

Nesse mini-evangelho Lucas propde mostrar que a salvacgao
destinada a todas as nagdes, e nao sé aos judeus, faz parte do
designio salvifico de Deus desde a sua origem. Essa temdtica
que aparecera no Evangelho e serd extensamente desenvolvida
nos Atos dos Apdstolos esta presente nos discursos
programaticos de Jesus na Sinagoga de Nazaré e de Pedro na
casa de Cornélio. E, de modo prefigurativo, na Narrativa da
Infédncia, onde Jesus é designado “luz para iluminar as nacgdes”

(Lc 2,32).

67 SCHURMANN, Commentario teoldgico del nuovo testamento, p. 99.

68 GEORGE, A. Leitura do evangelho segundo Lucas. Sa&o Paulo: Paulinas, 1982.

p. 15, afirma que o autor, o assunto principal de Lucas é a revelagdo de
Deus em Jesus Cristo. Esta revelagcdo ¢é apresentada ordenadamente na
narrativa, nas diversas partes do relato. O bloco 1,5-4,13 apresenta o
mistério de Jesus numa série de palavras divinas; PERROT, C. Narrativas da
infdncia de Jesus: Mateus 1-2, Lucas 1-2. Sao Paulo: Paulinas, 1982,
afirma que esses dois capitulos sdo um prélogo cristoldgico, uma confissao
de fé feita a luz do acontecimento pascal.

®® FABRIS, O Evangelho de Lucas, p. 13.
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1.5 Sintese conclusiva

Nossas pesquisas, neste primeiro capitulo, nos situaram na
problematica referente ao valor do Relato da Infancia em sua
relagcao com o Evangelho lucano.

Refletindo sobre o processo de elaboracgao da cristologia
na comunidade ©primitiva, percebemos que a Narrativa da
Infidncia faz parte de um momento posterior no desenvolvimento
da cristologia e sua insercao nos evangelhos se compreende
melhor dentro desse processo.

A histéria da pesquisa Dbiblica sobre a Narrativa da
Inféncia nos situa nas grandes preocupacodes quanto a
compreensao desse relato no interior do evangelho de Lucas.

Percebemos, num primeiro momento, dgque a pesgquisa biblica
centrou-se na natureza do Relato da 1Inféncia, procurando
comprovar a historicidade desse relato, como resposta aqueles
que desconsideravam encontrar ali elementos histdéricos. A
preocupacao de salvaguardar o  histdérico levou muitos a
centrarem seus esforcos na origem das fontes usadas por Lucas.
Levado ao extremo, esse interesse pode desviar a atencao dos
estudos do essencial ao periférico. O grande passo dado pela
pesquisa biblica aconteceu guando a mesma passou a centrar-se
na teologia do relato.

A partir da perspectiva do estudo teoldgico sobre a
infdncia, apresentamos a postura de Hans Conzelmann, estudioso
renomado da teologia lucana, procurando evidenciar as razdes
que o fizeram desconsiderar a Narrativa da Infédncia em sua
obra cléssica.

Analisando sua obra, descobrimos que a exclusao do Relato
da 1Infancia se deu por causa de sua teologia histdérico-
salvifica tripartida. A delimitacdo entre o tempo de Israel e
o de Jesus fundamenta-se em seu sentido de arché, no qual a
infdncia ndo se enquadra. As observagdes acerca de Joéo

Batista estao em funcao dessa delimitacao.
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O reconhecimento da Narrativa da Infédncia como teologia
lucana levou muitos estudiosos a pesquisarem sobre sua funcao
no interior do Evangelho. Apresentamos a concepcao de alguns
autores que reconhecem nos dois primeiros capitulos do
Evangelho lucano temas teoldgicos importantes que sao
desenvolvidos pelo evangelista ao longo de sua obra. Conclui-
se com 1isso, que a Narrativa da Infédncia por ser considerada
um mini-evangelho, pois antecipa prefigurativamente a teologia
propria da obra lucana.

Por fim, o resultado de nossa investigagcdao demonstra o
grande valor gque a Narrativa da Infédncia tem no interior da
obra lucana. Desde o inicio da pesquisa biblica, em que se
centrava no valor histdérico, se percebe a preocupagcao em
delinear a funcado desses dois capitulos no interior da obra
lucana. Com Hans Conzelmann, vimos a limitacdao de seu estudo
em ndo considerar a Narrativa da Infdncia como teologia
lucana. A sua tese nao Jjustifica a exclusao do Relato da
Infancia, uma vez que o texto lucano foi recebido pela
comunidade integralmente.

Os grandes estudiosos atuais da Narrativa da Inféncia
estdo de acordo que a teologia lucana estd presente nesse
relato e que, por isso, deve ser estudada como parte
integrante da obra. Nesse esforco, muitos propdem corrigir a
visao de Hans Conzelmann.

No préximo capitulo veremos como a Narrativa da Inféncia

se enquadra na obra lucana.
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2
A NARRATIVA DA INFANCIA DE JESUS NA OBRA
LUCANA

No capitulo anterior procuramos apresentar em grandes
linhas alguns enfoques dados ao Relato da Infédncia na histéria
da pesguisa biblica, evidenciando a perspectiva adotada pelos
estudiosos atuails que procuram estudar a Narrativa da Infancia
enquanto parte integrante do Evangelho lucano.

No presente capitulo veremos como o Relato da Inféncia se
relaciona com a obra lucana. Para tanto, 1iniciaremos nossa
pesquisa com a apresentacao geral da obra de Lucas, a fim de
colher elementos que melhor nos ajudarao numa aproximacao da
teologia dessa obra. Depois nos deteremos sobre a Narrativa da
Infadncia procurando nela evidenciar algumas caracteristicas

que a vinculem com a obra lucana.

2.1 Apresentagao geral da obra lucana

Lucas é o Unico evangelista que escreve um segundo livro
em continuidade com o Evangelho. A continuidade entre o
Evangelho de Lucas e os Atos dos Apdstolos é definida pela
mencdo que o prdélogo da segunda obra faz a primeira. As
convergéncias estilisticas e teoldgicas e a terminologia
empregada pelo autor encontram-se nos dois livros®’. Esses

indicios também confirmam a unidade de autoria das duas obras.

! SCHNEIDER, G. Gli Atti degli Apostoli: introduzione e commento ai capp.
1,1 - 8,40. Brescia: Paideia, 1985. p. 97; SCHMID, J. El Evangelio segun
san Lucas. Barcelona: Herder, 1968. p. 12.



O prdélogo nao serd objeto de andlise neste trabalho, mas
fonte de informacao para adentrarmos a obra lucana, pois traz
em suas linhas algumas caracteristicas do autor, sua intencéo
ao escrever a obra, seus destinatdrios e o método empregado
para tal fim. Trataremos, a seguir, cada um destes pontos

sucintamente.

2.1.1 O autor

No prdélogo ndo had mencdo do autor, mas podem-se encontrar
ali alguns 1indicios gque nos ajudam a ter uma idéia de sua
identidade.

O autor nao faz parte das testemunhas oculares e dos
servidores da palavra. Colhe as *“informacgdes” da tradicdo ja
existente nas comunidades, compiladas por muitos.
Provavelmente o autor fez parte da segunda ou terceira geracao
dos cristaos.

Segundo Francgois Bovon, pode-se perceber no estilo e
linguagem da obra algumas caracteristicas do autor. Este seria
um helenista, conhecedor da retdérica grega e da exegese
judaica, pertencente a uma classe social alta. Teria sido um
“temente a Deus”, conhecedor das Escrituras judaicas
traduzidas para o grego (LXX), e gque se converteu ao
seguimento de Jesus®.

OQutros autores afirmam ser incerta a origem grega do
evangelista, pois sua familiaridade com a Biblia grega se
explicaria melhor se ele fosse um judeu-helenista convertido
ao grupo do Caminho®. Mas o fato de conhecer as Escrituras ndo
nega a origem gentilica do autor, se este fosse um “temente a

Deus” e um homem culto. A Escritura era uma obra muito

2 BOVON, El evangelio segtin San Lucas, p. 39.

3 FABRIS, O Evangelho de Lucas, p. 20; RIGAUX, B. Testimonianza del Vangelo
di Luca. Padova: Gregoriana, 1973. p. 29.
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respeitada e admirada na época. Nao sendo assim, nao teria
sido colocada na biblioteca de Alexandria®.

Outra indicacao da pessoa do evangelista encontra-se nas
“secbes—-nds” dos Atos dos Apéstolos5, em gue O mesmo emprega a
primeira pessoa do plural para mostrar sua participacgcdao nos
eventos vividos por Paulo e por outros missiondrios. Todavia,
Francois Bovon afirma que o plural “ndés’”, nessas secgdes, € um
recurso estilistico para tornar o relato mais crivel e mais
vivo®. O personagem andnimo presente nas secdes-ndés foi
identificado com o médico Lucas (cf. Cl 4,14), companheiro de
Paulo mencionado nas cartas como seu colaborador (cf. 2Tm
4,11; Fm 24).

“ 4 n”

Atualmente hd duavidas quanto a identificacgdo do “ndés” com
Lucas, devido a inexatiddo que o livro dos Atos traz quanto a
vida de Paulo e a diferenca com o pensamento que se percebe
nas cartas paulinas7. No entanto, o confronto entre a teologia
lucana e a paulina nao parece decisivo para negar a atribuicao
da autoria de Lucas—-Atos ao companheiro de Paulo, uma vez que
a obra lucana tem sua prépria finalidade, sem intencao de
retomar os temas doutrinais de Paulo®.

Seja quem for o autor da obra, a identificagao com Lucas,

companheiro de Paulo, é atestada pela tradicao antiga, desde

* Carta de Aristeu, S§§ 9-11, 29-20, 38. In. TILLESSE, C. M. Apdcrifos do
Antigo Testamento. Revista Biblica Brasileira, Fortaleza, v. 17, nn. 1-3,
p. 512-549, 2000.

S cf. At 16,10-17; 20,5 - 21,18; 27,1 — 28,16.

® BOVON, EI evangelio segun San Lucas, p. 39. As “secdes-nés” sdo uma
temdtica ainda muito discutida pelos comentadores de Lucas. N&o entraremos
nessa discussdo sobre as “sec¢des-nds”, pois nado é relevante para o tema
que propomos estudar, apenas mencionaremos as opinides de alguns autores
quando estas pontuam a mesma autoria para as duas obras, Evangelho e Atos.

7 BROWN, FEIl nacimiento del Mesias, p. 240; RIGAUX, Testimonianza del
Vangelo di Luca, Pp. 26; FABRIS, R. Os Atos dos Apdéstolos. Sao Paulo:
Loyola, 1991. p. 33. Esses autores baseiam suas teses em Gl 1,16-17 e At
9,19-29.

® RIGAUX, op. cit., p. 26.
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Ireneu de Liao (Adv. Haer, III, 1,1; 14,1) até o séc. IV, no
prélogo anti-marcionita, gque traz informagcdes mais precisas

sobre o autor’. A atribuicao da autoria lucana aos dois 1livros

D~

atestada por volta do ano 200 d.C. nos escritos de Clemente
e Tertuliano'®. Também sdo certificadas pelo Canon de Muratori
e S. Ireneu'l.

Quanto & origem de Lucas, poderia ser Macedénio'?’. Mas a
tradicao atribuiu a ele a origem antioquena, o que ¢ afirmada
por varias testemunhas'®. Segundo Josef Schmid, o prélogo a
Lucas colhido de Eusébio pode ser uma boa informagao histérica
sobre a pertenca de Lucas a Igreja de Antioquia ja por volta
de 40 d.c.™

Quem foi, entdo, este escritor tao letrado, cuja obra
entrou no cédnon aceito nas comunidades desde o ano 1507

Lucas foi um cristao, tedlogo, preocupado com a comunidade
de seu tempo. Atento a tradicdo e conhecedor das Escrituras,
procurou responder as questdes pertinentes a fé de sua
comunidade em confronto com a situagdo histdrica na qual a

mesma estava imersal5 .

2.1.2 Data e lugar de composigdo

Os dados recolhidos sobre a identificacao de Lucas como
autor de Lucas-Atos nao comprovam a composi¢ao da obra numa
data anterior aos anos setenta. No préprio prdlogo Lucas

atesta que sua narracao depende das testemunhas oculares e

° BOVON, El evangelio segtin san Lucas, p. 41.
10 Tpid.
' SCHMID, El evangelio segun san Lucas, p. 11.

12 BOVON, op. cit., p, 40. O autor fundamenta sua posicao em At 16,9-10 e do
possivel conhecimento que Lucas tem da regido e das instituig¢des romanas.

13 RIGAUX, Testimonianza del Vangelo di Luca, p. 29. O autor colhe os
testemunhos do prélogo anti-marcionita e de Eusébio sobre a indicacgdo de
Antioquia da Siria como lugar de origem ou de residéncia de Lucas.

4 SCHMID, op. cit., p. 13.
5 FABRIS, O Evangelho de Lucas, p. 22.
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servidores da palavra. A mengao a outras narrativas sobre os
“fatos acontecidos” faz pensar numa dependéncia ao Evangelho
de Marcos, composto entre os anos 65-70. Nesse caso,
considerando-se a dependéncia em relacdo a Marcos, a data de
composigcao do Evangelho lucano tem que ser posterior ao ano 70
d.c.'®.

H& uma discussdo sobre a possibilidade de o livro dos Atos
dos Apdstolos ter sido escrito antes do Evangelho. Parte-se de
uma hipdtese de que primeiramente Lucas teria escrito uma
espécie de sintese dos ditos e atos do Senhor'’. Teria escrito
o livro dos Atos e, posteriormente, utilizando o Evangelho de
Marcos para ampliar e desenvolver seu Evangelho. Essa
hipdétese, segundo Joseph A. Fitzmyer, ¢é pura fantasia. N&o ha
razao de peso para questionar a referéncia de At 1,1 ao seu
primeiro livro e, em conseqiiéncia, a anterioridade do
Evangelho em relacao a Atos'®.

Outra tentativa de datacao das duas obras baseia-se no
final do livro dos Atos, que se conclui com a apresentacao de
Paulo em Roma preso em domicilio, O qgque provavelmente
aconteceu em 61-63 d.C. Esse final abrupto levou alguns
comentaristas a deduzir que os dois volumes da obra lucana
foram escritos antes da morte de Paulo, jd& que esse
acontecimento ndo é mencionado®’.

Joseph A. Fitzmyer rejeita essa hipdétese afirmando, em
primeiro lugar, gque a mengao de Lucas aos que Dbuscaram
escrever sobre os fatos acontecidos (Lc 1,1) nao teria sentido

se a data do Evangelho fosse tao antiga. Outro fato que faz

¢ FITZMYER, J. A. EI Evangelio segin Lucas: traduccién y comentarios.
Madrid: Cristiandad, 1987. v.1l, p. 100.

Y7 Ibid., p. 101. Segundo Fitzmyer, os expositores dessa tese s&o: F. H.
Chase, R. Koh, P. Parker, H. G. Russell, C. S. S. Willians e outros.

¥ 1hid.

Y 1pid. Os expoentes sao: Jerdbnimo, M. Albertz, F. Blass, J. Cambier, L.
Cerfaux, E. E. Ellis, N. Geldenhuys, F. Godet, B. Gut, A. von Harnack, M.
Meinertz, w. Michaelis, b. Reicke, H. Sahlin, J. A. T. Robinson etc.
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pensar numa datagao tardia seria a referéncia a destruicdo de
Jerusalém encontrada em Lc 13,35a. Também as predigdes sobre o
Templo em Lc 21,5-6 e 21,20, tomadas de Mc 13,2 e 13,14 (que
menciona a profanacao do Templo, com alusbdes a Dn 12,11 ou
9,27), adguirem em Lucas a perspectiva de uma futura conqguista
de Jerusalém?®’.

Segundo Joseph A. Fitzmyer, hé& fortes indicios para a
atribuicdao de uma datagcao da obra lucana posterior ao
Evangelho de Marcos e a destruicdo de Jerusalém no ano 70 d.C.
A  tendéncia majoritdria da investigacdo atual situa a
composicao da obra de Lucas entre o0s anos 80-85%",

Em relagcao ao lugar de composicao, Joseph A. Fitzmyer
afirma entrar no campo da pura conjectura. Certamente nao foi
na Palestina, embora a tradicdao ofereca uma variedade de
localidade: Acaia, Beocia, Roma??. Contudo, esses pormenores
nao sao relevantes para a interpretacgao da obra. O que importa
é saber se foi dentro ou fora da Palestina, pois o contexto

cultural fora de Israel era bastante diferente.

2.1.3 Destinatdrio

A dedicatéria de sua obra a uma pessoa chamada Tedfilo
parece indicar que este seja o uUnico beneficidrio de uma obra
teoldégica de extrema importédncia. Poderia Lucas escrever
tamanha literatura somente para consolidar a fé de uma unica
pessoa? Serda Tedfilo uma figura abstrata, puramente literaria
ou um amigo do autor encarregado de difundir os livros a ele

enderecados? Segundo Francois Bovon, ao dedicar a Tedéfilo seu

20 FITZMYER, EIl Evangelio segun Lucas, p. 102. O autor desenvolve mais
detalhadamente a discussao sobre os textos lucanos que fazem referéncia ao
cerco de Jerusalém nas pdginas que se seguem.

2l Ibid., p. 108.

22 BOVON, EI evangelio segtn San Lucas, p. 40. A hipdétese de ter sido
escrita fora da Palestina é atestada no prdélogo monarquiano, que indica a
Grécia Meridional, talvez Corinto. Mas o autor propde Roma como hipdtese
mais verossimil.
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Evangelho, Lucas espera do mesmo a difusao de seu livro entre
os gentios cultos, os Jjudeus de lingua grega e o0s cristaos
preocupados por falsos rumores (cf. Lc 1,4; At 22,30)”.

Ja Joseph A. Fitzmyer afirma que Tedfilo fora um
verdadeiro catecUmeno, e o fato de lhe terem sido dedicadas
duas obras nao significa que sao escritos privados. Por isso,
pode—-se considerar Tedfilo como representante do leitor
cristao, nao sé daquela época concreta, senao também das
sucessivas geracdes do cristianismo®‘.

Segundo Heinz Schiirmann o publico ao qual foi enderecado o
escrito era influenciado pelas correntes religiosas do tempo.
Sao perigos que ameacam a Igreja na auséncia dos Apdstolos
(cf. At 20,29). Sao, segundo o autor, incertezas doutrinais do
periodo apostdlico tardio (no interior da Igreja, a presencga
de tradig¢des muito diversas entre eles: a judeu-crista
palestinense e a étnico-crista paulina; fora da Igreja, as
tendéncias sincretistas do helenismo, que tornaram a situacao
ainda mais delicada). Essas ameagas levam Lucas a pensar nha
necessidade de correcao, a qual se realiza mediante a tradicao
apostélica?’.

H& também outros indicios quanto aos destinatdrios de
Lucas—Atos. A idéia de que o Evangelho lucano foi escrito para
um publico majoritariamente gentio € opinidao aceita na
atualidade. Tal concepcao apdia-se na abertura da salvacgcao aos
gentios, como foi prometido a Israel, fato que Lucas apresenta
com interesse. Outro fator é a forma como Lucas relaciona o
evento Cristo, e sua continuagao na Igreja, com as tradicgdes

literarias do mundo greco-romano. E a dedicatéria da obra a

23 BOVON, EI1 evangelio segun San Lucas, p. 40; SCHURMANN, Commentario
teolégico del nuovo testamento, p. 74. Segundo Schiirmann a dedicatéria
refere-se aquele que se encarregard de multiplicar e difundir a obra.

2% FITZMYER, El Evangelio segin Lucas, p. 33; CASALEGNO, Lucas, a caminho
com Jesus missiondrio, p. 45.

25> SCHURMANN, op. cit., p. 75.
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uma personagem de nome dgrego, ainda dque teoricamente pudesse
se tratar de um judeu%.

Alguns pontos se explicam desde a perspectiva de um
destinatdario gentio-cristao. A eliminacdo de alguns elementos
de suas fontes Mc e Q indica certa ”"economia” quanto ao que é
tipicamente judeu: o discurso da planicie (Lc 6,17-49) é mais
restringido que o discurso da montanha em Mt 5,1—7,292U a
controvérsia sobre o puro e o impuro (Mc 7,1-23) é deixada
fora. Além disso Lucas tende a acomodar determinadas tradicdes
palestinenses a uma situacado helenista de mentalidade nao-
judaica (p.ex. Lc 5,19; cf. Mc 2,4; Lc 6,48-49; cf. Mt 7,24-
27) etc®®.

Outro indicio de a obra lucana ter sido escrita para um
publico gentio-cristdao nota-se na genealogia de Jesus, a dqual
remonta até Adao e inclusive até Deus, ultrapassando os
limites de Mateus, que encerra com Abrado®’. De modo
semelhante, a utilizacdo do termo Judéia em sentido geral para

indicar toda a Palestina parece sugerir uma preocupagcao com

26 FITZMYER, El Evangelio segun Lucas, p. 108. Era comum na época o judeu
assumir um nome greco-romano. Saulo também era chamado Paulo/ Iadlog (cf.
At 13,9; 14,9; 15,2). Saul/Xoao0A (At 9,4.17;22.7.13; 26,14) ou Saulo/Zodioc
(At 7,58; 8,1; 9,1; 11,25; 13,1) traducdao do hebraico %N@/Emﬁk (Gn 36,37;
1Sm 9,2; 2Sm 1,1; 1Cr 1,48).

27 Lucas emprega a fonte Q em menor quantidade que Mateus. O sermdo da

planicie de Lucas é menos extenso que o sermdao da montanha de Mateus.
Lucas parece conservar a ordem original da fonte Q, enquanto Mateus
conserva o vocabuldrio: compare Mt 5,46-47 (publicanos/gentios) com Lc
6,32-33 (pecadores). Em Mateus o ensinamento de Jesus se dd no contexto de
controvérsia com a Lei. Em Lucas o sermao nao apresenta discussdes acerca
da Lei. KONINGS, J. Sinopse dos Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da
“"Fonte (Q”. Sao Paulo: Loyola, 2005. p. 31-45.82-88.318-319.; OPORTO
GUIJARRO, S. Ditos primitivos de Jesus: uma introdugao ao “Proto-evangelho
de ditos Q”. Sao Paulo: Loyola, 2006. p. 26-27.

% FITZMYER, op. cit., p. 108-109.

?° Ipid., p. 109. A preocupacdo de Mateus ao inserir a genealogia de Jesus é
atestar sua descendéncia davidica, remontando sua origem até Abrado, de
onde se originou o povo de Israel. Note-se que aparecem na genealogia os
reis da casa de Davi. Em Lucas nao aparecem os nomes dos reis. A
preocupagcdo de Lucas é mostrar que Jesus descende de Adédo, que tem sua
origem em Deus. Compare Mt 1,1-17 com Lc 3,23-28.
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leitores gentio-cristaos (cf. Lc 1,5; 4,44; 6,17; 7,17; 23,5;
At 2,9; 10,37)°°.

O interesse de Lucas pelo judaismo levanta a questao do
ambiente no qual a comunidade estava inserida. Raymond E.
Brown alega que tal interesse se deve a intencdo de auto-
compreensao por parte de uma comunidade <crista de origem
gentilica, cujas raizes se encontram na fé de Israel’l.

Nesse sentido, a Salvagao enderecada aos gentios nao se
deve a uma alterndncia desesperada da missdo de Israel, mas
era designio de Deus desde o principio (Lc 2,32)%%. Nesse ponto
compreende—-se o interesse de mostrar Jesus observante da Lei
desde sua origem e inféncia.

Nessa perspectiva também se pode entender a descrigao de
Paulo como judeu observante (cf. At 21,26) . 0 grande
evangelizador dos gentios nao foi um judeu renegado, mas fiel
ao testemunho da Lei e dos Profetas (cf. At 28,23)3. Assim, o
maior grupo do movimento cristao nao depende de um Jjudeu
renegado e apdstata, mas de um verdadeiro “mestre de Israel”.
As controvérsias em torno a figura de Paulo serviriam para
explicar qual a situagcao dos gentio-cristaos diante de
Israel®®. Eles ndo constituem o novo povo de Deus, senao dque
formam parte do povo de Deus reconstituido, os remanescentes

das nacgdes (cf. At 15,17).

3 FITZMYER, El Evangelio segun Lucas, p. 109.
31 BROWN, EI nacimiento del Mesias, p. 241.

*2 Tbid.

* Ibid.

3 FITZMYER, op. cit., p. 110.
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2.1.4 A intengéao

Para abordar a intencao da obra lucana, parte-se da
prépria declaracao de Lucas 1,4: “para que conhecas a solidez
dos ensinamentos que recebestes”. A garantia dos ensinamentos
recebidos freqglientemente se supbds referir—-se ao aspecto
histérico. Todavia, esta palavra tem um significado mais
amplo, porque a perspectiva de  historicidade de Lucas
ultrapassa a mera questdo histérica positiva’.

Na férmula de 1,4 Lucas, gque escreve numa determinada
etapa do tempo da Igreja, exprime para seus leitores a
garantia de que os ensinamentos e a pratica da Igreja
contemporédnea estdo enraizados no tempo de Jesus. Com 1isso,
pretende robustecé-los em sua fidelidade a esse ensinamento e

a essa prética’®. A esse respeito, Joseph A. Fitzmyer afirma:

Portanto, a “garantia” que oferece Lucas é
fundamentalmente doutrinal ou didéatica, e tem por
objetivo explicar como a salvagao de Deus, enviada
primeiramente a Israel na pessoa e no ministério de
Jesus de Nazaré, se difundiu como palavra de Deus - com
exclusdao da lei - entre os gentios, até os uUltimos

confins da terra (At 1,8)°7.

No entanto, isso nao invalida a historicidade da
perspectiva adotada. Ela estd em funcdo da apresentacdo do
cristianismo como uma continuacdao 1ldégica e legitima do
judaismo (cf. At 23,6; 24,21). Esta perspectiva abrange também
as figuras de Pedro e Paulo como encarregados de transmitir
aos gentios esta salvacgao realizada em Jesus, porém

previamente prometida ao povo de Israel’®.

3 FITZMYER, EI Evangelio segtin Lucas, p. 30-31.

% Ibid.,p. 31.
37 Ibid.
3% Ibid.
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Assim, Lucas deseja afirmar gque a salvacao prometida a
Israel, realizada em Jesus e transmitida pelos apdstolos tem

seu acesso somente dentro da corrente da tradicgao apostélica”.

2.2 A estrutura literdria de Lucas e Atos e sua leitura

teoldgica

Ja fol mencionado acima que Lucas € o mesmo autor dos dois
livros, Evangelho e Atos. A unidade desta obra ¢é aceita pela
maioria dos especialistas modernos. Alguns intentaram
apresentar uma estruturacdo literdria unitdria, baseando-se em
indicios literdrios. No entanto, 0s resultados ainda sao
discutidos e, em sua maioria, rejeitados pelos grandes nomes
da pesquisa lucana, por serem muito subjetivos e, por vezes,
carecer de fundamentos palpéveisw.

A dificuldade em tracar uma estrutura literdria de ambos
os livros encontra-se na variedade das propostas gue nos sao
apresentadas, com base em indicios geograficos, textos
paralelos, disposicao das fontes (Mc e Q para o Evangelho)
etc?t.

Todavia, a maioria dos estudiosos parece reconhecer fortes
indicios literdrios e teoldgicos que unem a viagem de Jesus a

Jerusalém, narrada no Evangelho, a pregacdo apostdlica, nos

3% FITZMYER, El Evangelio segun Lucas, p. 31.

%0 Dois autores propdem uma estruturacdo unitdria da obra lucana: LEONARDI,

G. Struttura letteraria, narrativa e teologica unitaria dell’opera lucana
(Vangelo e Atti): nuove prospettive per 1l’ermeneutica teologica e la
prassi pastorale. Credere oggi, Padova, v. 20, n. 119-120, p. 5-28,
sett./dic. 2000; RICHARD, Pablo. O evangelho de Lucas: estrutura e chaves
para uma interpretacdao global do evangelho. Revista de Interpretacdo
Latino-Americana, Petrdépolis, v. 1, n. 44, p. 7-36, jan./abr. 2003.

‘' RIGAUX, Testimonianza del Vangelo di Luca, p. 68-88. Muitos estudiosos
buscaram apresentar a estrutura literdria do evangelho com base na ordem
cronoldégica dos fatos, isto partindo do principio de que Lucas escreve uma
biografia; outros procuram encontrar na geografia a chave da narrativa
lucana; hé& quem estruture o evangelho com base na dependéncia das fontes;
também se buscou perceber a estrutura do evangelho com base na liturgia
hebraica.
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Atos dos Apdstolos, a gual tem seu ponto de partida na mesma
cidade e se direciona aos confins da terra.

Nao podemos esguecer a perspectiva histérico-salvifica
tripartida proposta por Hans Conzelmann®. E neste processo
histdérico-salvifico que se apresenta o caminhar de Jesus e,
posteriormente, o dos apdstolos.

E com base nesses indicios que propomos nos tépicos
seguintes o0s esquemas para o Evangelho e os Atos dos

Apdstolos.

2.2.1 Estrutura literdria do Evangelho

O esquema do Evangelho lucano ¢ uma questao ainda
discutida entre os especialistas. Nao pretendemos nos deter
nas discussbdes em torno as varias possibilidades, pois néao
queremos desviar a atencao do essencial para a nossa pesquisa.
Assumimos a estrutura que melhor nos ajudard na apresentacéo
do tema proposto para o nosso estudo.

A importédncia de assumir uma estrutura literdria estd em
vincula-la com a mensagem gque o autor quis transmitir. Por
isso, achamos importante estudar o esquema como veiculo da
teologia lucana.

Apresentamos, assim, a seguinte estrutura como proposta

para uma maior compreensdo da mensagem de Lucas®’.

Promessa O tempo se cumpriu: Anuncio
em Jesus, Deus visita 0 seu povo universal
Antigo 1-2 31413 414950 9,51-19,27 19,28-24,53 Atos dos
Testamento Apdstolos
Lei e Profetas | Evangelhoda | Batismoe | Pregacédo Percorrendo a | Jerusalém: paixdo, | A Igreja, na
infancia: Jodo | missédode | na Galiléia | terra de judeus e morte e forca do
e Jesus Jesus samaritanos ressurreicao Espirito

%2 A perspectiva histérico-salvifica apresentada por Conzelmann foi tratada

de forma sintética no segundo tépico do primeiro capitulo, p. 19-21.

3 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Novo Testamento e Salmos.
Traducao da CNBB. Brasilia: CNBB, 2008.
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Como se pode ver no quadro acima, mantém-se a divisao
tripartida da histéria da Salvagao. O tempo do cumprimento
abrange o Evangelho lucano. Este pode ser dividido da seguinte
forma: prdélogo (1,1-4); narrativa da infédncia de Jodo e de
Jesus (1,5-2,52); fim de Jodo e inicio da missdao de Jesus
(3,1-4,13); atuacao na Galiléia (4,14-9,50); grande subida
para Jerusalém (9,51-19,27); atuacao em Jerusalém, morte e
ressurreicao (19,28-29,53). O bloco 1,5-4,13 ¢é denominado por
alguns autores como “preliminares”, “antecedentes”®?.

Segundo Hans Conzelmann, esse bloco (1,5-4,13) faz parte
da “pré-histéria”, uma vez que o tempo de salvagao comega com
a atuacdao de Jesus na Galiléia (cf. ©Lc 4,14). Achamos,
contudo, que o tempo do cumprimento abrange todo o Evangelho
(1-24). O bloco denominado por Conzelmann de “pré-histéria”
seria uma espécie de “divisor de 4&guas”, em que o tempo de
Israel estd vinculado ao de Jesus, por sua continuidade, e, ao
mesmo tempo, se d& uma ruptura entre este e o tempo de Israel,
pois em Jesus se abre um tempo novo.

Desse modo, na Narrativa da Inféncia, onde aparecem o
ambiente e as ©personagens véterotestamentarias, o Antigo
Testamento € suprassumido no Novo. Lucas coloca o Antigo
Testamento dentro do Novo, assumindo as raizes judaicas da fé
crista e, ao mesmo tempo, a novidade trazida por Jesus Cristo,

o salvador da humanidade.

4 SCHMID, El Evangelio segiin san Lucas, p. 14-15, apresenta uma divisao
semelhante. O bloco 1,5-4,13 é apresentado como “os antecedentes”, que por
sua vez divide-se em duas secbes: Lc 1,5-2,52 (histdéria da infancia de
Jodo e de Jesus) e Lc 3,1-4,13 (preparacdo da atividade publica de Jesus);
12 parte: 4,14-9,50 (atividade de Jesus na Galiléia); 22 parte: 9,51-19,27
(Jesus se encaminha a Jerusalém para a paixdo); 3?2 parte: 19,28-23,56 (os
ultimos dias de Jesus em Jerusalém); Conclusao: 24,1-53; CASALEGNO, Lucas,
a caminho com Jesus missiondrio, p. 35, apresenta uma estruturacgdo baseada
no critério geografico-teoldgico. Ele divide o evangelho assim:
Preliminares (1,1 - 4,13); secdao da Galiléia (4,14 - 9,50); secdo da
viagem (9,51 - 19,44); secao de Jerusalém (19,45 - 24,53); GEORGE, Leitura
do evangelho segundo Lucas, p. 15, propde a seguinte divisdo: Introducao
(1,5-4,13) e o restante em trés partes (4,14-9,50; 9,51-19,28; 19,29-
24,53) .
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2.2.2 Estrutura literdria dos Atos dos Apdéstolos

As propostas de estruturacao literdria do livro dos Atos
sdo as mais diversas possiveis. A narrativa apresenta fortes
indicios geogradficos, a semelhanca do Evangelho, evidenciando
Jerusalém como motivo literdrio-teoldgico.

Na inféncia, Jerusalém é o ponto de chegada do Antigo
Testamento. A narrativa inicia-se com Zacarias no Templo que,
em nome do povo, ora ao Deus de Israel pedindo o Messias e é
atendido (Lc 1,5-15). No Templo, Jesus €& reconhecido por
Simedo e Ana, ambos representantes de Israel, como o Messias
esperado (Lc 2,21-40). E Jesus, aos doze anos, cumpre a
vontade do Pai ao permanecer no Templo para cuidar de suas
coisas (Lc 2,41-52).

No restante do Evangelho, Jerusalém é o ponto de chegada
do “caminhar de Jesus”, e no livro dos Atos torna-se ponto de
partida do “caminhar da palavra” até os confins do mundo por
meio das personagens Pedro e Paulo (cf. At 1-12; 16-28). O
itineradario dessa Palavra é apresentado por Lucas numa

narrativa bem estruturada®’.

“Atos de Pedro” “Atos de Paulo”
1 12 | 13 15 16 28
Os Doze: Igreja-méae: Antioquia Paulo, Sias, Timéteo...
“em Jerusalém” Paulo e Barnabé Asia, Grécia
[CoNiLIo DE JERUSALEM
Os Sete: ‘na Judéia, na Samaria” Tiago e Pedro Paulo —Roma:
(e vizinhangas) “até os confins da terra”

Os capitulos 1-15 descrevem a expansao da Igreja entre os

judeus, tendo Pedro como protagonista da missdo. Os capitulos

‘> HAENCHEN, E. Die Apostelgeschichte. 6.ed. GObttingen: Vandenhoeck und
Ruprecht, 1968. (Kritisch-Exegetischer Kommentar zum Neuen Testament);
CNBB, Novo Testamento e Salmos, 2008.
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13-28 narram a implantacao da Igreja entre os gentios, sob o
impulso de Paulo. Os capitulos 13-15 constituem o elo que liga
os dois momentos: a narragao da missao de Paulo, enviado pela
Igreja de Antioquia para evangelizar os nao-judeus, liga-se
aquela da conversdao de Cornélio. Estas duas narrativas séo
enlacadas por aquela da reuniao em Jerusalém.

Como se vé no esquema, em Jerusalém se dao os trés nds da
narracao, como processo do caminhar da Palavra que sai de

Jerusalém aos confins da terra®®.

2.2.3 Estrutura teoldégica de Lucas e Atos

Feita a apresentacdo da estrutura literdria do Evangelho e
dos Atos dos Apdstolos, vejamos como a mesma ajuda na
veiculacao da teologia lucana.

Em Lc 1,17 o anjo anuncia a Zacarias no Templo em
Jerusalém, o nascimento do precursor que *“caminhard a frente
deles”, dos filhos de Israel, preparando um povo bem disposto
para o Senhor. No seu nascimento, essa idéia é reforcada no
cédntico de Zacarias, “porque 1ira a frente do Senhor,
preparando os seus caminhos” (Lc 1,76). Novamente aparece em
Lc 3,4, qgque é uma citacao 1livre de 1Is 40,3: “Voz de gquem
clama: no deserto preparai o caminho do Senhor, endireitai as
veredas para ele”.

Os trechos acima citados, gque se colocam no inicio do
Evangelho, apresentam indicios da perspectiva teoldgica de
Lucas no Evangelho: o “caminhar de Jesus”, seu “éxodo”. Este é
um ponto pertinente da estrutura lucana que ajuda a sua

leitura teoldgica, o gqual se pode ver com maior clareza na

46 CNBB, Novo Testamento e Salmos, 2008. Introducdo ao livro dos Atos dos
Apdstolos.
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segcao da grande viagem (9,51-19,27), que se caracteriza como
um motivo teoldgico®’.

Mas, segundo as andlises feitas por Emilio Rasco, este
caminhar de Jesus vai além da cidade de Jerusalém. Em At 10,38
o ministério de Jesus ¢é descrito como um “passar” fazendo o
bem. Também em At 1,1-2 e At 1,21-22 Lucas parece sugerir que
o tempo de “passar” préprio de Jesus ultrapassa a Paixao e
Ressurreicao. Analisando as relacdes entre Lc 9,51 com At 2,1
e Lc 9,31%, Emilio Rasco conclui que o sentido do éxodo de
Jesus compreende uma viagem que vaili além da cidade de sua
morte®’.

Essa 1idéia é reforcada na relacdo entre o substantivo
avainuple (Lc 9,51) e o verbo draioufovw (At 1,2.22), que expressa
o ultimo ato de Jesus antes de Pentecostes. Segundo Emilio
Rasco, é evidente que Lucas em 9,51 estende seu olhar, para
além da viagem imediata de Jesus a Jerusalém, até os atos
salvificos de At 1-2°°.

O uso do verbo mopelogar, que aparece 51 vezes no Evangelho
e 37 nos Atos, parece confirmar essa perspectiva, do “caminhar
de Jesus além de Jerusalém”. Como ja foi dito antes, seu
ministério esta expresso em At 1,1.21; 10,28 com verbos
semelhantes’'.

Na infdncia Lucas emprega o verbo Topeloual para indicar que
os pais de Jesus estao a caminho de Jerusalém (Lc 1,39;

2,3.41). Em Lc 4,30, na sinagoga de Nazaré, a cena termina com

‘7 RASCO, E. La teologia de Lucas: origen, desarrollo, orientaciones. Roma:
Universita Gregoriana, 1976. p. 119.

48 “

Esses trés versiculos referem-se ao cumprimento da missdao de Jesus: “ao
cumprir-se os dias de sua assuncgao”, “ao cumprir-se o dia de Pentecostes”,
“o éxodo que iria se cumprir em Jerusalém”.

* RASCO, op. cit., p. 120.
0 Ibid.

L At 1,1: fipfato moelv = comecou a fazer; At 1,21: elofil@ev kol é&RABer = entrou e
saiu; 10,38: 8LiABer ebepyetdv = andou fazendo o bem.
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o mesmo verbo’®. Emilio Rasco conclui que “este ‘passar’ e
‘caminhar’ de Jesus, além de seu sentido real, ¢ uma
prefiguracdo de todo seu caminhar””’.

O caminhar de Jesus nao termina com a chegada a Jerusalém:
a via pela qual Jesus deve caminhar segundo o determinado (0€l)
pelo Pai ¢é a Paixdo’. Esta caminhada continua nas cenas
seguintes apdés a Paixdao, com os discipulos de Emaus (Lc
24,28). A caminhada se conclui em Jerusalém, gquando reunido
com os discipulos, Jesus sobe aos céus (At 1,10: mopevopévou adtod
= ele caminhava; At 1,11: oltoc 0 ’Incodg O dveinudBelc ad’ VLDV elg TOV
olpavdy = este Jesus que foi tomado de vés ao céu)’’.

Uma vez chegado ao seu término, junto do Pai Jesus
derramard o seu Espirito sobre a Igreja (cf. At 2,32.35).
Esta, por sua vez, continuard a “caminhar" gracas aos
apéstolos que serao conduzidos pelo Espirito. O protagonista
desta caminhada serd, a partir de entdo, a “Palavra”, que sera
anunciada com intrepidez pelos apdéstolos, iniciando em
Jerusalém até os confins do mundo.

Terminada a andlise, Emilio Rasco conclui:

Todo o exposto acima confirma nossa opinidao do que foi
afirmado anteriormente, que o tempo da Igreja estad
intimamente fundido com o tempo de Jesus, que seu
“caminhar” salvifico termina sé com sua exaltacgao, que
origina o dom do Espirito sobre a Igreja, temas ambos
preeminentes da concepgéo lucana®®.

Assim, Lucas expressa a intima relacadao entre o Evangelho e

%2 Adtog 8¢ SLeABov Suh péoov altdv émopeleto (Ele, porém, passando por entre eles,

continuou seu caminho.). O inicio da frase parece aludir ao que Lucas diz
em At 10, 38.

53 RASCO, La teologia de Lucas, p. 121. O autor afirma que em Lc 4,42; 5,24;
7,6.11 o termo refere-se ao caminhar de Jesus antes da viagem.

°Y Ibid., p. 122. Fazendo a comparacdo da cena da Ceia em Lucas e Marcos,
percebe-se o emprego de verbos diferentes para referir-se a morte de Jesus
(Lc 22,22: mopebopet; Mc 14,21: bmayw) .

55 Ibid.
°¢ Ibid., p 124.
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os Atos dos Apdstolos, a continuidade entre o caminhar de
Jesus, no tempo da promessa, e o caminhar da Palavra no tempo
da Igreja. Sao tempos diferentes, mas que estao referidos
mutuamente, pois sé se compreende a missdao desta Ultima
olhando retrospectivamente para a missao de Jesus.

Sendo assim, nao podemos deixar de mencionar a teologia
histdérico-salvifica presente na obra lucana e apresentada por
Hans Conzelmann. Esta perspectiva ¢é comumente aceita pelos
estudiosos atuais e, uma boa apresentacao da teologia lucana
ndo deve prescindir do estudo cléassico feito por este renomado
autor.

Como foil brevemente exposto no primeiro capitulo deste
trabalho®’, Hans Conzelmann apresenta a teologia lucana na
perspectiva histérico-salvifica, que abrange trés épocas: o0
tempo de Israel (Antigo Testamento); o tempo de Jesus - centro
do tempo (Evangelho); o tempo da Igreja (Atos dos Apdstolos).

O tempo de Jesus caracteriza-se como tempo de salvagao, de
cumprimento das promessas véterotestamentéarias. Toda a
revelacao feita ao longo da histdéria de Israel encontra em
Jesus seu cumprimento escatoldégico. Nessa revelacdo esta
incluida também a abertura aos gentios, como ¢é indicada em
vadrios trechos (cf. Lec 1,79; 2,32; 2,49; 3,6; 4,26 etc.). A
perspectiva universalista presente no Evangelho serda ampliada
no livro dos Atos dos Apdstolos através das figuras de Pedro e
Paulo.

O tempo da Igreja caracteriza-se como tempo de anuncio, de
pregagao da “Palavra” na forga do Espirito, gque conduz a
Igreja, assim como conduziu a Jesus em sua missao. A
perseguicdo sofrida pelos apdstolos €& semelhante aquela
sofrida por Jesus. Até o martirio de Estevdo € descrito em

paralelo ao de Jesus. Lucas quer, com isso, afirmar a

T Cf. p. 20-22.
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continuidade entre Jesus e seus discipulos, entre o tempo de
Jesus e o da Igreja.

Assim, o tema do “caminhar”, presente tanto no Evangelho
como em Atos dos Apdstolos parece confirmar a perspectiva
histérico-salvifica tripartida de Hans Conzelmann. Nas trés
fases dessa histdéria, o caminhar da Palavra de Deus, presente
nas promessas feitas a Israel, o de Jesus como realizacao
dessas promessas e, por fim, o caminhar da Palavra-evento
proclamada pelos apdéstolos na forgca do Espirito estao
intimamente relacionados, formando uma unidade no projeto de
Salvagcao realizado por Deus na histdria humana. Nessa

perspectiva teoldgica, Lucas constrdéi sua cristologia.

2.3 A cristologia de Lucas e Atos

Segundo Hans Conzelmann, no processo histdérico-salvifico
que se desenvolve em trés etapas da obra lucana, Jesus Cristo
ocupa o centro, como manifestacao da salvacao realizada por
Deus na histéria humana. Partindo dos titulos cristoldgicos
recebidos da tradicao primitiva, Lucas vail construindo sua
cristologia interpretando esses titulos, e situando o Cristo
no centro da histéria da salvagéo%.

Joseph A. Fitzmyer, no seu comentario geral, apresenta a
cristologia lucana nas diversas etapas da existéncia de Jesus
Cristo, desde sua concepcdo virginal até sua vinda gloriosa.

Essa abordagem nos favorece uma perspectiva mais ampla da

°¢ CONZELMANN, EI centro del tiempo, p. 242. O autor estuda os titulos
cristoldégicos e as respectivas posicdes do Pai, do Filho e do Espirito
para precisar a relacdao entre Deus e Jesus Cristo. Este primeiro passo é
importante para delinear a posicao de Jesus Cristo no centro da histdéria.
Cf. também RASCO, Gregorianum, p. 296.

° FITZMYER, El Evangelio segun Lucas, p. 330. Segundo ele, Lucas apresenta
os titulos cristoldédgicos nas quatro fases da existéncia de Cristo: a
primeira comega com sua concepg¢do virginal e chega até o momento em que se
apresenta no deserto para receber o batismo; a segunda comega precisamente
no batismo, incluindo todo o periodo do ministério publico de Jesus e
termina com sua ascensdo; a terceira abarca o tempo entre a ascensdo e sua
vinda na parusia; e a quarta é essa vinda concreta, a parusia de Jesus.
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cristologia que aquela apresentada por Hans Conzelmann, dgue
nido trata da Narrativa da Infancia®’.

Convém observar como Lucas mescla, na sua apresentacdo da
figura de Cristo, as caracteristicas de sua condig¢do humana
com oOs aspectos que a transcendem. Nessa perspectiva surge a
releitura pds-pascal da wvida de Jesus que caracteriza o
processo de compreensao de sua identidade e atuacao como
manifestacdo da acdo de Deus na histéria humana®’.

A partir da proposta de Joseph A. Fitzmyer, e considerando
a divisado tripartida da histéria da salvacao proposta por Hans
Conzelmann, veremos a cristologia em trés perspectivas: a da
infédncia, a do Evangelho e a dos Atos.

A distingado agqui feita entre a cristologia na Narrativa da
Infidncia e no relato da atuacdo de Jesus € metodoldgica. Visa
evidenciar a perspectiva adotada na Narrativa da Infidncia e
que, segundo nosso estudo, nao se diferencia essencialmente

daquela do relato da atuacao de Jesus.

2.3.1 A cristologia na Narrativa da Infancia

Na inféncia é inegdvel o paralelismo *assimétrico” entre
Jodo Batista e Jesus, que compreende desde a anunciacao até o
nascimento e circuncisao. A partir dai, nao hd mais
paralelismo, mas segue a apresentacao de Jesus em dois
momentos: purificagao no Templo (Lc 2,21-40) e sua permanéncia

ali aos doze anos (Lc 2,41-52).

®0 Segundo CONZELMANN, EI centro del tiempo, p. 270, a vida de Jesus como
apresenta Lucas desenrola estruturalmente um esquema salvifico. O sentido
cristoldégico da narracao vai se descobrindo pelos trés graus da atuacao de
Jesus: 1) na Galiléia, reunido das “testemunhas” e proclamacdao de Jesus
como Filho de Deus; 2) na viagem da Galiléia ao Templo, revelagdo do
sofrimento messidnico de Jesus (Transfiguracédo); 3) e, em Jerusalém,
manifestacdo da realeza de Jesus: posse e ensinamento no Templo, paixédo e
glorificacdo. O mesmo afirma na nota 3, p. 244 que o relato da Infancia
(pré-histdéria) apresenta titulos e concepgdes gque nado reaparecem ou Sao
contraditdédrios com o resto do Evangelho e Atos.

¢l FITZMYER, E]l Evangelio segtin Lucas, p. 323.
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Qual o objetivo do referido paralelismo? Vejamos a partir
de alguns elementos que configuram as duas personagens.

Jodo Batista é filho de pais idosos (Lc 1,70), que eram de
estirpe sacerdotal (Lc 1,5) e justos diante de Deus (Lc 1,6).
Ele serd grande diante do Senhor (Lc 1,15), ficard cheio do
Espirito Santo desde o ventre materno (Lc 1,15). Fard voltar
muitos filhos de Israel ao Senhor (Lc 1,16), caminhara a
frente deles (Lc 1,17), serd chamado profeta do Altissimo (Lc
1,76), 1irda a frente do Senhor preparando seus caminhos (Lc
1,76), dando a conhecer a seu povo a salvagao, com o perdao
dos pecados (Lc 1,77).

Jesus ¢é filho de pais Jjovens, descendente de Davi (Lc

1,28). Ele serd grande, serd chamado Filho do Altissimo, e o
Senhor lhe dard o trono de Davi, seu pai (Lc 1,32). Sera
chamado Santo, Filho de Deus (Lc 1,35). Jesus é o Salvador,

Cristo Senhor (Lc 2,11), Ungido do Senhor (Lc 2,26), luz para
iluminar as nagdes e gldéria de Israel (Lc 1,32).

Nesse paralelismo percebe-se uma continuidade entre ambos,
pois sao colocados na mesma acao de Deus dgue intervém na
histéria. Mas ha também uma descontinuidade perceptivel no
contraste entre ambos. Nota-se a superioridade de Jesus em
relacgcao a Jodo®?.

Em ambas as anunciacdes, a acao de Deus realiza-se
mediante o envio do anjo. Nos hinos colocados na boca de Maria
e de Zacarias ¢é aclamada a acado de Deus na histdéria, sua
intervencao. As esperancas do povo sao cantadas nesses hinos,
que celebram a visita de Deus e a libertacao do povo através
do Salvador, que Deus fez surgir na casa de Davi (Lc 1,68-69).

Tanto Maria como Zacarias celebram a fidelidade de Deus a
promessa. Na purificagcao de Jesus no Templo, Simeao, que

esperava a consolacao de Israel (Lc 2,25), louva a Deus por ter

62 CASALEGNO, A caminho com Jesus missiondrio, p. 60-61.
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visto a salvacao que Deus preparou para todos os povos (Lc 2,30-
32). Ana, uma profetisa, louva a Deus e fala do menino a todos
0s gue esperavam a libertacdo de Jerusalém (Lc 2,38). E, na
ultima cena da Narrativa da Infancia, Jesus é apresentado como
aquele que veio realizar a vontade do Pai (Lc 2,49).

Joao Batista é apresentado como o precursor do Messias,
que lhe prepara o caminho, mediante o perdao dos pecados. Ele
é descrito com as caracteristicas do profeta, que faz parte do
tempo de Israel, seja pelo ambiente véterotestamentdrio que
domina toda a narrativa, seja pelas personagens gue evocam
figuras do Antigo Testamento.

Jesus é caracterizado dentro das expectativas
messidnicas®’. Nele, Deus cumpre sua promessa enviando um
Salvador da Casa de Davi. Todas as qualificagdes de Jesus o
colocam nessa perspectiva messidnico-davidica. Contudo, Lucas
vai além da expectativa messidnica que se restringe ao povo de
Israel. Jesus é o messias, mas sua missdo estd direcionada a
todas as nacgdes. Nessa perspectiva ¢é que Lucas encerra a
infancia. Aos doze anos Jesus ¢é apresentado como o Filho
obediente, que cuida das coisas do Pai, ou seja, sua
identidade e missao sao compreendidas no horizonte cultural e
religioso de 1Israel: Bar Mitzwah, Filho do preceito@ﬁ E é
dessa compreensdo que sua missdo de salvador se estenderd além

dos muros de Jerusalém.

¢ MARTINS TERRA, J. E. O evangelho da infdncia (Lc 1-2) & luz do AT.
Revista de Cultura Biblica, Sao Paulo, v. 21, n.85-86, p. 48, 1998. O
autor afirma que Lucas selecionou os episdédios e textos Dbiblicos,
sobretudo M1 3; Dn 9; Sf 3; Mg 4-5, orientado pela esperanca messidnicaj;
PEREZ RODRIGUEZ, G. Dimensién existencial de Mt 1-2; Lc 1-2. Estudios
Biblicos, Madrid, v. 50, n. 1-4, p.164, 1992. O autor afirma que o relato
do anuncio de Jesus é um mosaico de textos proféticos messidnicos.

¢4 MANNS, F. Luc 2,41-50 temoin de la bar mitswa de Jesus. Marianum, v. 40,
n. 121-122, p. 349, 1978; RODRIGUEZ CARMONA, A. Jesus comienza su vida de
adulto (Lc 2,41-52). Estudios Biblicos, Madrid, v. 50, n. 1-4, p. 184,
1992; FABRIS, O Evangelho de Lucas, p. 43.
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Também na infédncia aparece um tema que dominara todo o
Evangelho lucano e inclusive os Atos: o protagonismo de Deus
na histéria salvifica que realiza sua obra em Jesus,
protagonista junto com o Pai®’. Tanto Jesus como Jodo Batista
sao enviados por Deus para realizar na histdéria seu designio
de salvacao, Joao Batista como o profeta precursor e Jesus
como o ungido, o Messias do Senhor, o Filho (Lc 1,32.35)%.

Assim, o Relato da Infédncia encerra uma verdadeira sintese
cristolégica que antecipa toda a narrativa do evangelista®’. A
figura de Jesus delineada nesse relato ndo contradiz aquela
desenvolvida na atuacao de Jesus. Neste relato sao lancadas as
bases para se compreender a figura de Jesus Cristo, que tem
suas raizes em Israel, mas ndo se prende as expectativas do

povo.

2.3.2 A cristologia no ministério de Jesus

A atuacdo de Jesus se desenvolve em trés estdgios. Em cada
etapa se desenvolve um duplo aspecto: uma revelagcao e uma
recusa. Em cada revelacao se descobre progressivamente um
aspecto novo de Jesus. O sentido cristoldégico da narracao vai
sendo apresentado pelos trés graus gque compdem o caminho de
Jesus®®. Assim, a geografia torna-se meio para a transmissao da
cristologia lucana®’.

A atuacao de Jesus comeca apds seu batismo. Segundo Lucas
nao ocorre nesse episddio uma epifania, como nos demais
sindéticos. Lucas desassocia o batismo da uncdo. Apds Jesus ter
sido batizado, e estando em oracdao, o céu se abre, e o

Espirito Santo desce sobre ele, e uma voz do céu diz: “Tu és o

®® FERRARO, G. I racconto dell’infanzia nel vangelo di Luca. Napoli:
Dehoniane, 1983. p. 187.

FITZMYER, El1 Evangelio segun Lucas, p. 51.

®7 CASALEGNO, Lucas, a caminho com Jesus missiondrio, p. 62.
®¢ Cf. p. 51, nota 60 neste capitulo.

®® RASCO, Gregorianum, p. 298.
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meu Filho, eu hoje te gerei!” (Lc 3,22)7°. Aqui Jesus é ungido
para exercer sua missdo messidnica. Na sinagoga de Nazaré,
Jesus inaugura sua missao, com a leitura do profeta Isaias que
apresenta o programa messidnico (Lc 4,18-19). Retomando os
profetas Elias e Eliseu, Lucas revela que sua missao
ultrapassa os limites de Israel. A partir dai manifesta-se a
primeira rejeicdo por parte dos seus compatriotas. Durante as
cenas dque seguem, Lucas desenvolve o que apresentou no
discurso inaugural’l.

No tempo de sua atuacao na Galiléia, Jesus € reconhecido
como Filho de Deus (Lc 4,3.9), Santo de Deus (Lc 4,31),
Cristo, Filho de Deus (Lc 4,40), Filho do Altissimo (Lc 8,28s)
pelos dembébnios e espiritos impuros. O povo reconhece em Jesus
um grande profeta (Lc 7,16; 9,7.9). Mas Pedro o reconhece como
o Cristo de Deus (Lc 9,20) e logo depois vem a predigcao do
sofrimento de Jesus (Lc 9,22). A transfiguragcao conclui essa
secdo e abre a préxima, a da grande viagem'Z.

Na transfiguracao acontece a revelagcao do sofrimento
messidnico de Jesus, com o testemunho das figuras de Moisés e
Elias (a Lei e os Profetas), que “falavam de sua partida que
iria se consumar em Jerusalém” (Lc 9,31). No “batismo” a voz

celeste se dirigia sé a Jesus. Aqui ela se dirige aos

presentes, no caso Pedro, Tiago e Jodo: “Este é o meu Filho, o
Eleito; ouvi-o” (Lc 9,35). Logo em seguida wvem a segunda
predicao da paixao (Lc 9,44). Comeca sua caminhada a Jerusalém

e logo uma recusa por parte de um povoado de samaritanos’>.
A caminhada de Jesus a Jerusalém caracteriza-se como uma

viagem teoldgica, indicando o éxodo de Jesus, seu caminho para

" Seqguimos a tradugdo da Biblia de Jerusalém. Lucas provavelmente faz

referéncia ao S1 2,7, apresentando Jesus como o Rei-Messias, entronizado
no batismo para estabelecer o Reino de Deus no mundo.

M CASALEGNO, Lucas, a caminho com Jesus missiondrio, p. 108-110.
? Ibid., p. 111-110.
3 Ibid., p. 122-124.
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a cruz e para a gldéria. Este sentido é frisado por Lucas em
vadrios trechos (cf. Lc¢ 9,31.51; 12,50; 13,32-33; 17,22-25;
18,33; 19,15; 24,7.26)”. Sua convicgcdo em subir a Jerusalém
ndo diz respeito somente a ida a um lugar geografico, mas a
realizacao do acontecimento pascal, termo de sua missao e
inicio da missdo da Igreja no mundo’’.

Essa caminhada de Jesus configura-se como o caminho do
profeta (Lc 13,33), que com firme propdsito leva até o fim a
missdo que lhe foi confiada por Deus’®. E também o caminho do
servo sofredor. Assume ainda a figura de um caminho de
submissao, pois faz parte de um plano que Jesus realiza em
total obediéncia ao Pai (cf. Lc 9,22; 13,33; 17,25; 21,5)".

Durante a viagem vem a tona a tematica do Reino, que tera
seu apice na entrada messidnica em Jerusalém (Lc 19,37-38). E
apresentado também o tema da recusa de Israel’®. Esta foi
prefigurada na infancia (Lc 2,34), comegca na sinagoga de
Nazaré (Lc 4,28-29) e terd seu ponto alto na crucificacao de
Jesus (Lc 23,23.35-38)".

A entrada de Jesus em Jerusalém configura-se como
revelacdo da sua realeza. Esta serd ulteriormente aprofundada
na secao da paixao, em gque Lucas recusa a dimensao politica do
termo “Rei” (Lc 23,2-3) e realca a dimensao do sofrimento®’.

Jesus entra 1imediatamente no Templo e, por meio de sua
purificacdo, o prepara para seu ensino futuro (Lc 20,1-2). E

aqui qgue ocorre a ultima manifestacdao publica de Jesus a

" CASALEGNO, Lucas, a caminho com Jesus missiondrio, p. 133.
> Ibid., p. 133.

® Cf. Lc 9,51 “endureceu o rosto para ir a Jerusalém”, traducao literal. No
Antigo Testamento, o profeta endurece o rosto diante da missao, pois prevé
a reacgao do povo (cf. Ez 6,2; 13,17; 14,08; 15,7).

" CASALEGNO, op. cit., p. 134.
® Ibid., p. 160.

" Ibid., p. 159-160.
80 Tpid.
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Israel® . Esta cena liga-se as duas cenas da inféncia, gquando,
no Templo, Jesus ¢é manifestado como Salvador, luz para
iluminar as nacdes (Lc 2,29-32) e o zeloso das coisas do Pai
(Lc 2,49)°%.

No Templo Jesus revela-se como o enviado de Deus (Lc 20,1-
8). Seu ensinamento apresenta-se como o caminho para se chegar
a Deus. Na interrogacdo dos adversdrios de Jesus sobre sua
autoridade aparece de forma indireta a relacgao de Jesus com O
Pai e seu ser enviado por ele.

Na pardbola dos vinhateiros, Jesus aparece como o Filho
amado enviado por Deus e rejeitado pelos seus (Lc 20,9-19).
Essa cena prefigura o que acontecerd em Jerusalém, a rejeicgéao
dos adversdrios de Deus ao seu projeto, suas conseqgliéncias e a
morte de Jesus ndo como o fim, mas como um novo comego°’.

No julgamento de Jesus diante do Sinédrio Lucas concentra
a cristologia do relato da paixao (Lc 22,66-71). O titulo
Filho de Deus adquire seu sentido pleno e representa uma
profissdao de fé. A expressao “Filho do Homem” tem valor
transcendente e explica o termo Messias. O 4dpice chega na
confissao de Jesus Filho de Deus, que fora revelado
anteriormente (Lc 1,33-35; 3,22; 9,35)°%.

Na ressurreicao e, particularmente, na aparicao aos
discipulos de Emaus (Lc 24,13-35), se darda a compreensao da
identidade de Jesus aos discipulos. No relato, os dois
discipulos percorrerdao o caminho da nao-compreensao da
dimensao sofredora de Jesus, tema que domina a secao da grande
viagem, a confissao de fé. Partindo dai é que os discipulos

poderdo comecar sua missdo, que partira de Jerusalém.

8 CASALEGNO, Lucas, a caminho com Jesus missiondrio, p. 169.
8 Ibid., p. 166-169.

8 Ibid., p. 171.

8 Ibid., p. 178.
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2.3.3 A cristologia nos Atos dos Apéstolos

A Igreja anuncia que Jesus Cristo morreu, ressuscitou e é
o salvador da humanidade. As perspectivas da personalidade de
Jesus tém a funcdo de revela-lo como o enviado de Deus.

A pregacdo apostdlica procura demonstrar que nao ha por
que esperar um messias. Este j& veio. E Jesus a quem Deus
ressuscitou e o constituiu Cristo (At 2,36; 4,10; 9,22;
18,5.28). A concepgdo messidnica ¢é interpretada a luz da
ressurreigcao de Jesus que se apresenta como cumprimento das
promessas feitas a descendéncia davidica (At 2,36). A
ressurreicdao de Jesus é a sua entronizacdo régia e messianica,
ou seja, o ponto de chegada, o cume das promessas de Deus
concentradas na corrente messidnica®’.

Nesse sentido, essa interpretacgao corresponde ao anutncio
de Gabriel a Maria, no qual Jesus ¢é inserido nas perspectivas
messidnicas (Lc 1,32ss). A perenidade do reinado do Messias,
anunciado ainda na sua concepgdo, comega com sua exaltacdo a
direita de Deus (At 2,30-31)°°.

Pela ressurreicao, Deus constitui Jesus, o crucificado,
como o Messias esperado no final dos tempos. Enquanto portador
da salvacao e Senhor universal, revela seu senhorio na
histéria por meio da comunidade dos crentes®’.

No anuncio de Pedro no Templo, Lucas expde o dJuerigma
primitivo por meio do qual a Igreja se expande e, ao mesmo
tempo, desenvolve sua cristologia (At 3,11—26)%.

“

Jesus é apresentado como o servo” (6 malg) glorificado
pelo Deus dos pails, entreque e rejeitado pelo povo (At 3,14).
O santo (0 aytoc) e justo (0 dlkalog) acusado pelos seus (At 3,14).

Estes fizeram morrer o originador da vida (tov gpynyov tic (wfc) (At

8 FABRIS, Os Atos dos Apdéstolos, p. 71.

8 Tpbid.

87 Ibid., p. 72.

8 CASALEGNO, Os Atos dos Apdéstolos, p. 139.
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3,15). Mas Deus o ressuscitou dentre os mortos (At 3,15).
Jesus ¢é o Cristo, enviado por Deus, cujo sofrimento foi
predito pelos profetas (At 3,18). Jesus & apresentado como
Moisés, o profeta anunciado pelas escrituras (cf. At 3, 22-
24). Na ressurreicao do seu Servo, Deus realizou as promessas
feitas a Abraao, de abencoar na sua descendéncia todas as
familias da terra (At 3,25-26). Dai também se fundamenta a
abertura da salvacao aos gentios.

Assim, a compreensao de quem ¢é Jesus ¢é colocada na
perspectiva de realizacao das promessas feitas a Israel. Jesus
Cristo é o enviado de Deus para abencoar o povo, a partir do
momento em que este se afaste de suas maldades (At 3,25-26).

O discurso de Estévao (cf. At 7,1-53) faz uma releitura da
histdéria de Israel, apresentando Jesus como o Messias, enviado
por Deus e rejeitado pelos seus, como aconteceu com José do
Egito e Moisés. Assim como Deus dirigiu a histéria dos pais,
também dirige a histéria contemporédnea de Jesus e de Estévao.
A rejeicao obedeceu a um plano divino, que requer do servo
total confianca. Jesus é comparado a Moisés, o grande profeta,
que conduziu o povo a libertacdo e que também enfrentou
rejeigcao por parte dos seus. Mas Deus o constituiu chefe
diante do povo.

No discurso de Paulo em Antioquia da Pisidia (cf. At
13,16-41), hd uma retrospectiva da histdéria de Israel desde o
Egito até Davi, mostrando a acao de Deus que liberta seu povo
enviando um salvador. Este mesmo Deus fez surgir da
descendéncia de Davi um salvador. Mas este salvador nao foi
reconhecido pelos habitantes de Jerusalém e seus chefes,
conforme o que fora predito pelos profetas. Mas Deus
ressuscitou Jesus dos mortos. Esta ¢é a Boa-Nova, que na
ressurreicao de Cristo Deus realiza plenamente para nds, seus
filhos, a promessa feita aos nossos pais. Este antncio feito

na sinagoga se dirige nao somente aos judeus, mas também aos
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tementes a Deus, a dquem sao oferecidos a salvagcao e o

cumprimento das promessas.

2.4 A Narrativa da Infiancia na obra lucana

Na primeira parte deste capitulo expusemos as
caracteristicas gerais da obra lucana com o objetivo de uma
primeira aproximacgao do texto a ser estudado. Depois
apresentamos a estrutura literdria e teoldgica, bem como a
cristologia como pontos importantes para a compreensao da obra
e seu objetivo.

Agora versaremos sobre a Narrativa da Infancia em sua
relacao com toda a obra, a partir da teologia e das fontes
empregadas pelo autor. E, por fim, veremos o género e a
estrutura literdria empregados ©para veicular a mensagem

evangélica.

2.4.1 A Narrativa da Infincia

No primeiro capitulo apresentamos em grandes linhas o
desenvolvimento da cristologia no processo de compreensao da
fé. A fé em Jesus Cristo nao partiu, a principio, de sua
infancia, e sim, de sua morte e ressurreicdo. Ao longo desse
processo de maturacdo da fé, que teve varias fases, a
compreensao da pessoa de Jesus Cristo a partir de sua inféancia
insere-se num periodo mais tardio, em que a cristologia foi
mais elaborada nos Evangelhos de Mateus e Lucas, por volta do
ano 80 d.c®.

Uma vez que o material sobre o ministério de Jesus se
originou e foi transmitido de modo distinto do material dos
relatos da inféncia, como e com que finalidade Lucas uniu

estes dois materiais?”

8 BROWN, El nacimiento del Mesias, p. 23.
°° Ibid., p. 244.
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Alguns estudiosos afirmam a possibilidade de Lucas ter seu
inicio original em Lc 3,1-2. Parte-se de uma comparacao desse
trecho com escritos gregos. Também se apdiam no inicio dos
Evangelhos segundo Marcos e Joao, que narram a atuagao de Joao
Batista como comegco do Evangelho. Também fundamenta essa
hipdétese a afirmacao contida em At 1,22 com relacgadao ao batismo
de Joao como comecgo do Evangelho%.

Ndo hé davidas de que foi Lucas quem incluiu o Relato da
Infdncia ao material evangélico®®. O que se pergunta é se estes
dois capitulos foram compostos inteiramente por Lucas e se
correspondem a seu pensamento. Para responder a esta questao,
veremos a relacdo existente entre a teologia da inféncia e o
restante do Evangelho e, em seguida, as fontes usadas e sua

linguagem.

a) A teologia da Narrativa da Infdncia

A teologia de Lucas apresentada por Hans Conzelmann da
margem para se rejeitar a Narrativa da Infdncia como parte
integrante do pensamento lucano. As bases para essa rejeicao
foram apresentadas no primeiro capitulo deste trabalho, no
qual procuramos entender o por qué de Conzelmann considerar a
teologia lucana presente no restante do Evangelho diferente da
que permeia a Narrativa da Infancia’’.

Embora a andlise de Hans Conzelmann tenha trazido grandes
luzes para a compreensao da teologia lucana, sua rejeicao da

Narrativa da Infédncia é motivo de critica por parte de muitos

°L BROWN, EI nacimiento del Mesias, p. 244.
°2 Ibid., p. 251.
% Cf. p. 22-26.
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estudiosos conceituados, que reconhecem na Narrativa da
Infédncia tracos da teologia de Lucas’?.

Para Joseph A. Fitzmyer, a teologia presente no Relato da
Infédncia ¢é fator integrante da teologia de Lucas, polis essa
narrativa expode temas principais da obra, que serao
desenvolvidos ao longo do Evangelho e nos Atos®. O Relato da
Infidncia pode ser apresentado como um longo predmbulo ao
Evangelho.

Raymond E. Brown concorda, nesse ponto, com Joseph A.
Fitzmyer. Para Brown os dois primeiros capitulos apresentam-se
como uma transicao da histdéria de Israel ao relato de Jesus,
pois as personagens Zacarias e Isabel, Simdao e Ana sao typos
do Antigo Testamento e representam a piedade de Israel®®. Os
hinos atribuidos a Zacarias, a Maria e a Simedo expressam as
aspiracdes de Israel a espera da Salvagcdo. Nessa mesma linha
Raymond E. Brown afirma que os caps. 1-2 de Atos sao a
transicdo da histéria de Jesus a histéria da Igredja’ .

Outro fator integrante da teologia lucana presente na
infadncia é a magnitude de Jerusalém como ponto de chegada da
missao de Jesus e ponto de partida para a missao da Igreja.
Sobre esse aspecto Giuseppe Ferraro afirma o seguinte:

O evangelho comeca e termina em Jerusalém e as viagens
para tal cidade apresentadas nos primeiros dois
capitulos para dedicar Jesus a Deus no Templo, para
conduzi-lo a celebragdo liturgica da festa da Pé&scoa,
assumem valor de preludio, de preanuncio, de antecipacgao
do ministério de Jesus que se desenvolve durante o

°¢ FITZMYER, El Evangelio segtin Lucas, v.2, p. 52. O autor concorda até
certo ponto com H. H. Oliver e W. B. Tatum, que afirmam nao encontrar
dificuldades em integrar os dados da Narrativa da Infédncia no esquema
trifdsico da histéria da salvacdo elaborado por Conzelmann. A figura de
Jodo Batista como precursor é a mesma desenvolvida no evangelho. Sua
aparicdao é um dos componentes da época do cumprimento e sua figura é de
transigdo, ja& que pertence ao tempo de Israel, porém é igualmente o que
inaugura o “tempo de Jesus”.

°> FITZMYER, EI Evangelio segun Lucas, v. 1, p. 271-272.
°¢ BROWN, EIl nacimiento del Mesias, p. 246-247.
°7 Ibid., p. 246.
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itinerdrio para Jerusalém e do mistério final de Jesus
que em Jerusalém tem a sua consumacdo definitiva®®.

Nessa mesma perspectiva vai a importédncia de Jerusalém
para o anuncio da Palavra, gque comeg¢a nessa cidade em direcao
aos confins do mundo. Também em Jerusalém acontece o grande
Concilio que abre as portas da evangelizacdo dos gentios. Além
disso, precisamente no Templo, acontecem duas revelacdes dgue
antecipam profeticamente a universalidade da salvagao como
projeto de Deus: a profecia de Simedao e a mensagem de Jesus no
Templo aos doze anos.

Outro indicio da teologia lucana presente no Relato da
Infidncia aparece na cena da apresentacdo de Jesus no Templo
(Lc 2,21-40). Na predicgdo de Simedo, quando diz que Jesus sera
causa de queda e reerguimento e sinal de contradigao, e quando
prediz a espada que traspassarda a alma de Maria (Lc 2,34,35),
j& podemos vislumbrar o acolhimento e também a rejeicdo por
parte dos primeiros destinatdrios da salvacgdo, e o sofrimento

enfrentado por Jesus.

b) As fontes e sua linguagem

A investigagao moderna percebeu o contraste existente
entre a espléndida composicdo grega do prdlogo e a notavel
contaminacdo semitica dos relatos da infancia’’. Esse cardter
semitico difere do restante do Evangelho e também dos Atos dos
Apdstolos, embora encontremos no livro dos Atos certo teor de

100

grego bem semitizante Diante desse estilo semitico,

levantou-se a questdao sobre a existéncia de documentacao

98 FERRARO, I racconto dell’infanzia nel vangelo di Luca, p. 223.

% 4p_ Jolion sublinhou que Lucas, depois de um fragmento escrito no mais
elegante estilo grego (Lc 1,1-4), ~comega Ssua narragcao em um modo
hebraizante, sem duvida imitando o grego dos LXX” [trad. nossa], citado
por DIEZ MERINO, L. Trasfondo semitico de Lucas 1-2. Estudios Biblicos,
Madrid, v. 50, n.1-4, p. 35, 1992.

100 pITZMYER, EI Evangelio segin Lucas, v.2, p. 55.

63



escrita que Lucas teve acesso, e se as teve em outras linguas
gque nao o gregoml.

A distingao da linguagem encontrada entre a Narrativa da
Infdncia e o restante da obra lucana também é perceptivel no
interior do Relato da Inféncia, entre os capitulos 1 e 2'%?. A
partir dessas distingdes se postulou a existéncia de uma
pluralidade de fontes para a infancia'®’.

Assim, sao propostos trés tipos de fontes: 1) Uma fonte
para os cénticos ou hinos; 2) fontes para uma ou varias
unidades do cap. 2 (2,1-20; 2,22-39; 2,41-51); 3) fontes para
os relatos de Jodo Batista e de Jesus no primeiro capitulo®®.

Raymond E. Brown afirma ndo ser necessario recorrer a uma
fonte “batista” para o primeiro capitulo’®. Lucas dispunha de
suficiente material da tradicao para elaborar sua redacao,
como por exemplo, o0s nomes dos pais de Joao Batista. A prépria
concepcao de Jesus segue o0s modelos do relato de nascimento
véterotestamentédrio.

Certamente, foli o mesmo Lucas quem reuniu e deu forma as
tradigdes em torno a Joao Batista e Jesus, incorporando ao seu
trabalho redacional a confissdo de fé no Cristo, filho de Davi
e Filho de Deus desenvolvido no relato evangélico do

ministério publico®®®.

101 FITZMYER, El Evangelio segun Lucas, v.2, p. 55.

102 Tpid., p. 54. Segundo Fitzmyer o cap. 1 é um todo perfeitamente unitdrio
e independente; o cap. 2 o ignora completamente.
1% Ibid.

199 para maiores detalhes sobre a discussdo, BROWN, EIl nacimiento del

Mesias, p. 249; MUNOZ IGLESIAS, S. E1 Evangelio de 1la Infancia en San
Lucas y las infancias de los héroes biblicos. Estudios Biblicos, Madrid,
v. 16, n. 3-4, p. 329-382, jul./dic. 1957. Neste artigo o autor analisa a
hipdétese de uma “fonte batista” levantada por Paul Winter, segundo o qual
haveria um protdétipo do documento batista na descricdo haggddica do
nascimento de Sansdo na obra Liber antiquitatum Biblicarum do Pseudo-—
Filon. Mufloz Iglesias rejeita a idéia de dependéncia do evangelho lucano
do referido escrito.

105 BROWN, EI nacimiento del Mesias, p. 251.
108 Tpid., p. 252.
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Quanto a linguagem dessas fontes, a discussao consiste em
determinar se Lucas teve acesso a documentacdao oral ou
escrita, e em que lingua: aramaico, hebraico ou em ambas'?®’.
Essa postura se deve ao problema interpretativo dos cénticos,
concretamente do Magnificat e do Benedictus.

No entanto, um numero considerdvel de exegetas se opde a
tese de fontes semiticas para o Relato da Inféncia. Segundo
Raymond E. Brown, Lucas imitou o estilo semitizante da Biblia
grega (LXX) ao redigir episdédios relacionados com personagens
do Antigo Testamento. Com isso, se conclui que Lucas, embora
tenha usado dados de informacao, foi o primeiro que deu forma
ao relato atual, o que exclui a hipdétese de uma traducao do

relato feita por Lucas®®®.

2.4.2 O género literdrio

O género literdrio da Narrativa da Infédncia é outro tema
de discussdo entre os biblistas'®®. Determinar este item do
texto se faz imprescindivel para se chegar a teologia e a
importéncia do mesmo para a obra lucana.

Quando se pergunta pelo género literario da Narrativa da

Infancia, a questdo versa sobre o cardter midrédxico desta,

107 BROWN, El nacimiento del Mesias, p. 251; FITZMYER, EI Evangelio segun
Lucas, v.2, p. 55.

108 BROWN, op. cit., p. 251.

109 MUNOZ IGLESIAS, S. El Evangelio de la Infancia en San Lucas y las
infancias de los héroes biblicos. Estudios Biblicos, Madrid, v. 16, n. 3-
4, p. 329-382, Jjul./dic. 1957. Neste artigo o autor faz um estudo dos
temas literarios dos evangelhos da inféncia comparando-os com as inféncias
dos herdis que apresentam semelhancas aprecidveis. O autor pretende
encontrar indicios de dependé&ncia literdria dos relatos da infancia em
relacdo a literatura wuniversal sobre a infdncia dos herdis. O autor
conclui seu estudo afirmando né&o existir temas importados das literaturas
extra-biblicos, mas hé& influéncia na maneira de falar e pensar existente
no Antigo Testamento.
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dado seu pano de fundo semitico e a abundédncia de citagdes
explicitas ou implicitas do Antigo Testamento''?.
Se a Narrativa da Infadncia € ou nao um midraxe, as
. ¢~ . . 111
opinides wvariam de acordo com O que se entende por midraxe .
Contudo, muitos estudos detiveram-se nesse assunto, procurando
evidenciar o carater midrédxico desses dois primeiros capitulos
112
do Evangelho de Lucas " °.

Um estudo feito por Salvador Mufloz Iglesias sobre o

assunto conclui o seguinte:

Midraxe nao é tanto um género literdrio concreto quanto
um procedimento hermenéutico que responde a um
determinado talante!!’.

Como procedimento de reflexdo teoldgica é caracteristica
constitutiva do modo de pensar hebreu, e esteve presente
em toda a histéria deste povo, de maneira especial na
formacdo de seu credo religioso e na redacdo do mesmo’!®.

E préprio dos hebreus esse olhar retrospectivo dos textos

e tradigcdes antigas ©para compreender em profundidade e

10 MUNOZ IGLESIAS, Estudios Biblicos, p. 329-382. O autor demonstra que ha
evidéncias quanto as caracteristicas hebraicas, de fundo e de forma, ha
temas literdrios comuns entre o evangelho da infédncia em Lucas e as
infadncias dos herdis biblicos. O género literdrio parece ser o midrash
haggadico.

111 BROWN, FEI nacimiento del Mesias, p. 31, discorda sobre o género
literdrio midrdxico para o Relato da Infédncia. Segundo ele, a finalidade
do midraxe é fazer inteligiveis os relatos do Antigo Testamento, que ndo é
a finalidade da infancia, escrita para que se entendessem as origens de
Jesus no marco do cumprimento da expectativa véterotestamentdria.

12 MuNOZ IGLESIAS, S. Midrdd vy Evangelios de la 1Infédncia. Estudios
Eclesiasticos, v. 47, n. 182/183, jul./dic. 1972, p. 331-359. Nesse artigo
o autor expde as diversas opinides sobre o cardter midrdxico dos
evangelhos da inféncia e constata que a maioria dos estudiosos tem uma
idéia errbnea ou limitada do que seja midraxe. Por fim ele Dbusca
esclarecer o que se entende por midraxe para, enfim, apresentar os
indicios de procedimentos midrdxico nos evangelhos da infédncia em geral e
em Lucas particularmente. Veja também SARAVIA HERRERA, J. Jesus Interpreta
las Escrituras: perspectivas hermenéuticas a partir de Mt 5,17. Belo

Horizonte, CES, 1991. Dissertacdo de mestrado. p. 26-45: “0O midraxe nao é&,
como muitos pensam, um género literdrio ou um texto com estilo
determinado, sendo um método hermenéutico proéprio do Jjudaismo e dos
hagiégrafos do Novo Testamento”. (trad. nossa).

113 MuNoz IGLESIAS, op. cit., p. 357. (trad. nossa). Talante segundo o

diciondrio espanhol significa modo ou maneira de executar alguma coisa.
Por essa razdo conservamos em nossa tradugdo o termo espanhol.

14 Ipid., p. 350.
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explicar os novos acontecimentos, assim como também a atitude
de reinterpretar e atualizar textos e tradicdes antigas a luz
. 115
dos novos acontecimentos .
Sendo assim, podemos dizer gue nado sé o Antigo Testamento
estd repleto de midraxes, mas também o Novo, visto que os
hagidégrafos seguiram a pratica de reflexdao prépria dos

midraxistas. Diz Carlos Escudero Freire:

Sendo Jesus a palavra definitiva de Deus, a
recapitulagcdo e o sim do Pai a todo o anterior, o
cumprimento das promessas antigas, a plenitude e a
novidade total, por inaugurar-se nele a aliangca nova e
definitiva, os hagidégrafos nao puderam deixar de
recorrer ao Antigo Testamento para iluminar a

profundidade do mistério de Deus em Jesus''®.

Este procedimento que chamamos reflexdo midraxica foi
amplamente usado por Lucas na Narrativa da Infancia''’. 0 autor
revisitou as tradigbdes e textos do Antigo Testamento para
explicar os acontecimentos novos, inaugurados pela vinda de
Jesus Cristo, como revelacao de Deus na histéria.

Segundo Agustin del Agua Pérez, Lucas emprega O recurso
derdshico, a luz do cumprimento escatoldgico, com a finalidade
de compor um relato novo no gqual se apresenta Jesus como
cumprimento das esperancas messidnicas da Antiga Alianca®'®.

Com esse método, Lucas elaborou sua narrativa entrelacando
frases, alusdes, temas do Antigo Testamento na descricao dos
acontecimentos®’.

Como o midraxe ndo se reduz a um simples género literdario,

pode-se afirmar que existem varios géneros literdrios na

15 MUNOZ IGLESIAS, Estudios Eclesiasticos, p. 352.

118 ESCUDERO FREIRE, Devolver el evangelio a los pobres, p. 28.

117 MUNOZ IGLESIAS, op. cit., p. 359.

118 AGUA PEREZ, A. del. EI método midrdsico y la exégesis del Nuevo

Testamento. Valencia: Institucién S. Jerdnimo para la investigaciédn
biblica, 1985., p. 113.
1% Ipid.
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Narrativa da Infédncia reunidos para compor essa reflexao

teolégica de viés midrdxico??.

2.4.3 Estrutura literaria interna

A  estruturacdo da Narrativa da Infédncia ¢é matéria
discutida por muitos especialistas, e a diversidade de
propostas se deve aos diversos critérios com o0s quais se
atuou. O conteudo foi, em geral, mais wvalorizado dque a
forma'®’. E quando se privilegiou esta ultima, foi no sentido
de género literdrio e ndo a organizacdo formal do texto'??.

Parece ser consenso que a narrativa se compde de sete
cenas fundamentais'?’:

. Anincio do nascimento de Joao (Lc 1,5-25);

. Anincio do nascimento de Jesus (Lc 1,26-38);

. Visitacdo de Maria a Isabel (Lc 1,39-56);

1
2
3
4. Nascimento de Joao (Lc 1,57-80);
5. Nascimento de Jesus (Lc 2,1-20);
6. Apresentacao no templo (Lc 2,21-40);
7. Jesus aos doze anos (Lc 2,41-52).
A maneira como estas cenas sao agrupadas depende dos

critérios wusados para estruturar o texto. A posicadao dos

120 ESCUDERO FREIRE, Devolver el evangelio a los pobres, p. 31: No evangelho
da infdncia hd diversos géneros literdrios: desde o género anuncios, até
hinos que recolhem e sintetizam a histéria da salvacgao, atualizando-a, ao
mesmo tempo; sdo uma auténtica trama de citacgdes biblicas. HA também hinos
de auténtico corte profético e mensagens <celestes - verdadeiros
apocalipses - com forma teofdnica; existem, enfim, pericopes muito
dificeis de catalogar com etiquetas de um determinado género literdrio,
como € a conclusdo atual do evangelho da inféncia, Lc 2,41-52.

121 MUNOZ NIETO, Jests Maria. Tiempo de anuncio: estudio de Lc 1,5-5,52.
Taipei: Facultas Theologica S. Roberti Bellarmino, 1994. p. 12.

122 1pid.
123 BROWN, El nacimiento del Mesias, p. 253; MUNOZ NIETO, op. cit., p. 12.
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diversos autores em relagcdo a estrutura interna pode ser
dividida em trés grandes gruposu4:

O primeiro grupo ¢ formado por René Laurentin, Charles
Perrot, Robert J. Karris e I. Howard Marshall. Organiza a
narrativa em sete cenas fundamentais sem que o possivel
paralelismo seja razdo suficiente para modificd-las’?’.

O segundo grupo ¢é composto por A. George, Leopold
Sabourin, Joseph A. Fitzmyer, Francois Bovon, H. Hendrickx e
Heinz Schiirmann. Estes pdem sua atengdo na estruturacao em
forma de paralelismow6.

O terceiro grupo ¢ formado por aqueles gque propdem uma
estruturacao diversa, na qual as sete cenas nao aparecem como
unidades individuais. Sao eles Agnes Gueuret e Charles H.
Talbert!?’.

Segundo Jesus M. Muioz Nieto, a articulacao proposta pelos
dois primeiros grupos apresenta seus inconvenientes. A
estruturacao em episddios nao assinala com clareza a
articulacao entre as diversas cenas, deixando alguns
fragmentos soltos, como por exemplo, a relacao do nascimento
de Joao, as noticias do censo e a circuncisdo de Jesus. Também
deixa o texto plano, pois nao estabelece uma hierarquia entre

os diversos episédios??®.

Em relagao ao paralelismo entre Joao
e Jesus ha também algumas desvantagens, pois o esquema excluil

partes significativas do texto: a visitagao com o Magnificat

124 MuNOZ NIETO, Tiempo de anuncio, p. 12. O autor apresenta as diversas
possibilidades de estruturacdo do evangelho da infédncia e faz uma breve
critica a cada uma delas. Cf. também, BROWN, EI nacimiento del Mesias, p.
253-257. O autor também apresenta uma série de estruturas propostas por
vadrios estudiosos.

125 MUNOZ NIETO, op. cit., p. 12.
126 Tpid.

127 Ipid.

128 1pid., p. 39.
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e/ou a apresentacdo no Templo e a Ultima cena do menino no
Templou9.

A discussao em torno da estruturacao da Narrativa da
Infdncia continua em pauta na pesquisa relacionada a esse
bloco narrativo. As diversas possibilidades apresentam avangos
e limites que chegam a dificultar uma conclusao. Cada posicgao
parte de um critério ou forma de se aproximar do texto.

Adotamos, para esta pesquisa, o esquema proposto por JesuUs
M. Mufioz Nieto, cuja articulacao se baseia num estudo formal
de superficie, onde analisa os paralelos, repeticgdes,
inclusdes, quiasmos etc™. Este autor oferece um esquema
tripartido, demarcado pelas seg¢des iniciais e finais e

relacionadas entre si pelos enlaces lingliisticos que assinalam

a continuidade entre as secdes.

129 MUNOZ NIETO, Tiempo de anuncio, p. 39.

130 para uma andlise detalhada do procedimento que levou o autor a

estruturar a narrativa de forma tripartida, MUNOZ NIETO, op. cit., p. 40-
46; HA também um estudo semelhante in: MANICARDI, E. Redazione e
tradizione in Lc 1-2. Ricerche Storico Bibliche, Bolonha, v. 4, n. 2, p.
14-16, luglio/dic. 1992. Segundo o autor, o relato é constituido por trés
destaques cronolégicos (1,5; 2,1-2; 2,41-43), trés momentos distintos
(concepgao, nascimento-apresentacgdao, perda e reencontro), trés diferentes
modalidades de narracdo. Com base nesses indicios, ele propde a divisdo da
narrativa em trés seqgiiencias narrativas completas (1,5-80; 2,1-40; 2,41-
51). Ele afirma que do ponto de vista teoldgico, essas narrativas
constituem trés apresentagdes completas, sucessivas e complementares do
mistério e da vinda de Jesus.
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I. Primeira segdo: 1,5-80:

Marco inicial: havia um sacerdote no tempo do rei Herodes 1,5

A. Zacarias e Isabel 1,6-25
B. O anjo Gabriel e Maria. Em Nazaré 1,26-38
C. Maria e Isabel. Na montanha da Judéia 1,36-59
D. Isabel e Zacarias 1,57-79
Marco final: O crescimento do filho do sacerdote 1,80
II. Segunda segéao: 2,1-40:
Marco inicial: teve um censo no tempo de Augusto 2,1-3
Marco da secao: José e Maria sobem a Belém 2,4-5
A. Nascimento (em Belém) 2,6-20
B. Circuncisdo/imposicdo do nome 2,21
C. Apresentacdo (em Jerusalém) 2,22-3%a
Marco da secdo: volta a Galiléia 2,39b

III. Terceira segdo: 2,41-52%3%,

Este esquema tripartido se enquadra na perspectiva
promessa, cumprimento e cume, e corresponde a leitura que sera
feita de Lc 2,41-52 como conclusao de todo o Relato da
Infancia®®?.

Este esguema também nos ajuda a perceber a perspectiva
cristoldgica desenvolvida por Lucas, em que situa Joao Batista
e Jesus no horizonte histdérico-salvifico. Ambos sdao enviados
por Deus para realizar a obra de redengdo: Joao CoOmo pPrecursor

e Jesus como o salvador, filho de Davi, Filho de Deus.

2.5 Sintese conclusiva

Nossas pesguisas nos orientaram até aqui a uma aproximacgao
geral do horizonte de Lucas—-Atos e de sua teologia.
Analisando o contexto histérico e literdrio da obra,

descobrimos o quanto essas consideragdes sao de fundamental

131 MUNOZ NIETO, Tiempo de anuncio, p. 45.
132 Ibid., p. 53.
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importédncia enquanto estudo prévio ao exame de qgualquer
pericope.

Saber sobre o autor, data e lugar de composicao,
destinatdrio e intencdao da obra ¢é importante para a
compreensao do tema proposto por nosso estudo, porque nos
ajuda a perceber o horizonte cultural-religioso subjacente ao
texto lucano, dado indispensavel para a compreensdo teoldgica
do mesmo.

O autor biblico possivelmente é um helenista “temente a
Deus”, conhecedor das ©Escrituras. Faz parte da terceira
geragcao dos cristaos e escreveu sua obra por volta dos anos
80/85 d.C., provavelmente fora da Palestina.

Examinando a forma e linguagem em que a obra foi escrita,
percebemos que seu destinatdrio imediato € uma comunidade, e
nao apenas uma pessoa, formada em sua maioria por cristaos
vindos da gentilidade.

Analisando a intencao do autor, concluimos gque Lucas nao
tem como intencao primeira dar informagdes histdricas, mas
“atestar a solidez dos ensinamentos recebidos”. Esse elemento
¢ imprescindivel para a compreensao da teologia lucana e,
particularmente, da cristologia do Relato da Inféncia.

O estudo da estrutura literdria do Evangelho e dos Atos
dos Apdstolos e sua leitura teoldgica proporcionaram
evidenciar a organizag¢ao da narrativa em fungadao da mensagem a
ser transmitida. Desse estudo é perceptivel a maestria com que
o autor organiza e da unidade a sua obra.

A abordagem da <cristologia da obra lucana foi muito
importante, porque nos possibilitou esclarecer a perspectiva
do autor a esse respeito e como este direcionou sua narrativa
no sentido de apresentar a identidade de Jesus nas varias
etapas de sua existéncia terrestre. Com isso, Lucas
salvaguardou a unidade da cristologia, ao assumir as varias
correntes da tradicdo a respeito de Jesus, modelando suas

fontes dentro de sua concepgao histérico-salvifica.
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Depois de ter lancado as bases para a compreensao da obra
lucana, nos detemos na andlise da Narrativa da Inféncia.

Primeiramente buscamos perceber na teologia do relato e na
linguagem das fontes empregadas por Lucas, descartar a
possibilidade de negar a paternidade lucana desses dois
primeiros capitulos. Nesse caso, retomamos a discussao
levantada pela pesquisa acerca de Hans Conzelmann e sua
rejeicdo da Narrativa da Inféncia.

Analisando a postura de alguns autores, percebemos que a
teologia presente neste relato é fator integrante da teologia
de Lucas, evidente pelos temas e perspectivas que aparecem no
Relato e sao consideravelmente desenvolvidas no Evangelho.

Em relacdo as fontes e a sua linguagem, nosso estudo
descarta a possibilidade de um original hebraico possivelmente
traduzido por Lucas. Embora tenha acessado varias fontes, ¢é
inegavel a mdo lucana na redacdo do Relato, o que assegura a
autoria de Lucas.

O estudo do género literdrio nos ajudou a compreender a
teologia da Narrativa da Infancia e respondeu as questdes do
uso do Antigo Testamento pelo autor, reforgcando assim, a
autoria de Lucas, e excluindo a possibilidade de uma simples
traducao.

A andlise da estrutura literdria da Narrativa da Inféncia
nos ajudou a ver de maneira sintética a forma como esta foi
organizada. A disposicdo das partes evidencia a seqiiéncia do
relato, que desenrola uma apresentacao cristoldgica em varias
etapas, cujo apice se encontra na pericope que estudaremos.

Nosso préximo passo serda analisar o relato de Jesus aos
doze anos, com o objetivo de destacar a reflexdo cristoldgica

contida na narrativa.
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3
ANALISE DE LC 2,41-52

No capitulo 2 discorremos sobre a obra lucana em suas
linhas gerais, apresentando caracteristicas que nos ajudam a
situd-la no contexto do autor. Depoils apresentamos alguns
elementos fundamentais para a compreensao da Narrativa da
Infédncia, bem como sua relacdo com o restante da obra lucana e
sua divisao interna, fontes e demais elementos.

Agora veremos com igual atencao o trecho de Lc 2,41-52
que, como Jja foi mencionado anteriormente, encerra todo o
Relato da Infancia. Analisaremos exegeticamente essa pericope

com o objetivo de apreender sua teologia.
3.1 Exame do texto

3.1.1 Delimitagdo e contexto imediato

A cena imediatamente anterior (2,21-40) narra a
apresentacao de Jesus no Templo, ocasidao em que um homem e uma
mulher (Lc 2,25.36) proclamam que a promessa de salvacgao a
Israel se fez realidade num menino recém nascido, Jesus, o
Messias do Senhor. A cena conclui-se com o estribilho que
descreve o crescimento do menino em sabedoria e graca (v. 40).

A nova cena abre-se com uma noticia sobre a ida anual dos
pais de Jesus a Jerusalém (v. 51), introduzindo o leitor no
espaco onde se desenvolvera a narrativa, Jerusalém, e as
circunstédncias da mesma, a festa da Pdascoa.

A narrativa desenrola-se no contexto de uma viagem a
Jerusalém e seu retorno, em que o drama da perda do menino

desencadeia todo o movimento de volta a Jerusalém, no dqual



terd seu desfecho no Templo. Neste lugar, Jesus adolescente
revela sua obediéncia ao Pai celeste, mensagem incompreendida
por seus pais terrenos.

A narrativa encerra-se no v. 52 com um estribilho de
crescimento semelhante ao anterior (v. 40), que marca a
passagem de Jesus adolescente a fase adulta. A cena seguinte
abre—-se com nova noticia, introduzindo o leitor num outro
tempo e lugar e numa nova temdtica: o batismo de Jodo (3,1-
20) .

O texto apresenta uma unidade orgédnica, como se constata
pelas amarras que nele aparecem. O termo “Jerusalém” aparece
trés vezes na narrativa que, juntamente com os verbos subir,
no inicio, e descer, no final, apresenta a importédncia da
cidade para a cena.

Outro fator de amarracdo estd nos verbos “retornar”,
“procurar”, *encontrar”, “permanecer” que descrevem as agdes
das personagens em torno de um acontecimento. A dinédmica da
narracao conduz ao seu climax no Templo, onde Jesus fala pela

primeira vez, revelando o significado de toda a acao.

3.1.2 Critica textual e documental

Segundo o texto de Nestle-Aland', a pericope apresenta
variantes em todos os versiculos, alguns deles com até quatro
possibilidades. Joseph A. Fitzmyer, em seu comentdrio ao
trecho, apresenta nas notas exegéticas variantes nos vv. 41,
43, 48 e 51°. O autor avalia as mesmas e qualifica aquelas dos
vv. 41 e 43 como adicao do copista, a do v. 48 como
desnecessdria e a do v. 51 como carecendo de testemunha

fidedigna. No presente estudo seguimos o texto apresentado

! NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 27.ed. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1994.

2 FITZMYER, EI Evangelio segun Lucas, v. 2, p. 278-292.
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pelo The Greek New Testament3, que traz as variantes mais
relevantes para a traducao dos textos. Segundo esta edicao, o

trecho 2,41-52 nao apresenta variantes no texto.

3.1.3 Lugar de Lc 2,41-52 na Narrativa da Inféncia

Se observado o contetudo e a cronologia deste relato,
percebe-se que dificilmente pode ser considerado como uma
secdo da inféncia, pois trata de um episdéddio da adolescéncia
de Jesus. H& presenca de menos semitismos que no restante do
Relato da Infédncia. Este trecho é, de certa forma, considerado
um corpo estranho dentro da narracdo da infancia®. Como uma
unidade, este relato nao depende do que precede para sua
inteligibilidade, e se fosse suprimido, nao prejudicaria em
nada o desenvolvimento do Evangelho. Essas observagdes sao
feitas por aqueles que procuram explicar como e por dgque Lucas
inseriu um texto no final de um relato gque a muitos parece
completo sem essa insercdo’.

Raymond E. Brown indica a possibilidade de Lc 2,41-52 ter
sido acrescentado tardiamente no processo de composicao do
Relato da Inféancia®. Este trecho procederia de uma tradicao
popular sobre prodigios relativos a vida oculta de Jesus,
refletida em Jo 2,1-11 e claramente atestada nos Evangelhos
apécrifos’.

Segundo a tese de Raymond E. Brown, o Relato da Infancia
teria passado por dois estdagios de composicao, no qual os
dipticos de anunciag¢des e nascimentos fariam parte do primeiro

estdgio. Posteriormente teriam sido acrescentados os hinos e o

5 ALAND, K. et al. (Ed). The Greek New Testament. 3.ed. United Bible
Societies. 1983.

* FITZMYER, EI Evangelio segun Lucas, v. 2, p. 271.

° BROWN, EIl nacimiento del Mesias, p. 502.

® Ibid., p. 252; ESCUDERO FREIRE, Devolver el evangelio a los pobres, p.
368.

” BROWN, op. cit., p. 252.
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relato de Jesus aos doze anos, desequilibrando assim o
paralelismo entre Jodo Batista e Jesus®. Nesse caso, a
Narrativa da Inféncia teria seu final original em Lc 2,39-40.
Com o acréscimo foi exigida uma segunda afirmacdo de
crescimento que servisse de transigcao ao ministério de Jesus
(2,52)9. Nota-se que o v. 52 repete o mesmo final de Lc 2,39-
40, o que sugere um artificio literdrio para incluir Lc 2,41-
51.

Se a narrativa passou por duas fases na redagao ou nao,
ainda é assunto em discussao, que nao ¢ o lugar de resolver
aqui. O que se pode dizer é que Lucas redigiu este relato de
modo que as partes tivessem uma ligacao. Alguns elementos
ajudam a perceber o vinculo deste trecho com o restante da
narrativa’®.

Os estribilhos colocados no final de cada secao (1,80;
2,40; 2,52) estabelecem uma vinculacadao narrativa entre este
episédio e o restante dos relatos'!'. Outro elemento de ligacédo
se percebe no tema da religiosidade Jjudaica, marcada pela
fidelidade a Lei e respeito as tradigdes presentes neste
trecho e nas cenas precedentesu.

Jesus M. Muhoz Nieto afirma gue os comecos e os finais de
cada bloco relacionam as segdes com elos literdrios. Esses

elos assinalam a continuidade das secdes e o papel gque esta

8 BROWN, EI nacimiento del Mesias, p. 258.
° Ibid., p. 259.

1 ESCUDERO FREIRE, Devolver el evangelio a los pobres, p. 369. Ha também
elementos que ligam a infancia de Jesus ao inicio do seu ministério. Em Lc
3,1 e 4,16 se pode reconhecer as personagens de Jodo Batista e Jesus
apresentadas na infancia. Em Lc 3,2 e 1,5 Lucas faz alusdo a Zacarias; em
Lc 3,2 apresenta Jodo Batista com uma fdérmula tipicamente profética (cf.
Lc 1,76); distingue entre o “deserto” (1,80; 3,2) e a regiao onde comecgou
sua missdo (3,3). Em relacdo a Jesus também ha elementos de ligacédo:
Nazaré (1,26; 2,39; 2,51 e 4,16); relacdo de Jesus com José (4,22b e
1,27.34.35). Nessas relagdes se faz perceptivel o trabalho redacional de
Lucas.

11 FITZMYER, EI Evangelio segun Lucas, v. 2, p. 271.

2 Todo o Relato da Infédncia ¢é desenvolvido num clima de religiosidade

judaica e fidelidade a Lei (cf. 1,6.8-9.59.;2,21-24.25.37-38.39.41-43).
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desempenha no inicio e no final da secgdo central. Também se
percebe nessas conexdes uma marcada direcao ascendente na
apresentacao de Joao e de Jesus®?.

Assim, o trecho de Jesus aos doze anos apresenta-se como
conclusdo de todo o Relato da Infancia. Este manifesta um
desenvolvimento cristoldgico ao apresentar as personagens dJue
farao parte do projeto salvifico. Jodo como precursor de
Jesus, e este Uultimo como a salvacao prometida nao sé a
Israel, mas a todos os povos. No Relato da Inféncia, Lucas
delineia a personalidade do salvador que, aos poucos, é
revelada nas diversas cenas, atingindo no final, o seu climax.

Segundo os indicios acima apresentados, nao se pode negar
a composigcao lucana do texto e sua pertenca ao Relato da
Infancia. Como desenvolvimento narrativo, o trecho ndo deve
ser lido isoladamente do restante, pois se trata da conclusao
de uma etapa da vida de Jesus que prepara outra.

Vejamos a seguir como Lucas organizou a narrativa em

fungédo de sua mensagem.

3.1.4 Estrutura interna

Uma vez que estudamos como o texto se relaciona com o
restante do Relato da Infancia, veremos agora como esse texto
se relaciona internamente, como se estruturam as partes em
vista da mensagem veiculada.

A pericope estda situada entre uma introducdo (v. 41) e um
sumdrio (v. 52), que formam a moldura da narrativa. Esta se
divide em trés cenas que se desenvolvem até atingir um climax,
que explica todo o relato. A primeira cena (v. 42-43) e a
terceira formam o cendrio no qual se desenrola o drama da
perda, Dbusca e encontro do menino (v. 51). A cena central
apresenta um desenvolvimento narrativo que culmina na mensagem

de Jesus (v.44-50).

13 MUNOZ NIETO, Tiempo de anuncio, p. 45.
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A cena central, na estrutura originalM, era formada pelos
vv. 44-49. Acrescentamos a esta o v. 50, por acharmos que a
nao—-compreensao dos pais conclui a parte da mensagem. Assim

temos a seguinte estrutura literdaria:

Marco de abertura: Pela festa da Pdscoa - v. 41
I Cena: Subida a Jerusalém para a festa - vv. 42-43
ITI Cena: Perda, busca e encontro - vv. 44-50
A. Busca - vv. 44-45
B. Encontro - vv. 46-47
C. Mensagem - vv. 48-50
ITIT Cena: Descida a Nazaré - v. 51

Marco final: Crescimento de Jesus - v. 52

Analisaremos agora cada uma dessas partes separadamente,
procurando apreender os elementos com os quals o autor

constrdéi sua teologia.

3.2 Sentido exegético

Para se chegar ao sentido exegético, analisaremos a
pericope a partir de sua estruturacao formal, como se

relacionam as cenas em fungcao da mensagem central do relato.

3.2.1 Marco de abertura: Lc 2,41

41 | Kal émopebovto ol yovelg adtod E caminhavam os pais dele
b4 bl \
Kat' €tog €Lg TepovoaAnu todos os anos a Jerusalém

~ e ~ ~ ’
T €0pTn) TOL TeoXN. para a festa da Pascoa.

O v. 41 estd literariamente ligado aos vv. 39-40 da
narrativa anterior, pela conjuncido kal, pelo verbo mopelw que
explicita a ida dos pais a Jerusalém desde Nazaré (v. 39) e a

expressao o0Tod que se refere ao termo matdlov (v. 40). Estes

4 MUNOZ NIETO, Tiempo de anuncio, p. 129-137.
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termos ligam a narrativa atual a anterior e a apresentam como
continuacao dela.

A construcao da frase com o imperfeito, a indicacao da
festa e da cidade formam o marco de abertura da narrativa
situando o leitor no ambiente religioso, no tempo e lugar onde
se desenvolverd a cena.

O verbo Topelodal (= caminhar) ¢é wusado por Lucas para
descrever o caminho de Jesus a Jerusalém, onde se consumara
seu ministério'. O verbo foi utilizado em Lc 1,6 para indicar
que os pals de Jodo Batista andavam na Lei do Senhor'®.
Empregado aqui no imperfeito, expressa a 1idéia de repeticao,
completada pela expressao “todos os anos”, e introduz o leitor
na primeira cena da narrativa: a subida concreta das

personagens para a festa.

3.2.2 Subida para Jerusalém: Lc 2,42-43

42 | Kal Ote éyéveto ET@V duddeka, E quando fez doze anos,
aaBelrovTwy ATV KaT tendo subido eles conforme
10 €Bog Tfic €optiic o costume da festa

43 | Kol TEACLWOOVTWV TOG TUEPOC, e tendo terminado os dias,
&V Q) LTOOTPEPELY AhTOUG ao retornarem eles,
uméperver Incodg 0 melg év permaneceu Jesus o menino em
Tepovoainip, kal oVK €yveouy Jerusalém, e ndo notaram
ol yovelg adtod. os pais dele.

Estes dois versiculos introduzem o fato a ser narrado com

o problema de fundo. A personagem principal ¢é Jesus. A

> cf. Lc 4,30.42; 7,6.11; 9,51.52.53.56.57; 13,33; 17,11; 22,22.39; 24,28.

¥ Este mesmo sentido pode ser aplicado ao trecho, pois o verbo pode indicar
nao sé o costume de ir a Jerusalém, mas a conduta dos pais de Jesus, fiéis
observantes da Lei. A perspectiva de observidncia da Lei domina todo o
Relato da Infancia.
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circunstédncia da narrativa €& pontuada por dois marcos
temporais: “E quando fez doze anos” e “costume da festa”, que
sao 1mportantes para desenrolar o enredo. Jesus sobe com o0s
pails para a festa da pascoa, como indica o v. 41. Esta termina
e 0s pails retornam sem notar que o menino ficou em Jerusalém.
O autor introduz o problema em torno ao qual se desenvolverd a
intriga.

Os verbos “subir”, “terminar” e “retornar” sao disposicgdes
temporais que fornecem as circunsténcias concretas que
determinam a acgao seguinte. Subir e retornar, cujo sujeito sao
0os pais, estdao no presente, expressam uma ag¢ao continua. A
festa ndo é a temdtica desenvolvida neste trecho, mas funciona
como pano de fundo para o desenvolvimento da narrativa.

A ida para Jerusalém é expressa pelo verbo aefalvw (subo),
termo técnico para indicar a peregrinacdo a Jerusalém'’. O
correspondente seria o verbo katefaivw (desco) do v. 51. Contudo
o autor emprega o UT00Tpédpw (retorno). O autor parece indicar
que o retorno dos pais nao fecha o quadro geografico onde se
desenvolve a cena. O retorno é apenas uma ocasiao para se
notar a falta de Jesus e o desenvolver da cena principal. A
observacdao do autor de que os pais nao notaram a auséncia de
Jesus prepara a tematica da busca.

A acao seguinte é expressa por dois verbos no aoristo que
estdo relacionados: UMOWéVw e YWwWokw. O primeiro verbo tem por
sujeito o menino Jesus, enquanto o segundo refere-se aos pais.
A construcao da oragao parece indicar que a agcao de permanecer
em Jerusalém é de Jesus. Todo o drama da narrativa terd seu
desenlace no Templo, onde Jesus ‘“permaneceu” porque era
“preciso”. A conjuncdo kal empregada trés vezes liga as frases

numa Unica oracgao subordinada, preparando a cena seguinte.

Y7 cf. Mt 20,17.18; Mc 10,32.33; Lc 18,31; 19,28; At 15,2; 21,12.
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3.2.3 Perda-busca, encontro e mensagem: Lc 2,44-50

a) Perda e busca: Lc 2,44-45

’ \ b \ o bl ~ '
44 | vouloavteg &€ oUTOV €LvaL €V Ti) Mas considerando ele estar na
’ ol e ’ e \ . .
ouvodig MABov muepac 0dov caravana, andaram de um dia o caminho
\ b 4 3 \ b ~
Kol ave(nTOLY QLTOV €V TOlg e (re)procuravam-no entre os

~ \ ~ ~
OLYYeVelOLY Kol TOLG YVWOTOLG, parentes e os conhecidos;

45 | kal pn eVpovTeg LTETTPEYoLY e, nido [o] encontrando retornaram
b \ b ~
eLc TepovoaAnu avalmnroivteg para Jerusalém (re)procurando-o.
aUTOV.

A perda do menino ainda nao foi notada pelos pais, somente
o leitor sabe que o menino ficou na cidade. O desconhecimento
dos pais desse fato mantém o suspense na cena e conduz O
leitor a uma crescente expectativa em torno do problema.

Durante a viagem de volta para casa é gue os pais se dao
conta da perda do menino. A partir dai eles iniciam a busca
por Jesus, primeiramente entre os parentes e conhecidos. Nao
obtendo resultado entre os seus, 0os pals retornam para
Jerusalém, onde continuam sua busca.

O verbo awualntéw é empregado duas vezes, no imperfeito e no
participio presente, tempos da duracao e da continuidade. Aqgqui
expressa o tema da busca gque envolve os dois versiculos.
Também da a idéia de acgdo continua, marcando que o retorno
para Jerusalém estd dominado pela procura e que o problema
continua em aberto e sua solucgdo sé serd alcancada em lugar e
tempo determinados.

A temdtica da busca de Jesus nos vv. 44.45 encontra-se na
cena do sepulcro vazio, nas palavras dos vardes com vestes
resplandecentes as mulheres (24,5). Ela estd unida aquela do
ndo encontrar/encontrar dos vv. 45.46, que Lucas sublinha com

certa insisténcia em 24,3.23.24 em relagcao ao corpo de Jesus.
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Associada ao tema do terceiro dia pode ser uma alusao a
ressurreicao de Jesus'®.

Observando o emprego triplo de adtd¢ no acusativo, com a
fungcédo de complemento direto dos verbos, torna-se claro que o

menino Jesus é o centro de interesse da narrativa.

b) Encontro: Lc 2, 46-47

\ b ’ \ € ’ ~ . ~ .
46 | KoL €YEVETO UETO MEPOC TPELS E aconteceu depois de trés dias
o\ b \ bl ~ t ~
€LPOV OLTOV €V TW LEPW encontraram-no no Templo
4 b ’ ~ ’
KoOeCOULEVOY €V UECW TAOV OLOAOKOAWY sentado em meio dos mestres

\ b / b ~
KoL CKOLOVTO LLTWV e ouvindo a eles

Kol ETEPWTAOVTE TONE! .
e interrogando-os;

47 | éElotavto &€ mavTEC E maravilhavam-se todos os
oL akovovteg abdTod €Tl Tf ouvintes dele com a
OUVETEL KoL TOLC GTOKPLOELY compreensdo e as respostas
OCI,JTOf). dele.

Se os versiculos anteriores sdo marcados pela Dbusca,
nestes ultimos predomina o encontro. O autor estipula o tempo
e o local especificos: depois de trés dias, no Templo. O
menino é encontrado em circunstancias repletas de sentido para
a compreensao de toda a acao.

O kol é&yéveto é um hebraismo’. Significa “acontecer” no
sentido de evento sucedido no tempo. Esta idéia ¢é reforcada
pela expressao “depois de trés dias”. Sintaticamente o
versiculo estda coordenado com a idéia anterior, pelo emprego
do kol e tematicamente a continua e completa, pois a busca
iniciada entre os parentes e conhecidos <chega ao fim no

Templo.

1 CASALEGNO, A. Gesu e il tempio: studio redazionale di Luca-Atti. Brescia:
Morcelliana, 1984. p. 75.

1o NOLLI, G. Vangelo secondo Luca. Vaticano: Vaticana, 1983. p. 118: Kol

éyéveto seguido por um verbo finito € construcdo hebraizante - devido a
influéncia da LXX -, muito usada por Lucas no Evangelho.
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A expressao WUeTl Nuépag tpel, para alguns estudiosos, indica
apenas sucessao de dias, conforme aparece em At 25, 1; 28,17”.
Contudo, essa construcgao diz mais do gque aparenta. No Antigo
Testamento € uma expressao carregada de valor teoldgico:
significa o dia em que Deus intervird para salvar o justo?l.
Nessa mesma linha Lucas emprega diversas vezes em relacdo a
ressurreicao??.

H& muita discussdo acerca da utilizacdo dessa expressao
com significado pascal®®. A objecdo dessa interpretacdo se
fundamenta no emprego do nuUmero ordinal neste trecho,
diferente do uso do cardinal feito nos textos referentes a
ressurreicao?’.

A certeza com que o0s opositores da interpretacao pascal
defendem sua tese ¢é, no minimo, questionadora. Nao se pode
fechar uma ©possibilidade somente porque o autor escreve
diferente. Ainda mais sendo Lucas um helenista culto.

H& elementos no texto que podem ser indicio de uma aluséao
ao terceiro dia da ressurreigéo%. Primeiramente, por que trés
dias depois? Por gque Lucas se preocupou em precisar esse
tempo? Se for considerado o uso do terceiro dia teoldgico no

Antigo Testamento, pode-se entao pensar na ressurreigao. A

20 FITZMYER, El Evangelio segun Lucas, v.2, p. 283; BROWN, El nacimiento del
Mesias, p. 510.

2l Oséias 6,2: byudoel Mudc etk 600 fuépog &v Th Muépe th tplty dvaotnoduedu kol (noduedo evdmiov

o0toD (Depois de dois dias, nos revigorard; ao terceiro dia nos
ressuscitard e viveremos em sua presenca).

22 Ccf. Lc 9,22; 18,33; 24,7.21.26.

3 FITZMYER, op. cit., p. 283.

% A forma empregada para a ressurreicdo é 1pitf fuépe (ao terceiro dia). Mas

em Marcos e Mateus encontramos a construgdao com o ordinal (cf. Mc 8,31;
9,31; 10,34; Mt 27,63).

Segundo René Laurentin, os temas dque aparecem nessa pericope sado de
importdncia particular para Lucas, por ter visto na mesma a prefiguracédo e
o anuncio profético do mistério pascal. LAURENTIN, R. Jésus au Temple:
mystere de paques et foi de Marie em Lc 2,48-50. Paris: Lecoffre, 1966. p.
95-109

25
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pergunta retdérica de Jesus no v. 49 é construida com o verbo
(ntéw, o mesmo usado na cena da ressurreigéo%.

O verbo elplokw é usado no aoristo indicativo - que sugere
uma acao terminada - para expressar que a busca teve seu fim
no Templo, local onde Jesus foi encontrado pelos pais.

Jerusalém e, particularmente o Templo, ocupa um lugar
especial na narrativa lucana. A Narrativa da Infancia comeca
no Templo, Zacarias escuta a resposta de suas oracgdes. Ali
também tem lugar a revelacao sobre Jesus feita por Simedo e
Ana, como sinal de salvacao e cumprimento das promessas.

No relato da vida publica de Jesus, Jerusalém serda o local
para onde estd direcionado o cumprimento de sua missdao. Em
Atos dos Apdstolos Jerusalém é o foco de onde se irradiard a
Palavra de salvagao para todos os povos até os confins da
terra (cf. At 1,8). Assim, Jerusalém é de grande importéncia
teoldgica na obra lucana.

Este trecho também parece aludir ao ensino de Jesus no
Templo apds sua entrada em Jerusalém (cf. Lc 19,47-48; 21,37-
38). No contexto do Templo, o termo O&baokadloc se refere
necessariamente aos intérpretes da Lei?’. Durante seu
ensinamento no Templo, no fim de sua vida publica, Jesus é
chamado &idaokaroc (cf. Lc 20,21.28.39), e o verbo usado para
indicar que Jesus ensina é ©6ubaokw (cf. Lc 19,47; 20,1). Fora
desta passagem, somente Jesus e Joao Batista sao denominados
mestres (cf. Lc 3,12, 7,40; 8,49; 9,38; 10,25; 11,45; 12,13;
18,18; 19,39; 20,21.28.39; 21,7; 22,11).

O ensinamento de Jesus no Templo é realizado em obediéncia
a vontade do Pai e estd associado também ao tema da sua

pascoa, visto que tem como conseqgiiéncia a reacao dos

2 Cf. Lc 24,5: Ti {nrelte tov {Qvta petd TV vekpdv .

27 FITZMYER, El Evangelio segtin Lucas, v.2, p. 283.

85



adversarios de Jesus que tramam como matda-lo (cf. Lc 19,47-48;
20,1-8)7%.

Os trés participios presentes - kaBe(Ouevor, GkovOVTK, ETEPWTOAVTH
— que descrevem a circunstédncia em que Jesus foil encontrado
sao muito significativos, pois delineiam sua atuacgao. Jesus é
encontrado sentado entre os mestres e nao aos seus pés, como
se costuma atribuir a atitude do discipulo (cf. At 22,3). Esse
pormenor ajuda na interpretacao mesma da cena, pois nos remete
ao ensino de Jesus no Templo no final de sua atuacao publica.

Carmona interpreta este trecho como a atitude de um
discipulo interessado em aprender com o0s mestres no Templo,
possivelmente com um método de disputa no qual o discipulo
podia intervir perguntando o que nao parecia claro e responder
a4s questdes feitas pelos mestres®’. O verbo “escutar” denota a
atitude prépria do discipulo (cf. Lc 19,48; 21,38).

Contudo, como mencionamos acima, na cena Jesus é
apresentado nao apenas como discipulo, mas como um entre os
mestres. Poderia-se pensar no discipulo que se tornou mestre.

Mas hd elementos na cena que podem também aludir ao ritual
do Bar Mitzwah®. A maioria dos estudiosos ndo menciona a
referéncia dessa pericope com o ritual. Este siléncio se deve
ao fato de nao haver testemunhos diretos que afirmam existir

na época de Jesus esse ritual’. No entanto, existe a

2 ESCUDERO FREIRE, Devolver el evangelio a los pobres, p. 409 e 411.

2 RODRIGUEZ CARMONA, A. Jesus comienza su vida de adulto (Lc 2,41-52).
Estudios Biblicos, Madrid, v. 50, n. 1-4, p. 183, 1992.
30

Literalmente “filho do preceito”, diz respeito ao jovem judeu que aos 12
ou 13 anos passa por um ritual em que obtém a maturidade religiosa e
legal. BAR MITZWAH. In: WIGODER, G.; SECKBACH, F. (Ed.). Encyclopaedia

judaica Jerusalem. New York: MacMillan, 1971. v. 4, p. 243.
3! RODRIGUEZ CARMONA, op. cit., p. 184.
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possibilidade de ja& existir naquela época uma tradicdo que
celebrasse a maioridade do judeu em relacdo a Lei®?. Joseph A.
Fitzmyer aponta para a possibilidade de existir, na época de
Jesus, alguns preceitos que depois foram regulamentados%.

Segundo Antonio Rodriguez Carmona, o episddio narrado
combina muito bem com a celebracdo do ritual’®. Baseado no
estudo de Frédéric Manns sobre a pericope, concorda dgque o
trecho apresenta alguns indicios sobre a antiguidade do
ritual. Vejamos quais sao:

Embora nado haja nos escritos mais antigos uma descrigao do
ritual como aparece no Jjudaismo atual, encontra-se muitas
vezes na literatura rabinica a referéncia de que o judeu aos
doze ou treze anos torna-se responsavel pela Lei’®. Encontra-se
no texto de Génese Rabbah 63,10 a referéncia a idade de 13
anos para o adolescente tornar—-se responsavel pela Lei®®.

Segundo Frédéric Manns, o tema do terceiro dia esta ligado
ao dom da Lei no Sinai, que aparece no texto do Targum Neofiti
de Ex 19,10. 15-16°". Este tema também se encontra no Targum do
Pseudo-Jonathan, no Talmud (Sabbat 8a) e no Sifra, Shemini 1,
que cita Ex 19,16%%. A partir desses indicios, pode-se afirmar
que houve um Bar Mitzwah de Jesus>’.

O tema do terceiro dia como dom da Lei é ainda reforcado

pelos temas do *“subir-descer”, “buscar—-encontrar’”, presentes

2. segundo a Encyclopaedia Judaica Jerusalem, a tradicdo recordada na

literatura talmudica alude ao fato que em Jerusalém durante o periodo do
Segundo Templo, havia o costume para os sabios em abencoar a crianca que
tinha completado os seus 12 ou 13 anos. BAR MITZWAH, Encyclopaedia judaica
Jerusalem, p. 244.

33 FITZMYER, El Evangelio segun Lucas, v.2, p. 281.

3¢ RODRIGUEZ CARMONA, Estudios Biblicos, p. 186.

35 MANNS, Marianum, p. 345.

% Ibid., p. 346.

37 Ibid., p. 347.

% Ibid., p. 348.

% Ibid.
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na pericopem. Esses temas sao encontrados nos textos
massoréticos do Ex 19,3.14, onde Moisés sobe e desce da
montanha do Sinai.

O tema do buscar e encontrar aparece em muitos textos do
Antigo Testamento, mas particularmente no Céntico dos
Cénticos. E o Targum do Cintico faz referéncia dessa temdtica
com a figura de Moisés e a Shekinah que reside no meio do
povo?l.

Interessante observar a atribuicao da idade de doze anos a
Jesus nesse episdédio. Moisés deixa a casa paterna aos doze
anos, segundo apresenta o Midrash Exodus Rabbah 5,2. Assim, a
pericope seria uma sutil alusao ao fato de Jesus receber a Lei
por intermédio de Moisés®?.

Como vimos acima, essa perspectiva combina perfeitamente
com o final da Narrativa da Inféncia, em que Jesus torna-se
adulto perante a Lei, apto para participar das leituras na
sinagoga. Isso ¢é Jjustamente o que acontece no inicio da
atuacao de Jesus, na Sinagoga de Nazaré (Lc 4,16-21).

Continuando a narrativa, a circunsténcia em que Jesus foi
encontrado é realcada pela reacdo dos ouvintes, expressa pelo
verbo é&lotnul no imperfeito, que descreve uma acdo passada, mas
inacabada. O objeto que causa a reacao ¢é descrito por dois
termos que estao relacionados com o sujeito pela forma dativa:
compreensao e respostas.

O verbo ¢&lotnul é empregado por Lucas para expressar uma
reagao de assombro ou de surpresa ante determinados
acontecimentos da existéncia de Jesus ou da comunidade (cf. Lc

8,56; 24,22; At 2,7.12; 8,13; 9,21; 10,45; 12,16)“.

*0 MANNS, Marianum, p. 348.
‘1 Ipid.
42 Ipid.

‘3 FITZMYER, EI Evangelio segun Lucas, v. 2, p. 284.
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A olveol que se manifesta nas respostas de Jesus ndo diz
respeito tanto a uma sabedoria natural, e sim no sentido
religioso. Uma sabedoria que diz respeito ao saber viver,
saber fazer a vontade de Deus®’. A sabedoria de Jesus emerge do
seu modo de entender a Lei. Aqui se pode entrever o gque no
ministério de Jesus suscitard a maravilha dos seus ouvintes,

seu ensinamento com autoridade (cf. Lc 4,22.32)45.

c) Mensagem: Lc 2,48-50

’ ’ . .
48 | kol L60vTeg adTov €EeTAnynoay, E tendo-o visto ficaram espantados,
\ % \ 5\ d ’/ > ~ , -~
KOl €LTEV TPOC LTOV T PUNTMP VIOV, | e disse para ele a mae dele:

’ ) ’ ¢ A [ .
Texvov, i emoinoac MLV oUTWG; Filho, por que agiste conosco

b \ €

160l O TATNP OOV KAY®W OdLVWUEVOL deste modo?

eCnrolucy oe. Eis, o pail teu e eu aflitos te

procuravamos.
49 | kal elmer TPOg adTolg E disse para eles:
tl OtL &lnrelte pe; Por que me procurdveis?
olk fideLte dtL €v Toig Nao sabieis que em as (coisas)

~ ’ ~ 3 ’ .
0D TTpog pov Oel elvel pe; do pai de mim devo estar?

\ 3 \ 3 ~ \ ¢~ ~ .
50 | KL LTOL OL OULVAKOY TO PTLX E eles nao compreenderam o dito

oo ’ b ~
0 €EAQANOEV OUTOLC. que falou a eles.

0N

O climax do relato estd direcionado para o v. 49%, que
preparado pelo v. 48. O narrador descreve na reagcao dos pais o
estado de dnimo em que se encontravam durante a viagem. Este é

explicado na pergunta da mae. Na dupla pergunta de Maria se

“ Em alguns textos do Antigo Testamento, a sabedoria estd relacionada com a
vontade de Deus expressa no cumprimento da Lei (cf. Dt 4,6; S1 110,10; Pr
1,7; 2,6; 9,10). Salomdo recebeu sabedoria para governar (cf. 1Cr 22,12;
2Cr 1,10.11.12) O espirito de sabedoria e de inteligéncia repousard no
descendente de Davi (cf. Is 11,2).

45 SCHURMANN, Commentario teoldgico del nuovo testamento, p. 265.

46 LAURENTIN, Jésus au Temple, p. 125-128, sublinha o parentesco de Lc 2,41-
52 com as pericopes das bodas de Cand (Jo 2,1-12) e da purificacdo do
Templo (Jo 2,13-22), a partir do logion de Jesus (Lc 2,49; Jo 2,4; 2,106).
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volta a atencao dos leitores, gue também nao entendiam a
atitude do menino.

A resposta de Jesus em forma de pergunta faz o leitor
retomar o tema da busca, dando a entender que nao havia razao
para toda essa aflicao. Os pais deveriam saber o motivo que
levou Jesus a agir desse modo. A chave para compreender essa
atitude o narrador as deu ao longo do relato: nas indicacgdes
geografica e temporal, na idade do menino e nas circunsténcias
em que ele foi encontrado.

Os vv. 48-49 sdo indissocidveils e evidenciam a estreita
relacao existente entre pergunta e resposta”.

O verbo &TANoow expressa o estado dos pais ao encontrarem
Jesus depois de buscd-lo com aflicdo. A cena prepara o didlogo

entre mde e filho (v. 48), que pode ser disposto em quiasmo®®.

Maria Jesus

a Filho, por que agiste Por que me procuraveis-? b’

conosco deste modo?

b |Eis, o teu pai e eu aflitos ///\\\ Nido sabieis que nas coisas a'

te procuravamos. do meu pai eu devo estar?

Ambos sao discursos diretos. Maria se dirige a Jesus, e
este se dirige aos seus pais.

A pergunta da mde pela explicacdo da atitude de Jesus,
este devolve com uma pergunta retdérica cujo sentido seria
afirmar: vocés nao deveriam estar me procurando. A pergunta da
mae se refere ao fato de Jesus ter ficado em Jerusalém. Pelo
tom de repreensao dela, a acao de Jesus foi consciente. A

aflicao dos pais em procurar o menino explica a atitude de

7 VALENTINI, A. La rivelazione di Gesu dodicenne al tempio (Lc 2,41-52).
Estudios Biblicos, Madrid, v. 50, n. 1-4, p. 277, 1992.

* Ibid., p. 278.
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surpresa ao encontra-lo no Templo. Mas esse fato nao deveria
ser desconhecido dos pais.

A frase poderia ter sido construida com o “nds”. Contudo
Lucas empregou a expressdo 0 TMtnp oou em contraste com TOD TTPOS WOV ,
indicando assim o contraste entre o pai terreno e o celeste.

A expressdo tL OtL &nrelté We aparece na narrativa da
ressurreicgao, no didlogo entre os ‘“vardes com vestes
resplandecentes” e as mulheres®’. Empregada aqui parece aludir
ao tema da ressurreicao, referindo-se aos *“trés dias depois”.
Toda a agao acontece em Jerusalém, lugar teologicamente ligado
ao evento pascal.

A expressdo v tol¢ Tod Tatpdg pov apresenta diversas traducdes:
“na casa do meu Pai”, “no que é de meu pai”, e “nas coisas do
meu pai”. Preferimos a traducdo “nas coisas de meu Pai”’’, pois
expressa melhor sua relacdao com o termo 06€l que denota a misséo
de Jesus. Embora Jerusalém seja o ponto de chegada da sua
missdao e o ponto de partida da missao dos Apdstolos, o
principal ndo é tanto estar na casa do Pai, mas ocupar—-se das
suas coisas, fazer sua vontade®!. Nesse sentido, com tais
coisas se prefiguraria o ensinamento de Jesus no Templo
durante os seus Ultimos dias em Jerusalém (cf. Lc 19,45-
21,38)°%.

A obediéncia de Jesus ao Pai celeste, gque aqui se sobrepde
aquela aos pais terrenos, apresenta-se como uma antecipacgado do

comportamento de Jesus fundamentado na vontade soberana de

9 Le 24,5: T (nreite tov (Quin petd TV vekp@dr: (Por que buscais entre os mortos ao

que vive?).

50 Traducéo baseada em Lc 20,25; Mc 8,33; Mt 16,23; 1Cor 7,32.34, cuja
construgao é feita com artigo neutro plural seguido de um genitivo de
pessoa.

°I DALMAN, G. citado por DIEZ MERINO, Estudios Biblicos, p. 68, entende “nas
coisas de meu Pai”, na Lei e na Escritura.

°2 SYLVA DENNIS, citado por VALENTINI, Estudios Biblicos, p. 289.
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Deus, cujo ministério publico foi totalmente dedicado ao
antincio da palavra de Deus®’.

Esta atitude de Jesus 1inspira e fundamenta aquela dos
discipulos na sua missao de anuncio da Palavra (cf. At 4,19).
Obedecer a Deus e nao aos homens significa viver na fidelidade
as praticas e ensinamentos de Jesus transmitidos pelas
testemunhas oculares e servidores da palavra.

O termo &€l aparece oito”* vezes no Evangelho, das quais
quatro nas cenas em dque Jesus deve levar até o fim sua
missdo””. Esse termo reflete a teologia lucana do projeto de
Salvagcao que deve ser realizado por Jesus. Este projeto
(missdo) diz respeito a vontade do Pai. A obediéncia a essa
vontade supera a mera observancia da Lei, no sentido legalista
da palavra. Mas essa “superacao” significa plenificacao. Sua
sabedoria estd na obediéncia a vontade de Deus. Vontade que o
levarda até as Ultimas conseqgiiéncias para realizéd-la. Da mesma
forma seus discipulos, posteriormente.

O didlogo é concluido com a incompreensdo dos pais. Mesma
atitude dos discipulos em relacao as predigdes da paixao (cf.
Lc 9,45; 18,34). Nas duas predigdes, os discipulos néao
compreenderam porque lhes era encoberto. Os discipulos de
Emats, gue nao acreditaram no testemunho das mulheres sobre o
que viram na tumba vazia (cf. 24,11.22), estavam impedidos de
reconhecer Jesus quando este se aproximou deles (cf. 24,16).
Somente depois de percorrer o caminho, gquando Jesus lhes
explicou as Escrituras (Lc 24,27), no fim da caminhada seus
olhos se abriram e o reconheceram (Lc 24,31), pois Jesus lhes

havia aberto (Swwolyw: abrir completamente) as Escrituras (Lc

° viver com total dedicacdo e exclusividade & palavra de Deus &

caracteristico do comportamento de Jesus e da sua constante busca.
SCHURMANN, Commentario teolégico del nuovo testamento, p. 266.

¢ Cf. Lc 4,43; 9,22; 13,33; 17,25; 22,37; 24,7.26.44.

> Cf. Lc 4,43 (antncio); 9,22 (predicdo da paixdo); 13,33 (necessidade da
caminhada a Jerusalém; 17,25 (predigdo do sofrimento)).
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24,32). Também em At 12,12-16 se afirma a incredulidade da
igreja quando a criada Rode afirma que Pedro estd livre da
cadeia.

A expressdao 10 pfAue aparece no duplo significado de
palavra/evento™. A ndo compreensdo se refere ndo sé & mensagem
de Jesus, mas a todo o acontecimento cujo sentido a mensagem
explicita. Isso ficard claro no versiculo seguinte, em que a

mae de Jesus “guardava todos os ditos no coracgao dela”.

3.2.4 Descida a Nazaré: Lc 2,51

51 | kol KoTéPn pet’ adTtdv E desceu com eles
\ 3 b \
kol NABev el NaCoped e retornou para Nazaré
\ 3 N /4 b ~
Kol MY OTOTEOOOUEVOC ADTOLC. e era submisso a eles;

kel 1 pitnp abTod Sretiper mhvTo e a mde dele guardava todos

T pripocte €v o) kepdig abtic. os ditos no coracao dela.

Apds a mensagem, que ficou incompreendida (v. 50), o autor
encerra a narrativa com a descida de Jesus com o0s pais a
Nazaré e a noticia de sua submissdao. Contudo, a temdtica ainda
nao foi encerrada. Junto com Maria o leitor é convidado a
meditar no que foi narrado para uma ulterior compreensao,
depois de percorrer o caminho de Jesus que ird comecar.

Dois verbos no aoristo encerram a narrativa e fazem a
transicdo ao sumdrio: «koatéfn e NABev. O verbo katefuivw parece
formar uma inclusdo com o verbo avafuivw do v. 42, fechando o
quadro geogrdfico da narracdo. O verbo épyopel quer ressaltar que
o menino voltou para sua casa, para a vida oculta em Nazaré,
preparando assim sua futura aparigao na sinagoga de Nazaré,

quando iniciard seu ministério. Essa imagem é reforcada pelo

¢ 0 termo pfux com sentido de palavra (Gn 18,14; 30,34; 47,30; Mt 12,16;
18,16; 27,14; Mc 9,32; 14,72; Lec 1,37.38; 2,29; 3,2; 9,45; 8,34; At
10,37;28,35; Rm 19,8; Ef 3,17; Hb 6,5; 1pPd 1,25); com sentido de
acontecimento (Gn 15,1; Lc 2,15; 2Cor 13,1).
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verbo na voz passiva UTmotaooOuevo;, indicando o tempo que antecede
sua vida publica. A submissao aos pais evoca o ritual de
maioridade de Jesus, pois fazia parte da Lei respeitar os
pais. Essa idéia prepara sua aparicao publica. Engquanto nao se
completarem os dias, Jesus permanece sob a Lei. Como “filho do
preceito”, Jesus devia respeitar os pais (cf. Dt 5,16) pois,
como diz Galatas, Jesus nasceu de mulher, nasceu sob a Lei
(cf. G1 4,4).

A expressdo Tavta T PNUate € a mesma empregada em Lc 2,19,
que se refere a atitude de Maria diante da revelacao (Lc
2,51b). O tema de “guardar uma palavra ou acontecimento no
coragao” aparece tanto no Antigo como no Novo Testamento’’.
Esta 1imagem evoca aquela das mulheres na ocasiao da
ressurreicao, que se recordaram do que Jesus havia falado (cf.
24,8) .

O tema do guardar no coracgao vindo logo depois da nao-—
compreensdo sugere um convite a reflexdo. Em Maria, Lucas
expressa a progressiva abertura a inteligéncia e a compreensao
do mistério. Quer captar a profundidade do mistério que sera
revelado no futuro®®. Maria é apresentada como o typos do
discipulo gue tem que percorrer o caminho de Jesus para
compreender totalmente sua pessoa e sua missao a luz da

ressurreigéo”.

o7 M¥Gn 37,11 (6 8¢ mathp adtod Stetiponoer to PApe); PF1Sm 21,12 (ke éBeto Aauld To PHueTe Ev
T kapdig adtod); “*Dn 7,28 (kal to pAue év T kapdig pov cwwetnpnon); Le 1, 66 (kal éBevto TavTeg
ol akoboavtec év T kapble wdtdv); Lc 2,19 (| 6 Moapuiy mavte ouvvethipel T PMuete Tedte
ouppairovoe év T kapdie adThc).

°® ESCUDERO FREIRE, Devolver el evangelio a los pobres, p. 399, afirma: “Em
ambas passagens [Lc 2,51b e Gn 37,11] existe nao sé contraposicao entre os
diversos personagens, mas, sobretudo, a intencionalidade de descobrir o
futuro. As palavras de José e de Jesus criam em Jacdé e em Maria,
respectivamente, uma tensdo até o futuro em que se realizam” [tr.nossal.

°° Essa atitude se encontra em Lc 24,13-35.
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3.2.5 Marco final: Lc 2,52

~ ’ ~ ’ ' .
52 | Kol 'Incodc mpoékomter [év Tf)] codly E Jesus crescia [em a] sabedoria
\ € )\‘ ’ \ ’ \ e ~
KoL TIALKLY KoL YOpLTL Topo Dew e idade e graca diante a Deus
Kol avpwmoLc. e homens.

O autor encerra nao sé a cena no Templo, mas todo o Relato
da Infédncia com este estribilho de crescimento, semelhante ao
empregado em 1Sm 2,26, preparando o leitor para o inicio do
ministério de Jesus®’.

Este versiculo segue o modelo dos vv. 1,80 e 2,40, que
caracterizam as passagens de periodo que envolve as secgdes.

O verbo mpoékonter no imperfeito tem cardter de sumdrio, por
expressar um periodo de tempo gque Jguer abarcar, para fazer a
transicdo para o relato seguinte, quando Jesus terd trinta
anos.

A sabedoria, a estatura e a graca na qual cresce Jesus

serdao visiveis durante sua atuacao publica.

3.2.6 Conclusdo ao item 3.2: Sentido Exegético

O marco de abertura apresenta uma noticia gque coloca o
leitor no ambiente em que se desenvolverd a narrativa. Os
termos empregados fazem o elo de ligagao deste trecho com o
anterior, apresentando-o como uma continuagao dos eventos

acontecidos na infédncia de Jesus.

¢ gSegundo AGUA PEREZ, El método midrdsico y la exégesis del Nuevo

Testamento, p. 130, na base desse relato podem-se encontrar lendas da
tradicdo derdsica judaica, contempordneas ao tempo neotestamentdrio, sobre
Moisés e Samuel, de sua precoce atuacéao. Segundo a haggada, Samuel
comegou sua atuacao profética aos doze anos (cf. 1Sm 3,1-18). O relato
parece estar em paralelo com esses exemplos, como se pode perceber pelo
sumdrio (cf. 1Sm 2,26; 3,19).
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A observédncia da Lei que predomina em todo o Relato da
Infdncia prevalece aqui, ressaltando a fidelidade dos pais de
Jesus.

Na primeira cena, Lucas narra a subida de Jesus com seus
pais a Jerusalém, em observancia do costume da festa da
pascoa. Os verbos empregados no presente expressam a
dinamicidade da cena. Ela ¢é descrita muito rapidamente, cujo
escopo é introduzir o fato da permanéncia de Jesus no Templo
sem que seus pals o soubessem.

Na segunda cena, que é a central na narrativa, Lucas narra
o drama da perda, busca, encontro e mensagem.

Os pais sé se dao conta da perda do menino fora de
Jerusalém, que é onde comec¢a a busca. Lucas conduz a narrativa
para seu desenlace em Jerusalém, empregando duas vezes O mesmo
verbo: procurar/buscar.

No Templo houve um acontecimento importante, expresso
pelos termos “e aconteceu” e “trés dias depois”. O emprego do
terceiro dia alude a pascoa de Jesus, sua ressurreicdo ao
terceiro dia. Essa alusao € percebida nos diversos indicios:
terceiro dia, mencdo da festa da pdascoa, o verbo buscar,
também empregado na cena da ressurreicao e o fato de ser em
Jerusalém, lugar das aparicdes do ressuscitado.

Outra alusao feita aqui é ao ensino de Jesus no Templo, no
final de sua missao. Pode-se perceber no termo “mestres” que
no Templo refere a Jesus e pela relagcao gue o seu ensino tem
com sua condenagcdo a morte.

Outra alusadao gue se pode perceber diretamente da cena é a
participagao de Jesus no ritual do Bar Mitzwah, expressa pelas
circunstancias em que Jesus fol encontrado, suas perguntas e
respostas e também pela temdtica do terceiro dia junto com os
termos buscar—-encontrar que, na literatura judaica estao
ligados ao dom da Lei no Sinai.

A reacao dos ouvintes diante da sabedoria das respostas de

Jesus alude ao seu ensino no Templo, dgque Jesus ensina com
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autoridade, como pode também indicar a performance do
discipulo aplicado em se sair bem no ritual em que é decretada
sua maioridade.

A cena chega ao seu apice na mensagem de Jesus. A
abordagem da mae retoma todo o ambiente de aflicdo que domina
a busca devido a ndo-compreensdo dos pais. Na dupla pergunta
de Jesus e de Maria, colocada em quiasmo, Lucas propde o
sentido de todo o relato. Ao verbo agir na pergunta de Maria
corresponde o “devo” de Jesus. Ao verbo *“procurar” de Maria
corresponde o “procurar” de Jesus, Jue aparece como uma

'z

afirmacdao. A expressao “teu pai” de Maria corresponde meu

44

pai” de Jesus. Desse modo, Lucas explica que toda a acgao de
Jesus se deve a sua obediéncia ao Pai celeste. Obediéncia que
serda fonte de sua missdo futura.

Lucas conclui com a incompreensao dos pais, nao somente ao
que Jesus disse, mas a toda a narrativa. Alude a incompreenséao
dos discipulos de Jesus, que terdao a compreensao dos fatos
somente depois da ressurreicao.

A terceira cena descreve o retorno de Jesus com 0s pais a
Nazaré, expresso pelo verbo “descer”, que indica a conclusao
do relato. O retorno a Nazaré prepara sua aparicao futura,
quando comecard sua missdo. A nota sobre a submissdo de Jesus
evoca a observancia da Lei em relacdo aos pais, no qual Jesus
passara toda a sua vida oculta. O tema do guardar as coisas no
coracao retoma a questao da incompreensao e abre a narrativa
para sua futura compreensdo, como convite a percorrer o
caminho de Jesus como discipulo.

O marco final encerra o trecho e também todo o Relato da
Infancia. Como o anterior marcou a passagem de Jesus recém-
nascido a idade de doze anos, esta marca a passagem do
adolescente ao adulto, quando aos 30 anos comegard sua atuacao

publica.
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Também este sumdrio, segundo o modelo dos anteriores,
marca o elo entre as trés secbdes da inféncia, evidenciando o

crescendo que existe nelas.

3.3 A teologia de Lc 2,41-52

Lucas estd preocupado com sua comunidade, formada na sua
maioria por gentio-cristdos e também por Jjudeu-cristaos. As
comunidades cristds helenistas j& tinham adquirido autonomia
apbés a queda de Jerusalém®. A comunidade lucana encontra-se
num periodo em que as expectativas do retorno de Jesus foram
amenizadas. Isto se apresenta como um convite a reflexdo sobre
a 1ldentidade crista e sua missao num tempo que se estende.
Como a comunidade faz parte da terceira geracao, ela encontra-

se diante de incertezas doutrinais devido as tradigdes judeu-

cristas ©palestinenses e étnico-cristas paulinas&. Também

existia o) perigo externo das tendéncias sincretistas
. 63

helenistas .

Nesse sentido, o interesse pelo Jjudaismo se entende a
partir da autocompreensao por parte de uma comunidade crista
de origem gentilica. Lucas quer ressaltar os lagos dJue unem
sua comunidade heleno-crista, herdeira de Paulo, as
comunidades das origens“.

Lucas quer dar solidez aos ensinamentos recebidos
recorrendo a tradicdo dos Apdstolos. Assim ele volta seu olhar
ao inicio de Jesus, nao ao seu ministério publico, mas onde
comeca a realizacao da promessa.

S6 se entende a identidade e missao da comunidade olhando
para Jesus. Quem ele é? Qual sua missao? Pensar Jesus fora de

seu contexto cultural e religioso torna-o incompreensivel.

®l FABRIS, O Evangelho de Lucas, p. 17.
®2 SCHURMANN, Commentario teoldgico del nuovo testamento, p. 75.
63 Ibid.

®¢ PERROT, As narrativas da infdncia, p. 59.
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Desse modo Lucas convida o leitor a fazer uma viagem
retrospectiva até o inicio dos *“acontecimentos sucedidos entre
nés” (Lc 1,1).

Em todo o Relato da Infédncia se percebe um crescendo no
que se refere a revelacdo de Jesus. Ele é apresentado como o
Messias prometido. Seu nascimento se manifesta como a
realizacao das promessas feitas a Israel. Isto é anunciado
pelos anjos e confirmado por Simedo e Ana. Os canticos
evangélicos também celebram essa realizagao. Mas a promessa
nao é destinada somente a Israel, e sim a todos os povos.

Na histéria da salvagdo Lucas apresenta as varias
personagens que contribuiram para sua realizacao. Joao
Batista, o precursor do Messias, foil enviado para preparar—lhe
o caminho, assim como os profetas prepararam o PpPOVO ha
esperancga messidnica.

Lucas destaca trés fases que contemplam esse periodo. A
anunciag¢ao, o nascimento-circunsigcao—apresentacao e a passagem
para a vida adulta. Esta ultima mostra um jovem gue cresceu em
sabedoria.

Importante observar que crescer em sabedoria, estatura e
graga sao qualidades atribuidas a todo judeu piedoso. Nisso se
pode intuir a intencdo de Lucas com esse sumario. Jesus foli um
judeu, uma pessoa gue teve gque passar por todas as fases que
uma pessoa precisa para atingir a sua maturidade fisica e
religiosa. 1Isso poderia descartar qualquer possibilidade de
ver em Jesus um mito, um ser desencarnado da histdéria. Isso é
muito importante para a época e ambiente em que se encontra a
comunidade lucana.

Na idade de doze anos sobe com o0s pais a Jerusalém. La ele
cumpre o0s preceitos da festa, mas nao retorna com OsS
genitores. Permanece na cidade em obediéncia ao seu Pai. Essa
atitude, iluminada pela narrativa anterior, apresenta-se como
uma revelacao de quem ¢é Jesus e como se caracteriza sua

obediéncia fundamental ao Pai.
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Como afirma Alberto Casalegno,

o templo é agora o lugar nao sé onde Jesus vem
apresentado como Salvacadao universal dos gentios, como
sinal de contradigcdo para o seu povo (2,30.32.34), mas
ao mesmo tempo é o éambito onde ele manifesta a sua
identidade de Filho do Pai, submisso a Ele por um
radical vinculo de obediéncia, por um &€y divino, que
regra toda a sua existéncia®®.

As alusbes e reminiscéncias biblicas presentes no Relato
da Infancia tém nesta pericope o objetivo de mostrar que as
promessas do Antigo Testamento encontram sua realizacao na
pessoa e no mistério de Jesus®®.

Observa—-se que Lucas apresenta Jesus cumprindo todos os
preceitos da Lei. O Ultimo deles é a cerimbnia do Bar mitzwah.
Esta o prepara para sua atuacao futura nas sinagogas, onde
ensinara com autoridade. Sua sabedoria é reflexo da
compreensao que tinha da Lei, nao como norma exclusiva do seu
povo, e sim como conduta a que eram destinados todos os povos.
O sdbio que conhece a vontade de Deus expressa na Lei, ndo se
fixa na “letra”, mas adentra no *“espirito”. Essa é a atitude
de Jesus durante toda sua vida e que Jjad se manifesta na
inféncia.

Por isso ele pode *"abolir” preceitos que nao fazem parte
deste “espirito”. Essa atitude de abertura e acolhimento
universal j& se faz presente na inféncia, primeiramente nas
mensagens veiculadas por Zacarias, pelos anjos, por Simeao e,
por fim, na atitude de Jesus no Templo, prefiguracao de sua
atuacao futura.

Ao apresentar Jesus como “filho do preceito”, Lucas o
prepara para sua missdo messidnica, inaugurada na sinagoga de
Nazaré, onde ¢é mostrado todo o seu programa, gue inclui o

antiincio aos povos.

6> CASALEGNO, Gesu e il tempio, p. 72.
®¢ FERRARO, I racconto dell’infanzia nel vangelo di Luca, p. 173.
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Assim, a Narrativa da Inféncia pode ser compreendida como
proto-evangelho, pois ela anuncia a Boa Nova da salvacgao
direcionada a todos os povos, como realizacao das promessas
feitas a Israel e, por meio dele, a todos os povos. Quem
compreender este relato poderd ver como esta Boa Nova se
concretiza na missao de Jesus e como continua na missao da
Igreja.

Escrevendo esse “mini-evangelho”, Lucas atesta a solidez
dos ensinamentos recebidos pelos apdstolos, mostrando gque a
comunidade nascida em meio helenista, tem seu fundamento em
Jesus e, através dele, suas raizes na fé de 1Israel. Sua
atuacao em meio dos gentios nao se apresenta como desvio da
doutrina apostdélica, mas pelo contrdrio, ¢é parte integrante
dessa doutrina, nao sé6 refletida na vida de Jesus, mas desde
antes de seu nascimento, no coracao de Deus que conduz a

histéria humana.

3.4 Sintese conclusiva

Nosso estudo neste terceiro capitulo demonstrou dgue a
pericope de Jesus aos doze anos conclui toda a Narrativa da
Infédncia, cujo objetivo ¢é apresentar Jesus Cristo como o
Messias enviado por Deus para realizar a salvacgao prometida a
Israel e, através deste, a todas as nacgdes.

A delimitacao da pericope nos auxiliou na determinacgao do
trecho a ser analisado, vendo como uma unidade narrativa, com
comegco meio e fim. A critica textual nos possibilitou
estabelecer o texto mais ©prdéximo do original. Isso ¢é
importante para se manter fiel a mensagem do autor.

A localizacao da pericope no interior da Narrativa da
Infdncia nos ajudou na sua leitura teoldgica como um
desenvolvimento cristoldgico que se inicia com a anunciagao e
conclui-se «com sua permanéncia no Templo aos doze anos,

preparando assim, o comecg¢o de seu ministério publico.
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Percebemos em nossa anadlise exegética que Lucas constrdi
sua narrativa empregando vocabularios e expressdes muito
usadas por ele no restante do Evangelho. Usando elementos da
religiosidade judaica, Lucas procurou apresentar Jesus
inserido no contexto do seu povo, como fiel observante da Lei,
mas que o conduz a uma fidelidade fontal a Deus Pai.

Toda a narrativa do episddio € construida a 1luz dos
eventos pascais. Lucas nao intenciona narrar fatos da vida de
Jesus aos doze anos. Nao apresenta um menino “prodigio” que
realiza milagres desde sua infédncia. Quer mostrar que oOS
eventos salvificos acontecidos em Jerusalém correspondem a um
plano estipulado por Deus. Nesta narrativa, Lucas prefigura
esses eventos salvificos preparando o leitor para o due
desenvolverda ao longo de Evangelho e Atos dos Apdstolos.

Veremos no préximo capitulo a reflexdao cristoldgica
presente no Relato da Infédncia como conclusao de todo o

percurso feito.
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4
O CRISTO POS-PASCAL NA NARRATIVA DA INFANCIA

No capitulo 3 fizemos uma andlise exegética de Lc 2,41-52
e uma abordagem teoldgica da mesma. Veremos, a seguir, uma
reflexao mais ampla da cristologia presente no Relato da

Infidncia como resultado do percurso feito até aqui.

4.1 O Cristo pdés-pascal na narrativa evangélica

“A fé em Jesus Cristo nao ¢é evidente.” ©Nos escritos
neotestamentdrios é grande o esforgco de elaboracdo da fé no
ressuscitado. A necessidade de explicitd-la é uma exigéncia
posta a comunidade dos seguidores do Caminho, visto que esta
se afasta cada vez mais do tempo em que o acontecido com Jesus
se realizou.

Dessa necessidade de clareza da fé nasceu nao uma, mas
vadrias cristologias. Cada comunidade buscou compreender sua fé
no Cristo crucificado-ressuscitado a partir do contexto em que
estava inserida em unidade com a tradicao que se formou acerca
de Jesus Cristo e em continuidade com as esperancgas de Israel.
Ndo hé& outro meio de compreender quem & Jesus terrestre sendo
olhando para suas origens: Israel. E ndo hd outra maneira de
explicitar a fé cristoldgica sendao relendo a vida de Jesus em
chave pods-pascal. Nesse sentido, pré-pascal e pds—-pascal estao
intimamente relacionados, sabendo que toda e qualqguer
elaboracdao cristoldégica parte da experiéncia dos discipulos,
pois falar do acontecido com Jesus implica também falar dos
“com—-Jesus”, que experimentaram essa novidade.

A experiéncia com o ressuscitado da inicio ao movimento de

antincio do evento pascal. O que foi crucificado agora vive! A



necessidade desse anuncio se faz perceber pelo escandalo da
cruz, em que as expectativas quanto ao messianismo de Jesus
foram dissipadas. Ao anuncio querigmatico se somou a leitura
da vida e obras de Jesus em chave pds-pascal. O modo como cada
uma das comunidades vail apresentar essa releitura serd o
distintivo de cada uma delas.

Nesse <caso, era preciso olhar para as Escrituras e
procurar nelas o sentido do evento novo chamado Jesus Cristo.
Seu aparente fracasso na cruz adquire sentido a luz do Antigo
Testamento, como parte do projeto de salvagao realizado por
Deus em sua pessoa.

Cada evangelista propde apresentar a Boa Nova de Jesus
Cristo dentro do horizonte cultural e religioso de 1Israel,
assumindo as expectativas e esperangas desse povo, mas também
apontando a novidade desse evento.

Nao podemos negar que a perspectiva messidnica perpassa os
quatro evangelhos. Mas a mesma é também ampliada e
reinterpretada a 1luz da cruz e ressurreicdo de Jesus. A
compreensao de Jesus como o Cristo adquire nova perspectiva em
novo contexto sécio-cultural e religioso. Sua vida e praticas
apontam para essa novidade.

Sendo assim, declarar que Jesus € o Messias crucificado e
ressuscitado propde uma relacao entre fé de 1Israel e a
novidade crista. Por isso, a reflexao cristoldégica
neotestamentdria ndo pode prescindir da cultura judaica para
uma correta compreensao da fé cristoldgica.

Segundo Conzelmann, na narrativa lucana estd presente uma
reflexdao cristoldégica mais elaborada, em que foi refletido e
aprofundado o querigma, cujo conteudo toma a forma adequada a
perspectiva do autor'. Veremos, a seguir, o caminho proposto

por Lucas para explicitar sua cristologia.

! CONZELMANN, El centro del tiempo, p. 26.
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4.2. O caminho proposto por Lucas

Como foi dito acima, do movimento de compreensdao da fé em
Jesus Cristo nasceram varias cristologias. A abundincia de
perspectivas em torno a Jesus Cristo se dad pela riqueza
teoldgica condensada na figura desse homem, gue marcou a
histdéria da humanidade. Cada comunidade procurou explicitar, a
seu modo, um pouco da sua experiéncia com Jesus Cristo,
apontando para ndés um caminho para se chegar a Jesus Cristo e
a salvacgado oferecida por ele.

E, nesse sentido, Lucas nos propde um caminho. Como muitos
de sua época, ele estava preocupado com a “solidez dos
ensinamentos recebidos” (Lc 1,4). Sua comunidade, por ser
formada majoritariamente de cristaos vindos da gentilidade e
em decorréncia do tempo que a separava dos “fatos acontecidos
entre nés” (Lc 1,1), encontrava-se em perigo de desviar-se do
caminho proposto por Jesus Cristo.

A preocupacao de Lucas ¢é Jjustamente garantir gque os
ensinamentos recebidos das testemunhas oculares e servidores
da Palavra nao sejam esquecidos ou suplantados por
compreensdes errdneas gue acabam por esvaziar o conteldo da fé
no Cristo. Esse perigo estd presente, principalmente numa
comunidade mista, em que o ambiente helenista, com sua visao
de Deus e do homem, pode fazer ruir toda a construgcao do
edificio que os apdstolos tao arduamente edificaram. Por isso,
torna-se necessdrio fortalecer as bases desse edificio,
construido sobre alicerces sdélidos (Lc 6,47-49).

Assim, Lucas comeca seu trabalho. Ele convida sua
comunidade a olhar para as origens, nao apenas aquele comeco
na Galiléia, mas além, onde tudo comegcou. A promessa feita a
Israel e, por meio dele, a todos o0s povos, e gue se cumpre na
histdéria, pois em Jesus Cristo Deus visita seu povo.

E nessa perspectiva que Lucas vai construir a sua
cristologia, que se apresenta como fonte para sua

eclesiologia, sua antropologia e sua teologia. A compreensao
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que se tinha de Jesus Cristo wvai dando forma a sua
apresentacao do Evangelho e dos Atos dos Apdstolos. Nesse
sentido, a proposta de Lucas em iniciar o Evangelho com a
Narrativa da Inféancia corresponde ao seu propdsito
cristoldégico, ou seja, antecipa nessa narrativa a compreensao
cristoldégica para introduzir o leitor nesse universo e
prepara-lo para leitura que se segue.

A compreensao do messianismo de Jesus, desenvolvida ao
longo de sua obra, serd apresentada em germe na Narrativa da
Infdncia. A pessoa e a missdo de Jesus, apresentados na
Infdncia, introduzem o leitor no caminho que deverd tomar na
caminhada de fé cristoldégica. As perspectivas messiédnicas
privilegiadas por Lucas, dque sao Dbem desenvolvidas na sua
obra, sao trazidas para o inicio, de modo a iluminar toda a
narrativa posterior.

Essa maneira de apresentar Jesus a luz das esperangas
véterotestamentdrias® parte de sua maneira midrdxica de
compreender e explicitar esse novo evento chamado Jesus
Cristo. A reflexao midraxica, presente nos textos
neotestamentdrios ¢é, na Inféncia, abundantemente empregada,
para apresentar Jesus Cristo como cumprimento das promessas
feitas a Israel e para assegurar qgue a abertura aos gentios
faz parte dessa promessa.

Como ja dissemos, Lucas faz parte da terceira geracdo dos
cristaos. Ele nao foi testemunha do Jesus terrestre. Participa
de uma geracdo gue colhe os frutos do primeiro antncio e, por
isso, sua reflexdao cristoldégica é mais elaborada gque aquela
presente nos primeiros escritos neotestamentdrios. Nesse
sentido, ndo se deve procurar no Relato da Infédncia dados

histdéricos no sentido positivista, mas uma reflexadao pds—-pascal

2 A perspectiva véterotestamentdria ndo é uma novidade lucana. Todo o novo

testamento é uma releitura do Antigo Testamento em chave cristoldégica. A
novidade lucana estd em antecipar para a infédncia de Jesus essa leitura
cristoldédgica no contexto histdérico-salvifico tripartido.
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que busca explicitar ja na origem de Jesus, O que aparecerd na
sua vida e missdo: a acao definitiva de Deus na histéria. Com
isso, Lucas pretende fortalecer os cristaos na caminhada.

Como diz Ferraro,

Neste *“evangelho da inféncia” Lucas pretende oferecer
uma revelacdo e uma teologia na qual os fatos histéricos
concernentes a infédncia de Jesus e a tudo o dque a
enquadra sao contemplados na luz final do mistério
pascal da morte e ressurreigao do Senhor e exprimem
assim o seu significado salvifico escatoldgico e
exortativo’.

Essa perspectiva lucana nos é oferecida na Narrativa da
Infédncia, na qual nos € apresentado o Cristo pds—-pascal. Desde
o0 anuncio do nascimento de Jodo Batista até a atuacao de Jesus
no Templo aos doze anos a releitura pds—-pascal se faz
perceptivel, tanto na narragdo acerca de Joao Batista como
naquela dedicada a Jesus. Lucas nao deseja, com isso, informar
seus destinatdrios sobre os primeiros anos da vida de Jesus.
Ele nos ©propde uma reflexdao <cristoldgica no horizonte
histérico-salvifico desde as origens. Sua apresentacao da
histdéria da salvagao comega com a realizacao das promessas
feitas a Israel. Essa promessa comega a sSe cumprir gquando é
anunciado o nascimento do precursor, preparando o novo tempo,
o tempo escatoldgico.

Na Infancia j& estd delimitada a identidade da personagem
Joao Batista e seu papel na histdéria da salvagao e gque, no
Evangelho, se manifesta como o precursor do Messias. As
discussdes sobre Joao Batista ser ou ndo o Messias ja ficam
resolvidas por Lucas na Narrativa da Infancia®. Logo no inicio

da atuacao de Jesus, Lucas explicita essa questao e faz Joao

°* FERRARO, I racconto dell’infanzia nel vangelo di Luca, p. 9-10.

* Percebe-se nos relatos evangélicos o <conflito existente entre os

seguidores de Jodo Batista e os de Jesus. Esse conflito é resolvido pelos
evangelistas colocando a superioridade de Jesus em relacdo ao Batista (cf.
Mc 1,4-8; 6,24; 8,28; Mt 3,11-15; 11,2-10; 14,2; 16,14; 17,33; Lc 3,2-
4.15.16; 7,20.27; 9,19; Jo 1,6-27; 3,27-28). Cf. também At 1,5; 11,16;
13,23-25; 19,4.
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Batista afirmar que ndo é o Messias, confirmando assim o gue
ja foi anunciado na Infancia. As mencgdes a respeito de Joao
Batista que aparecem no Evangelho sao retomadas da fonte
marcana, dque o identifica como profeta e precursor. Lucas
mantém essa mesma perspectiva antecipando para a Inféncia a
figura de Joao Batista (Lc 1,13-17.68-76), confirmando assim,
sua apresentacao no Evangelho (Lc 3,1-20; 7,26-30). Com isso,
Joao Batista desempenha papel importante na Narrativa, faz
parte e colabora com o projeto de salvagcao realizada por Deus
em Jesus Cristo.

A releitura pds-pascal de Jesus no Relato da Infancia se
faz notar também desde o momento da concepgao.

Lucas elabora sua apresentacao de Jesus inspirando-se nas
formas véterotestamentarios de anlncio e nascimento das
grandes personagens biblicas. A intervencao de Deus se faz
perceptivel no envio dos anjos, mensageiros da boa-noticia (Lc
1,11.28; 2,9-11), na reacgcao das personagens que reconhecem nos
acontecimentos a acdao de Deus na histdéria humana (Lc 1,46-55;
1,67-79; 2,29-32; 2,38).

Assim, Lucas mostra a continuidade da histdéria de Israel
no tempo novo, pois em Jesus Cristo o tempo da espera acabou.
Em Jesus, Deus visita seu povo. Ele vai mostrar isso retomando
da tradigcdo de 1Israel os titulos messidnicos atribuidos a
Jesus e compreendidos pela tradicdo primitiva a luz da pdascoa.
A concepcao de Jesus o anuncia como “Filho do Altissimo”
(1,32), aquele que herdard o trono de Davi, seu pai (1,32),
que reinard para sempre sobre a descendéncia de Jacd (1,33),
“Filho de Deus” (1,35); *“Senhor” (1,43), “poderoso salvador na
casa de Davi” (1,69). Nascido em Belém, cidade de Davi, ele é
o Salvador, Cristo Senhor (2,11).

Todas essas caracteristicas compreendem a esperanga de
Israel, mas adquirem novo significado que wvai além destas e
sdo lidos a luz dos eventos pascais. Assim como no restante do

Evangelho, a vida e a atuacao de Jesus sao descritos com
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elementos pds-pascais, da mesma forma gque sao narrados oS
acontecimentos da sua infédncia. Nesses acontecimentos, Lucas
apresenta Jesus nado apenas como o Salvador prometido a casa de
Israel, mas a todas as nacgoes. Todo o ambiente
véterotestamentdrio, quer ressaltar gque a promessa nao se
reduz apenas ao povo israelita, mas é destinado a todas as
nacdes. E estas a acolhem nas personagens que Lucas tao bem
insere na narrativa.

A Ultima cena da Infédncia, em que Jesus aos doze anos
permanece em Jerusalém, movido pela obediéncia ao seu Pai,
também € descrita a luz dos eventos pascais. O que poderia ser
apenas um episdédio da inféncia de Jesus, Lucas o transforma em
motivo teoldgico, que ilumina ndo sbé o Relato da Inféncia, mas
toda a leitura que se segue.

A inclusdo deste ultimo episdédio no Relato da Inféncia
que, para alguns, ndo teria relevadncia para a teologia do
préoprio relato, responde ao propdsito lucano. Neste episddio,
como em toda a Narrativa da Infancia, domina um ambiente de
fidelidade a Lei e cumprimento das Escrituras. Neste relato,
Lucas fecha esse leque, mostrando como Jesus, ao assumir sua
maioridade religiosa, cumpre plenamente as Escrituras. O
ritual do Bar Mitzwah significa em Israel a declaragao da
maioridade religiosa e torna o judeu responsavel pela
observéancia da Lei. Lucas o) transforma num momento
cristoldégico culminante: Jesus se declara obediente ao Pai. Em
nome dessa obediéncia ele trilhard seu caminho, levando as
ultimas conseqiiéncias a realizacdao da vontade do Pai. O
caminho que Jesus tomou para cumprir sua missdo, Jja anunciada
nas secdes anteriores da Inféancia, ¢ diluminado por uma
obediéncia fontal a Deus.

Assim, Lucas prepara sua aparicdo publica. O gque esta
presente, de modo prefigurativo, na Infancia e na adolescéncia
de Jesus, Lucas o desenvolve no restante do Evangelho. Com

isso, Lucas antecipa sua reflexdao cristoldégica na Inféncia,
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mostrando assim que, para atestar a solidez dos ensinamentos a
respeito de *quem é Jesus”, deve-se olhar desde as origens. O
que significa considerar Jesus enquanto Jjudeu, inserido na
histéria de 1Israel. Esta histéria continua na vida da

comunidade dos “seguidores do caminho” (cf. At 9,2).

4.3. A importancia para a comunidade lucana

As informagdes apresentadas no segundo capitulo deste
trabalho referentes ao contexto, local e destinatdrio da obra
lucana nos indicam que a comunidade lucana é mista, formada em
sua maioria por cristdaos vindos da gentilidade. O fato de o
evangelho ter sido escrito fora da Palestina contribui para o
objetivo de atestar a solidez dos ensinamentos transmitidos.
Sua comunidade poderia estar correndo o perigo de se desviar
da doutrina dos apdstolos. Ja era uma comunidade autdnoma, sem
vinculos com aquela da Palestina. Sua evangelizacdao em meio
dos gentios ganha cada vez mais espacgo. A distédncia do evento
pascal pde a pergunta pelas origens, principalmente em se
tratando do anuncio em meio helenista.

Dessa forma, ao tratar das origens *“dos eventos sucedidos
entre nés” (Lc 1,1), Lucas propde um olhar retrospectivo gue
vaili além da pregacao iniciada com Jodao Batista, como é chamado
o inicio original do evangelho, levando em conta a perspectiva
marcana. Para Lucas, essa Boa Nova inicia-se gquando a promessa
feita a Israel e, por meio dele, as nacgdes, comegca a cumprir-
se na histdéria. Essa Boa Nova, gque Lucas quer anunciar a sua
comunidade, é que a Salvacao outrora prometida a Israel também
se estende a todos os povos. A salvagcao aos povos nao é algo
“inventado” por sua comunidade, mas faz parte do projeto
histérico-salvifico desde o inicio.

Lucas vail trabalhar essa perspectiva apresentando Jesus
cumprindo as Escrituras e o0s costumes de seu povo. Revela
assim, que em tudo Jesus foil fiel e é exatamente por ai que a

Salvagcdo chega aos gentios. Ele obedece nao somente as
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Escrituras, levando-as a plenitude, mas sua obediéncia fontal
estd relacionada ao Pai.

No Relato da Inféncia, Jesus ¢é o Messias enviado e
esperado, o Filho de Deus. Essa filiacao se apresenta de modo
culminante na narrativa de Jesus aos doze anos, onde este
realiza seu Bar Mitzwah conduzido pelo Pai celeste e declara
sua obediéncia a esse Pai. Sua obediéncia fundamental
apresenta-se como norma para a comunidade lucana e sua missao
entre os gentios, fato que serd amplamente desenvolvido no
livro dos Atos dos Apdstolos, principalmente na figura de
Paulo.

Assim, ndo ha, como pensa o senso comum, na teologia
lucana, uma ruptura radical com a fé Jjudaica. H& sim, uma
plenificacdao dessa fé, uma vez que se entende que Jesus nao
veio abolir a Lei, mas levad-la ao cumprimento (Mt 5,17). Jesus
o fez porque era Jjudeu, fiel observante da Lei (Lc
2,22.23.24.27.39; 10,26; 16,17) e, por esse motivo, fol capaz
de ir além da letra e viver seu espirito. Nota-se como Paulo
na sua atuacadao também ndo nega sua veila judaica. Ele
compreendeu sua fé judaica a partir da experiéncia com Jesus
(At 13, 16-42).

Obedecer a Deus, em Jesus Cristo, e nao aos homens,
apresenta—-se como condigao para se levar adiante a missao de
Jesus, assumindo seu destino. Dessa forma, a pergunta
cristoldégica da comunidade lucana ¢é respondida na atuacéao
publica de Jesus e antecipada na Infancia: Jesus é o Messias,
o Salvador, luz para iluminar as nacgdes, o filho obediente ao
Pai. O seguimento dos cristaos deve ser feito nessa obediéncia
fundamental, na fidelidade e na perseveranca. Sé assim se

entenderd a missao da Igreja num tempo que se alarga.
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4.4. A importincia para a pesquisa biblica hoje

A partir desse esbogo da cristologia lucana, o que
poderiamos responder as dquestdes levantadas pela pesquisa
biblica em torno ao Relato da Infancia, gque mencionamos no
nosso primeiro capitulo?

O estudo do Relato da Infédncia ndo deveria prescindir da
posicao deste na obra lucana. Mesmo sendo uma unidade
autdénoma, sua profundidade teoldgica e, principalmente, sua
cristologia ndo poderd ser alcancada se nao for estudada como
um conjunto, como parte integrante da teologia lucana.

E evidente que o estudo das fontes, do género literdrio,
da estruturacao literaria etc., sao importantes e até
indispensadveis para essa leitura teoldgica. Contudo, dar muita
importédncia aos pormenores do texto acaba por desviar os
esforcos da pesquisa no gue seria, para ndés, a coisa mais
importante.

No entanto, Hans Conzelmann, grande estudioso da teologia
lucana, cuja obra marcou a histdéria da pesquisa biblica desta
teologia, deixou lacunas na sua reflexao por faltar um estudo
a respeito da Infancia. Ele, em nome de sua tese, ignora uma
parte importante do Evangelho. E, contudo, como o prdprio
Conzelmann aponta em varias notas na sua obra, a teologia da
Narrativa da Infancia nado é assim tdo diferente do restante do
Evangelho.

A divisao tripartida da Histdéria da Salvacdao apresentada
por Conzelmann trouxe grandes luzes para a compreensao da
teologia lucana. Mas em nome dessa novidade, Conzelmann
sacrificou o Relato da Infédncia, ndo sabendo bem o que fazer
com este trecho. E o ignorou como teologia lucana, porque nao
entrava no seu esquema.

Brown tenta corrigir Conzelmann, salvaguardando sua
divisao tripartida, apresentando os dois primeiros capitulos

como transicado. Nesse caso, concordo com Brown. A Infancia néo
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faz parte do tempo de Israel (pré-histéria), como apresenta
Conzelmann, pois se assim o fosse, o que Jesus estaria fazendo
no Antigo Testamento? Mas o tempo de Israel estd inserido no
tempo novo inaugurado por Jesus. Pois ele recapitula toda a
esperangca de Israel. Dessa forma, Lucas <coloca o Antigo
Testamento no interior do Novo.

Lucas condensa em Jesus as esperancas de Israel, dque
chegam ao seu cumprimento escatoldgico. Por isso, a Lei ¢é
observada pelos seguidores de Jesus de modo totalmente novo,
pois foi gravada nos coragdes (Jr 31,31), pelo Espirito do
ressuscitado, derramado em profusdo em At 2,1-13. E essa é a
grande novidade da Boa-Nova aos gentios. Nao precisam cumprir
a lei da circuncisao e outros preceitos - como tornar-se
prosélito - para ser beneficidrio da salvacdo. Esta 3ja foi
cumprida em Jesus. Nao é preciso que as nagdes se dirijam a
Jerusalém. Esta €& que ird as nacgdes.

Nao podemos deixar de mencionar o ponto de partida do
estudo sobre a Infancia. Nao se deve partir a priori de uma
concepcao helenista da obra lucana, nem tampouco histérica. A
Infadncia tem como género literdrio o midraxe. Compreender essa
maneira de abordar e escrever a Narrativa da Infdncia j& nos
ilumina na compreensao e interpretacao da mesma.

Sabendo que esse método faz parte do pensamento judaico e
que nao sbé este relato, mas todo o Novo Testamento esta
imbuido dessa maneira de compreensao e explicitacdao da fé a
partir de uma releitura dos escritos véterotestamentdrios, pde
abaixo todo discurso de que Lucas é um grego dJue pensa com
tal. Nota-se que ndo sé o Relato da Infancia, mas toda a obra
lucana ¢é permeada pela mentalidade judaico-crista. O fato de
Lucas enderegcar sua obra a uma comunidade majoritariamente
helenista ndo o impede de fazer seu escrito a maneira judaica.
Ele prdéprio pode ser descrito como um judeu helenista.

Portanto, o Relato da Infancia ajuda-nos a ter essa mesma

postura em relacdo a toda a obra, uma vez que hd um acordo
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sobre a autoria comum ao Evangelho e aos Atos dos Apdstolos.
E, Lucas, nesse sentido, ¢é um grande tedlogo, gue Dbuscou
explicitar a fé em Jesus Cristo numa nova realidade cultural,
sem perder de vista as raizes judaicas dessa fé.

Embora a pesquisa biblica tenha dado um grande passo no
estudo do Relato, como vemos nos estudos gue proporcionaram
uma leitura da Infédncia como parte integrante da obra lucana,
ainda falta uma abordagem mais judaica dessa obra, levando em
consideracao as grandes descobertas trazidas pela pesquisa do
Jesus histdérico e por alguns estudiosos da literatura judaica.

Mesmo escrito em grego, O esquema de pensamento e
abordagem da fé sao extremamente judaicos. Um estudo
comparativo do relato evangélico com alguns escritos judaicos
nos assombraria pela proximidade de método e linguagem. Muitos
estudiosos j& fazem esse tipo de abordagem e procuram reler os
evangelhos a luz do judaismo. Mas ainda hé& muito caminho a
percorrer. Ainda se encontra muita resisténcia por parte de
outros estudiosos em relagao a esta wvia. ©No Brasil, por
exemplo, os estudos judaicos ainda estao principiando e faltam
bibliografia e professores especializados no assunto.

Por isso, a abordagem judaica proposta neste trabalho foi
feita de maneira humilde. Isto se deve em parte a essa lacuna
no ambiente académico, no que se refere a obra lucana. Mas
espera—-se gque o 1interesse e o objetivo guias dessa pesquisa
possam servir de incentivo aos estudos posteriores sobre a
Obra lucana a partir desse olhar mais Jjudaico e menos
helenista. A Narrativa da Infancia apresenta-se como vasto
campo de andlise para gquem deseja comecgar, visto que sua
estrutura e género, bem como a riqueza escrituristica nos

transportam para esse universo judeu-cristao.
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CONCLUSAO

“E a mae dele guardava todos os ditos no coracgao dela” (Lc
2,51b). A conclusao do relato de Jesus aos doze anos soa Ccomo
um convite a comunidade lucana para meditar esses
acontecimentos ao longo do Evangelho a 1luz dos eventos
pascais. Para ndés hoje, apresenta-se como um convite a
reflexdao de tudo o que estudamos até aqui e, a partir disso,
avancar ainda mais na pesquisa. Essa reflexdao se torna
possivel quando se tem uma postura aberta as novidades
trazidas pela pesquisa biblica e, ao mesmo tempo, se volta com
olhar «critico para algumas posturas gue apresentam certa
dificuldade para a compreensao da mensagem evangélica.

Nosso estudo buscou apresentar as bases para uma
compreensdo cristoldégica da Narrativa da Infdncia em sua
relacao com toda a obra. No decorrer da pesquisa apresentamos
as questdes, o0s avangcos e as novidades e propostas oferecidas
pela leitura da Narrativa da Infancia no interior da obra
lucana.

No primeiro capitulo foram apresentadas as qguestdes
pertinentes a pesquisa a respeito da Narrativa da Inféncia.
Seu objetivo principal na atual circunstancia ndo é esmiucar o
texto buscando provar sua historicidade ou nao. Esse momento
jad passou, embora ainda haja resquicios dessa postura em
alguns estudos.

A proposta da pesquisa biblica nos tltimos vinte anos gira
em torno da abordagem narrativa da Infédncia como teologia, e
esta vista no interior da obra lucana. Todo e qualquer estudo
sobre a teologia lucana nao poderia prescindir dessa
conquista. E nessa perspectiva que muitos estudiosos atuais
fizeram sua critica a postura de Hans Conzelmann, gue trouxe

grandes luzes a pesquisa biblica acerca da teologia lucana,



mas deixou na penumbra o Relato da Infédncia. Nosso estudo
procurou evidenciar esse item e langar as bases, como outros
ja o fizeram, para corrigir essa postura, e colher resultados
mais frutuosos para a pesquisa atual.

Da nossa andlise da obra lucana, ficou evidente a unidade
teoldgica dada por Lucas em toda a sua obra, incluindo a
Infédncia. Percebemos essa unidade na construcdao da narrativa,
na disposigcao das fontes, na linguagem e em tudo aquilo que
Lucas empregou para elaborar seu relato e explicitar nesta sua
teologia. Estamos diante de um grande tedlogo dque, com
maestria, construiu um edificio seguro a partir de Dbases
sbélidas. Lucas vai a fonte, a raiz para consolidar a fé de sua
comunidade. Quem colocar sua confianca nessa construcao, nao
serd levado pela tempestade.

Da nossa humilde andlise exegética concluimos que a
narrativa de Jesus aos doze anos foil construida de forma a
evidenciar o dito de Jesus, gue apresenta uma clara mensagem
cristoldégica. Esta narrativa, lida como conclusao do Relato da
Infadncia, apresenta-se como cume de uma série de afirmacgdes
cristoldégicas. As varias expressdes empregadas, bem como as
personagens e ambiente demonstram um forte indicio de alusao
ao acontecimento pascal de Jesus. Este pormenor ajuda no
reconhecimento da perspectiva pds-pascal na qual a mesma foi
redigida e na sua leitura teoldgica.

Depois de percorrido o caminho, concluimos que a mensagem
veiculada pela narrativa é, sem sombra de duvida, cristoldgica
e estd em Intima relacdo com a perspectiva de toda a obra.
Lucas mesclou elementos da tradicao Jjudaica em torno do
Messias com a fé pdés—-pascal para construir sua cristologia.

As pesquisas atuais em torno a Narrativa da Inféncia
avangcaram muito a partir de sua leitura no conjunto da Obra.
Assim, autores como Raymond E. Brown, Robert J. Karris, Heinz
Schlirmann etc. oferecem em seus comentdrios grandes luzes para

a pesquisa sobre a Infadncia. Nessas obras, a critica a Hans
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Conzelmann é quase gue obrigatdria, por tratarem de corrigir a
postura desse renomado autor no que se refere ao Relato da
Infancia.

Contudo, com Dbase na perspectiva adotada no presente
trabalho, buscou-se deixar claro nao apenas a necessidade de
uma leitura englobante da Narrativa da Infancia, mas sua
leitura cristoldgica considerando a cultura Jjudaica nela
presente. Tal postura langa novas 1luzes na pesquisa atual
sobre a obra lucana e, particularmente a Narrativa da
Infidncia. Essas luzes i1luminam e corrigem uma abordagem da
obra lucana como mera exposicao de fatos histdéricos
concernentes a 1infancia de Jesus e, de outro lado, uma
concepcgao demasiado grega do modo de Lucas pensar e expor seu
relato evangélico.

Uma leitura atenta da Infédncia, com o0s pressupostos
judaicos nela presentes, favorece um novo enfoque a pesquisa
biblica sobre a obra lucana em sua relacao com a literatura
judaica. Esperamos que este estudo tenha fornecido pelo menos
o questionamento a algumas posturas que, a meu ver, partem de
uma concepgao a priori da obra lucana como escrito grego.

Como alguns se enganam, a fé crista nao é evidente, nem
tdo pouco a cristologia desenvolvida no Relato da Inféancia.
Descobrir a mensagem veiculada nessa Narrativa significa
primeiramente despir-se dos ©preconceitos relativos a uma
abordagem mais judaica do texto biblico, principalmente no que
compete a textos tidos como gregos por tanto tempo.

Permanece aqui o convite a quem desejar aprofundar o
assunto, seja na Narrativa da Infdncia segundo Lucas ou em

toda a sua obra.
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