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““Devemos ser uma Igreja que sabe escutar e,
escutando, sabe aprofundar e encarnar

a palavra de Deus na vida™.

Dom Aloisio Lorscheider



RESUMO

O presente trabalho disserta sobre a concepcagreia de Dom Aloisio Lorscheider. Dom
Aloisio assume a chave eclesiolégica do Vaticantyteja como Povo de Deus. Articula com
a caminhada da Igreja latinoamericana a partir @nhio “Comunh&o e Participacao”,
definido em Puebla. A sintese do trabalho propPeww de Deus como sujeito da comunhéao
e participacao na vida da Igreja. O autor trabaksa articulagédo em trés passos. Primeiro,
contextualiza o conceito de Povo de Deus. Nestaeghralizacdo, retoma-se o0 momento
histérico-eclesial anterior ao Concilio Vaticanpdaracterizando os fatores da renovacéo da
Eclesiologia, busca-se as raizes da no¢do de Roeds nas Escrituras e nas discussdes
teoldgicas que antecedem ao Concilio e, por fidgfenicdo de Povo de Deus a partir da LG
e da GS. Segundo, entra na riqgueza dos escritoPaie Aloisio. Este faz leitura
latinoamericana do conteudo pastoral do Vaticanmdistrando que as Conferéncias apontam
para a Igreja como “Comunh&o e Participacédo”, cae & Trindade como modelo. Este
principio se entende na 6tica do Povo de Deus oommerdadeiro sujeito da comunhéo e
participacdo. Terceiro, apresenta perspectivasgagr do Povo de Deus no mundo de hoje.
A partir do Batismo, que fundamenta a igualdadengissdo comum de todo cristdo, busca
formar uma Igreja toda ministerial, tendo os polo@®o sujeitos e destinatarios preferenciais
da evangelizacéo.

Palavras-chaves. Igreja. Povo de Deus. Concilio Vaticano Il. Coméo. Participacéo.
Lorscheider, Aloisio.

ABSTRACT

This work deals with Dom Aloisio Lorscheider’s cept of Church. Dom Aloisio assumes
the ecclesiological key of the Second Vatican Cdutice Church as People of God. He
articulates the walk of the Latin American Churebnf the binomial “Communion and
Participation”, defined by Puebla. The synthesishef work proposes the People of God as
subject of “Communion and Participation” in theelibf the Church. The author works that
articulation in three steps. At first, he gives ttentext of the concept “People of God”. In
that search of the context, he takes again theiqare\historical-ecclesiastical moment of the
Second Vatican Council, characterizing the factdra renewal in Ecclesiology, he searches
for the roots of the notion “People of God” in tBeriptures and in the theological discussions
that have preceded the Council, and finally, hestto define the concept “People of God”
starting from the Council Documents LG and GS. Beaond moment, the author enters into
the richness of Dom Aloisio’s written works. Alaisieads the Second Vatican Council in its
pastoral content, showing that the Bishop Confegermint to the Church as “Communion
and Participation”, having the Holy Trinity as nsodel. This principle is understood in the
optic People of God as the true subject of “Commind Participation”. In a third moment,
the author presents some perspectives to actédPeople of God in the world today. Starting
from the Baptism that bases the equality and thesiom of each Christian, he searches to
present a Church completely ministerial, in whiloé poor people are the preferential subjects
and addressee of the Evangelization.

Keywords. Church. People of God. Second Vatican Councilm@aoinion. Participation.
Lorscheider’s, Aloisio.
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INTRODUCAO

A motivagcdo para a elaboragcdo desse trabalho pateiuconfrades que
compartilharam a importancia de resgatar a vissietdgica de Dom Aloisio Lorscheider.
Na biblioteca provincial ha vasto conjunto de texascritos por Dom Aloisio, na maioria
inéditos. Sdo textos elaborados para diversasidadds, como palestras, cursos, artigos de
revistas e periddicos, comentarios aos documentodgrkja, textos de Comissfes da
Conferéncia Episcopal Latinoamericana e da Conte@acional dos Bispos do Brasil, bem
como seus livros. A ideia foi aceita. O resultadopdsquisa esta condensado neste trabalho,
colocado para apreciacdo. Constitui-se na primeirsca de sintese do seu pensamento
eclesioldgico.

Para essa tarefa, parte-se de objetivos bem cRrimseiro, analisar os escritos de
Dom Aloisio e, neles, perceber a visdo de Igre@mMAloisio assume a chave eclesiolégica
do Vaticano I, Igreja Povo de Deus. Articula cornaaninhada da Igreja Latinoamericana a
partir do binédmio “Comunhdo e Participacdo”, defmipor Puebla. A sintese do trabalho
propde o Povo de Deus como sujeito da comunhdorteipacdo na vida da Igreja. O
segundo diz respeito aos elementos teoldgicosterp@sque oferece para uma pratica crista
encarnada na realidade hoje. Unido a esses olgetiwotrabalho quer proporcionar
conhecimento mais profundo da vida de Dom Aloissm& contribuicdo para a caminhada da
Igreja do Brasil e América Latina, bem como a i@flaia do Vaticano Il, Medellin e Puebla,
tedlogos deste periodo, na posicao teoldgica egdste Dom Aloisio.

Dom Aloisio foi pastor que amou e se dedicou prdéumente a Igreja e seu povo.
Deixou um legado rico de décadas que construiranosto da Igreja e que, por sua
importancia, ndo pode ficar s6 como lembranca ssaude um tempo ja passado. H4, neste
legado, elementos suficientemente ricos para tragga caminhada rumo ao futuro, uma
renovagao continua, uaggiornamentcariativo.

Nestes ultimos cinglienta anos de Igreja no Bra&iinérica Latina, Dom Aloisio
tem sido uma das pessoas mais influentes na coastda historia eclesial contemporanea.
Como bispo recém-sagrado, participou do Concilioninico Vaticano |l (1962-1965).
Como secretério-geral e presidente da Confererat@goNal dos Bispos do Brasil e presidente
do Conselho Episcopal Latinoamericano, teve atudedtacada. Tornou-se marco importante

na historia recente da Igreja, de modo especial pgherada formacao teoldgica, pelo senso



pastoral, percepcéo dos problemas, sem lhe faltagem para se posicionar, com muita
serenidade, em favor das mudancas que a Igrejaialéaeer.

A Eclesiologia de Dom Aloisio oferece elementos guelam a gerar Igreja viva,
auténtica, atuante no mundo de hoje. Muito se teanite sobre o tempo que estamos
vivendo. Tempo de perplexidade, de profundas toanmgfcOes em todos os campos, que nos
mergulham num tempo de crise. Mais do que uma édecemudanca, observamos uma
mudanca de época. Percebemos que estamos caminbaitdonente, mas ndo sabemos bem
para onde. A Igreja, diante disso, parece voltas@ere si, reforcando o acento a sua
hierarquia. E inegavel que estamos imersos numdefagrise, tanto no ambito social como
no eclesial, e que nos remete a novos desafiogpquaua vez, apontam novas tarefas, novas
respostas. A perspectiva eclesioldgica de Dom Wlef®stra-nos que a Igreja ndo pode ficar
voltada sobre si mesma. Ela deve estar voltadagarando, para os seres humanos, para a
compreensao de suas situagcbes de vida e, pring@pgdmpara a partilha de suas dores,
sofrimentos, anseios de vida plena, porque suaagensé a mensagem de Deus acerca do
sentido radical da vida. Didlogo, comunhdo, paréicdo, presenca, solidariedade, servico,
séo luzes presentes na Eclesiologia.

O trabalho ndo tem a pretensédo de retomar a Eldgsiodo Vaticano Il em sua
abrangéncia. Nem se trata de fazer uma espécistdeidnda Igreja do periodo pds-conciliar
e nem mesmo uma histéria dos principais conceiticsabtegorias oriundas do Concilio.

O tema da dissertacao “O Povo de Deus como swaitmmunhéo e participacao
na vida da Igreja. Abordagem teoldgico-pastoralekesitos de Dom Aloisio Lorscheider em
vista da pratica cristd” tem seu contexto. Nelacgeeremos, como ja dito, que o cardeal
formula sua visao de Igreja a partir dos concadms/aticano Il. O Vaticano Il foi, na sua
orientacao fundamental, um evento de atualizacdgrd@m aos novos tempos.

O Concilio despertou na Igreja euforia muito grands grandes temas, no caso
aqui, os eclesiologicos, foram logo trabalhadosssigno da renovacéo e do didlogo com o
mundo moderno. A ideia era tocar o coracao dos &elas comunidades para a conversao
evangélica em vista de sua missdo no mundo. Essafaz com que a fé crista saia realmente
da redoma do espaco privado da subjetividade paspaco publico onde se define o futuro
das pessoas e da sociedade. Assim, a teologiapcapoio das ciéncias sociais, percebe a
histéria como lugar real da provocacdo de Deus. &€l lugar da conversdo e,
consequentemente, da renovacéo da Idreja.

1 Cf. CALIMAN, C. Igreja, Povo de Deus, sujeito da comunh&o e dafmisgese (Doutorado). Belo Horizonte:
Faculdade de Teologia do CES-ISI, 2001, p.8.
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Para Dom Aloisio, o ponto de partida da renovagtgreja Latinoamericana foi
Medellin. A Conferéncia abriu brecha, dentro dafarmidade eclesial, para possibilitar
maneira diferente de ser Igreja e de pensar adéed entender, nenhuma Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-americano foi superior a Mi@ggborque nela se mostrou o potencial
profético da Igreja. Elementos como a consciéneiagde a Igreja s6 pode ser universal
estando encarnada no particular, a fé que devenserciada e vivida em contextos concretos
e, por isso, traduzida em categorias novas e adaguacada cultura e a opgao pelos pobres
foram conquistas dificeis e dolorosas, mas que aramt profundamente a Igreja
Latinoamericana.

Se o cristianismo e a Igreja tiveram essa efervesgéconvém discernir que
também carregamos a inércia do tradicional. Em onudrupos e setores da Igreja se
manifesta com muita forgca o catolicismo pré-coaciligue freia de maneira paralizante
aguelas opcdes pastorais novas e capazes de resposdiesafios atuais.

Na opinido de Dom Aloisio, necessita-se abandoparspectiva eclesiocéntrica e
abrir-se para um cristianismo evangélico. Apreseat&vangelho encarnado na vida € o
grande apelo para o futuro. Se o Evangelho naaranciado na cultura e realidade das
pessoas com as quais vivemos e trabalhamos, fftel diermos compreendiddsSem
espirito de abertura, sem luta e engajamento,-s@rhficil para a Igreja superar as tentacdes
gue a acossam nesse momento, isto é, dar por pasgEdina de seu compromisso com 0s
pobres com tudo o que isso representou nesseseaswwaimbir a ilusdo do religioso e do
numeérico.

A Eclesiologia de Dom Aloisio ajuda-nos a compregralmudanca de época que
vivemos e a realidade vivida pela Igreja. Mas tamiadonta a dire¢cdo do caminho a ser
triihado para que a mensagem cristd tenha alcéBue.Eclesiologia € uma releitura da
proposta de Jesus — o Reino de Deus — para a adeiextual. Faz-nos refletir sobre a
identidade cristd, ndo no sentido de teorizar selaremas de nos perguntar sobre onde esta a
novidade cristd. Porque a identidade crista é dogmdeve estar constantemente recriando-
se entre a sua origem fundante e o presente hztérmn que € vivida. Desafia-nos a ter
coragem para a mudanga, de modo especial numaag@mwwda instituicdo, que assim como
se apresenta, ndo é democratica o suficiente panae se renovar a fundo.

Posta essas premissas, demonstro o caminho a mEnrpe. A dissertacdo
divide-se em trés capitulos.

2 Cf. TURSI, C; FRENCKEN, GMantenham as lampadas acesas. Revisitando o cammeldando a
caminhadalUm didlogo de Aloisio Cardeal Lorscheider com apéx Fortaleza: Edigbes UFC, 2008, p. 133.
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O primeiro capitulo trata de definir o conceito Bade Deus, assumido pelo
Concilio Vaticano Il. Esse conceito é elaboradepahdente dos escritos de Dom Aloisio,
como condicdo para entendé-los. Desse modo, egdeilcando considera seus escritos.
Servira como base para compreender sua EclesioPgia o capitulo, buscar-se-a4 apoio em
documentos do Vaticano Il (LG e GS) e em tedlogesaprofundaram o tema Povo de Deus.
O conceito Povo de Deus, apdés o mistério da Igimjéca que o Povo de Deus ndao surge por
iniciativa dos homens, mas do plano de Deus PaPo@0 de Deus, antes constituicdo
hierarquica da Igreja e dos leigos, mostra quenauc@ade eclesial e a vocagdo comum sao
prioritarias face a diversidade de ministérios eagdes; a realidade primeira € o0 “nés
eclesial” em que a unidade precede a diferencaorstituicdo hierarquica, apds o Povo de
Deus, mostra que 0os ministérios estdo ao serviggogm eclesial como mistério, a partir de
Cristo. Aprofundaremos a compreensao da Igreja constério, ou seja, como sacramento
gue nasce da Trindade, vive a imagem da Trinda@eninha na dire¢cdo da Trindade. Assim,
a Eclesiologia do Povo de Deus sera compreendiaid @go que emana da Trindade, como
sacramento (sinal e instrumento), buscando suaetiragao histérica na forma de Povo de
Deus, com a finalidade de ser esse sinal visigelhereto de Deus na histéria. Aqui se insere
o sensus fideliugnenquanto expresséo basica e essencial da cormitiémal e que é comum
a todos os membros da Igreja. E a hermenéutica atwavio |, que engloba todos os
batizados: partindo da concepcao trinitaria, tastnsos Igreja.

O segundo capitulo, ndcleo central, trata de panats textos de Dom Aloisio e
definir sua visao de Igreja Povo de Deus que viv€oanunhdo e a Participacdo. Num
primeiro momento, conceitua-se Comunhdo e Partiéipaa partir da LG e de Medellin,
Puebla e Santo Domingo. Fundamentam o modo dempadad2om Aloisio. A Igreja Povo de
Deus, comunidade que vive a comunhao e a part@ipateve moldar-se na Trindade. Nela,
valoriza-se a riqueza da diversidade dos cariseghas, ministérios, o jeito de ser de cada
comunidade em vista do objetivo comum: a fidelidaddesus Cristo, ao Evangelho e a
construcdo do Reino de Deus. Os fieis, pelo Batiemacdo do Espirito Santo, exercem
magistério proprio na Igreja. S&o membros ativageites e responsaveis pela missao.
Veremos que a participacdo do Povo de Deus, em Qidades Eclesiais de Base, renova a
Igreja, porque constituem locais de vivéncia prddude comunh&o e participagdo. A opgao
pelos pobres é fruto da fidelidade a missdo e andgelho. O servico a eles € medida
privilegiada do seguimento de Jesus Cristo.

O terceiro capitulo ocupar-nos-4 em demonstrarppetvas que Dom Aloisio
oferece para a pratica cristd hoje. Indicara lgpzea a Igreja viver a comunhao e participacao
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no conjunto dos fieis. A Igreja pensada a parts donistérios sera a grande perspectiva.
Atraveés dela supera-se a concepc¢ao hierarquicgrdp@.l Sendo ministerial, a Igreja procura
ser samaritana, assumindo a missdo do servicoaa &l modo especial onde ela esta mais
ameacada. Dom Aloisio mostrara que a Eucaristi@mteisivel a Igreja ministerial, pois nela
esta presente a vida de Jesus Cristo dada por péiae mundo como servico de amor. A
Eucaristia compromete cada cristdo para a miss@ara a pratica da solidariedade. A
fidelidade a Cristo e sua missédo exige da Igrejacomtinuoaggiornamento Diante do
mundo que passa por mudancga de época, a Igre@madha a situar-se neste novo contexto,
assumindo os desafios que dele brotam, apresentaBdangelho como mensagem atual que
leva a pessoa encontrar sentido para a vida eraonstundo mais solidario. Veremos que
para dar respostas aos desafios, a Igreja deveensa suas estruturas, converter-se
pastoralmente e assumir, com audéacia, a acao dizaugpea. Para ser verdadeiramente
profética, a Igreja precisaré reafirmar o compremisom a op¢ao pelos pobres e com uma
ousada acdo evangelizadora no mundo urbano, ndselettorna-lo espaco de realizagdo da
pessoa humana.

A proposta eclesiolégica de Dom Aloisio, para aejmrhoje, é assumir
verdadeiramente o espirito e orientagfes do VaitlarBao orientagbes que apontam para a
Igreja concebida e pensada no conjunto dos fieiowo de Deus, que é comunhdo e

participacéao.
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CAPITULO |

CONTEXTUALIZACAO DO CONCEITO POVO DE DEUS

Apébs longo periodo de confrontos com a Reformagstante e com o mundo
moderno, a Igreja busca abrir-se para 0 mundo,tg@nde de didlogo, reconhecendo a nova
situacao histérica na qual deve responder a susimide evangelizar. O Concilio Vaticano I,
realizado entre os anos 1962 e 1965, represeta@s perspectiva para a Igreja.

Numa realidade em transformacdo e cada vez maigadidria, o Concilio
deveria responder como ser sujeito na sociedade lgraja. A reflexdo conciliar deveria
ajudar o cristdo a sentir-se plenamente participdathistoria e da vida eclesial.

Nesse capitulo resgata-se a concepc¢éo eclesioldgitgreja como Povo de Deus.
O modelo eclesial oferece melhores possibilidadea pstabelecer relagdo harmdnica entre
0S sujeitos eclesiais.

Inicialmente contextualiza-se o0 momento histérictesial que antecede ao
Vaticano Il, caracterizando os fatores da renovag@i&clesiologia. Em seguida, busca-se as
raizes da nocdo de Povo de Deus na Sagrada Emceitmas discussdes teoldgicas que
antecedem ao Concilio. E, no terceiro momento, nas& a concepcgéo de Igreja como Povo
de Deus no Vaticano II, de modo especial, sob @rotta LG e daGS Para melhor
compreender a Igreja como Povo de Deus, precida-sempreensao trinitaria.

O Concilio Vvaticano I, iniciado no mesmo ano daigo de Dom Aloisio,
marcara de forma definitiva sua vida e, de modtiquéar, sua missao de pastor. O horizonte
teoldgico-pastoral aberto pelo Concilio, em espec@ncepcao de Igreja Povo de Deus, sera

assumido por ele nos escritos e na agao pastoral.

1. FATORES DA RENOVACAO DA ECLESIOLOGIA

O periodo que antecede o Concilio Vaticano Il életepde mudancas na
sociedade, que atingem também a Igreja. O caoslghtd Guerra (1914-1918) tornou
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evidente que os principais valores da modernidati/@m entrando em crise: a absolutizacéo
da raz&o, do progresso, da nacdo e da industfizaurépa estava pagando precgo alto com os
movimentos reacionarios do fascismo, do nazismo eothunismo, pois “esses movimentos
idealizavam, de maneira moderna, a raca e a classeys lideres impediram uma ordem
mundial nova e melho.Com a primeira Guerra Mundial deflagrou-se a nagé@b global,
passando do paradigma eurocéntrico de modernidadeoparadigma global e policéntrico.

O longo pontificado de Pio XII (1939-1958) deixomai rica heranca doutrinal
sobre Cristo e sobre a Igreja. Seu pontificado pmtedefinido sob dois aspectos. De um
lado, aceitou a exegese moderbBavino Afflante Spirity e comecou a reforma litirgica. No
dizer de Libanio, “nos campos biblico e litirgicmjetou energias novas, fazendo-os
avancar” Por outro lado, manteve posicdo tradicional, editaaspectos da modernidade
social, inclusive com censura a tedlogos e aosepadperarios da Franca. Tal aspecto se
evidencia na enciclicellumani Generig(1950). Ela “freou certos entusiasmos da teologia
nova”> Diante dessa realidade, o mundo, e o proprioiatea Igreja, respiravam ar desejoso
de mudancas.

Apébs o término da primeira guerra mundial, verifsgana Igreja “um despertar de
forcas renovadoras, tanto no campo teolégico daskibdbgia como no campo litrgico-
sacramental e na atividade pastoral da vida dgalgteEsse despertar ajudou estimular a
superacao do forte individualismo religioso e prepaa consciéncia eclesial para novas
experiéncias comunitarias.

Inicia na Igreja periodo de extraordinaria fecuadiel em termos de discusséo e
publicacdes eclesiologicas. A Igreja revitalizourses mais variados aspectos. Propiciou
aprofundamento teolégico da vida e missdo da Igr&@s componentes que mais
influenciaram a renovacao foram o desenvolvimepw abstudos biblicos e patristicos (‘volta
as origens’) e a renovacao litdrgica”.

As discussoes teoldgicas desse periodo foram iantest porque fizeram com que
a Igreja buscasse respostas para superar o indigicho religioso. Comeca-se a fazer
experiéncia de Igreja, como comunidade capaz derisg ao individualismo exagerado, que
oprimia o individuo, deixando-o em estado de is@ato e de abandono. H& desejo de
superar as deficiéncias da concepcéo de Igrejasiadaamente juridica e parcial, oriunda do

3SOUZA, N. Contexto e Desenvolvimento histérico dm€llio Vaticano Il. In: BOMBONATTO, V. I;
GONCALVES, P. S. L.Concilio Vaticano Il Analise e Prospectivas. Sdo Paulo: Paulinas,. 2000.

* LIBANIO, J.B. Concilio Vaticano Il Em busca de uma primeira compreenséo. S&o Rawjlota, 2005, p. 37.
® LIBANIO, Concilio Vaticandl, p. 37.

® ANTON, A. El Mistério de la IglesiaMadrid: BAC, 1986, p. 507.

" LORSCHEIDER, AA Eclesiologia Fortaleza, 1986. Apostila Mimeografada, p.2.
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Vaticano | sob a nocéo de sociedade perfeabre as ruinas que a guerra deixara em muitos
paises da Europa, “o crente descobre o sentidam@amente comunitério da f&’A Igreja é

a totalidade dos crentes e ndo somente a hieractprigal. Antes, “na pratica, o papel da
Igreja na sociedade se identificava com a ativigaaléico-histérica da hierarquid®. Agora,

a vivéncia eclesial suscitava no individuo consd@&oomunitaria chamada a transformar, de
forma gradual, a imagem doutrinal, juridica e existal da Igreja neste periodo que antecede
ao Vaticano II.

Nessa época esta em gestacdo a construcdo daadento individuo moderno.
Até entdo, o individuo pré-moderno compreendiar@jdgna sua dimensao clerical e em sua
visibilidade. Vivia-se “um teocentrismo sobrenatura O individuo moderno vai surgindo
dentro da Igreja a partir dos varios movimento® fé& muito vinham se articulando e se
fortalecendo internamente.

Dai que essa renovacgdo da Igreja e da doutrin@ solgreja ndo se apresenta de
improviso. E necessario buscar suas raizes no @udas movimentos renovadores da
Teologia e da Pastoral, que remontam ao séculoeXdis inicios do século XX.

Percorremos o caminho, buscando os elementos daagio da Eclesiologia
abordando: o despertar do sentido comunitario; vagcdo da Liturgia e dos Estudos
Biblicos; o despertar do leigo na Igreja e o MovitoeEcuménico.

1.1 Despertar do sentido comunitério

Cabe, aqui, apresentar a busca pelo sentido cainonita vida da Igreja, como
espaco vital para o individuo se desenvolver. Dasdricio do século XX e, de modo
especial, com o final de Primeira Guerra Mundiadpaiedade se viu imersa em sentimentos

de incerteza, de duvida, de desconfianga. A Igejancontrava envolvida nesse clima.

1.1.1 Perda do sentido comunitario

Vimos que o0 acento na imagem doutrinal, hierargeiaxistencial da Igreja no

processo de institucionalizacdo e clericalizacdwazou-a do sentido comunitario. Quando

& ANTON, El misterio de la Iglesiap. 507.
® ANTON, El misterio de la Iglesiap. 507.
9 LIBANIO, Concilio Vaticano || p. 16.
1 LIBANIO, Concilio Vaticano I p.19.
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se colocam em primeiro plano os aspectos instmbadoda Igreja, facilmente rompe-se o
equilibrio entre as estruturas hierarquicas e cdtémias, entre a lei da autoridade e a da vida,
entre a instituicdo e o carisma da Igreja.

Como consequéncia, “se na Igreja tudo depende taidade e do poder do
magistério, aortiori ndo somente a Teologia depende desse poder, amlnoetqualquer
esforco teoldgico tem que estar orientado parafigsst defender e reafirmar este mesmo
poder’!? A desilusdo, pelo fato de ndo encontrar na Igsejatido comunitario, era algo
amargo e dificil para o individuo. Desilusédo porguyedpria sociedade civil estava dominada
por forgas cada vez mais fortes da instituciongdinee burocracia.

O individuo, sentindo-se ameacado em ter que &acrgua identidade devido a
organizacdo e burocracias modernas, reage fortenwamtra tudo o que é institucional e
juridico na Igrejd® Era na Igreja que esperava encontrar refigio éhiawento para
compensar sua ansia por vida comunitaria.

Ha que se considerar o clima de desconfianca gogivdduo tinha nesse segundo
decénio do século XX. Clima motivado pelo traumaat@strofe da guerra mundial e de suas
consequéncias econOmicas e sociais. A confiancainstifuicoes estava em queda. Era
preciso buscar forcas para superar o peso da dms perdas catastréficas da guerra. Tal
realidade fez com que se originasse no individudireento de interioridade e de maior
autenticidade religiosas. Esse amadurecimento eo®ném momento historico que, aos

poucos, levara a nova face institucional da Igmgaém € meta ainda distante.

1.1.2 Efeitos da guerra e o processo de renova@igiosa e de solidariedade

Nos paises europeus, nos quais as consequéngasma foram mais dramaticas,
0 processo de renovacdo religiosa e de solidamedaidta, também entre as diferentes
confissdes religiosas, aconteceu com maior rapidez.

De acordo com Acerbi, na Alemanha se verifica, goaior intensidade, forte
reacdo ao individualismo e ao mecanicismo socia penetra em todos os campos do
pensamento e da acHoDiante de tamanha catastrofe, avivou-se o sentav@mn estimular a

consciéncia nacional a fim de fazer frente aosagsty causados pela guerra. A convivéncia

12 CASTILLO, J.M.Teologia y magistericSalamanca: Sigueme, 1987, p. 141.

13 Cf. ANTON, El misterio de la Iglesiap. 511.

14 Cf. ACERBI, A. Due Ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed Esitéogia di comunione nella “Lumem
Gentium”. Bologna: Edizioni Dehoniane, 1975, p. 36.
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nas trincheiras criou vinculos de profunda amizaextee os proprios soldados, lacos que se
prolongam no poOs-guerra e dissipam certos predmscaionfessionais. O movimento
litirgico torna-se grande eco para o povo e nigreldéncias revitalizadoras da fé e da nova
consciéncia do mistério da Igreja. A renovacdo dasciéncia eclesial encontrou lugar
privilegiado no “movimento litargico*®

Em paises como Bélgica, Franca, Italia e Espanigesuvarias iniciativas de
renovacdo da Eclesiologia. Destaca-se a reformaitdegia a nivel do povo cristdo e o
impulso missionario com a finalidade de estabelaogas Igrejas locais em terras de missao.
O surgimento da Juventude Operéria Catdlica, nacBranarcando o inicio dessa renovagao,
em que, primeiramente os jovens e, depois os asistdultos, sentem o chamado a renovar-se
na fé e na consciéncia eclesial. Como consequépaiticipam ativamente da missao da
Igreja. Na Italia e Espanha, a participacdo das fié movimento de renovacao litargica e no
apostolado da-se concretamente através da Acabcaato

Esse movimento, com tudo o que de obscuro e denddor trazia consigo,
representou a atmosfera espiritual, na qual mesguthpensamento eclesioldégico da Europa,
em especial o alemao, que propde a ideia de “catadai como corretiva ante a nog¢ao de
sociedade, herdada desde o século XIX.

1.1.3 Espirito comunitéario como reacao ao individualigime ao mecanicismo

A busca pelo sentido comunitario surge na Igrefa,seio das comunidades e
também nos tedlogos, como reagdo contraria a co@icegemasiadamente sociolégica e
juridica da Igreja-sociedade.

O despertar para 0 senso comunitario, como reagiadna@ividualismo e
mecanicismo social, que havia penetrado em todosapgos do pensamento e da acgao,
trouxe & tona reflexdes imbuidas de irracionalismo biologisma'® Referem-se &

contraposicao entre “comunidade” e “sociedade”. MGoidade”, tendo origem no ato

15 Cfr. ACERBI, Due Ecclesiologigp. 34.

16 Cf. ANTON, El misterio de la Iglesiap. 511.

7 Acerbi afirma que a influencia de Max Schelerdeterminante para fazer o contraponto entre “sadiet de
origem iluminista, e “comunidade”. Scheler trabatheonceito de “comunidade de amor”, ou “pessoatival

complexa”, na qual se encarnam os valores espgitlzapessoa e aquilo que é sagrado e que sarealizacao
e na Igreja. No valor absoluto da pessoa se funnlaee a superagéo do individualismo e do organiism

favor de uma unidade na pluralidade, comunitatiaieersal. Cfr. ACERBIDue Ecclesiologiep. 37.

18 cf. ANTON, El misterio de la Iglesiap. 512; cf. ACERBIDue Ecclesiologiepp.36-37.
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espontaneo da vontade humana e com carater orgatoriedade”, egocéntrica e propria
das pessoas e de grupos patrticulares.

As relagcbes, que se estabelecem na comunidade,de@endem de lacos
institucionais, mas por vinculos mais profundogigimarios, como sdo entre as pessoas 0S
vinculos de sangue e de ordem afetiva. Baumanetirefb sobre a importancia da

comunidade na vida do individuo, afirma que

Comunidade € um lugar “calido”, um lugar confortéavaconchegante. E como um
teto sob o qual nos abrigamos da chuva pesada, somdareira diante da qual
esquentamos as maos num dia gelado. L4 fora, naodesorte de perigo estd a
espreita; temos que estar alertas quando sainestapatencdo com quem falamos
e quem nos fala, estar de prontiddo a cada miAgta, na comunidade, podemos
relaxar — estamos seguros, ndo h& perigos ocuttocantos escuros. Numa
comunidade, todos nos entendemos bem, podemosarcamdi que ouvimos,
estamos seguros a maior parte do tempo e rararfiesmeos desconcertados ou
somos surpreendidos. Nunca somos estranhos entte(ny E ainda: numa
comunidade podemos contar com a boa vontade doesoue tropegarmos e
cairmos, 0s outros nos ajudarao a ficar de pé awdra (...) E sempre havera
alguém para nos dar a mdo em momentos de trigtezaNosso dever, pura e
simplesmente, é ajudar uns aos outros e, assimstpana e simplesmente o direito
de esperar obter a ajuda de que precisamos.

Essa reflexdo facilita entender a busca pelo sert@munitario, expressa pelo
vinculo de sangue e do afeto. A comunidade € oezieanvital da pessoa, em contraposicdo a
racionalidade e ao calculo, a qual se baseava edsoe. Aplicando essa doutrina a
experiéncia do novo sentido comunitario na Igrajapmunidade equivale aquilo que € bom,
livre e justo. Ela se apresenta como ambiente rab @wida moral sadia, manifestada de
forma espontanea através dos lacos de sangue,iziedandos costumes e da fé, realmente é

sentida e vivid&°

Assim, a Igreja parou de aparecer somente comeidade externa para ser corpo
vivo, espago onde o ser do cristdo podia se debemvdEsta descoberta da natureza
comunitaria do cristianismo e a intuicdo da comaaé como realidade interior que se
manifesta exteriormente na estrutura social, fetirsa Igreja como o coracdo do mistério

cristdo, no qual a esséncia do catolicismo é exmeriada como realidade concreta e vital”.

9 BAUMAN, Z. ComunidadeBusca por seguranca no mundo atual. Rio de darf@har Editor, 2003, p. 8.
20 cf. ACERBI, Due Ecclesiologigp.38.
2L ACERBI, Due Ecclesiologigp.38.
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1.2 Renovacédo da Liturgia e dos Estudos Biblicos

O movimento de renovagéo liturgica e o movimentdidd constituem fator de
inspiragéo renovadora da Eclesiologia.

No segundo milénio da era cristd, aconteceranifsigiivas mudancgas de acento,
verdadeiros deslocamentos de eixo, na compreensaeérecia da liturgia. Passou-se do
essencial para aspectos acidentais; do teologal @atevocional; do eclesial-comunitério,
participativo, para o individualismo religioso. Heudeslocamento do mistério realmente
celebrado para o cumprimento exageradamente axtw® ritos; da adaptacdo as culturas
para a uniformidade rigida e obrigatoria para tpdasnobre simplicidade para cerimoniais
complicadissimos, incompreensiveis. No dizer déiiy, observa-se “uma concepc¢ao quase
mégica da acdo sacramental, da expresséo teolgimaere operatd.

O movimento biblico saiu, em grande parte, do ¢orqae sacerdotes catdlicos e
pastores protestantes tiveram entre si nos cangogsrtentracdo na Alemanha.

Do lado catdlico, vivia-se o periodo de vigilanaganservadora, feita pela
autoridade eclesiastica, no sentido de nao perantifiel o livre exame da Escritura, nos
moldes do protestantismo. A forma de o catélicoagrgém contato com os livros sagrados
dava-se através das HistOrias Sagradas, sem odoudta empregar o método critico e de
historicidade da Escritura. Como consequéncia, elumse csujeito catdlico que faz leitura
fundamentalista de passagens biblicas para arganfast verdades dogmaticas e morais”

no enfrentamento com protestantes.

Héa que se considerar ainda o magistério de PisXaduta contra 0 modernismo.
Reforgcou ainda mais o distanciamento do fiel dar&#sy Escritura, pois ndo havia a
permissdo para estudos e andlises biblicas. Genmago crescente nos catélicos, que se
segue normalmente aos momentos de muito automi@ariSem saber como, estavam no ar
desejos de mudanca no interior da Igreja. A Igpaj@cia um barco que fazia sair agua por
todos os lados. J& existiam no seu seio muitos metos que lhe anunciavam outros
horizontes. Eis alguns elementos que, diante daemathde, comecava a penetrar no

ambiente catdlico e faz iniciar o movimento bibleo liturgico.

22 LIBANIO, ConcilioVaticano If p. 26.
Z LIBANIO, ConcilioVaticanoll, p. 22.
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1.2.1 Retorno as fontes

A Escola de Tubinga e o Colégio Romano foram agituigdes que se
notabilizaram pelos esforgos renovadores da Edbegéo Seus esforgos centraram-se no
“retorno as fontes patristicas em busca de umaepgdo mais mistica, mais vital e,
sobretudo, mais teolégica da Igrefd”Caminho natural para movimentos de renovacéo
buscar seu redescobrimento no retorno as fontesseNeaso, a renovagdo eclesiologica
buscou apoio, estimulo e subsidio na Escriturdjtoegia e no Magistério da Igreja.

O olhar para o passado nédo deve ser entendido sobmissdo ou saudosismo.
Deve ser percebido como processo de releitura, @eenogpassado fornece respostas as
guestdes a que o movimento se propde. Nao se eeadfscritura visando somente apoio
biblico para defender a Igreja-instituicdo. O db@e# buscar inspiracdo na riqueza da palavra
revelada, a fim de elaborar umatado eclesioldgico mais teoldgico e em harmoaia todo
o mistério da Igreja e as aspiragdes que o sujaitlerno trazia consigo.

O tema de maior eficicia renovadora neste contéxtetorno as fontes foi Igreja,
Reino de vida divina em Cristo, no qual sdo incoagos os cristdos pela fé, pelos

sacramentos e mediante o0 ministério sagrado.

A vida da Igreja é a vida em Cristo pela graca kspsacramentos, e nesta
perspectiva € vista a constituicdo social e vigheelgreja. Em resumo, os aspectos
mistéricos, vitais e comunitarios da Igreja saoitaéizados e colocados em
primeiro plano na consideracéo teoldgica, a pddirquisicdo de dados e temas
biblicos de valor fundamental para a tarefa devana Eclesiologié®

1.2.2 A renovagao litdrgica

O movimento de renovacéo liturgica concentrou ssfisrcos em deslocar o eixo
central da Igreja-instituicdo para o da Igreja-grist de fé. Com isso, contribuiu para a
renovacdo da Eclesiologia, de modo especial sugerannocado juridica da Igreja. Abriu
“caminho para a nocdo de Igreja como mistério, s@em sentidgnoseoldgicode uma
verdade revelada, mas em seu sergikistencial como realidade que, em si mesma, é objeto
de nossaredo Ecclesiafih®®

2* ANTON, El misterio de la Iglesiap. 516.
2> ANTON, El misterio de la Iglesiap. 517
2 ANTON, El misterio de la Iglesiap.516.
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O movimento litirgico tem suas raizes na segundtadaedo século XIX.
Movimento mais antigo, na Igreja Catdlica, do quenavimento biblico. O renascimento
liturgico, cujos beneficios foram grandes parada\dgristd, teve igualmente efeitos positivos
sobre toda a Teologia. Os tedlogos descobriramitnegia a fonte de valor primario, na qual
0s mistérios revelados encontram-se apresentadmsnentados com autoridade, por seu
carater hierarquico, oficial e universal da orapéblica da Igreja. Igualmente perceberam
gue nessa fonte a fé real e viva do povo cristdxgame de maneira mais completa e mais
adequada do que nas férmulas, muitas vezes, asstrat

Fenbmeno caracteristico do periodo é o desenvattonde literatura teoldgica, de
cunho popular. A finalidade visa tornar compreegishos simples fiéis o essencial da Palavra
de Deus, da Teologia e contribuir para alimentdada cristd de maneira acessivel.

“O movimento liturgico nasceu por forca da neces$id Sob a influéncia do
individualismo e do racionalismo modernos, o culolgreja, suas formas de celebracéo e
sua Teologia haviam sido relegadas a um plano dédoi?’ Com isso, a vida religiosa e a
pratica da fé cristd haviam tomado, em grande peatéter subjetivo e privado.

A Liturgia contribuiu para descobrir o mistério tgeja e a vivé-lo, de modo
especial, no seio da comunidade cultual de fiéismid®s em torno dos ministros. Na
comunidade, o fiel cristédo faz a experiéncia derfiesomente a hierarquia constitui a Igreja.
Conceitos relegados ao segundo plano nos séculsesadms, tais como assembleia
celebrativa, comunidade profética e sacerdotaligiaet dos poderes de Cristo profeta e
sacerdote, 0 exercicio do magistério através dayié, tornam-se, agora, o centro da reflexao
eclesiolégica e comunicam nova energia a funcémlito-sacramental de toda a Igreja.

Nessa busca de maior abertura em relacdo ao migiégise celebra, o0 movimento
litdrgico introduziu inovac¢des concretas que, aogcps, foram introduzidas nos ritos e nas

celebracdes.

Numa palavra: o movimento litirgico condensava géae de reivindicacoes:

vivéncia e participacdo subjetiva pessoal e coréuajt compreensao e

acessibilidade do significado dos ritos, simpli§i@a de ritos e superacdo do
rubricismo, variedade e pluralidade da liturgiaRfdavra e oragdes eucaristicas,
profundidade de penetracdo do mistério celebraduoerdsdo pascal e salvifica da
liturgia, nova concepcédo do Mistério, antes contus@o do que como limite da

inteligéncia?®

2T KUNRATH, Pe. Pedro Albertd Igreja e a oracao litirgica como celebracdo datéiio. Disponivel em:
<revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/teialefviewrile/1698/1231>. Acesso em: 13 jun. 2011,
28 | IBANIO, Concilio Vaticano 1) p. 28.
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Tais inovagdes visavam compreender o que se estdelrando e a participacéo

efetiva pessoal e comunitéria.

1.2.3 Abertura ao mundo moderno como resposta aose#s humanos

Libanio destaca trés elementos que contribuiranmrenavacdo do movimento
biblico: o contato com a ciéncia, o emprego do dethistdrico-critico e a influéncia da
subjetividadé&?®

O contato com a ciéncia abriu caminho para quenessiigacdes cientificas e
pesquisas empiricas se aproximassem dos textasolibtisando melhor compreensao.

O emprego do método histoérico-critico foi grandelegdo no modo de estudar a
Escritura. Possibilitou “verdadeira sistematizac@mntifica através da critica as fontes, dos
géneros literarios, da tradicdo, da redacdo, dgparmagao, usando os recursos da linguistica
em sua compreensad”’.Rompeu-se com o esquema do Unico sentido liteval textos
biblicos, ensinado pelo magistério. O método hisbécritico possibilitou maior liberdade ao
exegeta aproveitar os dados cientificos a fim terpnetar os sentidos da Palavra de Deus.
“Terminava a era do fundamentalismo e literalismiblido, apoiado na concepcdo da
Escritura como ditada por Deus ao hagidgrafo. Assism o lado humano do escritor biblico,
sujeito as vicissitudes de toda redacéo, analiggales instrumentos da ciéncid”.

O movimento litirgico conseguiu colocar no centymeasoa, em lugar da norma e
do direito, muitas vezes frio e imutavel. A papg@ido das pessoas no ato litirgico tornou a
Liturgia proxima da pessoa, em atitude bem modeyodendo relacioné-la e vivencia-la na
vida pessoal, familiar, comunitéria e social.

Paulatinamente, o mundo moderno penetra no seigrd@. O sujeito moderno,
forjado na sociedade e inseridos nesses movimetgosenovacdo, busca respostas as
inquietagdes. O movimento de renovacao liturgicamovimento de renovacao dos Estudos
Biblicos respondem aos anseios de participacdo eodgreensdo das celebracdes, de
abertura a aplicagdo das ciéncias modernas nasxqgaa tornar crivel o dado biblico, com
traducOes cada vez melhores.

29 LIBANIO, Concilio Vaticano Il p.23.

%0 LIBANIO, Concilio Vaticano Il p.24.

31 LIBANIO, J.B. Contextualizagdo do Vaticano Il e seu desenvolvioném: Cadernos Teologia Publica 16.
S&o Leopoldo: Instituto Humanitas Unisinos, 2003,2
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1.3 Despertar do leigo na Igreja e o Movimento Ecuénico

Cabe apresentar, aqui, a importancia do movimeeigo le do movimento
ecuménico no processo de renovacdo da Eclesioldgia. movimentos contribuiram para

gestar novo sujeito inserido na Igreja e na sodieda

1.3.1 Corresponsabilidade na missao da Igreja

O despertar para a conscientizacdo do leigo, dasmonsabilidade na missao da
Igreja, foi o sinal mais caracteristico de que stémio da Igreja, na dimensdo comunitaria,
penetrava, cada dia, com maior profundidade, nacd®mcia dos fiéis. Por varios séculos, o
leigo esqueceu, quase que totalmente, seu luglgreja. Como consequéncia, houve dupla
perda: do sentido comunitario e o abandono da soresabilidade na realizacdo da missao
da Igreja.

Da parte do magistério ndo foi dada a atencdo deams leigos, apesar de
constituir a maior parte do Povo de Deus. Por m@topo, foram simplesmente ouvintes da
palavra e receptores de suas ordens. Como afirb@ibi, “fazia parte da concep¢ao normal
do clero e do fiel uma relagdo de submissédo, dgiarfdade, de quase minoridade deste em
relacdo aquele. A tonica era dada pela desigualel@gda humilde passividade dos leigHs”.
A mentalidade vigente, nas primeiras décadas dds&X, era de que aos leigos confiavam-
se funcbes meramente passivas, pequenos servigesonda comunidade. No entanto, como
afirma Anton, “é preciso reconhecer que os Poetfido presente século (Ledo Xlll e Pio X)
ja haviam dado os primeiros passos para o pleranhecimento do lugar e da missdo dos
leigos que o Vaticano Il assumiu quatro décadas taaile™>

A revalorizacédo do laicato comecou a tomar formen @s pressupostos que a
Eclesiologia renovada desse periodo colocou emepunplano na sua atencdo. A partir da
nocdo de Corpo Mistico de Cristo se estabelecenfundamentos para a concepcao
eclesiolégica que dé a primazia aos principiogriote de unidade entre todos os membros da
comunidade. Respeita-se a pluralidade de func@es® pessoais, considerando o ministério
hierarquico e o laicato como estruturas que devstiar @m harmonia, sem contrapor-se na

teoria nem na pratica.

*2 LIBANIO, Concilio Vaticano I} p.35.
33 ANTON, El misterio de la Iglesiap.514.
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A partir de Trento, acentuou-se a contraposicaceaninistros ordenados e leigos
dentro da estrutura da Igreja. Durante séculosejalgassou imagem clericalizada, imposta
ao leigo. Desse modo, os fiéis perderam a cornsei@ée sua funcdo e missédo especificas na
Igreja. “A concepcdo de uma Igreja clerical se impé Eclesiologia catodlica como reacéo a
imagem laical da Igreja dos Reformador&s’Era preciso encontrar solucédo através da
harmonizacdo dessas duas tendéncias extremas, gaidade da Igreja €, ao mesmo tempo,

hierarquica e laical.

1.3.2 O testemunho, como cristdo, do leigo ho mundo

O leigo foi despertado para a vida integral da jigr@ partir dos impulsos
recebidos na participacdo da vida liturgico-sacrdalee no apostolado da Igreja. A
participacdo resultou do aprofundamento do sigadiicdo Batismo e da Confirmagéao, como
sacramentos nos quais se fundamenta a existéncréstin. Acrescente-se o aprofundamento
do sentido do sacerddcio dos fiéis e a importamoifeigo na realizacdo da misséo da Igreja
no mundo.

O testemunho que o leigo, como cristdo, era chamadar no mundo foi tema
amplamente tratado na época. Decorre do procesdesdestianizacdo do mundo moderno e
do isolamento, cada vez maior, da Igreja em relagionundo. Necessitava reacdo. Era
preciso intensificar sua presenca no mundo atrda&ésnovacéo da vida cristéd! O que se deu
através da Acdo Catolica e dos varios movimentgs\aatude.

A Acao Catélica procurou sintetizar a dupla fundadeigo.

Em sua forma de apostolado, para cada meio esmeciévava os membros a
comprometer-se com o0s problemas existentes no ipr@mbiente. Por uma
evolugdo logica, terminaram por assumir tarefasulases no mundo para
evangeliza-lo até o engajamento politico. Era gol@ituando no mundo. Mas, por
sua vez, para cumprir tal missao, os leigos regmefdormacao espiritual, teoldgica.
Envolviam-se com problemas internos da Igreja, etabio no campo da liturgia.
Era o leigo participando no interior da Igréja.

Teblogos e filbsofos, entre eles Yves Congar e uksdVaritain, buscaram
desenvolver reflexdes sobre o papel do leigo arisid Igreja, no mundo e na politica. As

3 ANTON, El misterio de la Iglesiap.515. i
%5 ANTONIAZZI, A. Raizes histéricas da condicdo atdak leigos na Igreja. In: LIBANIGConcilio Vaticano
Il, pp. 35-36.
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reflexdes ajudaram a conceber o sujeito cristdocunaaatritico, com iniciativas e permeados

pela modernidade sociocultural.

1.3.3 Teologia dialogante

Outro fator de renovacédo da Eclesiologia, manifistde forma evidente por
ocasido do Concilio Vaticano Il, foi o Movimentoue®nico. Como afirma Libanio, este
nasce fora dos muros da Igreja Catolica. Os miasios protestantes percebem que a divisao
entre eles e os catolicos dificultava a evangdiiaagle modo especial no conteudo da fé
anunciada. Como anunciar um UuUnico Deus, um Unictva@ar Jesus Cristo, se 0s
evangelizadores est&o divididos e brigam entr8 si?

Na medida em que a Igreja foi se abrindo as prexéigs de outras Igrejas e
confiss@es cristas, a Eclesiologia catdlica se fimoe do pensamento que as Igrejas haviam
desenvolvido como patriménio préprio. Conforme Antso se comprova em dupla esfera.
Em primeiro lugar, as discussdes entre as divdggag@s cristas, em torno da natureza da
Igreja e a sua unidade, aumentaram o interess@reogupacao pela busca de meios para
acelerar a unido crista, desejada por todos. Emngeglugar, os problemas teolégicos, no
gue implicava tal unido, tornaram os tedlogos @aislconscientes da necessidade de abrir-se
a tematica do Movimento ecuménico e buscar respastacretas para as questdes debatidas
no campo da Eclesiologia.

A abertura da Eclesiologia catélica ao dialogo emino fez necessario refletir
internamente o0 ser mesmo da Igreja e sua miss&@mneDeu na comunidade a consciéncia
eclesial aberta aos problemas implicados na unidaddolicidade da Igreja de Cristo.

O dialogo ecuménico fez com que os tedlogos ficasg#entos a uma vasta gama

de questdes:

A tenséo entre Igreja e o reino e, em geral, eninéstério da Igreja e sua estrutura
social, nunca coincide perfeitamente com sua re@didsobrenatural (tenséo que
uma viséo institucional da Igreja ndo era capaeagar); a acdo da graga de Deus
que esté presente e ativa na Igreja através dastdda; a variedade de ministérios
e o papel da Palavra de Deus na Igreja (sobretosleclesidlogos protestantes); a
dimensao cosmica da redencéo e da Igreja, o sestldsioldgico da Eucaristia; a
communio ecclesiaryna Pneumatologia e a doutrina dos carismas; odseda
unidade e da diversidade (nos eclesidlogos ortajo¥analmente, o contato com
as comunidades ndo unidas com Roma colocou o pnablie seu significado

36 Cf. LIBANIO, Concilio Vaticano IJ p.30.
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eclesioldgico, problema que obrigou a abandonacatsgorias exclusivamente
institucionais na consideracéo das relacdes esierdissdes crist&5.

O Espirito ecuménico estava aberto para constroitgs de comunhdo na

diversidade. Gestava-se ai sujeito novo, modeb@i@ao didlogo.

2. POVO DE DEUS: FUNDAMENTO BIBLICO-TEOLOGICO

Buscar as raizes da concepc¢do Povo de Deus agalameender a nossa propria
identidade. Quer mostrar a continuidade da Ignejeedsrael e o povo da Nova Alianca.

Percorre-se esse caminho, destacando: 1) as hdlitiess de Povo de Deus; 2) as
principais discussfes sobre Igreja Povo de DeusrpdCMistico de Cristo, presentes na
corrente renovadora que antecede o Concilio; n&antacdo entre essas duas concepgdes

de Igreja e a busca de sintese entre elas.

2.1 Fundamento Biblico

Busca-se, neste item, apresentar os fundamentdisobillla nog¢do “Povo de
Deus”. Israel é o povo eleito de Deus; em Jesustd;riorna-se o povo da Nova Alianga, a

Igreja no tempo presente.

2.1.1 Terminologia

A expressao “Povo de Deus” identifica aquele poue ge retne em torno do
reconhecimento do Deus Unico, “subentendendo cam grande familia da qual Deus é o
gd'el, ‘redentor’; (especialmente no Pentateuco e Dédgaias)™® No hebraico biblico os
termos‘am e goy sdo traduzidos respectivamente por “povo” e “naga@aermo‘am remete

para a comunidade humana precisa, fundada em eslagdalianca, familiares ou politicas. Ja

37 ACERBI, Due Ecclesiologiepp. 35-36.
38 LORENZI, Loreno. Iglesia. In: ROSSANO, Pietro &) Nuevo Diccionario de Teologia Biblickadrid:
Ediciones Paulinas, 1990, p. 785.
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o termogdy menos frequente, utilizado no plural, serve pasighar “as nacées” numerosas

espalhadas pela terra.

Israel, portanto, € normalmente designado cdem. Mas também pode ser
chamado deydy quando seu comportamento o aproxima das outragdésa O
fato de ter um rei € uma forma de assemelhacdmagdés” (1 Sm 8,20). E
possivel, as vezes, sustentar que Israel € umadhdea qual Deus faz um “povo”
(Ex 33,13) e que a descendéncia de Abrado sergrande “nacdo” (Gn 12,2). O
grego do LXX e o do NT respeitaram em geral arj§id do hebraico, utilizando
laos para vertetam, eethnosparagdy. Mas sua tendéncia é reforcar a identificacdo
dolaoscom o povo de Israel (Israel nos LXX; as vezes paras pagano-cristaos
[Ac 15,14] ou os judeus-cristdos [Ac 18,1H).

A palavralads torna-se assim, o termo técnico empregado pangeao Israel
como povo de Javé, diferenciado das demais natsre®l € o povo eleito, escolhido e
pertencente a Deus (Ex 19,5).

A nocgao de Povo de Deus exprime continuidade dgémtlianca com o povo da
Nova Alianga, ou seja, expressa a continuidadgegal com Israel.

Rudolf Bultmann compreende a comunidade dos dikdpde Jesus como
continuidade da comunidade de Deus do Antigo Testemchamadgahat

Esse titulo designa Israel, por um lado, como coRi®/Deus e, por outro, ja se
torna um titulo escatolégico [...] Quanto ao codteliem todo casocekklesia
(comunidade de Deus), correspondghal*

A conexdo da Igreja com lIsrael traz consigo todewvalores que pertencem a
nocao biblica de Povo de Deus e que determinatattes religioso desse pové’em quatro
eixos: primeiro, a ideia de eleicdo e chamamestolé¢siaé igual aconvocati). A eleicdo, na
Escritura, ndo é privilégio. Vem acompanhada peteigo a prestar e a missdo a cumprir. E-
se escolhido para o cumprimento do designio de [Dgwstranscende a pessoa eleita;
segundo, explicita a ideia, tao rica, da Alianesceiro, a ideia de consagracéo a Deus; quarto
a ideia das promessas: ndo apenas as promessasisiénaia, mas de cumprimento e
execucéao, donde resulta a tenséo para o futunsaémente, para a escatologia.

A fé do crente manifesta-se na sua incorporacaoonaunidade (At 2, 41). A

comunidade constituida pelos chamados se denomie@, ou seja, congregacado dos fiéis

39 DURAND, Xavier. Povo. In: LACOSTE, Jean-YveBicionario Critico de TeologiaS&o Paulo: Paulinas;
Loyola, 2004, p. 1417.

“0 BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamen®#o Paulo: Teoldgica, 2004, p. 80.

*I CONGAR, Yves. A Igreja como Povo de DeGsncilium Petrépolis. n.1, v.1, 1965, p.14.
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enquanto criacdo da palavra: “isso € o que signiéikatamentekklesiae sua transcricdo
latinaecclesia Igreja é a comunidade daqueles chamados e reucidtinuamenté?,

2.1.2 No Antigo Testamento

Israel € um povo. No entanto, ele se distinguelnaiate dos tragos de outros
povos, pois tem consciéncia de ter herdado a psamesa alianca desde o Pai Abrado.
Considera-se escolhido por Deus e relembra, aam@algia na terra prometida, sua libertacéo
e 0 cumprimento da promessa e da alianca do Sinai.

Israel é povo convocado a se reunir em torno dasdgs eventos de sua histéria e
0s ritos comemorativos sao retrospectivamente doidos na narrativa do evento mesmo
(Péscoa, Sinai, travessia do Jordao).

Assim, o Antigo Testamento adotou, com quase p&x@usividade, o termo
hebraico‘am, que significava lagos familiares ou vinculo degsee, para designar o povo
eleito de Deus.

De inicio, os vocabulosam e goy apareceram quase como sinbnimos para
designar ogrupo de homens socialmente constituido. Aos pouaimdos 0s termos se vao
determinando e especificando, de forma @ume designe Israel, enquanto Povo de Deus, e
goy (goyimem sua forma plural), aplica-se a totalidade ddgsos povos, concretamente aos
povos pagéaos (Nm 23,9).

No processo de teologizacdo do conceito de Povdeles, com o vinculo
sanguineo, entram em jogo elementos de solidagedactbmunh&o espiritual, baseados na
pertenca ao povo que Deus escolheu como instrurdersaa acdo néistoria salutis. *®

O termolaos é usado, na traducdo grega do Antigo Testamewtm, maior
exclusividade para designar o povo de Israel ensggificado teolégico de Povo de Deus.
Assim, o vocabuldaos corresponde, de tal maneira, ao termo hebraicoporquanto esse
designava a unidade bioldgica, a saber, os desuasddo pai, € logo se converteu no
conceito coletivo para designar simplesmente taddlifa consangiiinea por parte de pai.

A exclusividade dos dois termémm-laos no texto hebraico e grego do AT para
designar o que de mais peculiar distingue o povisr@de! dos demais povos da terra, acentua
a realidade teoldgica do povo eleito em sua relag@goDeus. Pois Israel ndo € simplesmente

*2 FRIES, HeinrichTeologia FundamentaBarcelona: Herder, 1987, p. 407.
43 Cf. ANTON, A. La Iglesia de CristoMadrid: BAC, 1977, p. 87.
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um povo entre tantos outros povos da terra, mas/o eleito e congregado por Deus, a partir
das diversas tribos nbmades desprovidas de orgaoizpara que se constitua num Unico
povo e nagdo. Dito de outra forma, que se convertRovo de Deus, segundo a formula da
alianca: “Estarei no meio de v0s, serei 0 vossos®euds sereis o0 meu povo” (Lv 26,12; Ex
6,7)

Israel ndo foi eleito por ser ja um povo grand®eégposo, mas para ser 0 povo da
predilecdo de Deus, com destino eterno, e parafessan, nele e por ele, seu poder e sua
gléria. Sera o povo da promessa.

2.1.3 No Novo Testamento

A palavra “Igreja” tem sua origem no termo gregidklesia o qual traduz a ideia
de “convocacdo”, do verbo chamak{kalé9, significando a “assembleia dos chamados”.
Com o evento de Pentecostes, os discipulos de fmsuam o novo Povo de Deus, que
guarda as caracteristicas da reundédlesiatraduzgahal) e da eleicdo. O termo pelo qual os
cristdos sdo designados coincide com a reuniamvdo, as também significa “...0 apelo de
Deus gue convoca esta assembleia (cf. Ex 12,1233, Nm 29,1). A Igreja, Povo de Deus
(cf. Ap 2,10), é o Israel de Deus (Gl 6,16), coradix por Deus, chamado por ele (cf. 1Cor
1,2; Rm 1,7)*.

Igreja, portanto, equivale ao termo hebraigahal (cf. Dt 4,10). Israel é a
convocacao de lahweh, comunidade de Deus, conhecido povo eleito e que em Cristo se
torna o novo povo eleito da verdadeira e eterr@ned selada pelo Verbo Encarnado em sua
Cruz e ressurreicgao:

O “povo de Deus” torna-se assim uma imagem fundtahda realidade da Igreja,
abrindo-lhe uma perspectiva historica e escatadgiste povo estd em marcha na
histéria rumo a um mundo novo. E, em primeiro lugan povo de batizados,
incessantemente enviado e reunido para existitedia Deus®

* ANTON, La Iglesia de Cristpp. 88.
S MONLOUBOU, Louis. Igreja. In: MONLOUBOU,L; DU BUITF. M. Dicionario Biblico Universalp. 369.
“6 DURAND, Xavier. Povo. In: LACOSTE, Jean-Yvd3icionario Critico de Teologiap. 1419.
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A Igreja, vista nesta perspectiva, € o0 novo povdlinca. Cristo quem inicia a
pregacdo do Reino, retne os discipulos, escolldezes os instrui sobre o mistério do Reino
e as condicdes do seguimento.

A Igreja nasce no mistério da Paixdo, Morte e Resgdo de Jesus Cristo e
manifesta-se pela doacdo do Espirito Santo. P@@iteés a comunidade dos discipulos se faz
novo Povo de Deus. Inicialmente, o grupo era pegjugraqueles dias, Pedro levantou-se no
meio dos irmados - 0 nimero das pessoas reunidakeerais ou menos cento e vinte...” (At
1,15).

A partir de Pentecostes (cf. At 2), outros memlimgsessaram na comunidade dos
discipulos de Jesus, tendo em vista o mesmo objediypropria santificacdo. E, também, a
partir da pregacdo apostolica, muitos israelitasoswerteram: “ouvindo isto, eles sentiram o
coracgdo traspassado e perguntaram a Pedro e aass dgustolos: ‘irmdos o que devemos
fazer?’ Respondeu-lhes Pedro: ‘Arrependei-vos, da ae vOs seja batizado em nome de
Jesus Cristo para remissao de vossos pecados. fentmereis o dom do Espirito Santo” (At
2, 37- 38). Para alcancar tal meta a fotografigritaeira comunidade revela-se “assidua ao
ensinamento dos apdstolos, a comunhéo fratermag@of do pdo e as oracbes” (At 2, 42). A
multiddo dos fiéis encontra sua unidade de fé padiha ao redor dos mesmos pastores (At
4, 32-35).

Sédo Paulo, em suas exortacdes apostélicas, tamielen & unidade: “Ha um so
Senhor, uma so fé, um sé batismo” (Ef 4,5); “ja §aeum Unico pao, nés, embora muitos
somos um sé corpo, visto que participamos de ugo(pao” (1 Cor 10,17).

O conceito de Povo de Deus identifica a Igrejaelopp presente com a Igreja
nascente, chamada o novo Povo de Deus. Essa ast@uria € explicitada no Vaticano |l
pela seguinte afirmacéo:

Foi Cristo quem instituiu esta nova alianc¢a, istcoénovo testamento em seu
sangue (1 Cor 11,25), chamando dentre os judewe&og um povo, que junto
crescesse para a unidade, ndo segundo a carneyonigspirito, e fosse o novo
Povo de Deus. (LG 9)

2.2  Fundamento Teoldgico.
Busca-se apresentar a Igreja como o “novo Povo eles’Dna sua dimenséo

historico-salvifica. E a historicidade da Igrejardja peregrina, Povo de Deus sempre a

caminho para realizar sua missao no mundo.
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2.2.1 Novo Povo de Deus

O desenvolvimento das ideias eclesiolégicas naoetw dados suficientes para
responder de maneira precisa sobre a origem da miecgovo de Deus”, que se faz presente
nas discussdes sobre a Igreja, no periodo queecalete® Concilio Vaticano Il. O certo é que
a ideia de “Povo de Deus”, lentamente, abriu camin&s discussbes a partir da primeira

metade do século XX.

Sua introducdo na Eclesiologia catolica foi obraatfguns tedlogos que, para
superar a visao parcial de Igreja que era oferquétia Eclesiologia apologética do
Vaticano | e para responder as aspiracdes dosiasigle viver as exigéncias
comunitérias nos varios aspectos da vida ecldsigcam nas fontes da Teologia
um conceito de Igreja mais auténtféo.

Esse esforco de introduzir nova nocao de Igreja bma aceitagcdo por parte da
comunidade cristd, que buscava descobrir o lugartego a Igreja na historia da salvagéo.
Além de superar o enfoque estatico da Eclesiolag@ogética, no acontecer da historia desta
acao de Deus com a humanidade, a Igreja aparecelada com o Povo de Deus da Antiga
Aliancga.

A lIgreja aparece agora como akklesid, o povo, isto é, Deus que elege e
convoca com sua palavra a todo instante; a Igrejdcéngregatio fideliurh mas também a
“convocatio D€j, recuperando, assim, a ideia atual da gracaal¥in

A Igreja constitui-se 0 povo peregrinante, ampanaadidelidade de Deus as suas
promessas, mas também sujeito as misérias e idhdes do homem. O aspecto de gléria,
tdo destacada pela Teologia do corpo mistico, érean a sintese com o0s aspectos de
pobreza, simplicidade, onde se visualizava maragiante o mistério historico da Igreja.

A Igreja constitui-se o “novo Povo de Deus”, herdedlas promessas feitas a
Israel, cuja realizagdo, dada a ela em Cristoségaranca de sua consumacao escatoldgica.
Com o redescobrimento da dimensé&o histérica do Rev®eus, enquanto destinatario da
autocomunicacdo de Deus aos homens, a Igreja tomsciéncia do lugar que ocupa na
historia da salvacab.

A nocéo Povo de Deus, na obra “A Igreja de Cristie’Peter Lippert, ocupa lugar
importante, porque 0s primeiros cristdos estavansaentes de constituir o novo Povo de

Deus, em que haviam encontrado cumprimento dasgasas messianicas. Na Igreja se

“” ANTON, El misterio de la Iglesiap. 681.
“8Cf. ACERBI, Due Ecclesiologigp. 60.
49 Cf. ANTON, El misterio de la Iglesiap.682.
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realiza e se adquire configuracao visivel de pdeboede Deus. Os membros do novo Povo
de Deus séo conscientes de que a Igreja ndo dadalde fora nem superior a eles, mas eles

que a constituent.

2.2.2 Corpo Mistico de Cristo

O periodo que antecede ao Concilio Vaticano Il enidado pela no¢do “Corpo
Mistico de Cristo” na Eclesiologia. Vinte anos antl® Concilio, em 1943, fora publicada,
por Pio XlI, a enciclicaystici Corporis®, que, no dizer de Ratzinger, “fora recebida com
muita alegria por todos. Ela ensinara a encargresal como corpo do Senho?”.

O movimento que deu origem a enciclica, tem rahigsricas muito profundas e

antigas. Remontam ao tempo que precedeu a Reforma.

Desde o século XIll, fez-se notar uma profundasficamacéo no conceito de corpo
de Cristo. O adjetivo “mistico” adquiria sempre anamportancia. Falava-se ja de
“corpo mistico”, sendo que a expressdo queria faignicorpo, em sentido
figurado. Falava-se muito mais em corpo misticolgtaja do que em Corpo
Mistico deCristo, dando a entender, desta forma, que a Igreja &arporagao”
dos cristdos, o que certamente ndo correspongiataw significado da imagem de
corpo de Cristg?

A época da Reforma, porém, o conceito de corpoianisieixa de ser usado por
tedlogos catolicos devido ao confronto com os ptatdges. A Reforma acusava a Igreja de ter
se transformado em império mundano, a custo dorpedesiastico e de se ter transformado
numa espécie de Estado papal. A Igreja exteri@digardemais. Contra isso, a Reforma
apresenta o “conceito de Igreja oculta e faz coenajaonceito de corpo de Cristo tome novo
rumo™*, designando o lado interno e invisivel da Igreja.

Somente trés séculos depois, no periodo do romamt@atdlico, este conceito
retornou as discussdes. As intrigas confessioraimim perdido sua for¢a. Pairava atmosfera
de paz. O pensamento catélico p6de encontrar novandésposicdo para abrir-se diante dos
impulsos do espirito do tempo.

*0 Cf. LIPPERT, PDie Kirche Christi 2 ed. Freiburg: Herder, 1935, pp. 30-31.
L AAS 35 (29.05.1943), pp. 193-248.

*2 RATZINGER, J.0 novo povo de DeuS&o Paulo: Paulinas, 1974, p. 89.

>3 RATZINGER, O novo povo de Depp. 89.

** RATZINGER, O novo povo de Depp.90.
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A publicacao daMystici Corporissinaliza nova etapa na evolucao da Eclesiologia.
Coroou os esforcos de geracdo de tedlogos por lddses raizes biblicas e patristicas da
nocao eclesioldgica do corpo de Cristo e por asaedfie lugar central na Eclesiologia e na
consciéncia mesma da Igreja. “Foi J. A. MOhler guem nova vida a dita noc¢ao, aplicando a
Igreja o conceito romantico de organismo vivo eficailo pelo Espirito e que tem a
comunh&o de seus membros com a cabeca e entrelsi g vida™> Essa concepgéo contou
com o apoio de te6logos do Colégio Romano

Porém, tal concepcéo teve rejeicdo por parte dmslgedlogos, dentre os quais se
destacam Mannes Koster, Eric Przywara. Eles fizenatar que ndo se pode conceber a
Igreja fundamentada sobre o conceito mistico, geste modo ndo se salvaguardaria a parte
visivel. De modo especial, Mennes D. Koster, tajaidecididamente “a definicdo da Igreja
como Corpo Mistico de Cristo, procurando desenvadve seu lugar, a ideia da Igreja como
Povo de Deus® Para Koster, a concepcéo Povo de Deus era majsletane mais proxima
da realidade. “A ‘mistica’ do conceito de corpo fminsiderada um tanto suspeita, ou, ao
menos, ndo em condicdes de corresponder & redlidadavia o receio de que o conceito de
corpo de Cristo sugerisse falsa glorificagao dejégr

Koster conclui que a nogédo de corpo de Cristo demra Igreja entre muitas
outras denominacdes. Nada justifica privilegiastadetrimento de qualquer outra imagem da
Igreja. E mais, no caso de adicionar o qualifieatimnistico” a nocado de corpo de Cristo,
adquire sentido meramente metaférico ou simbgfico.

Os conceitos de “Povo de Deus” e de “corpo de €risstavam colocados um
contra o outro, como dois conceitos opostos solgrega. Com a realizacdo do Concilio,

estas questdes tornaram-se mais bem claras.

2.2.3 Povo de Deus dentro da historia salutis

No periodo que antecede o Concilio Vaticano Il jmabse obra de Henri de
Lubac®, que contribui de maneira consideravel para avagém da Eclesiologia. Sem

5 ANTON, El misterio de la Iglesiap. 612.

* SEMMELROTH, O. A Igreja, o novo Povo de Deus.BARAUNA, Guilherme A Igreja do Vaticano I
Petropolis: Vozes, 1965, p. 475.

>" RATZINGER, O novo povo de Depp. 93.

8 Cf. ANTON, El misterio de la Iglesiap. 622-623.

9 DE LUBAC, H. Catholicisme. Les aspectes sociaux du dodraeis, 1938. Trad. itCattolicismo. Gli aspetti
del dogmaRoma, 1964.
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desconsiderar o valor do conceito de Corpo MistleoCristo, que exercia na reflexdo
eclesiolégica importancia indiscutivel, Lubac el@bo pensamento teol6gico que contempla

0s aspectos sociais e histéricos do cristianismaual o conceito Povo de Deus é freqlente.

A intuicdo teologica de Lubac leva a buscar os &mehtos da indole social,
melhor, comunitéria da Igreja, no evento globaCdsto, incluidos, portanto, todos
0s mistérios de sua vida, e ndo em reflexdes denorfdosofica. Dele deriva o
carater essencialmentestérico do cristianismo, que € o de salvagdo, como 0s
Santos Padres haviam colocado em destaque. B&aliza na historia e, como tal,
esta essencialmente vinculada a existéncia de wm guee caminha pelas varias
épocas deistoria salutis Na raiz da existéncia veterotestamentaria dest® p
estdo igfntos histéricos, através dos quais estvela e oferece a salvagdo aos
homens.

De Lubac estabelece relacé@o entre as realidabiéficea do Antigo Testamento e
as do Novo Testamento, na 6tica da prefiguracdcev@stos da histéria do povo da Antiga
Alianca sdo interpretados por De Lubac em sentipoldgico, ou seja, como fatos que
constituem uma prefiguracdo da Igreja de Cristd0Arritica De Lubac, afirmando que, ao
dar a tipologia, na Escritura, sentido demasiadénespiritual, os eventos perdem seu valor
histérico e, também, teol6giéd.

Tanto na Eclesiologia catélica como na protestgem;ebia-se a falta do enfoque
histérico-salvifico para a Igreja. Esse foi o piad obstaculo a ser superado com a nogao de
Povo de Deus. Entre 1937-1943, finalmente a nogd@odo de Deus é acolhida.

No desenvolvimento daistoria salutisse redescobre a dimensé&o histérica da
revelacdo e, com esta, a continuidade de um Gmmeo & Deus no plano divino da
salvagdo, que passa por varias etapas em suacdalibistérica. O novo Povo de
Deus — a Igreja de Cristo — entra na histériarise#tamente vinculado com o Israel
do Antigo Testamentd.

Afirma-se a historicidade da Igreja. Quem contenapligreja de Cristo como Povo
de Deus, vé nela a realidade histérica. A nocdoPdeo de Deus quer expressar a
continuidade da Igreja com Israel.

Equivale a afirmar que a Igreja é, necessariamégteja peregrina e Povo de
Deus em marcha. Possui em si elemento dindmic@ gapacita para cumprir a missao neste

mundo. Semmelroth é enfatico ao afirmar que

¢ ANTON, El misterio de la Iglesiap. 689.
*L Cfr. ANTON, El misterio de la Iglesiapp. 689-690.
62 ANTON, El misterio de la Iglesiap. 703.
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nédo aceitar tal fato, corresponderia a ndo lerac@nta a historicidade da Igreja e
negar, assim, um tragco essencial do mistério dinfégreja. OCredo Ecclesiam
implica, por sua vez, a disposicdo em descobrileatificar na histéria de hoje, o
gue € essencial e perene na Igreja. (...) A f@gregal deve amoldar-se a realidade
de que esta mesma Igreja estd sempre a caminkésatta deserto da historia, em
busca, sim, mas ainda n&o na posse plena de semsumeta final®

2.3 Reflexado teologica sobre o “Povo de Deus” emnémnto com “Corpo Mistico de

Cristo”

O desenvolvimento da teologia Hestoria salutisfez a Igreja redescobrir-se a si
mesma na dimensao histérica. Esta nova autocong@re@xigia também expressado nova. As
nocdes de Igreja como “sociedade perfeita” e “Colpigtico de Cristo” ja ndo eram
suficientes. Fruto disso é a nocao “Povo de Danss,queria expressar a nova consciéncia da
historicidade que a Igreja havia redescoberto. [Eegiso superar 0 monopodlio da noc¢éo
“Corpo Mistico de Cristo”, ainda presente na Edlesjia.

2.3.1. Mannes D. Koster: tese exclusivista de “Pa@Deus”

Koster, em seu livroEkklesiologie im Werdenescrito em 1940, criticara
decididamente “a definicdo da Igreja como Corpotigbisde Cristo, procurando desenvolver
em seu lugar, a ideia da Igreja como Povo de D¥us”.

N&o fez critica destrutiva contra o monopdlio eikkrcpela nogcdo de corpo
mistico de Cristo entre 1920-1940. O que fez foesgntar a no¢cao de Povo de Deus, abrindo

caminho para buscar nova sintese na Teologia dérnigla Igreja. Sua critica ndo foi bem
acolhida entre os te6logos, de acordo com Antondpi motivos principais: ‘4 porque a
posicdo de Koster, a respeito da Eclesiologia dp@Mistico de Cristo, era de rejei¢éo total;
2°, o autor deEkklesiologie im Werdepretendia acabar com o monopdlio da nocédo de corpo

de Cristo, impondo a de Povo de Deus com aspirapdesmenos monopolizadords”.
Compreende-se que uma critica tdo radical a nog&@omgbo mistico tenha provocado reagdes

de defesa.

% SEMMELROTH, O. A Igreja, o novo Povo de Deus.BW&RAQNA, A Igreja do Vaticano |Ip. 482.
o4 SEMMELROTH, O. A Igreja, o novo Povo de Deus.BARAUNA, A Igreja do Vaticano |Ip. 475.
5 ANTON, El misterio de la Iglesiap. 704.
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O conceito de Povo de Deus era o ponto de partida o®nceito-chave da
Eclesiologia de Koster. Para ele, a metéfora “codgo Cristo” ndo fornece exposicao
verdadeiramente teoldgica da Igreja. E mais, etgpde ao desenvolvimento histérico sobre o
kerigma da Igreja, que ndo esta limitado a imagerpocde Crist§®

Diante disso, propde o conceito de Povo de Deusjuad se tornam membros
todos os homens, a partir do Batismo, e se fogalesa confirmacéo. Os sacramentos sao
sinais juridicos, através dos quais se estrutwigelimente o Povo de Deus, e sdo simbolos
sobrenaturais e eficazes da graca de Deus, atlaséguais 0 povo alcanca a salvataesta
fundamentada na Escritura, na Tradicdo, na Lituegm kerigma da Igreja. Recebe enfoque
histérico-salvifico.

Para Koster, a nogéo de Povo de Deus fornece & cleawterpretacdo das demais
imagens biblicas, evitando que cada uma delas ingpsantido parcial a realidade da Igreja,
em detrimento da verdade total. Dito de outra foretaa analise das imagens biblicas da
Igreja, a luz da nogéo Povo de Deus possibiliterfametar socioldgica, politica, familiar e até
biolégicamente a Igreja. E preciso integrar os eleios expressos nas imagens parciais em
uma nocao real que englobe a realidade total dgalgPovo de Deus é noc¢do real para a
Eclesiologia verdadeiramente teolégita.

2.3.2 L. Cerfaux e a busca de sintese

Cerfaux, entre os anos 1938-1943, publica trabadtvegéticos sobre Igreja na a
Otica paulina. Os resultados do estudo demonstrgueTo conceito de corpo de Cristo ndo
foi, em Paulo, o conceito chave para definir ajigreara Cerfaux, Paulo partiu do conceito
judaico de Israel “como povo de Deus constituidores@ indicativo da eleicdo e da alianca e,
por isso, destinatario das promessas de Deus,equeakizam sempre que permaneca fiel ao
imperativo de ser o povo eleito e aceite profeasiérmonoteista e observar a lei de D&Gis”.
A comunidade cristd do Novo Testamento é o nowaelste Deus, ou seja, de Cristo na mais
intima continuidade com o velho Israel. A nova coiade messianica expressou a
continuidade, designando-se com o termo técnicArdigo Testamento Igreja de Deus que,

para Paulo, equivale a Igreja de Cristo. AssimngefCongar: “Se Paulo havia chamado,

€ cf. ANTON, El misterio de la Iglesiap.705.

7 Cf. CONGAR, A Igreja como Povo de De@oncilium Petrépolis. n.1, v.1, 1965, pp.12-13.
% cf. ANTON, El misterio de la Iglesiapp. 705-706.

89 ANTON, El misterio de la Iglesiap. 709.
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segundo o espirito, corpo de Cristo ao novo Isexel,simplesmente para expressar, de um
lado, a unidade profunda em Cristo das comunidaddgrejas e, de outro lado, a existéncia
celeste da Igreja, sua unido mistica com Crisf®...”

Cerfaux procurou desenvolver sua argumentacao,idsvasdo a Igreja na
perspectiva daistoria salutis,como pressuposto necessario para o desenvolvirdantova
corrente do Povo de Deus. Distingue duas dimendgde®nceito de Povo de Deus: a ideal,
religiosa e espiritual, presente na mensagem [aféb messianismo do povo de Deus; e a
histérica, a partir da realidade concreta de IsdaeAntigo Testamento, com identificacao
politico-nacionalista.

Para Cerfaux, Paulo ndo adota conceito exclusivieemespiritual da Igreja de
Cristo, mas que, no Povo de Deus da Nova Aliangaéoo aspectos historicos, celestes e
divinos, se bem que o apdstolo acentue esse Utanaxpressao corpo de Cristo.

A fundamentacgéo biblica da nogéo de Povo de Deunlfito valiosa para a nova
corrente eclesiologica. Possibilitou novos camint®isa contribuicdo deu-se, sobretudo, no
aprofundamento do conceito Hestoria salutis apresentando a continuidade entre Israel e a
Igreja de Cristo dentro do projeto divino de salwanda humanidad@é.

2.3.3 O estado atual da questao

O que dizer hoje a respeito da questdao do confrentee as nogdes “Povo de
Deus” e “Corpo Mistico de Cristo” na definicdo dpdja? A definicdo sobre a existéncia da
Igreja ndo pode vir de uma ou de outra teoria menéenespeculativa, mesmo, como vimos,
defendida com paixao. Ela deve ser encontradaéatide reflexdes profundas, que busquem
apoio na Escritura e na Tradig&o.

Segundo Ratzinger, o termo que melhor auxilia mapteenséo histérica da Igreja

€ o termcEcclesia

Este termo contém, em primeiro lugar, uma duplaimeeéncia historica.
Primeiramente, uma reminiscéncia da assembleiacdo ga Grécia, sendo que
nela apolis se realizava como Estado. Em segundo lugar, h&aemiaiscéncia da
assembleia do povo de Israel. Nesta assembleippumefetivamente se realizava
como povo. (...) Na assembleia de Israel ndo selidesobre o que deveria ser
feito, mas ela era convocada para que os partieipgaudessem escutar e aceitar o

" CONGAR, Y. A Igreja como Povo de De@oncilium Petropolis, n.1, v.1, 1965, p. 13.
"L cf. ANTON, El misterio de la Iglesiap. 711.
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gue Deus lhes prescrevia. Israel se realiza qualel@scuta em comunidade a
palavra de Deus, pois, gracas a ele Israel foititoftkr como povd?

Ecclesiaé a comunidade dos que créem em Cristo. E a muaidssembleia do
Israel definitivo, para a qual Deus convoca o0 setopgue esta disseminado por toda a terra.
O vocéabuloecclesiase adapta perfeitamente a situagéo de IsraehvVo pscolhido de Deus,
e que ela significa 0 mesmo que ‘Povo de Deus’.eBsy porém, acentuar, que este povo
comecou depois a viver do corpo de Cristo e davpalde Cristo, tanto que o proprio povo
chega a transformar-se em corpo de Cri§to”.

Define-se a Igreja como Povo de Deus em virtudeatpo de Cristo. A Igreja é
Povo de Deus possuindo caracteristica comum comvo ga Antiga Alianca. E Povo de
Deus por causa do corpo de Cristo. Isso a torna povo. “E o corpo de Cristo que confere
uma caracteristica especial & existéncia e a umidadovo Povo de Deus que é a Igréfa”.

A Igreja é corpo de Cristo, porque na ceia do Seal@orecebe o proprio corpo de
Cristo e vive por causa dele. Resulta que “corp€id&to” ndo € conceito mistico, como se
fosse para a parte invisivel e misteriosa da lgmams mostra aquilo que é o concreto da
Igreja, a Eucaristia. Como corpo de Cristo, enteseda Igreja como a comunidade daqueles
gue celebram comunitariamente a ceia do SenhoafiNaacdo de Ratzinger, este conceito
“exprime, sem duvida, a visibilidade da Igrejamtém o seu lado misteriost”.

3. AIGREJA COMO POVO DE DEUS NO VATICANO Il

Desde o inicio, o Vaticano Il concentrou-se najig@mo centro em torno do

gual giraria todo o trabalho do concilio. Como leslo, dois documentos de capital

2 RATZINGER, O novo povo de Depp. 94.

S RATZINGER, O novo povo de Deupp. 95-96

" RATZINGER, O novo povo de Deup. 96.

S RATZINGER, O novo povo de Depp. 96.

A esse respeito, assim se manifesta Acerbi: “Ertguaarpo de Cristo, a Igreja €, agora, a comuredéafjueles
gue celebram a ceia do Senhor e, recebendo seo, torpam-se o mesmo corpo do Senhor. Neste semtido
termo ndo se refere nem ao lado invisivel da Igmegan ao seu aspecto corporativo, mas a uma realida
sacramental, que exprime, de modo indivisivel, aejesibilidade ‘sui generis’ da Igreja, seja afpralidade de
sua vida interior. Diminuia, assim, a oposicao er@rideia de ‘corpo mistico' e a de ‘povo de Deas;
contrario, apareceu a profunda consonancia: aalgrej povo de Deus da nova Alianca, que existe @orm

de Cristo. O novo povo de Deus, que recebe da Etiaanm modo especifico de existéncia e unidapaseae
como ‘sacramento’ de Cristo ho mundo e como ‘cordohhexterna e interior ao mesmo tempo, nos bens
salvificos e nos ministérios.” ACERBDue Ecclesiologigp.61-62.
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importanciaLumen Gentiune Gaudium et Spesjue tiveram grande influéncia na orientacao
e conteudo dos demais documentos conciliares.

N&o é facil compreender todo o alcance dessa amgé@mliar. Em sintese, implica
no seguinte: “que a mudanca histérica desencadeeldaConcilio comporta, antes de mais
nada, uma ‘virada copernicana’, na configuracdmmpreensdo da prépria Igreja, e uma
‘virada copernicana’ em sua maneira de se relacicora o mundo”®

Sabe-se que, desde a reforma gregoriana, a cag@urda Igreja e sua
Eclesiologia justificadora resultaram numa imageenldgreja como edificio solidamente
construido, sob a inspiracdo do esquema piramidalddde Média e, ao mesmo tempo,
entendido como a verdade eterna da Igreja. Diamtewahdo e da cultura moderna, a Igreja
assume atitude de defesa e de isolamento, “rodeadam corddo sanitario para impedir
contaminagdes com culturas estrantas”.

Nesse contexto entende-se a mudanca histéricadaigielo Concilio Vaticano Il.

“A mudanca conciliar pressupde novo paradigma aepceensdo: uma concepcao dinamica,
histérico-evolutiva, da realidade do mundo e, adedile, uma compreenséo lucida do carater
histérico do cristianismo e da Igreja, e da hisideide constitutiva de toda a Eclesiologia”.

O proprio discurso de Joao XXIll, que abriu 0 Ctiacimostrava a importancia da
atencdo aos sinais dos tempos, a importancagdmrnamentada Igreja, a importancia de
saber distinguir a substancia dos dogmas e suaufac&o historica. Ao realizar tais
afirmacdes, estava tocando em algo consideradoawed durante séculos: a “imutabilidade
da fé e a imutabilidade da Igrej&”.

A Paulo VI, que sucedeu a Jodo XXIll, coube a nois$@ continuar o Concilio.
No seu discurso inaugural & segunda sessao, fiemigreja como op¢ao conciliar. Destacou
guatro objetivos a serem aprofundados. Primeiemtdida modernidade e as mudancgas que
trazia consigo, a Igreja necessitava dar de si mesma definicAo mais precisa, para ser
reconhecida verdadeiramente tal qual é. Segundenavacao da Igreja, ndo no sentido de
ruptura com sua tradicdo, mas despojamento dedugize se mostra caduco e defeituoso,
para “tudo aparecer genuino e fecundo”. Terceirdatmgo com as Igrejas, ou seja, a busca
da unidade dos cristdos. E, quarto, o didlogo camundo. Na visdo de Paulo VI, a Igreja

" VELASCO, R. A Igreja de JesusProcesso histérico da consciéncia eclesial. petisd Vozes, 1996, p. 234.
" ALBERIGO, G. La condicién Cristiana después delia&mo Il. In: ALBERIGO, G.; JOSSUA, J.Ra
recepcioén del Vaticano.IMadrid: Cristiandad, 1987, p. 32.

8 VELASCO, A Igreja de Jesysp. 236.

"9 VELASCO, A Igreja de Jesysp. 236.
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“deveria lancar as pontes para o mundo contempotan&o no sentido de conquista-lo, mas
em atitude de servico. O objetivo era o fortalecitoela vocacdo missionaria da Igr&ja.

Era preciso superar a etapa de profunda desistdzda fé e da Igreja, e iniciar
etapa histérica nova, com consciéncia clara dariglade da fé, da Igreja e de toda reflexédo
teoldgica e eclesioldgica.

Na realidade, o Vaticano Il nos legou uma Eclegialgprofundamente renovada,
tanto em seu método e modos de expressdo empregadus em seu contelddo. A
Eclesiologia do Vaticano |l deu passos significagivretomando aspectos essenciais que
haviam sido deixados em segundo plano. A origemitdria da Igreja e sua indole mistica ou
carismatica; a igualdade fundamental de todos @shres; o sacerddcio universal dos fiéis; a
colegialidade e responsabilidade do episcopadodemtidade da igreja particular; a
responsabilidade da Igreja e do cristdo diante ptoblemas dos homens a nivel local e
mundial foram alguns dos aspectos retom&dios.

Vinculado com a renovacgao da Eclesiologia une+sava consciéncia de Igreja do
Vaticano Il. Ela passa a levar em conta ndo soO adosl doutrinais, mas também o0s
existenciais. Ha reciprocidade entre a doutrin@sézldégica e a Igreja em sua realidade
existencial, ou seja, a historicidade da doutrida pode estar separada do desenvolvimento

da Igreja na histéria.

A historicidade, pois, da Eclesiologia esta imglecana historicidade da Igreja, a
qual deriva, por sua vez, da estrutura da encaondagalgreja na economia da

salvacdo e da misséo recebida de dirigir-se a @usital de sua mensagem

salvifica ao homem do momento histérico. Em cadeapistorica, para chegar ao
encontro salvifico com Deus, o homem dirige a Eymegrguntas novas e espera
dela respostas também novas. Sendo a Igreja anpeesacramental da verdade e
da graga salvadoras no mundo, ela deve abrir-ssia@is dos tempos, sem trair

sua origem e seu destino em Cristo, para que pestsdelecer o didlogo de

salvacdo entre Deus e os hom&ns.

Centraremos atencao na concepcao eclesiolégicadoeus que, interpretando
este modelo a Igreja, trata de explicar sua naugestia missao de salvagéo entre os homens.
Ao assumir o conceito de Povo de Deus, o Conadliodla misséo a propria razdo de ser da
Igreja, a sua grande novidade em relacdo ao alstigel. Desse modo, renovou a Teologia da

missado, dando-lhe significado mais amplo, perdolaecorrer dos séculos.

8 Cf. Discurso do papa Paulo VI na solene inauguraigisegunda sessdo do Concilio Vaticano II, erde29
setembro de 1963. Disponivel em:www.vatican.va/holy father/paul vi/speeches/19684dwents/hf p-
vi_spe 19630929 concilio vaticano-ii_po.htmlAcesso em: 13 set. 2011.

8L Cf. ANTON, El misterio de la Iglesiap. 836.

8 ANTON, El misterio de la Iglesiap. 840.
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Além disso, a categoria Povo de Deus, assumida @eloncilio, significou
perspectiva hermenéutica diferente. Consistiu gpersw linguagem meramente dogmatista,
colocando no centro “o significado da fé cristdapam sujeito situado em um tempo e um
espaco moderno$® A realidade e o mundo s&o, agora, vistos “comsttavos”, com olhar
mais positivo. A Igreja, inserida no mundo, assw@meeomo “sacramento universal de
salvacao”.

Percorremos este caminho, destacando a Eclesiotwgsente nd. G, a opgao
principal daGS enquanto tomada de consciéncia da Igreja denseacBo na historia e, por
fim, perceber a intuicdo do Vaticano II: a conceptaitaria da Igreja, onde o Povo de Deus

€ portador da missdo universal e trinitaria.

3.1 A eclesiologia dd.umen Gentium

A mudanca eclesioldgica, acionada na constituigtresa Igreja, precisa ser
entendida dentro da mudanca historica pretendibeGencilio.

Se houve significativas mudangas, levadas a efigitoonstituicdo sobre a divina
revelacad’ e na constituicdo sobre a Liturgiacertamente nas discussées do tema sobre a
Igreja dar-se-ia a virada completa. A partir do dedeveria ficar claro que o Concilio
significaria uma mudanca de época na historia dgadgTomando como ponto de partida no
documento a nocdo de Povo de Deus, a mudanca dicaptivel, pois esse capitulo vem
colocado antes dos que falam de realidades sstdadgreja, inclusive da hierarquia.

“Neste sentido, tanto o ‘mistério’ da Igreja, quripa o capitulo primeiro da LG,
quanto o ‘Povo de Deus’, que ocupa o0 capitulo stgusdo decisivos para a mudanca
histérica eclesiolégica que o Concilio pretendes maito mais diretamente o sequnéd”.

3.1.1 Algreja “mistério”: sacramentalidade da lgja

No capitulo primeiro da LG, com seus oito artiga®rda-se este tema, a partir de

uma consciéncia histérica bem definida. Fazerrgitla Eclesiologia do Vaticano Il sob a

8 LIBANIO, Concilio Vaticano I p. 77.

8 Constituicdio DogmaticRei Verbumaprovada em 18.11.1965, n& Isessdo do Concilio Vaticano 1.
8 Constituicddsacrosanctum Conciliunpromulgada na sesséo solene do Concilio em 0942.
8 VELASCO,A Igreja de Jesysp. 243.
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Otica da Igreja como Povo de Deus, ndo significargr toda a primeira parte da LG, na qual
nos apresenta a Igreja como misté&fié Igreja como Povo de Deus somente sera entendida
corretamente se vista a luz da dimenséao trinitaria.

Ao definir Igreja como “mistério”, fundamental ndomé-lo como realidade
inacessivel de Deus, a quem o homem busca se aditegees de caminhos de iniciacéo,
como nas religibes de mistério, assim como nadcese tkduzi-lo as verdades sobrenaturais,
gue estdo acima da razdo. Devemos entendé-lo catasignio de Deus sobre a historia, que
se realiza historicamente em Jesus Cristo.

Assim, quando se falar da Igreja como “sacramentefere-se ao mistério de
Deus, que é Cristo, melhor dito, na “acdo de Dauesmps revela o acesso ao mistério de
nossa salvacdo em Crist§”.A Igreja é “sacramento” enquanto chamada a trademi
visibilidade historica o proprio designio de Desagramentalizado em Cristo. Philips afirma
gue o Concilio expbe o exato sentido da expresgée, define a Igreja comasital e
instrumentocom o qual Deus eleva os homens a sua intimidadaliea assim, no seio de seu
Ser eterno, a unificacéo total do género hum&ho”.

Ao falar da Igreja como “sacramento”, Velasco afirmue o Concilio teve
intencdo muito clara, no sentido de por fim a épdaacontrarreforma: “é uma forma de
superar a compreensdo da Igreja como ‘sociedadeitpecomo o fizera a Teologia pés-
tridentina” >

Todo o bem, que o Povo de Deus pode dar a famiti@ha, deriva do fato de que
a Igreja é sacramento universal de salvacdo (c#%8f. LG 1.9.48.59; SC 5.26; GS 42; AG
1). Assim, na LG, a Igreja é, antes de tudo, maide fé, pois “é dom recebido do alto, que a
anélise humana ndo chegara nunca a penetrar camplete™*

O “mistério” da Igreja esta no fato de ela sdeclesia de Trinitatedimensao
trinitaria da Igreja (LG 2-4). A conclusdo do prgdoda LG sintetiza de forma concisa o tema:
a Igreja sai da Santa Trindade. E a relacdo dgalgem o mistério da Trindade, com sua
fonte viva e perene. A Igreja vem da Trindade: seftesalvifico universal do Pai (LG 2), a

missdo e o munus do Filho (LG 3), a obra santifeato Espirito (LG 4) fundam a Igreja

87Cf. ESTRADA, J. ADel misterio de la Iglesia al Pueblo de Di®obre las ambigiiidades de una Eclesiologia
misterica. Salamanca: Sigueme, 1988, pp. 18-82.

8 ANTON, El misterio de la Iglesiap. 877.

8 PHILIPS, G.L’Eglise et son mystérau Il Concile du Vatican: histoire, texte et comtaime de la
constitution Lumen Gentiunkaris: Desclee, 1967, p. 72. Vol. I. Ver igualteerCOMBLIM, J. O Povo de
Deus Séo Paulo: Paulus, 2002, p. 163.

0 VELASCO,A Igreja de Jesysp. 245.

1 DE LUBAC, H. LaLumen Gentiune i Padri della Chiesa. In: MILLER, J.Ma teologia dopo Il Vaticano L.
Apporti dottrinali per il futuro in una interpret@one ecumenicdrescia: Morcelliana, 1967, p. 194.
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como mistério, pois trata-se de obra divina, pragerdesde a origem, reunida pela Palavra
encarnada e vivificada pelo Espirito Santo. A L@resenta a recuperacdo da profundidade
trinitaria da Igreja que se estrutura a imagem dadade, caminhando na dire¢cdo do
cumprimento trinitario da histori&.

Por muito tempo e de modo simplista, o Reino deslfeu identificado com a
Igreja. Porém, somente no momento em que a lgeej@®nhece como a estrada para o
Reino, seu inicio e seu gérmen, entdo abre espagmanidade em marcha na terra. Deixa-se
a Igreja terrestre o tempo de desenvolver-se, eosgreende que essa ndo poderia ser
perfeita a partir desse ponto de vistaA Igreja esta a servico do Reino de Deus, ndo
perdendo de vista 0 sentido da provisoriedade oatap sentido do infinito e definitivo no
anuncio da vitéria de Deus, sendo peregrina edgidom toda a humanidatfe.

A Igreja ndo € “sociedade perfeita”, como era oérgp Sua dimensdo visivel
encontra sentido enquanto traduz em visibilidadgt6hica sua dimensao invisivel. A
sacramentalidade da Igreja significa, na LG, aamsha critica direta da Igreja visivel,
societaria, hierarquica, fortemente juridica, pidpda contrarreforma. Diz Velasco: “o
Concilio abre o caminho de uma Igreja entendidaoctmstituicdo’, como ‘meio’ de acesso
aos homens a Deus, para uma Igreja entendida qoist&fio’, isto €, como ‘sacramento’ que
veicula o acesso de Deus aos homé&ngristo é ‘sacramento’, e a Igreja o é ‘em Cristo’.

Para Boff, a Igreja como Sacramento deve ser “glensdio a partir do Jesus
carnal, mas a partir do Cristo ressuscitado, existagora na forma de Espirit§"Espirito
compreendido como a forca e o0 modo de atuacdo medmqual o Senhor permanece na
histéria e continua sua obra de inauguracdo de umdannovo. “A Igreja é o Sacramento,
sinal e instrumento do Cristo vivo agora e ressadoj isto &, do Espirito".

Ao enfocar a Igreja “mistério”, o Vaticano |l quépresentar a realidade do
mistério da Igreja como ponto de partida de todeflaxédo eclesiolégica. O mistério de Cristo
dirige-nos aquele da Igreja, que expressa sua g#éwedivina e humana, sua condicéo visivel
e invisivel, de lealdade institucional e de evazggismatico. A0 mesmo tempo nos insere no

mistério trinitario e sua manifestacéo historicbAsaa. A relacdo de Deus com a Igreja nos

92 Cf. PHILIPS,L'Eglise et son mystér@p. 23.77.91.

9 Cf. PHILIPS,L'Eglise et son mystére, 297.

° BORGES DE PINHO, J.E. A Igreja, Povo de Deus aicamdo PaiTheologica 34(1999/1), pp. 86-88.

% VELASCO,A Igreja de Jesysp. 246.

% BOFF, L.Igreja, carisma e poder. Ensaios de eclesiologifitanite. Rio de Janeiro: Record, 2005, p. 301.
Edicéo revista.

% BOFF, L.Igreja, carisma e podepp. 301-302.
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permite crer nela como obra sua, como lugar deani@s£omo marco de n0SSO CoOMpPromisso

e testemunho, como o “nds” que marca a nossa $&aks

3.1.2 A Igreja “Povo de Deus”: a historicizacao dgreja

Povo de Deus nao é expressao a mais da realidedéab@ntre outras expressoes
complementares, mas, sim, o ponto de partida pathomcompreender Igreja, da qual
dependem muitas outras inovagBes concretas. Rprtdesde j4 se afirma que “Povo de
Deus” € o conceito central da LG e reconhece-sstdnerientacdo bastante nova uma das
maiores originalidades tanto da Constituicio com@dncilio”?®

Impossivel pensar a Igreja sem base sociolégi@.€Elpovo” que a constitui,
pessoas que a formam e fazem parte dela. Sem polpeja ndo acontece. O elemento
antropolégico e sociolégico constitui a Igreja. c@do Ecclesianprecisa de coracdes e
mentes que o acolham e de bocas humanas que esammiePor outro lado, ndo se pode
esquecer que existe um elemento distintivo no Rmeoconstitui a Igreja: ndo é so6 Povo, é
“de Deus”. E ndo o é por mera relacdo exterior, p@s carater intimo de seu existir,
principio que determina sua histéria, adquirindmeatisdo especial em Cristo Jesus, que lhe
confere o carater de “novidade”, na relacdo deimoidtade-descontinuidade com o Povo da
Antiga Alianca®

Povo messianico surge como expressdo nova no er@gisEle tem por cabeca
Cristo. Esta no lugar correto se o Povo de Deu®éwo e o corpo de Cristo, porque Cristo €
0 Messias. O Messias e 0 Povo messianico sdo pogmdla mensagem que exalta a
esperanca, que diz respeito ao destino coletivo p#sgsoas e contém a promessa da
salvacdd®® Existe profunda unidade entre Povo de Deus, caigdCristo e templo do
Espirito.

Por isso, o Povo de Deus possui “estatuto” de pogesianico em Jesus Cristo,
porque constitui-se templo do Espirito Santo e fingidade é o Reino de Deus. Povo
enviado a ser sinal no mundo. Portador do sacrantensalvacdo enquanto PaVo.

% ESTRADA, J.A. Pueblo de Dios. In: ELLACURIA, IMysterium Liberationis | Conceptos fundamentales
de la teologia de la liberacion. Valladolid, 19pp, 183-184.

% DE LUBAC, H.Paradoxo e mistério da Igrej&&o Paulo: Herder, 1969, p. 43.

190 cf, SEMMELROTH. A Igreja, o novo Povo de Deus. BARAUNA, A Igreja do Vaticano |Ipp. 478-485.

191 Cf. CONGAR, Y.Un pueblo messianico: la Iglesia, sacramento dsalaacion Madrid: Cristiandad, 1976,
p. 14.16.

192, cf. CONGAR,Un pueblo messianicp. 77.
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Sendo povo messianico, entende-se o progressoritostdo Povo de Deus
admitindo a ideia da realizagdo celeste na histBi@ se entende a dimenséo escatologica a
n&o ser dentro do carater especial da historialtagsio. E o mistério da Igreja na dimensdo
histérica, pois nossa fé ndo se apoia em axionsisaats. Cremos na intervengdo concreta de
Deus na histdria viva da humanidade. Na afirmagiGahgar, a realidade de Povo de Deus e
sacramento de salvacdo sdo em vista da Igreja ndafiti A Igreja é Povo de Deus quando
concretiza as caracteristicas constitutivas de pavtonsciéncia, a comunidade e a pratica
adequada ao nivel de consciéncias e as possil@idael participacdo e comunhdo. Torna-se
Povo de Deus quando se deixa evangelizar, retae-gdor da Palavra de Deus e organiza a
praxis inspirada no Evangelho e na propria Tradigéa da Igreja. A propria natureza
teolégica da fé, do Batismo e do corpo de Crisgspointencionalidade histérico-social, com
participacdo ativa e viva da fraternidade evangéfit

Caracteristica que ajuda a compreender a dimenst@oido-salvifica da Igreja é a
condi¢do sacerdotal do Povo de Deus. Na otica d41,® Povo de Deus peregrino € povo
sacerdotal, que realiza sua consagracdo e santadiante a celebragédo dos sacramentos e
que testemunha a sua pertenca a Cristo, mediaggpiato de fé da comunidade e a efusado
multiforme dos dons do Espirito Santo. A Igrejaeviva contingéncia histérica, formada por
pessoas pecadoras, que necessitam de conversaé.ddata porque sua origem é a Trindade
santa. A santidade da Igreja, plenitude da comuml&o Deus, constitui o Povo de Deus
como povo sacerdotal, chamado a especial mediagédaeor de toda humanidade, na
perspectiva da plena humanizacéo e santificac@@oero humari§>.

Nao se pode esquecer a dimenséo universal do Robeus. A expressédo “Povo
de Deus” mostra a dignhidade comum de todos osdomisz todos sdo chamados a pertencer
ao Povo de Deus (LG 13). Todos os cristdos somamatios a fazer crescer o Reino de
Deus, tanto dentro de nés — chamado universaltélada — como na vida das demais pessoas
— apostolicidade da santidade pessoal.

Quanto a missionariedade do Povo de Deus, a LGe$fach que a missédo da
Igreja possui o seu fundamento nas missdes tiasta&Como o Pai enviou o Filho, assim o
Salvador enviou os apostolos a pregar, santificgoeernar. A Igreja deve perpetuar a
missdo. Tal tarefa ndo possui limites de tempo demspacd?®

103 Cf. CONGAR, Y.Eclesiologia. Desde San Agustin hasta nuestros Magrid: BAC, 1976, pp. 475-477.
104 Ccf. BOFF, L. O que significa teologicamente Poeoeus e Igreja Popula€oncilium. Petrépolis. v.6,
n.196, 1984, p. 122.

195 Cf. CERETI, GPer un’Ecclesiologia Ecumenic8ologna: EDB, 1997, pp. 111-116.

198 Cf. PHILIPS,L’Eglise et son mystér@. 216.
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Por fim, a Igreja é povo profético, a partir des@yj o profeta por exceléncia. A
profecia da Igreja deriva de Cristo, enquanto acelm Palavra e a anuncia.

Para exercitar a sua funcdo profética no mundo, owo Pde Deus deve
continuamente despertar ou reavivar sua vida denééliante reflexdo aprofundada, guiada
pelo Espirito Santo, sobre o contetdo da prépreadépenhar-se a dar as razées da prépria
esperanca aqueles que Ihe pedem os motivos (cf3,1Bjl Em vista dessa misséo, o Espirito
da verdade dispensa, entre os fiéis, toda ordegnaims especiais, as quais sdo dadas para o
bem comum (1Cor 12,7-11¥

Ao propor o tema Povo de Deus no centro da Ectagigl o Vaticano Il mantém
fidelidade a uma de suas orientacdes: o retornagraBa Escritura, especialmente aos
evangelhos que mostram Jesus no meio do Povo dg Bgndo entre o Povo, novo Israel
gue comega com os discipulos. Os outros livros @@lidboram a Teologia do novo Povo de

Deus!®

3.1.3 Sacerddécio comum do Povo de Deus

Ao falar do sacerd6cio comum do Povo de Deus, asgin expressa:

Cristo Senhor, Pontifice tomado dentre os homeb$(H-5), fez do novo povo um
‘reino e sacerdotes para Deus Pai'(Ap 1,6; 5,9-Rdis os batizados, pela
regeneracdo e uncdo do Espirito Santo, sdo coudlssgcemo casa espiritual e
sacerddcio santo, para que todas as obras do hanstéo oferegcam sacrificios
espirituais e anunciem os poderes d'Aquele quetdass os chamou a sua
admiravel luz (1Pd 2,4-16§?

O sacerdocio comum dos fiéis foi desenvolvido pRlforma Luterana. O
Vaticano Il fala da condicdo comum de todos oszhdtis na Igreja sem medo de enfrentar
essa realidade que, durante muito tempo, ficouegmrglo plano.

Para o cardeal Kdnigs, os fiéis recebem a doutlinenagistério auténtico, porém
também influenciam de modo positivo no magistépelp sensus fidei et sensus fidelium

Todos os membros da Igreja intervém na conservdgdddepdsito” e contribuem para

197 cf. KUNG, H. La estructura carismatica de la lgle€oncilium.Petropolis. n.1, 1965, p. 45.
198 cf. COMBLIN, J.O Povo de DeusS&o Paulo: Paulus, 2002, p. 29.
199 G 10.
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manifesta-lo. Por isso, a participacédo dos fiéis pébcede de uma concessado de privilégio
que faz 0 magistério, mas provém do préprio cacitstao’°

G. Philips busca nos Santos Padres da Igreja Artigdamento teolégico do
sacerdocio comum do Povo de Deus: todos que séficpdos mediante a ungdo do santo
Batismo, tornaram-se sacerdotes, como Pedro dedianée de toda Igreja: vOs sois agora
Povo eleita"!*

Existe base comum a partir da qual todos os batzado gerados e ungidos:
somos todos irmaos em Jesus Cristo e nos tornaendsitos do Evangelho e sacerdotes da
Nova e Eterna Alianga, membros do Reino de Deuguesgue o sacerddcio comum € fungéo
gue emerge do préprio existir da Igreja. O saceodbomum dos fiéis € o verdadeiro e
préprio sacerddcio. Trata-se de uma realidadeicnist sentido de ser o sacerdécio primordial
da Igreja. Faz parte da propria existéncia dadgréj

Depois de ver a Igreja como mistério da Trindad®mo Povo de Deus, facilita
compreender o sacerddcio comum dos fiéis. Nossaoanum na Igreja € Jesus Cristo. Nele
fomos batizados e incorporados no mesmo corpo.dfizaldos tornam-se ai membros em
igualdade fraterna. Estamos num “sacerddcio comuis8o comecou a florescer na
consciéncia da Igreja com o movimento litirgicced®nizava a participacao ativa dos fiéis

na assembleia liturgica.

3.2 A opcéo principal daGaudium et Spes

Penetramos noutro tema central da Eclesiologia aliciio: a nova maneira de
entender a relagéo da Igreja com o mundo. O qua emh jogo no esfor¢co conciliar para
recolocar este problema é o novo paradigma de @anpéo: partindo da condicdo histérica
da Igreja e da historicidade essencial de todasibtbgia, a questdo esta em situar a Igreja no
interior da histéria e em compreender, a partir daad préopria identidade e missdo. Em
poucas palavras: o que aqui emerge é a consci@aajae “a propria fé é uma configuracéo
histdrica particular, e que nos obriga, por consggua ler na prépria histéria o chamado de

Deus”!*®

10 SANCHO BIELSA, Jlinfalibilidad del Pueblo de Dios. “Sensus Fidei'iefalibilidad organica de la Iglesia
em la Constituicién “Lumen Gentium” del Concilio ano Il. Pamplona, 1979, pp. 108-109.

11 Cf. PHILIPS,L’'Eglise et son mystér@. 145.

12 cf. ADINOLFI, M. Il sacerdozio comune dei feddRoma: Editrice Antonianum, 1983, pp. 79-80.

13 VELASCO,A Igreja de Jesysp. 296.
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A distingdo j& ndo se da entre Igreja e mundo, ena® Igreja e acontecimentos
histéricos em que Deus se revela, e a partir das @ile chama e convoca. O tema da GS nédo
€ a Igreja e o mundo, mas a Igreja no mundo afisse enfoque ajuda entender melhor a

missdo do Povo de Deus no mundo.

3.2.1 A Igreja como realidade inserida na historia

A verdadeira preocupacdo do Concilio, em relacdloistbria, ndo estava na
guestdo do otimismo ou do pessimismo. Estava em ralgs radical: encerrar uma era na
histéria da Igreja e de abrir outra ndva.

A GS nao quis ser, de modo nenhum, documento demalmem reacgdo otimista
ou pessimista diante da situacdo concreta dos se®msenta. Por isso, eram necessarios
principios sélidos nos quais se podiam fundamemtanva compreensao e a nova praxis da
Igreja em relacdo com o mundo. O primeiro princiria o da consciéncia da Igreja de fazer
parte na histéria humana como Povo de Deus.

A Igreja ndo é algo diferente do mundo. O pontopdgida sera a Igreja no
mundo, reconhecendo-se a si mesma como realidadeda na historia e entendendo que
esta insercdo é elemento integrante seu, a partjual se constitui como Igreja. Sua missao &
estar a servico do homem: “A pessoa humana devsabsr. A sociedade humana deve ser
renovada. O homem, considerado em sua unidadeakd#ote, corpo e alma, coracdo e
consciéncia, inteligéncia e vontade, sera o eixtnda a nossa explanac&o®.

O que melhor define a mudanca de atitude do Coneiti relacdo a histéria € a
atencdo dada ao tema dos “sinais dos tempos”,afieeXXIll ja privilegiara na prépria bula
que anunciara a convocacao do Vaticarid®ll.

A GS dedica toda a sec¢ao preliminar para falarstad’cdo do homem no mundo
de hoje” (GS 4-10). E a primeira vez que a Igrefaa como base para um documento solene
a andlise da situacao historica, para ai desceletinentos de juizo. Tal andlise precede de

afirmacao precisa:

114 Cf. VELASCO, A Igreja de Jesysp. 300: A era a ser encerrada é representadaya@maxima expressao,
peloSyllabus de Pio IX. Ou seja, a época na qual a Igrejaexdau-se em ‘castelo’ cercado de altas muralhas,
ﬁaslra defender-se do ‘inimigo’ (0 mundo, a histajaque podia contamina-la.

GS3
118 BulaHumanae Salutigde 25 de dezembro de 1961, que dizia: “Fazenssan@ recomendacéo de Jesus de
saber distinguir os ‘sinais dos tempos’ (Mt 16¢A¢mos adivinhar em meio a tantas trevas ndo paodasos
gue movem a esperanca sobre o destino da Igrej@endanidade”. In: AAS 54 (1962), pp. 5-13.
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Para desempenhar tal misséo, a Igreja, a todo cenmtoptem o dever de perscrutar
os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do gatho, de tal modo que,
adequando-se a cada geracdo, possa responder ransspguestionamentos da
humagigade, sobre o sentido da vida presente mfatsobre a mutua relacéo entre
ambas.

Com a expressao “sinais dos tempos” quer se tdataeconhecer plenamente a
historicidade do mundo e da prépria Igreja. Trataks compreender que € o préprio tempo,
em seus acontecimentos decisivos, que proporciolgge@|a 0s sinais da espera atual do
Messias, 0s sinais da coeréncia do evangelho caspasancas dos homens.

O esfor¢o do Concilio em entender a Igreja comalittade inserida na histéria”,
fazendo parte da histéria humana como Povo de Beyeerou o espirito d&yllabus A
Igreja do Concilio estava convencida de que nosspd ndo precisa de condenacgdes, mas
que se lhe diga positivamente por onde caminharmals eficaz mostrar o positivo da
doutrina crista do que condenar o negativo nasiasterroneas. Isso evitou o choque contra

0 humanismo leigo e profano do mundo moderno, €sndenacao.

3.2.2 Diadlogo com o0 mundo

A GS “considera ndao o mundo abstrato, mas atuanereto dos homens, com
suas grandezas e debilidades, angustias e espereemméncias e dramas® A categoria do
dialogo fornece a chave para a elaboragédo e peoanpreensdo do texto. Como tal, ela € a
“magna carta” do dialogo entre a Igreja e o mundo.

A Constituicdo é intensamente caracterizada peteipio de Jodo XXIII: ver o
que € comum, de preferéncia ao que separa. Por&ssa, como tema central, 0 espaco
extraordinariamente amplo daquilo que os filhoslglaja tém em comum com todos 0s
homens: a presenca e a atuagdo no mundo, a c@uwsttuma fraternidade terrena na ansia de
verdadeira fraternidadé™?

O didlogo baseia-se em reciprocidade, palavraposts de ambos os lados. Esse
aspecto esta muito presente na GS. Tomamos apamasexemplo GS 44: “o auxilio que a

Igreja recebe do mundo de hoje”. A Igreja ndo éeslacle monopolizadora, como se pudesse

18| IBANIO, Concilio Vaticano I} p. 131.

19 HARING, B. Vistas e perspectivas novas que a Qoo abre para o futuro. In: BARAUNA, @. Igreja
no mundo de hojdRetropolis: Vozes, 1967, p. 626.
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monopolizar, em si e para si, 0s dons e a acaoeds.Ela, foi presenteada pela bondade de
Deus de maneira singular, deve, agradecida, verer@onhecer tudo o que Deus opera na
Histéria, precisamente por causa de Deus e dosrsifieA Igreja deve estabelecer com o
mundo uma triplice relagdo. “Relacdo de continuédak® unidade, de abertura da natureza a
graca. Ela vé o mundo como criacdo de Deus e marwémele um didlogo salvifico. Ela o
considera como lugar em que a salvacdo se manigest&™*
Fundamental para o momento em questdo a primeicicliEa de Paulo VI,

Ecclesiam Suartf? Nela se afirma que o didlogo é a atitude queejdgleve tomar diante da
histéria do mundo. Inserida no mundo, a Igreja @540 a cumprir, mensagem a propagar a

toda a humanidade, aos cristdos separados e amigk® Igreja.. Assim expressa Paulo VI:

O didlogo supde em nos, que pretendemos inicietménua-lo com todos os que
nos circundam, um estado de alma caracteristicde oquem experimenta a
responsabilidade do mandato apostdlico, vé queaf pode separar a propria
salvacdo do trabalho pela salvacdo alheia, de ogeeresforca por introduzir
continuamente, no viver humano, a mensagem de dapdsitarid?®

3.2.3 O carater pastoral: servico ao mundo

Na GS, a Igreja entra em didlogo e comunhao ativa @ mundo, ressoando, de
modo especial, naggiornamentce nos sinais dos tempos. Para 0 mundo, ela ngeras
sinal da salvacdo de Deus. Faz acontecer a salvdgamundo na histéria humana,
comprometendo-se na transformacdo das realidadesdes a luz do designio salvifico de
Deus. Ela é sinal e instrumento do amor irradiattoDeus, de que ela faz a experiéncia. Ha,
agui, a totalidade. Nao ha dois designios de Deusprimeiro, o original, que o pecado veio
a arruinar; e um segundo, o plano salvador, quena&@mbra o plano criador, utilizando- o
como trama sobre o qual ele faria acontecer as mumsvilhas. Criagcdo e salvagao
encontram-se no mesmo impulso amoroso de Deusygoseres humanos, conduzindo-nos a
glorificacdo pascal. E 0 mesmo plano de amor desDAuredencio é a recapitulacdo da
histéria humana para reconduzi-la a sua verdafigita.

120 cf. HARING, B. Vistas e perspectivas novas queoadiituicio abre para o futuro. In: BARAUNA Igreja
no mundo de hojg. 627.

121 IBANIO, Concilio Vaticano I p. 134.

122 PAULO VI. EnciclicaEcclesiam SuamPromulgada em 06 de agosto de 1964. In: DOCUMESITE
PAULO VI. Séo Paulo: Paulus, 1997. Série Docunedtlgreja 3. Cfr. pp. 43-67 capitulo sobre “Glatjo”.
123 Egn. 46, p. 51
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Implica levar a sério o mistério da encarnacadloGie Alexandria lutava contra a
tendéncia de diminuir o significado do mistérioetearnacdo, entendendo-o como a imersao

do mistério do Filho na condicdo humana. No mesenbido expressa-se Santo Ireneu:

Contudo, o Verbo salvador se tornou aquilo mesngoega o0 homem que se perdeu
para salva-lo, operando assim em si mesmo a corawtrd o homem e a sua

salvacdo. O que se perdera tinha carne e sanggeepoi usando o limo da terra

com que Deus plasmou o homem e era justamentesghemem que se devia
realizar a economia da vinda do Sentibr.

Tal € a missdo da Igreja no mundo de hoje. Nada ataal. O servico ao mundo,
a Igreja o faz em Cristo, e ndo simplesmente paitoCou em seguimento a Cristo ou por
Cristo. A passagem a Cristo, realizada por todcembno do Povo de Deus pelo Batismo, e
aprofundada pela assembleia inteira na eucaristignical, ndo é sé de ordem estética, mas
dinamica, em ordem da vocacdo para o servico doNesise sentido, pode-se entender a
imagem da Igreja como Esposa de Cristo, enquaatoadizacdo na historia atual de sua obra
de salvagdo. Para tal, ela é conduzida pelo Es@@ento. O servigo que a Igreja realiza pelo
amor do Pai, no poder do Espirito Santo, para fassenviado pelo Senhor Jesus, é o de

universalizar, ou seja, de catolicizar o dinamistacomunhad®
3.3 A concepcao trinitaria da Igreja: intuicdo do \aticano |l
A Igreja como Povo de Deus fundamenta-se na cooepinitaria. De Deus sai e
para Ele volta toda a acdo da humanidade, inclusd@o que é, vive e faz a Igreja.
Trata-se aqui de fundamentar o Povo de Deus comadaow de missao trinitaria.
3.3.1 Igreja, realidade divina, nasce da Trindade
O primeiro texto preparatério sobre a Igreja, ndid&amo 11, tinha perspectiva mais

cristologica, que acentuava o aspecto corporagvigieja. A segunda redacdo contemplava a
concepcao trinitaria do mistério da Igreja. “A ligré uma misteriosa extenséo da Trindade no

124 |AO, Ireneu deAdversus Haeresa4 14:2. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 555. ]
1 TILLARD, J.M.R. A teologia subjacente & Constifitic a Igreja e os valores terrestres. In: BARAUNA,
Igreja no mundo de hagj@. 230.
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tempo, que ndo somente nos prepara a unidade damab ja nos faz participar dela. Esta
emerge da Trindade e é plena da TrindaéfeA Igreja vem da Trindadeo(iens ex alt),
estrutura-se & imagem da Trindade e dirige-se mpmento trinitario da histori€” Esta na
histéria, porém, ndo se deixa reduzir pelas coadies da histéria, daquilo que é visivel e
disponivel. O Concilio redescobriu a profundidadeitéaria da Igreja, a luz da renovacéo
biblica, patristica e litirgick®

A Igreja é a participacdo historica da unidaddt#iia, a realizag&o iniciada sob o
véu dos sinais da salvacdo, que provém da inieiativina. Existe complementariedade de
“missdes” da Trindade. A misséo do Filho culminaemvio do Espirito: Ele torna possivel,
por Cristo, 0 acesso ao Pai. Assim como o Pai, p#ho, o Espirito vem a pessoa humana,
assim a pessoa humana no Espirito e pelo Filho podéer ao Pai. Esse “movimento” de
“descida” consente um movimento de “subida”, nurautd de unidade, cuja fase eterna é a
Trindade, e cuja fase temporal é a Igreja. A Igrgjzerida pelo Pai, é criatura do Filho,
sempre vivificada pelo Espirito Santo. E obra dadade Santa. Ela reflete a Trind&deA
importancia da Igreja provém da sua relacdo comst@rD Concilio descreveu-a de diversos
modos, ou seja, a Igreja como Povo de Deus, coep€rito, templo do Espirito Santo,
familia de Deus.

Para Kiing, a Igreja é “templo”, morada e casa duris Santo. Dessa forma, a
Igreja é realidade pneumatica. A plenitude do Hspipropria de toda a Igreja e de cada
pessoa, se concretiza, de acordo com a LG, emcdudg;des: o Espirito que age na Igreja e

os diversos carismasl

Povo de Deus, desde sempre querido pelo Pai nodesgignio universal de
salvacao, corpo de Cristo, constituido como talewmido messianica de Israel,
realizada pelo Filho, mediante a pregacéo e o nagpéscal, a Igreja € o “templo
do Deus vivo (2Cor 6,16), no qual habita o Espi(it€or 3,16s), templo santo
edificado em Cristo “para tornar-se morada de Dmarsmeio do Espirito” (Ef
2,21), o qual “continuamente a renova e a conduarita unido com seu Esposo”
(LG 4). Neste agir amplo e profundo do EspiritotSara Igreja, para torna-la o
templo do Deus vivo, é possivel distinguir aspediferentes: em primeiro lugar,
Ele a unifica na comunh&o e no servigo (Espiri@eunhdo); portanto, a guia e
sustenta no tempo (Espirito e Tradi¢do); enfim,eaova e a santifica sem
interrupcdo mediante os santos dons, fazendo antd@oudos santos, a caminho
para o pleno cumprimento das promessas de Beus.

126 ACERBI, Due Ecclesiologigp. 487.

127 Cf. FORTE, B.La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero dellai€sa comunione e missioridilano:
Cinisello Balsamo, 1995, pp. 67-68.76.

128| AFONT, G.Imaginar a Igreja CatdlicaSao Paulo, Loyola, 2008, p. 115.

129 Cf, FORTE, BlLa Chiesa della Trinitapp. 69-71.120.

130 cf, KUNG, H. La estructura carismatica de la lgle€oncilium. .Petrépolis: Vozes, 1965, n.1 pp. 45-46.
¥ FORTE, B.La Chiesa della Trinital57.
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A Igreja é a Igreja da Trindade. Deus, que sede&drente outro dentro da vida
humana, pede a Igreja para ser o Povo da solidaiéedla partilha, da paixao pela justica, da
paz e o zelador da integridade da criacdo. Assimmidade da Igreja se edifica tanto mais
guanto mais a Igreja é ativa e operante no sedaccausa da pessoa humana e da sua causa
universal**2

A indole escatoldgica da Igreja vem do fato deetroriunda da Trindade, viver
na comunhdo da Trindade e estar voltada para dan A indole indica sua condi¢do de

peregrina, sendo “Povo de peregrinos de D&ts”.

3.3.2 Povo de Deus: portador da missao trinitaria

Segundo Bruno Forte, o Povo de Deus constitui @dgto Pai, desejada por Ele
desde a eternidade, como comunidade de salvacésélenanifesta Seu amor sempre vivo
para todas as pessoas. A Igreja vdam“‘Deus”. O sentido da sua existéncia é celebaar n
histéria a gloria de Deus. Desse modo a IgrejatitaiRse no Povo de Deus, convocado pelo
Seu chamado, constituido gragas a Alianca comvislando a salvacdo de todas as pessoas e
de todos os povos.

Para Congar, o corpo de Cristo é o corpo do Mes6iaBovo de Deus, sinal e
sacramento da salvacéo, constitui o0 povo messiatiior ser Povo de Deus, a Igreja deve
viver, estruturar-se e agir como comunidade. Fatepda natureza do Povo de Deus a
comunidade toda, na sua unidade e na sua totalidaddepositaria dos bens da salvagéo: a
comunidade toda se confia a missdo de evangetzda a comunidade deve perpetuar as
acOes de Cristo; a comunidade inteira o Espiritdfied e guia com seus carismas. Toda a
Igreja é mediadora da salvacdo, enquanto comunidaisianica>® Fato que se realiza
porque a Igreja é fruto que se encontra entrearmpdade divina e a fraternidade humana. A
categoria Povo de Deus expressa tal concepcao.Faila VI, a categoria Povo de Deus

132 Cf. FORTE,La Chiesa della Trinitap.43.

133 FORTE,La Chiesa della Trinitap. 74.

134 CONGAR, Y.Un pueblo messianicpp. 91-92.
135 Cf. ACERBI, Due Ecclesiologigpp. 306.516-517.
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resulta da visdo renovada do Concilio Vaticanajlle permite englobar a realidade vasta e
plural da Igreja>®

A Igreja é um Povo, diz Cipriano, ndo como os @aiBxistentes sobre a terra, mas
€ um povo reunido, chamado, recolhido junto & Eited A unidade da Igreja
reflete a unidade das Trés pessoas divinas, @istird personalidade mas unidas na
natureza. A causa principal da unido do Povo desDé@o se encontra em valores
ou meios humanos, mas é um fato essencialmentscérente. Segundo
Cipriano, a Igreja e a sua unidade nao séo comgirgzs sem considerar a unidade
trinitaria. Portanto, a Igreja é sinal, icone dindade... Todo o Povo de Deus
carrega consigo o que se passa na Trindade eereflehistério profundo néo
somente na sua constituicdo essencial da unidadeuliplicidade, mas também
no seu modo de ser, que caracteriza a elevacdo aaonigem sobrenatural,
constituindo-o povo da Trindad¥.

A hermenéutica do Vaticano Il aponta para a Iggeja quer englobar todos os
batizados, dentro da concepcao trinitaria: todavosoa Igreja. Representa o avanco do
Concilio e do periodo que se seguira.

Afirmar que a Igreja € Povo de Deus significa qaespi origem, vida e destino
trinitarios. Trata-se do sujeito histérico. O PaleDeus é o Povo criado e eleito do Pai, Povo
reunido pelo Filho, como corpo vivo e atuante e @arPovo do Espirito Santo, nascido do

Batismo e continuamente alimentado, animado er#aste pelos carismas que o vivificam.

Conclusao

Neste capitulo percorreu-se o caminho em visteodeegtualizar o conceito Povo
de Deus. Para isso, primeiramente apresentamosnaptos de renovacio da eclesiologia. E
a partir dos movimentos que o sujeito moderno pane Igreja. “O sujeito moderno foi se
construindo antes do Concilio para fazer-se presemt aula conciliar por meio dos
movimentos™3®

Igualmente buscamos o fundamento biblico e teadddic Povo de Deus. Na
Biblia, a nocdo de Povo de Deus exprime a contdmag Antiga Alianca com o povo da
Nova Alianca, ou seja, a continuidade da Igreja derael. A fundamentacdo teoldgica

ofereceu-nos a concepg¢éo da Igreja como o novo Bevdeus na sua dimenséo historico-

136 Cf, MARANGONI, R. La Chiesa, mistero di comunione. Il contributo diok VI nell'elaborazione
dell’ecclesiologia de comunior{@963-1978). Roma: Ed. Pontificia Universita Gnégma 2001, pp. 198-200.
137 LAVATORI, R.; CAMPANILE, G. Voi sarete il mio Popolo. La Chiesa alla luce deltiwano Il. Bologna:
EDB, 1991, p. 39.

138 | IBANIO, Concilio Vaticano || p. 48.
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salvifica. Como novo Povo de Deus, a Igreja é cogmregrinante, que toma consciéncia do
lugar que ocupa na histéria da salvacdo. Esse foona aEcclesia a comunidade dos que
créem em Cristo.

Torna-se evidente a acentuagcdo dada pelo Concdlicano Il a Igreja na sua
dimenséao trinitaria, tendo no Povo de Deus a coimago historica do mistério de Deus e da
propria Igreja. A Eclesiologia da LG mostra a lgr@artindo do seu mistério, sendo ela
realidade divina que nasce da Trindade. E sacramdat Cristo ressuscitado, sinal e
instrumento de Deus para toda a humanidade. Pamaalar objetividade a compreensao do
mistério emerge a concepcdo historico-salvifica Igeeja, na categoria teoldgica e
eclesiolégica Povo de Deus. Destacam-se as muitasnddes do novo Povo de Deus: o
messianismo, o sacerddcio, a condicdo peregrindjm@nsdo universal e missionaria.
Significativa € a exposi¢cdo doutrinal sobre o s&@ep comum do Povo de Deus. A GS
apresenta a nova maneira de entender a relac@oeja ¢om o mundo. A Igreja reconhece-se
como realidade inserida no mundo, em atitude degbanao querendo conquista-lo, mas em
perspectiva de servico. A hermenéutica do condeiteo de Deus contribuiu para superar
visdo demasiada dogmatista. Aprofundou o significdal fé crista para o sujeito inserido no
mundo. A Igreja € o sacramento universal de satva@aVaticano Il aponta, acima de tudo,
para a concepcao trinitaria da Igreja. Nela, o Ris/®eus é portador da missao trinitaria.

Dom Aloisio, como bispo recém nomeado, participas discussdes conciliares
que definiram o conceito Povo de Deus. No exeraeideu ministério, aplicou tal conceito,

tornando o Povo de Deus sujeito da comunhé&o ejpatio na vida da Igreja.
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CAPITULO II

IGREJA: COMUNHAO E PARTICIPACAO A PARTIR DOS
ESCRITOS DE DOM ALOISIO

Dom Aloisio Lorscheider fez a experiéncia do Caaddaticano Il na pastoral de
sua Igreja. Recebeu o Vaticano Il como Concilicdadeiramente pastoral. Esse modo de
recepcao definiu toda a sua agédo. Os dois temakrbassobre os quais se construiu a
Eclesiologia do Concilio Vaticano Il — a Igreja anrtMistério” e a Igreja como “Povo de
Deus” foram assumidos por ele. A Igreja como “nnistéde Deus atuando na histéria nao
podia mais ser definida simplesmente por concelesessitava de agir que correspondesse a
identidade e missdo, que a fizesse sentir-se vieduante para dialogar com o mundo
moderno.

O que o Concilio propunha ndo era apenas deslotardeneixo de toda a acéo
eclesial. Exigia completa e profunda mudanca, gizia respeito a natureza da Igreja mesma.

Tratava-se de superar etapa de profunda desista@oizda fé e da Igreja e iniciar
etapa histérica nova, sob o signo da consciénaia cla historicidade da fé, da Igreja e de
toda reflexdo teoldgica e eclesioldgica. Junto eoconviccdo de que € preciso reconsiderar
constantemente, a partir da propria histéria, ad@historica a ser dada a fé e a Igreja, para a
libertacdo da histéria segundo o evangelho.

Faz leitura latino-americana do conteldo pastomlVéticano Il. Os temas
basilares em Medellin, Puebla e Santo Domingo apopiara a Igreja concebida, pensada no
conjunto dos fiéis, o Povo de Deus, que € comunbéegesponsabilidade, participagéo,
comunidade. Da mesma forma, aponta para a Igrejalegue se renovar incessantemente, ou
seja, uma Igreja conversdo: conversdo das congséncansformacdo de mentalidade
proporcionando catolicismo biblico, missionariomemitario, dindmico e encarnado, servical
e solidario. Mostra a Igreja atuante no mundo,idera da humanidade, solidaria com ela,

especialmente com a humanidade sofrida.
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Trata-se, nesse segundo capitulo, de aprofundasneepcdo de Igreja como
“Comunhao e Participacdo”. Parte-se da concepc¢ésepte nos documentos da Igreja: da
Constituicdo DogméaticeG, dos documentos das Assembleias Gerais do Epiodino-
americano em Medellin, Puebla, Santo Domingo eparceissdo no Sinodo Extraordinario
dos Bispos em 1985. Mergulha-se na riqueza dogasde Dom Aloisio. Neles perpassam a
nocédo de Igreja “Comunhdo e Participacdao” que teigem na Trindade; a comunhé&o e
participacdo do Povo de Deus na missao da Igrsjayjeitos da comunhéo e participacdo na
missdo. Por fim, elencam-se dificuldades teol6gigasstorais e institucionais que se

apresentam a concepcéo de Igreja “Comunhao e ipacio”.

1. COMUNHAO E PARTICIPACAO NOS DOCUMENTOS DA IGREJA

Com o Vaticano Il deu-se novo Pentecostes na Ighd@uve processo de
renovacgao que perpassou o tecido eclesial e ingpwoigia Igreja a redescobrir a realidade do
mundo contemporanéd® O Concilio quis ajudar o cristdo a ser sujeito awsnciedade em
transformacgéao e a ser sujeito na vida eclesial.

ApGs o Vaticano I, o termo “Comunhéo e Particiged@di assumido pela Igreja,
de modo especial a latino-americana. A comunhamatee verdadeira na acao
transformadora do mundo.

A Igreja entende a comunhédo e a participacdo comm blos complementares.
Comunhado com Deus, na fé, na oracéo, na vida sanptamComunhdo com os irmaos, nas
diferentes dimensdes de nossa existéncia. Comumsi@omunidades cristdas. Comunhao,
enfim, entendida como raiz e motor da evangelizaB&oticipacdo na Igreja em todos os
niveis e tarefas. Participacdo na sociedade, erm di#erentes setores, com atitude de
constante didlogo.

Aqui tratamos de mostrar: a) comoL& assume o principio da comunhdo e
participacdo; b) como a Igreja latino-americanaavdts de Medellin, Puebla e Santo
Domingo, orienta a acédo atravées desse principie;acinudanca de perspectiva, com o Sinodo
Extraordinario de 1985.

139 Cf. CALIMAN, C. Igreja, povo de Deus, sujeito da comunh&o e dazmidese (Doutorado). Belo
Horizonte: Faculdade de Teologia do CES-ISI, 2@0#49.
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1.1  Na Constituicdo DogmaticaLumen Gentium

A mudanca eclesiologica acionada na Constituicdwesa Igreja precisa ser
entendida dentro da mudanca histérica que o Congiktendeu realizar. De acordo com
Velasco, depois da profunda virada levada a efe@t@onstituicdo sobre a Divina Revelacao
e na Constituicdo sobre a Liturgia, certamente goetema da Igreja dar-se-ia virada
completa. Era com aG que deveria ficar claro que o Concilio signifieamudanca de época
na histéria da Igreja*°

Privilegiando a categoria Povo de Deus, o Condiltoriciza essa categoria com
um sujeito historico, que vive a comunhao e a @pe¢ado na vida da Igreja.

A LG tornou-se o grande acontecimento na recente listérPovo de Deus e se
constituiu no documento central, o eixo teoldgiacddsembleia Conciliar.

Nesse item cabe entender a perspectiva da comuehdmarticipacdo na
Constituicéo, enfocando trés elementos: a Igrejapocoomunhéo, acommunio fideliurhe a

comunhdo hierarquica.

1.1.1 A Igreja, mistério de comunhao

No decorrer das sessdes do Concilio Vaticano ¢érimd “comunhao” fora objeto
de muita discussao e obteve a preferéncia dospadreiliares. De acordo com Antén, “que
a nocdo de comunhdo nas mdultiplas dimensdes tentpEado sempre lugar de destaque na
consideracado e nos debates da assembleia cogciéitr que se impde pela evidéncid.

Essa convergéncia dos padres conciliares em ariestarcos para a Teologia da
comunhdo fora quase unanime. Varios motivos irdtaipara que a idéia de “comunhao”

fosse tomada em primeiro plano nos debates camslidnton enumera-os:

A novidade do Vaticano Il de maior transcendén@eapa Eclesiologia e para a
vida da Igreja foi centrar a teologia do mistériolgreja na no¢do d®mmunhaoA
ideia de comunhao dominou a consciéncia eclesigi@ansamento eclesioldgico da
Igreja no primeiro milénio. Esta se manifestou ipatarmente fecunda no
patrimonio teoldgico e liturgico das Igrejas oraataté nossos dias. O Vaticano I,
ao centrar a teologia do mistério da Igreja na aag comunhéo, revitaliza um
pensamento perene da tradicdo cri&ta.

140\/ELASCO, R.A Igreja de Jesyp. 241.

141 ANTON, A. Primado y colegialidad. Sus relaciones a luz déher Sinodo extraordinaricMadrid: BAC,
1970, p. 34.

142 ANTON, A. Primado y colegialidadMadrid, 1970, pp. 34-35
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Ao tratar a Igreja comamnistério ndo se quer, com isso, dizer algo radieatm
novo, algo que fora, até agora, ignorado por caimp{@uer, sim, expressar que o contetudo e
significado foram novamente repensados.

Com o termo “mistério”, os padres compreendiam sigi@cdo da Igreja como
“uma realidade divina, transcendente e salvifieeelada e manifestada de modo visivél”.

Perpassando a evolugcdo dos debates conciliarede dessquema preparatorio,
passando pelo segundo esquema, até chegar a edagfo, percebe-se a passagem da
identidade entre corpo mistico e Igreja romana pamapostacao cristoldégica. Da impostacéo
cristolégica para aquela Trinitaria do mistériolgieja.

A consideracéo trinitaria ndo soO privilegia a cohdim mistica, mas também faz
sair dos esquemas societarios a proposicao dwisiel da Igreja e do seu nexo com aquele
invisivel.

“A Igreja situa-se como o fim do desenho criadosadvifico do Pai; da obra
redentora do Filho e da comunicagédo do EspiritadSauie aproxima na unidade o povo dos
redimidos”!**

A consequéncia imediata dessa nova impostacao apggro fim das operacoes
divinas ndo esta na instituicdo eclesiastica, naakyreja toda: “assim, a Igreja toda aparece
como o povo unido pela unidade do Pai e do Fillio &spirito Santo**® Em Cristo, fonte
de toda graca, se da a comunhao dos homens comMhkysja depende Dele por inteiro em
cada aspecto de sua vida: “todos os homens saadbara esta unido com Cristo, que € a luz
do mundo, do Qual procedemos, por Quem vivemosra Qaem tendemos*® Partindo
dessa nocao da Igreja como sacramento de unidadenmunh&o com toda a humanidade em
Cristo, o Vaticano Il passa a situar a realizagéthco-salvifica na constituicdo do Povo de
Deus através das diversas etapas da historiavdgg8al O Povo messianico da Nova Alianga,
gue tem por cabeca Cristo, se realiza no plancetsavde salvacéo do Pai, que se manifesta
de modo pleno na misséo do Filho e com a missaesg@ito conserva perene sua validade
no tempo e no espago até a consumacao escatolqgmagdo Deus sera tudo em todas as

coisas (cf. 1Cor 15,28§’

¥3AS I, 1, p.170.

144 ACERBI, Due Ecclesiologigp. 487.

145 LG 4

146 LG 3

147 cf. ANTON, El misterio de la Iglesiap. 1003; Cf. tb. ANTONPrimado y colegialidadp. 36.
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A constituicdo também faz a correlagéstoldgico-pneumatologicaferecendo
correta compreensédo do Espirito Santo como presamiéicante da Igreja: “ao comunicar o
seu Espirito, fez de seus irmaos, chamados de tlpevos, misticamente os componentes
de seu préprio Corpd™®

1.1.2 A “communio fidelium”

A LG afirma que o mistério de comunhéo se d& na tat#idlo Povo de Deus:

Assim, esse povo messianico, embora ndo abrargénemte todos os homens e
por vezes apareca como pequeno rebanho é, comgadotodo género humano,
germe firmissimo de unidade, esperanca e salv&gwstituido por Cristo para a
comunh&o de vida, caridade e verdade, é por Eia@ssumido como instrumento
de redencéo de todos, e é enviado ao mundo irtein® luz do mundo e sal da
terra (cf. Mt 5,13-16§*°

A teologia da comunh&o fez com que o Vaticano ¢tonbecesse e acentuasse
como verdadeira prioridade eommunio fideliumem sua totalidade. Muitos tedlogos
consideram esse aspecto como a grande inovacdoridlic*° Acentuando e priorizando os
elementos comuns a todas as categorias de pessutas do Povo de Deus e, baseados na
realidade sacramental da regeneracao crista, evassé, em primeiro lugar, a unidade, a

solidariedade, a igualdade essencial na ordem gladdide propria da existéncia crista, a

148 LG 7

149 LG 9

%0 yves Congar afirma que esta iniciativa “é um fagonotaveis conseqiiéncias. (...) assim se colamva
valor primeiro a qualidade de discipulo, a dignelatkrente a existéncia crista como tal ou a radéidie uma
ontologia da graca, e logo, no interior dessadad®, uma estrutura hierarquica de organizacéals@ci) As
consequiéncias da decisdo tomada ao colocar o lcapitbre o Povo de Deus no lugar que falamos se
manifestard com o tempo. Estamos convencidos gé® s®nsideraveis’A Igreja como Povo de Deus
Concilium, n.1, 1965, pp. 10-11). Para Olivier Rsmesl, no novo capitulo se encontram os fundamdetaoma
eclesiologia harmdnica da comunidade: “o haverguteco capitulo sobre a hierarquia pelo do PovDeles €
indicio notavel de um desejo de reequilibrar aserd@s categorias de fieis, visto fazerem todos
fundamentalmente parte do ‘povo de Deus’ pelo sisrho, antes de participarem de qualquer outra. gra
Alinhamento clarissimo da doutrina sobre isso asgueonveio em chamar, nas tendéncias contemperéoea
termo, um pouco duro, ‘desclericaliza¢é®’Constituicdo no quadro dos Movimentos renovaddesteologia e
de pastoral das ultimas décadas: BARAUNA, A Igreja do Vaticano Il, p. 121). @oa insercédo deste capitulo
sobre o Povo de Deus, afirma Charles Moeller, “deimonstrar imediatamente que todos os batizadoigyas

e leigos, séo, neste povo, chamados por Deus;rezanaao mesmo tempo, uma dimensdo nova da dolgsio
talvez a mais antiga sob o ponto de vista bibhgdes de tudo, ndo foi por preocupacéo de ‘adaptagé®e se
introduziu um novo capitulo, mas por verdadeirairse teoldgico... Este povo com sua salvagao esfdamo
de Deus, na ordem de finalidade, enquanto querarfiiga € um meio em vista desta finalidade; é, ef#ito,
necessario encarar o Povo em sua totalidad®©..fe(mento das idéias na elaboracdo da Constituigéo
BARAUNA, A Igreja do Vaticano II, p. 180).
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gualidade dos discipulos de Cristo, propria de samdomembros da comunidade eclesial. Em
sintese, o mistério de comunhéo pelo qual todossdmaos em Cristo.

Na realidade sacramental da vida cristd, comund@stos batizados, fundamenta-
se a corresponsabilidade de todos os membrosodanunio fideliume a participacao
solidaria na vida da Igreja e na realizacdo da &uis® mundo. “No Povo de Deus ndo
existem membros com funcéo exclusivamente ativpassiva, mas todos estdo sujeitos a lei
do dar e receber, reciprocos, nesse mistério decorhunhdo eclesial, no qual cada membro
coloca os carismas a servico da comunidatfe”.

A comunhdo do Povo de Deus é expressdo viva deadeird fraternidade.
Segundo Acerbi, 0 nimero nove, da Constituicdoesabigreja, destaca trés linhas de forca

de comunh&o:

Em primeiro plano ndo esta a estrutura hierarquoiee a “condicao cristd”, que € a
liberdade e a dignidade dos filhos de Deus. O éatisioldgico fundamental néo é
a instituicdo, mas bomo novus in Spirituque tem por lei a caridade, tem como
chefe Cristo e como fim, o Reino. Em segundo plangyreja forma @ongregatio
fidelium ou seja, a comunidade congregada por Deus, de smleles que olham
com fé a Jesus Cristo como autor da salvagdo eipionda unidade e da paz. E,
terceira e Ultima linha, esse povo constitui-sesaaramento da unidade salvifica.
Aquele que Cristo colocou no mundo como sinal de clierta de salvagéo e o
enviou a todos os homehs.

Dessa maneira, compreende-se a Igreja como “sagtaimde maneira clara e
abrangente, ou seja, a Igreja, em Cristo, é sactande unido dos homens com Deus e entre
eles mesmos.

A comunhdo da humanidade com Deus provém da ohliaada por Cristo e da
obra realizada pela Igreja. Com essa imagem, ag@dvabre-se para todo género humano: “a
reflexdo sobre esse problema faz pensar a Igrej@ g acramento da salvagdo, que Deus
opera nos confrontos do mundo inteiro, ou seja,oceanramentum munti>?

Segundo o Vaticano Il, a Igreja recebeu de Cristmissdo de evangelizar e,
consequentemente, levar a salvacdo a toda humani@adtarater de universalidade que
configura o Povo de Deus é manifestacao histocdesignio de Deus, pela qual se revela a
graca divina que esta operando no mundo de modtwocu

Segundo Acerbi, a redacdo final d& distribuiu em ordem concéntrica as

diversas categorias de homens, segundo a prémigdpadiante da “unidade catdlica, na qual

151 ANTON, Primado y colegialidadp. 44.
152 ACERBI, Due Ecclesiologiepp. 509-510.
153 ACERBI, Due Ecclesiologigp. 497.
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toda a criagdo e todas as geracfes humanas sdutuledas sob Unica cabeca: Jesus

Cristo” 1**

Todos os homens, pois, séo chamados a essa unatétiea do Povo de Deus, que
prefigura e promove a paz universal. A ele pertence sédo ordenados, de modos
diversos, quer os fieis catdlicos, quer os outreates em Cristo, quer enfim todos
os homens em geral, chamados a salvacéo peladgddeus->°

Se 0 Povo de Deus resulta na comunhdo de carismaseja, resulta na
comunidade vivificada pelo Espirito, essa exige, um vez, estrutura organica com clara
definicdo dos servicos, onde cada pessoa podeeexasciniciativas com criatividade e

partilhar os préprios dons. Nesse sentido ha dalaede “comunhédo hierarquica”.

1.1.3 A comunhé&o hierarquica

Para Pié-Ninot, o Vaticano Il sintetiza a passagankclesiologia juridica para a
Eclesiologia sacramental de comunh&o, partindoddaula “comunhao hierarquicd®®, na
gual o substantivo “comunhdo” expressa o caratgerinal basico da Igreja, e o adjetivo

“hierarquica” sublinha a conexao decisiva com oistémio pastoral:

Se trata, sem sombra de dulvida, da féormula eabggoalmente mais significativa
de todo Vaticano Il, tipica formulagdo de comprauigjue foi valiosa para o
Concilio, fazendo-se possivel que a minoria caarciiprovasse a constituicao
Lumen Gentium’

A LG, seguindo os escritos paulinos, propde, em variomentos, o Espirito
Santo e a caridade como os principios de autoaegoldos carismas. Eles sdo conduzidos
para a unidade, visando & edificacéo de todo amabepCristo->®

Nessa linha de pensamento surge a questdo: quat@of da hierarquia?

Para Acerbi, a resposta pode dar-se em duas pgvggea unidade na diversidade
exige organizacao; todo poder constituido na Iggejaaduz em servico.

A primeira perspectiva fundamenta-se na seguim@adao:

154 ACERBI, Due Ecclesiologiep. 502.

%% G 13.

1961 G 21.22

157 PIE-NINOT, SalvadorEclesiologia.La sacramentalidad de la comunidad cristiaSalamanca: Sigueme,
2007, p. 13.

P8CE LG 7; LG 32.
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A unidade do Povo de Deus na misséo exige umaligiada de fungdes, de dons e
ministérios. Ndo € unidade amorfa, mas organicaficada interiormente pela
riqueza de carismas distribuidos pelo Espirito, enjo seio a hierarquia
desempenha papel especificd.

A segunda perspectiva revela que a funcao da figeareveste-se de servico:

Constituidogro allis, os pastores séo os primeiros chamados para stéminina
Igreja, de modo que os outros fieis nao sdo nos cmufrontos nem suditos, nem
senhores. N&o se trata aqui nem de “oligarquiat) de “democracia’, mas cada
membro é chamado, por sua vez, a reconhecer nossautobra do Espirito;
fazendo isso, ndo diminui, nem suprime a dignidadelom confiado pelo Senhor,
porque outra coisa ndo faz sendo honrar nos oatqasle Espirito que age nele e
que o constitui numa especifica posicéo de sef¥fco.

Assim, a comunhao hierarquica, em certo sentidesgupde a comunhao eclesial.
A comunh&o hierarquica exerce verdadeiro servigiakpnig para o bem de toda a
comunidade eclesial, baseado sacramentalmentertieigaegdo especifica e exclusiva dos
pastores no Unico e supremo sacerdécio de Cristoresequentemente, de sua missao de
ensinar, santificar e guiar o povo na caridade rigta®*

Nessa mesma perspectiva coloca-se o tema da ‘aldiegie”. Durante as
discussdes conciliares aparecem visdes distintése sa colegialidade. Uma minoria
manifesta-se contraria a utilizacdo do termo e guerpretacdes bem diferentes, no que se
refere ao ponto de vista da comunhé&o.

O problema colocado logo apds o Concilio, por exemmor K. A. Fink enfatiza
gue a doutrina da colegialidade pode ser aceitarséenso abstrato, sendo insignificante nas

consequéncias praticas:

Na ordem puramente abstrata ndo refutaremos cdseodaeoria da colegialidade
juridica de instituicdo divina, segundo a qual pocepiscopal tem o poder pleno,
supremo, universal, de exercicio colegial em urégdm o pontifice romano,
recebido imediatamente de Deus e ndo do mesmo oompantifice; porque,
admitindo todas as limitacBes colocadas a tal pastgbretudo que ele é pleno,
supremo e universal s6 de modo relativo, pois, @légo, o romano pontifice
também conserva o primado, entéo, o papa ndogadorhunca a um ato colegial,
podendo chamar outros, além dos bispos, para adddm episcopal. Mas todos
véem que, com esses limites, a teoria da colegiiguridica torna-se insuficiente,
por falta de interesse: de fato, toda a razdoesstgue, aos bispos se reconhece 0
direito de participar colegialmente do governo gi&jh universal; porém, o sumo
pontifice deve ter consciéncia em recorrer ao guveplegial, juntamente com os
bispos. Por que, admitindo-se o primado pontifidom todas as suas

159 ACERBI, Due Ecclesiologigp.516.
1% ACERBI, Due Ecclesiologiep.519. )
161 cf. ANTON, Primado y colegialidadp. 58; cf. ANTONEI misterio de la Iglesiapp. 1019-1020.
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consequéncias, a teoria da “colegialidade juridd=direito divino, a nosso juizo,
se torna na ordem teoldgica inécua, na ordem G@n# I6gica, dificil, na ordem
juridica, inutil®?

Segundo Acerbi, a doutrina do colegiado ndo semgsta tais limites:

A Lumen Gentiumassume como central a consideracdo sacramentairdio
episcoporum A colegialidade episcopal encontra, em primeugal, expresséo
mistica e sacramental na unidoatdo episcoporunpela participa¢gdo nos mesmos
carismas e nas mesmas fungbes sagradas, conferitiedos os membros na
ordenacdo episcopal. A unidade ontoldgico-sacraahelnt episcopado, onde esta
incluido o papa como membro, torna-se fundamento tata sucessiva
manifestacdo da autoridade colegfal.

A Constituicdo sobre a Igreja, no entanto, afirma gdo ha colégio sem papa, e
ndo vice-versa. Porém, as duas afirmac¢fes despatdsink, ndo podem ser colocadas sobre
0 mesmo plano.

A primeira significa que a ordem episcopal ndo pedsstir na sua maxima
expressao juridica e ndo pode agir em tal circan&t&e ndo dependente e em unido com o
papa. A segunda, ao contrario, ndo significa o phpée da Igreja enquanto chefe do colégio,
mas que, como membro da ordem episcopal, ontologiote estd ligado a unidade
sobrenatural. Sacramentalmente esta ligado pe&mgrdm cujo seio ele exerce a funcdo de
bispo de Roma.

Significa que a missdo do primado ndo é exercidadependéncia juridica do
episcopado, mas em comunh&o com este, depositatm gom o papa da misséo universal e
da responsabilidade por toda a Igreja. Quando &3mpa, o colégio episcopal permanece na
inteireza de seus poderes sacramentais e das wug®e$ pastorais. Somente ndo pode
exprimir-se, a0 maximo, em seu nivel juridico.

Diante disso, &G quer enfatizar que a verdadeira colegialidadecepa néo se
da pelo exercicio do poder, mas pela comum respdidsale na missdo de evangelizar e
dirigir a Igreja.

A colegialidade manifesta verdadeira comunhdo fgeiéa, consequentemente,
nova visao eclesiolégica. O caminho percorrido mdegar ao texto final daG demonstra
que o existir da Igreja ndo se exprime em atosligg$é, mas na comunhdo e participacédo
eclesial.

162 FINK, Karl August. Para a histéria da constituigiolgrejaConcilium vol. 8, n.58, 1970, 951-961.
163 ACERBI, Due Ecclesiologiep. 528.
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1.2A recepcao latino-americana de comunhao e particigao

A Igreja latino-americana assume, ap6s o Vaticdno modelo eclesiolégico da
Igreja como comunhdo e participagdo com verdadeitanomia e originalidade, a partir do
contexto de opresséao e dependéncia. Esse modesiodiyico assume 0s pobres e oprimidos
de nosso continente, fazendo por eles opgéo prnefateSe a motivacdo na escolha dessa
opcgéo € evangélica, o campo de concretizacdo @ribiste social concreto. A motivacao
cristd brotou da fidelidade ao Evangelho. A fé dasque ndo é possivel a comunhédo e
participacdo plena em Cristo enquanto houver amglegmentos de nossa sociedade
marginalizados em todos os sentidos.

A Igreja latino-americana deu orientacdo nova adeiwdo Vaticano Il da Igreja
mistério de comunhdo, centrando-o preferencialmessemassas de oprimidos e pobres.

Percorreremos o caminho, mostrando como as Assasl@erais do CELAM em
Medellin, Puebla e Santo Domingo assumem a Eabggéotde comunhéo e participacéo.

1.2.1 Comunhdo e Participacdo no Documento de Médel

Com Medellin, a Igreja Latino-americana assumiuanifasto desejo intimo do
Vaticano Il da renovacao eclesial. O fortalecimeads Igrejas locais comecou a produzir- se
através de ampla participacdo dos leigos na vita &;do dessas Igrejas, na organizagdo das
conferéncias episcopais, das paréquias, das cgfewalos presbiteros e, especialmente, das
pastorais de conjunto.

A Conferéncia de Medellimo ambito da renovacdo intra-eclesial, assumiu a
Eclesiologia do Povo de Deus, Comunhédo e Sacramemtposta pelo Concilio Vaticano Il.
As Comunidades Eclesiais de Base constituiram, ggga Conferéncia, o modo privilegiado
de tornar realidade a Eclesiologia concitfdr.

Todavia, a maior riqgueza do novo rosto eclesial sgepromoveu a partir de
Medellin, com forga profética e novidade evangélg@o os “pobres e a justica”. O Povo de
Deus como novo corpo eclesial, se sustém a partirade dos leigos pobres, os favoritos do

Reino.

164 Cf. MEDELLIN, 15, rP10-12, pp. 146-147; Cfr. Th. MEDELLINDiscurso de abertura do Cardeal Juan
Landazuri Ricketsp. 21.
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Assim, em Medellin, os bispos compreenderam quenavacdo eclesial devia
passar por nivel ainda mais basico, menor do guaedajuia, indicada como célula eclesial no
Vaticano II. Trata-se da comunidade de vida, céipada e alimentada na Palavra de Deus,
onde as pessoas se conhecem, se relacionam, seoomtgm mutuamente e, portanto,
vivem em comunhéo: as Comunidades Eclesiais de @458s). Medellin vai mais longe do
gue o proposto pelo Vaticano Il. Por isso, no textie segue, que expressa claramente a
opcéao teoldgico-eclesioldgica, encontramos umantsres contribuicdes eclesiologicas de
Medellin:

A vivéncia da comunhédo a que foi chamado deve sepngrada pelo cristdo em
sua “comunidade de base”, isto €, em uma comunitizdé ou ambiental, que
corresponda a realidade de um grupo homogéneo eofo@ uma dimenséo tal que
permita a comunicacdo pessoal fraterna entre seambros... Assim, a
comunidade crista de base é o primeiro e fundarmeatieo eclesial que, em seu
préprio nivel deve responsabilizar-se pela riqueasexpansao da fé, bem como do
culto, que é sua expressdo. Ela é, pois, a céhittli de estruturacdo, e, na
realidade, fator primordial de promocéo humana éegenvolvimentd®®

No continente latino-americano, é nas CEBs que@ejd como Povo de Deus” se

faz visivel e real.

1.2.2 Comunhé&o e Participacdo no Documento de Paebl

“Comunh&o e participacdo” ocupa lugar privilegiadodocumentd®® Envolve e
informa outros temas.

Assim, seguindo a ideia de Igreja Povo de DeushlRysropde a Igreja que vive 0
mistério da comunhdo dos homens entre si e destes [@eus, comunhdo que leva a
participacdo de todos. Essa Igreja-Comunhdo, ranm$te missionaria, estd a servico do
mundo, para a construcéo do Reif.

Vé-se que, para refletir sobre a Igreja comunhgarécipacdo, Puebla segue a
ideia de Medellin. Considera necessario decididpegmo programatico da Igreja universal e
das Igrejas particulares: o da comunh&oinonig, que encarna e manifesta a propria
esséncia do mistério da Igreja. A comunhdo devetacer e se estender até a pessoa mais

esquecida da comunidade.

‘> MEDELLIN, 15, rf 10, pp. 146-147
186 Cf. LIBANIO, J.B. Comunhd&o e Participacdo. Gonvergéncian. 121, ano 12, abr. 1979, p. 170.

187 Cf. PUEBLA, n 167, 220, 476, 1302.
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Nao se pode esquecer que a Conferéncia de Puealanfocada por certo jogo
ideoldgico conservador. Houve a tentativa de seltarcwos verdadeiros conflitos, as
contradicbes reais existentes em nosso contextim-politico. Para Libanio, as forgas
conservadoras estavam fortes em Puebla. DifereateMddellin, onde a atuacdo dos
assessores fora de alto nivel, em Puebla conseguinpedir a participacdo de tedlogos da
libertacdo como peritos oficiais. A propria concdpgle comunhdo e participacdo nédo estava
isenta de certa ambiguidade, no sentido de ocedtaonflitos oriundos da opgao pelos pobres
e, assim, enfraquecéi2

Mesmo diante desse conflito, a partir de Pueblaorna-se na Eclesiologia o
grande bindmio “Comunh&o e Participagdo”, que awa h refletir sobre a presenca de Deus

em nossas vidas.

O amor de Deus que nos dignifica radicalmente zeégessariamente comunhéo
de amor com o0s outros homens e participacao fegtpara nés, hoje em dia, deve
tornar-se, sobretudo obra de justica para com omuojos, esforco de libertacdo

para quem mais precisa. [...]. Todavia a comunhaparticipacdo verdadeiras so
podem existir nesta vida projetadas no plano bemcreto das realidades

temporais, de tal modo que o dominio, o uso ersfivamacao dos bens da terra,
dos bens da cultura, da ciéncia e da técnica seradlzando em um justo e

fraterno dominio do homem sobre o mundo, tendorsecenta o respeito da

ecologia®®®

A Conferéncia de Puebla viu na difusdo das ComdesleEclesiais de Base
“motivo de esperanca e de alegria para a Igreja dee anos antes, em Medellin, eram
somente uma experiéncia incipienté® As Comunidades Eclesiais tem sido fator decisivo n
estabelecimento e vitalidade dos ministérios léij@ssao centros importantes de vivéncia da
comunhdo da Igrejd? Elas tornam possivel “intensa vivéncia da reakddd Igreja como
Familia de Deus™"® As Comunidades Eclesiais de Base s&o auténticomsale comunh&o

e participacdo no seio da paréquia. Nelas, osdossthegam a ser comunidade que vive a

188 A respeito do jogo ideoldgico conservador no pssoeale preparacéo e realizagdo da Assembléia déaPue
importante a introducdo ao Documento, elaborada Jwdio Batista Libanio. Para conferir. CNBB. A
evangelizagdo no presente e no futuro da Amérid¢md:aconclusdes: PUEBLA. 10 ed. S&o Paulo: Loyola,
1982. pp. 55-79.

*SPUEBLA, n 327.
170 ANTON, El misterio de la Iglesiap. 1009.

171 Cf. PUEBLA, n 119.
172 cf, PUEBLA, n 104.
173 PUEBLA, n 239.
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comunhdo da Trindade e é sinal e presenca de @nst e ressuscitado que reconcilia os
homens entre si e 0 mundo com o seu Criador.

Puebla oferece critério para a leitura da comunédparticipacdo: a opc¢ao
preferencial pelos pobres em vista da sua libestagégral. A motivacado dessa escolha vem
da fidelidade ao EvangelH&’

Puebla apresenta a Igreja que vive a comunhaderece ao mundo como sinal e
como modelo de convivéncia fundado na “radical cumd® com Deus em Jesus Cristg”.
Tal vida de comunhao € o gérmen que a Igreja emttemo oferta de Deus para a construgédo
da histéria. E o nucleo da praxis de Jesus queistfias deverdo assumir no seio da Igreja:
comunh&o com o Pai, no sentido de estar em sintwma sua vontade, e comunhdo co-
responsavel e compartilhada com as pessoas. Aal@®jassume como sacramento de
comunhdo, tendo como missdo pregar a conversataibo homem e conduzi-lo para o
mistério de comunhdo com a Trindade e de comunt@dct@dos os irmaos, transformando-os
em agentes e cooperadores dos designios de Deus.

1.2.3 Comunhé&o e Participagdo no Documento de Sabtmingo

A partir do Sinodo dos Bispos, realizado em 1988)at a ser abordado em item
posterior, foi priorizada a Eclesiologia de comuni@dmo caracteristica do Vaticano I,
embora existam outras Eclesiologias possiveis. Edsaa esta presente nos documentos
mais recentes do magistério e, agora, também serissente no Documento de Santo
Domingo. Tem o seu fundamento a partir da comutiditaria.

Na Conferéncia de Santo Domingo, apresenta-se gt da Igreja Mistério e
Sacramento de Comunh&o evangelizadora inculturadangrometida com a promocéo
integral da pessoa humata.

Héa continuidade entre Puebla e Santo Domingo, dhameha progresso, pois a
Igreja aparece como mistério e sacramento de Caloushbre isso Hackmann afirma que
“0 objetivo da Igreja-Comunhéo é o anuncio do ReladDeus a todos, que proporcionara a

'™ Cf. PUEBLA, n 1301.
175 Cf, LIBANIO, J.B. Comunhd&o e Participacdo. Gonvergéncian. 121, ano 12, abr. 1979, p. 170
178 PUEBLA, nn. 272; 273.

177ct. SD rP1.
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consciéncia da convocacao de Jesus a todos engr&je ue é ‘sacramento de comunhao
evangelizadora’ (SD 123}"8

A Igreja poderd viver a comunhdo e a participagéermamente ad intra) e
promové-la externamentad extrg, a partir da unidade trinitaria, conforme pedsudeCristo
a sua Igreja. O Vaticano Il recorda que o amor desbDndo se pode separar do amor ao
proximo. Ha certa semelhanca entre a unidade desoae divinas e a unido dos filhos de
Deus na verdade e caridad@.

Esse é o rosto da Igreja latino-americana, ondea [Evangelizacdo acontece na
e pela Igreja, comunidade santa formada por coradeglvivas e dindmicas, em comunhao
pela unidade do Espirito com diversidade de minigtée carismas, comprometida com a
promocdo humana e inculturando o Evangelho aogmraei o Reino de Deus a todos.

80 Esses centros

O Documento destaca a importancia dos centros oeirteéo"
buscam “dar impulso evangelizador a nossa Igrearéir da vivéncia de comunhdo e
participacdo que ja se experimenta em diversasa®he comunidades existentes em nosso
continente™®!

Santo Domingo ainda menciona os agentes da comenpadicipacéo® A ideia
de fundo é a Igreja toda ministerial. O EspiritotBaapresenta-se como o construtor da
unidade eclesial e o doador dos diversos carisnmaigistérios, que sdo dados para o bem da
comunidade. Tanto a unidade quanto a diversidadeteno fonte o Espirito Santo que, por
sua acéo, leva os cristaos a participar das rigudzaesus Cristo, o redentor enviado do Pai.
Os diversos servicos na Igreja, sacramento decgadVa enriquecem-na e geram comunhéo.

Ao comentar as Conclusdes de Santo Domingo na gigd da comunhéo e
participacdo, Ronaldo Mufioz afirma a possibilidaée“resgatar e atualizar o espirito das
mudancas que o Concilio Vaticano Il desencadeolgmga Catdlica, procurando torna-la
menos hierarcocéntrica e clerical, e mais frategrnaarticipativa, mediante estruturas efetivas

de comunh&o e corresponsabilidade em todos osaais’ !

178 HACKMANN, Geraldo. A Eclesiologia de Comunhdo eran® Domingo.Teocomunicacdo: Revista
Trimestral de TeologigPorto Alegre: PUC, v. 23, n.100, junho 1993,%¥.1

9 Ct. GS 24.

180 Nessa visdo de Igreja-Comunh&o, Santo Domingo isremalguns centros de comunhao, como a diocese ou
“Igreja particular” (cf. SD 55-57), “a paréquia’f(SD 58-60), “as comunidades eclesiais de bade’S(@ 61-

63), “a familia crista” (cf. SD 64).

181

SD rf 54.
182 Como agentes da comunh&o e participacéo, SanténBordestaca os “ministérios ordenados” (cf. SD 67-
77), a “vida consagrada” (cf. SD 85-93) e “os fleigos na Igreja e no mundo” (cf. SD 94-120).
183

Cf. LG 1.
184 MUNOZ, Ronaldo. As Conferencias Episcopais numaedigogia de comunhdo e participacdo. In:
Perspectiva Teoldgic8elo Horizonte, v. 26, n. 68, p. 75, jan/abr 1994
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1.3 No Sinodo Extraordinario dos Bispos em 1985

Por ocasido do 20aniversario do encerramento do Concilio, Jo&do dPdul

convocou o Sinodo Extraordinario para reviver oréspde comunhao eclesial do Concilio,
para partilhar experiéncias de como estava semittovd Concilio e, por fim, para atualizi-lo
diante das novas realidades.

Para muitos, o Sinodo significou virada nas origiga, passando da concepc¢ao de
Igreja Povo de Deus para a de Comunhé&o.

Nesse item trabalham-se a no¢do de Igreja comenioisb significado do termo
Comunhao na reflexdo sinodal e a reflexdao em tdenceorientacéo do Vaticano Il. Busca-se

mostrar que o Povo de Deus € o sujeito concretmuatainhdo e participacao eclesial.

1.3.1 O mistério da Igreja

Reviver a atmosfera conciliar e perceber a aplwadd Concilio em nivel de
Igreja universal ndo foi a Unica finalidade do SimoTambém significou a reorientacdo da
doutrina eclesiolégica do Concilio. Assumiu-se gegaria “mistério” como chave principal
de leitura da Igreja. No dizer de Antén, o “mistédla Igreja foi o tema central do Sinod®”.

Mantendo fidelidade ao Vaticano Il, o Sinodo intetpu omistério da Igrejaem
sua analogia e dependénciamastério de Cristpou seja, a Igreja “ndo tem nada proprio a
comunicar ao homem que nado tenha recebido de CHshoseu rosto resplandece a luz de
Cristo” % A Relatio finalisdo Sinodo adota o cristocentrismo da acdo de Denso ser
humano, que inclui a Igreja como prolongacdo noptem no espaco da obra redentora:
“Desse modo, a Igreja é sacramento, ou seja, siratrumento de comunhdo com Deus e
também de comunh&o e reconciliagdo dos homens=htfé

Percebe-se claramente a intencdo do Sinodo deend@y dair no esquecimento a
categoria de sacramento, privilegiada pelo Cond&féiticano Il e, também, pela Eclesiologia
pos-conciliar que, segundo o Sinodo, foi “sufocaplelo monopdlio da nogcdo de Povo de
Deus. A tentativa de dar valor absoluto para a maig# Povo de Deus é combatida pelo

185 ANTON, El misterio de la Iglesiap. 1157.
1% ANTON, El misterio de la Iglesiam. 1158.
187 SINODO EXTRAORDINARIO.Relatio Finalis cap. Il letra A, p. 7.
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Sinodo. E faz isso recorrendo a multiplicidadendagens biblico-patristicas para descrever o
mistério da Igreja:

O Concilio descreveu de diversos modos a Igrejaocpavo de Deus, corpo de
Cristo, templo do Espirito Santo, familia de Delissas descrigdes da Igreja se
completam mutuamente e devem ser compreendidas dolmistério de Cristo e
da Igreja de Cristo. Nao nos € licito substituiraufalsa visdo unilateral da Igreja
como puramente hierarquica com uma nova concepgéml@gica também
unilateral. Jesus Cristo estad sempre presente amigsgja e nela vive como
Ressuscitado. Partindo desta unido da Igreja castoGe compreende claramente
a indole escatoldgica da Igreja (cf. LG 1,7). Demseo, a Igreja peregrina sobre a
terra € povo messianico que antecipa ja em si masrosa criacad’®

Caliman afirma que

arelatio finalis deixa no esquecimento a categoria “Povo de Deasseme como
chave de leitura da Igreja a “mistério”, ajuntafit®-a expressao “de comunhao”.
Retoma o capitulo | daumen Gentiunpara colocar em evidéncia a ‘“relacéo
fundante da Igreja”. De fato, a categoria “mistérevela o préprio “principio de
inteligibilidade da Igreja”. Mas essa Igreja “mrébé s6 tem condicbes de realizar-
se com o suporte de um “sujeito historicd”.

1.3.2 O sentido de “Comunh&o” na reflexao sinodal

A reflexdo sinodal definiu que o Vaticano Il traanw ideia central e fundamental
a eclesiologia de comunh&o. Fundamenta essa nogéadiada ConstituicacG. Assim, o
Sinodo a explica:

A Eclesiologia de comunhao é a ideia central e domehtal nos documentos do
Concilio. Akoinonidcomunhéo esta fundada sobre a Escritura e consergam
grande veneracgdo na Igreja antiga e nas Igrejastars até nossos dias. Por isso,
muito fez o concilio Vaticano Il para que a Igre@mo comunhdo, fosse
compreendida de forma mais clara e traduzida ctamente na pratica. Que
significa a complexa palavra ‘comunhdo’? Trata-fendamentalmente, de
comunhdo com Deus por Jesus Cristo no EspiritaS@ein-se esta comunh&o na
Palavra de Deus e nos sacramentos. O Batismo é&ta @ fundamento da
comunh&o na Igreja. A Eucaristia é a fonte e oeagectoda a vida crista (cf. LG
11). A comunhao de corpo de Cristo significa e pepdsto €, edifica a intima
comunhé&o de todos os fiéis no corpo de Cristo qaelgreja (cf. 1Cor 10,16).
Portanto, a Eclesiologia de comunh&o ndo pode ireseiza puras questes
organizativas ou a problemas relativos simplesmeam® poderes. Contudo, a
Eclesiologia de comunhao é também o fundamento pavadem na Igreja e,
sobretudo, para uma justa relacéo entre unidatieatigade na Igreja°

188 SINODO EXTRAORDINARIO.Relatio Finalis cap. I, letra A, n. 3, pp. 7-8.

189 CALIMAN, Cleto. Igreja, povo de Deus, sujeito da comunh&o e dazmidese (Doutorado). Belo
Horizonte: Faculdade de Teologia do CES-ISI, 2@083.

190 SINODO EXTRAORDINARIO.Relatio Finalis cap. I, letra C, n. 1, p. 44.
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Percebe-se, na estrutura Balatio uma légica: a comunhéo eclesial deriva da
palavra e dos sacramentos. Ela se expressa dedatnidade da fé e dos sacramentos e,
portanto, provém do mistério revelado e comunicadopalavra e nos sacramentos. Por
consequéncia, comunhdo é a comunhdo com a Trindadse,precisamente comunhdo com
Deus mediante Jesus Cristo no Espirito Santo. @ poassianico se caracteriza, além da
unidade da fé e dos sacramentos, também pela endtadhierarquia. Nessa perspectiva, a
comunhdo, que emana da Trindade como sua fonteomseretiza na colegialidade. A
colegialidade, de fato, qualifica a unidade dadrguia que, junto com a unidade da fé e dos
sacramentos, caracteriza 0 povo messiamico.

A partir da Eclesiologia de comunhdo, o Sinodo atest a participacdo e co-
responsabilidade de todos os fieis cristdos nadmisk Igreja. Para os padres sinodais, a
disposicdo dos leigos em assumir 0s servicos dgalgieve ser contada entre os melhores
frutos do concilio. “Nisto experimentamos, de fafoe todos somos Igreja™

As Comunidades Eclesiais de base também foram éetabrpelo Sinodo. “Séo
verdadeira expressdo de comunh&o e meio para gorgtmunhao mais profunda. Por isso,
elas séo motivo de grande esperanca para a Idr&ja”.

Segundo Comblin, o Sinodo faz uma substituicdodiesiblogia de Povo de Deus
para a Eclesiologia de Comunh&o. A ideia centraCdnocilio era o conceito Povo de Deus e
gue, no entanto, vinte anos mais tarde, se detupalesiologia por desejo do Sinodo: “na
préatica, o Sinodo volta a teologia pré-conciliatinica realidade visivel da Igreja que merece
destaque é a hierarqui&™

Ainda segundo Comblin, o uso do termo “comunhaaibiguo. Quando se fala
em comunhdo expressa-se bem a comunhéo de vitiarizinressaltando o aspecto divino da
Igreja, contemplado no primeiro capitulo d&, mas o tema da comunhd@o ndo expressa a
natureza humana da Igregamrrendo-se o risco de cair no monofisismo eclégiob. “Uma
Igreja puramente comunhdo ndo tem corpo, ndo tetd@riamando evoca nada concreto. Ela é
puramente imaterial, uma comunhéo de almas to@&&sz em quando por sinais materiais

— 0S mesmos para todds®.

191 Cf. COLOMBO, Giuseppe. Per una lettura del Sin@&#yista del Clero ItaliandVilano, v. 67, 1986, p.
412.

192 5iINODO EXTRAORDINARIO.Relatio Finalis cap. Il, letra B, n.6, p. 15.

193 SINODO EXTRAORDINARIO.Relatio Finalis cap. I, letra C, n.6, p. 15.

194 COMBLIN, JoséO Povo de DeusSao Paulo: Paulus, 2002, p. 120.

195 COMBLIN, O Povo de Deysp. 127.
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Para que essa comunhdo, a ser vivida ndo em edptimente subjetivo,
intimista, mas, em forma historicamente compronaeté importante, no contexto de nossa

realidade, superar a interpretacdo hierarquicadachao.

A interpretacdo tendencialmente hierarquica da obdo, por seu lado, traz
consigo o risco de retornar & Eclesiologia antedor Concilio, centrada na
hierarquia e ndo no conjunto do Povo de Deus, pdespor cima do nivel mais

fundamental da comunh&o como “comunhé&o eclesiaSedda na graga batismal
gue nos faz todos participantes no Unico povo desDBor isso, muitos Padres
Sinodais do Terceiro Mundo manifestam a preocupdedmédo deixar & margem a
categoria “povo de Deus”, mas recupera-la dentro adéculacdo com a

Eclesiologia de comunhdo. Essa articulacdo se dariadum sujeito histérico a
comunh&o eclesiaf®

Esse sujeito historico € o povo de Deus.

1.3.3 Reorientagao do Vaticano II: Povo de Deusfeclesiologia de Comunhao?

A Eclesiologia de comunhdo nao surge do acaso.nm8lgedlogos aprofundaram
seus estudos em torno da categoria “comunhdo” eadater social e comunitario da
salvacdd?’ Anton diz que o Vaticano Il oferece o conceito \ehaara compreender e
interpretar a Eclesiologigoinonia Trata-se de conceito relevante do Vaticano Iképo
reconhece que este conceito precisa ser entendidarteculacdo com a categoria Povo de
Deus. Para ele, a Eclesiologia do Vaticano Il paaeonceito da Igreja-comunhéo de toda a
humanidade em Cristo. A Igreja realiza-se no Pavddus da Nova Alianca, que tem por
cabeca Cristo e, de acordo com o plano universshidacao do Pai. Esse plano manisfesta-se
de forma plena, clara e irrevogavel na misséo thm e na missédo do Espirito, e conserva, de
forma perene, sua validade no tempo e no espago @iéprimento escatol6gi¢d® Como
consequéncia da comunhdo trinitaria, a Igreja @iwervico da comunhdo das pessoas com
Deus e do género humano. Partindo da categoriamarnthdo, conclui que a Igreja é o Povo

de Deus universal, mas nédo entra em conflito camhun@ outro povo e pode encarnar-se em

19 CALIMAN, Igreja, povo de Deus, sujeito da comunh&o e daZmigs 64.

197 Entre os tedlogos, cito: Y. CongdEristianos desunidgsl937), H. de Luba(Catolicismg 1952), J. Hamer

(La Iglesia es una comuniph962).

1%ct. ANTON, A. Ecclesiologia postconciliare: speranzisultati e prospettive. In: LATOURELLE, R.
Vaticano IlI: bilancio e prospettive. Venticinquenamopo (1962-1987) (1), Assisi: Cittadella, 1987, pp. 369
370.
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todos, adotando-os para implantar nesses o ReinDetds. Este Povo de Deus vive a
comunh&o na Igreja como familia de DéUs.

A Eclesiologia de Comunhédo deu bons frutos nesiseso§ anos. Alguns desses
frutos séo a recuperacgao da ideia de Igreja Ldeasinodalidade e da colegialidade. A nocéo
biblica dekoinonia atinge a identidade, a estrutura e a missdo dgalggo mundo, onde a
identidade da Igreja é relacional (comunhdo pessoak christianus, nullus christianusA
estrutura da Igreja é relacional (comunhdo locahigersal), a autoridade é relacional (as
decisdes conciliares estdo submetidas & recep®a)undacéo trinitaria da Igreja chama a
pratica da comunhdao, pois, para realizar seu delsejmidade na variedade das pessoas e das
gentes, o Pai mandou o Filho e o Espirito, Senhirificador (cf. LG 13)°**

Mesmo com bons resultados, a Eclesiologia de co&wmnecisa resolver um
problema ja no seu interior. Trata-se da relacdice enparticular e o universal. H4 distancia
crescente entre as normas pontuadas pela Igrejeendal e a praxis da Igreja Local. Além
disso, ha o problema de identificar a Eclesiolagian a Igreja. A Igreja é evento do Deus
trinitario na histéria. Nem sempre a conceituagélesiologica abarca sua realidade. Assim,
guando se fala de Eclesiologia de Comunhéao, faldesema forma do evento enquanto tal.
Quando se identifica Eclesiologia com a Igrejare&®e o risco de impor Eclesiologia parcial
a toda a Igreja universal, com consequéncias pareelacdes eclesiais, para as préticas
pastorais, para a missdo. Losada afirma que “agramdicédo néo teve dificuldade alguma
em juntar a autoconsciéncia de Igreja Povo de Beus a intensa vivéncia da comunhéo
eclesial"?*?

A Eclesiologia de Comunh&o parte da visdo descéadia Trindade, na qual a
comunhdo da-se, acima de tudo, com Deus e as pessado Cristo como mediador e o
Espirito Santo como inspirador e santificador danwohdo. A comunhdo € espiritual,
sacramental (eucaristica) e institucional.

No dizer de Mazzillo, por tras da Eclesiologia demdnhéo existe a intencao de
obscurecer a Eclesiologia do Povo de Deus, pois esilca demasiadamente o aspecto

sociolégico da Igreja, caindo num objetivismo his?°® Para Equiza, a Eclesiologia de

199 cf. ANTON, Ecclesiologia postconciliare: speranze, risultapmspettivep. 372.

200 cf. MADRIGAL, S. Vaticano Il: Remembranza y actualizacion. Esquerpasa una Eclesiologia
Maliafio:Santander, 2002, pp. 262-263.

201 cf, FORTE, BLa Chiesa icona della Trinita. Breve ecclesiolodgiescia: Queriniana, 1985, pp. 15-17.
202] OSADA, J. La comunién em la Iglesia-comuni@ummunio Madrid, v. 10, n. 1, 1988, p. 41

203 Cf. MAZZILO, G. Popolo di Dio: categoria teologicametaforaRassegna di Teologiflapoles, v. 36, n. 5,
1995, pp. 569-573.
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Comunh&o reduz a comunhdo mysterium®, ressaltando a dimensdo da interioridade e
diminuindo a dimensao estrutural, além de espiitamma ideia conciliar de Igreja como Povo
de Deus.

A hermenéutica que se faz da Igreja € aquela qeegenda propria interpretacao
do Vaticano Il: a Igreja é o Povo de DeusL@ 13 coloca no mesmo nivel a Igreja e o Povo
de Deus, quando descreve como acontece a unidadaldo unico Povo de Deus.

Ao comentar & G, Philips afirma que a expressdo “Povo de Deus’sadaplica a
Igreja como uma semelhanga, pois designa sua ésséM@o se pode dizer: a Igreja
assemelha-se ao Povo de Deus da mesma forma gireasgue o Reino é semelhante a um
grao de mostarda. Deve-se afirmar que a Igrejatitwns Povo de Deus, na nova e eterna
Alianca. Aqui, ndo é mais figura, mas a plena al t@alidade?”®

Com a categoria teolégica de Povo de Deus, o \fatidh destaca o aspecto
comunitario da Igreja, a iniciativa de Deus, a gantade histérica no plano da salvacédo, o

aspecto dindmico e missionario da Igreja.

Entre os elementos que expressam a imagem de Iguejabrota do Concilio
Vaticano I, aparece o seguinte: 1) A doutrina guepde a Igreja como Povo de
Deus e a autoridade hierarquica como servico; @puarina que expde a Igreja
como comunh&o e que estabelece as relacOes eldreja particular e a Igreja
universal, entre a colegialidade e o primado; 8puatrina segundo a qual todos os
membros do Povo de Deus participam, a seu modtrigleee funcéo de Cristo
(sacerdotal, régia e profética); 4) a doutrina cpresidera os direitos e deveres dos
fiéis cristdos e, concretamente, dos lefyds.

As realidades sacramentais sao assumidas por uoy Pessoas organicamente
unidas: a comunidade de irmaos. Povo de Deus pd&iguz reane e o constitui. A iniciativa é
Sua, que o0 convoca a ser 0 herdeiro do Reino.Hgste é portador privilegiado da salvacgéo,
mais ampla que a histéria desse Povo, porque poissensdo universal e cosmica.

A LG quis, com a ideia de Povo de Deus, destacar agpetiva da historia da
salvacdo, isto é, a perspectiva escatoldgica; ia ide Povo a caminho, em condigdo de
itinerancia; e a afirmacdo da relagcdo com toda mamidade, no mesmo caminho de

unificacéio e de busca, em meio as dificuldadesaler justica e paz®®

204 Cf. EQUIZA, J. El Concilio Vaticano Il y su nuewsarco de comprension de los laicos: uma Eclesialdgi
Pueblo de Dios e de misidoumen v. 47, n. 2, 1998, p. 165.

205 Cf, PHILIPS, GL'Eglise et son mystérg@), p. 105.

206 MADRIGAL, Vaticano Il p. 367.

297 Cf. CONGAR, Y.Un Pueblo mesianico: la Iglesia, sacramento de aitin Madri: Cristiandad, 1976, p.
76.

208 CONGAR,Un Pueblo mesianicgp. 82-83.
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A Eclesiologia conciliar do Povo de Deus nos peznméconhecer a Igreja
apostolica, em que o leigo, assim como o Bispajcéssor dos Apoéstolos. A apostolicidade
de toda a Igreja se realiza com seguranca na oxBerpermanéncia na fé e na sua
comunicacao, onde o Concilio exprime a apostolilgdae toda a Igreja com a participacdo
de todos os fieis no triplice ministério de Crigth LG 10-12.33-355°° Por outro lado, a
Eclesiologia do Povo de Deus, pode-se afirmaraahtr a Eclesiologia de comunhao.

O reconhecimento da importancia eclesioldgica dd@ioae “comunhao” e de sua
capacidade de construir e definir uma Eclesiolégé#tamente positiva. Destaca-se
um dos aportes mais importantes do Vaticano Iyperado pela grande Tradicdo
do primeiro milénio da historia da Igreja. O inqarge de tal fendmeno, além dos
tracos de deformagdo do pensamento conciliar numseales ensinamentos
fundamentais, € o uso alternativo ou exclusivo @me alguns ambientes
eclesiasticos se quer fazer da Eclesiologia de ob&w frente a Eclesiologia do
novo Povo de Deus... A ideia de comunhdo, empalaede conteldo, reduz a

Eclesiologia de comunh&o em termos dificiiment@adientes com a Eclesiologia

conciliar?®

A Igreja, entendida como Povo de Deus, englobangeito de comunhdo, como
uma das relagbes fundamentais, mas se trata umbtarde meio pelo qual se realiza as
diferentes dimensdes do Povo de Deus. A Ecleseldginovo Povo de Deus possui em seu
seio a Eclesiologia de comunhao. Afirmar a Igregenc Povo de Deus néo significa negar
gue, antes de qualquer coisa, a Igreja de Deusnéirddio, em que aparece a perspectiva
trinitaria do Povo de Deus. A Igreja é um Povo quelhe a graca de Deus e a vive

historicamente na “comunh&o e participacao”.

2. COMUNHAO PARTICIPACAO NOS ESCRITOS DE DOM ALOISI O

Aqui se busca conhecer e aprofundar o pensamenBoaeAloisio, a partir de
seus escritos, sem descuidar do apoio de tedlogkes mpelhor compreender sua posicao
teoldgica e pastoral.

Dom Aloisio assumiu, como poucos, 0 principio deejigcomo “Comunhéo e

Participagcdo”. Para ele, o principio se entendétita do Povo de Deus: Povo de Deus que

209 cf, CASALE, U.Il mistero della Chiesa, Saggio di Ecclesiologi@rino, 1998, p. 160.
2191 OSADA, La comunién em la Iglesia-comunijdn 39.
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vive a comunhao e a participacédo. Os escritosaavele tal relacdo é ponto forte e original
em Dom Aloisio.

Esse principio definiu toda a acdo, de modo espgoio a Arquidiocese de
Fortaleza e no servigo junto a Conferéncia Nacialts Bispos do Brasil (CNBB) e no
Conselho Episcopal Latino-americano (CELAM).

Trata-se, neste item, da Igreja enquanto comunhparteipacéo, inspirada na
comunhdo trinitaria, da comunhdo e a participagi®avo de Deus na missdo da Igreja, e
dos sujeitos da comunh&o e participagéo na missigreja.

2.1. Igreja da Comunhéao e Participacao a partir da'rindade

Tema caro a Dom Aloisio é a Trindade. A Igrejaapser verdadeira comunidade
gue vive a comunhao e participagcdo entre os membsbsitura-se a partir da imagem da
Trindade, comunidade perfeita.

Aprofundaremos o pensar trinitario de Dom Aloisiafocando a Trindade como
modelo de comunh&o e participacdo; a Igreja conadopgamento visivel da missdo da
Trindade e a Igreja que, vivendo a missdo da Tdedse torna presenca animadora e
iluminadora no mundo.

2.1.1 A Trindade como modelo de Comunhao e Parago

Para Dom Alofsio, “a comunh&o é a espinha dorsabde o ser da Igrejé’! A
fonte profunda de origem da Igreja encontra-seami$sima Trindade.

A Igreja é, no mundo, o reflexo e a vivéncia dotémie trinitario. E a comunh&o
existente entre o Pai, o Filho e o Espirito Sangt® deve caracterizar toda a
comunhdo eclesial. O Pai doa-se inteiramente dw,File sorte que o Pai esteja
todo no Filho e o Filho todo no Pai; o Pai e o &ilhzem proceder de Si o Espirito
Santo, de tal sorte que o Pai e o Filho estejam nadEspirito Santo e o Espirito
Santo todo no Pai e no Filho. Este estar "todairda Pessoa Divina na Outra que
acontece através da comunicacdo do Pai para o H#émomina-segeracao
Geracéo eterna do Verbo! A comunicac¢do do Pai &illm ao Espirito Santo
recebeu em 1438 no Concilio de Florenca o nomeadaracdo Todo este

21| ORSCHEIDER, Dom Aloisioldentidade e Espiritualidade do Padre DiocesaRetrépolis: Vozes, 2007,
p. 34.
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processo indica a comunhdo mais intima imaginaaslttes Pessoas Divinds.
esta comunh&o o modelo de qualquer comuftfao.

Portanto, a Igreja como “comunhdo e participacaaidd-se na comunhao

trinitaria.

A comunhdo eclesial, no mundo, deve ser o reflaxoanifestacéo, o sinal visivel,
da comunhao trinitaria, de tal sorte que se possaaa ser a Igreja, no mundo, o
reflexo e a vivéncia do mistério trinitario, atravéla criatura racional: na
Santissima Trindade, a Igreja possui a sua fortesga origem, o seu modelo de
vida, a sua meta finat?

Neste contexto, Puebla também fundamenta “comuphgarticipacdo” na vida

trinitaria.

Por Cristo, Unico mediador, participa a humanidaaeida trinitaria. Cristo hoje,

sobretudo através da atividade pascal, leva-naartecipar do mistério de Deus.
Solidério conosco, torna-nos capazes de vivificelo mmor nossa atividade a
transformar nosso trabalho e nossa historia eno digdigico, isto é, de sermos

protagonistas com Ele na construgdo da convivéndas dindmicas humanas que

refletem o mistério de Deus e constituem sua gldviente?"*

A comunhao entre os homens decorre da comunhéde antirés pessoas divinas.
O homem é imagem de Deus, enquanto em comunhd@soutros. Participa da comunhéo
trinitaria porque Cristo entrou em solidariedademana, fazendo-se nosso irméao.

Puebla diz que a construcdo de nova sociedadeada&rdmente humana,
penetrada por valores evangélicos, deve ser madaladnistério da Santissima Trindade, na
qual temos comunidade perfeita.

Na Santissima Trindade temos um sé Deus em trésgeesCada pessoa com sua
personalidade, com a sua acdo, seja no seio ddad@ien seja no seio da acdo
salvifica divina no mundo: sempre em comunhdo, seram participacao, cada
Pessoa atuando segundo sua propria personalidadejegacdo da mais perfeita
unidadeE a diversidade na unidade; é a unidade na plurafdad

A unidade das Pessoas divinas e a participacdade @istdo na sua vida intima
devem ser a fonte da unidade entre os cristdonridade dos cristdos tem fonte nesta unidade

212 | ORSCHEIDER, A comunh&o eclesial e a possivel @amicia Nacional dos Catélicos Leigos. RER
Petropolis, v. 63, n. 250, 2003, p. 245.

13| ORSCHEIDER|dentidade e Espiritualidade do Padre Diocesapp. 35-36.

24 PUEBLA, n. 213.

215 Cf. PUEBLA, n. 1308.

21| ORSCHEIDER,Rumo a Vf Conferéncia Geral da América Latina e do Caripe4. Apostila
mimeografada.
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do Pai e do Filho: “Desta maneira aparece a Igogla como o povo reunido na unidade do
Pai e do Filho e do Espirito Sanfd”. E assim, a unidade cristd serd para o mundo o
testemunho por exceléncia da missao divina de Jessi® e da unidade que existe entre o
Pai e Ele.

Nesta perspectiva cristd, formamos comunidade hamamual cada membro se
iguala em dignidade perante Deus. Mas, cada péssodiversidade de talentos e dons. Por
isso ndo se pode dizer que as pessoas Sdo igumds igaais sdo cubos e quadrados. E a
diversidade de dons do Espirito que enriquece aichéo e a participacdo entre as pessoas.

2.1.2 A Igreja: prolongamento visivel da missédo da Trirdiz

Vimos, no primeiro capitulo, que a Igreja, confors® apresenta no capitulo
primeiro daLG, nasce e se estrutura a imagem da Trindade e ltangm direcdo ao

cumprimento trinitario da historfa®

Dom Aloisio, ao escrever sobre a importancia dosstérios na missao da Igreja
a partir do Documento de Santo Domingo, afirma ‘Guenissdo a que Santo Domingo se
refere e que constitui a razdo de ser dos mirostétem origem na missédo do Filho e do
Espirito Santo. A Igreja é, no mundo, o prolongamerisivel da missdo do Filho e da
missdo do Espirito Sant™ Assim, a Igreja, através da acéo evangélica, deve

tomar parte consciente e ativa no processo histd@e tem como origem o

designio de Deus-Pai e se realiza, a partir daidtete, no tempo, através das
missbes do Filho de Deus e do Espirito Santo, éodemda nossa misséo,
objetivando a construcdo do Reino de Deus (Deus &m todos - comunh&o

plena de todos em Deus). Evangelizar € continaahjstoria, a acdo, a pratica, a
historia salvifica de Jesus de Nazaré, Filho desD&tata-se de viver uma vida,

onde morte ao homem velho e a ressurrei¢cdo do haoroea dentro da dinamica

do mistério pascal, alternem-se dialeticaméffte.

Para cumprir com a missao de tornar visivel a misséTrindade, a Igreja busca

ser comunidade animada pelo Espirito. E comunitiadeano-divina. “A comunidade crista

211G, 4.

28 Cf. FORTE, BLa Chiesa della Trinitapp. 67-68. Cfr. th. FORTE, Ba Chiesa icona della Trinitgp. 17.
219 | ORSCHEIDER, A.O que a partir de Santo Domingo emerge sobre ostéirio em ordem & missAp. 6.
Fortaleza, janeiro de 1993. Apostila mimeografada.

220| ORSCHEIDER, AVisao histérico-teoldgico-pastoral de Santo Domingje. 3-4. Porto Alegre, setembro
de 2005. Apostila mimeografada.
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deve ter consciéncia de que, para ser auténticaradade, deve testemunhar no mundo, com
a palavra e vida, a comunhdo que existe entre,aMalho e o Espirito Santo. Isto se chama
comunh&o eclesial: chamados a testemunhar a comnitigaria” 2%

E s6 por essa comunhdo que a Igreja acontece. efalgéio é outra coisa no
mundo do que o reflexo e a vivéncia do mistériaitrio na criatura racional: na Santissima
Trindade a Igreja possui a fonte de origem, o nwdelvida, a meta final. A Igreja é o Povo
de Deus reunido a partir da comunh&o do Pai, dho [ildo Espirito Sanf3?

A comunh&o da Igreja ndo é fruto de legislacdo, dersontrole central, nem de
uniformidade, mas da unidade da Trindade. Estrdéucee acordo com a Trindade, a Igreja
mantém-se distante da uniformidade que achata &fio@a originalidade e a riqueza dos
dons do Espirito. Igualmente, mantém-se distanteoda contraposicao lacerante, que ndo
resolva na comunhdo com o Crucificado a tensa® e=trismas e ministérios diversos, em
recepcao fecunda e reciproca das pessoas e dasidades na unidade da fé, da esperanca e

do amor?®

Por ser a Trindade a raiz primeira e Gltima da ctmo da Igreja, € préprio da
Igreja estender-se até os confins do universo en@st sua catolicidade na
peculiaridade e na particularidade de cada poga, tlngua e nacéo. Essa unidade
e diversidade é antecipacao, promessa, sacramdigior@ do Reino de Deus. A
Igreja comokoinoniando pode esquecerkainoniacom a humanidade, com a
inteira criacdo e com os necessitados da terranissAo da Igreja neoinoniase
converte, por isso, em servidora da humanidadeyridgdo e dos necessitados:
koinoniaque se expressa dimkoniae como manifestacdo maior martyria ?2*

2.1.3 Presenca animadora e iluminadora no mundo.

A Igreja é chamada a prolongar e testemunhar midaddrindade. Por isso, a
comunhdo trinitaria deve servir de inspiracao pasaciedade humana.

Considerar a comunhao da Trindade leva-nos a atituiica face a pessoa, a
comunidade, a sociedade e a Igreja. Na culturanmierna imperou o individuo com seu
desempenho isolado e direitos compreendidos setéeicom a sociedade. “Compreender a

pessoa humana como imagem e semelhanca da Triimdalita dimensiona-la sempre para o

221 | ORSCHEIDER, AO testemunha. 3. Aparecida, maio de 1997. Apostila mimecaaptaf

222 cf, LORSCHEIDER, A O testemunha.2. Apostila mimeografada.

223 Cf. FORTE, BA Trindade como histérigs&o Paulo: Paulinas, 1987, p. 190.

224 KUNRATH, Pedro Alberto. A Igreja, mistério de conhdio trinitaria. In:Teocomunicacdo: Revista
Trimestral de TeologiaPorto Alegre: PUC, v. 32, n.135, marc¢o 2002, p.46
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relacionamento aberto para com 0s outros; é sadestas outros, entendendo-se a partir dos
outros e sendo através dos outros que constrdilsngficacdo”??° A grandeza da comunh&o
trinitaria esté no fato de ser a comunhao entre dférentes. Diferenca acolhida mutuamente
e que, por isso, é mediagcdo para a unidade plardiviha Trindade.

A comunhd&o trinitéria deve servir de fonte de iregfio para as praticas sociais.
Na Trindade Santa ndo ha dominacéo a partir dedloy pmas a convergéncia em reciproca
aceitacdo e doacgdo. Sao diferentes, mas ninguéainé ou menor, antes ou depois do outro.
H& unidade na diversidade, o caminho a ser pedodfi A sociedade que surge, sob a
inspiracdo desse modelo trinitario, é fraterna pelo espaco de expressdo que concede as
diferencas, igualitaria. A esse respeito, escregttrivbinn:

Respeita o Deus trinitario somente a comunidadticrina, Unica e unificante sem
dominio e opressdo e uma humanidade una e Unic#ieante sem dominio de
classe e sem opressao ditatorial. Esse € o mundpaloos seres humanos se
caracterizam pela relagao social e ndo pelo padpopaquilo que possuem. Este é
o mundo no qual os seres humanos tém tudo em coentmto condividem,
excecdo feita de suas caracteristicas pesgdais.

A comunhdo trinitaria nos ajuda a compreender aarorgcdo da Igreja.
“Primeiramente, devemos reconhecer que ela seewvesgra dimensao do mistério: € o povo
de Deus reunido a partir da comunhdo do Pai, dw Fildo Espirito Santé®® Aos fieis o
Espirito e 0 Ressuscitado concedem multiplo dossreicos. Mas 0 mesmo € o Espirito
doador e 0 mesmo é o Senhor. A comunhdo eclegméssa a comunhao trinitaria: cada
pessoa é distinta, mas reconhece a outra e a efdrsga totalment&’

“Desta concepcao trinitaria emerge um modelo dejdgmais comunhdo e
participacdo, mais servico do que poder, mais kirado que piramidal. E &greja que se

torna fermento evangélico. Ela é presenca ilumirmdanimadora do mund6*

22 BOFF, L.A Trindade, a Sociedade e a Libertac®etropolis: Vozes, 1986, p. 186.

226 Cf, TURSI, C.; FRENCKEN, G. (Orgs)lantenham as Lampadas acesas. Revisitando o canietusiando

a caminhadaUm dialogo de Aloisio Cardeal Lorscheider com oUP®. Fortaleza: Edi¢cbes UFC, 2008, p.
175.

227 MOLTMANN, J. A unidade convidativa do Deus unaiad. In: Concilium n. 197, 1985, p. 56.

228| ORSCHEIDER, ARetiro Eclesioldgico: fazer conhecer a Igreja 6. Apostila mimeografada.

222 BOFF, L.A Trindade, a Sociedade e a Libertagf0192.

20| ORSCHEIDER, ARetiro Eclesiolégicpp. 6. Apostila mimeografada.
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2.2 Povo de Deus: comunh&o e participacdo na missao ldgeja

Dom Aloisio recebeu o Vaticano Il como Concilio remtemente pastoral. Esta
recepcgéao definiu toda a sua acdo. O tema da Igoe@ Povo de Deus foi assumido por ele
com todo vigor e coragem.

Foi um dos poucos que, durante o Sinodo Extraaidinie 1985, levantou a voz
para manter a opcéo original do Concilio, istoaé|gteja como Povo de Deus como sendo a
ideia-chave do evento.

O bindbmio “Comunhéo e Participacdo”, a partir dalidade latino-americana, se
constituiu no principio que norteou a agdo pastoral

Em seguida, trataremos da comunhao e participagdodds os batizados na vida
da Igreja, tendo como grande misséo o servico aloep de Javé.

2.2.1 Comunhao e participagéo de todos os batizados

A Eclesiologia do Povo de Deus ressalta a Igreg lmhiizados. Constitui-se em
chave de leitura para conseguir o equilibrio ertmdos, na direcdo da igualdade
fundament&f’ e é antidoto frente & Eclesiologia da sociedadeitze

Olhar a Igreja como Povo de Deus, numa Eclesiolgg@&reflete a partir de todos
os batizados como sujeitos responsaveis e co-regpeis, adultos na fé, facilmente se sente e
se percebe que todos os batizados exercem, de alfjuma, protagonismo nos diferentes
ministérios, em vista da edificacdo da comunidadies&l e na missdo que nos esté
reservada. A imagem ‘Povo de Deus’ marca a igualdhchdamental entre todos os
batizados3? Dom Aloisio destaca elementos que ajudam a entlendé-

Primeiramente, a funcéo do Espirito Santo, do Batie a unidade sacramental do
Povo de Deus. No segundo capituloLda estd o principio geral de que o Povo de Deus é
uma comunidade estruturada sacramentalnféhkea constituicdo sacramental da Igreja e do

Povo de Deu&*

2L Cf. LG 32.

232 Cf. LORSCHEIDER, A.O ser e o agir do cristdo leigo como Igrejp. 4. Aparecida, 2001. Apostila
mimeografada.

2330 Capitulo dois da LG trata do Povo de Deus: “dola sagrada e organicamente estruturada da coaenid
sacerdotal exerce-se tanto através dos Sacrameatos,através do exercicio das virtudes” (LG 11).

234 Cf. LORSCHEIDER, AOs ministérios na IgrejaAparecida, s/d, p. 3. Apostila mimeografada.
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Pelo Batismo os fiéis sdo incorporados a Igreja,ssee da priméaria e
fundamentalmente a pertencga a Igreja. A ideia @&tsente na LG que trata da
relacédo entre a Igreja e os ndo catolicos, maikcéamente no decreto sobre o
ecumenismo. Admitir que o batismo constitua o MJimcpermanente e
fundamental da unidade, enquanto os demais vinadlossejam a atuacéo e a
explicitagdo, significa que o Batismo ‘é a realiglachitiva fundamental entre a
pessoa e a Igreja e entre todas as pessoas quéernrapta mesma Igrefa®

O Espirito Santo é o principio existencial da coidtagie eclesial. E a forca que

atua na vida das comunidades.

Ele nos leva a construir a unidade da Igreja arpaet distintos carismas que o
Espirito Santo nos confia para proveito comum {a&or 2, 3-11). O Espirito Santo
suscita distintos carismas. Esses carismas egfd@itoé a vocacao que o Espirito
Santo desperta igualmente em nosso intimo. Osyasjsalids, nos sao dados em
ordem a nossa vocagdo. A vocagdo tem como finaidadexercicio de um
ministério. Este ministério é dado para realizarmumissao eclesial, dentro da
comunidade. Somos portadores da mensagem da sapagitodos. O ministério
salvifico de Jesus Cristo atualiza-se através dicse do ministério, da funcéo, da
tarefa, de cada um de nés. Existimos e servimaosaalgreja rica em ministériéa

Por outro lado, a fungéo sacerdotal, real, pradélie Cristo se exercita mediante o
ministério geral do Povo de Deus e mediante o t8inds especial daqueles que o Senhor se
reservou. Esses dois ministérios sdo correlativmsan outro. Assim, cada ministério €
especial para a Igreja em vista do bem comum @ér112,7), em vista da constru¢cao do
corpo de Cristo (cf. Ef 4,12}/ Se existe alguma “distincéo” é no sentido de dgyena estéo
a servico de todos. Isto se justifica em vista dasttugcdo e animacdo da comunidade
verdadeiramente fraterna. A fraternidade e o sersdp vistos na ordem da construcdo do
Reino de Deus, partindo da comunidade eclesialtend&ndo-se ao mundo. E isso vai
depender somente dos carismas, que sdo doacaivagedture do Espirito de Deus.

Em segundo lugar, Dom Aloisio destaca a necessidadsuperar o dualismo
leigos-clérigos.

Esta na hora de se superar este dualismo cleaidaidando lugar a um modo de
pensar e agir que parte gmaldade fundamentale todos os membros da Igreja,
da co-responsabilidade de toddentro da diversidade de ministérios, servicos,
tarefas, fungbes. O bindmiBomunidade-Ministériosanca luz sobre a figura do
ministro ordenadalentro das comunidades. Langa também luz sobredwo rde
impostar a Pastoral Vocacional. J4 ndo nos lariamas mais tanto da escassez
de padres quanto da escassez de cristdos engajad@glica e missionariamente
em todos os setores da vida humana. A Igreja senveste em susotalidadefar-

235 ACERBI, A. Due Ecclesiologigp. 504.
236 | ORSCHEIDER, A.Os ministérios na Igrejap. 4. Apostila mimeografada. Cfr. tbocumento de Santo

Domingon. 65 e 66.
%37 Cf. LORSCHEIDER, A. A comunh&o eclesial e a passonferencia Nacional dos Catélicos Leigos. In:
REB Petropolis, v. 63, n. 250, 2003, p. 249.
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nos-4 dar o justo relew cada partedo todo. A Igreja, em seu todo, é o Povo de
Deus profético, sacerdotal, régio. Todos os cristiatizados sdo enviados ao
mundo inteiro como luz, sal e fermento. A Igrejacramento universal de
salvacao, tem no Batismo o sacramento fundaciénigreja €, em primeiro lugar

e acima de tudo, a Igreja de batizats.

Conforme Velasco, pensar a Igreja a partir do binboomunidade-ministérios
colabora para que todos tenham acesso igual adslaged fundamentais da experiéncia
cristd?*® A tarefa de todos os batizados é ser germe de unidafderanca e salvacdo para
todo o género humano. Nao se pode considerar atwestthierarquica da Igreja como uma
realidadea parte e fonte Unica de tudo quanto existe na lgrejreja deve ser vista mais
amplamente, como realidade existencial superiordaexrsos elementos que a compdem,
dentro de cujo contexto, e ndo em outro lugar ois ragima, situa-se a hierarquia. A
hierarquia deve ser entendida como servico; seevg® prestar a todo o Povo de Deus.

A Igreja é unidade (comunh&o) indivisivel e compacbmunidade de salvacéo,
na qual as diferenciacbdes membros, seja no ambito das fungbeerarquia-laicato), seja
no ambito dos estados de vifteligiosos e leigos), florescem e se afirmam nsebdos
elementos comuns (a Cabecga Cristo; a dignidadebexdlide dos filhos de Deus; o
mandamento novo do amor; a finalidade o Reino desPé\s proprias diferenciaces tém a
finalidade intrinseca de consolidar a unidade Giildade, diversidade na unidade), ao
mesmo tempo em que enriquecem a Igreja em sualadggunidade na diversidadé).

“O principio da totalidade da Igreja exige que sécconsidere sé a hierarquia (0
clero) em relacdo com tododo Povo de Deus, mas também, a igual titulo e ese da
mesma motivac&o, o laicato na sua relacdo@omdodo Povo de Deus?

Isso tudo quer dizer que, mantida a distingdo dagdies (e note-se que distingao
nao significa separacéo!), os leigos sao tao importapera a Igreja quanto a hierarquia.
Sem hierarquia ndo ha Igreja, mas tamtsEm leigoscomo diz o decreto conciliakd
Gentes a Igreja ndo se acha consolidada, ndo vive plensannao é um perfeito sinal de
Cristo entre os homeR% O Evangelho ndo pode ser fixado na indole, naeida trabalho
de um povo, sem a ativa presenca dos leigos. Borngesmo, desde a fundacdo de uma
Igreja, tenha-se 0 maximo cuidado para constifigato cristdo maduro.

238 | ORSCHEIDER, A. A comunho eclesial e a possivaiférencia Nacional dos Catdlicos Leigos. REB
Petropolis, v. 63, n. 250, 2003, p. 248.

239 cf, VELASCO, R. A Igreja de Jesyspp. 268-275.

240 cf, LORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejgp. 6. Apostila mimeografada.

41| ORSCHEIDER, A. A comunho eclesial e a possivaif€rencia Nacional dos Catdlicos Leigos. REB
Petropolis, v. 63, n. 250, 2003, p. 249.

242 Cf. Decreto ConciliaAd Gentesn. 21
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Em outros termos teoldgicos, o sacerddcio minaterio sacerdécio comum dos
batizados séo indispensaveis. Um nao pode exéstirasoutro, um existe ordenado
para o outro. Embora sacerdécio ministerial e s#@ceas comum sejam
essencialmentedistintos, n&o significa que existarseparados Muito pelo
contrario, tanto um como o outro participam, cadal g seu modo, do Unico
sacerddcio de Cristo, para ndo dizer, do triplicaus salvifico de Cristo. A Igreja
€ um Povo, um Corpo, uma Familia. Sacerddcio nen@te sacerddcio comum
completam-se em seu ser e &4ir.

A Igreja como Povo de Deus ressalta que a misséspdnsabilidade de todos.
Todo o Povo de Deus ndo é so6 responsavel pelamamtambém pela missdo da Igreja, na
Igreja e no mundo. A LG diz que os “sagrados pastoconhecem, com efeito, perfeitamente
quando os leigos contribuem para o bem da IgféfaPor isso se pode falar de “Igreja toda
ministerial, de co-responsabilidade diferenciada,lgteja de responsabilidades apostdlicas
compartilhadas, de Igreja toda em servico, de cbdmre missdao ou de “comunhdo e

participacdo”. Todos nds, na Igreja, somos cristaoembros em igual dignidade.

2.2.2 A questdo dos ministérios na Igreja

Os ministérios, na concepcado de Dom Aloisio, est@ovista da comunhdo e
participacdo. Na base dos ministérios esta o Es@anto. Ele constréi a unidade da Igreja a
partir de distintos carismas distribuidos para@veito comum. “Os carismas, alias, nos séo
dados em ordem a nossa vocacdo. A vocacdo tem fioalmlade o exercicio de um
ministério. Este ministério € dado para realizaraumissdo, missdo eclesial, dentro da
comunidade®* O ministério salvifico de Jesus Cristo atualizaaseavés do servico, do
ministério, da fungéo, da tarefa que cada um exsdgreja.

Mesmo tendo sempre presente a diferenca entre témios ordenados e
ministérios dos cristaos leigos, ha fundamento econmaimissédo e o ministério de Cristo que
quer designar o desempenho de todos os cristams mdo®®

O Espirito Santo é generoso na doacgdo de carismmasistérios a Igreja. Nao sé
por meio dos sacramentos e dos ministérios ordenadespirito Santo santifica o Povo de

243 ORSCHEIDER, A. A comunho eclesial e a possivaif€rencia Nacional dos Catdlicos Leigos. REB
Petropolis, v. 63, n. 250, 2003, p. 249.

244 G 30.

45| ORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejgp. 4. Apostila mimeografada.

246 Cf. LORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejap. 5. Apostila mimeografada; cfr. tbh. LORSCHEIDER
Desafios e perspectivas do diaconato numa Igre@a tministeria] pp. 3-4. Aparecida, fevereiro de 1999.
Apostila mimeografada; VELASCO, R Igreja de Jesysp. 283-284.
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Deus e o guia e orna de virtude, mas também distiltada um os préprios dons como lhe
apraz (1 Cor 12, 11). Dispensa aos fiéis de tqundracas especiais, com que o0s torna aptos
e preparados para assumir varias tarefas e sertiessa renovacdo e maior expansado da
Igreja®*’ “A presenca desses carismas e 0 seu exercicigéatias ministérios caracterizam a
maturidade da comunidade cristd. A comunidadeécésmadura na medida em que oferece
espaco e valoriza todos os carismas das pessossgeupos que a compoe™
O Vaticano Il legitimou a aplicacdo do termo “mtgiso” também aos oficios ndo

clericais. O ponto de partida do Vaticano 1l é aitdoa sobre o povo de Deus, e, para ser
ainda mais concreto, 0 ensinamento sobre a comuehdagparticipacdo. A partir dai as
doutrinas acerca do ministério eclesial voltamtaésio em relacdo e funcdo do povo, no

povo e para o povo de Deus.

Povo que é todo sacerdotal e ministerial, todogbicd e carismatico, todo enviado
e transformador. E a Eclesiologia da comunh&o ¢icjgacdo. Comunhdo e
participacdo na missdo. Por isso, o ministérios@llendo é apenas funcéo de
Servico no povo e para o povo, mas também comtagwnismo do povo, a partir
de sua sacerdotalidade e ministerialidade. Saatidimde e ministerialidade
equivalem aqui & inser¢do no munus profético, sater e régio de Jesus Cristo.
Todos reis e sacerdotes (Ex 19,6). Raca eleiterdizaio régio, nacdo santa, povo
de sua particular propriedade, a fim de proclarsamaravilhas daquele que “vos
chamou das trevas para a sua luz admiravel” (19d*,

A CNBB, no documento Missdo e ministérios dos &dist leigos e leigas,

aprovado na 37 Assembleia Geral (22.04.1999), também trata dems@. Retomando o

Vaticano Il e se referindo explicitamente a Yves\@ar, fala da estrutura social da Igreja em
termos de “comunidade — carismas e ministérios”.chiamunidade esta tudo o que ha de
comum a todos os membros da Igreja; nos carismasnistérios se inclui tudo o que

positivamente os distingue. O documento esta va db NT, onde ndo aparece o termo leigo
ou leiga, mas sublinham-se os elementos comunsias tos cristdos e sdo valorizadas as
diferencas carismaticas, ministeriais e de servil@sse modo, os termos que designam 0s
membros Povo de Deus acentuam a condicdo humamms @s renascidos pela 4gua e pelo
Espirito: santos, eleitos, discipulos, irméos. Esiedmio “comunidade-carismas e

ministérios” completam-se na perspectiva da misgéoa Igreja € chamada a desempenhar

no mundo. Recorre-se a Eclesiologia de totalidadde toda a Igreja — pastores e leigos,

247 Cf. LG 12.
48] ORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejgp. 5. Apostila mimeografada.
24| ORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejgp. 6. Apostila mimeografada.
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consagrados e ndo consagrados — estd no mundaceaénento de salvacdo no mundo. Os
carismas recebidos dardo caracteristicas espac#icaissdo do Povo cristdo na Igreja e no
mundo, com servicos ou ministérios.

Os cristdos leigos, diz o Vaticano Il, sdo os f@istdos que, incorporados em
Cristo pelo batismo, constituem o Povo de Deus.eA modo, participando do muanus
sacerdotal, profético e régio de Cristo, cumprerswdaparte, na Igreja e no Mundo, a missao
préopria de todo o povo cristdo (LG, 31). Considdoaessa descricdo do Vaticano I, os
ministérios confiados aos cristdos leigos ndo dawerser denominados ministérios nao
ordenados, isto é, do modo negativo e relacionasdaom o ministério do Diacono,
Presbitero, Bispo. Sejam considerados positivaenecbmo resposta de comunhdo e
participacdo na Unica e global missédo da Igrejayietude da capacidade interior dada a eles
pelos sacramentos recebidos. Esses o0s habilitaer@ee, como batizados, crismados,
casados na Igreja, tarefas, encargos, ministén@s, s6 na realidade do mundo, mas no
ambito de toda a ministerialidade da Igreja, entlenccomo sacramento de culto, de

santificacdo, de evangelizac&o e de promocado huffana

2.2.3 A servigo dos “anawin de Jahve”

A questdo dos pobres mexeu profundamente com &iéoom eclesial, de modo
especial apds o Concilio. A questdo dos pobresevalegelizacdo dos pobres fez com que se
redimensionasse tudo na Igreja, despertando-aaparaigéncias do Evangelho.

Abordar esta mudancga histérica nos obriga a valtdmdo XXIII. Ao convocar o
Concilio, sabia muito bem que “chegara 0 momentoedenhecer 0s sinais dos tempos, de
aproveitar a oportunidade e de olhar longé”.

Velasco afirma que trés parecem ser os grandestems quais Jodo XXIlI via a
oportunidade histérica conciliar de olhar longetbertura para o mundo moderno, a unidade
dos cristdos e a Igreja dos pobf&sSobre este Ultimo, Jodo XXIII dissera um més adges
abertura do Concilio: “Outro ponto luminoso. Diadtes paises subdesenvolvidos, a Igreja se

250 cf, CNBB, Miss&o e ministérios dos cristdos leigos e lejgas62. Texto aprovado pela*3Assembléia
Geral (22.04.1999). Séo Paulo: Paulinas, pp. 1@5-10

%1 cf. LORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejep. 7. Apostila mimeografada. Cfr. tb. LORSCHEIDQER

A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e os leigistaos p. 3. Porto Alegre, abril de 2005. Apostila
mimeografada.

%2 GUTIERREZ, G. La recepcion del Vaticano Il en hatimerica. Inta recepcion del Vaticani, p. 217.

253 Cf. VELASCO, R. A Igreja de Jesys. 423.
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apresenta tal como ela € e quer ser. a Igreja deste, particularmente, a Igreja dos

pobres™?*

Ao escrever sobre a mudanca de oGtica pastoraloy@ata pelo Vaticano II, Dom
Aloisio refere-se a esta como sendo a insercagre@ino mundo, sua participacéo ativa na

historia humana>®

Concretamente, é 0 escutar, 0 vir ao encontro,rio-s as justas exigéncias do
mundo de hoje, em suas profundas mudangas de ndedsesr, inserindo-se no
mundo para ajuda-lo, num espirito de doacéo tqted,é a diakonia (=servi¢o) dos
anawin (+ pobres)de Jahvé Em outras palavras, considerar a maneira de pensa
dos homens, a sua linguagem, o seu modo de vidaapaesentar o Evangelho de
Jesus Cristo como a mensagem que liberta, levarpirféicdo todos os justos
anseios da humanidade. E a presenca critica darféundo de hoje. A abertura da
Igreja perante o mundo é abertura critica. O tésteEvangelho. Portanto, uma
releitura da palavra de Deus dentro das mudadatigi@s de nossos tempos. E a
busca da harmonia entre o Evangelho, os sinaitedgsos e o positivo do Mundo.
E o caminhar da Igreja com os homens de hoje, flizea tomar consciéncia em
sua vida da manifestacgao e eficacia da plenitudwmigtério de Cristo. Poderiamos
dizer que a pastoral do Vaticano Il se polarizagaidade da Igreja renovada em
Cristo, que n’Ele se renova sem cessar, e renosadasere como servidora (=
Serva de Javé) no mundo de hoje, dialog&mtio.

Essa abertura da Igreja ao mundo e a solidariedade todo o processo de
humanizagéo séo exigéncias indiscutiveis da comdigdial dos batizados. A Igreja associa-
se ao homem, construtor da cidade terrestre, camrsagem, 0 servi¢co, a presenca, cComo
promotora, sinal e advento da nova humanidade estoCr

Estando inserida no mundo, a Igreja toma cons@éthailugar social. Diante da
realidade de pobreza de grande parcela da humangddd contexto de dor e sofrimento de
tantos seres humanos, a questédo da opc¢éo pelosspgobna-se opgcao ou forma especial de
primado no exercicio da caridade cristd. Olhan@dxemplo da pobreza evangélica de Jesus
Cristo e a sua relacdo com os pobres, a Igrejaéamtaz a opcdo, dedicando amor
preferencial aos pobres.

Foi a partir dos pobres que Jesus evangelizou @mihpor isso que o servico dos
pobres é medida privilegiada (ndo exclusiva) dsoagguimento de Cristo. Cristo
Pobre, em seu trabalho apostdlico, privilegiou obres. Privilegiar significa

preferir; ndo indica que tenha excluido os outdesus ndo exclui a ninguém, mas
privilegiou, preferiu os pobres. S&o os seus petatil Deus 0os ama particularmente
(Tg 2,5). E junto aos pobres deste mundo, juntelagugue séo vitimas de uma

254 AAS 54 (1962), p. 682: Alocucdo de 11 de setender@962.

255 Cf. LORSCHEIDER, AConcilio Ecuménicap. 7. Apostila mimeografada.

%56 | ORSCHEIDER, AA nossa pastoral contemporanea a luz das perspectiglesiolégicas do Vaticang .
1. Aparecida, 2001. Apostila mimeografada.
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situagdo de injustica institucionalizada que nos\mete tomar o lugar do bom
samaritang>’

De acordo com Dom Aloisio, a fidelidade ao Evang&tao povo se concretiza na
profética opcdo preferencial e solidaria pelos espbma perspectiva da comunhdo e
participacdo. Fora esta a atitude Jesus Crist@ldvao mundo, assumindo a natureza humana,
tomou lugar junto aos mais pobres do seu povo.dW@irtho da Igreja é a pobreza. Toda obra

evangelizadora da Igreja procede dos pobres eaegteprimeiro lugar, se dirigé®®

2.3. O sujeito da comunhé&o e participacéo

Aqui nos interessa verificar: a) quem se constauiverdadeiro sujeito da
comunhdo e participacdo na vida da Igreja. Para Bmisio, o Povo de Deus se constitui
este sujeito concreto e historico; b) o magist@as fiéis o principio da comunhdo e

participacéo; c) a Comunidade de Base o local Esiatidade.

2.3.1 O Povo de Deus como o verdadeiro sujeito@aunhéo e participacéo

Povo significa corporeidade, convivéncia de pessgas se comunicam
mutuamente, trocando ideias, bens materiais, ss,vedotando comportamentos e reacoes
semelhantes. No dizer de Comblin, assim a Igrdfad, porque é convivéncia corporal e
cultural. A vida em comum realiza-se em pequenasucidades porque um Povo é tecido de
pequenas comunidades e ndo de individuos isol&ddsnensdo corporal d& consisténcia a
dimensao da fé, pois a comunidade de fé precisabnidade corporal. Esta claro que o
especifico do Povo cristdo é a fé e a comunidatksiat E o seguimento de Jesus em
comunidadée®®

A Sagrada Escritura escolhe o tema “Povo” para f@dahumanidade da Igreja,

pois, fundada, nasce, cresce e vive em forma de. v entanto, “a Igreja € Povo diferente.

%7 L ORSCHEIDER, A.A reestruturacdo pastoral de nossa Arquidiocgse2. Fortaleza, outubro de 1981.
Apostila mimeografada.

%58 | ORSCHEIDER, A. Igreja e reconciliagdo: trés intrcdes de Dom Aloisio Lorscheider no IV Sinodo dos
Bispos.Perspectiva Teoldgicavol. 16, n. 38, 1984, p. 58.

%59 Cf. COMBLIN, J. O Povo de Deyspp. 149-151; cfr. th. RIBEIRO DE OLIVEIRA, P. Qug significa
analiticamente “Povo”? . Ir€onciliumvol. 196, n. 6, 1984, pp. 108-109.
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Nem por isso deixa ser Povo. Mantém as estrutunagafmentais do Povo. Longe de ser
categoria separada, o Povo é mais necessario dmunea & compreensdo da Igrei”.
Insiste-se na realidade do Povo porque € na vidmgibaria dos discipulos de Jesus que esta
a maneira de ser da Igreja. Porém, o Povo de Déste @em forma de projeto, vontade, opcao
basica, sempre a ser feito. Ndo se pode dizer qi®wo de Deus cresce sem cessar.
Apresenta avangos e recuos, ndo segue linha rets, geidentes historicos, erros de
estratégia, opcdes equivocadas podem desviar o eufawer perder tempo. Assim, Povo de
Deus é caminhada, é méfa.

Conforme Dianich e Noceti a categoria Povo de Dxlepiire caracterizagdo mais
concreta na medida em que se coloca nele um sgelesial situado e contextualizado:
supera-se a visdo puramente universalista do Pe@eds, na medida em que se abre a uma
visdo mais imediata na consideracdo da situacasujesos que a compdem. Na realidade, a
medida que a Igreja se abre ao Povo, ela se tawa & Deus. A medida que o Povo,
especialmente os pobres e os oprimidos, se reuaeescuta da Palavra da salvacdo e da
libertacdo, esses se constituem no concreto diihisa Igreja de Jesus Crifd.

A categoria teolégica “Povo de Deus” define o vdeda rosto da Igreja,
sobretudo como comunidade espiritual, em que ogonentes estdo ligados pelos vinculos
da mesma fé e todos juntos formam a comunidadealsiacgo, enquanto todos gozam dos
beneficios da redencéo.

O Vaticano Il nos faz ver que a Igreja é sujeitdetieo: na Igreja existe
diversidade de ministérios, mas unidade de miss8oAA 2). A extensdo do carater
sacerdotal a todos os crentes e do sentido saak@dbda a existéncia cristd supera a
distingéio entre pessoas sagradas e pessoas profagsi esta a consequéncia positiva para
a questdo do real sujeito na vida da Igreja. Exislacéo dinamica entre Povo de Deus —
comunidade eclesial — carismas — ministérios. @ddd € antes de tudeomo christianus
aquele que mediante o Batismo foi incorporado atriungido pelo Espirito Santo e

constituido Povo de Ded¥

260 COMBLIN, J.O Povo de Deys. 139.

261 cf. COMBLIN, J.0O Povo de Deygp. 300-301.

262 cf, DIANICH, S.; NOCET]I, STrattato sulla ChiesaBrescia: Queriniana, 2002, pp. 62-66.
263 MADRIGAL, S. Vaticano Il p. 416.

%4 Cf. FORTE, BLa Chiesa icona della Trinitp. 29.
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Assim, Dom Aloisio percebe que todos os batizadwms Igreja, participam das
riquezas e das responsabilidades que a consagha¢@onal comporta. Eles se tornam
sujeitos da comunh&o e de participacéo da vidaiatie

A Igreja é o Povo de Deus. O Povo de Deus é oteugelesial: sujeito da fé, do
culto e da evangelizacdo. Significa que € Povo ent@émente ativo e co-responsavel. A
Igreja € o Povo de Deus, onde todos, pelo batiestdp em condi¢cdes de realizar o triplice

oficio de Cristo: sacerdotal, profético e real.

O Vaticano Il quis fazer sentir a Igreja como dojetoncreto e historico da
salvacéo, sublinhando a igualdade fundamental éodiess os batizados. Por isso,
antes de falar no 3° capitulo da hierarquia, cotocapitulo sobre o Povo de Deus.
N&o um povo carnal, ligado a alguma nacdo desta, teras povo espiritual,
animado pelo Espirito Santo, povo que cré e, w, ipovo filho de Deus, nao
nascido do sangue, nem da vontade do homem, newordade da carne, mas
nascido de Deus (cf Jo 1,13). E povo assumido pistocCcomo instrumento de
redencdo para todos, enviado ao mundo inteiro domcsal, fermento, Agua viva.
A tarefa desse povo é ser germe de unidade, egpegassalvacdo para todo género
humano. Participa do triplice midnus de Jesus Cristalinus profético, 0 munus
sacerdotal e 0 munus régio. Esse povo € a linhggeaapregoar os grandes feitos
daquele que o chamou das trevas a luz admiravélRdf2,95>°

A categoria Povo de Deus mostra que este é forrdadmessoas humanas vivas,
construidas com pedras vivas, pessoas que mediaatwidade salvifica de Deus e seu
perdao eterno passam a forma@oanmunio sanctorunirata-se de comunidade de pessoas na
gual Cristo é fator de unidade, o valor vital fumégtal, o principio da autoridade. O rito, a
doutrina, a vivéncia dos Sacramentos e a proclamdgédPalavra sdo Sua heranga vital e
duradoura. O Povo de Deus como verdadeiro sujatwida eclesial reconhece, aceita e
estabelece relagOes eclesiais em base da iguafldadi@mental de todos os seus membros
(LG 32)%7

Dom Aloisio retoma a LG 32 para enfatizar que todssbatizados formam
comunidade de iguais, uma igualdade fundamentalt@to o Povo de Deus. Todos
participam do Unico sacerdocio de Cristo. Todosbaszados tém responsabilidade pelo
crescimento e pela difusdo da Igreja no mundoyade que o Reino de Deus se torne
realidade sempre mais vivid&.

265 Cf, LORSCHEIDER, Aldentidade e Espiritualidade do padre diocesama3s.

%66 | ORSCHEIDER, A.A Eclesiologia do Vaticano ,llp. 13. Aparecida, fevereiro de 2003. Apostila
mimeografada,; cfr. tb. LORSCHEIDER, Klentidade e espiritualidade do padre diocesgm 38-40.

267 Cf. SCHILLEBEECKX, E. Los laicos en el Pueblo d®® In: ISPA.El Pueblo de DiosBarcelona, 1965,
pp.16-18.

268 Cf. LORSCHEIDER, Aldentidade e espiritualidade do padre diocesgmcb1.
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A graca batismal € comum a todos os cristéos easliealidade estabelece a igual
dignidade de todos. E a comunh&o basica na Igrejaressuposto para superar a
ideia de uma Igreja como ‘sociedade desigual’. Atippacdo no sacerddcio
comum faz com que o ser-Igreja e a responsabilidadenissdo evangelizadora
afete a todos e atinja a todos, cada um segundopsoaliaridade. A co-
responsabilidade é exigida para uma missao patéllfAA 2). A Igreja expressa
assim sua vocacao como Povo do ‘caminho’ (Jo 1@ &ovo de Deus é portador
da tradicdo viva, o discernimento, a atualizacdo @municacio da Palavra de
Deus é responsabilidade da totalidade do Povo de3¥e

2.3.2 O magistério dos fiéis na comunhao e partaggo

Estamos diante de tema delicado e polémico. Enqualgiuns dao aos fiéis
unicamente uma voz passiva e de recepc¢do dasgdefinido magistério pastoral, outros
entendem que a totalidade dos fiéis, ou seja,egalgoda, compreendida como Povo de Deus,
exerce magistério préprio, que vem do batismo eégsigscitado pelo Espirito Santo. Os fieis
séo todos os batizados e participantes da Unice*smmum dos filhos de Deus, incluidos os
pastores e 0s tedlogos. A ‘distingdo’ acontece tguao ministério especifico reservados aos
sucessores dos Apdstolos, em comunhdo com o papa.

Conforme Dom Aloisio, o fundamento do magistérie @léis é o Espirito Santo.
O Espirito Santo da a todos o conhecimento da $8imi sdo os testemunhos biblicos: o
Espirito de Deus produz a fé, vivifica-a de manédifarenciada, e faz provir dela os frutos
concretos do Espirito. Mas o Espirito de Deus rifarichina ninguém. Ele age segundo a
l6gica e a predilecéo de Deti§.

A fé da Igreja caminha gracas a assisténcia daritesf@anto. Sendo da mesma
origem e em vista do mesmo fim, tudo o que é mst@ifl® pelo Espirito de Deus faz parte da
mesma Tradic&do, tanto a apostolicidade da fé, comunistério e os servicds® Tradicdo
aqui deve ser entendida como tudo aquilo que f@laelo ao longo da historia da salvagéo e
gue faz parte do depdsito da fé da Igreja. O dapdsi fé progride e possui dinAmica quanto
a compreensdo e exposicdo por parte da Igreja.ublaesséncia ele € dado uma vez para
sempre e sempre € o mesmo. Porém, o progressmamismo dessa verdade exigem maior
compreensdo e maneira sempre nova de expd-la. fadicdo viva do Povo de Deus. A

Tradicdo viva da transmisséo do depdsito da f§e@ dihamico e permanentemente ativo.

269 MADRIGAL, S. Vaticano Il p. 331.
270 cf, LORSCHEIDER, ARetiro Eclesioldgicpp. 14. Apostila mimeografada.
2’1 Cf. FORTE, BLa Chiesa della Trinitap. 186.
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Em funcdo dessa dindmica, a Tradicdo da Igreja sst@dpre num homogéneo
desenvolvimento, gracas a ajuda simsus fidedos féis, sem enriquecimentos externos ou
diminuicdo, que possam empobrecer ou contradigenaino contetdo apostolico.

Para Rigal, sensus fideliund uma posse particular do Povo de Deus. “O Povo de
Deus é responsavel pela fé e pela sua retidao.pEsiEpio foi comumente reconhecido e
autenticado no ensinamento do magistérid’Segundo Dom Aloisio, todos participam do
Gnico munus profético de Cristo. A base dessa avidé&std na Sagrada Escritura, no fato de
gue todos possuem o conhecimento comum de Deusgda no Espirito Santo.

Quem age no mais intimo desse peregrinar eclesiaEspirito Santo: “Ele nos
conduz a verdade total’(Jo 16,13); Ele ensinaréntsdo e nos recordara o que
Jesus nos disse (cf. Jo 14,25-26); “Ele anunciam@sas que virdo’(Jo 16,13). O
Espirito Santo age por meio do Evangelho, da Est@e dos legitimos pastores,
bem como por meio de toda a congregacdo (comunidime fiéis cristaos (o0
sentido da fé dos cristadsy.

Considerado o sentido da fé pessoal dos fiéis, irapontempla-lo na sua relagéo
com o corpo de Cristo e o Povo de Deus, onde issfdigmam unidade. O sentido da fé é uma
espécie de carisma coletivo, dom outorgado ao ntmgia comunidade. O Povo de Deus age
vivendo a fé e nele se manifesta a infalibilidadesensus fideiEste emite uma consonancia
universal sobre fé e costumes que transmite agsamlcomo verdade revelada, e assim adere
sem errar a essa verdade. Todos agem em comuniéd Revelacdo, com a Igreja.

Para Velasco, a “obediéncia ao Espirito” tem pappbrtante no magistério dos
fiéis. Ele move e conduz todo o povo de Deus etapmeaminho a seguir na Igréja.

Na concepcao de Dom Aloisio, os fiéis sdo ageritegsano magistéerio eclesial.
A autoridade doutrinal do Povo de Deus colabora parenovacao da Igreja, pretendida pelo
Concilio. Esse é um passo imprescindivel parascitrento da unidade crista.

A Teologia e representantes do magistério tém stagte o direito e o dever dos
leigos catodlicos participarem como sujeitos na wddagreja. Entre esses esta Dom Aloisio,
que muito escreveu sobre o teffia.

22 RIGAL, J. L'ecclésiologie de communion. Son évolution higt@iet sés fondemenBaris, Les Editions du
Cerf, 1997, p. 280.

"3 LORSCHEIDER, A. Linhas mestras do Concilio Ecurnénvaticano II. In: LORSCHEIDER, A. et al.
Vaticano II: 40 anos depai$ao Paulo: Paulus, 2005, p. 42.

274 \VELASCO, R. A Igreja de Jesysp. 355.

27> Cito alguns textos que refletem sobre o tema: LORSIDER, A. A comunh&o eclesial e a possivel
Conferéncia Nacional dos Catdlicos Leigos. REB Petropolis, v. 63, n. 250, 2003, pp. 243-257;
LORSCHEIDER, A.Os ministérios na IgrejaApostila mimeografada; LOSCHEIDER, As ministérios na
Igreja Il. Fortaleza, 1998. Apostila mimeografada; LORSCHHER) A. Desafios e perspectivas do diaconato
numa Igreja toda ministerialAparecida, fevereiro de 1999. Apostila mimeogtafa
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Tendo como base a Escritura e a Tradicdo, que amostrigreja como 0 conjunto
de todos os batizados que vivem na comunhdo dclés@dos os membros da Igreja
participam também da autoridade doutrinal

O fundamento dos ministérios na Igreja ndo é sa ordenacéo sacerdotal, mas o
da sacramentalidade da Igreja. Sdo os sacramestebidos pelos fiéis que os
habilitam, segundo a natureza do proprio sacramestebido, a desempenhar
tarefas ndo so relacionadas diretamente com addages terrestres, as realidades
do mundo, mas também relacionadas diretamente sosa@amentos recebidos,
isto &, com as realidades salvificas da Igrejaeffoajue a tarefa ndo constitui o
ministério, mas ¢é a sacramentalidade da Igreja @qoastitui a sua
ministerialidadé.®

Hoje, mais que no passado, existe vontade de taraar viva a responsabilidade
dos fiéis nas comunidades eclesiais. H4 esforca ghrir espacos de acdo para todas as
pessoas de boa vontade. Importa suscitar e pronpe&soas que se tornem sujeitos e
protagonistas da Igreja viva. Para que o magiss&ja vivido na comunhdo e participacdo
existe postura de convivéncia e de relacdo quesareer encarada com maior maturidade ao

interno da Igreja:

0s cristdos leigos ndo podem mais ser vistos, aeaf@lguma, como cristdos de
segunda categoria, que apenas exercem um minisidpietivo em relacdo aos
cristdos ungidos com o sacramento da Ordem, de go& s6 possam agir quando
munidos do respectivo mandato ou chamamento pde plms que exercem a
plenitude do sacramento da Ordem.(...) Um dos pami&is positivos do Vaticano
Il € o da Lumen Gentiuth onde se diz que reina entre todos verdadeir@idgde
guanto a dignidade e a¢do comum a todos os fiéslifieacdo do Corpo de Cristo.
Os Pastores da Igreja e os demais fiéis estdoanmtente relacionados entre si. Os
Pastores servem os fiéis, e os fiéis oferecem aigho aos Pastores e Doutores.
(cf. LG 32). No n. 37 dalumen Gentiuthindica-se como se processa este
relacionamento no plano dinAmico e operativo. OstdP@s devem reconhecer e
promover a dignidade e a responsabilidade dosiosskigos na Igreja. Devem
utilizar-se do seu conselho. Entreguem-lhes oficmservigo da Igreja. Déem-lhes
liberdade e raio de acéo. Encorajem-nos a empre@uttas obras por iniciativa
propria. Reconhecam a justa liberdade que a tastopete na cidade terresfré.

2.3.3 Comunidades de Base como local da eclesidida

A comunidade eclesial possibilita ao batizado t®alexperiéncia de Igreja. A
Igreja € o nacleo comunitario onde sao privileg&ds relacdes, 0s sujeitos, a participagdo, o

comunitario. Na comunidade se vive a experiéncimeletidade, de reciprocidade, confianca.

27| ORSCHEIDER, AOs ministérios na Igreja Jip. 1. Apostila mimeografada.
2T LORSCHEIDER, A. A comunho eclesial e a possivaiféréncia Nacional dos Catdlicos Leigos. REB
Petropolis, v. 63, n. 250, 2003, pp. 243-244.
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Dentro da compreensédo eclesiolégica, o conceittodainidade inclui a ideia de um ambito
social primario. Existe uma unidade comunicativeaeetodos 0s seus componentes. Trata-se
de categoria importanté®

As primeiras Comunidades Cristas, especialmenteAtos dos Apdstolos e de
Paulo, possuiam como principio basico de sua ango@ncia eclesial a experiéncia de vida
comunitaria e a tomada de decisbes de forma pgEatiai No contexto latino-americano,

destacam-se as Comunidades Eclesiais de Base, Bs. G 3 Conferéncia Geral do

Episcopado Latino-americano, realizado em Puebleamm de 1979, as CEBs ganharam
destaque da parte do magistério pastoral, comodddeiros centros de evangelizacdo e
motores de libertacdo e de desenvolvimeAfd*A vitalidade das CEBs comeca a dar seus
frutos; é uma das fontes de onde brotam os mimst&onfiados aos leigos: animacao de
comunidades, catequese, miss&9"Nelas “vive-se a comunhdo em nUlcleos menores: a
comunh&o das familias cristds nas CEBs e nas gas34tt

Dom Aloisio vé nas CEBs a possibilidade de fazecrigtédos assumir de forma
positiva a fé e, pela fé, influenciarem na transfgdo da sociedade. Para ele, as CEBs
representararistianismo vivo, auténtico e atuante no mundtaje 2

As CEBs surgiram na América Latina e no Terceirmdftuna década de 60. Eram
grupos de cristdos leigos, geralmente pobres, gu@nsontravam regularmente nas casas ou
centros comunitarios, para ouvir e aprofundar awalde Deus, alimentar a comunhao
fraterna e assumir compromisso cristdo no muifitiBegundo Dom Aloisio, as comunidades

de base séo locais privilegiados da comunhéao atlesi

Diz Medellin que a vivéncia da comunhao deve s@ommnada pelo cristdo na

comunidade de base. E logo a descreve: comunida@dé dbu ambiental, que

corresponde a realidade de um grupo homogéneoe ¢egha uma dimensao tal
gue permita o trato pessoal e fraterno entre seermhmos. Essas comunidades
devem ser transformadas em familia de Deus, cordegatornar-se presente nelas
como fermento, por meio de um nucleo, mesmo pequgue constitua uma

comunidade de fé, esperanca e caridade. A comwnité&ia de base € o primeiro
e fundamental nucleo eclesial que, em seu prépriel,ndeve responsabilizar-se
pela riqueza e expans&o da fé, como também pety sub expressZ8’

278 Cf. DIANICH, S; NOCETI, STrattato sulla Chiesapp. 59-62.

279 PUEBLA 96

280 pUEBLA 97

281 pUEBLA 105.

282 cf, TURSI, C; FRENCKEN, GMantenham as lampadas acesps91.

283 Cf. BOFF, C; BOFF, L. Igreja, Reino de Deus, CEBsBEOZZO, J. OCurso de Ver&o Ano.IB&o Paulo:
Paulinas, 1988, pp. 86.91.96

284 L ORSCHEIDER, AQ eixo da teologia no Brasib. 4. Aparecida, outubro de 2001. Apostila mimataga.
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Percebe que a eclesiologia das CEBs valoriza elessignificativos do Vaticano
Il, tais como a comunidade, a diversificagcdo domistérios, a consciéncia missionaria, a
sensibilidade para com os apelos da realidade. Para Aloisio, elas sdo resposta
esperancosa para tantos problemas que afligensssgse

Em seus varios textos sublinha a importancia didace das CEBs para a vida da
Igreja. Destaca que elas sdo boa resposta pambieméatica da Pastoral Urbana e para os
ministérios exercidos pelos leidd% elas sdo comunidades com ‘rosto humano’, cuja
dimenséo e espirito permitem a acolhida e a valgdiz de cada pessoa; é o local que
possibilita que cada cristdo faca experiéncia swbjee pessoal da fé, valorizando o
sacerdécio comum dos fiéis e 0 consenso na féddeat@ovo de DeuS’

As CEBs constituem encontro do povo oprimido e terecentralizado no espirito
comunitario. Sao sinal e instrumento de libertacfojs estdo abertas ao mundo,
especialmente ao povo que sofre e é oprimido. Buseaas causas da opressao e novas
saidas diante do atual tipo de sociedade e daquelé mais proximo ao Evangelho de Jesus.
Assim, as CEBs atuam socialmente. Por causa degi@ no mundo e seu testemunho
evangélico sédo reprimidas, perseguidas e caluniatklas emergindo muitos martires e
santos. As CEBs celebram fé e vita.

Diante de tanta vitalidade das CEBs, Dom Aloisia m#upa criticas aos
movimentos: “sem as CEBs nés ndo caminharemos. Emde dar tanto reforco aos
movimentos chamados apostolicos, nds fariamos bethomse reforcassemos as CEBs,
onde o povo se sente povo (e ndo “massa sobraatef¢, o povo pode dizer sua palavra, ser
escutado e expressar sua sabeddfia”.

Como conclusédo, ndo é exagerada a afirmacdo d®agoeAloisio percebe nas

CEBs a forca do profetismo e sinal de esperangaé&greja.

285 Cf. LORSCHEIDER, A.Visdo panoramica da Igreja no Brasil pés-conciliaté os dias atuajsp. 4.
Fortaleza. Apostila mimeografada.

286 Cf. LORSCHEIDER, A.Andlise da atualidade da Igrejap. 4. Belém, agosto de 2002. Apostila
mimeografada.

287 Cf, LORSCHEIDER, AQ testemunhap. 4-5. Apostila mimeografada.

288 Cf, BOFF, L.Igreja: carisma e poder. Ensaios de Eclesiologiditanite. S&o0 Paulo: Paulinas, 1994, p. 209-
216.

29 TURSI, C; FRENCKEN, GMantenham as lampadas acesps135.
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3. DIFICULDADES TEOLOGICAS, PASTORAIS E INSTITUCION AIS
QUE SE APRESENTAM A TAL CONCEPCAO DE IGREJA .

As mesmas opc¢les eclesioldgicas nem sempre samidasupelo conjunto da
vida da Igreja. As opgBes geram, por vezes, cosftie diferentes niveis.

Todavia, € evidente que a propria autoconsciéndisial, enquanto imersa na
histéria e enquanto realidade comunitéria, quessac@amente se traduz em organizacdo, em
normas de convivéncia e de acao, se institucicmakzuma ou de outra maneira. O perigo a
ser enfrentado na Igreja consiste no elementotunginal adquirir primazias que nao lhe
correspondem. Tomemos como exemplo a questdo diadadie da Igreja. A esta autoridade
€ incumbida a tarefa de produzir leis e normasesgoevé-la. O perigo a se evitar € que estas
normas se tornem independentes da autoconsciareibugcava regular, mantendo-se rigidas
e imutaveis, ndo permitindo nenhuma novidade nejdgalém das que se enquadram nas
normas estabelecidas.

O problema consiste em ndo esquecer que a Igrejasts é grupo humano muito
peculiar que, como povo criado e movido pelo Epie fundamentalmente carismatico, e
em que o organizativo e o institucional estdo sagea condicdo carismatica.

Apresentam-se, assim, trés dificuldades a seremdathas: a) de ordem teoldgica:
comunhdo e participacdo do Povo de Deus e a acéotuz imagem Corpo Mistico de
Cristo; b) de ordem pastoral: a questdo da uni@gada diversidade na Igreja; c¢) de ordem
institucional: comunh@&o e participacdo do Povo da<de a concepc¢ao hierarquica de Igreja.

3.1 Dificuldade teolégica: comunh&o e participagddo Povo de Deus e a acentuacao na
imagem Corpo mistico de Cristo

Aborda-se, neste item, o conflito que se originanterior da Igreja e nas opcdes
teoldgicas quanto a nocao de Igreja como comunhgotieipacdo do Povo de Deus e Igreja
como Corpo Mistico de Cristo. O pano de fundo asténodo de conceber a Igreja: Povo de
Deus, tendo um sujeito concreto, histérico, animpelo Espirito Santo; e Corpo Mistico de
Cristo, que tende a considerar a Igreja mais necaspespiritual e carismatico, por vezes
desvinculado da realidade concreta.
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3.1.1 Comunhé&o e participacao: leitura demasiadarnterocioldgica

Para Dom Aloisio, o Vaticano Il privilegia a imageata Igreja como Povo de
Deus. O Vaticano Il quis fazer sentir a Igreja cosngeito concreto e historico da salvacao,
sublinhando a igualdade fundamental entre toddsatizsados. Por isso, antes de falar no 3°.
capitulo da hierarquia coloca o capitulo sobre woRte Deus. Ndo um povo carnal, ligado a
alguma nacao desta terra, mas povo espiritual, poivoado pelo Espirito Sarftd

A imagem ‘Povo de Deus’indica sujeito bem concreto, sujeito historico, tden
da histéria da salvacéo, salientando a igualdadeafmental entre todos os seus membros. E
a Igreja construindo-se dentro da histéria, sereptanarcha (peregrina), recordando o povo
da Antiga Alianca, da qual a Igreja € a continuglddndada no sangue da Nova e Eterna
Alianca®* A Igreja Povo de Deus se concretiza na comunhgotieipacao.

ApG6s o Vaticano I, comecou a sentir-se tendéndexrehte. Ela veio a tona no
Sinodo Extraordinario dos Bispos, celebrado em Rdend4 de novembro a 08 de dezembro
de 1985. Apareceu, entre alguns Padres Sinoddendg&ncia de privilegiar a imagem de
Corpo de Cristo, de Templo do Espirito Santo elatEsposa de Cristo, e ndo tanto a de Povo
de Deus.

De acordo com Dom Aloisio, “o receio destes Pa8inedais era que a imagem
‘Povo de Deus’ poderia ser mal entendida, dandgearia certo democratismo na Igreja e
levando as pessoas a fazerem dessa imagem laitioddgica em vez de teologica Esse
conceito socioldgico gera secularizagao!

Comblin, diante do relatorio do Sinodo, manifest&cao.

Jamais o Vaticano Il entendeu Povo de Deus comoettonsociol6gico. Povo de
Deus é conceito essencialmente biblico e teolégicdesigna uma realidade
revelada por Deus e fundada por Jesus. Expresspecta visivel da Igreja, mas
ndo é menos conceito teoldgico do que os conceibas sacramentos ou dos
ministérios eclesiais. Todos séo visiveis. Todadepam ser estudados por uma
sociologia religiosa, mas o que o Concilio mostnéio tem nada que ver com a
sociologia. A Igreja é obra de Deus, tanto nos @epevisiveis como nos
invisiveis?®

Conforme Dom Aloisio, Ratzinger ndo gosta muitoirdagem "Povo de Deus".

Para ele, esta imagem foi compreendida num brgyacesde tempo, num sentido politico

290 cf, LORSCHEIDER, AA Eclesiologia do Vaticano,Ip. 13. Apostila mimeografada.
291 cf. LORSCHEIDER, AA Eclesiologiap. 5. Apostila mimeografada.

292] ORSCHEIDER, AA Eclesiologia do Vaticano,lp. 13. Apostila mimeografada.

293 COMBLIN, J. O Povo de Deygp. 121.

102



geral da palavra povo, no ambito da teologia dartiflgdo foi entendida num sentido
marxista. Povo como contraposicdo as classes dotemae, mais em geral, ainda
amplamente no sentido da soberania do povo, gakrfante deveria também ser aplicado a
Igreja. Isto, por sua vez, deu oportunidade a asgébates sobre as estruturas, nas quais foi
interpretado conforme a situacdo num modo ocidetgaldemocratizacdo"”, ou antes, no
sentido das "Democracias populares orientafs".

Interessante, neste particular, a Carta Apost@le® de janeiro de 200lertio

Millennio Ineunte n° 35, onde o Papa fala da participacdo do Povo de,3em porém cair

em democratismo e em sociologismo, que ndo espethansdo catdlica da Igreja e o
auténtico espirito do Vaticano Il

O Vaticano Il colocou, em primeiro lugar, a ideia ovo de Deus. Procedendo
assim, ndo obscureceu a ideia de corpo misticoseua mais de acordo para expressar a
ideia de sacramento da salvacdo. Na realidadeef § Povo de Deus que, na “economia” da
encarnacdo e da efusio do Espirito Santo vive maigém de Corpo de Cristo. E o Batismo
gue nos constitui membros do Povo de Deus e memdbraesrpo de Cristo. Dessa maneira, o
Povo de Deus se realiza como corpo de Cristo amdad-ucaristia, onde se da a passagem do
corpo pessoal do Senhor ao seu corpo eclesialvéstrda Eucaristia o0 Povo de Deus é

consagrado paradiaconiada missag®>

3.1.2 Comunhé&o e participa¢cdo: comunhéao vertical

O Vaticano Il quis a Igreja conduzida pelo EvangelA maneira de estar no
mundo seria a manifestacdo do mistério divino. Bitua a missdo evangelizadora na
dimenséo da histéria dos homens. A Igreja € narasto acontecer da salvagdo como
proposta de Deus e resposta dos homehs”.

A comunhdo e a participacdo do Povo de Deus éugdat da Igreja, de modo
especial latinoamericana, para construir a soceflesia e fraterna. Por esta intuicdo, a Igreja
guer acionar e dinamizar o agir humano, hoje, tt@Gio em que nos encontramos, despertar
energias e canaliza-las para realidade nova.

O Concilio, portanto, estabeleceu a prioridade deoRde Deus, pois todos 0s

294 Cf. LORSCHEIDER, AA Eclesiologia do Vaticano,Ip. 14. Apostila mimeografada.
295 Cf. CONGAR, Y.Un Pueblo mesianigg. 81.
29| ORSCHEIDER, ARetiro eclesioldgico: fazer conhecer a Igrgja 7. Apostila mimeografada.
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batizados fazem parte igualmente deste Povo de Bidugualdade fundamental e comunhao
que une a todos na mesma vocacao cristd, quenéidasie, baseada no BatisA13.

Portanto, ao abandonar o conceito Igreja Povo des,Beque estava em jogo nao
era tanto o perigo da contaminacdo pelo marxisméeitwra demasiadamente socioldgica,
mas a maneira de entender a realidade humana eja, lgr sua presenca no mundo. “Ao
eliminar o conceito Povo de Deus, a questdo dacopeds pobres deixa de ser problema
importante, e a pobreza proclamada pela Igrejazredua piedosa exortacdo espiritual
dirigida a cada catdlico, mas ndo compromete cucajda instituicio®*®

No do Sinodo de 1985, a Igreja assume a Eclesinldgi comunhdo como
conceito central e fundamental nos documentos dwitm. O grande perigo € interpretacéo
tendencialmente hierarquica da comunhdo, uma cofouwdrtical, com o risco de retornar a
Eclesiologia anterior ao Concilio, centrada nadrguia € ndo no conjunto do Povo de Deus,
passando por cima do nivel fundamental da comuobdo “comunhéo eclesial’, baseada na
graca batismal que nos faz todos participantesiimm iPovo de Deus?

O conceito de comunhdo é fundamental para a vidarég@a. Também ocupou
lugar importante no Concilio, de modo especialratat da colegialidade. Porém, é preciso
gualificar o conceito, dando-lhe sujeito concré&aso contrario, expressa somente 0 aspecto
invisivel, divino da Igreja, esquecendo-se da mairhumana da Igreja. No dizer de
Comblin, “uma Igreja puramente comunhdo ndo terpa;ando tem matéria, ndo evoca nada
concreto™ Por isso, o Povo de Deus é este sujeito histdacigreja.

Para Dom Aloisio, o sentido de comunhdo é abeéwamunidade como forma
de viver a fé crista. Existir em comunidade é exigg da fé cristd. A fé s6 se vive em

comunidade e a salvac&o nos chega enquanto mederos povo eleitd®*
3.1.3 Povo de Deus: povo assumido por Cristo
Dom Aloisio concebe a Igreja Povo de Deus como \m @ssumido por Cristo,

como instrumento de redencédo para todos. “E o pavado ao mundo inteiro, como luz do
mundo e sal da terra. A tarefa deste povo — o geedjzer tarefa da Igreja — é ser germe de

297 cf. LIBANIO, J.B.Concilio Vaticano || p. 113.

298 COMBLIN, J.O Povo de Dey$.123.

299 cf, CALIMAN, C. Igreja, Povo de Deus, sujeito da comunhao e dafuigp. 66-67.

300 COMBLIN, J.O Povo de Deys. 127.

301 Cf. LORSCHEIDER, AA Eclesiologia do Vaticano |l e a nossa pastorgehp. 4. Fortaleza, novembro de
1981. Apostila mimeografada.
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unidade, esperanca e salvac&o para todo o géneanbi®?

O Povo de Deus deve ser visto na perspectiva dal& o, das instituicoes e dos
sacramentos da nova e definitiva Alianca. Estd nodo e € para o mundo, como sinal e
sacramento de salvacéo. Trata-se de um povo a lvarpera a consumacao, dilatando-se
como o Povo de Deus, destinado a missdo. “O fundtmeesta missdo encontra-se no
triplice manus de Cristo, do qual este povo pgdighor seu carater batismal e crismal, a
saber: 0 minus profético, sacerdotal e réifid”.

A Igreja € um povo profético, a partir de Cristogeanto acolhedora da Palavra
de Deus de seu anuncio. Esta profecia se faz pordoeanuncio, do testemunho de vida e da
denudncia, como o fizeram os profetas e Jesus dar&ladando testemunho da verdade com o

sacrificio da prépria vida.

Para exercitar a sua funcao profética no mundo, ogo Pde Deus deve
continuamente despertar ou “reavivar” a proprigcfé2Tm 1,6), em particular por
meio de uma reflexdo sempre mais profunda, guiatta Bspirito Santo, sobre o
contetdo da propria fé e empenhar-se a dar assrdaogropria esperancga aqueles
que lhe pedem motivos (cf. 1Pd 3,15). Em vistaadessséo, o Espirito da verdade
dispensa, entre os fiéis, toda ordem de gracasiaiyes quais sdo dadas para o
bem comum (1Cor 12,7-13§

Sob a dtica da LG 11, o Povo de Deus peregrinové pacerdotal. Realiza a
consagracdo e santidade mediante a celebracaacd@snentos, e testemunha a pertenca a
Cristo mediante o espirito de fé da comunidadeskiséio multiforme dos dons do Espirito.
Dessa forma, o sacerdote consagra os fiéis para@-tos o Povo de Deus mediante a
pregacdo e a administracdo dos sacramentos; edrddguiar este Povo, em virtude do
mandato que |he foi conferidd® A Igreja vive na contingéncia histérica, formadapdssoas
pecadoras e necessitadas de conversdo. Mas é peagte tem origem na santidade da
Trindade. A santidade da Igreja, plenitude de cdr@darcom Deus, constitui o Povo de Deus
como povo sacerdotal, chamado a especial mediagatawr de toda a humanidade, na
perspectiva de plena humanizacao e santificac@@ero humano.

O munus régio deve ser exercido no sentido do mastoo bom pastor que
conduz as ovelha8® Neste sentido, a missdo do Povo de Deus é evaagelr meio do

servi¢o da Palavra e dos sacramentos. A Igrejae derva de Cristo no Espirito. El@erva

392 | ORSCHEIDER, Aldentidade e espiritualidade do padre diocesam88.

303| ORSCHEIDER, Aldentidade e espiritualidade do padre diocesgma9.

304 CDF.Donum Veritatisn. 5.

305 Cf. LORSCHEIDER, A.ldentidade e espiritualidade do padre diocesapo 39; cfr. tb. PHILIPS, G.
L’Eglise et son mystér@), pp. 138-139.

306 Cf. LORSCHEIDER, Aldentidade e espiritualidade do padre diocesgmasO.
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de Cristo e fielmente o serve, sendo o sacramengorobr de Cristo no mundo.

O Povo de Deus, assumido por Cristo, é povo satdrdeste Povo de Deus, a
Igreja, é chamado a continuar, na historia, o camute Jesus que o levou até a cruz. A esse
respeito afirma Velasco: “quando se fala do ‘sabeicd do povo crente, esta-se tratando, na
realidade, do mesmo sacerdécio de Cristo, quesaresgr continuado historicamente pelos
gue créem nele, como ‘pedras vivas’, que somerdg@ooenquanto edificadas sobre a pedra
angular do edificio®’’ N&o se trata, portanto, de sacerdécio centradmlio, mas no mundo
real, de modo especial nos que vivem num mundoisiéria e de opressao: é este 0 mundo

que se oferece para o servico sacerddtal.

3.2 Dificuldade pastoral: unidade e uniformidade

Mostra-se que para ter unidade na Igreja, se fagssaria a diversidade. Diante
da diversidade que é a Igreja, a garantia da uaidaese pela acdo do Espirito Santo. Ambos
0s aspectos sao fundamentais para a comunhaoi@pagéo; para a diversidade de dons e
carismas e para assumir servigos e responsabsidedmterior da Igreja.

3.2.1 Unidade e uniformidade

Conforme Dom Aloisio, a Igreja tem a missdo de ffager a unidade entre nos e

Cristo.

Esta profunda unidade entre nés em Cristo Jesus Ranrealiza-se na Igreja e
através da Igreja. Por meio da Igreja e na Igfejmjamos, com Cristo, por Cristo,

o grande corpo de que Ele é a cabeca e nds os owendw estreitamente unidos, a
ponto de formarmos uma s6 pessoa mistica.

Porém, a unidade na realizacdo histérica ndo gignifuniformidade.
Uniformidade é algo que possui uma so forma. N@mipe ser diferente. Em consequéncia,
gera monotonia. Como dom transcendente do corgicanéde Cristo, a unidade se realiza na

pluralidade de povos e de pessoas.

307VELASCO, R. A Igreja de Jesysp. 338.
308 Cf, VELASCO, RA Igreja de Jesyp. 339.
399 LORSCHEIDER, AA Teologia a servico da pregacéo e da viBdo Paulo: Paulinas, 2006, p. 129.
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Segundo J.H. Newman, trés sdo os principios quentarn a vida eclesial: o
dogma, a busca da verdade e o amor & I3f2aevemos estar atentos contra a ameaca de
uniformizagdo. A supressdo da novidade leva a mooi@t a0 empobrecimento e causa
tensdo. Para diversidade, rica e fecunda, supéksento sélido de comunhao na caridade.

Com humildade e na caridade facilmente se conatrgiidade e a comunhdo. A
Igreja constroi a unidade na variedade catolicaeqilibrio necesséario entre unidade e
variedade na Igreja catédlica é conservado com granétlado e vigilancid' Na pratica, a
convivéncia eclesial e as decisdes pastorais praciser tomadas na liberdade e na
criatividade dos membros da Igreja. Trata-se dest§oede coeréncia com o modo de ser
humano, antes mesmo de ser evangélichla Igreja, é preciso radicalizar no Espirito Santo
advindo disto o lugar privilegiado da liberdadeaeparticipacdo, pois mais importante que as

estruturas é o Espirito, no qual todos dialogam.

Na atualidade s&o as Igrejas jovens dos Terceirodbluas que reivindicam
personalidade eclesial prépria e o direito a unggslacdo candnica, litdrgica e
disciplinar que diferencie da que prevalece nasagetristandades européias. Pela
primeira vez, a Igreja coloca seu ser catdlico éesda perspectiva mundial, onde
o modelo de cristandade vigente como europeu, né&néebido como o Unico
valido em escala universal. Isto coloca friccddsseensdes sobre pontos concretos
da legislacdo atual, como ocorreu nos Uultimos simodpiscopais, gque néo
aparecem adequados as realidades histéricos-seatalturais de seus respectivos
povos. Reivindica-se, assim, o direito a diferengee alguns tendem a ver como
ameaca a unidade e & comunhdo eclesial desde umquenfiniformista e
homogeneizante, que é o verdadeiro perigo partumfda Igreja’

3.2.2 Diversidade como condic&o da unidade.

Na Igreja, Corpo de Cristo, somos um, mas tambémosomuitos. Podemos
afirmar que unidade e diversidade andam de maassdddnidade depende de diversidade.
Diversidade saudavel contribui para unidade. Esguampossivel ter unidade sem
diversidade. Esse € um principio muito caro pandada Igreja.

O fundamento primeiro da unidade e da diversidadireja € o Espirito Santo.
Conforme o DecrettJnitatis Redintegratipdo Vaticano Il, “o espirito Santo, que habita nos
crentes, que enche e governa toda a Igreja, é cpadina aguela maravilhosa comunhé&o dos

310 cf. NEWMAN, J. H.La ricerca della verita. Antologia degli ScritfPadova, 1983, pp. 83-89.

311 Cf. FORTE, BLa Chiesa della Trinitapp. 204-220.

312 cf. RAHNER, K. Trasformazione strutturale della Chiesa come compittome chanceBrescia, 1973, p.
60.

313 ESTRADA, J.A. Communio et dissencidommunig(ed. Ital.) vol. 10, n. 1, 1988, pp. 50-51.
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fiéis e une a todos tao intimamente em Cristo, delama ser o Principio da unidade da
Igreja”?* Mas este mesmo Espirito opera na distribuicdo chgag e ministérios,
enriguecendo sempre a Igreja com variados serviasiidade e a diversidade na Igreja
implicam, antes de tudo, esta acdo do Espirita®hela

Ao comentar a respeito da funcdo de pastor paradade eclesial, Dom Aloisio
afirma que tem como objetivo garantir a unidadelgiaja dentro do ambito da legitima

diversidade’*® Sob esta mesma 6tica, Antén escreve a respesaaissor de Pedro.

A missdo préopria do Pastor supremo estd ordenasialvaguardar e a propor
eficazmente no ambito de seu ministério aquelaagt@alo Povo de Deus que, para
poder existir e realizar-se em numerosas Igrejascpkares, implica sempre uma
legitima diversidade local. O sucessor de Pedrpog,isso mesmo, principio e
fundamento visivel da unidade de toda a congregdagaifiéis e do colégio mesmo
dos bispos!’

A unidade na Igreja provoca tensées. HaA multiptaponsabilidades no Povo de
Deus como um todo: diversidade de carismas, servicduncdes. Por isso, tal unidade,
essencialmente inclui consenso, concessdes e toenflA verdadeira comunhdo e
participacdo se caracterizam pela presenca dasdleele e da complementariedade dos

ministérios, dos carismas e das responsabilidanlesio da vida eclesial.

3.2.3 Unidade e diversidade: essenciais ao mistdadgreja

Em sua imagem de Igreja, o Vaticano Il tratou imeaite de estabelecer maior
equilibrio entre estes dois aspectos da realidadeplexa da Igreja. Conforme Antén, na
histéria das ideias eclesioldgicas sempre houvemento pendular entre estes dois pélos de
forca, a unidade e a diversidade, no mistério dgjdgem busca de equilibrio. Porém, sendo a
Igreja organismo vivo, serd sempre equilibrio westa'®

De fato, a Igreja, em toda a existéncia terrenaddeque realizar aspectos téo
diversos como a vocacéo a unidade e a diversidadaissdo divina universal no espaco e no
tempo, sente-se ameacada pela tentacdo de saradespo de forcas eliminando um dos

polos. Eliminando-se um dos pélos, corre-se o rideoentrar em formas extremas de

MURLL 2.

315 cf. ANTON, A. El misterio de la Iglesiap. 938.

316 Cf. LORSCHEIDER, AA teologia a servico da pregaco e da viga131.
7 ANTON, A.El misterio de la Iglesiap. 939.

318 cf. ANTON, A. El misterio de la Iglesiap. 936.
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centralismo e de uniformidade ou, entdo, de pdatisimo e de nacionalismo.

A unidade, dentro da legitima diversidade e vadedasem comprometer a
unidade fundamental do Povo de Deus e do corpaidenCsdo fundamentais para o mistério
da Igreja.

Aqui ndo podemos deixar de observar que a Ecleg@oldo Ocidente mostrou
clara preferéncia pela visdo universalista da #gréjtravés dos séculos, ndo deu a
importancia devida a variedade e a diversidadelgtagas particulares e nem ao exercicio
concreto do servigco da autoridade.

Santo Domingo, ao falar das comunidades eclesifig)a que conforme seu ser e
sua misséo, por congregar o Povo de Deus de umdugeegido, conhecem de perto a vida,
cultura, os problemas de seus integrantes. E clammagkrar ali, com todas as suas forcas,
sob a acdo do Espirito, a Nova Evangelizac&o, mqgéo humana, a inculturacéo da'fé.
Portanto, a unidade da-se na diversidade de cadanidade eclesial que é chamada a viver
o dinamismo da comunh&o, da participacao e da missa

3.3 Dificuldade institucional: comunh&o e participgdo do Povo de Deus e a concepgéao
hierarquica de Igreja

Aqui, apresenta-se outro elemento de tensionameatovida da Igreja: a
responsabilidade e participacdo de todos os Bémrtir do Batismo, na missdo da Igreja e
nao somente de ministros ordenados. A hierarqeessaria a Igreja, serve todo o Povo de
Deus. A condi¢do para que haja participacdo atevéodos os fiéis € o didlogo fraterno na
Igreja.

3.3.1 Comunhé&o e participacao dos fiéis em sualtdtale

A teologia, apés o Vaticano Il, colocou em destagugiestdo do sujeito da fé: os
fieis. Os fiéis ndo sdo, na vida da Igreja, apetestinatarios receptivos e passivos da
doutrina eclesial, mas sujeitos vivos na IgréjaA questéo da heranca do Vaticano Il possui

hermenéutica aberta e uma questdo é a problent#igzarticipacdo dos fiéis na vida da

%19 Cf. SD 55.
320 cf. LORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejgp. 8. Apostila mimeografada.
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Igreja. A Comissao Teoldgica Internacional recoehgge o sacerddcio comum dos fi€éis e o
‘culto da vida’ possuem raizes profunda no NT, atipamente havia desaparecido da
teologia catélica. Acentua a participacdo sacraatent testemunho da,fque séo proprios
da vocacéo batismat’

Conceber a Igreja como Povo de Deus ressalta @onegsno responsabilidade de
todos. Todo o Povo de Deus ndo é soO responsawelvisd, mas também pela missdo da
Igreja. A Lumen Gentiumno numero 30, afirma que os sagrados pastoreBecem
perfeitamente o quanto os leigos contribuem pdrano de toda a Igreja.

O Concilio Vaticano Il & nocdo de Povo de Deus uniafirmacdo da comum
dignidade de todos os batizados. Um, de fato, éow peleito de Deus, e ndo existe
desigualdade alguma em Cristo e na Igreja. A nagi®ovo de Deus inclui para todos os
batizados a dignidade comum de membros desse pa@amum graca de ser filho de Deus e
a vocacdo comum & santidad&Derivado do sacerdécio de Cristo, que ndo ofereitznas,
mas doou a si mesmo ao Biitambém o sacerdécio dos fiéis consiste na ofettd da
prépria vida ao Pai, através de Cristo e no Esp8#nto; e, nesse servico, a propria doacao
aos irmaos. Essa novidade cristd, que nasce demmgatencontra seu aperfeicoamento no
sacramento da Confirmacéo e o sustento e cumpiomentEucaristia, e sua expressao em
toda a existéncia crisf&! Esse sacerddcio é universal, porque diz respssim, excluséo, a
todos os batizados e que deve comprometer totadmentsuas vidas, realizando-se como
participantes na triplice funcdo sacerdotal, picdée real de Cristo.

Para Dom Aloisio, para que a comunhéo e a parti&pao Povo de Deus sejam

plenas,

os fiéis devem orientar-se para a vida e o crestionga comunidade eclesial, sem
perder de vista o servico que a comunidade devagorao mundo. E por isso
mesmo, evite-se a clericalizagéo dos leigos. Ngmde reduzir o compromisso do
cristdo leigo unicamente ao exercicio do respectiinistério para receber a

321 cf. MUNOZ, R. A Eclesiologia da CTConciliumvol. 208, n. 6, 1986, pp. 50-51.

322 Todos esses valores o Vaticano Il recolheu naessfio ‘sacerddcio comum dos fiéis’, cujas raizesosa
mesmo batismo, a uncéo do Espirito Santo e o eiked#sse sacerddcio na triplice missao: sacergwtdética

e real de Cristo (cf. LG 10). Por conseguinte,rajigexerce a funcdo sacerdotal pela santidadeadeida, fruto
da obra redentora de Cristo. Cf. TILLARD, J.M.Rlesia de Iglesiasp. 128; cf. LORSCHEIDER, AA
comunh@o eclesial e a possivel Conferencia NacidosICatdlicos Leigo$. 248.

323 “Esta entrega determinou toda a sua vida histdgcpor isso ‘toda a sua realidade foi sacerdokadis
acontece, ao mesmo tempo, que sua existénciadhimgtamente conflituosa: Jesus se chocou violemtme
com ‘os poderes deste mundo’,que ndo querem que &e@proxime dos homens, sobretudo com o ‘poder
sagrado’ de seu povo e por isso 0 ponto culmind@teua carreira sacerdotal é o de um ‘jogado paes ho
lugar mais profano, o de um Crucificado”. VELASOOA Igreja de Jesyp. 334.

324 Cf. TILLARD, J.M.R.Iglesia de Iglesiasp. 134.
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ratificacdo, mas alerta-lo para uma sua missadstisuivel que é o da sua insergao

nas realidades temporais e nas responsabilidauéimfes>®

3.3.2 Hierarquia: servi¢o a todo o Povo de Deus

A distincdo, e mais ainda, a separacao entre higeae laicato, ndo se encontra
na Escritura do Novo Testamento. Todosigi@almentechamados a viver a vida em Cristo
e no Espirito Santo. Muitos respondem a este chanfad que se aproximam de Jesus,
transformam-se em testemunhas e servidores do &¥angla4 comeca com 0s primeiros
discipulos: André leva a noticia ao irmdo Simaoste e/ai a Jesus (Jo 1,40-42). Filipe
comunica a boa nova a Natanael e ele vai a Jesu%,45-46). A samaritana anuncia o
Messias & sua gente e eles vao a Jesus (Jo 4,%8-29)

O Novo Testamento acentua a condicdo comum dogabas: todos séo
discipulos, fiéis, santos, eleitos, irmaAdgreja é a comunidade dos fiéis em Cristo.

De acordo com Dom Aloisio, foi a partir do séc.,Xdbm o célebre decreto de
Graciano que se deu esta distingdo-separacédo l@etarquia e laicato. Dizia Graciano:
“Duo sunt genera christianordm(Ha duas espécies de cristdos!). Depois de haver
assimilado os clérigos aos monges e té-los defioimhoo Deo devoticonsagrados a Deus),
Graciano acrescenta gl outra espécie de cristd@sgqual pertencem os leigoss
homens do século: a sua condigdo parece, antescamoassao, ja que ndo participam da
dimensado das coisas sagradas; € lhes permitidoipbsss temporais, mas somente para o
uso. Podem casar, cultivar a terra, pagar a diZieway ofertas ao altana presenca dos
clérigos ndo podem ensinar a ndo ser se forem rielgsé?’

O texto teve influéncia na legislacéo eclesiastics Teologia. S6 aos poucos, a
partir do Vaticano I, privilegiando a imagem Igrdfovo de Deus, é que esta dicotomia vem
sendo superada, embora no espirito de muitas peasuia permanecam fortes resquicios,
gue é sentido, sobretudo, quando, falando de |grefgssam somente na hierarquia.

A imagem nova de Igreja resultante da precedérada @ totalidade do Povo de
Deus enfatiza a funcdo ativa dos leigos na misadgréja no mundo, correspondentes com o

lugar que estes ocupam na comunidade eclesialresgm nunca poderédo ser considerados

32| ORSCHEIDER, AOs ministérios na Igreja Jp. 2. Apostila mimeografada.

326 Cf. LORSCHEIDER, AA comunh&o eclesial e a possivel Conferencia Natidas Catélicos Leigogp.
246-247.

327 Cf. LORSCHEIDER, AA comunh&o eclesial e a possivel Conferencia Natidas Catélicos Leigogp.
247.

111



como meros receptores na esfera cf&t& preciso, igualmente, evitar toda tentacdo de
considerar os ministros ordenados fora ou sobm@augidade dos fiéis. Ao contrario, fiel a
esta imagem de Igreja, o Vaticano Il insiste nadate, na solidariedade, na igualdade
fundamental em ordem de dignidade prépria da exdgé&rista: a qualidade de discipulos de
Cristo, propria de todos os membros do Povo de .Déwpii tem origem a co-
responsabilidade e a participagdo solidaria de stoa® membros do Povo de Deus na
realizacédo de sua missdo no mundo. A distingdaquesmo Fundador da Igreja estabeleceu
entre os pastores e os fiéis leigos estabeleceadade de todos os cristdos, incluindo os
mais intimos vinculos de comunhdo ontolégica erdio@ entre 0s ministros sagrados e 0s
demais fiéis. O exercicio da autoridade hierarqaiceerdadeiro ato de servico em favor de
seus irmdos na fé e na imitacdo de Cristo. Estaidatie hierarquica deve estar configurada
segundo a indole carismatica da Igreja, e por sggjta a determinadas condi¢cdes que a
distinguem, e até a contrapdem, a toda a autorideste mundd?®

A origem divina e a missdo sagrada dos pastoresoddn povo de Deus nao
devem constituir ameaca contra a igualdade fundahee todos os batizados, ja que a
existéncia da autoridade sagrada na Igreja foinawdie por Cristo a prestar seu servigco a
todos os membros do Povo de Deus, no sentido derdjues a alcancar a salva¢ab.

O Vaticano Il despertou nos fiéis leigos a consm@&wiva do lugar que tém na
Igreja e da missao e responsabilidade no munddei@ss, conscientes da missdo, nao se
contentam em ser meros executores de decisfesadsngo tenham participado, nem em sua
preparacdo nem no momento de tomar as ditas deciE8&as justas aspiracdes dos leigos
nao significam recusar ou colocar em discussadaidade hierarquica, mas sdo a aplicagédo
obvia do modelo eclesiologico da Igreja-comunhdeg exige participacdo ativa de todos os
fiéis na missdo da Igreja-

3.3.3 O didlogo fraterno na Igreja

Quando falamos de liberdade cristd e autoridade,sedpode fugir do dialogo

como meio de solucéo de muitas tensdes e conflitesmo sendo necessérias a diplomacia e

328 cf. ANTON, A. El misterio de la Iglesiap. 930.

329 cf, VELASCO, RA Igreja de Jesyp. 356.

330 Cf. LORSCHEIDER, AA comunh&o eclesial e a possivel Conferencia Natidas Catélicos Leigogp.
248; Cf. ANTON, A.El misterio de la Iglesiap. 931.

31 ct. ANTON, A. El misterio de la Iglesiap. 1027.
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a habilidade politica no trato com questdes diicaimaneira evangélica sempre tem como
horizonte a caridade fraterna, onde o didlogo déegar até o maximo de sua possibilidade.
A Igreja leva a sério toda colaboracdo dialogal.ndor valor a sinceridade de todos que
pensam, falam e agem para colaborar. Torna-se flergaconciliacéo e de libertagdo. Nao é
solucdo ignorar, silenciar ou simplesmente reprimidiscordancia, pois o prejuizo da

intolerancia é inegavel.

Dom Aloisio vé o didlogo como uma das grandesds#yropostas pela pastoral
do Concilio Vaticano Il. “O dialogo é arte de cornmaigdo espiritual; € a maneira de exercer,
em nossos dias, o apostolado. Nada de polémica dadcontrovérsia, mas abertura
compreensiva em relacdo ao outtty”.

Diédlogo fraterno é dar ao outro o testemunho dasico@o intima que se tem,
dando ao mesmo tempo oportunidade ao outro pargestemunho de sua convicgdo intima.
Permite escutar e testemunhar. Segundo Paulo pthnto de partida do didlogo € o anuncio
do Evangelho. Sentar juntos e descobrir como eatead o Evangelho hojé?

Para que ocorra verdadeiro didlogo fraterno, Domois#d destaca alguns
elementos fundamentais: deve ser animado por anasrbso e sincero; necessario que seja
sem limites e nem célculos; e, marcado pela peraege, confianca e mansid&3.

Por vezes, é motivo de crescimento que as confieslie as incoeréncias sejam
desmascaradas. E disto, é evidente, surgira algunflitc. Entre comunhéo e participacéo,
comunhdo e missdo, comunhdo e profecia existendesnmevitaveis. E mais dificil a
comunhdo baseada no respeito as diferencas que@apweém do acordo uniforme. Na Igreja
primitiva e no seu desenvolvimento posterior, maitonflitos se fazem presentes: os hebreus
e os helenistas (cf. At. 6,1), os fracos e os $ofté Rm. 15,1), Paulo e Pedro (cf. Gl 2,11-
14). Os conflitos fazem parte da vida da Igreja.

A comunhdo eclesial é plural e, portanto, necemsemte conflituosa. Sera

sempre a luz do Espirito que as questdes deveemfentadas.

Muito desejamos que o didlogo interior, isto é,tdeda comunidade eclesiastica,
desperte novo entusiasmo, multiplique assuntostexlaoutores, de modo que
aumentem o vigor e a santidade do Corpo Misticoerie, de Cristo. Muito
apreciamos e fomentamos tudo quanto propaga asaemantos, de que a Igreja é
depositéaria e distribuidora®

332 | ORSCHEIDER, A.Caminhando para Santo Domingp. 16. Fortaleza, agosto de 1992. Apostila
mimeografada.

333 Cf. LORSCHEIDER, AA Eclesiologia do Vaticano,lp.16. Apostila mimeografada.

334 Cf. LORSCHEIDER, AA Eclesiologia do Vaticano,Ip. 16. Apostila mimeografada.

35PAULO VI. E S67, p. 66.
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O Vaticano Il iniciou novo caminho de abertura enoaicacdo na Igreja. Sao
perceptiveis os avang¢os no dialogo ecuménico, comarwo e com os oprimidos. No dialogo
devem andar sempre unidos verdade e a caridaddigémicia e o amor, em vista da
descoberta sempre mais total da Revelacdo, pétrtesho de Cristo na f&°

Conclusao

Ao concluir o capitulo, podemos afirmar que Domigilm entende o principio da
comunh&o e participagéo a partir do Povo de Deugréja Povo de Deus, como comunidade
gue vive a comunhao e a participacdo, deve modelaa Trindade, a comunidade perfeita.
Modelada na Trindade, a Igreja vive a verdadeindad® na diversidade: cada membro e
cada comunidade eclesial recebem o chamado de @ivinamismo da comunh&o e da
participacéao.

Dom Aloisio constréi a Eclesiologia do Povo de Delestacando a Igreja de
batizados. E o Batismo que marca a igualdade ¢mties os membros da Igreja Povo de
Deus. Pelo Batismo, todos sao responsaveis pedaevidissao da Igreja, superando-se, assim,
uma visdo estreita, tomada, somente, a partir @arqjuia. Nessa visdo, 0s ministérios, ndo
ordenados e ordenados, cada qual, a partir despeaificidade, devem ser concebidos como
resposta de comunhd&o e participacdo na Unica nissBpeja.

Destaca-se, igualmente, o magistério dos fiéisgnejd que vive a comunhédo e
participacdo. Dom Aloisio entende que todos os fédercem um magistério, a partir do
Batismo e da assisténcia do Espirito Santo.sénsus fideliumtodos os membros da Igreja
participam do munus profético de Cristo.

Dom Aloisio nos mostra que a comunhédo e participagie ser compreendida a
partir da predilecdo pelo povo simples, os polfsdgsacdes de pobreza, de dor e sofrimento
de milhdes de pessoas devem conduzir a Igrejaer taopcio pelos pobres. E medida
privilegiada para a fidelidade ao Evangelho.

A comunh&o e participagdo encontram lugar privéldgi as comunidades de base.
S&o comunidades com rosto humano, que permiteraderd manifestacéo da eclesialidade.

Os elementos presentes na Eclesiologia de Dom idldencam luzes e
perspectivas para uma pratica crista hoje.

336 Cf. LORSCHEIDER, AA Eclesiologia do Vaticano,Ip. 16. Apostila mimeografada.
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CAPITULO III

PERSPECTIVAS PARA A PRATICA CRISTA HOJE

Percorrido o caminho através do qual se apresenpmmnsamento de Dom Aloisio
a respeito da Igreja Povo de Deus que vive a Coadweha Participacdo, cabe elencar as
perspectivas que oferecem para a vida da Igreq@ hoj

Dom Aloisio assumiu na agéo pastoralggiornamentssugerido pelo Vaticano |l.
Alias, poucos entenderam e acolheram, em profuddjda proposta desse Concilio para o
contexto Latinoamericano e brasileiro como Dom gimi Para ele, representava a
possibilidade de a Igreja resgatar a missdo pecafétie lancar semente e de pér as bases para
a transformacé&o da sociedade, inspirada no Evamgelh

O presente capitulo visa resgatar os sonhos de Blofsio para que a Igreja,
situada no hoje da histéria, seja realmente PovDedes. Nessa, todo batizado é responsavel
pela missao de evangelizar, a partir do reconhetorge que a vocacao batismal fundamenta
a igualdade e a missdao comum de todo cristédo, fatma Igreja toda ministerial.

Em vista disso, tratamos de apresentar: 1) as qutigps teoldgicas sistematicas,
subdivididas em teoldgicas em geral e eclesiol&gi2pe as perspectivas teoldgicas pastorais,
para o agir cristdo hoje.

1. PERSPECTIVAS TEOLOGICAS SISTEMATICAS

As perspectivas teoldgicas sistematicas, aqui aptadas, a partir de textos de
Dom Aloisio e de tedlogos, ajudam tracar o camipéia a Igreja permanecer alicercada na
comunhdo e participacdo do Povo de Deus. Dividenseluas partes: perspectivas teoldgicas
em geral e perspectivas eclesiologicas.
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1.1TEOLOGICAS EM GERAL

Parte-se da concepcdo de Igreja toda ministeriae cos ministérios estdo a
servico do Povo de Deus; apresenta-se a perspealidivgreja serva e despojada, onde o
exercicio dadiaconiavisa o bem e a restauracdo da dignidade da peSso@ servico de
amor. Conclui-se com a perspectiva da Igreja que da Eucaristia: sendo o centro da

comunhéo eclesial, Ela dinamiza a misséo da Igreja.

1.1.1 Uma Igreja toda ministerial

Falar da Igreja e dos ministérios hoje, sem duvidma-se arriscado, porque a
dificuldade do tema é multipla.

Trata-se de aspecto sério na vida da Igreja, istie &m ponto a respeito do qual
as reacoes afetivas, conscientes ou inconscientes;ém com forga e interferem na reflexao
gue seja razoavel e profunda. Tema delicado pafsiearquia da Igreja, dadas as
preocupacdes, para ndo se dizer a angustia, quealma a diminuicdo do numero de
sacerdotes. Por fim, assunto delicado para osiggstjue sofrem ao ver as comunidades se
desagregarem por causa do abandono pastoral ese gebam.

Toda a comunidade é ministerial, ndo apenas alg@mbros. Portanto, o desafio
esta na superacgdo da divisdo entre hierarquisc&ijee laicato (execucdo). Na comunidade,
0S servicos nunca estdo acima e fora da Igreja, deasro dela, como expressdao do
sacramento da Igreja e em funcdo de toda a condmetdesiaf®’

Aqui, abordam-se perspectivas que os ministérioenatpara a vida da Igreja.
Trataremos dos ministérios na relagdo com a coradaidda participacdo dos fiéis leigos no
magistério da Igreja; e o senso da fé do Povo des.De

1.1.1.1 Os ministérios em sua relagdo com a conawteid

Se, pelo batismo, somos todos, ontologicamenteaisguo que fundamenta

teologicamente a Igreja como comunhao -, tambéto, lptismo, somos, ministerialmente

337 Cf. BOFF, L.Igreja: carisma e poder. Ensaios de eclesiologititanite (edicdo revista). Rio de Janeiro:
Record, 2005, p. 243.
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diferentes. Na vivéncia do diferente dentro daidade eclesial, reside o desafio pastoral.
Segundo Dom Aloisio, o aspecto da diversidade éiitapte para a Igreja: ela ndo deve,
principalmente como fez no passado, confundir ulddzom uniformidad&®® Igualdade n&o
significa ser idéntico. Para Congar, o ecumenisolabora a ndo fazer tal confuséo, pois, a
partir de sua rica realidade, ajuda a Igreja agreds forma ndo imperialmente.

A Eclesiologia, na perspectiva da comunhao e paagéo, procura valorizar as
diferencas. Ela ndo destréi a diversidade (cf. 4@)1 A unicidade de Deus € fonte de toda
diversidade: o ser humano semelhante a Deus @ulifede Deus. O ser humano existe, desse
modo, a semelhanca da diferenca de Deus: € umasparte”, mas capaz de significar o
Unico. Ora, a vocagéo do ser humano &, exatamemeclamacio da gloria do Deus Unico
no seio da comunidade fraterna. Entretanto, no neeiesial, geralmente, entende-se
diferenca como divisdo, como ruptura. Os temposaigtirazem como novidade o
reconhecimento do outro como outro e a valorizag@csua particularidade. O desafio é
transformar o temor da diferenca prejudicial engrdeda diferenca enriqueceddfa.

Os ministérios devem ser compreendidos na vivac@elacom a comunidade.
Possuem a base teoldgica no Batismo. O Batismosdgsidores de Jesus assume as
caracteristicas do batismo de Jesus: a pessoansefilbo de Deus, e passa a ter a mesma
relacdo que Jesus teve com o Pai no momento dmtisemo no Jordad'”

A pluralidade, a diferenga tornam-se importantes @averdadeira compreensao
dos ministérios. A pluralidade é essencial, pajsifica que a Igreja ndo se constrdi somente
pela hierarquia, pelo ministro ordenado, mas pelarsidade de servigcos, mais ou menos
estaveis ou ocasionais, espontaneos ou reconhétidos

Os ministérios realgam se ndo a construcdo daalggej menos sudiaconia Os
diversos servigos procedem dos dons de naturerie guaca, daquilo que Sao Paulo define
como carismas, assim chamados, segundo Dom Algisigue sédo feitos para a unidade,
para o bem comum (1Cor 12,7.28) Dom Aloisio chama a atencdo para a necessidade de

reconhecer o lugar e o valor dos ministérios na \dd Igreja — inclusive, sugere que a

338 Cf. LORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejgp. 3. Apostila mimeografada.

339 Cf. CONGAR, Y.Cette Eglise que jaiméParis: Les Editions du Cerf, 1968, p. 81.

340 cf. BAUMAN, Z. Comunidadep. 114.

341 Cf. LORSCHEIDER, A.O batismo, fonte de todas as vocagdes 3. Aparecida, sem data. Apostila
mimeografada.

342 Cf, VELASCO, RA Igreja de Jesyp. 338.

343 Cf. LORSCHEIDER, A. Comunh&o Eclesial e a possBahferencia Nacional dos Catélicos Leigos. In:
REB Petropolis, v. 63, n.250, 2003, pp. 248-249.
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polaridade decisiva para tal empreendimento nasagerddcio-laicato, mas a dos ministérios
ou servicos-comunidadé?

Santo Domingo vé como sinal dos tempos o fato d@dg nimero de leigos
comprometidos na Igreja exercerem diversos mindstéservicos e fungcdes nas comunidades
eclesiais de base ou atividades nos movimentosiaisleCresce sempre mais, assim observa
Santo Domingo, a consciéncia de sua responsalelid@dmundo e na missdu gentes
Aumenta o sentido evangelizador dos fiéis crist&bs.

Santo Domingo percebe que ainda persiste certaafiatte clerical entre
numerosos agentes de pastoral, clérigos e leigo®oCumento apoia o esforco para
incrementar os ministérios dos cristaos leitf8s.

A esse respeito, afirma Dom Aloisio:

Acredito que essa mentalidade clerical ndo perpassaAmérica Latina, mas toda
a lgreja, mesmo em sua cupula. Faz-se necess&upeasuito sério para dar aos
cristdos leigos todo o espacgo que lhes competgre@le no Mundo a partir dos
principios teoldgicos. Penso que os principios B8 deveriam ser superados.
Estas afirmagbes de supléncia dos leigos em catitadades de Igreja parecem
hoje, mais do que nunca, superadas. Compreendgesstq fosse dito por Pio XI
no tempo da Acdo Catdlica, quando havia a rededeode papel dos cristdos
leigos e era um primeiro esfor¢o para fazé-losdmipassividade em que a propria
Igreja os havia colocado. N&o se trata mais deésaja. O préprio uso do termo
“extraordinario” para certas fun¢bes dentro dajégreéio parece acertado, como,
por exemplo, ministro extraordinario da comunhadnistro extraordinario do
batismo. Serd que um cristdo leigo ndo esta hadiljitem virtude do sacramento
do batismo e da crisma por ele recebido, para exestas fungdes? Justifica-se
falar de ministro extraordinario no caso em queresigitero é autorizado para
celebrar o sacramento da confirmagdo. No caso,nisimd ordinario € o Bispo,
mas, na praxe da Igreja, vé-se que o presbitere f@odbém ser o ministro, mas
extraordinério. O mesmo caso talvez se possa eeariffom respeito ao proprio
sacramento da Ordem, se atendermos a certos dadustdria. Mas, quanto ao
cristéo leigo, o que hoje se denomina de ministt@erdinério, é s6 extraordinario
canonicamente considerado, mas teologicamenteraha oenhuma, ja que o leigo
em virtude do seu ser sacramental batismal, crjset habilitado para fazé3t.

Somos chamados a comunhdo, mas a partir de nogsa@sghs vocacionais ou
ministeriais. E assim o somos exatamente para sednmocom Deus e entre nés. O ponto de
partida é o batismo, a eucaristia e o ponto deartegescatologia. O Espirito faz nascer a
vida cristd e anima a Igreja a ser o Corpo de @ridé, portanto, uma Unica vocagao primeira
na Igreja: ser Corpo de Cristo. Vocacao Unica,dgepelo Espirito nos batizados. O Espirito

produz enorme gama de diversidade de dons, detéminis de carismas.

344 Cf. LORSCHEIDER, AOs Ministérios na Igrejap. 8. Apostila mimeografada.
345
Cf. SD 95
%0 Cf. SD n. 96.101
347 _LORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejgpp. 9-10.
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1.1.1.2 A participacdo do Povo de Deus no magistéri

A autoridade doutrinaria dos fiéis é passo impaetgrara a auto-renovacdo da
Igreja, visada pelo Concilio, e este, por sua yesso imprescindivel e decisivo para o
crescimento da unidade cristd. Recentemente, aodiaok representantes do magistério
sustentavam o direito e o dever de os leigos caparticiparem na vida da Igreja. “Se, em
base a Escritura e a Tradicdo, a Igreja € o camjdet todos os batizados que vivem na
comunhdo eclesial, consequentemente todos os mendardgreja participam também da
autoridade doutrinal®*®

A partir do Concilio de Trento, prevaleceu umadg@ que deixava 0 povo
totalmente passivo: 0 seu papel era escutar eaeagtmlavra de Deus da boca do magistério,
como se somente os bispos e padres fossem m¥Si@¥aticano Il reconheceu a revelacdo
de Deus no seu povo.

O conjunto dos fiéis, ungidos que sé@o pela uncéd8atdo (cf. Jo 2,20.27), ndo
pode enganar-se no ato de fé. E manifesta estarepiedade peculiar mediante o
senso sobrenatural da fé de todo o povo quandsgedes bispos até os Ultimos
fiéis leigos’, apresenta um consenso universaksqbestées de fé e costuri®s.

Hoje, mais que no passado, existe vontade e caocide tornar viva a
responsabilidade dos crentes nas comunidadesaslesy esfor¢co para abrir espagos de acao
para todas as pessoas. Porém, nem tudo aconteterséms e dificuldadés!

E preciso destacar outro elemento da participagiiqpalo no magistério: a
recepcao. A verdade ndo existe em si mesma nendgestd no papel ou nas declaracoes.
Somente passa a existir quando assumida na mesitpedaoas. Para se transformar em
verdade precisa ser acolhida. Aqui 0 povo intervém.

A necessidade da recepc¢do lembra que a hierardoieé rcorpo independente,
isolado do Povo de Deus. Ela é parte do Povo de.[¥®indo expressa o sentido do povo,
este resiste.

Para Dom Aloisio, a recep¢éo expressa a partiapdgdpovo cristdo na direcéo
da Igreja, mesmo nem sempre desejada pela hieadrgdiudo isso mostra que o povo é

348 \/ITALI, D. Sensus Fidelium. Uma funzione ecclesiale di ig@fiza della fedeBrescia: Morcelliana, 1993,
p. 58.

349 cf. COMBLIN, J.0O Povo de Deysp. 381.

01 G 12.

%1 Cf. LORSCHEIDER, A.Visdo panoramica sobre a vida da Igreja no Brapip. 1-3. Fortaleza, sem data.
Apostila mimeografada.
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sujeito ativo. Ndo se trata de opor o povo a higriar mas de colocar a hierarquia no seu
lugar, que é dentro do pov®. Todos vivem juntos, misturam-se constantementelgein
uns nos outros, ainda que em graus diversos enmegada.

Conforme Comblin, hoje ha imensa aspiracao a fgarécipacdo mais explicita,
consciente e efetiva. A imensa maioria dos catsliEalfabetizada. Sado capazes de pensar e
podem enxergar o que acontece na IgtéjaNecessita-se que 0 magistério seja mais

participado.

1.1.1.3 O senso da fé do Povo de Deus

Fora do magistério oficial e do magistério cientifdos tedlogos, encontra-se o
magistério doutrinal de toda a Igreja. Infelizment® século XIX, omagisteriumfoi
associado e reservado a autoridade oficial dadghg entanto, o magistério da Igreja recebe
sua definicdo a partir do magistério de todos éis ficompreendidos também os pastores),
tendo como norma a Palavra de Deus sob a qual mnaséa o Santo Oficio e ndo o
contrario®> O depésito da Revelacdo é dado & Igreja, Povo ales,Dcom seus legitimos
pastores. Ela recebe a Revelacdo de Deus, atravésitbs meios. A Palavra de Deus circula
numa rede imensa. A autoridade doutrinal do Pov@elgs ndo se situa no nivel de uma
funcdo, que esta relacionada aos ministérios elssignacdo. A autoridade do Povo esta no
nivel do “sentir” mais amplo. O Povo de Deus é qaot de autoridade, que possui uma
expressado doutrinal de ¥ E ao interno do Povo de Deus que se coloca a&fuest senso

da fé, onde todos estdo submetidos a Palavra dge Deu

O magistério doutrinal dotado de autoridade é alsjjue exprime a verdade da
Revelagéo e da fé realizadas e cwedeaofficiopara que todos se exprimam. Esse
sinal vive da realidade da fé realizada no PovBelgs, da doutrina que o proprio
Povo de Deus vai elaborando mais ou menos exjplieitte e da necessidade que
tem esse Povo de Deus de proclamar sua fé. Nestwlarsacramental, ambas as
instancias contribuem de maneira diferenciadacdeda com sua propria natureza.
Ao Povo de Deus, incluindo nele também os bispahe crealizar o ato
fundamental: viver a fé; e por sua propria dinaneigarimi-la em palavra, elabora-

352 Cf. LORSCHEIDER, APor onde anda a Eclesiologia hoje? Limites e pdkisittles depois de 40 anos da
Lumen Gentiumpp. 3-4. Porto Alegre, novembro de 2005. Apostileneografada.

353 Cf. LORSCHEIDER, A. Comunh&o Eclesial e a possBahferencia Nacional dos Catélicos Leigos. In:
REB Petropolis, v. 63, n.250, 2003, p. 249.

354 Cf. COMBLIN, J.0O Povo de Deysp. 387.

355 Cf. SCHILLEBEECKX, E. Magistério de todos: reflex@obre a estrutura do NTonciliumv. 200, n.4,

1985, p. 23.25.

356 cf. DUQUOC, C. O Povo de Deus, sujeito ativo daddgreja.Concilium v. 200, n. 4, 1985, pp. 81-83.
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la doutrinalmente e oferecé-la com a autoridadevguoedo préprio contetdo da fé.
Ao magistério cabe recolher essa fé vivida, e jaldama forma doutrinizada, e
articula-la mais explicitamente com a Escrituragpoializa-la a partir da sabedoria
acumulada da Igreja...; prevenir perigos; na atadk, sobretudo, animar a realizar
a “nova” doutrina a partir do Vaticano Il e Medellproclama-la e exigi-la com
forca e defender diante de tantos ataques e tesgi@es aqueles que a praticam.

O senso da fé é posse particular de todo o Poweds. Assim define Rigal: “O
Povo de Deus é responsavel da fé e da sua retielsge principio foi normalmente
reconhecido e autenticado no ensinamento do megist&® De acordo com Dom Aloisio,
iSSO esta expresso na Escritura — todos possuemhecmento de Deus e a uncao através do
Espirito -, na Tradicdo, sendo a fé comum do Pa&/®elus, recolhida ao longo do tempo e
que é por todos aceita, porque revelada por Peus

Os elementos, acima apresentados, ajudam a apanfandeia de Dom Aloisio.
Para ele, o senso da fé do Povo de Deus é dado pargunto da comunidade. O senso da fé,
aludindo a dimensdo mais profunda da fé, pelo gudb de crer ndo termina nos enunciados
ou nos artigos de fé, mas toca a realidade de [Benfalivel, porque se expressa em sentido
comunitario. N&o se trata de infalibilidade porsiagncia” do Espirito, mas de infalibilidade
gue |he foi dada na prépria realidade consisteme@ntato direto com a realidade de Deus,
tal como nos é autocomunicada em Jesus Cfisto.

Para Velasco, 0 senso da fé do Povo de Deus manigmaja na verdade da fé.

Tendo como base esgensus fidegue, como diz expressamente o Concilio, o
“Espirito da verdade suscita e sustém”, é que prir&spirito mantém a Igreja na

verdade e a conduz constantemente a verdade camileste, portanto, o lugar

primario da permanéncia da fé de qualquer outrl)d'epinfalibilidade361

“Esta fé ouvida e aceiterendoé o fundamento da fénsinavel®®? e sem este
fundamento qualquer ensinamento da fé, também seinagento infalivel, fica sem

contetdo. O senso da fé precede e fundamentagridda ‘intellectus fidei, toda Teologia,

%7 SOBRINO, J. A “autoridade doutrinal” do Povo deuB@a América LatinaConcilium v. 200, n. 4, 1985, p.
67.

8 RIGAL, J.L’Ecclesiologie de communipp. 280.

%9 Cf. LORSCHEIDER, A. As linhas mestras do Condliuménico Vaticano II. In: LORSCHEIDER, A. et al.
Vaticano Il: 40 anos depqip. 42. Cf. LORSCHEIDER, ARetiro Eclesiolégicop. 14. Apostila mimeografada.
350 Cf, LORSCHEIDER, ADesafios e perspectivas do diaconato numa Igreja tinisteria) p. 3. Aparecida,
fevereiro de 1999. Apostila mimeografada.

31 VELASCO, R.A Igreja de Jesys. 362.

%2 RAHNER, K.Curso fondamental de la.fBarcelona: Herder, 1979, p. 444.
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mas também toda “docéncia” e “discéncia” da fé e@tas a uma imersdo mais profunda na

“comunh&o” que é a Igrej&®

1.1.2 Uma Igreja serva e despojada

A insercdo da Igreja no mundo ndo é parta dominéés para servi-lo atraves da
verdadeiradiaconia Conceber a missdo da Igreja codiwaconiaé perspectiva colocada para
a Igreja. Essa atitude leva-nos a fazer tudo paraoom a humildade de quem serve, a ndo
buscar nenhuma forma de poder ou de dominio, @itas@s diferencas sem enfraquecer a
firmeza da verdade, a reconhecer a contribuicadgiy@sjue todos podem trazer ao mundo.
Na vida interna da Igreja séo, sobretudo, os nérigt que exprimem tdiaconiada Igreja.

Apresenta-se, aqui, perspectivas para a lgrejaaserdespojada: a Igreja do
servigo; o exercicio da autoridade dentro da codad cristd e o exercicio déaconiana

comunidade crista.

1.1.2.1 Igreja do servigo

A Eclesiologia de Dom Aloisio concebe a Igreja slra. A Igreja ndo pode se
apresentar ao mundo como dominadora, mas comodseti* O que nos aproxima do
mundo nao é abuso de privilégios ou de poder, nadmapostdlico que deseja ver a todos
saudaveis no corpo e na alma. Trata-se de esgaesermesmo para tornar felizes os
outros>®®

Como Servidora, a Igreja deve se esforcar em dascgbais as instancias
concretas a que deve responder emdsaeoniade evangelizacdo, santificacéo e restauragéo
evangélica da sociedade.@Sdiz muito bem que a “Igreja caminha juntamente toda a
humanidade, participa da mesma sorte terrena dolandncomo que o fermento e a alma da
sociedade humana, a qual deve ser renovada eno Gristansformada em familia de

Deus”3®® Segundo Dom Aloisio, mostra-se um estilo novogieja: o estilo do dialogo, da

363 Cf. VELASCO, RA Igreja de Jesyp. 367.

364 Cf. LORSCHEIDER, A. Igreja e reconciliagdo: trégervencdes de Dom Aloisio Lorscheider no VI Sinodo
dos BisposPerspectiva Teoldgicar. 16, n. 38, 1984, p. 58.

%95 Cf. LORSCHEIDER, A. As linhas mestras do Condiliuménico Vaticano II. In: LORSCHEIDER, A. et al.
Vaticano II: 40 anos depqip. 45.

3% Gs 40.
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valorizagéo e do respeito pelo ser humano, da cagie com todos para o bem da verdade,
da liberdade e da justica, para o progresso e .a(azaticano Il abriu-se a dimensédo das
realidades temporais, da politica, do social, dmgmsso, da cultura, da paz e da guerra, da
economia, da promog¢édo do homem e do desenvolvimdsgopovos e de sua libertacao
integral3®’

Na atual conjuntura eclesial levanta-se importgmtegunta sobre a presenca

publica da Igreja dentro da sociedade.

A Igreja ndo reclama posicédo exclusivista na secedEla pede um lugar dentro
da sociedade junto ao povo para servi-lo com an@gdo da palavra de Deus
dentro de determinadas situacfes. Para isso EssiEcdos espacos necessarios e
suficientemente livres. Ela reivindica estes espag® para alcancar o poder, mas
para aumentar a capacidade de servir. O lema €@ g de Jesus: "N&o vim para
ser servido, mas para servir e dar a minha videesgate pela multiddo do género
humano" (Mc 10,45). A Igreja quer ser um gérmerurfgo do bem comum,
marcando presenca nas estruturas sociais com lgddihe de ajudar a pessoa
humana e a comunidade na qual Ela vive. O printginainho da Igreja € o homem
con;}rgto em meio as suas necessidades e aspi(@EoBedemptor Hominjsn.
14):

Tal olhar de Dom Aloisio permite uma reflexdo aeeda Igreja enquanto

comunhé&o e participagdo. A Igreja nasceu pararsarexemplo de Seu Mestre. A missédo dos
discipulos se estrutura no servico a vida plen&éddle de todo batizado € o Amor e ndo o
mero funcionalismo. De acordo com Congar, ndo deseagir tecnicamente, de forma
mecanicista: quem ama, possui atitude de oblait@vdade, doacdo, sem busca de retdtho.
E a incondicionalidade do amor, nascida da seddedDeus sobre nds. A vocagdo a vida é
um aspecto fundamental da missédo da Igreja; ali&emento antropolégico vem antes do
eclesiolégico: somos, primeiro, chamados a vidéesade ser Igreja. Portanto, a atengcédo a
esse aspecto primordial € sinal de compromisso &aliaconia social: 0 servigo a vida,

principalmente onde ela est4d mais ameacada.

O servico testemunhal a vida, de modo especiadla fragilizada e ameagada, € a
mais forte atitude de dialogo que o discipulo rois&iio pode e deve estabelecer
com uma realidade que sente o peso da cultura da.mia solidariedade de uma
Igreja samaritana, o discipulo missionério vivendrecio de um mundo diferente

gue, acima de tudo, por amar a vida, convoca a cbéuw efetiva entre todos os

seres vivos!°

%7 Cf. LORSCHEIDER, A. As linhas mestras do Condlimménico Vaticano Il. In: LORSCHEIDER, A. et al.
Vaticano II: 40 anos depqip. 45.

%8 | ORSCHEIDER, A.Andlise da atualidade da Igrejap. 2. Aparecida, agosto de 2002. Apostila
mimeografada.

39 Cf. CONGAR, Y.lgreja Serva e Pobrd.isboa: Editorial Logos, 1964, p. 9.

370 CNBB. DGAEN. 72, p. 56.
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1.1.2.2 O exercicio da autoridade na comunidadst&ri

Jesus rejeita de maneira enfatica que a comunidadediscipulos apele ao
dominio e as estruturas que caracterizam a so@edadntuicdo evangélica é dada pelo
servico. A sociedade € marcada pelo dominio deentigs”, porém entre os discipulos Jesus
exige que todos se tornem servos (cf. Mc 10,42v8433, 8-12). Estamos diante da estrutura
fundamental dos ministérios eclesiais, que samidef a partir do modelo de vida de Jesus.
A autoridade ndo pode ser exercida ao modo doofengjies, como era na sociedade do
tempo de Jesus e como muitas vezes € exercidaNmjPovo de Deus, a autoridade deve
concretizar-se em forma de servigo. Na Igreja, @sdemir a autoridade quem nédo busca a si
mesmo e 0s seus interesses, mas vive em funcamtos®’*

Dom Aloisio, ao abordar o tema da autoridade, otéambém sob a otica do
servico. Os carismas, 0s ministérios, devem estaréco do crescimento da comunidade;
devem colaborar para a consciéncia diaconal e tmiiEsde todos os membrd<,e devem
ser exercidos e animados por profunda caridadenadiét

A maneira de exercer a autoridade, a partir daladei pastoral, fundamenta-se
nas parabolas do Filho prédigo ou do Pai miseriosod(Lc 15,11-32), do bom samaritano

(Lc 10,29-37), do Fariseu e o Publicano (Lc 18,9-14

Na parabola do Filho prodigo estéd presente o remomtento dos proprios erros e
compreensdo que se deve ter para com os errositios,visando sé o bem deles.
Na parabola do bom Samaritano novamente se ressadfsguecimento de si

mesmo e a preocupacao com 0 outro que necesséatengente de ajuda, mesmo
gue 0 outro possa até certo ponto ser um desatgarabola do Fariseu e do
Publicano focaliza-se a humildade que deve estsepte em cada um de nés,
mesmo que sejamos mais capazes e até mais samog @s outros. Em sintese,
no exercicio do ministério da coordenacéo, que distério de fé e salvacgao,

requer-se uma atitude de amor compreensivo, huda/ddialogante, de renlncia
de si mesmo: saber perder-se por causa de Jesi, (d6,26; Mc 8,35; Lc 9,24),

diante das situagfes concretas dos homens e doomarichitagdo de Deus no
seguimento de Jesus no poder do Espirito S&hto.

O exercicio da autoridade, em Paulo, tem a marcdiatonia Em Corinto,
Tessalbnica e com Filemon, prefere usar o amoespwito de docilidade que o da dureza (cf.
1Cor 4,21; 2Cor 1,24; 1Ts 2,7; Fm 9). Convence aaunidades a empenharem-se pelo

371 | OHFINK, G. Gesl come voleva la sua comunit&@&o: Cinisello Balsamo, 1999, pp. 69-74.157-158
372 Cf. LORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejepp. 4-5. Apostila mimeografada. Cf. tb. LORSCHER)

A. O testemunh. 3. Apostila mimeografada.
373 Cf. LORSCHEIDER, A.O ministério da coordenacdop. 2. Fortaleza, agosto de 1993. Apostila

mimeografada.
374 _LORSCHEIDER, AO ministério da coordenacép. 2. Apostila mimeografada.
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consenso. A liberdade e a co-responsabilidade sfmsrfundamentais para Paulo. Estamos
diante da obediéncia livre e relacionada aos cassrSegundo o Apdstolo dos gentios,
“somos 0s vossos servidores por amor de Jesus’r (26Gp Esquecendo esse elemento, a
autoridade se transforma em autoritarismo. No deid®ovo de Deus ndo se justifica a luta
por poder. Quem pratica estas lutas, introduz @iesp as estruturas da sociedade paga para
dentro do Povo de Deus e ofusca a carater da lgpeja sociedade de contradte.

Para Dom Aloisio, o modelo participativo de Igréjao verdadeiro e eficaz
sacramento de salvacdo e libertacdo de tdd¢ecessario superar as relacdes de poder para
tornar possivel o equilibrio fraterno nas relacéefesiais. A autoridade deve ser exercida
como servico fraterno, a qual ndo exclui a libeeddfecisa reportar-se a espiritualidade do
servico evangélico inspirado por Jesus. O jeitosele cristdo no mundo, nos servigcos e
ministérios eclesiais deve ter a tbnica do Evarmdih Jesus. Ndo estamos aqui a negar que
aqueles que sdo chamados e escolhidos como semvasidhde na Igreja, ndo o devam
exercé-lo em nome de todos os irméos (cf. LG*23).

1.1.2.3 O diaconato na Igreja Povo de Deus

Dom Aloisio vé como importante a valorizacdo doistaa diaconal na Igreja
ministerial. Porém, parece que ndo existe sufieietdreza e entusiasmo sobre a funcéo e o
lugar do didcono na Igreja e no Munidd.

Na pratica da Igreja Antiga, diaconos sdao encadegaem nome da Igreja, de
prestar socorro aos pobres e abandonados, dellegan-consolo da Igreja como resposta as
suas necessidades e de trazer para o interioreja tglamento dos pobres, para despertar sua
consciéncia e acao. Essa tarefa de mao dupla lsterats funcdes que o diacono tem na
liturgia: servir a mesa no sacramento do corpo d&d; como expressao de seu servigo as
necessidades (partiiha) do Corpo vivo de Cristéeraeder, trazer diante de Deus as
necessidades do povo; proclamar o Evangelho, agmoias do Evangelho; enviar a
comunidade ao mundo para ai operar o servico ds.Dé&u linguagem de hoje, o oficio de
diacono é expressar e tornar efetiva a relacée égiteja e mundo, entre liturgia e servigo,

375 Cf. LOHFINK, G.Gesul come voleva la sua comunjta?161-165.

376 Cf. LORSCHEIDER, A. O ministério da coordenacdop. 4. Apostia mimeografada. Cf. tb.
LORSCHEIDER, AA eclesiologia do Vaticano,lp. 17. Apostila mimeografada.

77 Cf. JOAO PAULO II.EE, 39

378 Cf. LORSCHEIDER, ADesafios e perspectivas do diaconato numa Igreja tinisteria) p. 1. Aparecida,
fevereiro de 1999. Apostila mimeografada.
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entre a comunidade e o movimento popular, entigregal e as necessidades e entidades da
sociedade civil.

Os diadconos seriam como que intérpretes das neadssi e aspiragbes das
comunidades cristds, animadores do servico ou deowia da Igreja junto as
comunidades cristds locais, bem como sinal ou e do préprio Cristo

Senhor, que ‘néo veio para ser servido, mas pava s&°

Para Dom Aloisio, o diacono deve ter a convic¢catédke ser sinal sacramental de
Jesus Cristo. Este sinal sacramental se expraasgsato servico.

O diacono é um consagrado ao servico. E um comjpiciona servir, de modo a
convidar a servir. O diacono, desenvolvendo swédatie no campo da palavra de
Deus, da Eucaristia e das obras de misericordiaseado chamado a promover as
ocasifes de encontro, de diadlogo, de comunhdoéHkamado a descobrir as
necessidades de cada pessoa da comunidade eelésiadociedade, bem como a
trabalhar, depois de feito o discernimento, osso@s dos quais devem brotar os
servicos adequados para Igreja e a sociedade hiiflana

Nesse sentido, ele € chamado a abrir 0 caminhcegpaco para o servico de
todos. E aqui que entram, para o diacono, os oesafias perspectivas numa Igreja toda
ministerial. O carisma especifico do diacono éitsos diversos ministérios na comunhao e
0 espirito de servico em todos os ministérios. Wynaja toda ministerial significa uma Igreja
gue repropde em seu ser e agir o ministério decCri@ ministério salvifico de Cristo
prolonga-se sacramentalmente no ministério dadgeejistimos e servimos uma Igreja rica
em ministérios. O ministério eclesial ndo é apduagdo de servico no povo e para 0 povo,
mas também com o protagonismo do povo, a parSudesacerdotalidade e ministerialidade.

Precisamente em vista dessa sacerdotalidade eenadisade de todo o Povo de
Deus, os Bispos, em Santo Domingo, diziam em relagds didconos permanentes:
“Propomo-nos a criar 0S espagos necessarios parasjdiaconos colaborem na animacao
dos servicos na Igreja, detectando e promovendoebd estimulando a co-responsabilidade
de todos para uma cultura da reconciliacio e sitzde>®

O Vaticano Il recuperou o diaconato, mas nao taatm Por isso, até hoje, o
diaconato ndo se encontrou e ndo é aceito em wdidasses. E claro que isso é falta de
perspectiva. Por que? A partir do objetivo do \&aiw II, que era aggiornamentp a

37° LORSCHEIDER, A.Desafios e perspectivas do diaconato numa Igregta tministeria) p. 2. Apostila
mimeografada.

380 | ORSCHEIDER, A.Desafios e perspectivas do diaconato numa Igregta tministeria) p. 3. Apostila
mimeografada.

¥13SD n.77.

126



renovacéo da Igreja, o diaconato renasce como datoenovacéo. O diaconato deve orientar
o caminho renovador dentro de uma Igreja servebeepo

No ambito das comunidades humanas o diacono é doamaer sinal de Cristo
servo em todos os ambientes nos quais as cridtw@aanas vivem, trabalham,
sofrem, gozam e lutam pela justica. Deste modo, lela a termo uma
evangelizagado capilar, anunciando a cada pesscaetargue Cristo é quem a ama
e se aproxima dela para servi-la. Ao mesmo temposeeafirma como fermento
profético para que uma Igreja serva do mundo @erai do mundo) tenha uma
efichcia sanante em ordem a libertar a sociedadeaha do pecado e de suas
conseqiiéncias de poder e de opre¥&so.

Na perspectiva da Igreja toda ministerial, o diatordeve ser mais valorizado
para a edificagdo de uma Igreja servidora, polinéssionaria que, com coeréncia, “anuncie a
boa nova aos pobres” (Lc 4,18) e seja fermentcéficof de uma sociedade justa e fraterna. A

diaconia é a propria identidade da Igreja.

1.1.3 Uma Igreja afetada pela Eucaristia

A Eucaristia é o coracdo da vida da Igreja. E oimmilsiona os cristdos para a
misséo e para a solidariedade. Ela faz a Igrejaago de Cristo. Neste corpo, formado por
muitos membros, nem todos fazem a mesma coisacat@sum tem sua fungédo, seu dom,
seu modo especifico de enriquecer e fazer crescerpwm. Assim, aqueles que, celebrando o
Banquete eucaristico, formam um so corpo, assurearfugar de servico no corpo de Cristo
gue € a Igreja.

A partir da Eucaristia celebrada por todos, apadasmmente que a Igreja é
comunidade toda ministerial, isto €, toda formadagente chamada a servir, como Cristo,
gue veio para servir, e na Eucaristia torna serppFsente o0 memorial de sua vida dada por
nos e pelo mundo inteiro como servigo de amor.

Portanto, a Eucaristia compromete profundamente eommissdo, abrindo a
comunidade para o0 mundo, que espera 0 nosso tegteralao qual n6s somos enviados.

Trata-se, neste item, de apresentar a Eucaristipenspectiva de construir e
dinamizar a vida da Igreja e de impulsionar o &adsfiel para a missado, para a prética da
solidariedade e da caridade.

382 L ORSCHEIDER, A.Desafios e perspectivas do diaconato numa Igrefa tministeria) p. 4. Apostila
mimeografada.
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1.1.3.1 Eucaristia constréi e dinamiza a Igreja

Vimos anteriormente que Dom Aloisio pensa a comorde Igreja a partir da
comunhdo trinitaria. Na Santissima Trindade a &gpsjssui a sua fonte e sua origem, o0 seu
modelo de vid&®® O centro da comunhéo eclesial é a Eucaristia. Baracompreendé-la, é
preciso “elevar-nos a contemplacdo da vida inirédria, & comunhdo entre Pai, Filho e
Espirito Santo, para intuirmos a grandeza do nmstéucaristico-comunhdo em nossa
existéncia humana e crist®*

O Concilio Vaticano Il veio recordar que a celeBraeucaristica esta no centro do
processo de crescimento da Igreja. Assim, a Etieadenstrdi e dinamiza a Igreja. Como
recuperar a concepc¢ao integral da Eucaristia caesforme em profundidade a vida das
comunidades?

A Eclesiologia de comunh&o tem sido consideradaocarmova¢do do Concilio
Vaticano Il de maior transcendéncia para a Eclegial pos-conciliar e para a vida da
Igreja®®

A comunhao possui base e expressdo sacramentatisonB como inicio. Ela faz
o fiel participar no Mistério pascal e gratuitangeedba a nova filiacdo do Pai em Cristo pelo
Espirito Santo. Mas €, também, a abertura de ummeoto que alcanga a sua plenificacao
na Eucaristia enquanto insercéo no Corpo do Senhor.

A reciprocidade Eucaristia-lgreja articula e comjug conexdo das dimensodes
vertical e horizontal a qual se faz presente eakza na assembleia litirgica que
se deve manifestar com participacdo de todos e uvadaa medida do dom
recebido. Esskoinonig que tem na Eucaristia sua méaxima expresséo, grijes,
atitudes e acdes concretas em seu exercicio e eppeite as diferencas e
particularidades de cada um. N&o se pode esqueeen gomunhdo implica as
diferencas, a ndo-igualdade, pois a uniformidadehomogeneidade ndo é o
sinbnimo de comunh&o; e igualmente deve-se levacama que as diferencas
somente sdo eclesiais no interior da solidariedade o todo que € a Igreja, pois
cada um leva os demais no seu coracdo e na suaeafxigte, por sua vez, no
coracdo de todos quantos se encontram na mesr@mdgreristc®®

Nessa perspectiva, o Espirito Santo confere a pessemelhanca divina, através
dos Sacramentos de Cristo e da Igreja, de modcciabme Batismo e a Eucaristia, que

concretizam na carne a inser¢cao da pessoa narwidaria. Disso resulta a consequéncia do

383 Cf. LORSCHEIDER, Aldentidade e espiritualidade do padre diocesgmna6.

34| ORSCHEIDER, A. A Eucaristia e miss@evista Convergéngia. 36, n. 345, 2001, p. 418.

385 cf. ANTON, A. Ecclesiologia postconciliare: spezanrisultati e prospettive, p. 369.

386 KUNRATH, P. A. Por uma teologia da comunh&o ealeftevista TeocomunicacAe. 32, n. 136, 2002, p.
308.
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carater sacramental recebido e dos carismas gartsu conferidos na comunidade,
sacramento da Trindade. “A pessoa recebe a suadedrd figura, a sua identidade pessoal-
eclesial mediante os Sacramentos que o insereenmumte num determinado lugar — a Igreja
local — na missdo de Cristo e do Evangelho de D&(# graca sacramental é sempre uma
missdo, uma insercao direta no empenho fecundoeds pela salvacdo do mundo. E sendo
assumido em Cristo na sua Igreja, a pessoa encoétyasomente a resposta as interrogacoes
mais profundas de seu ser, mas participa da ms&ai e do Filho no mundo: condividindo
com os outros 0 dom recebido, participa, medianteissdo, no modo de ser da Trindade
aberta ao mundo. E a Eucaristia assinala o iniegsal comunhdo e participagdo na vida
eterna de Deus; a Igreja, associada sacramenta&l@erierta sacrifical de Cristo, participa na
fé do sacrificio eucaristico de Cristo, deixandoesafigurar pelo Espirito Santo como
comunh&o trinitaria na comunidade ecle3ial.

As fundamentac¢des de Kunrath e de Silanes ajudemmareender a teologia do
cardeal. Para Dom Aloisio, a caridade e a unidadecdmunidades cristas aparecem como 0
coracdo da missdo da Igreja. Nao é a organizac@&bcp que faz a Igreja, mas a comunhao
que nasce da Eucaristia. A Eucaristia é o cordadgreja. E o centro propulsor e a norma de
sua atividade intra eclesial e missionaria. A Eigtiar € a presenca real, verdadeira,
substancial de Cristo no tempo da Igréja.

A Eucaristia oferece para o mundo e para a Igmeg neflexdo animadora.

Como o pédo e o vinho, elementos materiais, sdsfranados no Corpo e no
Sangue de Cristo, assim, um dia, o mundo serafdramsdo e transfigurado,
adquirindo as fei¢des da beleza que emana da Reigéiarde Jesus. E a nova terra
e 0s novos céus de que nos fala o Apocalipse. Rastelo novo teremos a justica
que fard nele a sua habitacdo e saciard todossejosede paz dos homens. A
Eucaristia é o banquete da comunhéo fraterna &ega@o do convivio celest&’

Cabe aqui uma preocupacdo. A experiéncia da ptEnigucaristica ndo deve
esconder 0os muitos limites ainda presentes na iprégreja que celebra a Eucaristia. A
celebracdo do Mistério pascal envia, necessari@nant seu cumprimento, ao dia da vinda
definitiva do Senhor. Vive-se, em cada celebragh¢a da Escatologia que acrescenta a
esperanca e o desejo de Cristo como suplica d@{gsposa, sob o impulso do Espirito
Santo. Mas existe 0 ainda ndo da histéria, ou aajdp-experiéncia total da parte dos cristdos

387 KUNRATH, P. A. Por uma teologia da comunh&o eelesi. 317.

388 SILANES, N.A la Trinidad por los sacramentoSalamanca: Sigueme, 1967, p. 39.

389 Cf. LORSCHEIDER, AO mistério Eucaristicop. 2. Aparecida, sem data. Apostila mimeografada.
390 Cf. LORSCHEIDER, AO mistério Eucaristicop.2. Aparecida, sem data. Apostila mimeografada.
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de ser Igreja eucaristica a luz da Trindade: nasasexperiéncias de Igreja eucaristica, ainda
nao reflete-se o verdadeiro rosto eucaristico, fatta de vida de fé e de caridade, por
incoeréncias com a logica da Eucaristia e a separé;e vida, pela falta de conversédo ao
Mistério pascal e as suas exigéncias. Por issgreg@altem necessidade da Eucaristia para ndo

se acomodar & mediocridade da experiéncia crigp@dpaia Igreja®*

1.1.3.2 Eucaristia € missao

Para Dom Aloisio, Eucaristia e Missao possuem paEwnidade. Quem recebe a
Eucaristia, necessariamente tera que se revesgimasmos sentimentos de Jesus Cristo.
Como consequUéncia, o cristdo, fazendo uma autéetigeeriéncia da Eucaristia, vive,
necessariamente, num constante estado de misssicalpoentando-se do Corpo e Sangue de
Cristo, se sente impelido a anunciar e testemumlaanor do seu Senhor com toda sua vida e
em qualquer ambito da histoFi.

A Eucaristia deve conduzir para a dimensdo miss@nda solidariedade, da
caridade concreta para 0s que mais precisam. AriSti@ajue ndo se torna servigo para 0s
outros, sobretudo aos pequenos, ndo é Eucariglarada integralmentd®

A comunidade n&do pode celebrar a Eucaristia fecladasi mesma, sem se
preocupar com 0 anuncio e testemunho de Jesus adomA fidelidade a Eucaristia e a
dignidade em dela participar reside, sobretudosenvico aos mais pobres, na defesa da
justica e da paz, na proclamacdo do Evangelhodiaesina denuncia de tudo quanto fere e
contraria 0 plano de Deus para a humanidade. Oa®aato eucaristico, portanto,
compromete profundamente com a misséo, abrindonamidade para o mundo, que espera o
nosso testemunho e ao qual n6s somos enviadssj em latim).

Alimentando-se da Eucaristia, 0s cristdos nutremda e tornam-se vida que
sustenta o mundo, dando sentido cristdo a vida,égsentido sacramental. Essa misséo e
responsabilidade sdo tanto mais urgentes no munidt) aufocado pela perda do sentido de
Deus e do sagrado; mundo atolado no seu préptimfeento, que ja ndo consegue perceber a
existéncia & luz do designio de Deus. E dessersanota que provém, para o cristdo, a

experiéncia mais forte do sentido da vida como dereus e parceria com o Senhor.

391 Cf. KUNRATH, P. A. Por uma teologia da comunhalesial, p. 326.
392 Cf. LORSCHEIDER, A. Eucaristia e missa&evista Convergéncia. 36, n. 345, 2001, p. 420.
393 Cf. LORSCHEIDER, A. Eucaristia e missa&evista Convergéncia. 36, n. 345, 2001, p. 421.
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Também da Eucaristia brota o dom da caridade eldasedade em relacdo ao
mundo, pois 0 Sacramento do altar ndo pode separde mandamento novo do amor
reciproco. A esse respeito, assim se pronunciga:P@ cristdo que participa da Eucaristia,
dela aprende a tornar-se promotor de comunhédo,ade de solidariedade, em todas as
circunstancias da vida@®* A autenticidade da participagéo na Eucaristia dépelo fato de o
cristdo assumir “um compromisso real na edificaco uma sociedade mais justa e
fraterna”3?® A Eucaristia deve levar ao servico (Mc 9,35) a eir@nde Jesus (Jo 13, 1-20) e &
partilha concreta com os mais pobres (cf. 1Corl1¥122.27-34). De fato, a Eucaristia é o
coracao da vida crista: dela parte e a ela retodeacao pessoal e social do cristao.

A participacéo na Eucaristia deve gerar em cad#éorisentimento de compaixao.

N&o podemos iludir-nos: do amor muatuo e, em pdaticda solicitude por quem
passa necessidade, seremos reconhecidos como eiepdadiscipulos de Cristo
(Cf Jo 13,35; Mt 25, 31-46). Com base neste cotéserd comprovada a

- ~ 396
autenticidade das nossas celebracoes eucarfiicas

A compaixao que emana da Eucaristia necessariamestaproxima dos pobres:
assim deveria ser, mas nem sempre isso se realizago acontece de modo continuo e
proveitoso.

A celebragdo da Eucaristia é consciente e frutmdsasd quando os requisitos
littrgicos sdo observados, mas quando se transfermforga de libertacdo do ser humano e
da historia, pois participar desse sacramento éfiamtar a solidariedade, particularmente
com aqueles que nao sao respeitados em seus slifeitdamentais. Amar os pobres de
maneira eucaristica significa, antes de tudo, eldabér com eles nexo afetivo. Deles muitas
vezes ndo conhecemos 0s nomes, onde moram, coer eiguais Sdo seus reais problemas.
De fato, o que faz sofrer os pobres é a reducasignificancia, ao anonimatblovidos pela
compaixdo que nasce da Eucaristia, nos aproximaretos mais pobres de maneira
profundamente humana, terna, maternal e rica desid@mn evangélica. Dai nasce o
compromisso pela justica e a luta, sem trégua di,gpara que os excluidos tenham uma
vida digna e para que verdadeiramente celebrenuméps, como familia, a Eucaristia
comendo do Unico Pao, que é o Cristo.

Missao € isso: deixar tudo por amor a Jesus e @ad&e@o para entrar na posse
plena dos bens eternos. Ora, deixar tudo sigrifiegdo, sacrificio, renincia a si até a morte

3% MND, 27
3% MND, 28
3% MND, 28
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de cruz, até o martirio de si mesmo. Comungaraptot é inserir-se nesta doacao. S6 assim é
possivel cumprir a grande missao que Jesus deilgreja, que somos todos nés.

Eucaristia e Missdo estdo bem unidas; sdo insegar&articipar da Eucaristia é
comungar com Jesus na sua doacgao, dando a noaspelid outros, tornando-nos fonte de
vida nova: “Quem come a minha carne e bebe o0 megusatem a vida eterna e eu o

ressuscitarei no Ultimo dia” (Jodo 6,52

1.2 ECLESIOLOGICAS

E fato a afrmagdo de que vivemos um tempo de pdafsi mudancas. Assim, é
justamente diante do contexto da grande e radigdanta de época, que a Igreja deve olhar a
si mesma com olhar critico e de esperanca, parertéaluz pensamentos, praticas e estruturas
que apontam para uma necessidade de conv&fs@e.novos desafios, que obrigatoriamente
apresentam novas perguntas, impéem igualmente megpestas. A Igreja € chamada a
situar-se no novo contexto e assumir 0s novos idesafiundos dele.

Os desafios sdo inUmeros. Isso obriga a Igreja a ter constante atitude de
humildade e a reconhecer a complexidade da realid&en se esquivar dela, por mais dura e
desconcertante que seja. Buscaremos, nesta gastéaaalgumas perspectivas para a Igreja
nesse inicio do século XXI. Ndo se trata de refiexfechadas. Ndo existe solu¢do Unica e
globalizadora. Dom Aloisio oferece preciosas perthyes.

Este item tem por objetivo: 1) apresentar a lgexja continuo processo de

aggiornamentp2) propor a comunhao e participagao no interntgoga.

1.2.1 Igreja em continuo aggiornamento

Aggiornamentaconstituiu o eixo central a partir do qual Dom Aloipensou a

acdo evangelizadora em todos os locais em queeax@raministério episcopal. Procurou

propor Jesus Cristo como luz do mundo e a Igrepocespaco de encontro com o Senhor da

397 Cf. LORSCHEIDER, AEucaristia e missg@. 2. Aparecida, junho de 2001. Apostila mimetagta.
39%Nao é mais suficiente manter, adaptando aquilotuuere; é preciso reconstruir. Tal reconstrucapaite
ser feita validamente a partir de uma revisdo mestajosa”. Cf. CONGAR, Yves. “Renovacdo do Espist
Reforma da Instituicdo”. IConcilium73 (1972), p. 312.
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histéria e de encontro com as pessoas, respeitadasua dignidade e humanidade e no
respeito a todas as culturas e etnias. Na acaogehzadora buscou permanentemente
atualizar a mensagem da salvacéo, exprimindo-amexto da realidade por ele vivida.

A partir disso, apresentam-se perspectivas quamtaggiornamento Busca-se
definir e compreender o significado desse termpresantar elementos paraggiornamento

da Igreja hoje.

1.2.1.1 Em busca de compreenséao do termo aggiomame

O termoaggiornamentaconstitui achave interpretativa que permite compreender

o “sonho de Jodo XXIII”, o que ele pretendia, aipdio Concilio, para a Igreja.

Diferentemente dos Concilios anteriores, o Vaticdnmdo pretendeu tomar

posicdes dogmaticas definitérias nem condenatoness intensificar o dialogo

com o homem e a mulher de hoje, langando pontegoemando contemporaneo em
nitido contraste com as posi¢des conservadorasetgpio XVI (1831-1846) e de

Pio IX (1846-1878), que conflitavam fortemente, camodernidad&”®

Joao XXIII quis um Concilio de carater ecuménicastpral e atualizado que, em
italiano tem o significado daggiornamento Concebé-lo pastoralmente significava uma
abertura ao mundo moderno de onde vinham as geestéerem respondidas e para quem se
respondiam. O texto conciliar deveria correspor@eraspiracdes, compreensdes, desejos,
perspectivas dos homens e mulheres situados noomaoderno, com sua doutrina pura,
integra que, no decorrer dos séculos, se transtoremo “patrimbénio de todos os seres
humanos”. E que esta doutrina seja exposta no modoo Nosso tempo exige. Assim, O
aggiornamentatornara-se a ideia motora e central de como c@ncalmissdo pastoral da
Igreja. Para Jodo XXIII, a meta do Concilio eraggiornamentoas novas exigéncias do
mundo, na fidelidade ao testemunho do Seffffor.

Aggiornamento significa atualizacdo, renovacao, reforma mesmasdepode,
primeiramente, um descompasso da Igreja com adsm®eenvolvente, uma dificuldade, mais

399 LIBANIO, J.B. Contextualizag&o do Concilio Vaticano Il e seu desévimentopp. 26-27.
400Cf. BARREIRO, A. A figura carismatica de Jodo XXKl seu programa conciliar de aggiornamento. In:
Sintese Nova Fasé¢ol. 1, n. 2, p. 37.
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experimentada e sentida do que formulada, de pnaclana cultura de entdo, a mensagem
evangélica, uma conviccao firme sobre o fim de nowdiguracéo histérica do catolicisiB.

Joao XXIII pensava nuraggiornamentdantoad intra quantoad extrana Igreja.

Ad intra, de carater dogmatico, sobre a realidade e nawtazgrejaad extra de carater
pastoral, sobre a missao da Igreja diante das sidedses dos povos. &ygiornamentcad
intra ndo é concebido como reforma da Igreja, mas nostum de busca e de abertura em
continuidade-transformacgao entre a tradicdo e aade, diante dos desafios mundiais dos
novos tempos. B&d extra,exatamente no sentido que ja nos referimos adieayrocurar
apresentar a doutrina de modo a responder as eidgéio novo tempo.

Para muitos, o Concilio fora um evento de transigdéo no sentido de
desvalorizacdo de seu texto em nome do “espirii@’ @ animava. Mas enquanto indica aos
vindouros que a tarefa da atualizacdo prossegese gfosseguir para que a lgreja continue
sendo o sacramento da salvacdo de Jesus Cristongo Ha histéria. Mesmo que ela
experimente temporariamente certo desequilibriomocoja acontecera com Concilios
anteriores. Oaggiornamentoe o carater pastoral influenciaram fortemente asrgs
conciliares, mas encontraram resisténcia em sduzidos e expressos nos textos, criando um

vazio o evento conciliar e as decisdes finais darableia.

1.2.1.2 Um aggiornamento para a Igreja hoje

Denominou-se o Vaticano Il como um Concilio padtofa realmente, foi sob
varios aspectos. Foi convocado por Jodo XXIII combgetivo de interpretar a mensagem
cristd aos novos postulados do mundo moderno endear a Igrejd®?

Esse carater pastoral do Concilio significava, delanconcreto, a capacidade de
responder as exigéncias da historia. Por um lasweréh adequar a expressdo e a
representacdo da verdade as exigéncias de nospo;tpor outro lado, essa adequacao da
linguagem devia nascer da penetracdo mais profiagadpria mensagem. &ygiornamento
se traduzia, portanto, “ndo numa adaptagcdo, mas mpenetracdo mais profunda e numa
fidelidade maior, que eram a prépria raiz da cajza® de responder as exigéncias da

historia” %2

401 Cf. ALBERIGO, G. La condicién cristiana después \daticano II. In: ALBERIGO, G; JOSSUA, J.-Ra
recepcioén del Vaticano,lp. 28.

02 cf. ANTON, A. El misterio de la Iglesia JIp. 1076.

403 \VELASCO, R,A Igreja de Jesys. 321.
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Como pensa Dom Aloisio aggiornamentopara a Igreja hoje? Trata-se de
auténtica abertura missionaria para a salvacagraitdo mundo, na qual cada dimensao do
humano é assumida e respeitada porque criticana@atedo, pelo movimento impresso na
histéria pela morte e ressurreicdo de Jesus Cffsto.

Diante do mundo em profundas transformacgdes, org@nag deaggiornamento
nao quer significar sujeicdo ao mundo, nem nivefdaenem pacto, nem compromisso com
ele. Também ndo quer significar acomodacdo doiasrismo ao mundo moderno, nem
absorcdo do mundo moderno pela Igreja-Instituigiioa espécie de “eclesiastizacdo” do

mundo moderno, a nova cristandade.

Sim, aggiornamentoé escutar, ir ao encontro, abrir-se as justaséerigs do
mundo de hoje, em suas profundas mudancas deueasude modo de ser
(culturas), inserindo-se no mundo para ajuda-lspetando sempre a autonomia
relativa (secularizagao), num espirito de doacéaadidade total, que € a diaconia,
o servico dosanawimde Jahvé, dos pobres de Jahvé. E considerar aranaee
pensar das criaturas humanas, a sua linguagem, m@#o de ser, para apresentar
o Evangelho de Jesus Cristo como Unica mensageaz depsalvar (a boa noticia
dasalus a satde do corpo e da alf®).

Para Dom Aloisio, a abertura da Igreja as justagerias significa o empenho na
construcdo da democracia, da justica social, gaddne, de um mundo mais solidario, com
respeito ao ser humafif. Temos aqui uma das razdes por que o Vaticanoskudempo, foi
bem aceito. Enquanto, na época, diversas forcaaveen sufocar o homem, o Vaticano I
levantou a voz em favor do homem (liberdade redigjocondenacgéo do racismo, do anti-
semitismo, a promocado do homem todo e de todosoowefs...). A Igreja assume nova
postura em relacdo ao mundo. Assume a missao meriey evangélico inserido no coracao
do mundo e da humanidade. Como agir hoje, paraagigeeja seja, para todos, presenca
salvifica divina constante e exergca o ministéricsderamento universal de salvacdo em um
mundo em constante transicéo?

Os desafios prop6em para a Igreja algumas tar&asoragem de renovacéo € a
Unica garantia de futuro. Caso contrario, estarecaoglenados a repetir o passado, num
presente que o tornou obsolefd”.

404 Cf. LORSCHEIDER, A.30 anos de Vaticano ,llp. 5. Santo Angelo, novembro de 1995. Apostila
mimeografada.

405 | ORSCHEIDER, A. et al.Vaticano Il: 40 anos depaisSdo Paulo: Paulus, 2005, pp.40-41. Cf.
LORSCHEIDER, A.A eclesiologia do Vaticano,lp. 20. Apostila mimeografada; cf. LORSCHEIDER, 38.
anos de Vaticano [lip. 5. Apostila mimeografada.

406 Cf, LORSCHEIDER, A30 anos de Vaticano,lp. 6. Apostila mimeografada.

“7 BRIGHENTI, A.A Igreja perplexa. A novas perguntas, novas resgoSéo Paulo: Paulinas, 2004, p. 119.
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Pensar umaggiornamentopara a lIgreja, hoje, significa, em primeiro lugar,
encontrar meios de acdo adequados para que a, lgagimmento do Reino, visibilize o
proprio Reino no mundo presente. Um meio eficaze¥angelizacdo inculturada, tdo bem
identificada pelaEN. A partir dela, respeitando a obra de Deus quéasepresente nas
culturas, busca-se levar a cabo a evangelizacam tpstemunho. Além disso, propor o
Evangelho com amor, oferecendo todos os meios séies para que os destinatarios
possam encarna-lo em suas cultdfs.

A evangelizacdo verdadeiramente inculturada farggirsue crescer Igrejas
culturalmente novas, com rosto proprio. Torna-seessario esforco e tato especial para
inculturar a mensagem de Jesus, de sorte que oeyalristdos transformem os diversos
ndcleos culturais. “O ponto de partida é Jesus@risspelhando-se em Jesus Cristo, a Igreja
conseguira atualizar-seadgiornamentyy renovar-se, rejuvenescer. Ao Cristo vivo deve
corresponder uma Igreja viva (Paulo \AY®.

Cabe aqui uma critica ao conceito de inculturagé@iinido por Dom Aloisio.
Trata-se de um conceito fechado, onde o sujeitonéebido apenas como destinatario. Na
verdade, quem incultura, ndo é quem chega ou traerssagem, mas quem a recebe e a
reinterpreta a partir de sua cultura, inculturaado-

Em segundo lugar, se faz necessario o retornondssfoem busca da experiéncia
originaria, para situar a Igreja no caminhar prese@om iSso ndo se quer mera repeticdo no
presente, mas recepc¢ao criativa da experiénciaérig em forma de refontizacao.

Em terceiro lugar, a refundacdo da identidade me@ueenovacdo da propria
instituicdo e de suas estruturas. A instituicdoedeigibilizar a experiéncia originaria na
realidade atual. No dizer de Brighenti, a “insgfo precisa constituir-se motivo de
credibilidade, pois 0 mensageiro é também mensagamestruturas sdo mensagem, a
visibilidade institucional é mensageit®. De forma alguma a instituicdo pode sufocar o
carisma; deve, sim, estar a servico dele. Essxéaflsera retomada no préximo item.

No pensamento de Dom Aloisio, aggiornamentoacentua aspectos que sao
fundamentais para retomar o vigor da Igreja: a) ugnaja Povo de Deysque vive na
comunhdo e participacdo. Igreja que se abre a ddadascomo forma de viver a vida crista e
de estar presente no mundo. Existir em comunidamégéncia da vida crista. b) urgreja

servidora e solidaria A inser¢cdo no mundo ndo € para domina-lo, maa parvi-lo no

408 Cf. LORSCHEIDER, AA IV Conferéncia Geral do Episcopado Latinoameriam Santo Doming. 12.
Fortaleza, novembro de 1992. Apostila mimeografada.

0% ORSCHEIDER, A30 anos de Vaticano, Ip. 8. Apostila mimeografada.

“19 BRIGHENTI, A. A Igreja perplexap. 133.
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exercicio da verdadeira diaconia. O que nos tomdaimos do mundo ndo é a busca de
privilégios ou de poder, mas o zelo apostélico, dgseja ver a todos saudaveis no corpo e na
alma. c) umdgreja dialogante ou seja, que € capaz de dialogar internamente,ardras
Igrejas cristds, com outras religibes, com o mur@a@nuncio do Evangelho € o inicio do
dialogo da Igreja com o mundo. A Igreja deve iremgontro € ndo esperar somente que 0S

outros venham até ela e a convide para o dialodgrefa deve tomar essa iniciatitd.

1.2.2 Comunhé&o e participacao no interno da Igreja

Vimos que o principio da comunhao e participac@iméoa verdadeira Igreja Povo
de Deus. Tania Maia, em depoimento a respeito dia &imissdo de Dom Aloisio, escreve
que o bindmio comunh&o e participacdo nortearam #oslia acdo pastofdd.Ocupou-se em
construir o sonho da Igreja Povo de Deus, ondestedosentem co-participantes e, por isso
mesmo, corresponsaveis.

A luz de Dom Aloisio apresenta-se perspectivas pavivéncia da comunhio e
participacdo no interno da Igreja: a préatica degialidade e da sinodalidade; os instrumentos
de participacdo e de decisdo na vida da Igreja; grabagonismo do leigo dentro da

comunidade crista.

1.2.2.1 A pratica da colegialidade e da sinodalidad

Os doze possuem uma missdo intransferivel. Forawmihédos e reunidos por
Jesus para ir e anunciar a Boa Nova. Os Atos ddsstéles narram a experiéncia do
testemunho dos Doze. Os seus sucessores tém a méssé@a: gerar comunhao e unidade no
evento fundante da fé e do cristianismo. Assim,inistério eclesial deve, acima de tudo,
preservar a comunhdo do Povo de Deus em torno dman&. Por isso, 0s meios de que
dispbe para tanto sdo a colegialidade e a sinauid'® A sinodalidade das Igrejas requer
naturalmente o exercicio (ou 0 munus) da colegididepiscopal.. Esta relaciona-se mais ao

presbitério, onde os bispos sdo 0s responsaveiup@ade no ministério ordenado. Aqui se

“11 Cf. LORSCHEIDER, A. et aVaticano II: 40 anos depqigp. 44-46.

412 Cf. COUTO MAIA, T. M. O Vaticano Il e os leigos mastoral de uma Igreja. In: TURSI, C.; FRENCKEN,
G. Mantenham as lampadas acespg. 187-191.

13 Cf. TILLARD, J. —-M.R.Iglesia de Iglesiaspp. 281-305.
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faz necessario o0 respeito as particularidades desjas locais, sendo indispensavel a
comunh&o no essencial da fé. Trata-se da soligatieepiscopal e presbitefA.

O Vaticano |l fortalece o conceito e a pratica diegialidade episcopal. Trata-se
de um conceito que nao era novo, porém o reconketimhavia sido impedido durante a
Idade Média, por consideracdo excessivamente éxaludos Apodstolos e dos bispos
dispersos; posteriormente por certa ideologia d&gaw cardinalicio. E, finalmente, por causa
do conciliarismo, por uma distingdo mal aplicaddareersucessdo dos Apdstolos como
Apéstolos e sucessao dos Apdéstolos como Bispos.aticano Il reconhece e afirma a
sucessao colegial do corpo e ordem episcopal derpmdegial dos Apdstolos sobre a Igreja
universal**® Dessa forma, a colegialidade marca profundamefaenz de exercer o poder-
servico na Igrej4*®

Conforme Dom Aloisio, a melhor maneira de exercecotgialidade da-se
mediante a solidariedade e a corresponsabilidadeoliflariedadessta inserida na prépria
realidade do sacerddcio, “que é compartilhado @dos os membros da hierarquia com graus
diversos. Jamais alguém é padre sozinho. Ser atdehaer agregado a ordem sacerdotal e
participar do seu plano, do seu poder espiritual@ra ao servico, em comum, ao povo de
Deus”*’

O segundo elemento importante para a concretizaggiocomunhdo e a
participacdo na vida da Igreja € a sinodalidade:m@todo sinodal’ é a versao eclesial e a
forma especifica de assun¢é@o dos valores indigisitdla cultura democratica na ordem de
uma participacéo efetiva na vida da Igréf&” A sinodalidade aponta para um processo
ascendente na tomada de decisfes: do local aasadive

A sinodalidade brota da Igreja-comunhdo. Sua céndide possibilidade e
verificagcéo real depende da assungao, a0 mesmae tespm reservas, de uma visao de Igreja
Povo de Deus, participante na missdo evangelizguwraua uncdo batismal, no sacerddcio e
profecia de Cristo. Somente uma concepc¢éo de Igeejeeal espirito do Vaticano Il dara
consisténcia ao método sinodal. Para isso, tornaesmssario reconhecer a igualdade
carismatica de todos os batizados, admitir o dppiocipio cristolégico e pneumatoldgico

414 Cf. TILLARD, J. —-M.R.Iglesia de Iglesiaspp. 291-292.

15 Cf. CONGAR, Y.Eclesiologia. Desde San Agustin hasta nuestros past74-475.

16 Cf. VELASCO, RA Igreja de Jesy9. 291-294; cf. ANTON, APrimado y colegialidadpp. 107-116.

“17 LORSCHEIDER, A.Corresponsabilidade e colegialidade presbiteral,2. Campinas, Marco de 2003.
Apostila mimeografada.

“18 MADRIGAL, S. Vaticano Il p. 329.
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que confere a Igreja a estrutura sinodal e hierdmge da a devida relevancia sensus
fideliumna ordem do exercicio sinodal da autoridade dgaf’

O principio e a pratica da sinodalidade ndo fazamente referéncia ao ambito
episcopal (sinodos e concilios) ou presbiteraldseque afeta também a vida e misséo do
laicato na Igreja. E a pratica do caminhar juntsstar juntos, ter projeto partilhadsyg-
0do3.*?° Esse aspecto, para Dom Aloisio, ajuda a desceeiemtidade da Igreja como Povo
de Deus peregrino; expressa a comum responsaleildi@adPovo de Deus que se conformam

as exigéncias do Evangelho.

1.2.2.2 Instrumentos de participacao e de decisao

O desejo de participagéo, na vida da Igreja, poiepdos batizados, é grande. E
verdade que ndo o é na grande maioria destes,umgs sempre mais, da parte de um grupo
menor, aquele que se sente no compromisso de aér “laz” e “fermento”, o desejo de
viver com mais intensidade a vida eclesial e a apaogelizadora da Igreja. Apos o Vaticano
Il esse desejo floresceu, surgindo muitos orgarssd® comunh&o e participacdo, de co-
responsabilidade e de caminho conjunto na Igr@aaFse como exemplo o surgimento das
Assembleias e dos Sinodos Diocesanos, os Consd#hd2astoral, a nivel diocesano e
paroquial, ou, como no caso das CEBs, os Consé&lbosunitarios de Pastoral. Surgiram,
igualmente, os Conselhos Econdmicos diocesanosogpais, os Conselhos de Leigos e de
presbiteros, a articulacdo dos religiosos, os égas das diferentes organizacées religiosas
e as mais diferentes pastorais para atender sésggipulares mais divers&s.

Para concretizar o desejo de participacdo de toalotda da Igreja € indispensavel
uma estrutura comunional, pois s6 dessa formaegalgxpressa e € no seu Ser e no seu agir a
communio fideliungque emerge de sua origem do Deus uno e trino tpdEnila comunhats?
Assim, ela podera expressar aguela comunhdo corms [maernidade divina) e com o0s
irmaos e irmas (fraternidade), especialmente natesh sacramental e na agao pastoral. Ela

se torna “modelo” e testemunho de unidade e ptladé onde se faz preseffté.

1% Cf. MADRIGAL, S. Vaticano I} pp. 331.337.

420 Cf, LORSCHEIDER, AA colegialidade episcopal no interior da CNB® 4. Aparecida, marco de 2002.
Apostila mimeografada.

421 SOUZA NETO, M. O. O Espirito estrutura a Igreja: REB Petropolis, v. 58, n.229, 1998, p. 66; Cf.
LORSCHEIDER, AA Igreja no Brasilp. 7. Aparecida, fevereiro de 1996. Apostila nografada.

22 cf. ANTON, A. Primado y colegialidadpp. 43-44.

422 MARANGONI, R. La Chiesa, mistero di comuniqrep. 345-368.
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O Vaticano Il ndo s6 ofereceu o fundamento eclégiob para a participagdo ativa
de toda pessoa cristd na vida e na missdo da,lgnemtambém propds condi¢des
apropriadas para isso. Ao contar com uma expedénaito discreta neste ambito,
a assembleia conciliar ndo podia entrar em detaffess pensar numa articulacéo
das diferentes instancias de participagéo de toslesembros do Povo de Deus (cf.
AG 30; PO 70; AA 26). Também aqui se observam tamtavanco como a
limitacdo, a forca e a debilidade do Conciffib.

Nos documentos de Medellin e Puebla esta expboitonvite para a “comunhéo e
participacdo” desde a base. E a partir da comueidiedbase, do particular, que se faz a
primeira experiéncia de Igreja e nessa comunidad®sieca a conhecer e amar a Igreja de
Jesus Cristé®® Os Conselhos Pastorais (diocesanos, paroquiais$ticem a forma
institucional mais estendida e o elemento maivaglke para a participagdo nas decisdes que
afetam o ser e a missédo da Igreja em determinaygh. lEEstes constituem uma experiéncia,
em geral, positiva e alentadora, que esta dang@oimgiros passos na etapa pos-conciliar. Sao
lugares de discernimento, onde, através do di&oda busca de consenso, constroem-se as
decisdes eclesiais. Nao se pode ignorar que o eg#amtdecisdo pastoral diretamente
relacionado com a acéo evangelizadora €, sem duvi@apirito. Mas, a comunidade crista
constitui uma mediacdo necessaria que, como g, lolescar, com os meios de que dispde, a
conformidade com EI&® Por isso que se fazem necessarios meios congrat@essa acao.

Os Conselhos criam, dentro na Igreja, verdadelidas@dade pastoral, através do
inter-relacionamento de servicos, movimentos, fesc@ria-se eixo de unidade de acao
pastoral em torno da missdo da Igreja aqui e agasaConselhos efetivam uma verdadeira
pastoral de conjunto, onde na pluralidade dos doagsacidades, habilidades, empenhos, se
procura a unidade do projeto de D&s.

Depende muito dos agentes religiosos que atuam daeterminado lugar ou
paréquia o funcionamento ou ndo dos instrumentopatcipacdo. Em muitos lugares do
Brasil surgiram as Assembleias de Comunidades, atégBia, de Diocese, Regionais da
CNBB, encontros de CEBs, encontros das diversasna#s Tudo isso significa uma Igreja
que vive a comunh&o e participa¢éo, sem cair nadeatismo ou no basismo. E preciso ter

presente que muitos cristdos e catélicos ndo pwssoasciéncia formada e ativa que os leve

424 UNZUETA, A. M. Democracia y comunién em la Igledia: Selecciones de Teologia,39,n. 156, 2000, p.
340.

2> MUNOZ, R. As Conferencias Episcopais numa Eclesjial de comunh&o e participacdo. Rerspectiva
Teoldgicav. 26, n. 68, jan-abr 1994, p. 70.

426 UNZUETA, A. M. Democracia y comunion em la Iglesja 161.

427 Cf. LORSCHEIDER, A O ministério da coordenacap. 1. Apostila mimeografada.
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a se engajar nas comunidades. Porém, o procegsutidpacdo, na Igreja do Brasil, permite
ampla gama de meios pelos quais os batizados seseam, participam, planejam e agem.
N&o se pode acusar a Igreja simplesmente peloassago que levou a obediéncia e recepcao
cega e incondicional das coisas do magistério.sAaéeacontecer um processo de recepcao de
uma doutrina ou de uma pratica eclesial, acontetegpaocessos de levantamento de
sugestdes, discussdes... Na realidade, em inimkrcas (diocese, pardquias ou
comunidades) ndo se permitiu ampla participacéofides De modo geral, existem muitas

possibilidades de participacdo nas decisdes e agdieseja.

1.2.2.3 O protagonismo do leigo na comunidade &rist

Ja antes do Vaticano Il a consciéncia eclesialalissdos leigos havia crescido
bastante. Apds o Concilio, ela recebeu um amadunesto tal que os cristdos leigos nao
podem mais ser vistos como cristdos de categof@ian que exercem um ministério
supletivo em relacdo aos cristdos ungidos com casento da Ordem, de sorte que sO
possam agir quando munidos do respectivo mandatchamamento por parte dos que
exercem a plenitude do sacramento da Ordem. A &uelst mandato entrou no tempo de Pio
Xl, para quem os cristaos leigos, pela Acdo Catpliecebiam um mandato para participarem
no apostolado hierarquico. Com o Vaticano Il, nastituicdo DogmaticaG, comecgou a se
fazer sentir um tempo novo. Uma mentalidade diteremais positiva e mais conforme a
realidade do crist&o leigo na totalidade da Igt&ja.

Para Dom Aloisio, a comunidade cristd é elementpoitante para a
concretizagcdo da comunhdo e participacdo do crisigo. Segundo ele, “numa vivéncia
cristd auténtica, a comunidade eclesial ocupa wparleminente. E a retaguarda onde o
cristdo continuamente se abastece para 0 seu emgd@ social, econdmico, politico,
cultural, religioso, e respira a dimens&o univerdal plano salvifico divino**® Uma
comunidade cristd torna-se madura a medida quecaferspaco e valoriza todos os carismas

das pessoas e dos grupos que a compdem.

%28 Cf. LORSCHEIDER, A. Comunhéo Eclesial e a poss@ehferencia Nacional dos Catdlicos Leigos. In:
REB Petropolis, v. 63, n.250, 2003, pp. 243-244.

2° | ORSCHEIDER, A.Nova Evangelizacdo e formac&do presbiteral a luzSdmto Domingop. 87; Cf
LORSCHEIDER, A.Reflexdo teoldgico-pastoral sobre a liberdade érista libertacdpp. 4. Fortaleza, sem
data. Apostila mimeografada.
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Portanto, “sem vida em comunidade ndo ha comayafeénte, viver a proposta
cristd, isto é, o Reino de Deu%® Puebla, ao abordar o tema da misséo do cristgo fe
mundo, destaca que deve contribuir para constigirega como comunidade de fé, de oracao
e de caridade frater&

E inserido no mundo, a partir da comunidade crigté& o leigo encontra seu
campo proprio de acao evangelizadora. O mundonébieate e 0 meio da vocacéo cristd dos
fiéis leigos. Pela vivéncia de sua secularidaderistdo leigo é o protagonista do mundo de
hoje, o ator principal da nova evangelizacdo. Esséagonismo ndo € uma concessao da
Igreja, mas uma realidade que decorre do prépridgseja do cristdo leigo. E um direito-
dever de todo cristdao batizado. “Um laicato bemuéstado, com uma formagao permanente,

madura e comprometido, € o sinal de Igrejas Pé#aties que levam muito a sério a

compromisso da Nova Evangelizac&d”.

A importancia da comunidade crista na vida do &oideigo se define pelas suas
funcbes: o anuncio da Palavra de Deus, a celebdgsgEi®acramentos e a convivéncia diaria.
“Palavra-Sacramento-Acéo indicam a responsabilig@déoral da comunidade cristd no seio
da sociedade. A comunidade crista atua no mundo ¢ermmento, luz, sal, agua viva. O que a
alma é para o corpo, 0 mesmo devera ser cadaocpsté® o mundo (cf. LG 38§ Os
cristdos, como comunidade, tém a funcao de sefinahdd Reino de Deus no mundo. Cristo
instituiu a comunidade cristd para ser comunhawgidke de caridade e de verdade e Ele se
serve da comunidade cristd como instrumento dan¢ddeuniversal. A comunidade crista é,

para todo género humano, gérmen seguro de unidadsperanca e de salvacéo.

7

Essencial, mesmo, é a valorizagdo efetiva da gmti@éo do laicato na agéo
pastoral e uma nova e mais ampla organizacdo dastémios. A Igreja toda ministerial deve

ser levada mais a sério em nossa realidade.

*%0 DGAE 56.

**L PUEBLA 786

32 LORSCHEIDER, A. Uma possivel Conferencia NacictelCristdos LeigoREB v. 55, n. 219, 1995, p.
519.

33| ORSCHEIDER, ALas exigéncias de la promocién humana em los afiog.&. Fortaleza, abril de 1979.
Apostila mimeografada.

142



2. PERSPECTIVAS TEOLOGICAS PASTORAIS

As perspectivas teoldgicas pastorais apresentammerleque. Aqui destacaremos
algumas que, a partir dos textos de Dom Aloisioeendsso conhecimento, se tornam
relevantes para o atual momento eclesial e comtnipara a acdo pastoral.

Mostra-se um quadro que emerge dos escritos de Aloisio e de tedlogos que
dé conta da visao de Igreja Povo de Deus, engqusaugedo da comunhdo e participagdo na
vida da Igreja. Destaca-se nesse item: 1) a nelegiside conversdo da mentalidade e das
estruturas eclesiais; 2) o profetismo na Igrejaa 8)issédo da Igreja, que é evangelizar, tendo
como publico preferencial, os pobres.

2.1 Conversao da mentalidade e das estruturas

A missdo de comunicar vida é a razéo de ser d@ld?er isso, continuamente ela
€ chamada a desinstalar-se.

O tema da conversao, antes de ser dirigido aomatsios da misséo, € exigéncia
fundamental para a propria Igreja. Com o mesmaigsmio Vaticano Il, Aparecida analisa
gue, na atual conjuntura de grandes mudancas,iifeenbs desafiados a discernir 0s ‘sinais
dos tempos™ (DA 33) e “a assumir uma atitude deramente conversao pastoral” (DA 366).
Numa época de mudancas globais a Igreja precisaarmiainbém, mas ndo apenas
pastoralmente “seu jeito de ser”: ela precisa sangelizada de novo para converter-se numa
Igreja cheia de impeto e audacia evangelizador®@&®H49). Conversao é um convite para a
Igreja e ndo, primeiramente, para o mundo. O caolotedessa conversdo consiste no
surpreendente e profundo re-encantamento com aocissdo Evangelho, um Evangelho
assumido e vivido ndo como doutrina, mas como grébé vida baseada no duplice
mandamento do amor.

Apresentam-se, aqui, perspectivas para a nova haaola e para o revigoramento
das estruturas eclesiais. Define-se o termo “ce@edr apresenta-se a Igreja estruturada
como Rede de Comunidades; e a instituicdo comart®udo ser e da misséo da Igreja.
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2.1.1 Defini¢ao de “converséo”

Em qualquer comunidade eclesial deverdo estar niesseos componentes
teoldgicos tais sdo: a pessoa de Jesus Cristddoada Espirito, a Palavra de Deus, a fé da
comunidade, o ministério ordenado. Mas, por owdn] ndo podemos esquecer que essa
comunidade eclesial € comunidade humana. Os membw@® em época determinada, em
contexto social concreto, numa situacdo histonieal

Portanto, as mudancas socio-culturais e as metasasfpolitico-econdmicas
atingem também a Igreja, que ndo pode nem deve apecar presa a modalidades
organizacionais e pastorais do passado, sob penidar de ser sacramento e mediagéo
salvifica para o mundo. Por mais paradoxal quegpasecer, ela muda para poder manter
sua identidade.

Primeiramente deve-se reconhecer a insuficiéncigréga de cristandade na atual
sociedade.

Nao resiste aos embates do tempo uma fé catélicaita a bagagem, a elenco de
normas e proibigbes, a praticas fragmentadas dec#@ley a adesdes seletivas e
parciais das verdades da fé, a uma participacaioned em alguns sacramentos, a
repeticdo de principios doutrinais, a moralismaantos ou crispados que néo
convertem a vida dos batizadds.

Também se assinala que muitos catdlicos deixam r@jalghdo por razdes
doutrinais, dogmaticas ou teoldgicas, mas por metiivenciais, pastorais e metodoldgicos.
Tal como ela hoje se apresenta, eles ndo consegumnforte vivéncia da fé, embora
busquem sinceramente a Déts.

A caducidade do modelo de cristandade emerge tardbéescricdo feita sobre a
vida de muitos fiéis, que pouco participam da Eetiar ndo tém uma inser¢cdo ativa na
comunidade, sdo inconscientes da dimensdo misgiodérsua fé, bem como se mostram
frAdgeis e vulneraveis em sua identidade crista 2B@). Além disso, na época da cristandade
se tratava de manter a cultura crista que forneui visdo da realidade e uma ética para toda
a sociedade. Hoje, a pastoral carece desse pressujryvido ao advento de uma sociedade
pluralista em continua mudanca, cultural e relgioBai o apelo por “uma pastoral
decididamente missionaria” em substituicdo da dateramente de conservacad®.

434 DA 12.
435 Cf. DA 225.
436 Cf. DA 370.
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A configuragdo de uma Igreja mais missionaria esmpabxima a realidade desse
continente ndo se realiza sem determinadas cordig@@que toda renovacao exige forte
motivacao, discernimento critico, conhecimentoeididade, rentncia para deixar o conven-
cional e coragem para investir num futuro que rszsga. “Para nos converter numa lgreja
cheia de impeto e de audacia evangelizadora devemosie novo evangelizad4¥”
pressupondo um dinamismo espiritual em todos.

Todos estdo “chamados a uma atitude de permanentgersdo pastoral, que
implica escutar com atenc¢do e discernir o que dizpirito as Igrejas através dos sinais dos
tempos pelos quais Deus se manife$ta”.

Libanio, em texto disponivel no site, busca definiermo “conversao”.

Conversado conota mudanca de rota. Caminhava-seetarminada direcdo, e, de
repente, percebe-se o equivoco e entdo modifiG-seientacdo. Implica trés
momentos internos. J& estamos num caminhar. Tomaorosciéncia dele de
maneira critica a ponto de perceber as falhass®gat. E, num terceiro momento,
reformulamos, refazemos a trajetéria, corrigindéartanto, s converte quem ja
vivenciou alguma experiéncia anterior, faz autaeaitla mesma para em seguida
dar-lhe orientacéo diferent&.

Ao falar de conversdo pastoral, volta a ideia ldasigbjacente ao Vaticano II.
“Pastoral’ ai significou a necessidade do contimggiornamentoe do didlogo com a
sociedade para que a Igreja, conhecendo seu pllplictesse melhor realizar a misséo
salvifica. Desse modo, o Concilio desencadeou regjalgim processo constante para ela
deixar transparecer em sua vida, em sua proclaneeéosua instituicdo a salvacdo de Jesus
Cristo para a humanidade. Tal processo implica ceemsdes mais adequadas da propria fé,
expressfes mais atualizadas do Evangelho e ig8&tsimais condizentes com a época.

Para desenvolver sua atividade missionéaria, aadghegcessita de uma forte
comogao que a impeca de se instalar na comodidadsgnsaco e na indiferenca, & margem
do sofrimento dos pobres do continent®".

Nos escritos, Dom Aloisio ndo apresenta reflexa mborada e aprofundada
sobre o tema da conversdo das estruturas ecldiém, em alguns, manifesta preocupacao
ao afirmar que as atuais estruturas, de modo pkatias estruturas de pardquia, ndo

respondem de modo algum as necessidades das pgesoiaso, a necessidade da conversao

3" DA 549.

38 DA 366.

3% IBANIO, J.B. Converséo Pastoral e Estruturas eclesi@sponivel em: <www.jblibanio.com.br/modules/
smartsection/item.php?com_mode=nest&com_order=hdde4>. Acesso em 15.08.2011.

*9DA 362.
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da mentalidade e das estrututdsNa sua visdo, a Igreja deve fortalecer as comdesiae
base, as redes de comunidades, como forma deefmtal espirito missionario e solidario e

de responder aos anseios mais profundos da pessoa.

2.1.2 Igreja: Rede de Comunidades

O individualismo e o subjetivismo mostram-se comsogoandes desafios para a
sociedade e para a Igreja, pois a fé corre o decacompanhar tal processo. Percebe-se que
“cada vez mais ela se torna mais individual e meoomunitaria e comprometida,
esfacelando a comunidade eclestat”.

Até bem pouco tempo atras, a vida pastoral giravéoeno da sede paroquial, que
concentrava todas as atividades; as capelas pr&tita viviam dos restos.

O Vaticano Il transformou essa maneira de conceberida e organizagéo
paroquial. Diante da opg¢éo pela categoria Povo dasPsendo a mais significativa para
revitalizar a dimens&o comunitaria, social e de mmmisso com os pobréd as capelas se
transformaram em comunidades com outra forma denaagcao.

E com a V Conferéncia Geral do Episcopado Latineramano, em Aparecida, no
ano de 2007, que o tema da Igreja como “Rede deu@idades” toma corpo. Ja antes, o
documento de Medellin esta todo perpassado petoteomunidade e ha nele todo um
empenho para formar comunidades, pequenas comesidedmunidades eclesiais de base.
Afirma que a renovacdo da paroquia se dara petavagfo das estruturas pastorais, criando
comunidades cristds na base (15:10).

Puebla elabora o termo e seu significado conckgouma definicdo do que é a
comunidade, de sua origem histérica na Américanhatide como amadureceu e se
multiplicou e vem produzindo frutos e do reconhemito de sua validadé>.

Santo Domingo valoriza muito o termo comunidadeeNes bispos afirmam-lhe
necessidade e o valor e j& acenam para uma orgaoizda pardéquia em rede de

441 Cf. LORSCHEIDER, A.Anélise da atualidade da Igrejap. 3. Apostila mimeografada. Cf. tb.
LORSCHEIDER, A.Visdo panoramica sobre a vida da Igreja no Bragil 7. Apostila mimeografada; Cf.
TURSI, C; FRENCKEN, GMantenham as lampadas acespg. 63.110.

42 LIBANIO, J.B. Olhando para o futuro. Prospectivas teoldgicas etperis do cristianismo na América
Latina S&o Paulo: Loyola, 2003, p. 227.

443 Cf. LIBANIO, J.B.Olhando para o futurop. 227.

444 Cf. BASSINI, P. Paréquia: Rede de ComunidadesRévista Vida Pastorajulho-agosto 2011, ano 52, n.
279, p.16.

45 Cf. PUEBLA, nn. 641-643.9.156
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comunidades: a pardquia, comunidade de comunidadesvimentos... E uma comunh&o
organica e missionafia.

Como dito acima, em Aparecida o tema “comunidadetbérdado sob varios
enfoques, desde as Comunidades Eclesiais até adedesi de vida e alianga. Importa dizer
gue recebeu forca, sendo indicado como caminho pareerdadeira evangelizagdo. O
documento faz criticas as estruturas caducas déagyas, indicando a setorizacdo em redes
de comunidades. Para Aparecida, a paréquia dewesemidade de comunidad¥s.

A fé cristd possui grande dinamismo comunitarioddesuas origens. Numa

cultura do individualismo esse aspecto comunitd@sgata perspectivas de rela¢des fraternas.

As Igrejas carecem de uma pedagogia que consighuzioressas pessoas, tocadas
pelos eventos grandiosos e normalmente carismatipasa a criacdo de
comunidades estaveis, para a participagdo nagiditursacramentais e para o
envolvimento participativo com a vida eclesial. & gosto em experiéncias
comunitarias eventuais e tdpicas, ha dificuldaderi@de lacos comunitarios firmes
e resistentes com uma fé motivada, madura, pessmaprometidd*®

Dom Aloisio, nos escritos, lanca luzes que ajudalgreja a se reencontrar em
seus referenciais de evangelizacéo. Para elegja lgrecisa mostrar seu “rosto humano”, cuja
dimenséo e espirito permitam a acolhida e a valgiia de cada pessoa. Ao analisar a
situacdo das pardquias, percebe que deveriam séteprem Redes de ComunidadésA
esse respeito afirma: “E preciso abrir para caisadcr espago para a experiéncia subjetiva e
pessoal da fé, valorizando o sacerddcio comumiéissef o consenso na fé de todo o Povo de
Deus”*° A Igreja, enquanto Rede de comunidades, propi@aencicio da ministerialidade.
Uma Igreja toda ela ministerial significa ir as ties1do cristianismo, resgatando o jeito de
viver o evangelho nas primeiras comunidades e addptas exigéncias reais deste tempo.
Significa a valorizacdo do diferente. O diferent&o natrapalha, mas complementa e
desenvolve diferentemente uma funcdo que completaraonia. Diferentes, mas todos
igualmente importantes e respeitados em sua fur8do. ministérios de servico e ndo
guardam privilégios, sentem-se realizados enquseri@m e o ganho final é sempre de toda a

Igreja*

4% Cf. SD n.58.

47 Cf. DA 170-172.

48| IBANIO, J.B. Olhando para o futurgp. 229.

449 Cf. TURSI, C.; FRENCKEN, GMantenham as lampadas acesps173.

50| ORSCHEIDER, A O testemunha. 4. Apostila mimeografada.

51 Cf. LORSCHEIDER, A. Comunhéo Eclesial e a poss@ehferencia Nacional dos Catdlicos Leigos. In:
REB Petropolis, v. 63, n.250, 2003, p. 249.
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Ainda segundo Dom Aloisio, uma Eclesiologia conglih a partir de “Rede de
Comunidades” valoriza “elementos significativos déaticano Il: a comunidade, a
diversificacdo dos ministérios, a consciéncia rois&giia, a sensibilidade para com os apelos
da realidade. E resposta esperancosa para tantiemas que nos afligerfi*?

A Igreja organizada em Rede de Comunidades tranafse ensinal e forca de
profetismo ao mundo de hoje. Dom Aloisio percebe asl pequenas comunidades, unidas
entre si, tém possibilidade de fazer os cristdsamagem de forma positiva a fé e pela fé
influenciarem na transformacdo da sociedade. Otiebjeda vivéncia da fé, ou da
evangelizacdo, consiste em fazer que a sociedj@@st, fraterna e solidarfa® Por isso, a
comunidade ndo esta ocupada apenas com a dimesméatual da pessoa, mas quer cuidar

também do corpo dessa pessoa e do lugar ondecgpse €ssa pessoa, habita.

Trabalhar politicamente para as melhorias fisicadalrro onde reside é genuina
evangelizacdo; promover o bem comum, cuidar dos baa pertencem a todos, é
evangelizagdo; ajudar o outro a ser mais felizahgelizacdo; defender a ética na
politica, no comércio e nas relagdes interpessdbagvangelizacdo; denunciar a
corrupcao e todas as falcatruas € evangelizar. &gpigitualidade que néo leva o
fiel a esse comportamento ndo vem de D&us.

Dom Aloisio aponta ainda que, a partir da Rede dedidades, todos os fiéis,
exercendo a missdo batismal, sdo corresponsavesamgelizacdo, cada um no seu lugar e
ministério, ordenado ou ndo ordenado, organizadoa p funcionalidade do todo eclesial.
Essa mentalidade gera o respeito a cada membromanaade, que se sente acolhido e
integrado ao corpo comunitario e sabe do seu diesito seu devér?

A Igreja concebida a partir de Rede de Comunidardesforma a pastoral. Passa-
se do poder eclesiastico para o poder eclesiafayegece a comunhdo e a participacdo dos
fiéis. Vive-se o poder-servico que respeita a pessm seu lugar e com o0s seus valores,
acolhendo-a do jeito que ela é e esta, para quarta desse encontro, ela se encontre,
encontre a Cristo e faca a opgéo pela comunidadexd®e a pessoa em sua individualidade,
ressalta sua dignidade, respeita suas particutlesdpara que ndo seja apenas um nimero na

massa, mas tenha consciéncia de seu lugar edesiaxerca com liberdade e gratuidade.

52 LORSCHEIDER, A.Visdo panoramica da Igreja no Brasil pos-concilaté os dias atuajg. 4. Apostila
mimeografada.

53 Cf. TURSI, C.; FRENCKEN, GMantenham as lampadas acesps91.

454 Cf. BASSINI, P. Paréquia: Rede de ComunidadesRevista Vida Pastorajulho-agosto 2011, ano 52, n.
279, p.22

455 Cf. LORSCHEIDER, AOs ministérios na Igrejgp. 6. Apostila mimeografada. Cf. th. LORSCHEIDER,
Comunhéo Eclesial e a possivel Conferencia NacidogICatdlicos Leigos. IIREB Petrdpolis, v. 63, n.250,
2003, p. 247.

148



O modelo ndo é uma camisa-de-forca que se cordgréntemao e se impde as
pessoas e comunidades, mas exatamente o conthérigreja, em rede de
comunidades, ird surgindo & medida que as comuzsdad constituam e se
interliguem,quer entre si, quer em momentos maideesivencia eclesidf®

Portanto, a instituicdo, na concepcao de Rede aeu@idades, deve ser suporte

do ser e da misséo da Igreja para que o Evangelgahegar a todos.

2.1.3 Instituicdo como suporte do ser e da misséo

A Igreja, antes de tudo, é chamada a realizar admigo Espirito Santo, ser seu
instrumento, no tempo da Igreja. Ela € o espacgolggiado da acdo do Espirito, pois para
isso foi criada. De forma mais concreta, o Espfaienviado para suscitar o Reino de Deus
no mundo, e a lgreja esta a servico dessa tarefa.

A Igreja € a presenca salvifica visivel do Paif-itao e do Espirito Santo. A Igreja
€, entre 0s homens, a comunidade de graca comMRzey®r Jesus Cristo no Espirito Santo.
Ela deve levar a salvacdo trazida por Cristo noirEspSanto. Ela deve levar a salvagéo
trazida por Cristo, em nome do Pai, sob a acaospdri® Santo, a todos os povos, a todos as
criaturas humanas. E sacramento universal de $alvaé o povo peregrino de Deus
trabalhando na construcdo do Reino de D&us.

Estando a servico do Reino, as estruturas da Igieyam estar em funcdo da
missdo, e ndo a missdo para as estruturas. Deoacond Brighenti, “ndo ha possibilidade
humana de manter algo vivo na histéria sem estaia@p numa comunidade — em outras
palavras, numa instituica4®® Mesmo diante do crescimento dos que se defineistaos
sem Igreja”’, uma comunidade organizada é esseadiatla religido, pois, por um lado, é
através dela que seus futuros adeptos poderdotaonem a experiéncia inicial (recepcao) e,
por outro lado, conseguirdo passar adiante essaanesperiéncia (transmissao). A tradicao
necessita das comunidades.

Porém, ha que se evitar que, em nome da institug@arecam determinadas de
antemao as formas de pensar e 0s modos de compattado grupo, no sentido de tudo ja

estar estabelecido.

56| IBANIO, J.B. Olhando para o futurgp. 233.

57 Cf. LORSCHEIDER, AMisséo da Igreja e realidade da Igreja na Améritiha e Brasil p. 1. Aparecida,
agosto de 1999. Apostila mimeografada.

58 BRIGHENTI, A. A Igreja perplexap. 139.
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Acentuando-se a importancia do “estabelecido” majdg € muito facil pensar a
prépria fé mais como um processo de acomodacacteaneslde exterior de
pensamento e de conduta, de reproducdo do sisieimando-se de pensa-la como

um processo de criatividade e de responsabilidaggopl na propria edificagéo da

Igreja®

Foi assim que o institucional entrou em confltanco carisma. Serviu para
introjetar no povo cristdo um tipo de fé que cars&sn crer naquilo que manda crer a Igreja,
no sentido da Hierarquia, em praticar o que ja esti@belecido que se deva praticar. O perigo
da institucionalizagdo da Igreja esta no blogueie produziu, no povo crente, da dimenséo
mais importante da fé: a dimensdo carismatica. Hdekgo em desligar aquilo que é
instituido da realidade a que ele serve; perigootwerter a Igreja em estrutura de poder e, a
partir disso, exercer o0 autoritarismo na Igrejanem poder que ele tem de apagar o Espirito,

para soterrar e fazer esquecer, inclusive, a caodigrismatica da Igreja.

Dom Aloisio destaca a acdo do Espirito na inséimicSem obediéncia atenta ao
Espirito e ao que o Espirito suscita nas Igreg@sinfiente a institucionalizacdo se volta contra
0 que a propria Igreja estd chamada a ser em alidade mais profunda, em sua condicéo

profética e carismatica.

A acdo do Espirito impele a Igreja a renovar-segfarmar-se, a adequar-se
sempre. A Igreja ndo é apenas uma Instituicao, értasnbém um acontecimento
historico. Ela se renova, se reforma, se adequserre, tendo em vista ndo s6 a
acdo do Espirito Santo, mas também os aconteciffen® e fermentos, que

encontra no decurso da hist6fi&.

Das estruturas em fungédo da misséo derseckesia semper reformandaados o
dinamismo da histéria, os novos desafios e sinagstempos sdo outras as caracteristicas e a
forma da missdo. Mudando a forma da missao, coasegmente precisam ser refeitas as
estruturas que lhe dao suporte. Por isso, as @stsutalém de estruturas de comunhéo,

precisam ser flexiveis, condigcdo para acompanki@maonismo do Espirito e da histéria.

459 VELASCO, R. A Igreja de Jesysp. 359.
50 L ORSCHEIDER, AA nossa pastoral contemporanea a luz das perspectiglesiolégicas do Vaticang .
9. Aparecida, julho de 2002. Apostila mimeografada.
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2.2 Profetismo na Igreja

A profecia nunca faltou na historia do cristianisnds vezes ficou limitada a
espacos mais estreitos; em outras, ressoou na kgds. As vezes foi elogiiente, outras vezes
mais discreta. O fato é que a profecia é testemuwltth@vangelho para o mundo. Mas,
também, testemunho para a Igreja. “O profeta quesraersdo da Igreja, que consiste em
passar da aceitacdo passiva da injustica estalegledo desprezo dos pobres, para um
testemunho evangélico no mundo, pela palavra eagéla’*®*

Nesses tempos de grandes transformacOes, a profacigreja necessita ser
retomada nos seus diversos campos de evangelizagao.

Apresentam-se perspectivas que, para Dom Aloisiocam a Igreja no caminho
do profetismo. Propde-se a Igreja que, para maetdiel ao evangelho, deve tornar-se serva
e pobre. A pratica do Ecumenismo implica o empedhs religibes em restabelecer a
dignidade das pessoas e a unidade da criagcdo. imemena desafio da evangelizacdo no

mundo urbano.

2.2.1 “Igreja do futuro é a Igreja dos pobres”

A opcéo pelos pobres, no dizer de Jodo Paulo dpgdo ou forma especial de
primado no exercicio da caridade cristd, testendmlip@r toda a Tradicdo da Igreja. Possui
referéncia pessoal, mas também social, 0 que siieite ao nosso viver, nas nossas decisdes
e no uso dos ber&

Ao olharmos a realidade de pobreza de grande pageehumanidade, com dor,
sofrimento de milhdes de pessoas, é possivel estt@dque a questdo da opgao pelos pobres
torna-se opcao evangélica fundamental na vida dgalgOptar concreta e evangelicamente
por eles significa atrair a ira daqueles que oantriSignifica preparar-se para a callunia
injusta. Optar concretamente, e ndo so intele@usoricamente, € viver a experiéncia da
perseguicdo e do martirio. Significaragem de construir o Reino de Deus, na Igrejaoco
Povo de Deus, a partir dos excluidos. E estar §enade toda a sociedade e dos desejos de

promocéo e de poder. Os pobres ndo proporcionamgpéo social, a ndo ser quando séo

61 COMBLIN, J.A profecia na IgrejaSao Paulo: Paulus, 2008, p. 281.
462 Cf. JOAO PAULO I1,SRS42-43.
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usados como “objeto” e manipulados nas suas cawga® Optar pelos pobres é optar pela
fraqueza de Deus que se manifesta nos simples édesm

A partir de Medellin (1968) e de Puebla (1979)gr@jh latino-americana passou a
defender de forma nitida que os pobres ocupammepo lugar no Povo de Deus, que 0
Povo de Deus se caracteriza pelo pobre e queja lgnaladeira é a Igreja dos pobt®&Eles

sdo os primeiros destinatarios da missao evandeliaada Igreja.

Dom Aloisio, numa de suas intervencdes nd Jiinodo Extraordinarios dos

Bispos, mostra a importancia desta opgao pelaag&ggundo ele, a Igreja do futuro deve ser

a Igreja dos pobres.

A Igreja n8o somente deve ser misericordiosa copobses mas deve identificar-
se com o Cristo pobre. O Vaticano Il indicou de madbrio as razoes de tal
exigéncia: “Mas assim como Cristo consumou a obreedenc¢do na pobreza e na
perseguicdo, assim a Igreja é chamada a seguirsmoneaminho... Cristo Jesus
por nossa causa fez-se pobre... (2Cor 8,9) — galgeegonhece nos pobres e
sofredores a imagem de um Fundador pobre e sofiefloLG 8). A Igreja,
portanto, ndo por razdes socioldgicas ou ideol&gites em razao da fidelidade ao
Evangelho e ao Concilio deve fazer-se “serva egpdft

Os pobres sdo o ponto de partida e ndo o pontbedgada. A partir dos pobres a
Igreja evangeliza a todos. Ela muda o seu lugarlsd¢do se trata de sacralizar o pobre; o
pobre também devera ser evangelizado. E, poréartia gio pobre que se denuncia o mal da
pobreza, resultado de injustica, e o mal de riqudambém resultado de injustica
institucionalizada. O que, pois, se denuncia éjastiga institucionalizad®> Como isso,
Dom Aloisio ndo esta negando o progresso ou dekejama sociedade pobre. “Nao se
deseja uma sociedade rica hem uma sociedade pidseja-se, isto sim, uma sociedade
fraterna. Trata-se de instaurar um novo modo @eilamento entre os homens, baseado na
unido, solidariedade, servico matuo, partilf®’Dom Aloisio sonha com a criacdo de uma
sociedade na qual os pobres também tenham dens&oial escolhem os passos que querem
ou podem dar, na qual eles sejam os sujeitos dprépaa historia.

Comecando pelos pobres e por uma Igreja dos pobré&sjangelho deve ser
anunciado a todos os homens de todas as claseasiedes sociais. O amor salvador do Pai
nao exclui os ricos e 0s poderosos, nem a justicgedi Reino requer a destruicdo dos

463 Cf. COMBLIN, J.0O Povo de Deysp. 238.

64| ORSCHEIDER, A. A Igreja do futuro. IPerspectiva Teol6gicav. 18, n. 44, 1986, p. 88.

465 Cf. LORSCHEIDER, AReflexdes sobre a opcéo pelos pobpesl0. Fortaleza, fevereiro de 1993. Apostila
mimeografada.

66| ORSCHEIDER, AReflexdes sobre opgao pelos pobmesl0. Apostila mimeografada.
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opressores, com a condigdo, porém, que se despredaariquezas, deixem de oprimir seus
semelhantes e aceitem e assumam a causa dos pobresle Jesus Cristo. A condi¢do €
entrar na linha da partilha e ndo da acumulacZmacentracdo de bens materi&fs.

Numa época em que a Igreja parece ter diminuidoirepeto na opcgéo pelos
pobres, Dom Aloisio, com sua voz profética, veniimear esse compromisso. Nos escritos,
afirma inUmeras vezes que a Igreja esta esqueaendobres, que esta faltando interesse nas
massas sobrantes; estas “sobram até na evangelizagée sdo “contempladas apenas como
objetos da nossa solicitude pastofa?'.

Como perspectiva, Dom Aloisio percebe que a Igraisa se adaptar a vida dos
pobres, o que exige mudanca na pratica. Algunsseajudam a aprofundar essa perspectiva:
“A Igreja deve viver com 0s pobres e participar dess sofrimentos. Com o seu estilo de
vida, as suas prioridades, as suas palavras, asagdas, ela deve testemunhar estar em
comunh&o e solidariedade com el&8“A opcéo pelos pobres requer a presenca do agente
pastoral junto aos pobres. Se ndo h& este aninse d@elocar ao lado dos pobres, entéo, é
claro que se procura outra saida, do tipo espistaa e desengajadd®® “Bem
concretamente, o lugar da Igreja é junto aos pplesado dos pobres. A evangélica opgéo
preferencial e solidaria pelos pobres é a marcstrada da Igreja na América Latina, e é
também a marca registrada hoje de toda a Igt&ja”.

Mais do que nunca, hoje a Igreja necessita encaasgsuas iniciativas pastorais a
solidariedade pelos pobres e marginalizados dedaspécie. Ela compreende a assisténcia,
a promocéo, a libertacao e a acolhida fraterna.

E dentro do conjunto dessas iniciativas entra at@aeao espirito ecuménico. O
Ecumenismo faz parte da vida da Igreja. Quandaata tle restabelecer a dignidade da
pessoa, isso exige o empenho de todas as relii@emenismo, pois, deve conjugar a paixao
pela verdade com a paixao pelo amor. Estar compsaithd a unir ao exclusivismo doutrinal
o inclusivismo fraternal. Sdo esses 0s dois pémdader ecuménico que o protegem de
desfiguragbes. Amor sem insisténcia na verdadea dmqueza. Vai redundar em
sentimentalismo e cair em ficgbes. Por sua vezjacker sem amor sera cruel e desumana.

Costuma provocar resisténcias e até mesmo o odialdsus ndés vemos ambas as coisas: A

“67 Cf. LORSCHEIDER, AReflexdes sobre opcao pelos pobpgs 10-11. Apostila mimeografada.

“%8 Cf. TURSI, C.; FRENCKEN, GMantenham as lampadas acespp. 142-143.84; cf. tb. LORSCHEIDER,
A. Opcao pelos pobres a luz do Evangellm 4. Fortaleza, sem data. Apostila mimeografacfa;
LORSCHEIDER, AAndlise da atualidade da Igreja. 2. Apostila mimeografada.

69| ORSCHEIDER, A. Fé e compromisso social num nawmatexto cultural. InRevista Broteriav. 153, n. 1,
2001, p. 626.

*"® TURSI, C.; FRENCKEN, GMantenham as lampadas acespp. 83-84.

4’1 | ORSCHEIDER, AAnalise da atualidade da Igrej@. 2. Agosto de 2002. Apostila mimeografada.
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insisténcia na vontade de Deus e sua verdade, et ¢ amor que nao larga o outro nem o

violenta ou o entrega a seu destino.

2.2.2 O Ecumenismo

O termoecumendecuménico, ecumenismo) provém do gretgwumeneTrata-se
do participio passivo feminino do verbiein, que significahabitar. Ecumengem traducgéo
literal, significa “habitada”, subentendendo-seatraa “terra”. Portantaikoumenealesigna a
terra habitada. Na raiz esta a paladifas(casa) Ecumendem a mesma origem etimoldgica
gue “ecologia”’, “economia”, “ecossistema” e outr@sz respeito a nossa “casa” que € o
mundo, no qual nés habitams.

O sentido original decumengpois, é de ordem geografica. Refere-se ao espaco
de vida do ser humano. Muito em breve, porém, eti&dj “ecuménico” seria aplicado a
prépria Igreja, adquirindo significado eclesiolagi®®assa a caracterizar, enfim, determinada
mentalidade, a saber, a da consciéncia da unidad€resto e, por isso, a de abertura e de
amplitude.Ecumeneultrapassa as fronteiras de uma instituicdo. Temvista o corpo de
Cristo em sua integralidade, nos horizontes de totizrra habitada®’® Quer expressar o
esfor¢co na recuperacdo da unidade visivel da Igejdesus Cristo. O ecumenismo pretende
superar divisdes, sanar feridas e unir o povoagrieb cumprimento comum de sua missao.

Aqui reside um dos grandes desafios ao Ecumenisomo afirma Dom Aloisio:

tender a unido das Igrejas cristas para estabeldgeeja de Cristo.

Se comecgarmos pelo conceito de Igreja, ndo chegarenum auténtico dialogo,

porque j& partimos armados. Sem partir do conceio Igreja que cada

denominacéo cristd tem, queremos partir de Jess®o @ nos perguntar de que
modo a obra redentora de Jesus por agdo do EsBaitto deve continuar no

mundo? Quais os elementos essenciais da obra oemled¢ Jesus, a serem
continuados por nds, de tal sorte que, um diayédrde um didlogo constante, nos
possamos encontrar unidos em Jesus Cristo, redtizzienamente a Sua vontade,
que é a vontade do PAf.

Para Dom Aloisio, porém, o “ecumenismo” precisangaa mais. Deve almejar a

unidade ndo s6 da Igreja. Quer também a unidadeud@nidade, respectivamente a da

472 cf. BRAKEMEIER, G.Preservando a unidade no vinculo da paz. Um cuesBalimenismdao Paulo:
ASTE, 2005, p. 11.

473 Cf. BRAKEMEIER, G.Preservando a unidade no vinculo da paz12.

474 _LORSCHEIDER, AO ecumenisma. 5. Aparecida, s/d. Apostila mimeografada
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sociedade. Entre todos os que professam a Cristis dkeve-se construir comunhdo de amor
cada vez mais profunda e total.A unidade dos cristdos é prioritaria. Mas naonédm si.
Deus quer a unidade de toda a sua criacdo. Semaestamenendo estd completa. Num
mundo dilacerado por conflitos sociais, culturaislitares e outros também a comunidade
cristd ndo podera viver em paz.

O espirito ecuménico quer superar as divisdes. ifliatismo se apresenta
dividido, necessitando, pois, do esfor¢co ecumériieersidade como tal € mal nenhum. O
gue causa danos a Igreja e a sua missao é o epafltoncorréncia, a mutua condenacgéo e

exclusao.

No didlogo ecuménico ndo podera dominar o desejicé® ou implicito de
conversdo do outro ou da volta do outro. Num di@leguménico ndo se trata
disso. Trata-se apenas de aprofundar o conhecirderias para com os outros. O
espirito proselitista € prejudicial ao didlogo eéaio. Os cristdos de
denominacdes diversas se unem para, numa reflexdmeum e num profundo
espirito de fé a respeito da obra salvifica de Dawsvés de Jesus Cristo, dar
testemunho da propria fé. Na realidade, o didlaymné&nico consiste neste mutuo
testemunho de f&°

Resulta dai que ecumenismo ndo deve uniformizave Disto sim, reconciliar,
conjugar, criar comunhdo eclesial. Diversidade ditilma, enquanto capaz da
complementagdo mutua.

A tarefa ecuménica se apresenta nada facil. Ap#essagsrocurar a unidade e de
promover a boa causa, 0 ecumenismo encontra nadltiglsisténcias. Provoca temores. E
sentido como ameaca a propria identidade. Sofra Soispeita de promover o sincretismo ou,
entdo, a relativizacao da verdade.

Conforme Brakemeier, o anti-ecumenismo encontrgreglominantemente em
grupos “conservadores”, exclusivistas. N&o raraultasda desinformagéo. Pois o bom
ecumenismo jamais renuncia a verdade. N&o nivelalifasencas nem as ignora. Ele
pressupde, isto sim, uma atitude de abertura eigfsicdo para o dialogo. Pretende
solucionar conflitos mediante o auscultar mituoreaurso comum ao evangelho. Nao abre
mao da muatua prestacdo de contas. Todas as Igrejazganecem responsaveis frente ao
evangelho. Comunh&o é assim: ndo aniquila idergglaghtes as compatibiliza e possibilita

vida comunitarid.”’

475 Cf. LORSCHEIDER, AQ testemunha. 4. Apostila mimeografada.
7 LORSCHEIDER, A A prética do ecumenismp. 4. Aparecida, setembro de 2000. Apostila mgrefada.
77 Cf. BRAKEMEIER, G.Preservando a unidade no vinculo da paz42.
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Para o bom éxito dessa causa importa esclarecela@io entre ecumenismo e
missdo. A Igreja de Cristo é, a um sO tempo, miggia e ecuménica. Aqui se da um
conflito: Quem pretende a amizade eclesial, dewstiede fazer missdo, e, quem procura
atrair novos membros, ndo pode ser ecuménico. Maoomo endossar tal l6gica. Misséo
sofre prejuizo quando praticada como feroz connoi@éentre as Igrejas e se manifestar em
condenagdo mutua. Boa missdo n&do é “captura” debrosmRepudia o “proselitismo”. E
convite, isto sim, para abracar a fé e integravraunidade. Vai dirigir-se preferencialmente a
gente sem Igreja, a procura de uma comunidade .deafiralmente, postura convidativa
acompanhard também o esforco ecuménico. E, no tentado ha como confundir.
Ecumenismo trata de superar a rivalidade e delplitsgia missdo comum. Divergéncias nao
anulam o ecumenismo, antes o exigem.

Dom Aloisio destaca que um dos espagos onde évpbssileve mesmo haver
colaboragédo ecuménica € no campo social. Inclvbe@cdo da dignidade da pessoa humana,
a busca do bem e da paz, a aplicacdo social dayENan o progresso das ciéncias, dentro de
um espirito cristdo, na luta contra os flageloseelsis de nossa época, como a fome e as
desgracas, o analfabetismo e a miséria, a faltandeadias, de emprego, a desigual
distribuicdo dos bens. O fruto dessa colaboracé® @s cristdos trard maior conhecimento
matuo, maior estima entre si mesmos, mais um canabkrto para a unidade crist&.

O verdadeiro dialogo ecuménico deve ultrapassdisaérdias para mostrar que é
possivel unir-se em torno da fé, da pratica, dauctdio, do compromisso num mundo
extremamente individualista e fragmentado. No dieetibanio, “a dialogo entre as religides
teria condicbes de estabelecer algumas coordemgidas, humanistas em prol da paz, da

solidariedade e da sobrevivéncia da humanidade”.

2.2.3 A missao de Deus no mundo urbano

A estatistica nos mostra que o Brasil caminha para populagdo 80% urbana. A
Igreja com caracteristica rural tende a desaparéceerdade que os arquétipos rurais, o
imaginario da vida no campo ainda acompanham aoassla primeira geracdo que migrou
para as cidades. Os nascidos no mundo urbanopaos$ criam novo horizonte de pensar e

de agir. A missao nédo pode desconhecer tais muslanca

“7® Cf. LORSCHEIDER, AA pratica do ecumenismpp. 5-6. Apostila mimeografada.
47| IBANIO, J.B. Qual o futuro do cristianismoBao Paulo: Paulus, 2006, p.151.
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Uma pastoral tipicamente urbana, com reflexdo tpedd a partir do mundo
urbano, ainda nao esta consolidada. Continua saadoproposta do que realmente fato. Isto
porque a prépria instituicdo eclesiastica parenergr a cidade e tudo o que lhe diz respeito.
As preocupacdes da pastoral limitam-se, aindaliragss da paroquia.

Portanto, coloca-se como desafio a Igreja falamiésao no mundo urbano. No
imaginario das pessoas esta o esquema paroquistieral, com sua delimitacao territorial.
A missao urbana precisa olhar para a cidade conolhar diferente, isto é, em lugar de
pensar na paréquia e buscar solugdes para a paré@uireciso conhecer, enxergar, estudar,
penetrar a propria cidade e os seus habitafft®s”.

O mundo urbano cria nova configuracdo do espactvedsseja essa a maior
mudanca. Libanio afirma que “h& uma desmateriddiaadp espaco no mundo urbano. Antes
era definido por sua geografia dimensional. Ag@sume a qualidade virtual do ‘interesse’.
H& tantos espacos quanto os interesses. (...) a&leidira em torno de interessé¥”Dom
Aloisio ja intuira para essa realidade quando @&amobilidade das pessoas. Por que as

pessoas se movem? Em busca de satisfazer os prinpeiesses.

As pessoas se movem de um lado para outro. Trabalhm setor, divertem-se em
outro setor, fazem suas compras num terceiro sééoisorte que dificilmente a

par6quia ou a comunidade paroquial possa ser sato e referéncia e de

encontro. (...) A mobilidade espacial e social,igpersdo, a complexidade das
atividades, o individualismo, a massificacdo, onuggolitismo dos valores, o

pluralismo das ideias, a secularizagéo da vidaps&os tantos fatores que levam a
pessoa a soliddo, a angustia, a alienacdo. Astesisuparoquiais existentes,
fundadas particularmente no sistema de pardquiaparéquias com estilo

fortemente rural, ndo respondem de modo algum &sssidades humanas e
espirituais das pessods.

A diversidade de pessoas, de ideias, culturas, snddoviver, atividades, projetos,
grupos mostra que nao é possivel um esquema ueifdenevangelizacdo e uma acao isolada

da Igreja. Como afirma Hoffmann, diante de tamardraplexidade da vida na cidade,

a lgreja ndo transformard a cidade sozinha. Eleigaresaber que a boa mao de
Deus age por toda a cidade. A acdo de Deus ndmite & acdo da Igreja. Nem
sempre a Igreja tem a melhor percepcao da realid&tmtudo, o povo de Deus
contribuira com as demandas e ofertas do evangelftpue nelas estao os tesouros
mais profundos capazes de operar a transformabanaif®

“0 COMBLIN, J.Pastoral Urbana. O desafio da evangelizacRetropolis: Vozes, 1999, p. 7.

81 LIBANIO, J.B. As ldgicas da cidade. O impacto sobre a fé e siolipacto da féS&o Paulo: Loyola, 2001, p.
32.

82| ORSCHEIDER, AAnélise da atualidade da Igrejp. 3. Belém, agosto de 2002. Apostila mimeogiafad
83 HOFFMANN, A. A cidade na missdo de Deu3o Leopoldo: Sinodal, CLAI; Curitiba: Encontg807, p.
27.
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Significa que a transformacédo da realidade urbama ambiente de cidadania
plena requer a conjugacdo das varias iniciativasteaites, das acbes coletivas e projetos
visando um mesmo objetivo.

A vocagdo do mundo urbano é ser espaco habitagetealizacdo humana. A
grande meta a ser alcancada é torna-la espaco rdenbéo, de solidariedade, de vida,
rompendo com a formatacdo de uma multiddo de pesstimimas e solitarias que hoje se
desenha em nossas cidades.

De acordo com Dom Aloisio, nossa concepc¢do de migegcisara adequar-se ao
ambiente de cidade, tornando diferente a figura&riianismo e da Igreja. Devera ser uma
mensagem para o futuro, com ousadia, inovacdonssin da novidad®’

Uma das maneiras de concretizar isso € pensarsaanisbana nado tendo o templo
ou Igreja como unico espaco. “O mais importante é&aequar a fé a moldes culturais do
passado, mas dar espaco ao Espirito do Senhor, queraEle possa, através de sua
comunidade, erigir sinais de vida e de paz num amt®i dominado pela violéncia e
opress&o*®®

Dois elementos sdo fundamentais para que a missddeds no mundo urbano
transforme a cidade em espaco de misericérdia Ezae@ humana: a acolhida e o
testemunho. A comunidade crista precisa abrir-sa paacolhimento das pessoas em suas
necessidades mais profundas. O que se percebé hoja “Igreja como organizacdo humana
demasiado distante da cidaf8” da vida das pessoas. A profecia de uma comunijoiasta
necessariamente pela capacidade de preocupar-secomio cuidado das pessoas do que
com a reta ortodoxia e as tradi¢des religiosag.ofepia é palavra de Deus ao seu povo aqui e
agora. Mas é necessério, também, dar testemunhenteelo evangelho as pessoas. Como
transformar o mundo urbano em espago de comunpadieipacdo? Como uma comunidade
podera intitular-se cristd se ndo der um testemudaquilo que prega, ou seja, da
misericérdia, da solidariedade, dos valores étidagustica de Deus? O testemunho contagia
as pessoas. E a forga evangelizadora para tramsfersociedade. Elementos que, emanados
do evangelho, levam o espaco urbano experimentag pam estar social.

A luz dessa realidade, Dom Aloisio oferece persyestpara a eficaz missdo da
Igreja no mundo urbano. Primeiramente, superardwigualismo e o subjetivismo, muito

presentes no meio urbano. Um dos segredos da dizagge, no mundo urbano, € conjugar

“84 Cf. LORSCHEIDER, AVisdo panoramica sobre a vida da Igreja no Bragil7. Apostila mimeografada.
85 HOFFMANN, A. A cidade na missdo de Deys 59.
86 HOFFMANN, A. A cidade na missdo de Deys 73.
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referenciais maiores, oferecidos pela grande cadadei eclesial, e a vivéncia pessoal deles
em pequenas comunidades. A referéncia maior dglgagante o essencial da fé, o contetdo
bésico, mas é nas pequenas comunidades que strgarariervor, a vibracdo, o acolhimento
e a motivacdo pessodl. A organizacdo de pequenas comunidades leva era acsituacédo
real das pessoas. Trata-se de encontrar, denfptado salvifico divino, 0 melhor modo e o
melhor meio de atender as novas exigéncias pastttai

Nesse novo contexto da sociedade moderna urbapéeise a Igreja a superacéo
do eclesiocentrismo estreito, olhando o mundo ctugar da a¢do do Espirito e ndo como
terra de missdo. A légica da encarnagdo faz aagiegcobrir esta presenca de Deus na
histéria do mundo. No desvario da falta de sentiddhomem urbano, tentado, por isso, por
tantas solicitagdes religiosas as mais bizarrlgega pode contribuir oferecendo sentido para
a vida e para a histéria humana desde a revelagta. dNesta tarefa, o pobre, o excluido
apresenta-se como verdadeiro critério. As acOdsna@sda Igreja, em resposta ao projeto da
modernidade e pds-modernidade, devem nortear-as p&lgéncias humanas e evangélicas

dos pobreé®

A missdo de Deus tem por fim ultimo o sonho de rem@edade urbana, onde a
vida espiritual das pessoas, sua dignidade, sudiggansocial e cidadania sejam restauradas.
Essa nova sociedade urbana sera gestada a pamrdento em que quem estiver envolvido
na missdo, mergulhe na dor e nas necessidadesetma coletivas da cidatf8. A
compaixao € o principio de toda a missédo na cidadmmpaixdo quer significar que a agédo
missionaria deve ser alimentada pelo amor de Deusora¢cdo do missionario. Esse amor
tornara as pessoas sensiveis, comprometendo-seepelaracdo da vida plena da cidade. A
compaixdo foi a principal atitude de Jesus na ap@siondria: compaixdo pelas pessoas
colocadas a margem da sociedade mas, também, idaeagdo pela dureza de coracdo dos
governantes, responsaveis pela marginalizatao.

“87 Cf. LIBANIO, J.B.As légicas da cidade. 72.

“88 Cf. LORSCHEIDER, AAndlise da atualidade da Igreja. 3. Apostila mimeografada.

489 Cf. LIBANIO, J.B. Missdo da Igreja na cidade — Pastoral Urbang. 22. Disponivel em:
<www.jblibanio.com.br/modules/wfsection/article.plapticleid=22G. Acesso em 19.08.2011.

90 Cf. LORSCHEIDER, AAnalise da atualidade da Igreja. 4. Apostila mimeografada.

91 Cf. HOFFMANN, A.A miss&o da Igreja na cidadp. 86.
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2.3. Missao da Igreja: Evangelizar

A importancia do tema reflete-se em sua atualida®e.tema € tratado
abundantemente na vida ordinaria das Igrejas, quaaa@xplicita como tal e também quando
se pergunta pela missdo da Igreja, a missdo dasnidexdes, das ordens e congregacoes
religiosas, paréquias, dioceses.

Abordar o tema da evangelizacdo ndo € somente gielal fato de ser
abundantemente tratado, mas porque, em si mesmegaarande atualidade. Com efeito, a
evangelizacdo ndo supde um dos possiveis temas dgeeja pode e deve discutir, mas
constituiu-se o tema central a partir da descolmatasséncia relacional da Igreja desde o
Vaticano Il. Pensar a evangelizagdo nédo é outsa@®ENao pensar na estrutura relacional da
Igreja, sua razéo de ser.

Trabalha-se, nesse item, 0 conceito de “evangéii¥agefinido por Dom Aloisio,
com base n&N e SD, os modos possiveis de evangelizar e osiaepaia a evangelizacéo e

as respostas para supera-los.

7

2.3.1 O que é “Evangelizac&o”

O termo “evangelizacdo” inclui dois tipos de readlds unificadas, mas diversas;
inclui o contetdo a comunicar e a acdo de comurEsae conteudo. Dando uma primeira
definicAo nominal de evangelizagdo, podemos dimeré&a comunicacdo de uma boa nova.
Boa Nova como Evangelho proclamado “a todas asefsraa humanidade, em qualquer
meio e latitude, e pelo seu influxo transformadans$forma-la a partir de dentro e tornar nova
a propria humanidadé®?

Dom Aloisio fundamenta o conceito de “Evangelizdcaopartir daEN e do
Documento de Santo Domingo.

Define “Evangelizacdo” como tomar parte conscienativa no processo historico
gue tem como origem o designio de Deus Pai e $izaea partir da eternidade, no tempo,
através das missdes do Filho de Deus e do Esfiaibto e da nossa, tendo como objetivo a

construcéo do Reino de Deus (Deus tudo em todoswhéo plena de toddsy.

492
EN 18
493 Cf. LORSCHEIDER, ANova Evangelizacdo e formacao presbiteral & luSdeto Domingopp. 21-22.
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De modo mais concreto, evangelizar € continuahisi@ria, a acdo, a pratica, a
histéria salvifica de Jesus de Nazaré, Filho desDN@o se trata s6 de comunicar conteudos
doutrinais — importantes e necessarios. Trata-savee uma vida na qual Jesus Cristo seja
uma presenca e continuar na propria histéria eistéria da vida das demais pessoas a
histéria salvifica de Jesd¥' Para isso, é preciso ter dentro de si e criaraa pessoa grande
paixdo por Jesus e sua causa. Isso esta expressatuwms Diretrizes Gerais da Acédo
Evangelizadora da Igreja no Brasil: “Toda acaoalebrota de Jesus Cristo e se volta para
Ele e para o Reino do Pai. Jesus Cristo é a nag8a de ser, origem de nosso agir, motivo de
nosso pensar e sentf*®

A ENdefine o ato de evangelizar como a vocacéo prdprigreja. Ela existe para
evangelizaf®® Portanto, afirmar que a Igreja se constitui naséwsé dizer que a Igreja ndo é
realidade abstrata, mas que vai recuperando s@acésEoncreta no exercicio da missao; que
a Igreja ndo se mantém ao longo da histéria maatasdestruturas, mas refazendo a misséao.
E preciso aprender que ndo é a Igreja que “tem” mmisa&o; ao contrario, é a missdo de
Cristo que cria para si uma Igreja. Nao se devepceemder a missdo a partir da Igreja, mas,
antes, a Igreja a partir da missdo. Neste contégtm-se as palavras @&N: “Evangelizar
constitui a identidade mais profunda da Igréja”.

Assim, “o objetivo de toda a evangelizacéo é o isegnio de Cristo*?® Esse
seguimento dara a vida do ser humano uma nova:\vs#oms critérios de julgar, outros
valores, outros centros de interesse, outras fomspgradoras e outros modelos de vida. Séao
os critérios, os valores, os interesses, os modele®la do Reino, de Jesus.

Sob essa 6tica do seguimento de Cristo, Dom Alaisgtaca a importancia da
Nova Evangelizagcdo para o continente latino-ameoicdema amplamente trabalhado em
Santo Domingo.

A Nova Evangelizacdo esta ligada a promocao eudtimacao da fé. Estd em jogo
as massas sobrantes, 0s mais pobres entre os.ptdfiesos excluidos da sociedade que

muitas vezes sdo também os excluidos de nossaaiastd

494 Cf. LORSCHEIDER, A A Evangelizagdo na “Evangelii Nuntiandi” e no dmeento de Puehlg. 1. Porto
Alegre, setembro de 2005. Apostila mimeografadal ©GRSCHEIDER, A A teologia da Evangelizacap. 3.
Setembro de 1996. Apostila mimeografada; cf. LORBICHER, A.Nova Evangelizacdo e formacéo presbiteral
a luz de Santo Domingp. 22.

S DGAE 4.

*°Cf. EN 14

TEN 14

9% | ORSCHEIDER, ANova Evangelizacdo e formagcéo presbiteral a luSaeto Domingop. 23.

9% | ORSCHEIDER, ANova Evangelizacéo e formagcéo presbiteral a lusaeto Domingop. 21.
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Dom Aloisio concebe a Nova Evangelizacdo tendo fente em Jesus Cristo.
“Jesus Cristo, junto com os valores evangélicoge der anunciado dentro da cultura de cada
ser e de cada pove® Isso pressupbe a existéncia de comunidades criidsas,
relacionando-se com a sociedade em geral, comitasasu A Igreja nasce da missao e existe
para a missdo. Precisa ir ao encontro de todospthcesso de evangelizagao, o testemunho
€ condigdo do anuncio. A propria comunidade cpsétisa ser, ela mesma, anuncio, pois o
mensageiro é também Mensageftt”.

A Nova Evangelizacdo deve inspirar-se @aggiornamentp isto €, numa
evangelizacdo encarnada na realidade, no didlogazomunhdo, na corresponsabilidade.
Deve expressar-se num rosto de Igreja autenticanpariire, missionaria e pascal, desligada
de todo poder temporal e corajosamente compromatdbbertacdo do homem todo e de
todos os homens ... uma Igreja que vive a autcgidamn carater de servigco, isento de
autoritarismo (cf. Medellin, doc. “Juventude”,1.&)la ministeriaf’?

2.3.2 Os modos de evangelizar

Verdadeira Evangelizacdo constitui-se num gritdfgtico em favor de Deus que
salva, que, por Jesus Cristo, faz vir ao mundo adeia vida. E, por isso, também uma
denuncia profética da cultura de morte presentaunado de hoje. A Evangelizacdo necessita
retomar o espirito de Pentecostes, isto €, uma m@orencada renovadora do mundo,
formando homens livres, conscientes de sua digaejdadduros na fé, capazes de forjar uma
histéria verdadeiramente humana, na qual, sob adudesus Cristo, se dé uma resposta a
nova situagao cultural do mundo contemporaneo.

Nao se trata, pois, de propor novo Evangelho, eliter daquele que foi anunciado
no passado. Ha um s6 e unico Evangelho, do qupbdem tirar luzes para os problemas
Nnovos.

Ao falar de modos de evangelizar, referimo-noasds fundamentais, segundo
as quais a Igreja deve tornar presente o Evangelldessa forma, ir constituindo-se a si
mesma. Importa explicita-las, sob o enfoque de Bdotsio, porque, até bem recentemente,

evangelizar era sinbnimo de pregar, anunciar, anoat.

0% | ORSCHEIDER, A.A IV Conferencia Geral do Episcopado Latinoameritam Santo Doming. 6.
Apostila mimeografada.

YL DGAE 76

*02 cf. LORSCHEIDER, ANova Evangelizacdo e formacao presbiteral & luSdeto Domingopp. 24-25.
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Dom Aloisio, nos seus textos, destaca trés caminbasiodos de evangelizar: o
testemunho da vida; a Palavra de Deus, de modisiarta Biblia; os Sacramentds.

O primeiro modo de evangelizar € o testemunho da vide automaticamente
cristd, entregue nas maos de Deus, em total e pem@&comunhdo com Ele, dedicada ao

préximo com zelo sem limites.

O homem de nossos dias prefere as testemunhas esisesn Se o homem
contemporéneo escuta os mestres € porque eleses@minhas. Sdo Pedro,
falando as mulheres, diz que alguns créem na Ralengis ndo resistem ao bom
testemunho, ao comportamento casto e respeitddd @,1). O testemunho que se
pede, é um testemunho vivido com fidelidade ao @edesus, testemunho de
pobreza, de desapego e de liberdade perante ds/asrdeste mundo; numa
palavra, o testemunho da santidade necessariapspajar-se de qualquer atitude
que n&o seja evangélica e desfigure a fisionomi@ris¢o (Cf. Puebla, 972%*

Sem testemunho de vida, a pregacgéo se torna inefiogs a palavra da pregacao
tem que ser servida com a prépria vida.

O segundo modo de evangelizar da-se através daga@gem especial da Palavra
de Deus. A proclamacéo verbal de uma mensagem gresextual e indispensavel. Embora
vivendo hoje na civilizagdo da imagem, a palaviadia ndo se tornou inatil. A palavra tem

validade permanente. N&do podemos perder a confraiga

A palavra ouvida leva a acreditar (EN, 42). Entr&iaé bom e necessario por em
pratica, na transmissao da mensagem evangélicagios modernos criados pela
civilizacdo da imagem. A homilia continua sendotrumeento valioso e muito
adaptado a evangelizacdo. Ela deve ser simplesa, cldireta, adaptada,
profundamente aderente ao ensinamento evangéfiebao Magistério da Igreja,
animada por um ardor apostolico equilibrado, cliei@speranca, nutriente para a
fé geradora de paz e de unidade (EN>%3).

O terceiro modo de evangelizar, destacado por D@fsid, sdo 0s sacramentos.
O papel do evangelizador é levar as pessoas a wwebacramentos como verdadeiros
sacramentos da fé, como profissdo da fé, como @omipso de vida brotando de cada
sacramentd®®

Sobrino destaca que a agdo transformadora tamhémréodo de evangelizar. A
evangelizacdo deve transformar as pessoas, assim também as estruturas, segundo o

plano de Deus. A Igreja tem o dever, ndo s6 deaaun libertacdo de milh6es de pessoas,

03 Cf. LORSCHEIDER, AA Evangelizagéo na “Evangelii Nuntiandi” e no docemo de Pueblapp. 16-19.
Porto Alegre, setembro de 2005. Apostila mimeogiafa

04| ORSCHEIDER, AA Evangelizagdo na “Evangelii Nuntiandi” e no docemto de Pueblap. 16

05| ORSCHEIDER, AA Evangelizacdo na “Evangelii Nuntiandi” e no docemto de Pueblgp. 17.

0% Cf. LORSCHEIDER, AA Evangelizacdo na “Evangelii Nuntiandi” e no docemto de Pueblgp. 19.
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mas, também, o dever de ajudar a libertacdo nascmver de dar testemunho da mesma, de
fazer com que seja totdll Essa acéo, necessariamente, deve levar & criaci&eido de
Deus. Toda a acao, seja de educacdo, de consa@dujzde organizagdo, que conduza
efetivamente a criacdo de um mundo mais de acanthoocideal do reino, € evangelizagéo.

Ha, também, a dendncia como modo de evangelizarevangelizacdo €,
certamente, anuncio da Boa Nova, mas deve ser mambénincia daquilo que impede e

escraviza essa Boa Nova.

A denlncia é necesséaria a evangelizacdo, parangue,mundo de pecado, se

conheca tambémslib specie contrafiio que realmente se quer anunciar. O
anuncio positivo é, em Ultima andlise, verificAsélem esperanca, mas a miséria
da realidade é algo existente e bem verificaveldediincia tem, portanto, em

primeiro lugar, o sentido de apontar através de negacao a realidade que se
pretende com a evangelizagio.

A partir dos modos de evangelizar, pode-se dizerajevangelizacdo ndo é, em
primeiro lugar, a elaboracdo de uma doutrina que dersar sobre certos conteddos, mas

anunciar o sentido mais profundo da vida.

Conclusao

Aqui estado as perspectivas que Dom Aloisio, com»dlia de teblogos, oferece a
Igreja. Longo percurso. As perspectivas teologeaastorais sdo inumeraveis. Assinalamos
algumas que possibilitam provocacao teoldgica topElsO sonho de Dom Aloisio consistia
em, realmente, o Povo de Deus ser sujeito da cadwualda participagdo na vida da Igreja. A
Igreja €, acima de tudo, comunhdo fraterna. Esteadez, insistia Dom Aloisio, em primeiro
lugar, na “pastoral de conjunto”, pois através dmdamanifesta que todos tém a mesma
dignidade fundamental e a mesma missdo que seagar meio de diferentes funcdes e de
diferentes carismas, assumidos no espirito dasavemturancas.

A viabilidade das pistas aqui apresentadas depeéedearias circunstancias.
Algumas serdo plausiveis dentro de determinadoegtmtoutras em outro. Importa ter a
mente e o coracdo abertos para acolher, continna@fuadando, ndo interrompendo o

processo de busca.

07 cf. SOBRINO, JA ressurreicdo da verdadeira Igrejp, 269.
08 SOBRINO, JA ressurreicéo da verdadeira Igrejp. 275.
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CONCLUSAO

Chegou o momento de colher os resultados dessghioalle pesquisa. Ele quis
resgatar o pensamento teoldgico e pastoral de Dioigid\ Lorscheider. Primeira busca de
sintese do pensamento, a partir dos escritos eacxilio de tedlogos, de uma das pessoas
mais marcantes na construcdo da histéria eclesigemporanea. “O Povo de Deus como
sujeito da comunh@o e participacdo na vida da dgr&pordagem teoldgico-pastoral dos
escritos de Dom Aloisio Lorscheider em vista daigaéristd” foi o tema que nos ocupou, no
decorrer desse percurso que, agora, chega ao seentmconclusivo.

Para essa tarefa, partiu-se de alguns objetivosdiemms. O primeiro, analisar os
escritos de Dom Aloisio e, neles, perceber suadgdlgreja como Povo de Deus que vive a
comunhdo e participagdo. O segundo diz respeitcelBmsentos teoldgicos e pastorais que
oferece para uma pratica cristd encarnada na adalithoje. Unido a esses objetivos, o
trabalho quer proporcionar conhecimento mais prduda vida de Dom Aloisio e a sua
contribuicdo para a caminhada da Igreja do Bragiimgrica Latina, bem como a influéncia
do Vaticano I, Medellin e Puebla, te6logos destdqulo, na posicdo teoldgica e pastoral de
Dom Aloisio.

Posta essas premissas, busca-se expressar, a modoncusdo, o caminho
percorrido.

O primeiro capitulo tratou de definir o conceitov®ade Deus, assumido pelo
Concilio Vaticano Il. Esse conceito mostrou-se Amdntal para compreender a Eclesiologia
de Dom Aloisio. O conceito Povo de Deus, apés aémisda Igreja, indica que o Povo de
Deus néo surge por iniciativa dos homens, mas awpde Deus Pai. O Povo de Deus, antes
constituicdo hierarquica da Igreja e dos leigosstraoque a comunidade eclesial e a vocacao
comum sdo prioritarias face a diversidade de ndiricet e vocacgdes; a realidade primeira € 0
“nds eclesial” em que a unidade precede a diferehcanstituicdo hierarquica, apés o Povo
de Deus, mostra que 0s ministérios estdo ao seteigrpo eclesial como mistério, a partir
de Cristo. A ordem dos trés primeiros capitulod.@a(mistério da Igreja, Povo de Deus e
instituicdo hierarquica da lIgreja, especialmente episcopado) mostra a “mudanca
copernicana” do Concilio. Revelam uma dinamica wpiedo primeiro capitulo ao segundo,
do segundo ao terceiro; mas o terceiro (ministgrieea o segundo (Povo de Deus) ao

165



primeiro (mistério) como a sua fonte. Igualmenfpfundou a compreensédo da Igreja como
mistério, ou seja, como sacramento que nasce daali, vive a imagem da Trindade e
caminha na direcdo da Trindade. Assim, a Eclesalatp Povo de Deus € também
compreendida como algo que emana da Trindade, c@aTm@mento (sinal e instrumento),
buscando sua concretizacdo historica na forma de & Deus, com a finalidade de ser esse
sinal visivel e concreto de Deus na histéria. Asgiiinsere csensus fideliumenquanto
expressdo béasica e essencial da condicdo batisoqua € comum a todos os membros da
Igreja. E a hermenéutica do Vaticano 1, que erglabdos os batizados: partindo da
concepcao trinitaria, todos somos Igreja.

A partir desse horizonte, foi possivel construtoanpreensao de Igreja Povo de
Deus que vive a Comunhdao e a Participacéo, sobaad# Dom Aloisio. Para Dom Aloisio, a
Igreja Povo de Deus, comunidade que vive a comurhd@articipacdo, deve moldar-se na
Trindade. Nela, valoriza-se a riqueza da divergdadas carismas, dos ministérios, o jeito de
ser de cada comunidade em vista do objetivo comunfidelidade a Jesus Cristo, ao
Evangelho e a constru¢do do Reino de Deus. Os fiieis Batismo e acdo do Espirito Santo,
exercem magistério préprio na Igreja. SGo membto®s sujeitos e responsaveis pela
missdo. Essa participagdo do Povo de Deus, em Gdades Eclesiais de Base, colabora
decisivamente para a renovacdo da Igreja. Constitleeais de vivéncia profunda de
comunhdo e participagdo. A fidelidade & missdoJesaus Cristo Evangelho leva a Igreja
assumir a opcao pelos pobres. O servigo aos pébmeddida privilegiada do seguimento de
Jesus Cristo.

O terceiro capitulo ocupou-nos com as perspectjuasDom Aloisio oferece para
a pratica crista hoje. Indicam luzes para a Igvejar a comunh&o e participagdo no conjunto
dos fieis. De modo geral, sinalizaram para a Igngjaisterial, onde 0os ministérios estdo em
funcdo de toda comunidade eclesial, superando eepgéao hierarquica de Igreja. Sendo
ministerial, a Igreja procura ser samaritana, agsimna missdo do servico a vida, de modo
torna-se presente a vida de Jesus Cristo dadadpa para o mundo como servigo de amor.
Por isso, a Eucaristia compromete cada cristdoganssao e para a pratica da solidariedade.
A fidelidade a Cristo e sua missao exige da Igoeacontinuoaggiornamento Diante do
mundo que passa por mudancga de época, a Igre@madh a situar-se neste novo contexto,
assumindo os desafios que dele brotam, apresentaBdangelho como mensagem atual que
leva a pessoa encontrar sentido para a vida eraonsiundo mais solidario. Para responder

aos desafios, torna-se urgente para a Igreja rapessas estruturas, converter-se
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pastoralmente e assumir, com audacia, a acdo dizaoipea. Nesse sentido, a Igreja pensada
como Rede de Comunidades, fortalece a comunhéadieipecdo do Povo de Deus e resgata
a forca da profecia que é chamada a dar. Par&s#adeiramente profética, a Igreja necessita
reafirmar o compromisso com a opcéao pelos pobogs,abusca de didlogo entre as religibes
para restabelecer a paz e a solidariedade, e camusada a¢ao evangelizadora no mundo
urbano, no sentido de torna-lo espaco habitavel.

Percorrido o caminho, cabe agora destacar a impoatéddesse trabalho. O
objetivo ndo era esgotar a discussao sobre corzejgigreja a partir dos escritos de Dom
Aloisio. Nenhum trabalho esgota a discusséo. Rortancaminho, como tal, continua aberto.
Todas as questdes aqui apresentadas sdo questdias.al propria Igreja € uma realidade
aberta. Os pontos que seguem tém o objetivo deodiéinuidade a reflexdes posteriores.

Um primeiro ponto se situa ao redor do evento Qion¢aticano Il. Dom Aloisio
assumiu o Vaticano Il como ponto de partida pasaag@o evangelizadora. Ele percebeu que
0 gque estava em jogo ndo eram simplesmente as paplsitacdes doutrindrias a partir de
um texto terminado. O sentido profundo do Vaticdhdoi criar novo espirito, nova
mentalidade, introduzindo no interior da Igreja, danensdo historica, hermenéutica,
dialética®® Kloppenburg retrata muito bem o espirito do CdmciPara ele, o novo e
importante do Vaticano Il estava na sua atitudeopals ecuménica e missionaria perante o
mundo de hoje. Estava no seu espirito de aberturavas valores, na sua disposicdo de
dialogar e até cooperar com 0s nao-catolicos, @scngtdos e 0s ndo-crentes; na sua
convicgdo de ser apenas o0 sinal, o instrumento @acoamento njysteriumy do Senhor
Glorificado; na sua maior confianga na presenca agdo do Espirito Santo; na énfase com
gue busca uma vida cristd mais personalista e ammémpo comunitéria que se realiza na
caridade; no reconhecimento da importancia dogsssoh@s tempos como manifestagcdo da
vontade de Deus; no seu novo conceito de unidade r{go € sinbnimo de uniformidade) e
catolicidade (que admite e deseja o pluralismadtgod, litargico, disciplinar e espiritual); na
sua determinacdo para o servigco, sobretudo dosgabrhumildes; na sua confiangca no
homem e em sua dignidade e seu senso de respaeddiilna sua consciéncia de ser
peregrina, essencialmente escatoldégica, sempre amcha) inacabada, dinamica, viva,
colocada na histéria do presente, num mundo gusapaastre criaturas que gemem e sofrem,

até que Ele volt2"® Dom Aloisio nos desafia a sempre retomar o VatichnEle é uma

0% cf. LIBANIO, J.B.A volta & grande disciplinaSao Paulo: Loyola, 1983, p. 149.
*19 cf, KLOPPENBURG, BA Eclesiologia do Vaticano.IPetrépolis: Vozes, 1979, pp. 16-17.
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tarefa ndo concluida no interior da Igreja. Em deaparte sua recepgdo esta por se fazer, em
vista da Igreja empenhada na transformagé&o do mundo

Um segundo ponto que Dom Aloisio nos desafia coatimefletindo refere-se a
prépria comunhdo e participacao na Igreja. O graledafio que enfrentamos hoje é fazer da
Igreja a casa a escola da comunh&o. Antes de pensarmos e pragnasmacdes concretas
para viver a comunhdo com Deus e dos cristdos eifr& preciso promover uma
espiritualidade da comunhdo. Sé assim descobrirgmesas raizes Ultimas da comunhdo e
participacdo vém da Santissima Trindade: Pai, FdhBspirito Santo vivem em perfeita
intercomunh&o de amor e, por isso, constituem ténassupremo da unidade. Um dos meios
mais eficazes para vivenciar e garantir a comuehgdarticipacao na Igreja sdo os conselhos a
servi¢o da evangelizacdo. Pois, a préatica da madaaescuta de todo o Povo de Deus, dentro
do principio da comunhdo e participacdo, correspomdenamente a dignidade e
responsabilidade de cada membro batizado da Igkdigreja necessita de organismos que,
longe de serem instrumentos meramente externosoerhticos, ajudam a evangelizagédo e a
Missao a se avancarem e a se tornarem realidattelemos ambitos e as estruturas da Igreja.
Se o0s conselhos da agéo evangelizadora ndo estigeservico da comunhao e participagao,
eles “se tornariam meios sem alma, mascaras dent@mtr’' A Sagrada Escritura, em
varias passagens, narra-nos que, reunir-se emlicosise assembleias a fim de avaliar a
caminhada, propor, planejar e decidir prioridagksjetos e novos rumos a serem tomados,
na mais perfeita comunhdo e participacao era pratigtito comum na vida do Povo de Deus.
Também no inicio da Igreja, quando surgem os proseionflitos a respeito da atitude a ser
tomada em relacdo aos ndo judeus convertidos stanismo, a Igreja se reiune em conselho,
na cidade de Jerusalém (cf. Ab,13-29). Todos rezam, discutem a respeito do®nov
problemas que foram surgindo e trocam ideias alémjue se chegue a um consenso. “Pois,
decidimos, o Espirito Santo e n6s” (¥4,28): essa é a forgca da comunhao e participacao.

O terceiro ponto refere-se a questdo da colegadid®om Aloisio, em seus
escritos, procurou fundamentar a pratica da cdldg@e no interior da CNBB' E tema
delicado e importante porque, através da colegidéicepiscopal a Igreja pode viver melhor o
seu servigo profético aos mais pequenos e contiiawa a transformacdo do mundo. A Caria
romana e bispos tradicionalistas tentam diminuigoase anular o exercicio da colegialidade,

contestando o valor teolégico das Conferénciascepas. Temem que a colegialidade dos
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DA 203.
*12 Cfr. LORSCHEIDER, A.A colegialidade episcopal no interior da CNBBparecida, marco de 2002.
Apostila mimeografada; LORSCHEIDER, ACorresponsabilidade e colegialidade presbiter&@lampinas.
Marco de 2003. Apostila mimeografada.
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bispos diminua a autoridade do papa e da Curiamarea do outro lado, possa ameacar a
autonomia de cada bispo como pastor da Igreja shmee SO se compreende o sentido
teolégico das Conferéncias Episcopais, a partttefmicdo de Igreja como “comunhao”. Em
uma Igreja comunhé&o e participagdo, todo ministéridiaconia”, servigo. A Igreja se pée no
mesmo caminho do Cristo Servidor. E no seio daodiaceclesial ao mundo que podemos
compreender o conteudo teolégico do ministérioceypial e da eclesialidade. O tema da
colegialidade episcopal, como o verdadeiro exeraiai comunh&o e participacdo na Igreja
um canteiro aberto que se deve ainda trabalharcdusplar. O Concilio Vaticano Il partiu de
dois principios fundamentais: volta as fonteaggiornamentoao mundo de hoje. Usando
estes dois principios para o assunto da colegédiéaiscopal, temos de voltar ao modelo das
Igrejas primitivas e ver o que podemos atualizaa panossa realidade.

O quarto ponto trata da importancia das ComunidddeBase e da opcgao pelos
pobres. S&o temas caros ao cardeal e devem, peneieate, ser abracados pela Igreja. A
realidade eclesial é de fechamento. H4 um distaseiado mundo dos pobres e da
organizagdo de comunidades de base. Falta o elemisgionario e apostélico no sentido de
uma Igreja que nao olha a si prépria, mas se saniada ao mundo. Dom Aloisio insiste em
afirmar que a Igreja necessita das comunidadesiaislede base no mundo de hoje. Elas
possuem a forca evangelizadora, a profecia. Dasdiegatn e articulam a comunidade
paroquial, em ambientes mais simples, abrindo espaggreja aos pobres, unindo fé e vida,
possibilitando experiéncias comunitarias autenticementando um laicato ativo e
evangelizando o seu meio. A questao dos pobrestamiecessita ser retomada. No interior
da Igreja, ela tem sofrido desgaste. As forcasasoadoras tém feito esforcos no sentido de
anular o peso politico e libertador dessa op¢agra@de avanco na Teologia Latinoamericana
foi considerar o pobre ndo s6 como objeto de swuaatiea, mas também sujeito da
evangelizagdo. Puebla j& reconheceu o potencialgeliaador dos pobres. Portanto, faz-se
mister captar melhor a riqueza da fé nesses pilefede Deus e permitir que ela ressoe para o
interior da Igreja, interpelando-a e purificando-a.

Em tempos de mudanca de época, de perplexidade pgirgja, esse trabalho quer
oferecer, de maneira simples, elementos para @erdiscernir sobre seu agir no interior da
Igreja e no mundo. A Igreja Povo de Deus é modedis moerente e conveniente para
entender e interpretar a Eclesiologia de Dom Adoilliesta, todo batizado faz experiéncia de

comunhdo e de participagéo.
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