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RESUMO

Nossa pesquisa € uma reflexdo antropol 6gico-pastoral, a partir da fé cristd, sobre o sentido
cristdo do sofrimento humano. Nossa experiéncia pastoral no “mundo do sofrimento” e a
necessidade da reflexdo que a sociedade moderna reclama sobre a questéo Deus e o
sofrimento sdo cruciais para a abordagem do tema. Buscamos estabel ecer uma harmonia entre
a imagem de Deus Bom e Poderoso e a presenca do mal no mundo e, sincronicamente,
salvaguardar a autonomia do ser humano diante de s mesmo, dos outros e da criacdo.
Primeiro desconstruimos as respostas superficiais sobre o sofrimento que ja& ndo mais
convencem o pensamento critico do homem moderno, a saber: o sofrimento como vontade ou
permissao de Deus. Esta desconstrucdo nos levou a reflex@o sobre quem é Deus, quem € o ser
humano e sua autonomia na histéria, especificando-a no campo da salde com a reflexéo
antropol 6gico-pastoral de Hubert Lepargneur. Chegamos assim a no¢éo da pessoa humana
chamada a responsabilidade por st mesma, dando razées do que lhe ocorre quando sofre. Em
didlogo com outros tedlogos, recorremos a reflexdo cristologica, apresentando Jesus de
Nazaré, encarnado, morto e ressuscitado, como aquele gue se solidariza com os sofredores,
revelando uma imagem de Deus-Amor, que € afetado pelas dores humanas. Concluimos que o
sofrimento € uma possibilidade para 0 ser humano enquanto criatura, que a resposta
convincente a0 mal é a luta para elimin&lo e que a Ressurrei¢do de Cristo nos garante que o
mal e o sofrimento ndo tém a Ultima palavra.

Palavras-chave: Sofrimento, Problema do Mal, Doutrina da Criacdo, Lepargneur,
Cristologia, Crucificado



ABSTRACT

Our investigation is an anthropological-pastora reflection on the Christian sense of human
suffering in the perspective of the Christian faith. Our pastoral experience in the “world of
suffering” and the necessity of reflection which a modern society reclaims from the question
of God and of the suffering are crucial for the approach of the subject. We search for
establishing harmony between the image of a kindly and powerful God and the presence of
the evil in the world and simultaneously safeguard the autonomy of man in front of himself,
others and creation. First we deconstruct the superficial answers about suffering as God's
willingness or permission. This deconstruction leaves us to the reflection on who is God, who
Is man and his autonomy in history, specifying it in the field of health by the anthropological-
pastoral reflection of Hubert Lepargneur. That way we come to the idea of person called to be
responsible for himself, giving reasons over what happens to him when he's suffering. In
dialogue with other theologians we evoke Christological reflection, presenting Jesus of
Nazareth, incarnated, killed and resurrected as one that practices solidarity with suffering
people, revealing an image of a God as Love who is affected by human pain. We conclude
that suffering is a possibility for human being as creature, that the convincing response to evil
is the battle for eliminating it and that the resurrection of Christ guarantees to us that evil and
suffering don’t take the final decision.

Key-words: suffering, problem of evil, doctrine of creation, Lepargneur, Christology,
Crucified.
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INTRODUCAO GERAL

O ser humano, diante de Deus, em confronto com a dor, o sofrimento e a morte,
pergunta: por que sofro? Por que Deus permite isso? Qual o sentido deste mal? Questdes que
desafiam a fé em Deus, sobretudo a fé no Deus-Agape, bom e misericordioso e
simultaneamente poderoso. Por que Ele ndo intervém, principalmente quando quem sofre é
inocente?

S80 estas as questdes suscitadas por doentes, pacientes em fase terminal, presos e
idosos, que nos levaram a sair de nossa pratica pastoral para desenvolver esta pesguisa.
Procuraremos ter sempre no pensamento uma dupla idéia: Deus e 0 Sofrimento. Queremos
nos aproximar, da maneira mais inequivoca possivel, do posicionamento do Deus que se
revelou em Jesus Cristo, diante do mal que se manifesta pelos sofrimentos humanos, em
busca de seu sentido a partir da fé cristd. Ao mesmo tempo, pretendemos refletir sobre a
responsabilidade que tem o0 ser humano diante dos males presentes no mundo, bem como
sobre sua finitude e criaturidade, enquanto possibilidades para o sofrimento. O sofrimento das
pessoas € “espinhoso” e “enigmatico”, dificil de se “teorizar” em ambiente académico, sendo
por isso muitas vezes “inexplicavel”. Enguanto inserido em meio a esse “mundo do
sofrimento” percebemos que 0s questionamentos sobre 0 sofrimento estdo cada vez mais
agucados no pensamento moderno. O demasiado valor que hoje se d& a subjetividade, a
liberdade humana e a sua autonomia, torna ainda mais desafiador para a fé crista e para a
reflexdo teoldgica o tema do sofrimento. Nesse sentido, a busca de maior clarividéncia
intelectual se pde a servico e apoio daquele que sofre.

O objetivo geral de nosso trabalho, portanto, € o de refletir sobre o sofrimento humano
desde a perspectiva da fé cristd, buscando uma purificagdo daimagem de Deus que se revelou
em Jesus Cristo, salvaguardando a autonomia do ser humano. Estruturamos o resultado de
nossa investigag&o em trés capitul os:

No primeiro, buscaremos a compreensdo do mal presente no mundo e de como se
manifesta na vida concreta dos seres humanos através dos sofrimentos. Abordaremos algumas
respostas féceis e tipicas que sdo dadas sobre as dores humanas: vistas como uma agéo da
vontade de Deus para 0 ser humano; consideradas um bem e uma provagdo para sua
santificagdo; vistas como uma obra do destino, estabelecido por Deus. Diante dessas atitudes,
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que tendem a resignacéo fatalista diante do sofrimento e ao descomprometimento na luta
contra 0 mal, apontaremos algumas respostas e nos aprofundaremos na reflexéo crista sobre a
natureza do ser humano, sua finitude, criaturidade, liberdade e autonomia, bem como seu
protagonismo com relagdo a S mesmo e a0 mundo, do qua é senhor, e de sua
responsabilidade perante 0 mal. Nossa reflexdo, a partir de uma teologia da criagdo, mostra da
parte de Deus um radical respeito pela liberdade do ser humano, o que possibilita o convite a
uma sarelacdo com o Criador e uma “parceria’ de ambos no combate contra os males.

No segundo capitulo, abordaremos a contribuicdo de Hubert Lepargneur a reflexdo
sobre o sofrimento, a dor e a morte, desde a perspectiva de sua concepcdo antropol égico-
teologica. Em sua reflex@o ele prioriza o setor da salide como campo desafiador para a agéo
pastoral que também representa o horizonte de nossa reflexdo. Trata-se de um mundo
especifico que nos pde em contato direto com os sofrimentos humanos, suas angustias e
decepcoes. Sofrimentos que conduzem o ser humano ao enfrentamento de st mesmo em busca
de sua identidade. Isto faz emergir os questionamentos sobre o0 sentido da vida e da morte e
sobre outra vida no além (dos sofrimentos). Lepargneur chama a atencdo para a hecessidade
da liberdade humana em se posicionar frente ao sofrimento, elaborando uma compreensdo do
que lhe ocorre, conferindo-lhe um sentido. Sua reflexdo teolégica convida a um
aprofundamento cristolégico como caminho definitivo para uma posicdo libertadora e
esperangosa diante dos sof rimentos humanos.

Um tal aprofundamento sobre a pessoa de Jesus Cristo como paradigma fundamental
para uma antropologia crista sera apresentado no terceiro capitulo com o auxilio da reflex@o
cristol6gica de outros tedlogos. A luz da fé pascal, nosso propdsito é re-visitar a humanidade
de Jesus de Nazaré trazendo-a a0 mundo dos sofrimentos humanos como caminho
insubstituivel de purificagdo da imagem de Deus. Acreditamos que a vida humana de Jesus,
livremente posta por ele ao servico de todos os que padeciam os mais diversos tipos de
sofrimentos, clareia muitas questBes sobre o0 posicionamento de Deus em relagcdo aos males
gue enfrentamos. Sua pregacdo sobre o Reino de Deus, inseparavelmente conjugada com as
atitudes concretas que realizou em favor dos pobres, dos doentes e marginalizados, convida-
nos a conferir um sentido salvifico ao sofrimento: sua morte na cruz prova, definitivamente,
gue Deus nos arranca as raizes do mal por suare-agcao ao sofrimento mediante a ressurreicao
de Jesus. Enquanto cristdos, no enfrentamento dos males cotidianos, queremos refletir sobre o
que nos diz o Mistério Pascal de Cristo, particularmente quando sofremos e, que esperanca e
que compromisso de solidariedade suscita em nds em face do mal que atodos atinge.
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CAPITULOI

A DOR, O SOFRIMENTO EAMORTE
COMO QUESTOES CRUCIANTESA FE CRISTA

INTRODUCAO

Neste primeiro capitulo nos aproximaremos do ser humano que sofre e que busca uma
compreensdo do que lhe ocorre a luz da fé cristd No sofrimento, o ser humano tudo
questiona: a s mesmo, a Igreja, aos tedlogos, aos pastores e, enfim, ao préprio Deus. As
respostas evasivas e superficiais sGo muito comuns neste “mundo do sofrimento”. Elas podem
levar a pessoa a resignacao espontanea (ndo refletida) diante do sofrimento, bem como podem
levar a uma visdo distorcida de Deus, que de alguma forma é “envolvido” ou até
“responsavel” por suas dores. Trata-se, portanto, de um desafio existencia e pastoral
constatado em nossa experiéncia junto aqueles que padecem. Por isso, abordaremos primeiro
algumas dessas respostas “teoldgicas’ que, neste contexto, freglientemente se encontram e se
apresentam como justificativas da dor. Ao mesmo tempo procuramos captar as imagens de
Deus subjacentes atais “explicagbes’.

Com a contribuicdo de alguns tedlogos contemporaneos como Andrés Torres
Queiruga, Afonso Garcia Rubio, Dorothee Solle e outros que pesguisam a fundo o problema
do mal como causa das dores humanas, abordaremos algumas reagdes equivocadas diante do
sofrimento que comprometem a imagem de Deus e que também conduzem ao
descomprometimento na luta do ser humano contra os sofrimentos. Pois ndo se pode ignorar
gue muitos sofrimentos que afligem o ser humano séo causados por ele mesmo, o que logo
remete a liberdade que Deus Ihe deu no ato de sua criagdo. Por essa razdo julgamos
necessario, ainda neste capitulo, explicitar alguns aspectos da teologia cristd sobre a
identidade do ser humano, sua criaturidade, sua autonomia e liberdade. Desta forma
pretendemos indicar algumas luzes que repercutem sobre a imagem de Deus, purificando-a
perante a dor e o sofrimento, de uma forma ou de outra, presentes na vida de cada ser

humano.
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PRIMEIRA PARTE

1 EM BUSCA DE UMA COMPREENSAO DO SOFRIMENTO, DA DOR E DA
MORTE PRESENTESNO MUNDO

Cada ser humano experimenta de alguma forma o sofrimento ou a dor em sua vida €,
como dado final, a sua propria morte. Muitas vezes os compreende vinculados ao problema
do mal. Contudo, ndo conhece plenamente suas causas, nem como livrar-se totalmente
daguilo que o faz sofrer. Tracamos aqui uma fenomenologia dessas experiéncias vividas no
cotidiano, sem a pretensdo de ser exaustivo. Mais que conceitua-las, queremos refletir sobre o
mal como sua suposta causa que nos af eta existencia mente.

A partir dessa reflexé@o pretendemos apontar a adequada postura crista diante do mal,
porgue cremos que deste modo o cristianismo colabora de maneira preciosa na construcdo de
um mundo mais humano, com menos males. Portanto, nossa andlise é de cunho existencial,
visando uma postura libertadora no combate contra o que desumaniza o ser humano. Nesse
sentido, tentaremos delinear uma espécie de tipologia, que nos mostrara as distintas posturas
gue as perguntas e as respostas as diferentes manifestacbes do mal suscitam. Indicaremos
também as insuficiéncias de muitas dessas posturas e 0s possiveis caminhos para uma reta
compreensdo cristd que se traduza em apoio na luta contra os males. Isto nos levara a
consideracéo da relacdo do ser humano com Deus diante do sofrimento. Na reflex&o sobre a
liberdade humana, indicaremos pistas que clareiam nossa reflexdo sobre as causas de muitos

sofrimentos.

1.1 O sofrimento como desafio afécrista

Da existéncia do mal, da dor e do sofrimento na trama da nossa existéncia emerge a
inevitdvel questdo da relacdo desta experiéncia com Deus. O sofrimento se mostra ao ser
humano como inimigo cruel que atenta contra seu desgjo de plenitude de vida. Com efeito,
quando o sofrimento nos atinge, interrogamo-nos a ndés mesmos e a Deus em busca de

respostas sobre sua causa e finalidade." Deus como criador e senhor do mundo espera nossa

! “No fundo de cada sofrimento experimentado pelo homem, como também na base de todo 0 mundo dos

sofrimentos, aparece inevitavel mente a pergunta pelo seu sentido: por que? E uma pergunta acerca da causa,
da razdo e também acerca da finalidade (para que?), trata-se sempre, afinal, de uma pergunta acerca do
sentido. Esta ndo s acompanha o sofrimento humano, mas parece até determinar o seu conteildo humano, o
que faz com que o sofrimento seja propriamente sofrimento humano” JOAO PAULO 1. Salvifici Doloris. O
sentido cristédo do sofrimento humano. S&o Paulo: Paulinas, 1988, n. 9 (documento citado em seguida por
“SD").
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“pergunta sobre o sentido do sofrimento” (SD 9-10): por que sofremos? Por que Deus permite
o sofrimento e a dor? Por que ele ndo intervém para defender o inocente sofredor? Se ele é téo
bom e amoroso, por que ndo elimina a maldade que gera tantas vitimas indefesas?

A realidade do sofrimento aguca em noés a pergunta sobre a existéncia e a presenca de
Deus no mundo e na vida de cada pessoa. Aqui, enquanto cristdos, nos defrontamos com um
misterioso e enigmatico desafio para hossa fé preservar a crenca no Deus-Amor e, a0 mesmo
tempo, “explicar” a presenca do mal no mundo, que se manifesta pelo sofrimento, fisico ou
moral, que enfrentamos. Neste contexto, o famoso dilema de Epicuro € provocador:

Ou Deus ndo quer eliminar o mal ou ndo pode; ou pode, mas ndo quer; ou ndo pode
€ ndo quer; ou quer e pode. Se pode e ndo quer, ele € mau, 0 que naturalmente
deveria ser incompativel com Deus. Se ndo quer nem pode, ele € mau e fraco g,
portanto, ndo é Deus algum. Se pode e quer, 0 que s se aplica a Deus, de onde
entdo provém o mal ou por que ele ndo o elimina?

Vemos que 0s pressupostos de Epicuro apontam para uma terrivel cilada para a
teologia e a praxis cristds no “mundo do sofrimento”: “ Se pode e ndo quer”, como se sustenta
sua bondade infinita? O mal e o sofrimento n&o evitados manifestam um Deus sadico. E ai
que se enraiza o atefsmo de muitos contemporaneos hoje.® Segundo o tedlogo Andrés Torres
Queiruga, 0 pressuposto contamina 0 imaginé&rio cristdo e desemboca nas mais variadas

justificacdes “teol6gicas’ com o intuito de “ desculpar” Deus defendendo-o das acusacoes.

A forca deste enfoque enraiza-se na naturalidade com que se da por pressuposta a
solucéo. Na realidade funciona como uma espécie de ‘crenca’ que jando se pde mais
em divida — nem talvez se formula — e sobre a qual atua-se imediatamente com os
conceitos. Por isso, ela costuma formar o fundo comum do didlogo ou da discusséo:
€ dela que parte o fiel que enfrenta o problema, e dela parte o ateu que cré té-lo
superado.*

O dilema teoldgico de Epicuro representa para nés a mais distorcida de todas as
imagens de Deus. Se ele pode e ndo quer evitar o mal, entédo ele ndo é bom. Se quer e ndo

pode entéo ele ndo € onipotente. Na realidade, a finitude do mundo ou a malicia dos homens

amiude tornam impossivel que aconteca o0 que Deus quer e por onde esta tentando conduzir a

2 LACTANCIO. De ira Dei, 13,20-21 (Sources chrétiennes 289,158-160). Texto que teve importante
repercussdo na tradicdo cristd. Citado por ESTRADA, J. A. A impossivel teodicéia. Sdo Paulo: Paulinas,
2004, p. 113.

3 Cf.MORIN, D. Para falar de Deus. S& Paulo: Loyola, 1993, p. 124.

QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Salvacdo. Por uma interpretacdo libertadora da experiéncia crista. 2. ed.
S0 Paulo: Paulus, 2005. O autor cita como exemplo o pertinente protesto de Albert CAMUS em La Peste.
Paris, 1974, p. 179. Cf. ibid. p. 87, “Rieux ergueu-se hum salto. Fitou Paneloux com toda forca e paixdo de
gue era capaz, e sacudiu a cabega... Nao, Padre, eu o deixo. Tenho outra idéia do amor. E rejeitaria até a
morte amar uma criagdo na qual as criangas sdo torturadas’.
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realidade. Por isso, quando alcancamos algo de bom, € verdade que Deus o quer e, em Ultima
insténcia, acontece gracas a ele (sem sua criagdo nem sequer existiriam os protagonistas, e
sem seu influxo nada teria sequer ocasido de acontecer). E quando ndo alcancamos, é de
verdade contra ele e apesar dele: porque algo ou alguém se interpds no caminho benéfico
(sempre exclusivamente benéfico) de seu influxo.> Deste modo se tem, como a saida para o
dilema de Epicuro, a opgdo “Deus quer, mas nao pode’, o que elimina a idéia de um Deus

inacessivelmente soberano e arbitrariamente onipotente como pressuposto:

Afirmamos que Deus ‘n8o pode suprimir o mal do mundo, mas sem cair na
conseqliéncia inaceitavel de um Deus limitado: ‘néo pode’ indica simplesmente que
a suposi¢do € absurda, pois um mundo sem mal é palavreado sem sentido, circulo
quadrado. Ainda que a primeira vista parega incompreensivel, deste modo tudo se
mantém: 1) Deus quer, como aparece no relato biblico, unicamente a felicidade do
homem, porque Deus é bom; 2) ndo causa nem quer o mal; 3) a existéncia ndo
querida, ndo causada e ndo evitavel do mal ndo prejudica a onipoténcia de Deus.®

Elaborar respostas faceis sobre o sofrimento a partir de fundamentalismos biblicos ou
criticas religiosas simplistas causa danos irreparaveis a integridade das pessoas. Urge elaborar
uma sa reflexdo e delinear um sentido para o sofrimento que preserve a imagem do Deus-
Bondade e garanta a realizacdo plena do ser humano, levando-o a sério em seu sofrimento. A
fé cristd concebe um Deus que ndo esta do outro lado, podendo fazer e ndo fazendo, mas do
nosso lado, unido a nos na frustracdo ou na impoténcia, assim como no desejo e no esforgo

para superé-lo.

Como € elementar essa evidéncia e como nos é dificil realiz&la vitamente,
espontaneamente, colonizados como estamos por uma visdo dualista da relaco
Criador-criatura e por uma concepgao abstrata e absol utista da onipoténcia divinal ’

1.2 O sofrimento como fato inevitavel

O Papa Jodo Paulo Il afirma que o sofrimento “ acompanha o homem em todos os
quadrantes da longitude e da latitude terrestre; num certo sentido, coexiste com ele no

mundo” (SD 2). Isso significa que ninguém esta isento de algum tipo de sofrimento. Na

® Cf. QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Criac8o. Por uma religido humanizadora. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus,
2003, p. 120.

QUEIRUGA, A. T. Creio em Deus Pai. O Deus de Jesus como afirmacdo plena do humano. S&o Paulo:
Paulus, 1993, p. 128.

Cf. ibid., p. 176. Compete aqui reforcar que nosso interesse ndo consiste em dar uma resposta tedrica,
especulativa, enfim, metafisica a pergunta provocativa de Epicuro e sim em procurar uma resposta a partir da
imagem cristé de Deus orientada para um acompanhamento solidério-pastoral dos que sofrem.
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realidade, o sofrimento humano constitui em si préprio como gue um mundo especifico que
existe juntamente com o homem. Cada um dos homens, mediante o seu sofrimento pessoal,
participa desse mundo. Além disso, existe também a dimensdo inter-humana e social do
sofrimento. Este pode vir a ser mais intenso no caso de calamidades naturais, de epidemias,
catastrofes e cataclismos, ou de diversos flagelos sociais, periodo de ma colheita e o flagelo
da fome, e especialmente a guerra (SD 8). Ao “ser humano” necessariamente se relaciona
“limitacdo” e, conseglientemente, o “ sofrimento”.

O Papa evoca as inlimeras experiéncias de sofrimento na Sagrada Escritura’, vividas
por individuos e pelo povo hebreu, e que continuam nos dias de hoje: das doengas incuréveis
que levam a amargura existencial e dos desequilibrios emocionais e psiquicos até a
perseguicdo daqueles que lutam por um mundo melhor e dos sofrimentos dos inocentes e
impunidade dos culpados. Tudo isso evidencia o lado obscuro da histéria da humanidade,
podendo chegar ao nivel do insuportével. Diante desta realidade surgem, inevitavelmente, as
questdes: Por qué? Se a vida é um dom, por que € sempre agredida pelo mal? Por que o
homem € tdo mal assim? E Deus, ndo vé tudo isso? (SD 9).

Na busca de respostas do sentido e das causas desses sofrimentos, chega-se ndo sO a
multiplas frustracdes e conflitos nas relagcbes do homem com Deus, mas sucede até chegar-se
a propria negacéo de Deus.’

Constatamos, desta forma, que a idéia que se faz de Deus influencia a visdo que o
homem tem de si, do outro, do mundo e, particularmente, do sofrimento. Também aidéia que
se faz do mundo e sobre o sofrimento influencia profundamente o pensamento sobre Deus.

Uma nocéo de Deus que se agrada no sofrimento ou que interfere nas realidades historicas,

8 Cf.SD 6-7: “... sofrimento moral: o perigo de morte (cf. Is 38,1-3); a morte dos préprios filhos, como temia

Agar (cf. Gn 15-16) e, especialmente, a morte do filho primogénito e Unico, como temia Ana, a méae de
Tobias (cf. Tb 10, 1-7; cf. também Jr 6,26; Am 8,10; Zc 12,10); e depois também: falta de descendéncia, tal
foi aprovade Abrado (cf. Gn 15,2), de Raguel (cf. Gn 30,1) ou de Ana, a mée de Samue (cf. 1Sm 1,6-10); a
saudade da pétria, como exprimem as lamentacdes dos exilados na Babilonia (cf. Sl 137); a perseguicdo e a
hostilidade do meio ambiente, suportados, por exemplo, pelo salmista (cf. S 22, 17-21) ou por Jeremias (Jr
18,18); 0 escarnio e a zombaria em relagdo a quem sofre, que constitui uma provagdo para Jo (J6 19,18; 30,1-
9) e para alguns Salmistas (Sl 22, 7-9; 42,11; 44,16-17), para Jeremias (Jr 20,7) e para o servo sofredor (Is
53, 3); a soliddo e o abandono (Sl 88,9.19) e ainda outros como os remorsos de consciéncia (Is 53,3-6; Zc
12,10), a dificuldade em compreender porque 0s maus prosperam e 0s justos sofrem (Sl 73, 3-14), a
infidelidade e ingratidao da parte dos amigos e vizinhos (J6 19,19; Sl 41,10; 55, 13-15; Jr 20,10; Eclo 37,1-6)
e as desventuras da prépria nacdo (Sl 44, 10-17; |s 22,4; Dn 9,16-19); a associacao dos sofrimentos “morais’
a dor de determinadas partes do corpo: (Jr 23,9; J6 16,13; Sl 73,21; Lm 2,21; Is 16,11; 1Sm | 1,8). No AT
todo sofrimento era definido como um “mal”.

Cf. SD 9: “As perguntas do por qué e para que sao dificeis quando o homem as faz a0 homem, os homens aos
homens, como também quando o homem as apresenta a Deus. Com efeito, 0 homem néo ple esta questéo ao
mundo, ainda que muitas vezes o sofrimento lhe provenha do mundo; mas pde-na a Deus, como Criador e
Senhor do mundo”.
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fatalmente justificara as dores humanas e conduzira a alienacéo do ser humano que se furtara
na luta contra os males. E 0 que muitas vezes se constata neste universo quando a nogZo de
aceitacdo € associada a resignacdo ndo-refletida, caracterizando assm um tipo de
“masoquismo cristdo”. Neste caso, a pessoa € motivada a se relacionar com um Deus que é a
causa dos seus sofrimentos, que desgja e permite suas dores com o intuito pedagdgico ou
terapéutico de ensinar alguma coisa. Deus usa esse método para o crescimento espiritual dos
seus filhos. Assim convicta, a pessoa que sofre ndo so “acolhe” resignadamente o sofrimento,
como também o busca e nele sente prazer, crendo que tudo esta dentro de um plano divino,
que resultara na sua salvagdo eterna. O que se tem que fazer é submeter-se passivamente
diante das adversidades para uma maior santificacao.

Em contrapartida, a tedloga alema, Dorothee Sdlle, chama a atencdo para uma nocao
equilibrada da aceitagdo do sofrimento quando inevitavel ou como componente natural da

vida humana:

Cada aceitacéo do sofrimento é a aceitagdo daguilo que é... A recusa de qualquer
forma de sofrimento podera ter como conseqiiéncia uma “irrealizacdo”, na qual o
contato com a realidade se torna gradativamente mais ténue e fragmentério. E
impraticavel subtrair-se por completo ao sofrimento. Seria 0 mesmo que negar a
propria vida, recusar todo e qualquer relacionamento, transformar-se num ser
imutavel. Dores, perdas, amputagdes acontecem mesmo na vida mais normal que se
possa imaginar, embora ndo correspondente ao desgjavel. O desligamento dos pais,
0 esmorecer das amizades juvenis, 0 embotamento de determinadas configuragtes
da vida com que nos haviamos identificado, o envelhecimento, a perda definitiva de
familias e amigos e, finalmente, a morte. Quanto mais vigorosamente afirmamos a
realidade, quanto mais mergulhamos nela, tanto mais profundamente afetados
seremos por tais processos de direcionamento para a morte que nos cercam e
penetram nosso viver.

Ignorar 0 sofrimento presente em toda e qualquer experiéncia humana leva a um
conformismo frente a espoliacdo, a opressdo e a injustica e aponta para uma atitude social

generalizada de apatia, que se manifesta na incapacidade de enfrentar o sofrimento de forma

solidéria e participativa™

1.3 O sofrimento como “ vontade de Deus’

Percebemos que o sofrimento € também muitas vezes utilizado para fins pseudo-
religiosos, aienantes. Deus aparece entdo como 0 autor dos infortinios humanos, das

desgracas e tentacOes. Submete seus amados filhos a todas as espécies de provas e

0 SOLLE, D. Sofrimento. Petrépolis-RJ: Vozes, 1996, p. 97.
1 Cf.ibid., p. 45.
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dificuldades. Quando o ser humano é vitima de doenca incuravel, de acidentes com sequelas
irreversiveis, quando alguém da familia € assassinado, quando € injusticado, quando € traido
pelas pessoas mais proximas e tantas outras situaces dolorosas, surgem entdo as seguintes
justificagdes; “E a vontade de Deus’; “Deus quis assim”; “Sa0 0s misteriosos designios de
Deus’; “Deus deu, Deus tirou, louvado sgja Deus!”; “Deus precisava de mais um anjo no
céu”; “O que Deus faz € sempre o melhor e, mesmo sem entender € preciso aceitar”. Deste
modo se desvirtua a possibilidade de uma compreensdo crista do sofrimento. De um lado, ao
sofredor resta, resignadamente, aceitar o sofrimento, crendo que lhe foi dado para o seu bem
e, do outro, contemplar um Deus que deseja e tem prazer no sofrimento dos seus filhos.

O uso de frases biblicas de suporte fundamentalista, que atribuem a Deus a
responsabilidade pel os infortinios humanos®, incita quem sofre ao conformismo infantil.

Dorothee Sdlle critica a concepgcdo dada ao sofrimento como fragueza humana e
demonstracdo da vontade e forga divinas. Aceitar o sofrimento em sua inevitabilidade € a
nica solucéo para reconciliar-se com ele e com Deus, sem comprometer aimagem do Deus-
Amor-Bondade.

Tratados religiosos sobre o tema do sofrimento partem de concepgdes fundamentais
comuns. “O sofrimento procede de Deus. H4 uma relagdo entre pecado e doenca,
ainda ndo suficientemente conhecida. A raiz mais profunda e verdadeira da doenca é
o0 pecado. O doente ignora esta causa essencial da doenca e atribui 0 seu sofrimento
a circunstancias externas e naturais. Salde plena somente haverd quando o reino
vier. A doenca é magnifica oportunidade de crescimento e maturag&o interior. Nao é
precisamente durante a doenca que vocé percebe a acdo de Deus em sua vida? A
graca do sofrimento é mais valiosa que a salide corporal. Sofrimento educa e é sinal
do amor salvifico de Deus’ ...

A postura de indiferenca e impassibilidade perante o sofrimento na sociedade cresce
significativamente. Na medida em que uma experiéncia de sofrimento, as “pathai” davida, &

represada, desaparecem também o “pathos’ da vida e a forca e intensidade de seus momentos

de alegria. Assim, desgjar para S mesmo uma vida sem dor significa desgjar morrer.** E

12 “E agora, vede bem: eu, sou eu, e fora de mim ndo ha outro Deus! Sou eu que mato e fago viver, sou eu que
firo e torno a curar (e da minha mdo ninguém se livra)” (Dt 32,39); “E Javé quem faz morrer e viver, faz
descer ao xeol e dele subir” (1ISm 2,6); “Vinde, retornemos a Javé. Porque ele despedacou, €le nos curarg; ele
feriu, ele nos ligara a ferida. Depois de dois dias nos fard reviver, no terceiro dia nos levantarg, e nés
viveremos em sua presenca’ (Os 6,1-2); “Eu formo a luz e crio as trevas, asseguro o bem estar e crio a
desgraca: sim eu, Javé, fago tudo isso” (Is 45,7); “E louvavel que alguém suporte aflicdes, sofrendo
injustamente por amor de Deus’ (1Pd 2,19).

3 BONHOEFFER, D. citado por SOLLE, D. Sofrimento. op. cit., p. 25.

¥ Cf. ibid., p. 47: “As pessoas apéticas experimentam a dor, porém estfo satisfeitas. Ela ndo as comove. N&o

possuem linguagem e carecem de gestos para haver-se com o sofrimento. Nenhuma mudanca nelas produz.

Nada com ela aprendem. Conflitos e sofrimentos relacionados com trabal hadores podem atingir 0 paroxismo.
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preciso distinguir um sofrimento que nos torna cegos e surdos, e nos deixa mutilados, de um
sofrimento que para nés se faz produtivo.

Trata-se de indignar-se quanto agueles sofrimentos impostos por estruturas injustas,
gue desumanizam e impedem a realizagdo do ser humano. Solle afirma que a mudanga de
situagcbes em que pessoas se encontram expostas ao sofrimento por razbes de caréncia e
dominag&o constitui uma meta humanamente pensavel.™> O combate a esse tipo de sofrimento
sera feito pelos sofredores, por iniciativa prépria, na eliminacdo de situacbes em que seres
humanos ficam expostos a sofrimentos evitaveis e destituidos de sentido, como os

rel acionados com a fome, a opress3o, a tortura.*

1.4 O sofrimento como um “bem e provacgao”

Outro tipo de justificagdo para o sofrimento € o de seu lugar em nosso processo de
conversdo. Ele seria entdo enviado ou permitido por Deus para 0 nosso bem. Para explicilo €
preciso desculpar a Deus, como se percebe nas expressoes. “Deus escreve certo por linhas
tortas’; “Deus sabe 0 que faz e a gente ndo sabe o que fala’. Esta perspectiva mostra a fé no
poder de Deus que pode evitar 0 mal e o sofrimento (e n&o o faz), bem como acredita na sua
onisciéncia (ele sabe o que faz). Seus incompreensiveis “designios divinos’ permitem o
sofrimento. Existe um plano bom para a vida do homem pensado por Deus ao enviar-lhe os
males. Ele val suscitar um grande bem do ma que envia ao ser humano. Nesse imaginario
falsificado de Deus, causa do bem e do mal, o sofrimento € visto e acolhido como algo bom,
como uma graca divina. Desta forma Deus é desculpado. O sofrimento servira para a
purificacdo e a santificagdo do homem pecador: “esta doenca é para sua conversao”; “o
sofrimento convertera sua familia’; “quem ndo vai a Deus pelo amor, vai pela dor”,
comentarios comuns que ouvimos no mundo do sofrimento. Os sofrimentos proporcionam a
subjetividade de quem sofre e de quem vé sofrer a idéia de que os pecados serdo reparados e
que, desta forma, se pode esperar o prémio da vida eterna.’’ Assim, o sofrimento reveste para

Deus um valor de compensacéo e de reparacao.

O sofrimento pode ser clamoroso e, no entanto, os afetados mantém-se como que a distancia, mudos e
inertes’.
> Cf. ibid., p. 9-10: A autora critica a atitude resignada do sofrimento que resulta No masoquismo cristo,
objetivando uma autolibertagcdo de uma teologia critica, que ndo raro, mesmo ali onde ja néo articula o seu
sadomasoquismo, permanece prisioneira de esquemas mentais preestabelecidos. Também o siléncio sobre o
sofrimento pode ter raizes natradico do desprezo pelo homem, fruto do sadismo teol dgico.

6 Cf. ibid., p. 10.
7 Cf. QUEIRUGA, A. T. Creio em Deus Pai. op. cit., p. 119-121.
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Nesta imagem falsificada de Deus, que se compraz na dor de suas criaturas, se
fortalece a apatia e a alienacdo diante do mal e do sofrimento. Mas, se na sua esséncia Deus é
Amor e Bondade ele ndo pode ser a causa da hossa dor:

Sera que um Deus apaixonado pelo ser humano, conhecedor de tudo e que se
constitui e se revela como s6 salvacao, infligiria o mal e o sofrimento sobre os seus,
podendo gudalos a crescer e aproximar-se mais de s e dos outros de outra
maneira? Devemos, portanto, ter cautela ao atribuir a Deus certas realidades que
podem ideologizar o sofrimento e manter as pessoas na alienagdo, ou cultivar certas
imagens de Deus ou modelos cristol gicos que impedem a autodeterminagdo do ser
humano. N&o temos visto que o0 gosto pela dor em pessoas e institui¢des, vendo-a
como um bem querido por Deus, retira 0 gosto da luta pela ressurreicao,
convertendo-se em dolorismo e culpabilizacdo exagerada, pouco Util nas mudancas
concretas?*®

O crigtianismo ndo pode subtrair-se de afirmar com clareza que Deus € Amor-
Bondade. Portanto, esse Deus ndo pode ser responsabilizado pelos males que afligem o ser
humano. Antes ha de ser concebido como seu parceiro na luta para eliminéa-los. O sofrimento
afronta a realizacéo plena do ser humano e precisa ser combatido sempre. Para o cristédo que
sofre, é profundamente danosa uma reflexdo sobre o sofrimento que ndo preserve sua

autonomia e sua finitude, bem como aimagem do Deus-Bondade:

Tudo que se oponha a plenitude humana, desde a falta de p&o até a liberdade, desde
a auséncia de esperanca até a escassez de moradia, desde o desconhecimento do
evangelho até a fata de trabalho..., tudo deve ser combatido, porque esta no lugar
oposto ao de Deus: contra Deus e contra 0 homem. Que Deus ndo quer o mal, a
atitude dos cristéos tem de demonstrar. Que Deus pode vencé-lo, é algo que cabe a
nossa préxis antecipé-lo nos sinais concretos de libertacdo. ™

1.5 O sofrimento como “ destino e fatalidade”

Outra forma de pensar o sofrimento € o de associ&lo a uma fatalidade ou destino
predeterminado por Deus: “todos tém sua hora marcada por Deus e ninguém escapa’. Aqui, a
passividade e a resignacdo diante da dor € o “antidoto” diante do inevitavel e triste destino
tragcado. Tal atitude compromete uma postura genuinamente crista diante do sofrimento. Deste
modo ndo se propde a questdo do “por qué?’ A incapacidade para a compreensdo da dor é
desenvolvida nesta concepgdo. A apatia se instala nos individuos. Crescem desta forma a

frieza e ainsensibilidade perante o sofrimento.

8 GOMES, P. R. O Deus im-potente. op. cit., p. 41.
9 QUEIRUGA, A. T. Creio em Deus Pai. op. cit., p. 153.
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Sabemos que uma vida sem sofrimentos € ilusdo. E o mal inevitavel é real. Entretanto,

resignacdo e passividade conduzem a uma justificacdo infantil da dor:

... 0 significado de toda concepcdo cristd do sofrimento é precisamente a recusa de
qualquer representacdo fatalista, pela qual o homem é reduzido a joguete de um
destino inarredavel. Se considerarmos a dor como um mal partindo de fora, que nos
atinge de modo inexorével, sucumbimos a sua investida e passamos a temé-la®.

Fundamental é descobrir como o sofrimento pode levar as pessoas e 0s grupos ha

sociedade a humanizagdo, bem como a descoberta dos fatores que o geraram para combaté-

los:

Durante séculos o culto do sofrimento foi utilizado ideologicamente como
justificagdo das injusticas e opressdes, encobrindo estruturas e culpados ou
mantendo pobres, excluidos, mulheres, etnias e povos na submissdo. Pensar o
sofrimento como destino, fatalidade, algo natural, ndo nos tira a préxis da vida,
impossibilitando qualquer mudanca?*

N&o existe, portanto, um destino previamente estabelecido para 0 homem e para

mundo. Mesmo que o homem queira, sobretudo para evitar o sofrimento, uma intervencéo

divina ndo esta nos planos de Deus. Ele ndo age a seu bel prazer. Ele ndo “dirige” o homem e

0 mundo, mas respeita da maneiramais radical possivel aliberdade do ser humano:

N&o nos damos conta de que por sua parte limites ndo existem, evidentemente: em si
mesma e em abstrato, sua onipoténcia pode tudo; mas, em seu funcionamento
concreto, a onipoténcia diz relacdo ao outro, e 0 outro necessariamente tem limites:
o circulo ndo pode, sem desaparecer, fazer-se quadrado, e a liberdade finita ndo
pode, sem anular-se, ser forcada a fazer sempre o bem. Deus, pelo que lhe diz
respeito, “pode”’ tudo e quer o melhor para nds; mas nem tudo “é possivel” em si
mesmo. O amor de Deus consiste em “estar sempre trabalhando” (cf. Jo 5,17),
contratoda inércia e resisténcia, por nds e por nossa salvacdo.”

1.6 O sofrimento como conseqliéncia do pecado original

Referimo-nos a doutrina do pecado original desde sua referéncia classica ao texto de

Gn 2-3, ndo para discutir sobre sua pertinéncia e teor teol6gicos, nem para fazer uma exegese

do referente texto biblico. Apresentamos agqui a relacdo dessa doutrina com o sofrimento
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SOLLE, D. Sofrimento. op. cit., p. 53. E a autora continua: “... Por tal raz&o, se e enquanto quisermos livrar-
nos da dor, ndo seremos de modo algum capazes de superé-la. Somente quando aprendermos a procurar e
desgjar a dor como algo inerente ao viver e com amor pode ela tornar-nos mais fortes. A transformacdo da
dor que permita a0 homem sair da passividade e da atitude de fuga através da aceitacdo poderia significar
para o homem sofredor a “fortaleza” encontrada no sofrimento. Todavia, um pensamento teolégico de ta
envergadura somente se podera transformar em realidade se assumir uma forma politica” (ibid.).

GOMES, P. R. O Deus im-potente. op. cit., p. 45.
QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Criaco. op. cit., p. 117.
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porque ele emerge no ambito cristdo como mais uma explicacdo tipologica do mesmo: para
muitos, a causa dos sofrimentos humanos é o pecado original, compreendido como rejei¢éo,
da parte do ser humano, da ordem da criacdo a qual est4 vinculado o juizo ético, ou sga,
discernimento entre bem e ma (Gn 2,16-17). Isto significa que a prerrogativa deste
conhecimento pertence a Deus. Nao observéa-lo significa, da parte do ser humano, pleitear
esse privilégio parasi e, em conseqiiéncia disso, arcar com as consegiiéncias (Gn 3,4-5).%

Na figura simbdlica de Adéo, que representa 0 género humano, se estabelece o
principio de solidariedade universal no pecado: a relvindicagdo orgulhosa da
autodeterminacdo moral, a prerrogativa de dispor arbitrariamente sobre os critérios do bem e
do mal. Ele se recusa a remeter sua liberdade e autonomia unicamente a Deus, optando pela
auto-suficiéncia® Numa concepcao fixista, considera-se a hipétese de um transtorno original
da natureza humana atribuida a figura de “ Adéo”, que se rebelou contra o Criador tornando-se
seu concorrente, 0 que explica a presenca dos sofrimentos humanos. Busca-se, entdo, num
passado hipotético a causa do ma e ndo na compreensdo do pecado do mundo em seu
presente e em funcéo do seu futuro.

Pois se 0 mundo sofre, certamente ndo € porque seu longinquo ancestral ndo soube
legar-lhe a maravilhosa invulnerabilidade primitiva, ‘contaminando’ a todos. E o que dizer,
nesse contexto, do sofrimento de tantos inocentes? Nesta concepcdo, o ser humano €
considerado o responsavel por todo tipo de sofrimento que se vé no mundo, nocéo religiosa

gue n&o se pode aceitar:

A serpente indica a presenca de um mal do qual nés, homens, ndo temos de suportar
toda a responsabilidade: 0 homem néo é culpado do inicio ao fim. O figurativo da
serpente culpada significa que um mal nos precede, mal inegavel, mas que o homem
ndo quis de todo. Isso é fundamental para livré-lo de um peso do qua €ele seria
investido de tal maneira que ndo poderia sair sendo aniquilado e esmagado, pois
seriainteiramente culpado.”

Entretanto, ainda que se deva ter muita cautela em considerar o sofrimento como
consequiéncia de pecados concretos, ele ndo pode ser separado do pecado das origens, daquilo

gue em Sao Jodo é chamado “pecado do mundo”, nem do pano de fundo pecaminoso das
acOes pessoais e dos processos sociais na histéria do homem. Nao se pode pér de lado o

% Cf. RUBIO, A., G. Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex&o cristés. op. cit., p. 623-
624.

24 Cf. LAFRANCONI, D. Pecado. in: Dicionario de Teologia Moral. S&o Paulo: Paulus, 1997, p. 929.
25 H
Ibid.
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critério segundo o qual na base dos sofrimentos humanos, ha uma multiplice implicacdo com
0 pecado (SD 15).

1.7 O sofrimento de Jesus como justificativa do sofrimento humano

Outra atitude diante do sofrimento é a que resulta da teologia da satisfacdo, que faz da
cruz e da dor de Jesus condicéo e medida de nossa salvacdo. Esta teologia diz que pelo pecado
do homem Deus tivera sua dignidade ofendida de forma infinita. E somente enviando seu
Filho que, por ndo ter pecado, oferece asi mesmo em sacrificio vicério infinito ao Pai, é que o
desagravo ao Pai poderia ser feito. O Filho oferece ao Pai algo que ndo tinha de dar-lhe por
obrigacdo. Deu sua propria vida no Cavario. Com isso ele adquire o direito de uma
recompensa e, Como hao precisa de coisa alguma, pede que seu mérito sgja transferido aos
homens: “Mas ele foi trespassado por causa das nossas transgressoes, esmagado por causa
das nossas iniquidades. O castigo que havia de trazer-nos a paz, caiu sobre ele, sim, por suas
feridas fomos curados’ (Is 53,5). Assim a “satisfacdo” € a sintese feita pela religido entre

sangue e salvagao:

.. sofrendo e morrendo na cruz, Jesus, substituindo-se aos homens pecadores,
compensou por eles a ofensa infinita feita a Deus por seus pecados. Ele entdo, os
salvou satisfazendo em seu lugar as exigéncias absolutas da justica divina... Ao
homem resta deixar-se imputar os méritos de Cristo... A satisfagdo constitui todo um
conjunto juridico, cujos elementos sdo: substituicdo, compensacdo e imputagdo. A
“satisfacdn” deforma o rosto de Deus fazendo dele um monstro ou uma méquina
juridica.. A ‘satisfacdo’ reduz Jesus a uma funcdo formal de vitima expiatéria,
privando-o de toda densidade histérica que, sb €la, da sentido e forca salvifica a sua
morte. Sua agdo, seu ensinamento ndo servem, no fundo, sendo para excitar o
carrasco.”®

Emerge desta interpretacdo teologica da Paixdo de Cristo uma espécie de “mercado
sangrento” querido por Deus para aplacalo. A redencdo acontece gragas a intensidade do

sofrimento de Jesus, que entra no mundo para, e tdo somente, restaurar o que o pecado havia
destruido.?’

% \/ARONE, F. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. Aparecida-SP: Santuério, 8. ed. 2003, p. 11-12.

2 Cf. GOMES, P. R. O Deus im-potente. op. cit., p. 46: “Deus pareceu suscitar carrascos para Jesus nos
substituir no alto preco da satisfacdo; deu-se valor ao sofrimento em si, chegando-se a aberragdo da
afirmagéo da insuficiéncia do sacrificio de Cristo, 0 valor compensatorio dos sofrimentos dos crentes diante
de um Deus s&dico e insaciavel”.
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Surge desta forma a religido do (itil, atrelada ao valor mégico dos ritos.?® Por conta da
experiéncia do sofrimento busca-se areligido. Nesta, Deus € o todo poderoso a quem se deve
agradar para que sga parceiro do homem em suas lutas e possa “gjeitar” sua vida
recompensando-o por suas atitudes moralistas e perfeccionistas. O culto a dor de Cristo na
cruz acaba legitimando os sofrimentos e sacrificios humanos, evitdveis e inevitévels,
fortalecendo a nogdo de culpa®®

Evidentemente que esta “teologia’ € contrariaaimagem de Deus e as atitudes de Jesus
diante do sofrimento. Ele n&o desgjou o0 sofrimento parasi nem para 0s outros, antes procurou
elimina-lo até o extremo de dar sua propria vida gratuitamente. E neste signo da fé que o
cristianismo deve se apoiar e assim libertar Seu sacrificio da mascara com gue a religido o
cobriu. Em termos técnicos. sangue e sacrificio de Jesus devem ser tirados do contexto de

“satisfacio” para devolvé-los ao de revelaggo™.

SEGUNDA PARTE

1 A PERGUNTA SOBRE O SOFRIMENTO VINCULADA A RELACAO DO SER
HUMANO COM DEUS

Apbs termos abordado de maneira genérica e resumida aguns tipos de respostas faceis
ao sofrimento, faz-se necessario percorrer um caminho teol égico mais profundo, que leve em
conta os questionamentos de nossos contemporaneos e redescubra aspectos olvidados das
Escrituras. O cristéo que sofre impele a reflexdo teoldgica a dar “explicagdes’, até onde é

possivel, sobre 0 mal que o atinge.

% Cf. VARONE, F. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. op. cit., p. 12: “A ‘satisfacdo’ deforma o sentido
da Igrgja, em seu ministério e em sua Eucaristia. Faz dela um poder religioso, uma mediacdo eficaz e um
baluarte protetor entre 0 homem pecador e o Poderoso ameacador. Imaginada a decidir a salvagdo do homem,
ela 0 submerge de fato em seu medo, portanto, em sua irreconciliagdo com Deus e 0 aliena em ritos e em
poderes protetores’.

% “Ty deverias sofrer a0 menos um pouco por Cristo: seria questdo de justica, ja que vemos tantas pessoas

sofrendo mais pelo mundo. Considera como certo que a vida que tens que levar € uma morte... Nada é mais
agradével a Deus, nada € mais salutar parati neste mundo do que aceitar sofrer por Cristo. Nosso mérito e o
progresso em nosso estado de vida ndo consistem em numerosas docuras e consolagdes, mas antes nas
grandes dificuldades e provacfes a suportar. Se houvesse algo melhor e mais (til para a salvacdo dos homens
do que o sofrimento, Cristo, de uma forma ou de outra, o teria mostrado por sua palavra e pelo exemplo. Para
todos que leram e analisaram com atencdo, eis a palavra final: “Precisamos passar por muitos sofrimentos
para poder entrar no Reino de Deus’ (At 14, 22). KEMPIS, Tomas de. A imitacdo de Cristo. So Paulo:
Loyola, 1992, p. 92-93.

¥ VARONE, F. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. op. cit., p. 10.
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Entendemos que tais explicacfes, inevitavelmente, conduzem a reflexdo sobre alguns
aspectos da natureza do ser humano, ou segja, da sua autonomia e da sua liberdade e, por conta
disso, do sofrimento devido a sua responsabilidade. Trata-se também de recuperar alguns
aspectos que convidam o ser humano a uma sa relagdo de parceria com Deus Criador contra o
sofrimento. Porque o Criador ndo intervém sobre a liberdade que Ihe foi dada, muito menos
para |he causar dores. Cremos que a apropriacdo que o ser humano deve fazer de s mesmo e
de sua identidade enquanto criatura séo fundamentais para captar e interpretar as mensagens
gue as situagdes de dor e sofrimento trazem sob diversas perspectivas. Uma delas, como
veremos no final deste subcapitulo, ao evocar o envelhecimento, é que o sofrimento
inevitavel, contrariamente a mentalidade moderna, ndo necessariamente pde fim ao sentido da
vida e a felicidade. Percorremos este caminho acolhendo a reflex8o de vérios tedlogos

contemporaneos gue trabalham a doutrina da criagdo nesse sentido.

1.1 O sentido davida humana na busca da felicidade

Entendemos que felicidade se relaciona com o sentido que conferimos a nossa vida.
Conseguentemente este sentido ‘ilumina a compreensdo do ma que sofremos. Contudo,
constatamos que sofrimento e felicidade se contrapdem. O combate que se trava contra 0 mal
e 0 sofrimento revela o desgo primordial no ser humano de ser feliz. Esta “heranca’ nos
acompanha desde a criagdo. E uma esperanca que nos anima na luta contra o mal: “Qual o
homem que desegja a vida e quer longevidade para ver a felicidade?” (Sl 34,13).

A teologia, atenta aos sinais dos tempos, precisa responder também a essa aspiracéo
por felicidade enraizada no ser humano.** Como mensagem de salvac&o, a fé crista, portanto,
proporciona a superacao do sofrimento enfrentado no hoje da sua histéria por nos transmitir a
certeza que sofrimento, dor e morte ndo sdo palavra ultima sobre a nossa existéncia. Mas esta
“boanocticia’ ndo pode ser uma realidade langada para o ‘futuro’, paraa‘eternidade’ somente.

E uma experiéncia para se viver no agui e agora™ com esperanca escatolégica. O desafio,

31 Cf. CONCILIO VATICANO lII. Constituicsio Pastoral “ Gaudium et Spes’ sobre a Igreja no mundo de hoje.
n. 4 (documento citado em seguida por “GS’). in:.. IDEM. Compéndio do Vaticano |l. Constituicdes,
Decretos e declaracdes. 29. ed. Petrépolis-RJ: Vozes, 2000: “... algreja, atodo o momento, tem o dever de
perscrutar 0s sinais dos tempos e interpret&los a luz do Evangelho, de tal modo que possa responder, de
maneira adaptada a cada geracdo, as interrogactes eternas sobre o significado da vida presente e futura e de
suas relagdes mituas. E necessario, por conseguinte, conhecer e entender o mundo no qual vivemos, suas
esperancas, suas aspiragtes e sua indole freqlientemente dramética’.

¥ Cf. QUEIRUGA, A., T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus. S&o Paulo: Paulinas, 2001, p. 163-164: “A
Visdo cristd, a0 mostar-nos a nds mesmos como um dom do amor -idénticas a0 movimento pelo qual Deus
Nnos ama e se ama a s mesmo- mostra a gléria e a bondade radical do nosso ser, sua profunda amabilidade, o
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portanto, € de gjudar o ser humano a integrar as contradicdes na sua vida, o sofrimento na
busca da felicidade.

Verificamos hoje que a sociedade moderna praticamente “condena’ o ser humano a
ser feliz, excluindo todo tipo de dor e sofrimento, inclusive a morte. S&0 estes os “atuais’
inimigos a serem derrotados na busca da felicidade. O processo crescente de secularizagéo,
bem como a “religido da prosperidade” impdem, cada vez mais, o pensamento hedonista
como uma porta que se abre a felicidade. “ Ser feliz” identifica-se com o “bem-estar”, o que
equivale auma vida com salde, prosperidade e tranquilidade emocional.

E evidente que necessitamos de recursos materiais e humanos que salvaguardem nossa
dignidade e criem pressupostos para sermos felizes.®® Porém, este anseio por felicidade ndo
tem sua medida nos prazeres agqui acancaveis e sO € plenamente satisfeito quando
encontramos o sentido ultimo da vida que, para nos cristdos, esta na comunhdo com o Deus
que nos criou.* A partir disso é que se pode conferir um sentido para o sofrimento e integra-
lo natramadavida. A relagdo com Deus € vital para nossa felicidade.

Assim compreendemos que ndo € possivel falar do ser humano e de sua vocagdo para
afelicidade sem falar Deus e de Deus por nds, o que, por sua vez repercute sobre o discurso
acerca do homem, pois o desejo de ser feliz |he foi dado por Deus-Pai-Criador:

Na intimidade da consciéncia, 0 homem descobre uma lei. Ele ndo addasi mesmo.
Mas a ela deve obedecer. Chamando-o sempre a amar e fazer o bem e aevitar o mal,
no momento oportuno avoz desta lei |he soa nos ouvidos do coracdo: faze isto, evita
aquilo. De fato 0 homem tem uma lel escrita por Deus em seu corag@o... lei que se
cumpre no amor a Deus e ao proximo.®

otimismo radical com o qual devemos olhar-nos, cuidar-nos e amar-nos. Nada mais distante da verdade do
que esta interpretacdo do cristianismo como inimigo do corpo e do gozo de viver, que odeia e deprime o
homem e a mulher, envenenando afidelidade aterra’.

¥ Cf. GS 26: “Seus direitos e deveres S0 universais e inviolaveis. E preciso, portanto que se tornem acessiveis

ao homem todas aquelas coisas que lhe sdo necessérias para levar uma vida verdadeiramente humana. Tais
sd0: alimento, roupa, habitagdo, direito de escolher livremente o estado de vida e de constituir familia, direito
a educagdo, ao trabalho, a boa fama, ao respeito, a conveniente informagdo, direito de agir segundo a norma
reta de sua consciéncia, direito a protecdo davida particular e ajusta liberdade, também em matériareligiosa
A ordem social e 0 seu progresso devem ordenar-se ao bem das pessoas’.

Cf. GS 21 “... o reconhecimento de Deus ndo se opde de modo algum a dignidade do homem, ja que esta
dignidade se fundamenta e aperfeicoa no préprio Deus. Pois o homem, inteligente e livre, € estabelecido por
Deus Criador..., mas como filho, &€ chamado principal mente a prépria comunhdo com Deus e a participacdo
de suafelicidade... a esperanca escatol égica ndo diminui aimportancia das tarefas terrestres, mas antes ap6ia
0 seu cumprimento com motivaos novos. Faltando, ao contrério, o fundamento divino e a esperanca da vida
eterna, a dignidade do homem é prejudicada de modo gravissimo, como se vé hoje com freqliéncia; e os
enigmas da vida e da morte, da culpa e da dor, continuam sem solugdo: assim os homens muitas vezes sdo
lancados ao desespero”.

% Gsie.
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Cremos, portanto, que € na sua relacdo com Deus que 0 ser humano se define,
encontra 0 sentido de sua existéncia e, consequentemente, de sua felicidade, superando o
sofrimento que o aflige. Este reconhecimento de Deus, longe de diminuir o homem,
engrandece seu proprio ser. Sendo radicalmente livre, 0 ser humano recebe de Deus a
proposta de encontrar, nesta relacéo de amor e didlogo, o sentido que procura. Deus Ihe pede
um voto de confianca: “Confie em Javé e pratique o bem, habite na terra e viva tranquilo,
coloque em Javé o seu prazer, e ele dara o que seu coracao desgja’ (Sl 37,3-4).

Ao conferir um sentido para a vida, consideramos que o ser humano conferira também
um sentido para o sofrimento gque o aflige. Dorothee Sdlle nos ajuda nesta compreensdo com
sua reflexdo sobre a possibilidade que o ser humano possui de posicionar-se positivamente
diante do sofrimento quando iluminado pelo sentido que se confere a vida. Ela cita uma carta

escrita em uma situacdo limite por um prisioneiro inocente condenado a morte:

Shural O que pode fazer um homem sentado numa priséo, a espera da morte certa?
Apesar da situacdo em que me encontro, eles tém medo de mim. Dize isso aos
outros. Eu sei que tenho os dias contados e quanto antes chegar 0 momento mais
facil sera suportalo. Passe bem! Peco que digas a todos que nada acabou. Eu
morrerei, mas vocés viverdo. Contudo ndo fiqueis tristes. Outros, apds a minha
morte, irdo florescer. Milhares. Crede-me que nada, absolutamente nada do que
aconteceu pdde afetar a alegria que esta dentro de mim e se faz presente todos os
dias numa proclamag&o tematizada de Bethoven. O homem néo fica menor, mesmo
guando Ihe encurtam a vida. Peco-vos de todo coragdo que, quando tudo tiver
passado, ndo penseis em mim com tristeza e sSim com a aegria que sempre tenho
experimentado nesta vida. Nao quero que lamentes a minha morte. Quero que relinas
0s teus amigos em redor de uma mesa e |hes leia a minha carta e que todos bebam a

saide da minha trangiilidade. N&o quero ninguém chorando”.*

Esta “degria’ do coragdo evidencia a felicidade encontrada, contra a “maxima’ da
prosperidade. A fé crista é portadora dessa alegria e anuncia que a vida é mais forte que a
morte, que o sofrimento no rouba a realizag&o Ultima do ser humano; que é possivel ser feliz
mesmo quando se sofre, porque o sentido da vida “abraca” o sofrimento. A sociedade atual
reclama isso do cristianismo, ou sgja, que supere sua mentalidade de reduzir a experiéncia de
Deus ou somente aos momentos de dor e de sofrimento, ou somente aos momentos prosperos.

Deus se faz presente o tempo todo, em todas as dimensdes da vida dos seus filhos.

% SOLLE, D. Sofrimento. op. cit., p. 142-143 (Ultimas cartas de condenados & morte da resisténcia européia,
1962).
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Parece evidente que, se estamos sofrendo ou se as coisas vao mal ou passamos
dificuldade, ai esta Deus, em contrapartida, existe uma tendéncia a exclui-lo da
alegria e da felicidade, e inclusive ndo raras vezes aparece 0 medo de que sua
lembranca venha atrapalhé-los. No entanto, em si, é o contrario: posto que Deus cria
0 ser humano para que seja pleno e feliz —e s para isso-, € evidente que se alegra
com cada uma de nossas alegrias e que se deleita vendo nossa felicidade.’

1.2 Deuscriaoser humanolivre e co-criador

A sociedade moderna, que reclama a autonomia e a independéncia do ser humano, em
detrimento da nocéo crista de sua criaturidade, bem como ao sentido de sua existéncia em
Deus, leva a teologia a revisitar constantemente a doutrina da criagd® para uma
compreensado crista do sofrimento, mostrando assim a parceria entre Deus e o homem na luta
contra o mal. Ja afirmamos acima que referir-se a Deus como criador ndo significa ameacar a
autonomia e a realizacdo do ser humano. Pelo contrario, a liberdade humana remete ao
Criador, pois na relacdo com Deus, 0 seu “ser” € afirmado na fundacéo de sua autonomia e
forca e na promoc&o de sua liberdade.*

E 0 mau uso, 0 abuso de sua liberdade que causa sofrimentos. Na busca de uma
compreensdo cristd dos males presentes no mundo, esta consideracdo aponta luzes
importantes.

O ser humano, por ser criatura, se deve inteiramente ao Deus-Criador. E uma relacéo
de implicagdo que desfaz a nogdo da agdo criadora como um poder que domina e nega a
liberdade e a criatividade do ser humano.

Deus funda e sustenta, mas ndo substitui a liberdade: cria, mas para que a criatura
livre serealize asi mesma. Como ja disse, Deus cria criadores. Por isso, arealizagéo
do préprio ser, que de entrada pode parecer imposicdo (heteronomia), surge como
tarefa insubstituivel da propria pessoa, pois € ela que tem que optar e decidir-se

(autonomia) para terminar reconhecendo-se como idéntica ao impulso criador de
Deus (teonomia).

s

Criado a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1,26), isto &, “criado em Cristo” (Jo 1,3,
Ef 2,10 e Cl 1,16) o ser humano é chamado a participar do seu amor, sendo, ha sua esséncia,
relacional. Deus desgja que ele atenda livremente a esse chamado, pois sabe que esta resposta

3 QUEIRUGA, A. T. Creio em Deus Pai. op. cit., p. 186.

¥ Cf. JOAO PAULO II. Catecismo da Igreja Catdlica. 9. ed. S3o Paulo: Loyola, 2002, n. 282: “Diz respeito
aos proprios fundamentos da vida humana e cristd, pois explicita a resposta da fé cristé a pergunta elementar
feita pelos homens de todas as épocas: ‘De onde viemos? ‘Para onde vamos? ‘Qua € a nossa origem?
‘Qual é o nosso fim? ‘De onde vem e paraonde vai tudo o que existe? Questles decisivas para o sentido e a
orientago de nossa vida e de nosso agir”.

¥ Cf. QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Criag&o. op. cit., p. 39.
0 1pid., p. 209.
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coincide com sua realizacdo plena. Esta adeséo implica uma relagéo dialogica de “ liberdades’
baseada no amor: dai a razéo porque a criacdo deve ser sempre colocada na perspectiva da
savacdo, o que garante a nocdo do Deus-Agape, disposto a se relacionar livre e

amorosamente com o ser humano.

Na perspectiva do amor de Deus e do seu designio de estabelecer uma relacdo
dialégica com o homem, superam-se as antinomias entre dependéncia e autonomia
da criatura em relagdo ao Criador. Na origem, continuaggo e finalidade de tudo
guanto é criado estd presente e atuante a forca criadora do amor divino. O ser
humano n&o deve recear a perda da sua liberdade quando aceita, na fé, este Deus
criador. Pelo contrario, € a acdo amorosa criadora de Deus que fundamenta,
enquanto relacdo dialdgica, a liberdade do ser humano. Supera-se, destarte, o falso
dilema ou Deus ou 0 homem.**

Como ser criado, finito, distinto de Deus, com propria alteridade e com autoridade
peculiar e autdnoma, o ser humano pode e tem que fazer escolhas.*? E o Criador n&o interfere
naguilo que é de responsabilidade do ser humano. Nas m&os do ser humano esta sua vida, seu
destino e todo mundo criado. Significa que nem tudo esta pronto.*® Criado ‘ capaz de Deus’, 0
ser humano, no pleno uso de sua liberdade pode, infelizmente, rejeitar a Deus, destruir-se a s
mesmo e fazer sofrer seu semelhante, bem como agredir a natureza, o que infelizmente é fato.

E criado para criar. E co-criador, em relagdo a0 mundo e a s mesmo. Exatamente
porque Deus é criador, aguilo que ele criou “a sua imagem e semelhanca’ torna-se um ser
criador e, isso, portanto, faz parte do seu préprio ser. O tema inesgotavel da imagem e
semel hanca chega a esse ponto.*

O Criador desgja que o ser humano confie em si mesmo no exercicio de sua liberdade,
0 que ndo significa fazer o que bem entender. Ao mobilizar essas potencialidades, o ser

humano torna-se senhor de sua vida e do planeta, fazendo-se protagonista de sua histéria na

“ RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade. op. cit., p. 296.

42 Cf. GS 14: “Com efeito, por sua vidainterior, 0 homem excede a universalidade das coisas. Ele penetra nesta

intimidade profunda quando se volta ao seu coragdo, onde 0 espera Deus, gque perscruta os coragdes (1Rs
16,7; Jr 17,10), e onde ele pessoamente, sob os olhares de Deus decide sua prépria sorte. Deste modo ...
longe de se tornar joguete de uma criacdo imaginaria que se aplicaria somente pelas condices fisicas e
sociais, 0 homem, ao contrario, atinge a propria profundeza da realidade’.

Cf. RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade. op. cit., p. 285 “E na resposta assumida pessoalmente pelo ser
humano que a criagdo toda, mediante este, vai realizando a sua finalidade. E mais profundamente ainda: é
mediante Jesus Cristo que a Criacdo toda responde da maneira mais plena possivel ao dom do Deus criador.
A méxima resposta possivel da criatura € dada por Jesus Cristo”.

4 Cf. GESCHE, A. O ser humano. S0 Paulo: Paulinas, 2003, p. 76.
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transformac&o do mundo. Suavida e a do planeta estdo colocadas em suas méaos. O presente e
o futuro é o ser humano quem decide.*

O Criador n&o é “concorrente” da autonomia humana, antes coloca a criagdo diante do
ser humano como um canteiro de obras, para que ele a torne uma ‘casa’ onde todos vivam
felizes, em justica, paz e fraternidade. Ele espera arealizagdo do ser humano na liberdade que
Ihe é propria. Esta atento a tudo, sua onipresenca é real na vida cotidiana do ser humano, néo
para fiscalizar, mas porque 0 ama. Sua ‘providéncia é radicalmente contréria a idéia de um
Deus intervencionista. N&o se pode ‘aciona-lo’ para que interfira na liberdade humana e nas
leis da natureza. Em funco de seu ser divino, ele “néo pode” agir assim.*®

O tedlogo espanhol Queiruga evidencia essa idéia recorrendo a Pardbola do Bom
Samaritano (Lc 10,29-38): por causa da injustica de certos homens ha alguém caido que corre
perigo de morte. Deus é o protagonista da narragdo. O que esta ferido é filho seu que ele ama
e faria tudo para salvé&lo. Portanto, Deus estd no ferido, apoiando-o0 interiormente para
enfrentar a situacdo, tanto através do instinto e dos recursos biolégicos de sobrevivéncia,
como da ansia espiritual de dar sentido a situacdo. A presenca de Deus € ativa, em primeiro
lugar mantendo o funcionamento da natureza, sustentando a organizagdo fundamental de suas
lels, que em principio busca o bem de tudo e de todos. Mas Deus tem, por iSso mesmo, que
respeité-la nas resisténcias e incapacidades de sua finitude: definitivamente, sdo essas leis
precisamente tudo o que nessa ordem Deus pode fazer para salvar o ferido. Felizmente Deus
pode contar com o recurso da liberdade humana e ndo romper assim com a legalidade do
mundo. Passa 0 sacerdote e 0 escriba, e Deus, mediante sentimentos de compaixao e
solidariedade, a partir da voz da consciéncia, convoca-0s a virem em socorro do ferido, o que
ndo acontece. O samaritano passa, sente o0 apelo e gjuda o ferido. Nesse momento Deus pode
finalmente salvar aquele homem. O samaritano é sua mao. Sem ela, Deus nada poderia fazer.
A acdo humana nasceu do apelo divino e dele recebeu seu ser, forca e inspiragdo. O que
estava ferido, se tiver fé, agradecera o Deus que, através do samaritano o salvou. Agradecera

também ao samaritano que, ao acolher a solicitude de Deus, curou-o e protegeu-o.

4 Cf. GS57: “Quando cultiva aterra com o trabalho de suas maos ou por meio da técnica, para que ela produza
frutos e se torne uma habitacdo digna da familia humanainteira, e quando participa conscientemente da vida
dos grupos sociais, 0 homem realiza o plano de Deus, manifestado no inicio dos tempos, que é o de dominar
a terra e completar a criagdo, e se aperfeicoar a S mesmo. Observa ao mesmo 0 grande mandamento de
Cristo, que € o de despender-se no servigo dosirmaos”.

% MORIN, D. Para Falar de Deus. S0 Paulo: Loyola, 1993, p. 89.
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Conclusdo em dois pontos: 1) a gjuda divina, enquanto realizac&o efetiva do amor de
Deus as suas criaturas, precisa de mediacao indispensavel da acdo humana; algo que marca
a0 mesmo tempo a responsabilidade e a grandeza de nossas opcdes; 2) Deus aventura-se
verdadeiramente na criagdo, expde-se em seu amor e pode ser ferido pela recusa da
colaboracéo humana, sofrendo assim pelas injusticas que se cometem contra muitos de seus

filhos e suportando o fracasso de muitos projetos.*’

1.3 O envelhecimento na dindmica do sentido da vida diante do sofrimento

Nossa praxis pastoral “no mundo do sofrimento” nos pde em contato permanente com
as pessoas idosas gque enfrentam algum tipo de sofrimento. Este assunto vem se constituindo
numa preocupacao emergente e urgente porgue representa ao homem moderno uma ameaca a
sua busca de sentido e felicidade em ignorancia a este processo biologicamente degenerativo
de cada ser humano. Por isso julgamos necessario abordar o tema em nosso trabal ho.

A sociedade, hoje mais do que nunca, desvaloriza o idoso quando relaciona dignidade
e felicidade com eterna juventude, sucesso, forca e beleza fisica e capacidades mentais.
Parece mais oportuno relacionar doenca, inutilidade, desgasto e despesa a pessoa idosa.

O envelhecimento populacional € um fenbmeno mundial que se processa de modo
heterogéneo nos diferentes paises.®® O declinio da fecundidade desempenha um dos mais
relevantes papéis na determinacdo do tempo e da velocidade do envelhecimento. Fenémeno
gue provoca consequéncias em todos os setores da sociedade. Na érea da saude a situacéo é
dramética. A populagdo envelhecida com baixa mortalidade causa profunda ateragdo no
perfil da morbidade e causas de morte.*® A longevidade da vida humana conquistada pelos
avancos tecnologicos na medicina e por uma melhora na qualidade de vida exige dos
governos prestacbes de servicos, beneficios e atencbes proprias desta etapa da vida. No
entanto isso esta longe de ser uma realidade, pelo menos para a grande maioria, que é pobre.
Situacdo que intensifica o sofrimento.

4" QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Criaco. Op. cit., p. 152-154.

4 Cf. ibid., p. 390: “Segundo a Organizacdo Pan-Americana da Salide, até o ano 2000 os Estados Unidos e o
Canadé teréo mais de 50 milh8es de habitantes com mais de 60 anos, e a América Latina e o Caribe teréo 82
milhdes de pessoas acima da faixa de 60 anos. No Brasil, até o ano 2025 esta populagéo somara 32 milhdes’.

49 Cf. ibid.: “Basicamente h4 a substituicdo das doencas infecto-contagiosas pelas chamadas ‘doencas da

civilizacdo' ou doencas cronicas, como principal causa de morte em uma populagdo. A postergacdo da morte
€ hoje uma redidade. Destinados a viver vinte anos mais, os idosos encontram-se funcionalmente
incapacitados e com salde precarid’.

31



O processo de envelhecimento ndo esta necessariamente relacionado ao sofrimento.
Velhice ndo € sinbnimo de dor ou enfraguecimento da vida. Desde a concepcéo e nascimento,
passando pela infancia e juventude e idade adulta, o ser humano experimenta um “desgaste
natural” culminando na velhice, até o momento da morte.

Ocorre que na velhice o ser humano se encontra mais vulneravel as doencas fisicas e
emocionais. A velhice estd relacionada ao fendmeno biologico: o organismo do idoso
apresenta certas singularidades desta etapa da vida e que provocam consequéncias
psicol dgicas positivas e ou negativas segundo a subjetividade de cada pessoa.

A pessoa idosa traz consigo a sensacdo de perda, principalmente com relacéo a salide,
quando recorda a importancia despreocupada que deu aos anos juvenis. O envelhecimento
passa a gerar um desencanto pela vida, podendo vir a ser uma ameaca ao seu sentido. A idéia
de que o fim se aproxima, entdo, atemoriza o idoso e o leva a questionar sobre a morte e a
esperanca de uma vida futura. Muitos idosos sofrem demasiadamente quando sdo afetados
pela perda da capacidade de trabalho. Sentem-se inuteis. Perdem o gosto pela vida, descuidam
da salide, tornando o sofrimento mais intenso.

Cremos que a velhice, como as outras etapas da vida, tem uma dimensdo existencial e
por ela € iluminada. A relacdo positiva do idoso consigo mesmo, com Deus e com 0 mundo,
determina um envelhecimento sadio. E processo pessoal, relacionado ao sentido que se deu
para a vida toda e que agora é acolhido e vivido de modo diferente, porém com a mesma
esperanca: a realizacdo humana. A velhice, portanto, ndo esta condicionada simplesmente
pela cronologia.*

Cada etapa da vida possui sua beleza propria. N&o € o nimero de anos que determina
sua velhice: “Velhice veneravel ndo € longevidade, nem é medida pelo nimero de anos; as
cas do homem sdo a inteligéncia e a velhice, uma vida imaculada” (Sb 4,8-9).

A “melhor idade” é vista como cheia de potencialidades e possui sua beleza prépria. O
idoso ndo pode ser visto, a priori, como objeto de agles caritativas. O Papa Jodo Paulo 11 na

audiéncia geral de 8 de setembro de 1994 afirmou:

% Cf. FERRARI, M. A. C. Envelhecer no Brasil. in: Diciondrio Interdisciplinar da Pastoral da Satde. op. cit.,
p. 388.
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Em uma sociedade como a atual, que cultua a produtividade, as pessoas ancias
arriscam ser consideradas inGteis, ou até ser julgadas um peso para os outros. O
préprio prolongamento da vida agrava o problema da assisténcia aos idosos
necessitados de cuidados e, talvez ainda mais, de presencas desveladas e afetuosas
gue encham sua soliddo. Os ancidos... permanecem plenamente membros da
comunidade e sdo chamados a contribuir para o seu desenvolvimento, com o
testemunho, a orag&o e também com a atividade na medida do possivel®.

A angustia profunda sentida pelo idoso diante da proximidade da morte ndo € somente
em razdo de sua fragilidade fisica. Seu sofrimento se intensifica quando pensa no enigma da
morte como a possibilidade de um fim abismal. O ser humano ama a vida e quer viver sempre
mais, porém a morte ameaca este desegjo e exige uma resposta, um sentido. O cristdo idoso é
convidado nesta terrivel hora a acreditar que Deus sofre com ele e € seu companheiro nesta
passagem. A semente de eternidade que leva dentro de si, a esperanca da vida que vence a
morte, é sua resposta para a morte. Deus, que o criou para um fim feliz, além dos limites da
miséria terrestre, se pde ao seu lado na hora derradeira. E a hora da adesfo definitiva, de
refugiar-se confiantemente em Deus, apoiando-se no cumprimento de sua promessa de uma

vida que jamais se acaba, de umavida incorruptivel (GS 18).

2 O SOFRIMENTO NA PERSPECTIVA DOSINOCENTES

Mesmo frente a0 esclarecimento explicitado sobre a relagdo analdgica e dialdgica
entre Criador e criatura humana, permanece um desafio para o cristéo e para a reflexdo
teoldgica falar de um Deus que se revela como Amor-Bondade numa situagdo de sofrimento
de inocentes, de vitimas. Constatamos que as “explicagbes’ cristds mais corriqueiras para a
existéncia do mal e do sofrimento ndo sdo plenamente satisfatdrias. No entanto, esse mistério
absurdo ndo leva o cristéo a perda da fé no Deus que se mantém préximo e que respeita

radicalmente sua liberdade. J6 € um exemplo disso.

2.1 O sofrimento do inocente como enigma da vida humana

Desde o inicio da humanidade, o sofrimento considerado “néo-merecido” representa
um problema enigmatico para o ser humano. Esta sua “incapacidade’ de responder

plenamente o problema, longe de criar na reflexdo cristd uma ‘letargia teol6gica’, impulsiona

L PETRINI, M. Idoso. in: Dicionério Interdisciplinar da Pastoral da Satde. op. cit., p. 620.
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o discurso a um aprofundamento. Diante do mal que desafia os raciocinios humanos, o cristao
€ convocado a “dar razao de sua esperanca a todo aquele que pede” (1Pd 3,15).

O incontavel nimero de vitimas inocentes espalhadas pelo mundo, o que caracteriza
um sofrimento inaceitavel, exige do cristdo um posicionamento. Presenciamos em nossa
prépria sociedade a instrumentalizacdo da pessoa em sua integridade, a exploracéo econémica
e a exclusdo social de amplos setores populacionais, a discriminagcdo sexual da mulher e da
crianca, a discriminacdo étnica dos descendentes afro e indigenas e tantas outras situactes de
sofrimentos terriveis e injustos que exigem uma explicagdo, um sentido. Em busca de um
“culpado”, de alguém que esteja ‘por tras' de tudo isso, 0 ser humano suplica a Deus: até
gquando meu Deus? Por que temos que passar por tudo isso? O que fizemos de errado? Séo
sofrimentos que ndo tém explicacdo satisfatoria. De onde vem ent&o este mal e por que atinge
0 inocente? Se Deus é responsével, sua negacdo parece légica. Se 0 ser humano é o culpado,
como considerar a bondade primordial dada a ele pelo Criador?

A fé cristd se apdia ha certeza de que Deus € bom. De que ele é o primeiro interessado
em combater o mal. Se, diante desse “absurdo sofrimento”, o cristdo ainda encontra razdes
para continuar crendo em Deus e no seu amor (0 que é fato), evidenciase uma via de
compreensdo dos males humanos, que so pode vir da fé de quem se confia a Ele, assumindo
sua condicdo de efémero, vulnerével e impotente: “Eu te louvo 6 Pai, Senhor do céu e da
terra, porgue ocultaste estas coisas aos sabios e doutores e as revelaste aos pequeninos’ (Mt
11,25). Deus fortalece a fé do inocente e infunde esperanca em seu peito. A fé que tem em
Deus o leva a crer que esse mundo “pode ser diferente’. E esse 0 motivo que anima uma
multiddo na luta contra o mal, em vista de uma sociedade mais justa e fraterna, que acolha e
cuide dos que sofrem, sendo “méao de Deus’ estendida para el es.

Por outro lado, vemos uma indiferenca da sociedade diante de muitos sofrimentos
evitaveis, caracterizando uma aceitacdo resignada, um fatalismo. Grande parte da populagédo
tem contato com o “mundo do sofrimento” apenas pela midia, que minimiza o problema e
fomenta a insensibilidade. Com efeito, o “envolver-se’ com este povo e comprometer-se no

combate pela eliminagdo dos seus sofrimentos aponta para o essencial do “ser cristdo”.

2.2 J6 eDeus: oinocente em busca derespostas

A reflexdo sobre o livro de J0 chama a atencdo para a necessidade de uma
aproximacdo do inocente que sofre e que ndo perde a sua fé, como possibilidade de uma

maior compreensdo dos sof rimentos humanos. Constata-se nesta histéria uma relagdo marcada
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pelo didlogo com Deus no meio dos infortunios e, quando ndo ha mais o que dizer sobre o
sofrimento, o ser humano se confiaa Deus.

O livro relata a saga de um personagem justo e temente a Deus, que procura integrar o
sofrimento na sua existéncia.*

J6 era um homem integro que temia a Deus e se afastava do ma (1,1). Mas perdeu
todos os seus bens (1,13-17). Depois Ihe morreram os filhos (1,18-19). Por fim perde também
sua salde (2,4-8). Jo, porém, persevera nafé e permanece com Deus (1,21-22; 2,10) e Deus o
trata como seu servo (2,3). A calma de J6, que se sabe inocente e € cumulado de sofrimentos,
impressiona. Ele ndo encontra todas as respostas que desegja, mas seu crescimento espiritual é
evidente (42,1-6) e, no final, Deus restitui em dobro o que possuia, devolvendo-lhe sua saide
e suafamilia™

Pode-se fazer um paralelismo entre JO e a massa dos pobres de hoje, também
inocentes, que experimentam o sofrimento e procuram na fé as razbes de sua esperanca.
Trata-se, sobretudo, de uma linguagem sobre Deus.>

O autor do livro escolhe a situagdo mais dificil para tratar do assunto: a dor fisica e
moral. Situagcdo marcada pela tentagcdo do interesse pessoal e de tudo medir em categorias de
prémio e castigo. Quem sofre desgja que tudo gire em torno de s, inclusive Deus, que é
questionado sobre o castigo imerecido.™ De fato, a ‘dor humana incomoda e desafia o ‘falar

de Deus'.

%2 Cf. Jo. Introducdo. in: BIBLIA DE JERUSALEM. S3o Paulo: Paulus, 2002, p. 800-802: “O livro é posterior
a Jeremias e a Ezequiel, com os quais tem contatos quanto a expressao e ao pensamento, e sua linguagem
esta fortemente mesclada de aramaismos. |sto nos situa na época posterior ao Exilio, num momento em que a
obsessdo pela sorte da nagdo € substituida pela preocupacdo com o destino dos individuos. O autor considera
0 caso de um justo sofredor. Para a doutrina corrente das retribuicdes terrestres, tal caso seria paradoxo irreal:
0 homem recebe aqui na terra a recompensa ou o castigo de suas obras. Jo se levanta com toda forca de sua
inocéncia e busca em vdo o sentido de sua provagdo. E quando Deus intervém, é para revelar a
transcendéncia de seu ser e de seus designios e reduzir J6 ao siléncio e a confiancanele”.

Cf. GIOVANNI, H. Sofrimento (abordagem biblica — AT). in: Dicionario Interdisciplinar da Pastoral da
Salde. S&o Paulo, Paulus, 1999, p. 1237.

Cf. GUTIERREZ. G. Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente. Uma reflex&o sobre o livro de Jo.
Petropolis-RJ: Vozes, 1987, p. 14: “De que maneira falar de um Deus que se revela como amor, huma
realidade marcada pela pobreza e pela opressdo? Como anunciar o Deus da vida a pessoas que sofrem uma
morte prematura e injusta? Como reconhecer 0 dom gratuito de seu amor e de sua justica a partir do
sofrimento do inocente? Com que palavras dizer aos que ndo sdo considerados pessoas que sdo filhas e filhos
de Deus? Eis as interrogagdes principais da teologia que surge naAméricalLatina...”.

> Cf.ibid, p. 42.

53
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Boa parte do livro mostra os guestionamentos a doutrina da retribuicéo (4,7-8). Salde
e riqueza de um lado, e pobreza e enfermidade do outro, sdo retribuic¢des aos que praticam o
bem e aos que agem com injustica, respectivamente. O caso de JO, porém, contradiz essa
l6gica. Instigado pel os amigos, para que aceite esta tese, J6 arecusa (4,17).

Certas tendéncias dentro do cristianismo deram nova vida, ao longo da histéria, a esta
concepcdo ético-religiosa que vé na riqueza um prémio de Deus a0 homem honesto e
trabal hador, e na pobreza um castigo ao pecador e ao desocupado.*

Mesmo gquestionado sobre sua inocéncia e gue ndo ha ninguém puro diante de Deus,
que corrige quem quer que sgja (4,17-19; 5,17), Jo ndo abre méo de crer que Deus esta
“envolvido” em seu sofrimento (19,6). Escutar com paciéncia (13,5-6) o que tem a dizer a
pessoa que sofre é o primeiro passo para a solidariedade. De fato, o contato com os enfermos
e pobres, com desesperados e tristes faz com que se entenda a posi¢éo de JO. Essas pessoas
afirmam, ndo poucas vezes, que poucos Se interessam por sua vida, situacdo bem diferente
quando uma comunidade mobilizada cria canais de acol himento e partilha.>”

J6 tem consciéncia de que ndo esta isento de faltas (7,21). Mas também sabe que ndo
merece tal castigo e, assim, coloca em cheque a teologia da retribuicdo de sua época. O que
motiva sua rebelido crescente ndo € tanto o seu sofrimento, mas as justificagdes que dele
apresentam seus interlocutores (6,24-29). Este é 0 “lugar” teol6gico, 0 momento de recuperar
a solidariedade de Deus com quem esté fragilizado.*®

J6 interpela, no seu sofrimento, a interpretacéo da relagdo do ser humano com Deus.
Existe area possibilidade de crescimento nafé quando se sofre. Apresentar as queixas a Deus
(13,3) é necessario na relacdo dialdgica para desmascarar falsas imagens divinas. Os amigos
de J6 insistem para que aceite seus argumentos e se agrade dos sofrimentos. Eles ndo se pbem

no lugar de Jo, desconhecem sua realidade.

De fato, nosso falar é tributario da situacdo em que nos encontramos. As palavras de
J6 sdo uma critica a toda teologia 6rfa de contato com a realidade e de compaix&o
humana.>®

% Cf. ibid., p. 53.

Cf. ibid., 55: “Por isso, nas Comunidades Eclesiais de Base latino americanas, por exemplo, muitos
encontram, com surpresa, compreensdo por suas dificuldades, principalmente daqueles de que néo se fala
Cria-se assim, para eles, um novo espaco de liberdade e de comunicagéo que adube o terreno para acolher a
Palavrado Senhor e também para converter-se em agente de sua propria historia’.

% Cf. GIOVANNI, H. Sofrimento (abordagem biblica — AT). in: Dicionério Interdisciplinar da Pastoral da
Saude. op. cit., p. 1238.

% GUTIERREZ. G. Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente. op. cit., p. 63.
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No seu didogo com Deus, quando recorda sua vida (29,2), J0 descobre que o
comportamento que se tem em relagdo aos pobres e a todos os que sofrem € determinante para
suafé (29,12-17). Isso mostraque o “falar de Deus’ ao povo sofrido implica colocar-se ao seu
lado e assumir suas dores como proprias.®® Sem opcdo afetiva e efetiva pelos pobres e todos
0s que sofrem nao se fala do Deus-Amor-Bondade a eles.®*

Jo reconhece que a resposta a teologia da retribuicdo € “crer por nada’, ou sgja, que
‘no principio de tudo esta a gratuidade de Deus. Ela, e ndo a retribuicdo, é o eixo do
mundo’ .

O faar de Deus aos que sofrem diz respeito ao mistério de Deus mesmo, a gratuidade
do seu amor. Amor que chega preferencialmente aos pobres, ndo porque sd0 pobres, mas
porque se encontram em situagcdo desumana. Quanto aos maus, culpados pelos sofrimentos,
Javeé convida JO areconhecer, mesmo sem entender, sua misericordia.

Assim ele atinge a maturidade na sua relagéo dial6gica com Javé e o contempla: “Eu
te conhecia s de ouvir, mas agora meus olhos te véem: por isso, retrato-me e fago peniténcia
no poé e na cinza’ (42,5-6). Ele percebe que Deus ndo esta condicionado ao mundo da causa

efeito dos seres humanos.

Compreende que a justica sozinha ndo tem a Ultima palavra no falar sobre Deus.
Estamos total e definitivamente diante do Deus da fé somente quando reconhecemos
a gratuidade do seu amor. A graca ndo se opde nem desmerece a busca da justica.
Pelo contrério, d&-|he seu pleno sentido.®®

A experiéncia de Deus feita por J6 ilumina o caminho do ser humano que luta no

sofrimento e descobre que Deus é seu parceiro nesta batalha.®*

% Cf. CELAM. ConclusBes da Conferéncia de Puebla. 8. ed. Sao Paulo: Paulinas, 1987, n. 1094 (documento citado
em seguida por “Puebla’): “Conhecida a situagdo de pobreza, marginalizago e injustica em que estdo imersas
grandes massas |latino-americanas e de violacdo dos direitos humanos, a Igreja, no uso dos seus meios proprios,
deve ser cada dia mais avoz dos desamparados, apesar dos riscos que isso implica’.

61 Cf. Puebla 1134: “A conferéncia de Puebla volta a assumir, com renovada esperanca na forca vivificadora do

Espirito a posicdo da Il Conferencia Geral que fez uma clara e profética opcdo preferencial e solidaria pelos
pobres, no intuito de suaintegral libertacdo”.

62 Cf. GUTIERREZ, G., Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente. op. cit., p. 119.
% bid., p. 142.
6 Cf. SOBRINO, J. A fé em Jesus Cristo. Ensaio a partir das vitimas. Petrépolis-RJ: Vozes, 2000, p. 493.
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3 A REPERcussAQ DA CRISE ECOLOGICA COMO SOFRIMENTO HUMANO
EM SUA DIMENSAO COSMICA

A progressiva degradacéo das condigdes ambientais, como a poluicgo atmosférica, o
aquecimento global, o efeito estufa, 0 buraco na camada de ozbnio, os desmatamentos
florestais, a poluicdo dos rios, acentua cada vez mais uma “crise ecologica’ em dimensdes
cdésmicas. A esta terrivel realidade somam-se as ‘catéstrofes naturais como terremotos,
tsunamis, maremotos, tempestades e enchentes, ciclones e furacfes, entre outras tragédias.
Acontecimentos que afetam a vida do ser humano causando mortes, destruicdo e doencas, 0
que mostra que ecologia® e ser humano dependem um do outro. A crise ecol 6gica® passou a
ser crise do ser humano causada por ele mesmo e por isso pondo em cheque a sua
responsabilidade como “ co-criador”.

A agressdo a natureza, principalmente na exploracdo dos seus recursos naturais, em
vista do desenvolvimento econdmico, torna 0 meio ambiente cada vez mais “doente”. Esta
exploragcdo, além de irracional, € injusta. A poluicdo e a destruicdo do planeta afetam as

camadas mais pobres da popul agdo, sobretudo enfermos, mulheres e criancas.

O mundo desenvolvido é responsavel pelos 90% da poluigdo do planeta, pela qua
sd0 prejudicadas também e, sobretudo, as populactes do Sul do mundo. Em 1991, a
inundagdo nas Filipinas, que matou trés mil pessoas e que dispersou diversos
milhdes, foi causada pelo desmatamento e pelas rocadas ilegais, que deixaram as
inclinacBes do terreno sempre mais sem vegetacdo. Deve-se ter presente ainda os
danos produzidos pela extingdo das espécies viventes. O uso instrumental das novas
tecnologias continua a produzir as armas nucleares, a guerra quimica, a desertizacao
de terrenos férteis, 0 envenenamento da 4gua e da terra, o estrago das florestas.”’

O desafio que emerge desta crise € o de efetivar um modelo de desenvolvimento que
possibilite melhor condicdo de vida para todos sem agressdo e destruicdo dos recursos
naturais. A qualidade de vida das pessoas depende do meio ambiente saudavel.

% Cf. PAOLA, D. N. G. Ecologia e satide. in: Dicionéario Interdisciplinar da Pastoral da Satde. op. cit., p. 37:
“O termo ‘ecologia’ assumiu hoje um significado muito amplo, que abraga o discurso sobre o habitat
engquanto ambiente natural, enquanto corpo humano e enquanto ambiente socia”.

% Cf. ibid., p. 370: “A crise ecol dgica evidenciou que em nome de uma visdo qualitativa do desenvolvimento é

necessario repensar o objetivo otimista do progresso baseado na méaxima producéo e rendincias a manipulacdo
dos bens naturais quando € indiscriminada e nociva. O problema ambiental tornou-se assim uma das grandes
prioridades econdmicas e sociais, exigindo dos agentes publicos e privados assuncdo de responsabilidade
especifica, com vistas a conciliagdo entre o crescimento econémico e a qualidade do desenvolvimento
econdmico”.

" lbid., p. 371.
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A dimenséo global da destruicéo do meio ambiente mostra que pelo entrelacamento da
relacdo do ser humano com a natureza, toda a criacéo foi atingida pelo sofrimento. Em todos
0s niveis, cada criatura sofre a sua dor: “Pois sabemos que a criacdo inteira geme e sofre as
dores de parto até o presente. E ndo somente ela. Mas também nos, que temos as primicias do
Espirito, gememos interiormente, suspirando pela redencao do nosso corpo” (Rm 8,22).

A fé cristd aponta as razbes teolOgicas para a preservacdo da vida do planeta e,
consequentemente, do ser humano. Sob aluz de Deus é que deve ser considerada a relacdo do
ser humano com a criagdo, em Ultima andlise. O tedlogo Adolphe Gesché propde trés razdes
pertinentes porque se deve preservéala

1) A terraé como acasa do ser humano: “O céu € o céu de Jave, mas aterra, ele a deu
para os filhos de Adao” (Sl 115,16). E ainda “ Com efeito, assim diz Javé, o criador dos céus,
ele é Deus, 0 que modelou a terra e a fez, ele a estabeleceu; ndo a criou como deserto, antes
modelou-a para ser habitada” (Is 45,18). O mundo dado ao ser humano como sua morada o
convida para a relagdo com o doador, que € Deus. Desta relacdo emerge a relagdo respeitosa
gue deve existir entre 0 ser humano e o mundo.

2) O sentido do “dominio” e do “submetei-a” (Gn 1,26-27). Criado a imagem e
semelhanca de Deus, por ordem hierérquica, o ser humano € constituido senhor da criacéo.
Deve governar o mundo ordenadamente. A criagdo € um bem que Ihe é préprio, mas que néo
lhe pertence, um bem para guardar responsavelmente, valorizando cada uma de suas
potencialidades intrinsecas, superando uma visdo puramente utilitarista®® Ela deve ser
preservada como terra de salvacdo dada a0 homem.®®

3) Porque a terra € morada do Logos divino: A titulo de eternidade: Desde antes da
fundacdo do mundo a Sabedoria de Deus (seu 10gos) ja estava ‘interessada’ neste mundo dos
homens, onde se achard em sua casa assim como ele se acha junto de Deus: “Eu estava junto
com ele como mestre-de-obras, eu era o seu encanto todos os dias, todo o tempo brincava em
sua presenca: brincava na superficie da terra, encontrando minhas delicias entre os homens’
(Pr 8, 30-31). A titulo de criacdo: “Porque nele foram criadas todas as coisas’ (Cl 1,16),
marca com seu selo toda teologia cristd. O Pai criou segundo o Exemplar que o Verbo era
para ele. A titulo de encarnacéo: O prélogo Joanino diz que o Verbo veio para sua casa; diz
que ele “se fez carne e habitou entre nés’ (Jo 1, 14). Deus criou 0 homem paratornar possivel

a encarnacdo de seu Filho. E como expressar o desegjo de Deus ter a capacidade de residir um

% Cf. LEONE. S. Ecologia. in: Dicionario de Bioética. Sdo Paulo: Santuério; Aparecida-SP: Perpétuo Socorro,
2001, p. 353.

8 Cf. GESCHE, A. O Cosmo. S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 79.
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dia nesta terra que € sua tanto quanto € nossa. A titulo de parusia: “Ele vira em sua gléria”.
No tempo que precede o fim dos tempos, antes, portanto, da plenitude do Espirito, o Pai
confia‘por um instante’ o julgamento do mundo ao seu Verbo, antes que este |ho entregue: “ A
seguir havera o fim, quando ele entregar o Reino a Deus Pai, depois de ter destruido todo
principado, toda autoridade, todo poder” (1Cor 15,24). No espaco desse tempo, 0 Verbo
‘vem de novo' para esta terra que é sua. E nesta terra, e ndo outro lugar, que o Pai lhe
entregara todas as coisas. E nesta terra, lugar de suas primeiras nipcias com a humanidade,
gue se prepara a mesa das nupcias eternas. “Eles viréo do oriente e do ocidente, do norte e do
sul, e tomardo lugar a mesa no Reino de Deus’ (Lc 13,29). A terra é, até o fim, lugar de

Deus, morada onde seu Logos age, ‘ Cujo Reino néo tera fim'."™

CONCLUSAO

Vimos neste capitulo que o problema do sofrimento sempre esteve presente na vida
dos seres humanos, especiamente nas religides. Muitas vezes as respostas para este enigma
conduzem aresignacao facil e aapatia. A imagem divina que dai emerge € a de um Deus que
envia e se agrada do sofrimento dos seus filhos. “Recuperamos’ alguns aspectos constitutivos
do ser humano em sua relagéo criatural com Deus:. sua plena autonomia e liberdade diante de
si mesmo, de Deus, dos outros e da criacdo. 1sto nos levou a consideracdo da responsabilidade
humana em muitos sofrimentos, mas ndo em todos. Percebemos também que ndo esta em
Deus a causa dos males humanos. Pelo contrario, na perspectiva da revelacao cristd, o Criador
se coloca ao lado de suas criaturas e contra os sofrimentos que as afetam, se apresentando
como seu parceiro no combate contra o mal. Isso vale dizer particularmente da velhice que
ndo se identifica simplesmente com sofrimento, porque o sentido da vida “abraca’ também
esta linda etapa da vida.

Portanto, ndo estando no ser humano nem em Deus a causa de todo o mal presente no
mundo, nos deparamos com aqueles sofrimentos inexplicaveis, principalmente os que afetam
pessoas inocentes. Com a reflexéo sobre o livro de Jo, vimos que “aproximar-se” da pessoa
gue sofre em solidariedade com ela € o primeiro passo para uma superacéo efetiva do
sofrimento. Na consideragcdo sobre o inocente atingido pelos males de toda espécie e que ndo
se desespera, percebemos que o mal ndo € tdo poderoso e que a presenca de Deus € real em

suavida, fato que suscita esperanca diante dos sofrimentos.

0 Cf.ibid., p. 77-79.
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Por fim demonstramos que a questdo ecol 6gica ndo pode ser ignorada na consideracéo
das causas do mal diante da bondade da criacéo e da culpabilidade humana por que esta
dialeticamente envolvida em sua extensdo cdsmica atual ndo somente em sua funcéo de

condi¢do para uma vida humana mais saudavel, com menos sofrimentos, mas por participar
de todo projeto redentor de Deus.
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CAPITULO 11

A ANTROPOLOGIA DO SOFRIMENTO
DE HUBERT LEPARGNEUR

INTRODUCAO

A pergunta pelo por que da presenca do ma que se manifesta nas dores, nos
sofrimentos e, principalmente, na morte de todos os seres humanos € a angustiante questao
pelo seu sentido. Ela move ideologias, religides e cada pessoa em particular. Muitas das
respostas dadas continuam lancinantes e sempre atuais, acompanhando o ser humano como
sua sombra.

Nesse contexto, a fé cristd emerge radicalizando a questdo diante da fé num Deus
inteiramente bondoso e amoroso procurando e propondo uma resposta definitiva. A Escritura
e a Tradicéo teologica provam isso. Na sociedade moderna esgotou-se a forga de convicgéo
dos tipos de respostas féceis de uma catequese pré-moderna. E o que refletimos no primeiro
capitulo. Sublinhamos, por isso, alguns aspectos da doutrina da criagdo que nos mostram que
Deus ndo quer e nem € a causa do mal e do sofrimento: tudo o que ele fez € bom. O pecado
original ndo é resposta suficientemente satisfatoria ao problema do sofrimento; o mal que ai
esta nos precede, porém, em grande parte ele € consequéncia de nossas acoes, livres e
autbnomas, marcadas por egoismo e agressdo a natureza; vimos que nossa finitude (mais
explicita quando se trata do envelhecimento) naturalmente pode nos impor sofrimentos. A
reflexd@o sobre o livro de J6 nos colocou em cheque diante do sofrimento do justo e, em Ultima
analise, percebemos que o0 sofrimento, tanto em sua percepcao existencial quanto racional, é
enigma para nos.

Entendemos que a reflexdo teoldgica tem que apoiar 0 ser humano no combate que
trava hoje contra o sofrimento, oferecendo elementos que suscitem perspectivas de superacéo
e esperanca nesta luta. Por isso, €la precisa se “renovar” constantemente. Certa de que o
problema do mal e do sofrimento continuam atual, ela oferece varias pistas como um servico
a0 ser humano atingido pela dor. Uma delas é a que tenta pensar 0 sofrimento a partir do
mundo da salide. No Brasil, um dos tedlogos que pesquisou essa realidade de forma profunda

foi Hubert Lepargneur:
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Natural de Paris, 0 Padre Hubert Lepargneur esta radicado no Brasil ha cinquenta
anos. Antes de entrar na ordem dominicana e se ordenar sacerdote em 1949, doutorou-se em
Direito em Cornell University, New York, aém de estudos posteriores em Psicologia,
Filosofia (com especializacdo em Filosofia Tomista) e Ecologia. Veio ao Brasil para gjudar o
“Studium” dos frades pregadores que se montava em S&o Paulo (Perdizes). Ai mesmo chegou
a dirigir os Institutos Mater Christi de Formacdo Superior Religiosa e o de Pastora da
Conferéncia dos Religiosos do Brasil nos anos 60. Depois de aprofundar seus estudos de
filosofia em Montreal, Canada (1967) voltou para lecionar em 1968 na Universidade Federal
de Minas Gerais (1968) e, em seguida, em diversos centros de ensino em S&o Paulo (entre
outros na Faculdade Nossa Senhora da Assungdo). Em 1977 se transferiu da Ordem dos
Pregadores para a dos Ministros dos Enfermos, estabelecendo um contato permanente com o
“mundo do sofrimento”, tornando-se um pesquisador do Nucleo de estudos e Pesquisas em
Bioética do Centro Universitario Sdo Camilo. A partir de entdo, como tedlogo moralista da
Ordem Camiliana, Lepargneur publicou muitos artigos e uma série de livros, dos quais
citamos agui 0s mais importantes na &rea do sofrimento humano, com enfoque na érea da
salde: Evangelho da dor (1970); Esperanca e Escatologia (1974); Antropologia do
Sofrimento (1985); Lugar atual da morte (1986); O despertar dos doentes (1986); O doente,
a doenca e a morte (1987); Consciéncia, corpo e mente (1994); Bioética, novo conceito
(1996); Dicionario Interdisciplinar da Pastoral da Saude, Verbetes. suicidio; sofrimento fora
do cristianismo; sacrificio em teologia; saude: politicas do mundo; salde e pluralismo;
Revistaa O Mundo da Saude: Procurando fundamentacdo para a humanizacdo hospitalar; A
liberdade da pessoa enfrenta sofrimento (2003).

Queremos aprofundar nossa pesguisa apresentando o0s Varios eixos de sua reflexdo e
nos perguntarmos, no final da exposicdo, se 0s elementos que ele apresenta sdo suficientes, ou
se € necessario que acrescentemos outros. Abordaremos, de maneira sintética, sua reflexao
sobre 0 mal e a liberdade humana, Deus diante do mal, a dor e a doenca, o sofrimento e a

morte, segundo o titulo do nosso trabal ho.

1 OMAL: INEVITAVEL QUESTIONAMENTO SOBRE DEUS

Retomando a pergunta, ja levantada no primeiro capitulo, de como conciliar o mal que
se experimenta com um Deus todo-poderoso e todo-bondoso, Lepargneur especifica: por que

Deus criou 0 ser humano se a sua existéncia se torna uma desgraca suportada por grande parte

43



da populagéo? Isso quer dizer que o tema do mal diz respeito também a Deus, a ponto que,
existencial e teoricamente, para 0 ser humano, Deus e o0 ma formam um sO conjunto
problemético.’ E logo nosso autor afirma que a resposta tedrica ao problema do mal é

segredo. Porém, sublinha:

Se Deus criou 0 ser humano e tudo o que existe € porque valia a pena, mesmo
guando se considera tantos sofrimentos. Ter fé em Deus talvez sgja isto: acreditar,
aceitar, sem nenhuma evidéncia cabal que, no final, este mundo valia a pena, apesar
do lixo dahistéria. Afinal, Deus é um Ser responsavel e livre.”

Ja foi esclarecido no primeiro capitulo que ndo estd em Deus a origem do mal e do
sofrimento, mas em parte se deve a responsabilidade humana. Lepargneur, retomando
também esta reflexdo, afirma que o proprio livro do Génesis quis isentar Deus do mal. O
reconhecimento de que a criagdo do mundo todo é boa (Gn 1,10.12.18.21.25), e em destaque
o ser humano nele (Gn 1,31), remete a bondade absoluta de Deus. Por essa razdo, o mal
existente nele é introduzido a partir do homem, porém, ao remont&lo a serpente como
simbolo da idolatria, parece, a0 mesmo tempo, situar o principio do mal fora do ser humano.
Afinal de contas, qual € mesmo a origem do mal? Nessa perspectiva parece ser uma situagéo
insolGvel que se agrava com a questdo do dilivio (Gn 6,5-6)° mesmo se 0 Génesis resgate a
bondade Ultima de Deus (Gn 8,21-22).

Mas nosso autor vai mais longe ainda afirmando que na linha do mal moral o Génesis
deixa outro enigma quando Javé proibe o homem de se aproximar da “arvore do
conhecimento do bem e do mal” (Gn 2,9.17;3,5.22). Por que a proibi¢cdo? O discernimento
moral, na moderna antropologia teolégica, ndo € constitutivo da pessoa humana?
Discernimento que, na carta aos Hebreus, caracteriza o “homem adulto” (Hb 5,14). Ou serd a
transgressdo elemento constitutivo do ser humano?*

A guestdo da culpabilizacdo do ser humano continua no Novo Testamento. O termo
grego “ponerds’, significando o mal, é usado 70 vezes. Contundente é 1Jo 5,19 “o0 mundo
inteiro esta sob o poder do Maligno”. Na perspectiva judaico-cristd, o pecado é o mal por
exceléncia. Mas se 0 pecado existe por conta da tentagdo, donde vem a tentacéo? Génesis
responde com a imagem enigmatica da serpente. No entanto, ha outras respostas biblicas:

“Deus ndo pode ser provado pelo mal e a ninguém prova’ (Tg 1,13); a tentacdo vem da

! LEPARGNEUR, H. Antropologia do Sofrimento. Aparecida-SP: Santuério, 1985, p. 125.
2 LEPARGNEUR, H. Antropologia do Sofrimento. op. cit., p. 115-126.

3 Cf.ibid., p. 127.

4 Cf.ibid.



propria cobica (Tg 1,14); da proprialingua (Tg 3,8); atriplice tentacéo: “a concupiscéncia da
carne, a concupiscéncia dos olhos e o orgulho da riqueza, ndo vem do Pai, mas do mundo”
(1Jo 2,16); do amor ao dinheiro, raiz de todos os males (1Tm 6,10); “o mal esta em mim”
(Rm 7,21). Contudo, em Rm 1,26-28 Paulo remonta as tentagGes a Deus, como vém dele as
doencas e outros males (Ex 9; 15,26; Lv 26,16; Nm 12,10).°

1.1 Simbdlica biblica do mal

Para Lepargneur, em perspectiva biblica, o mal “aprisiona’ o ser humano e a quem
Deus salva “libertando”. Mal, morte, prisdo sdo quase sinbnimos, opondo-se ao bem que é a
liberdade. O mal € como uma goela que engole e Deus é quem arranca da goela da fera (Mq
57, Am 3; Sl 7,3), ou das aguas (Sl 69,15; 144,7), ou das redes (Sl 91,3), ou da morte (Sl
33,19), ou ainda do abismo (Sl 18,17). O mal é mais forte que 0 ser humano, mas Deus mais
forte que o mal. Javé faz Israel sair do Egito e atravessar o mar vermelho, faz seu profeta
evadir-se da prisdo, etc. e € quem salva Jonas do ventre da baleia (Jn 2,10). Fregientemente o
mal aparece quando o ser humano carece de liberdade, condenando-o até a morte (Sl 3,22).
Somente Javé pode salvéalo.°

Na Biblia, bem e mal sdo valores opostos que afetam o mundo. Supdem um universo
em devir; no ser humano supde a temporalidade como mediacdo da auto-realizacdo. Mundo
em devir, o universo do bem e do mal € também mundo em sua complexidade. No préprio ser
humano est4 a morte e a vida (2Cor 4,12). Paulo, por exemplo, reflete sobre o0 mal que faz,
mas ndo quer fazer e o bem que desgja fazer, mas ndo consegue (Rm 7,19). Essa dicotomia
afeta todo o universo das representacdes humanas. a liberdade milita contra o mal, a luz
contra as trevas, a transparéncia contra a opacidade, a identidade contra a alteridade, a
fidelidade contra a infidelidade, a alegria contra o sofrimento, 0 amor contra o édio ou a
indiferenca.” Tem-se experiéncia do mal porque se rechaga um universo que seria totalmente
absurdo. Assim, ativo (mal de culpa) ou passivo (mal de pena), o mal ndo € apenas categoria

do real, mas informa os modos biblicos e humanos de pensar, julgar e falar.

> Cf.ibid., p. 128.
®  Cf.ibid., p. 120.

" Cf.ibid., p. 122. Aqui Lepargneur faz referéncia ao terrorismo como manifestacdo profundado mal. Se o mal

absoluto ndo existe, dele a prética terrorista proporciona uma aproximagdo sintética bastante avancgada,
porque repousa sobre a negacdo total de valores tradicionais, dos imperativos milenares da sobrevivéncia das
sociedades. Expressdo mais cabal da barbarie. Somam-se ao terrorismo, os Campos de concentracdo do
estanilismo, os hospitais psiquiatrico-repressivos da Unido Soviética, as torturas sistematicamente praticadas
num terco dos estados.
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1.2 Quefigurade Deusé compativel com 0 mal no mundo?

Lepargneur sublinha que, diante dos sofrimentos humanos Deus parece se calar,
parece que ndo existe, ou, pior, que € mal. Seguramente determinante nesta reflexéo é a
imagem que se tem de Deus, de como ele se “relaciona’ com o mal. Nisso, trata-se de
observar arelacdo existente entre o mal e aliberdade divina.®

O Deus judaico-cristdo € o Criador personalizado, ndo apenas imanente a0 cOSMOS,
gue participa de seu ser, mas transcendente, inefavel, distinto de toda realidade visivel ou
invisivel. A ele se atribui as qualidades de Bondade, Liberdade e Soberano Poder. O mistério
emerge na consideragdo da existéncia do mal. De onde ele surge? Impossivel concilialo com

as qualidades atribuidas a Deus:

Esse é o segredo da esfinge que nenhum homem vivo resolve. Resolvé-lo seriaver a
Deus, conhecer seu segredo; apesar das Revelagdes e das pretensdes de muitas
teologias, ou neo-religides, esse segredo permanece bem guardado. Resta-nos girar
em torno dessa antinomia fundamental .’

O mal possui evidéncias. Ele se manifesta fisica e mentalmente, numa perseguicdo
implacavel ao ser humano. Nesta trama, o ser humano busca a Deus espiritualmente, a muito
custo, sem evidéncias. O mal “aprisiona’ a liberdade humana que € orientada para o0 encontro
com aguele que, perfeitamente livre, esta acima da ordem do mal de forma invulneravel.
Porém:

A histéria do cristianismo, religido do Logos Encarnado questiona em nossos dias
essa invulnerabilidade de Deus; e se 0 Ser Supremo €é vulneravel, como poderia ser
totaimente livre? A liberdade é para a felicidade ou € precéria, limitada,
condicionada, meio frustrada.’

Lepargneur diz que Deus, ao criar 0 mundo, entrou na histéria humana. Esta histéria
sofre a presenca do mal e, 0 homem, ao esquivar-se de sua responsabilidade, provoca sombras
sobre aimagem de suainfinita felicidade e do seu Poder. Se Deus existe, por que existe algo
gue ndo sgja Deus? Se Deus € plena Luz, por que tantas trevas ofuscando sua imagem? Por
gue Deus ndo é mais evidente para que se creia mais no seu nome? Mesmo o crente ndo tem

resposta sobre esse Deus “ enigméatico”. ™

8 Cf.ibid., p. 129.
°  Ibid.

% |bid., p. 130.
1 Cf.ibid., p. 131.
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O mal, diz nosso autor, é a auséncia de finalidade que pode levar ao suicidio. No
entanto, a imensa maioria dos seres humanos, motivada pela fé e pela esperanca, aglienta as

dores e sofrimentos, como foi visto no capitulo anterior aluz dafigura de Jo.

A compatibilidade entre 0 Deus Bom e o mal que se enfrenta encontra-se em duas
restrigdes: o Poder de Deus ndo é tal como imaginamos, numa projecdo do poder ao
infinito; o mal que enfrentamos, por pior que sgja, ndo pode ser téo intoleravel nem
t40 importante como o pensamos quando gol peados.™

1.3 O mal ealiberdade humana

Para nosso autor, a experiéncia do sofrimento levanta a pergunta sobre o mal
relacionado a liberdade do ser humano, também ja inicialmente refletida no primeiro capitulo.
Mal absoluto ndo tem existéncia porque carece de substancia. Ele existe em relacdo ao nosso
ser como a alienacdo em relacdo a pessoa, que possui necessidades e aspira a propria
realizacdo. O mal é aguilo contra o qual se chocam essas aspiragdes.*® Contudo, 0 mal néo é
apenas doenca da liberdade humana e do ser, mas também da compreensdo e inteleccao.
Assim, jamais se encontrardo respostas satisfatorias para a questdo. Mas o mal existe como
realidade cruel a atingir 0 ser humano, sua familia e o mundo inteiro e ndo ha outra saida a
nao ser assumi-lo numa perspectiva espiritual, podendo ser uma experiéncia negativa ou
positiva.**

O tedlogo francés reflete sobre e experiéncia do mal que se apresenta de duas formas:
o mal de pena (dor, sofrimento) e o mal de culpa (pecado, responsabilidade pessoal). O
primeiro é uma desgraca, um acidente, uma doenca. O segundo € a experiéncia do mal como
pecado, a decisdo errada da prépria pessoa ou de outros, a corrupcdo, a mentira. A
subjetividade de quem sofre € determinante na “leitura’ dessas experiéncias. E aqui a
liberdade humana é posta em questdo. O pensamento religioso tende a subordinar o mal de
pena a0 mal de culpa, ao passo que a secularizacdo tende a dissolver o mal de culpa e a
reduzir o mal de pena por processos tecnol dgicos.™ A tendéncia técnica atual, abusiva ou ndo,
€ a de inverter a assimilacdo: o mal de culpa seria uma espécie de mal psicossomatico,
perturbacdo doentia como outras, reparavel através de curas psicanaliticas ou afins. Essa

desvinculagdo ndo significa o desconhecimento da importancia fundamental do problema

2 Ibid., p. 132.

3 Cf.ibid., p. 115-116.
¥ cf.ibid., p. 117.

> Cf.ibid., p. 118.
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moral com ou sem contextualizacéo religiosa. Nao se nega o intimo envolvimento do conceito
de Deus e da experiéncia do mal na mente e na experiéncia humana. A resposta que se adota a
respeito de Deus altera a serenidade com a qual convém equacionar o problema do
sofrimento. O mal permanecera para muitos a maior hipoteca, tanto sobre a existéncia quanto
sobre a bondade de Deus ou seu poder soberano na criacgo inteira. '

O tedlogo indica dois pontos preliminares na reflexé@o sobre o sofrimento: 1) a dor néo
esta, hoje, tecnicamente vencida; 2) a dor e o sofrimento t&o longe estdo de constituir o mal
absoluto, que temos sérias razdes para pensar que sao indispensaveis no dinamismo individual
e coletivo do ser humano na histéria. Diante de alguém que esta doente ou é vitima de
qualquer outro tipo de sofrimento, cumpre uma preocupacdo para com a esperanca que faz
viver. Este lado objetivo traduz a importancia da consciéncia na percepcéo da dor e na
elaboracdo do sofrimento. Este tem algo de intransferivel, por ser indizivel. O sofredor tem
que se explicar a s mesmo o porqué do que Ihe ocorre: essa € a raiz da Antropologia do
Sofrimento.

No discurso atual, sublinha Lepargneur, a principal revolugdo ocorrida com o
sofrimento é que sua referéncia causal e finalizante, que referia o sofrimento a culpa ou a
provacdo divina (para armazenarmos méritos, por exemplo), deixou lugar areferencia secular,
prética ou projetiva, de como fazé-lo desaparecer. O sujeito e a sociedade unem-se paratirar a
dor da consciéncia ou, como Ultimo recurso, a consciéncia da dor. O passo seguinte sera a
invencdo de um direito & auséncia da dor, que o cidaddo vai impor a sociedade, exigindo
compensacao em caso de falha?"’

1.4 Em que o mal diz respeito a liberdade humana?

Lepargneur ressalta que o mal decorre radicalmente do cardter inevitavelmente
limitado da criagdo. No entanto, como ja vimos em nossa pesquisa, o0 tedlogo enfatiza que os
principais males que afetam a humanidade vém do pecado, da culpa, dafalta, do erro humano.
A culpa é o mal especificamente humano, mal da vontade livre, porque a vontade qualifica a
pessoa. 1sso implica a conversdo do querer e a corregdo das mal éficas consequiéncias dos atos

irreversiveis.'®

1° Cf.ibid., p. 222-223.
17 Cf. ibid., p. 245.
8 Cf. ibid., p. 136.
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Nosso autor critica 0 abuso do conceito de “pecado coletivo” em detrimento das
responsabilidades individuais. Um pecado coletivo é dividido em componentes individuais,
sendo € puro mito para exonerar uma coletividade. A liberdade individual exercida na prética
da vida é a condicdo da salvacdo e ndo a totalidade da salvacdo. Sem liberdade ndo ha
culpabilidade, portanto ndo hé salvacdo da culpabilidade. O mal est ai e ai deve estar também
aliberdade, para que o mundo no seja totalmente um absurdo.™

A sociedade é um reflexo dos grupos que a dominam. O que cada pessoa julga ser
“mal” tem como pano de fundo o ethos coletivo. Emerge dai o problema ético das estruturas
coletivas. Estruturas injustas séo produtos da liberdade humana que caracterizam uma forma
do mal. Uma estrutura social deveria possibilitar a convivéncia pacifica entre todos no
exercicio pleno da liberdade. Porém, a iniquidade das estruturas da vazéo a prepoténcia de
alguns em detrimento do legitimo exercicio da liberdade de outros, em geral das massas.

O mal é inimigo do bem comum e, na sua raiz, esta a cul pabilizacdo exagerada e mal
orientada por parte da civilizacgo e de suas reigifes tradicionais. Exagerando o alcance da
liberdade humana por idealismo, supondo a plenitude dessa liberdade como hipdtese normal,
acarretaram uma cul pabilizacdo que transformou o passado em prisdo interior.?

Nesse contexto Lepargneur afirma que a maior e pior parte do mal que atinge os seres
humanos neste século € o mau uso da fraca liberdade. E questiona: podia 0 homem, frouxo
como o conhecemos, ter evitado essa fragueza da culpa que trouxe outras fraguezas e
multiplicou os males?* Mais uma vez: a questdo é insolvel. N&o somos opostos & liberdade,
tanto assim que ela integra de fato a definicdo e a natureza do ser humano. Lepargneur
conclui: “Sgamos livres modestamente, corajosamente, de maneira responsavel e discreta:

talvez essa maneira e norma seja melhor que ser livre retoricamente”.?

19 Cf. ibid.

Cf. ibid., p. 138: “Dai ateoria da culpa, cujos temas se mantém de Platéo a Kant, passando pelo pensamento
cristdo. A atribuicdo da liberdade ao homem chega a carrega-lo duma responsabilidade e duma cul pabilidade
gue sdo apenas a sombra da prépria liberdade” (GUSDORF, G. Sgnification humaine de la liberté. Payot,
1962, p. 256. citado por LEPARGNEUR, H. Antropologia do Sofrimento. op. cit., 138).

Cf. ibid., p. 139: “Quem vai responder, sendo por um a priori que nada prova? Lembremos as palavras do
Grande Inquisidor, de Dostoievski, a Cristo-Criador: “Tu te fizeste um conceito muito alto do homem. Podia
ee redizar 0 que realizaste? A estima que tens por ele prejudicou tua comiseracdo. Exigiste demais, apesar
de té-lo amado mais do que ati mesmo. Estimando-o menos, tu lhe terias imposto uma carga mais leve, mais
em harmonia com teu amor”. Esta carga, sem dlvida, € aliberdade. Transferir a culpa de Ad&o para Eva ndo
resolve; Eva falhou por causa da Serpente, e a Serpente por falta de quem? Quem assumira, sem tremer, a
responsabilidade ndo do primeiro deslize, mas da primeira fissura que permitiu o primeiro deslize? Quem
assumira a responsabilidade da prépria liberdade? Questdes indiscretas, sem davida, irrespondivels.

22 Cf.ibid., p. 139.
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Dessa maneira 0 autor enriquece nossa reflexdo ao dizer que em dois niveis 0 mal ndo
se identifica com a liberdade humana: no nivel da natureza e no nivel da historia. No nivel da
natureza, sua beleza e harmonia contrastam com sua crueldade: chuva em excesso numa
regido e seca noutra; erupgdes vulcanicas e terremotos, epidemias; tempestades e raios. Ela
realiza seus fins em longo prazo, manegjando cegamente massas de individuos com desprezo e
massacre, ignorando o bem e o mal. A natureza é fato, fenbmeno, determinismo e acaso, €
irresponsavel e o ser humano € suavitima. O que ndo € “mal” para a natureza, freqlientemente
€ um “mal” na escala humana e do nosso ponto de vista. Mesmo quando se vislumbra uma
finalidade natural, esta ndo esta sendo sempre atingida: inUmeras espécies de seres vivos ja
desapareceram da crosta terrestre, sem colaboracdo humana, fendmeno puramente césmico.?

No nivel da histéria, numa solidariedade cdsmica, 0s erros humanos conquistam certa
autonomia como agentes causais que escapam ao poder de seus autores para adquirir forca
cumulativa® O mal que atinge a histéria humana pode n&o proceder imediatamente das leis
naturais nem de algum erro do comportamento dos membros da sociedade. Muito sofrimento,
muita crise individual ou de sub-grupos ocorrem em virtude da dinamica das civilizacoes,
pelo jogo meio esponténeo das transformagdes culturais, brutalmente rapidas em nossa

época.®

2 ADOR

Segundo o tedlogo francés, a dor € essencialmente um sinal de alerta para denunciar
uma disfuncéo, um traumatismo, um mal fisico, localizado, pontual. A dor encontra sua razéo
de ser em perspectiva bioldgica. Ele serve-se do termo dor no seu sentido fisico, de origem
corporal (sem exclusivismo), com os equivalentes estrangeiros. peine (francés; ou douleur),
pain (inglés), Schmerz (aleméo), pathos ou pathé (em grego), dolor (tanto latim quanto em

espanhol; em grego € doulos = escravo). A dor é que faz 0 paciente, que a experimenta em

# Cf.ibid., p. 141-142. E é nesse sentido que entendemos nossa referéncia a questao ecol égica no capitulo | (cf.
p. 39-41 deste trabal ho).

2 Cf. ibid., p. 143: “O juizo sobre 0 mal é tributério das flutuagdes do ethos, se ndo da politica, deste meio. A
causa do mal social é tarefa interpretativa que levanta as tradicionais disputas nos meios da economia e da
politica. Estudos modernos apontam que, a crise das instituicoes €, antes do mais, crise das liberdades, e ndo
0 contrario”.

% Cf. ibid., p. 142-143 “Por exemplo, tudo que podemos agrupar em torno do problema da secularizagdo: sdo

crises de adaptac8o, desgjustes entre ecossistemas, rachas nas continuidades, inovagfes misturando
componentes obj etivos e elementos subjetivos’ (ibid., p. 144).
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determinada parte do corpo. Ela revela em negativo as necessidades do organismo.”® A dor
ndo precisa de finalidade, basta que hagja funcéo natural. Em perspectiva da bio-evolucéo, o
sentido da dor é o da autodefesa e autopreservagéo.’

A atitude humana diante da dor é de fundo religioso, tanto como reacdo emotiva
quanto como tentativa de explicacdo. A partir dai se pode falar em sentido teoldgico da dor.
No cristianismo, a reflexéo sobre a dor propde, ao crente que a experimenta, uma participacao
na salvacdo em Cristo. Participacéo pela qual a dor pessoal, unida a dor de Cristo, produz a
Redencdo. A fé religiosa visa a atacar a dor na raiz para dissolvé-la ou conferir-lhe sentido
libertador. No entanto, quando se busca um sentido para a dor, beira-se 0 Mistério, isto €, o
Sagrado, para ndo evocar aMistica, afirma Lepargneur.®

A dor desperta 0 ser humano para a dimensdo de sua corporeidade, e, através dela,
para 0 mundo dos valores. O sofrimento moral prolonga e orquestra a dor fisica quando
irradia na dimensdo imaterial de nosso ser. A dor representa também a dimensdo da
historicidade e temporalidade humanas. Mais concretamente, a dor ndo € simplesmente
temporalidade, mas luta contra o tempo. O problema é subsistir apesar da dor que corrompe,
dissolve, e, por vezes, impede de pensar. Essa € a esséncia filosdfica da dor. Sua funcdo é
despertar 0 self ("si proprio”) como algo ameacado na sua continuidade, despertar para 0s
outros como rivais, despertar para 0 mundo como meio hostil e de dificil conquista, despertar
para a lel como castrada, despertar para a divindade como supremo recurso ou supremo
refagio. SO com este embasamento filosdfico e antropoldgico, € possivel uma espiritualidade
da dor.?

Ao tratar da dor do outro, nosso autor afirma que o despertar para sua existéncia
acontece guando € considerada como apelo personalizado. A dor alhela contesta nossa
serenidade e reclama nossa abertura a ela como condi¢édo da constru¢céo de uma sociedade
mais humana. A dor do outro contesta 0 mundo que os outros construiram. Desse modo, a dor
desperta para 0 amor e, a intensidade deste se mede quando o agente é capaz de livremente

sofrer por ele. Aqui o0 sentido da dor é testar e testemunhar a realidade dos sentimentos. Ha,

% Cf. LEPARGNEUR, H. Lugar atual da Morte. Antropologia, medicina e religido. S8 Paulo: Paulinas, 1986,
p. 9-10.

Segundo Lepargneur, a questdo da dor estaria ligada essencialmente a questdo biolégica. A dor existe
independentemente de qualquer culpa original, na dindmica da evolucéo animal; isto ndo significa que nossa
dor sgja puramente animal e menos ainda que o pecado ndo tenha aumentado a dor da humanidade (cf. ibid.,
p. 9).

% Cf.ibid., p. 11-12.

2 Cf.ibid., p. 17.
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com efeito, dois tipos de “despertar”: o despertar dos olhos que se abrem de dentro, por
desabrochar imanente; e a sacudida que nos ocorre vinda de fora. Ambos constituem seu
sentido.®

Na consciéncia biolégica e psicologica, a dor desempenha a fungdo do “anti-ser”.
Desperta porque provoca; ameaca de destruicdo, visto que a salde do ser é continuidade, paz
e harmonia®! Em geral, a dor fecha o ser humano sobre si e sua cruel vivéncia e o impede de
ver o0 outro. Falta agui a empatia que se relaciona com 0 amor a s proprio como condicéo

paraamar o outro.*

2.1 Sentido antropol6gico da dor

Nosso autor reflete sobre a dor em nivel de uma filosofia da natureza e de uma
fenomenologia bioldgica. Nesse sentido, € preciso distinguir “dor suportavel” e “dor
alienante”. A dor é um mal e como tal deve ser combatida. A dor como alienagéo apela paraa
solucdo técnica, nem sempre justificavel, dos analgésicos, mas também sem fugir deles,
como, por exemplo, em matéria de operacdes cirurgicas ou de agonia. A técnica ndo dispensa
a ética no combate a dor, antes a ela deve submeter-se.

Para Lepargneur, o desgjo natural de fugir da dor se expressa na cultura como um
conjunto de praticas elaboradas para esse fim: a arte de vestir-se e construir para fugir do frio;
a arte de cacar e cultivar para fugir da fome; as préticas religiosas para que entidades
superiores nos libertem das dores que ndo sabemos como extirpar de nossas vidas. A dor se
transforma em sofrimento quando integrada numa cultura, quando vivida por uma
personalidade culturalizada:

A funcdo da cultura frente a dor € dupla: 1) Ela é responsavel, ora através da
psicologia individual, ora através das relagdes sociais, pedo maior volume de dor
gue, em qualquer momento e em qualquer comunidade, pesa nos ombros dos seres
humanos (inferno € dor, diz a Igreja; inferno sdo os outros, diz Sartre); 2) Ela é
responsavel pela assungdo da dor como ingrediente que amadurece o individuo e faz
progredir a comunidade. Cultura é troca, disse Lévi-Strauss, sim, inclusive de
sofrimentos.®

% Cf.ibid., p. 17-18.

Cf. ibid., p. 18: “A dor € este fendbmeno material e imaterial que contesta a continuidade, paz e harmonia.
N&o é por acaso que as contestacdes, revolucles e agressdes sdo dolorosas: tem precisamente por fungdo
despertar o corpo social, jaque é dificil melhoré-lo sem assusté-lo, ameaca-lo, sacudi-lo”.

% Cf. ibid. “A funcdo da dor ndo é apenas semear a guerra e espalhar o medo. E Kierkegaard quem nos adverte

no seu Diario: Deve-se ter sofrido muito, antes que seja possivel amar o préximo. E na morte e narendnciaa
si que nasce o proximo” (ibid., p. 19).

% bid., p. 13.
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Através da cultura, a dor estende seu dominio a quase totalidade das experiéncias e
atividades humanas, como se delas fosse estimul o ou desafio.

Em perspectiva de uma filosofia personalista, a dor é essencialmente a prépria dor.
Porém, ela mostra que a dor mais personalizada é a comunh&o na dor da humanidade e esta,
participacdo na dor cosmica, universa. Amor € comunhdo, embora possa separar; dor é
separacdo, embora possa unir. Umador comum ou um comum medo da dor une a comunidade
humana. Constata-se que 0 que 0 amor ndo consegue, 0 medo da dor pode. Deste modo, “0
sentido da dor” recebe mais um ingrediente: a dor que, por natureza dissolve, na histéria
congrega e estimula a esperanca.®

Filosofia personadlista da dor significa também que meu corpo e meu espirito sdo
minha pessoa; entdo, iguamente, que minha alegria e minha dor sdo minha vida. A dor
irrompe em nos pela violéncia, mas a0 ndo poder expulsala, ao acolhéla, nés a
personalizamos. A cada um sua dor. A dor ndo € a rainha dos males (sendo que sentido
teria?), mas seu firme acento ganha personalizacdo ao se transformar em sofrimento, ganha,
portanto, poder de irradiacéo através da psique e da cultura. A unidade personalista do espirito
e do corpo, da dor na propria vida exige que se assuma o0 que ndo se pode rechagar, isto €, a
prépria sabedoria ®

Se a dor fundamental origina-se na parte corpora e sensivel do nosso ser, ganhando
instantaneamente ou aos poucos dimensdo e irradiacdo psiquicas, é inegavel que o ser humano
se inventa cada vez mais, a medida que se complexificam sua cultura e sociedade como a vida
individual, dores e sofrimentos de origem puramente psiquica, com repercussoes afetivas e

fisioldgicas, por vezes revestidas de grande sofisticacdo.®

2.2 Sentido ético da dor eliberdade humana

Para nosso tedlogo, a dor extrema, aquela que aliena, deve ser combatida, 0 que ndo
significa poder existir uma vida sem dor, como ja ressatamos acima. A dor tem uma
significacéo intima e pessoal de que cada pessoa € juiz, embora s com o recuo do tempo
possa avaliar o alcance real daguilo que foi sofrido. Importante € saber que a dor ndo pode ser
sistematicamente rechacada. A aversdo a toda dor leva a sua medicalizagdo e isto reduz a
capacidade que possui todo homem de se afirmar em face do meio ou de tomar a

% Cf.ibid., p. 15. Como um exemplo Lepargneur menciona a sindicalizacio dos operérios.
% Cf.ibid., p. 15-16.
% Cf.ibid., p. 25-26.
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responsabilidade de sua transformac&o, capacidade em que consiste precisamente a salide. A
dor é assumida quando funciona como estimulante moderada, tendo presente que salide € um
conjunto dindmico de relagbes mutuas vividas no seio de grupos onde a desgraca esta
efetivamente transformada porque uns a compartilham com os outros. A ameaga da dor
funciona como estimulo para o progresso individual e coletivo, em prol da responsabilidade e
autonomia. A grandeza do ser humano € de poder refletir sobre sua morte e sua dor. A busca
do dominio da dor visa a satide e a felicidade para nés e para os outros.*’

A dor desperta e pode construir, afirma Lepargneur. Se ela gjuda a descobrir 0 sentido
do mundo, ndo se pretende que ela seja 0 nosso sentido. Ela € nosso parasito. N&o é possivel
eliminéla totalmente, mas é possivel amansa-la. A liberdade humana é robustecida porque
desafia a dor e |he outorga sentido. Seu sentido cultural € o sentido que nossa civilizacdo
consegue |he atribuir ou reconhecer sem trapacear; seu sentido pessoal depende do lugar que
Ihe reserva nossa visdo pessoal do mundo, nossa fé, nossa pobre experiéncia, nossa coragem
ou nosso medo. Dar sentido a dor € devolver-lhe o troco ou agradecer o favor, como convier a
cada um; ndo é antes de tudo de endurecer a vontade, mas de acolhimento da compreensao.

“Dor, dai-nos amdo, mas sem apertar”.®

3 A DOR NA DOENCA

Nesse contexto, Lepargneur chama nossa aten¢ao para o surpreendente progresso das
ciéncias médicas e o enfraguecimento das referéncias religiosas que provocaram uma
crescente valorizacdo da vida biolégica e do bem-estar saudével, chegando ao nivel de um
paganismo da absolutizagdo da vida fisica. Salde orgénica e mental, conjugada com
juventude e forga, significa uma vida fisica plenificada. Este dominio do corpo demonstra a
centralizac&o do eu no ser humano. Na medida em que a sociedade descarta a possibilidade de
vida apds a morte, confere a vida humana um valor absoluto, isto é que ndo pode ser
comparada ou referenciada por ou com algo equivalente e superior.

Neste contexto, a doenca surge como uma ameaga a plenificacdo da vida; como
realidade que condena o ser humano a inutilidade; como negacdo do eu; como inimiga a ser

derrotada a todo custo, pois ndo se concebe felicidade sem salde. Quando néo existe mais

8 Cf.ibid., p. 22-23.
% Cf.ibid., p. 23.



nada a fazer diante do seu poder mortal, a doenca recebe um anestesiamento religioso que
nada acrescenta a0 pensamento secularizado. Religido funciona como Opio necessario nesta

hora.*®

3.1 O sentido biol6gico da doenca

Do ponto de vista bioldgico, Lepargneur diz que a doenca constitui uma ameaca ao ser
humano, mas ndo se pode dizer que o estado de sitio que estabel ece ndo tenha por finalidade e
efeito normal proporcionar estimulo as forgas vitais em proveito do proprio individuo
sofredor. A doenga grave provoca a questdo: ser ou ndo ser? Repentinamente a luta contra a
doenca se torna prioridade. O ser humano, neste estado, percebe-se dispensavel de suas
atividades profissionais e outras ocupacfes. Isto proporcionara guestionamentos cruciais
sobre si mesmo.*° Far& descobrir que a pessoa em sua corporeidade, & qual se esta ligado, que
funda o eu de cada um, que é para cada um o sustentaculo da existéncia do mundo (e ndo
apenas no mundo), ndo escapa a lei da morte. A regra abstrata jamais oprimiu alguém; a sua
aplicacdo é que custa ™

A doenca desvela os limites do ser humano. Forca a humildade; deita o ser humano
altivo e o faz mudar as perspectivas:

Coloca-o & mercé de seu ambiente, da piedade deste, de sua delicadeza, de seus
cuidados, de seus esquecimentos, de sua pouca paciéncia, de sua brutalidade, de sua
irrecusavel atencdo também; desse meio que ndo foi feito para os doentes que,
entretanto, ndo podem dispensar.*”

A doenca proporciona condicdes privilegiadas para uma experiéncia da desapropriacdo
de s mesmo. A pessoa ferida pela doenca ndo se possui integralmente. O corpo se |he escapa
e sofre as influéncias que ndo sdo suas. Para o racionalista, a doenca pode ser a hora da
abertura ao irracional. No estado de doenca se vive estranhos paradoxos. de um horizonte

indefinidamente monétono se faz o caminho de uma nova evolucéo interior. Doenca €

¥ Cf. LEPARGNEUR, H. O doente, a doenca e a morte. Implicagdes socio-culturais de enfermidade.
Campinas-SP: Papirus, 1987, p. 187-188.

40" Cf. LEPARGNEUR, H. Evangelho da dor. Petrépolis: Vozes, 1970, p. 32. “A doenca proporciona a dilacio
inesperada para forcar um espirito que se embotava a dar atencéo as verdadeiras questdes. Tempo de doenca,
tempo de decantacdo. Faca-se dele o uso que quiser, no final da revolta ou da purificacdo, a doenca
proporciona com a provacdo 0 sinistro lazer destinado a sua ruminagdo: o instrumento e seu modo de
emprego. E a partir dessa conjuncao da provago e das condicdes de imobilidade proprias a sua destilacio na
consciéncia que se elaboram os caracteres originais de uma psicologia de doente” (ibid., p. 33).

4 Cf.ibid., p. 32-33.
2 1pid., p. 33.
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caréncia. Enriquece 0 ser humano pelo despojamento das méascaras e dos valores que
sustentavam sua independéncia e que o alienavam. Com efeito, a doenca ndo pode ser o

irredutivel inimigo defrontado no inicio. E preciso haver-se com ela quando se aproxima.*

3.2 Doenca e sofrimento

A dor aponta para um incomodo fisico, fisiologico até, que pode inexistir num
sofrimento que, por sua vez, molesta a mente e perturba a emotividade, embora ndo haja
separacdo absoluta no composto humano. Para Lepargneur, o sofrimento diz respeito a
consciéncia reflexa da dor. E um incomodo que atormenta o ser humano consciente e que
projeta na imaginacdo seu proximo futuro. No sofrimento existe um substrato que escapa a
ciéncia e a técnica. Nem tudo o que diz o doente pode ser medido, verificado e medicado.
Toda dor ou angustia confunde-se com solid&o. Dor fisica ndo se compartilha, sofrimento sim.
Entretanto, o que diz a pessoa em estado de dor ou de doenca constitui 0 discurso mais
relevante sobre o sofrimento. A pessoa em estado de doenca e que sofre por isso, revela um
quadro de maior gravidade.**

O sofrimento desafia a liberdade a procura de sentido. A perturbac&o pode vir de fora,
mas quem sofre € sempre a pessoa. A atitude reflexiva da autoconsciéncia do sofrer norteara o
sofrimento humano. E imperativa aqui a nog3o de pessoa, que € atingida na sua liberdade.
Como ser capaz de desafiar, de se expor, de arriscar, de inovar, de comprometer-se no tempo
e no espago, significa que a pessoa é dotada de liberdade e ndo apenas de autoconsciéncia. E
liberdade condicionada, porém, reflexiva e serve de pré-requisito para o agir ético. A pessoa
se apresenta, portanto, como capacidade de opcéo refletida, motivada emocionalmente, mas

também, ideal mente, direcionada pela razéo:

4 Cf. ibid., p. 34: “Algumas paavras de Léon Bloy encontram em nossa memoria uma nova profundidade:
‘Oh! Ela (doenca) ndo mudou... Mas ela se assemelha aindamais. A forgade sofrer de tal forma conquistou a
sua identidade...” O coracdo do homem tem recantos que ainda ndo existem, e onde a dor penetra a fim de
que sgjam”.

4 Cf. LEPARGNEUR, H. A liberdade da pessoa enfrenta o sofrimento. in: O mundo da satde 29 (3/2005), p.
387. Acolhendo esta reflex8o de Lepargneur, Edson Fernando de Almeida sublinha que a dor, de natureza
absolutamente organica, estara destinada a fazer-se sofrimento na medida em que o ser humano a refere a
outras experiéncias dolorosas passadas, presentes ou futuras. Neste sentido, a dor adquire uma dimenséo
psiquica, repercutindo ou aumentando em proporcdes diversas o universo de outras dores. Ver ALMEIDA, E.
F. Do Viver apético ao Viver simpatico. Sofrimento e morte. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 125.
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No ser humano, a reacdo emocional, que brota dos sentidos e atinge o cortex
cerebral via o tdlamo, esta potencialmente perpassada por uma motivacdo que
ultrapassa a corporeidade e embréia sobre a misteriosa liberdade que aciona a
vontade.*

Nosso autor considera que s 0 amor transcende o sofrimento. Ha distingdo entre
transcender e suprimir um sofrimento pela erradicacéo de suas causas fisiolOgicas, ora por
medicacdo interna, ora por resolver os desafios externos que o suscitaram. A dor que causa
impacto interno na pessoa em estado de doenca e a impulsiona para 0 sofrimento suscita
diversas reacoes: 0 sujeito tende a se fechar na defensiva, recolhe suas antenas externas, pode
chegar a desconfiar de um mundo do qual espera apenas gjuda, conforto, alivio, consolo, mas
receia alguma piora; o interesse para o resto tende a se diluir, ainda que as preocupacoes pelas
proprias responsabilidades familiares ou profissionais contribuam pesadamente ao
desconforto interno.

A resposta ja expressa do sentido procurado e cultivado temos que acrescentar o
coroamento do amor, do amor do outro pelo outro (disponibilidade e atencdo, mais do que
desgjo e desfrute), como a radical for¢a centrifugada da saida de si, mesmo se ndo faz
esquecer as préprias desventuras e padecimentos. Nao se pode ignorar a potencial forca
terapéutica desta inervacdo. A experiéncia da vida, notadamente em seus momentos
dolorosos, gjuda a formar a pessoa, a aprofundar a personalidade e seu auto-conhecimento.
Isso nos é testemunhado até referente a Cristo: “Embora fosse filho, aprendeu, contudo, a
obediéncia pelo sofrimento” (Hb 5,8).%°

4 A TEOLOGIA CRISTA DIANTE DO SOFRIMENTO HUMANO

No plano de Deus, sublinha o tedlogo francés, a dor e a doenca constituem um
problema pessoal, (exemplificado na pergunta dos discipulos de Jesus sobre a razdo da
cegueira do cego de nascenca em Jo 9,2s), porém, permanece no ambito do mistério e no

convite a unir o sofrimento humano ao sofrimento do Verbo de Deus. Isso significa dizer com

“ Ibid., p. 389. “A sensibilidade desenrola-se num imediatismo potencialmente submetido & motivacdo

volunté&ria que chega a afetar o valor do fendmeno vivenciado pela pessoa. A dor do parto, no exemplo
classico, qualquer dor de fato, pode ser ou deveria ser dominada por uma finalizagdo mental ndo imediatista,
de amplo acance, que pode tornar sua vivéncia menos trégica ou mais jubilosa. Quantos martires se lancaram
ardentemente para as chamas ou os dentes dos ledes, no entusiasmo de uma fé viva brotando de livre e
amorosa decisdo” (ibid.).

4 Cf.ibid., p. 391.
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Paulo revestir-se da fragueza e vulnerabilidade de Cristo que consiste no compartilhamento
do sofrimento pelo amor (2Cor 4,10; 11,29se 12,5.9; Gl 2,199).

Uma vez fixado o lugar da doenca na ordem da criagdo, a teologia coloca a questédo na
ordem da redengdo. A doenga constitui um caso particular desse sofrimento promovido a
instrumento de resgate enquanto testemunho de amor: “Entdo disse Jesus a seus discipulos:
Se alguém quer vir apds mim, negue-se a S mesmo, tome a sua cruz e siga-me” (Mt 16,24). A
doenca € uma cruz ndo escolhida e aqui reside uma das dificuldades que parece interditar-lhe
o caminho da grandeza. Porém, a grandeza ndo esta ligada a gratuidade: a necessidade de uma
situacdo ndo se opde a liberdade de seu oferecimento, feito de espontaneidade conquistada
interiormente.*’

Lepargneur rejeita a ligagdo de causalidade direta e imediata entre pecado e doenca.
Reconhece a existéncia de uma fraqueza congénita, parte dos limites ou das hipotecas da
natureza. O pecado, porém, aumentou o nimero delas. Criou novas doengas, ampliou 0
campo de outros estados mérbidos. De sorte que o mundo tornado ‘maldito’ por Jodo (1Jo
5,19) é o que alimenta crimes, vicios, orgulhos e rebelides, e cujo mal supura em algum ponto
do corpo da humanidade; o efeito de uma desordem na qual o homem mergulhou
interiormente, ndo poderia deixar de se estender ao reino dos corpos como ao dos espiritos.
Nesse sentido, o doente exprime a doenga do mundo como um escoamento do mal, dos
absessos, sem localizar a suafonte: “ O homem consome-se como a madeira apodrecida, como
veste roida pela traca” (J6 13,28).

Nosso autor diz que Deus utilizou a consequéncia do pecado como instrumento de
redencdo. A doenca adquiriu nova dimensdo. Seu mistério ja ndo é apenas o0 de existir, mas 0
de existir ainda, mesmo depois de derramado o sangue redentor. A resposta € que o corpo dos
cristdos continua col etivamente a obra do Calvéario. A cura, entdo, ndo é apenas a restituicdo
de um equilibrio da natureza, mas, ainda, antecipacdo da redencéo merecida no Calvario: isto
€ a0 mesmo tempo fruto de um perddo conquistado e antecipacdo de uma heranca para o
aniquilamento das perturbacdes cosmicas que sd se extinguirdo no fim dos tempos, sintoma
de uma reconciliagdo com a ordem divina e profecia de um mundo futuro. Aquele que
recupera a salde, Cristo se dirige como ao paralitico de Betsaida: “Eis que estas curado; ndo
peques mais, para que ndo te suceda algo ainda pior” (J6 5,14); ao que ndo tem cura, Deus

fala como Baldad a J6: “ Teu passado parecerd pouca coisa diante da grandeza de teu futuro”

4" Cf. LEPARGNEUR, H. Evangelho da dor. op. cit., 36.
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(J6 8,7); atodos. “Em sua méao esta a alma de todo ser vivo e 0 espirito de todo homem
carnal” (J6 12,10).®

4.1 SofrimentoeMistério Pascal

Ao sofrimento é conferido o sentido Ultimo, sobrenatural, quando colocado diante da
pessoa de Jesus de Nazaré, diz nosso tedlogo. Todo sofrimento, qualquer que sga sua
etiologia, guando unido a Cruz de Cristo pela fé e caridade do paciente, participa (consciente
ou inconscientemente) da redencéo da humanidade e alcanga, por isso, a salvagao pessoal. Em
poucas palavras, eis 0 sentido cristédo da dor. O Corpo Mistico, na terra, isto €, 0s crentes
unidos pela fé e amor a Cristo constituem uma sociedade em parto até o fim do mundo, em
dor no tempo (“Completo em meu corpo o que falta a paixéo de Cristo”, Cl 1,24), em espera
da bem aventurada eternidade. Todo sofrimento é convertivel, cristianizavel, recuperavel para
0 sentido globa da aventura humana*® Contudo, o tedlogo deixa claro que nada dispensa a
luta contra o mal sob todas as suas formas (alibertacéo integral). Entretanto, existem conflitos
de valores, hierarquias de urgéncias, precos a pagar no caminho das metas que escolhemos.*

A respeito disso, 0 nosso autor afirma que Deus, para quem justica e misericordia se
confundem, ndo se rejubila com o ma do ser humano. Esmagado pelo sofrimento, o ser
humano encontra no seu intimo, em sua fé, este ponto de apoio: sabe que Deus domina
séculos e nagdes, ndo com seu desprezo ou total ignorancia, mas com sua sabedoria e sua
benevoléncia. Esta certeza que ultrapassa as ciéncias humanas e todo verificavel de que Deus
chama o ser humano através do seu Verbo Eterno a comunhéo de vida com €ele, aponta para a
raz2o Ultima de sua fé e esperanca.®

Em Cristo, Deus assumiu de certo modo o sofrimento dos seres humanos. A
Encarnacdo € toda para a Redencdo e, esta € toda para o ser humano, tal como ele é. Tudo que

€ proprio do ser humano, Cristo assume para levar até Deus, no fim da estrada do belo, no fim

8 Cf.ibid., p. 37.

Cf. LEPARGNEUR, H. Lugar atual da morte. op. cit., p. 36. “Escrevendo isso ndo aceitamos diminuir em
nada com estas palavras faceis que enganam os incautos, o drama do mal, o mistério do sofrimento, a
atrocidade indiluivel de muitas dores. N&o pretendemos justificar nada. Quem somos nés para arvorar-nos em
advogado de Deus e de sua obra? Tentamos clarificar o pouco que esta em nosso alcance. ‘ Quem me libertara
deste corpo de morte? ' exclamava S&o Paulo (Rm 7,24). De que adianta negar o 6bvio, esconder as chagas,
fugir dos limites?’.

%0 Cf. ibid.
L Cf.ibid., p. 177.
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da estrada do horror. Em Cristo, amor e compaix&o nado se limitam a unir seres mortais e

finitos; promove, isto sim, um comum destino de graca e gl6ria

A misericordia de Deus se manifesta antes da vinda do Verbo. Javé se revelou como o

“Deus das misericordias’, segundo a expressdo paulina. A escolha de Israel pelo Criador é

gesto de misericdrdia que culmina com o perddo oferecido ao povo tantas vezes.>®

De uma a outra extremidade da histéria da salvagéo, da salvacéo de Israel, do mundo,

de cada ser humano particularmente, Javé-Deus repete. “Se ele me invocar, eu 0 ouvirel,

porgue sou compassivo” (Ex 22,26). Diz nosso tedlogo:

Ninguém tem raz8o nesta vida de desesperar da onipoténcia e da misericordia
divinas. Estamos longe de um Deus que ndo tivesse nada a manifestar-nos além da
exigéncia de um dever. Nossa salvagdo é primeiramente iniciativa e dom de Deus.
Ele se interessa pela nossa salvagéo mais que ndés mesmos. O sentido da descoberta
das misericordiosas iniciativas divinas —sem milagres — é o sentido espiritua que
deve desenvolver-se em todos os cristdos.>

Para Lepargneur, o sofrimento plantou na mente humana uma interrogagéo

fundamental e primordial. Basta lancar um olhar sobre as literaturas misticas, profanas e

religiosas para se perceber o papel cultural do sofrimento como incentivo da procura que

constréi o ser humano.® O tedlogo pergunta: Seré que nada ha para se descobrir na trama e

sabedoria do sofrimento, como descobriu J6? A inteligibilidade do sofrimento ou do mal n&o

serd o sinal mais auténtico da transcendéncia de Deus? Sofrer é ndo entender, surpreender-se

com uma contingéncia téo absurda que choca o espirito, tanto quanto o corpo. O ser humano,

a0 gjuizar o assunto, tende a apontar um culpado, como uma espécie de meia-salvacdo da dor

e do perigo.®
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Cf. ibid., p. 178.

Cf. ibid., p.179: “Essa misericordia esta presente mesmo onde a Justica parece escondé-la aos nossos ol haos,
como quando lemaos em Ezequiel que “o olho divino ndo tera piedade”. Mas Javé que teve piedade de J6, tem
ainda piedade de Jonas tragado pelo oceano: ele faz reerguer-se da fossa a sua vida; tem também piedade dos
ninivitas que fazem peniténcia, como o Pai do filho prédigo tera piedade daquele que retorna’.

Ibid.

Cf. LEPARGNEUR, H. Antropologia do Sofrimento. op. cit., p. 214. Dois mil anos antes de nossa era, no
escrito Egipcio ‘Didlogo do desespero com sua alma’ podemos ler: “A quem falar hoje? Estou esmagado
pela miséria na auséncia de todo confidente. A morte esta diante de mim, como quando o céu se descobre,
como quando um homem passa pelainiciagdo...” Na mesma época, outro poema similar nascia na Babildnia,
Louvarei 0 Senhor da sabedoria, onde lemos. ‘ Andava como principe e agora tornei-me como escravo. A
cOlera de meus companheiros me destruiu. O dia é suspiro e a hoite l&grimas. O més é siléncio e 0 ano luto’.
De redacdo mais tardia, os judeu-cristdos conhecem no mesmo estilo as LamentacGes Biblicas de Isaias, o
livro de Jo, os salmos de gemidos e outros trechos proféticos. Quase contemporéaneas, as tragédias gregas
giram em torno do Destino que esmaga impiedosamente: ‘ Clamarei alto meus sofrimentos infinitos', conta o
coro dos persas (Esquilo)” (Ibid., p. 214-215).

Cf. ibid., p. 215.
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O sofrimento € a presenca do mal no corpo e na mente do ser humano, o que levanta
toda a problematica da simbdlica do mal, expressa na linguagem, nos rituais, na arte,
especialmente na arte crista®’

Durante longos séculos, em contexto cristdo, a resposta essencial a dor era a fé em
Deus, ora por parte do sofredor para aglent&la, ora por parte daguele que gjudava quem
sofria. Na difundida obra do século passado Cristianismo e os Tempos Presentes, de Mgr.

Dougaud se 1&
Quanto mais reflito, mais me surpreende o0 pouco que puderam os homens a
respeito do problema da dor. Ha seis mil anos (desde a criagdo do mundo, no
célculo da época) que a dor, feita abutre de Prometeu, abre sulcos em nosso peito,
esmaga 0 nosso coracdo. E o que fazemos face a dor? Ou negamo-la, o que é
loucura; ou tentamos suprimi-la, 0 que ndo passa de sonho; odiamo-la, 0 que s
pode aumenté-la; ou tentamos distrair-nos e esquecé-la, 0 que acrescenta uma nova
dor aoutra.®
Por outro lado, Lepargneur considera que areligido ensinou a amar ador. A dor torna-
se objeto desta paix&o chamada amor. Talvez sgja isto que a Religido tentou de mais sublime
sobre a terra. Temos de reconhecer que se isso ndo é sonho, é solucdo completa, radical e,
evidentemente divina do problema da dor. M uitas outras pessoas que ndo podem negar ador e
tem sabedoria para suprimi-la, sem influéncia da religido, curvam a cabega sob seus golpes e
seguem em frente, mudas, silenciosas, desesperadas. Os livros que enaltecem a dor quase ndo
penetram mais a cultura secularizada do nosso tempo. O nicleo do pensamento neste ambito é
que somente com areligido crista é possivel suportar a condi¢do humana. O problema é que a
maioria ndo esta interessada em vivéncia crista ou fé catdlica.™
Um olhar sobre os progressos e as limitagdes da medicina atual ilustra o que se pode
esperar na luta para eliminar a dor e o sofrimento. Simultaneamente os crentes descobrem a

limitac&o do poder de Deus e os doentes a limitacso do poder da medicina.®

Cf. ibid., p. 216: “Nesta, h& necessidade de representar as forgas hostis que espreitam 0 homem e armam-Ihe
ciladas, barram-lhe o caminho, esforcam-se por desvialo da salvacdo. As figuras do mal devem agucar sua
vigilancia'.

% 1bid., p. 217.

% Cf. ibid., p. 218: “N&o sera mais f4cil chegar a acordos pragméticos na base de um humanismo ateu, do que

esperar a conversdo do mundo ao Vaticano e as suas doutrinas antes de conseguir condi¢des minimas de
coexisténcia humana?”’.

0 Cf. ibid., p. 219: “Trata-se amitde da mesma dor, do mesmo sofrimento. Havera um terceiro responsavel?

Depois do Destino, o Pecado; depois do Pecado, a Doenca; e depois?’.
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4.2 Sofrimento emisericdrdia em Cristo: aresposta da compaixao

A encarnacdo redentora de Cristo constitui 0 grande gesto de misericordia divina,
afirma nosso autor. Cristo € a palavra de misericordia do Pai: “Pois Deus amou tanto o
mundo, que entregou o seu Filho Unico” (Jo 3,16). Esse dom vem do Pai, € feito aos homens
de boa vontade e retorna ao Pai, com os homens, no “Corpo Mistico” do Filho. A encarnagéo

deu-nos um Deus sofredor em uma natureza humana semel hante a nossa:

A piedade divina para com a nossa miséria fé-lo participar, integralmente, dessa
miséria, fora o pecado. O Mediador fez-se solidario com aqueles que ele veio salvar
(cf. Lc 24,46). ‘Era preciso que o Cristo sofresse para entrar em sua gloria’,
ensinam as escrituras, num texto praticamente esquecido da reflexdo teoldgica
contemporanea, mas que, talvez, alguns doentes mais avangados em espiritualidade
possam entender.®*

No sofrimento do Cristo, Verbo encarnado, o Deus antes considerado impassivel
tornou-se 0 modelo dos pacientes, como se ndo bastasse aliviar a miséria, mas fosse
necessario ainda tomé-la sobre si. A Encarnacdo, que culmina no Calvario, nos traz a vida
nova de que fala a Epistola aos Efésios. “Mas Deus, que é rico em misericérdia, pelo grande
amor com que nos amou, quando estdvamos mortos em nossos delitos, nos vivificou
juntamente com Cristo...” (Ef 2,4-5). E o autor da Epistola aos Hebreus acrescenta:
“Convinha, por isso, que em tudo se tornasse semelhante aos irmaos, para ser, emrelacdo a
Deus, sumo sacerdote misericordioso e fiel, para expiar assm os pecados do povo. Pais,
tendo ele mesmo sofrido pela provacéo, € capaz de socorrer os que sao provados’ (Hb 2,17-
18). A logica da misericérdia encarnada levou o Cristo a conhecer por experiéncia a dor, 0
desprezo dos homens e amorte, sublinha Lepargneur.®

Ao longo de sua vida, Cristo demonstrou na terra compaixao pelos sofredores. Em
face das multidées que dele se aproximavam, “foi tomado de compaixdo por elas, porque
estavam fatigadas e abatidas, como ovelhas sem pastor” (Mc 6,34). Jesus se diz “enviado
para evangelizar os pobres, curar os que tém o coracéo despedacado, anunciar aos cativos a
libertacéo, e aos cegos a luz, livrar os oprimidos...” (Lc 4,18-19). Aplicaasi proprio afigura
do Bom Samaritano e do Bom Pastor, “que da a vida pelas suas ovelhas’ (Jo 10,15).
Compaixdo que se manifestou tanto para com a miséria espiritual quanto em relagdo as
caréncias materiais, sem pretensdo de resolver todos os problemas. Desaprova a falta de

1 1hid., p. 180.
62 Cf.ibid., p. 181.
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piedade dos discipulos diante dos sofrimentos humanos, onde passam sem um olhar de
piedade (“fazel calar aquele cego, por favor”, Mc 10,48), ai mesmo detém os passos do
salvador. Diante do cego de Jerico, apesar das pressdes dos mais proximos, € “tomado de
compaixao” e cura-o (Mc 10, 46-52). O mesmo se da com o leproso (Mt 8,2-3), o filho da
vilva de Naim (Lc 7,11-17), naressurreicdo de Léazaro (Jo 11, 1-44), o filho do centurido (Jo
4,46-54), o enfermo na piscina Betesda (Jo 5,1-9), e a cura do surdo-mudo (Mc 7,31-37).
Quando redliza os milagres, estes ndo sdo para a solucdo do problema do mal, mas para
declarar a intencéo, a perspectiva, o sentido da luta: sdo “sinais’ como perfeitamente o viu
Jodo, isto é dicas para outros colaborarem na elaboracdo comum do sentido e da
humani zagdo desta vida, afirma nosso tedlogo.®®

Os discipulos de Cristo, de todos os tempos, unidos no mesmo espirito de caridade
prolongam a compaix&o no mundo.** Os pobres, os pequenos, os injusticados e os doentes
tém maior direito a acdo dos cristdos em favor deles. Esta deve ser a tarefa escolhida no
amplo campo das necessidades do mundo, pois € a mais urgente. A compaixao exercida pelos
cristéos transcende todo sentimento de simples solidariedade na desgraca e toda a espera
humana, simplesmente terrestre de libertacd0.*> Esta acdo comporta, no seu ndcleo, uma
resposta convincente ao sofrimento: o combate a ele, diz Lepargneur.®

Deus conta com cada um dos crentes para dar aos seres humanos que sofrem o
testemunho tangivel e incansavel de sua ternura divina. O sofrimento humano, mais que
explicacdo, pede compaix&o por presenca, o que implica “sair de s mesmo”. O ser esvazia-se
de sua suficiéncia para unir-se a Deus; a pessoa abre-se de toda forma ao préximo que ela
sabe ser seu irmado em pobreza. O duplo movimento da compaix&o ndo faz mais que refletir o
duplo movimento da caridade. O valor do primeiro movimento depende do valor do segundo:
a compaixao, em outras palavras, vale o que vale o amor que anima, conclui o tedlogo

francés.®’

8 Cf.ibid., p. 181-182.

Cf. ibid., p. 184. “A contribuicgo insubstituivel da Encarnagdo Redentora ndo consistiu somente numa
comunicagdo aos homens da compaix&o de Deus por eles; ela permitiu e ainda permite sempre aos homens
compadecer-se do préprio Deus encarnado (...). Desta forma dé&-se a nossa participacéo na vida de Cristo, nas
tribulagdes de Cristo, na obra do Salvador (...). A redencdo é contemporanea anos (...), o Cristo invisivel age
na sociedade através da palavra que nos deixou, através dos sacramentos que deixou a Igreja visivel, pela
acdo dos cristéos responsaveis que aliam obediéncia e iniciativa sem esperar que se complete a teologia da
prépriaacao” (ibid., p. 184-185)

® Cf.ibid., p. 186.
% Cf. LEPARGNEUR, H. Antropologia do Sofrimento. op. cit., p. 175.
67 Cf. ibid., p. 189.
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4.3 Humanizacdo da saide como uma resposta concreta a pessoa que sofre

Tendo apresentado a esta altura a reflexdo antropol 6gica de Lepargneur sobre ador e a
doenca e agora sua concepcao teol bgico-cristologica ao respeito, € mister exemplificar uma
preocupacao subjacente a todo seu pensamento relacionado ao sentido da dor e do sofrimento
na doenca pela referéncia especia que ele faz a Instituicdo Hospitalar e aos profissionais da
salde, tendo em vista que os principais momentos de sofrimento das pessoas quase sempre
sdo enfrentados neste “mundo”. Para nds, em nosso ministério, este ambiente tornou-se
comum, colocando-nos em contato com a pessoa que sofre e espera encontrar, pela nossa
presenca, um alivio a seu sofrimento.

Lepargneur sublinha que o espirito que deve permear a mentalidade de todos os
participantes da instituicdo hospitalar é essencialmente humanizante, de respeito ao ser
humano, de sensibilizacdo ao sofrimento do proximo. Inspiragdo que passa do dominio
religioso para a esfera da conscientizagdo reivindicativa dos chamados direitos humanos.®® A
prioridade é o bem do doente.®®

O médico exerce sua grande autoridade em todos os niveis da estrutura hospitalar e
clinica” A humanizagdo surge da competéncia do profissional e da confianca nele depositada
pelo doente. O préprio do médico é contribuir para homens sadios. Apesar de condicionado e
limitado pela doenca, o enfermo permanece livre e deve ser tratado como responsavel pela
propria salde; a submissdo a terapia, porém, faz convergir as boas vontades. Humanizar €
responder & circunstancia do outro.”

Observar e ouvir com paciéncia as palavras e os siléncios do paciente é tarefa paterna
ainda fundamental para saber, compreender e curar.’”” Confiar no acerto das méaguinas ndo

produz o calor humano que irradia da confianca numa pessoa que sabe mais do que nés 0s

% Cf. LEPARGNEUR, H. Procurando Fundamentacdo para a Humanizagdo Hospitalar. in: PESSINI, L;
BERTACHINI, L. (Orgs.). Humanizacdo e Cuidados Paliativos. Sdo Paulo: Loyola, Sdo Camilo, 2004, p.
53. “Sao as crescentes exigéncias de um publico mais bem informado e interessado em questdes relativas a
biomedicina, exigéncias que incidem ora nas pressdes das forcas sociais sobre os aparelhos publicos que
detém algum poder sanitério (através de regulamentagdo e or¢camento), ora no melhoramento das ofertas ao
publico, quando uma ingtituicdo trabalha livremente no mercado concorrencial. Do enorme investimento
antigo para o destino eterno da ama, parte se transferiu para os progressos mentais, cientificos e
tecnol égicos, e parte para o culto do corpo e de seus desfrutes’ (ibid., p. 54).

% Cf. ibid., p. 56.
0 Cf. ibid., p. 58.

™ Cf. LEPARGNEUR, H. O Despertar dos Doentes. Auto-responsabilidade e participac&o na gestdo da satde.

Rio de Janeiro: Achiame, 1986, p. 92.
2 Cf.ibid., p. 93.



caminhos da satide.” Fundamental para a humanizaco é o setor de enfermagem, que reclama
delicadeza, sorriso sincero, disponibilidade e paciéncia como fatores humanizantes.™

Para Lepargneur, o fundamento Ultimo da humanizacéo da salde reside na percepcao
da dignidade da pessoa humana, que ultrapassa os discursos religiosos e atinge uma
conceituacdo politicamente correta entre nacgOes civilizadas; resta procurar seu impacto na
préatica. Como suporte do discurso sobre a dignidade da pessoa, floresceu no século XX, a
promocao dos Direitos Humanos ndo atrelados a temas religiosos. O sonhado direito a satude
exige que toda sociedade dé a pessoa 0 minimo de sustento que lhe permitiria continuar a
viver, na auséncia de um mal incuravel.”

Por-se no lugar do outro que esta doente torna a relacdo humanizante, a partir das
minimas necessidades. rapidez no atendimento, um leito, uma palavra de incentivo e de
preocupacdo, um sorriso, etc. A hospitalidade do pessoal do hospita é que humaniza o
ambiente. O doente ndo é a sua doenca. E pessoa fragilizada a espera de gjuda. A mistica
cristéd vé no doente a figura do préprio Cristo, e o profissional reconhece uma pessoa em
dificuldade, que ele quer gjudar, no lugar do qual ndo se sentiria bem.”

No hospital, o tempo para 0 médico e a enfermeira é sempre curto. Para o doente, 0
tempo € sofrimento e o sofrimento é tempo que ndo passa, seja ele tempo de espera ou tempo
de dor. Maior a dor, mais lenta a passagem da duracdo. Quando entra na fila para o
atendimento, o doente ansioso entra em agonia, quando ndo morre.”” O hospital, ao receber as
pessoas em razdo do mal que as espreita e devolvé-las sadias a sociedade e afamilia, serevela

“Templo da Humanizacdo”."

" Cf. LEPARGNEUR, H. Médico no Brasil. in: Dicionario Interdisciplinar da Pastoral da Satide. op. cit., p.
772.

™ Cf. LEPARGNEUR, H. Procurando Fundamentacsio para a Humanizacdo Hospitalar. op. cit., p. 58. O

capeldo Jean Laborriu observou: “Uma enfermeira me disse que precisou estar internada para entender
realmente isso. E muito diferente ver as coisas na posicao horizontal e ndo mais na vertical”. Nos hospitais
sabe-se cada vez melhor o que é doenga, mas conhece-se 0 doente? Do abbé Pierre, apdstolo francés mais
famoso dos marginais; * Um sorriso custa menos que a forca elétrica e rende maior luz'. * E o tempo que vocé
perdeu paratua rosa que fez tuarosa tdo importante parati’ (Saint-Exupéry)” (ibid.).

 1bid., p. 60.

" Cf. ibid., p. 63: “Uma doente portadora de cancer generalizado recebia as 11h de cada manh& uma injegdo

que lhe suscitava dolorosas perturbagdes. As 11h 30 vinha o almogo, mas €ela estava incapaz de absorver
qualquer comida nas duas horas seguintes a injecdo. As 12h 30, o0 almogo era retirado, intacto. A partir das
13h vinha a fome, mas sem nada para comer. Pediu para adiantar a hora da injego, ou atrasar sua refei¢ao;
pedido recusado”.

7 Cf.ibid., p. 64.
8 Cf.ibid., p. 69.

65



5 EUTANASIA E SUICIDIO: DUAS QUESTOES DE BIOETICA

N&o raras vezes, nos deparamos no “mundo do sofrimento” com essas situaces
limites e, por elas somos particularmente desafiados. Em relagdo a eutanasia, por um lado,
percebemos que a sociedade tende & marginalizacéo do fendmeno da morte e do sofrimento e,
por outro, a argumentacdo de que € preciso pér um fim ao sofrimento da pessoa gravemente
enferma e sem esperanca de vida. Ja o suicidio, cujo nimero cresce a cada dia, ou a tentativa
de suicidio, provoca reacOes diversas, principalmente grande tristeza para a familia de quem o
comete e, 0 julgamento de desprezo e condenacdo por parte de muitos da sociedade.
Entendemos que nosso autor pode gjudar na reflexdo e indicar pistas para um posicionamento

cristdo diante desses dolorosos fatos.

5.1 Conceito diferenciado da eutanasia

A progressiva secularizagdo do pensamento e da vida, bem como a absolutizacéo do
conceito de autonomia do individuo induziram a difusdo da mentalidade pro-eutandsia no
mundo moderno.

Lepargneur trata do delicado assunto alertando sobre a confusdo que o termo
eutanasia suscita na opinido publica, inclusive na imprensa, apesar das precaugdes tomadas
pelos moralistas. Davidas surgem entre a eutanasia positiva, que provoca ou antecipa a morte,
e aeutanasia passiva gque consiste em ndo intervir no processo natural de agonia (quando pelo
menos teoricamente, a morte poderia ser adiada); ou entre eutanasia direta, segundo a qual
uma intervencdo visa a provocar a morte, e a eutanasia indireta cuja motivacdo é o bem do
paciente, especialmente o corte de seu sofrimento doloroso. A Igreja esclarece que € preciso
socorrer 0 moribundo, mas ndo existe estrita obrigacdo de usar os métodos que, nas
circunstancias, podem ser qualificados de extraordinérios.”

Na avaliacao dos recursos (ordinérios ou extraordinarios) leva-se seriamente em conta
0 juizo dos parentes (ou do proprio doente, caso esteja em condicdes de opinar lucidamente)
que, presume-se, reflete a opinido comum do meio e néo fica a mercé da posi¢ao de técnicos
gue, logicamente, tendem a achar ordinério o uso de meios extraordinarios, feitos por eles. Os
meios ordin&rios de prolongamento artificial da vida vegetativa podem ser interrompidos

quando a razdo e o bom senso o0 aconselham, ndo havendo vantagem para o doente

™ Cf. Acta Apostolicae Sedis. n. 49. Referido por LEPARGNEUR, H. Lugar atual da Morte. op. cit., p. 149.
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permanecer no territdrio indefinido que separa a vida e a morte. Como disse B. Haring: “Uma
coisa é cuidar da vida e prolonga-la, outra € prolongar apenas o processo inelutavel da
morte, depois que o médico souber claramente ser indtil qualquer tratamento” & Essa nocéo
de “eutanasia negativa’ ou “passiva’ se da conforme a moral, pondo em cheque certas
condenagbes simplistas vinculadas a palavra “eutanasid’. No entanto, nem toda eutanésia
negativa esta justificada. Nao existe uma receita moral que dispense o exame da realidade
particular do caso, ou seja, nunca se pode dizer o “NAO” absoluto que é reservado a
“eutandsia ativa’ %

Para nosso autor, a eutandsia convida a distincdo entre 0 medo da morte como
cessacao da vida e o medo das circunstancias penosas que a envolvem. N&o sera a eutanasia a
forma civilizada e humanizada do suicidio? A liberdade de marcar o fim da vida, para quem
ndo teve oportunidade de fixar seu inicio?*

A evolucdo da civilizag8o tornou a morte um momento mais dificil de preparar e mais
solidario para se sofrer. Portanto, é 10gico que essa cultura que valoriza unilateralmente a
juventude e a eficécia, a rentabilidade e a “ curticdo” do momento, favoreca o movimento de
liberalizac8o da eutanasia como término voluntario das Ultimas afligdes. O que parece opini&o
comum entre os médicos e moraistas € a humanizagdo da morte, que pede atenuagdo ou
supressdo das dores terminais de uma doenca penosa, ainda que a medicacdo possa atenuar a
consciéncia e possivelmente abreviar indiretamente o tempo do sofrimento neste planeta.®®

Lepargneur insiste que ndo devemos acostumar-nos a dor humana e que é preciso
defender os direitos da moral, ndo nos deixando levar pelo sentimento. Sobre como deve ser o

procedimento moralmente aceito ao paciente grave, o tedlogo cita PIO Xl1, que declara:

% HARING, B. Medicina e Manipulaggo. S&o Paulo: Paulinas, 1977, p. 175. citado por LEPARGNEUR, H.
Lugar atual da Morte. op. cit., p. 150.

81 Cf. ibid. “De maneira paradoxal encontramos nos meios puritanos de condenagéo radical a eutanasia alguns
casos de eutanasia negativa, que € a omissdo deliberada de tratamentos adequados que provavelmente
prolongariam a vida do paciente. Portanto, os Cristian Scientists, que impedem a intervencdo do médico em
qualquer doenca, as testemunhas de Jeov4, que recusam a transfusio de sangue que savaria o acidentado, o
médico catdlico, que deixa morrer a mae gravida que poderia ser salva gracas ao aborto terapéutico, sao
adeptos de certa eutanasia e ndo deixam de se considerar grandes defensores da moral. Invocam ora alei de
Deus ora a lei natural, sempre sem perceber que a imitacdo pelo homem da crueldade da natureza nem
sempre € aquilo que o homem pode fazer melhor” (ibid., p. 151).

8 Cf.ibid., p. 155.
8 Cf.ibid., p.157.
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Se a administragdo de narcdticos suscita por s dois efeitos distintos: o aivio na dor
e o0 abreviamento da vida, é licita; pelo menos se existe entre os dois efeitos
propor¢ado razoavel e se as vantagens de um compensam o0s inconvenientes do outro.
O ideal do heroismo cristdo ndo impde, nem se quer de maneira geral, a obrigacéo
de recusar 0 narcético, aliés justificados por outros motivos, nem ao aproximar-se a
morte. Tudo depende das circunstancias concretas. Em lugar de contribuir para a
expiacdo e para 0 méito, a dor pode ser também ocasido de novas fatas. Os
sofrimentos do paciente agravam o estado de fragueza e esgotamento fisico,

embaracam o impeto da alma e ameagam as forgas morais em lugar de as suster.®
As técnicas hoje desenvolvidas para prolongar a vida, podem pecar contra a propria
vida humana. Integrando a morte a vida, o ser humano ndo deve se deixar despojar de seu fim
sem reflexé@o sobre o valor do ganho. Prolongar o processo da morte, sem perspectivas, sem
nenhum sentido em relagio aos aspectos humanos desta vida é moralmente inaceitavel. E
necessario gjudar a pessoa a vencer humanamente Situacéo. Esta deve ser a natureza das
decisbes. A consciéncia mora pode hesitar diante de certos casos particulares dolorosos e
abster-se de julgar o proximo em terreno téo delicado, mas fazer propaganda a priori, fundar
uma sociedade e incentivar a populacdo em gera, em vista de matar os indteis ou
desenganados da vida, constitui uma auténtica antimoral, uma perversdo sofisticada. E
necessario achar o caminho do didlogo entre a condicdo concreta do ser humano e as

exigéncias fundamentais do verdadeiro amor.®

5.2 O suicidio como resposta a falta de sentido

Nosso autor aborda o tema no contexto do mundo da saide. O cerne do suicidio
consiste no reconhecimento, por parte do sujeito, de que ele ndo possui em si um sustentéculo
de vida e sentido para enfrentar sua circunstancia® O contexto vital do sujeito lhe parece
impossibilitar uma continuagdo com um minimo de carater humano. Nesta situac&o de assédio
extremo, 0 sujeito acaba renunciando a uma luta que Ihe parece acima de suas forcas. A vida é
um prodigio instavel de equilibrio que, no ser humano, tenta ficar sob relativo controle da
mente. No suicida a mente abdicou por se sentir vencida por uma forga superior a seu medo
instintivo da morte. No impasse, a morte aparece como 0 mal menor e ndo uma alegre op¢ao
de ruptura, que a sociedade julga severamente. A razdo pela qual um individuo prefere a

morte a vida sofrida, intolerével, € sempre um desafio existencial. Isto ndo impede que esta

8 “Discurso sobre a anestesia, de 24-2-1967. in: Mensagem de Pio XIl aos Médicos. p. 341. citado por
LEPARGNEUR, H. Lugar atual da Morte. op. cit., p. 84-85.

& Cf. ibid., p. 89.
8 Talvez seja errado o uso desse termo, alguns falariam em abdicagso; mas isso ja significaria julgar e julgar
negativamente.
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saida errada de um desafio perturbador sgja sempre condicionada, notadamente por fatores
hereditarios, de salde individual ou de desgjuste social, sem nunca ser totalmente explicado
por eles®’

Lepargneur reflete sobre o suicidio em perspectiva teoldgico-pastoral e critica
posi¢cdes que comprometem, segundo ele, aimagem de Deus. Ele pergunta que direito tem os
felizes de julgar os infelizes com a afirmagdo de que Deus € 0 Senhor da vida, aos olhos de
um mundo ateu. Serd que a compreensao cristd em assunto t&o delicado testemunha a bondade
do Pai eterno e providencial ?°

Suicidio é gesto de desespero e amoral ocidental cristd nem sempre refletiu de acordo

com o Evangelho esta chocante realidade:

Em hora t&0 dolorosa, tudo se passa como se a Igregja ndo fosse mée, mas juiz
impiedoso como raramente 0 mundo viu, porque em nenhuma civilizagdo se ouviu
uma méae falar de seu filho suicida como o cristianismo fala dele pela voz de seus
moralistas oficiais. A maneira como estes infelizes sdo julgados nos livros de moral
ndo clama em favor da compreensdo fraterna ou do respeito cristdo devido ao
proximo.®
A causa disto, em parte, € aabstracdo total que se operou ao conceituar um pecado que
seria de soberbo orgulho e de rebelido insensata sem nenhum relacionamento com qual quer
experiéncia concreta. Hoje, investigado pelas ciéncias humanas, se vé que o suicidio ndo é um
passa-tempo. Por outro lado ndo se contesta o principio dos direitos da divindade sobre a
criatura, ainda que esta nunca tivesse consentido em nascer.®
O tedlogo fala da incontestavel responsabilidade coletiva em face do suicidio devido
ao empobrecimento da qualidade de vida. O suicidio diz respeito muito mais a psiquiatria por
um lado, e a moral social, por outro. O tratamento do suicidio exemplifica as consequéncias
de duplo vicio de certa moral: seu carater individua hipertrofiado e sua ignorancia dos

condicionamentos concretos da liberdade. A regra vale para todo o suicidio: o problema

8 Cf. LEPARGNEUR, H., Suicidio. in: Dicionario Interdisciplinar da Pastoral da Sadde. S&o Paulo: Paulus,
Centro Universitario Sdo Camilo, 1999, p. 1294-1295. “Nao vale dizer que X se matou porque perdeu uma
pessoa cara, mas para resolver um problema pessoal suscitado por esse 6bito” (ibid., p. 1295). A natureza
desse impasse é muito diversa, em geral complexa e intima. E possivel que um dos muitos condicionamentos
sgja genético. A vida é um combate e, para o cristdo, uma provagéo, um teste para a vida eterna. A provagao
nao tem 0 mesmo peso, objetivo ou subjetivo para todos; Deus é quem sabe, diz o autor.

8 Cf. LEPARGNEUR, H., Lugar atual da morte. op. cit., 1986, p. 89.
8 hid., p. 90.
% Cf. ibid.
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fundamental € o da integracéo do individuo numa comunidade que o aceita e de que se torna
solidario.”

O suicidio é a tentativa de conferir um ultimo sentido a uma vida que perdeu seu
significado. A perplexidade involuntaria que se sente diante dele ndo provém do fato de ser
condenével, mas da solidéo e da liberdade terriveis desse ato, no qual a afirmagdo da vida
acaba consistindo na sua aniquilagdo. A condenacdo do suicidio ndo € artigo de direito
natural, mas fruto de atitude cristd, que pode chegar ao heroismo. Por isso, é dificil julgar um
caso isolado do que resolver uma questdo de principio. Os motivos Ultimos, decisivos,
permanecem quase sempre ocultos, porque o suicidio é ato solitario. Por isso ndo nos cabe
julgar o suicidio de ninguém, ressalta nosso tedlogo.*?

Lepargneur lembra que o desgjo de se livrar desta vida esta vivenciado de diversas
maneiras. S80 Paulo e varios outros santos expressaram 0 desgjo de morrer para desfrutar das
delicias paradisiacas prometidas. “O que sdo os sofrimentos deste mundo em comparacao
com a felicidade que nos espera” (Rm 8,18)? Apds esta vida de provacdo devem vir a
ressurreicdo e a visao da divindade. Sem fé religiosa que dé sentido ao sofrimento intenso, a
pessoa pode ser atraida pelo suicidio. Uma pessoa ndo insana suicida-se quando ndo encontra
motivo para continuar com sua cruz. N&o sabe como alivié-la na sua situagdo concreta, a ndo
ser mediante a supressdo da vivéncia organica que permite e suporta. A pessoa € capaz de
avaliar a propria situacdo, ainda que essa capacidade esteja sempre limitada e condicionada.
Pode ser um engano da pessoa ferida achar que seu futuro esteja obstruido por demasiada falta
de humanidade, por provacdes julgadas insuportéveis por ela. A acdo decisiva estd ai. Ndo ha
pessoa sensata que ndo queira uma morte com o minimo de sofrimento. A reflexdo é
complexa, nem sempre desprovida de ambigtidades devido a noc¢éo de dignidade da pessoa,
que esta vincul ada ao conjunto de convicgdes de cada pessoa, diz Lepargneur.®

Se h&d um pecado que sb Deus pode julgar, o suicidio € forte candidato. Se cada caso é
um caso, € bem no espaco do suicidio. Situacdo que ndo se experimenta solicita discricdo. O
dever é de propiciar ajuda solidéria a quem vive situacdes limites de dor e sofrimento como

reac&0 humanitéria para evitar o suicidio, conclui o tedlogo francés.**

%L Cf.ibid., p. 91.

% Cf.ibid., p. 92.

% Cf. LEPARGNEUR, H., A liberdade da pessoa enfrenta o sofrimento. op. cit., p. 389-390.

% Cf. LEPARGNEUR, H., Suicidio. in: Dicionario Interdisciplinar da Pastoral da Satde. op. cit., p. 1297.
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6 AMORTE: OULTIMO SOFRIMENTO

Nosso autor sublinha, em linhas gerais, agumas reacdes da sociedade secularizada
diante do fendmeno da morte. Enfatiza, sobretudo, os diversos comportamentos que pode ter a
pessoa que faz a sua passagem, bem como as diversas atitudes que podem ter agueles que
acompanham os doentes em estado grave. O discurso cristdo que se faz, neste momento
desafiador e triste, € fundamental para a subjetividade da pessoa que sofre e para a sua
familia, podendo tornar 0 momento derradeiro o mais humano possivel. Exercemos nosso
trabalho pastoral especialmente nesta situagdo-limite, e percebemos nela a necessidade
urgente de uma maior humanizacdo. Julgamos pertinente, portanto, abordar o tema mais

profundamente em nosso trabal ho.

6.1 A morteeomorrer

Diante da morte, com o temor da destruicéo perpétua, o enigma da condi¢cdo humana
atinge seu ponto ato. Nosso autor que a reflex&o sobre a dor, o sofrimento e, sobretudo a
morte, que pde fim aos sonhos terrestres e que marca radicalmente a vulnerabilidade do ser
humano, ainda permanece na esfera do tabu em nossa sociedade atual. As tentativas de
explicacbes se revelam prisioneiras da cultura vigente do mundo moderno, marcadas pela
secularizacdo. A esperanca crista tornou-se sindbnimo de vida terrestre feliz, de salde, justica e
bem-estar, 0 que convida ao discurso contra a sociedade, 0 governo, 0 sistema, 0S
responsaveis das injusticas e contra a prépria natureza. Pouca coisa consistente se fala hoje
sobre a morte e a vida futura no além. A liturgia finebre, com toda razdo, fala aos presentes
mais em vida do que em morte. Cada vez mais interessados em ciéncias humanas, clérigos e
tedlogos voltam, portanto, sua atencéo ao fenémeno cultural da morte. O problema paraeles é
ultrapassar a fase descritiva para encontrar uma orientacso positiva da acio pastoral.*

Nesse contexto Lepargneur afirma que a sede de poder e dinheiro faz 0 homem
esguecer que a dor e a morte estdo no cerne humano. Pois a morte pensada é sempre, em
primeiro lugar, a morte do outro; a projecéo para si vem apenas hum segundo momento. Ja a
dor experimenta-se, em primeiro lugar, como provagdo pessoal, SO em seguida é que se
projeta sobre os outros.*®

% Cf. LEPARGNEUR, H., Lugar atual da morte. op. cit., p. 68-69.
% Cf.ibid., p. 24-25.
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A morte € muito mais do que um ultimo instante de um ser vivo. Ela se prepara e
antecipa na doenca, no medo, na velhice, na guerra, em todas as feridas impostas pela vida. A
morte é companheira necessaria do ser humano. Em face da morte outros males séo
paradoxalmente toleraveis. Como um mal, ela é ambigua, para um ndo crente, ela é
simplesmente o fim de uma aventura pessoa; o “nada’ ndo se comenta. Para o crente, que
confia num além, a morte € passagem para melhor, o prémio por um bom comportamento

: 97

aqui.
Lepargneur diz que é preciso distinguir entre a morte como estado do aém e o morrer

como passagem. O que a maioria dos seres humanos ressente como mal € muito mais o
morrer do que a morte, como o lado de [&. O medo de morrer protege a muitos de antecipar a
morte. A dor e o sofrimento ndo se provam, vivenciam-se. A morte se constata. Pascal disse:
“Vive-se s0, morre-se so, 0s outros ndo podem acudir”. Nao é raro encontrar adultos pouco
sensiveis a um tipo de sofrimento que nunca experimentaram. A aceitacdo da vida é
frequentemente nada mais do que o recuo diante da morte, ja que o morrer como transitus
atemoriza mais do que a morte como estado definitivo. Na passagem, o sofrimento e a morte
se unem paradoxamente. O que € doloroso é a mistura da vida testemunhada pela prépria dor
e da morte como processo. Toda dor é lembranca, antecipacao, participacdo do processo da
morte, por pouco que segja, por discreta e longinqua que segja. Essa presenca real e oculta da

morte na vida suscitou o dilema do suicidio como problema existencial fundamental .8

6.2 A dessacralizacdo da dor e da morte

A conscientizagdo da morte como destino individual e coletivo esteve vinculada, desde
os primordios da humanidade, a sacralizagdo. Hoje esta em processo cultura de
dessacralizagcdo. A morte deixa de ser mistério intocavel. Ela pode e deve ser adiada para
outra hora, outro dia. Vinculada ao processo terapéutico, a dessacralizagdo da dor e da morte
ndo caracteriza auséncia do medo diante do fendmeno, nem que as religides ndo tenham mais
relacdo substancial com ela. A pregacéo cristd ndo mais focaliza o sofrimento deste vale de
l&grimas nem a resignacdo ao mal deste mundo como condigdes para desfrutar outra vida, no

além-morte: teologia e pastoral também integram o conjunto cultural em andamento:

% Cf.ibid., p. 30.
% Cf.ibid., p. 30-31.
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Quem seinteressa hoje em dia em ler as apologias da nobreza da dor? Quem poderia
ainda ler a Imitacdo de Cristo sendo um tradicionalista na hora de morrer? O
masoquismo ainda existe, € doenca de todos os tempos, mas aqui o problema é
outro. O préprio Cristianismo adapta-se convertendo a “extrema uncéo” em “uncéo
dos enfermos’, a pregacdo da morte em pregacdo da libertagdo da vida. O povo
ainda celebra a sexta-feira quando, mais apressado, o clero jainiciou a celebracéo da
Ressurreicéo.”

A morte, diz nosso tedlogo, esta ligada também ao conjunto da filosofia e das
ideologias. E evocada como volta ao seio materno (mitologias de diversos paises, exploradas
por C.G. Jung). O estoicismo demonstrou ilusdria coragem diante da morte. Este teve,
contudo, o duplo mérito de salientar a relacdo que entretém a filosofia de sabor existencial ou
pré-existencialista com a morte e de levantar o problema do suicidio como desforra do
homem diante dos caprichos e do despotismo da morte. K. Marx concebeu a morte como a
vitoria da espécie sobre o individuo, concluindo que o ser humano é um ser genérico e como
tal mortal. Ai estd 0 essencia daresposta do materialismo ateu: o tributo da vida é oferta que
sO recebe eventual recompensa na histéria, em beneficio do grupo social sobrevivente. O
lirismo utépico de E. Bloch ndo deu maior credibilidade ao valor da morte como meio de
promocao de uma vida melhor. O que significa sobreviver através da lembranca e da misica?
Muito mais palpével, o itinerario industrial da fabricacdo do morrer pelo proprio homem:
longe do individualismo pegqueno-burgués da morte de Ivan lllich, contada por Tolstoi, Hitler
e Stalin rivalizaram na organizacao sistemética da morte. O Arquipélago Gulag descreve novo

ramo do génio industrial do ser humano, porque o puro sadismo é antigo.'®

6.3 Secularizacéo e luta moderna contra o morrer

O tedlogo francés sublinha que a tecnologia médica e cirdrgica, sem vencer a morte,
marca ponto em varias batal has contra ela ao adiar sua chegada e afastar a dor. Por outro lado,
se vé simultaneamente a fuga da morte como problema existencial e como tema de estudos e
pesquisas ho campo das ciéncias humanas. Entre outros méritos, estes estudos destruiram o
mito da igualdade diante da morte. A real superioridade de um moribundo sobre o outro s6
pode advir da fé intima do sujeito. Os ritos do morrer, como celebragdes catérticas das
familias, pouco atingem a esséncia do drama que cada pessoa passa a viver na soliddo. Nem
uma dor de cabeca ou de dente € comunicavel. Cada um a vivencia com seus recursos de

® bid., p. 32-33.
10 ¢f. ibid., p. 33-34.
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toleréncia a frustragcéo e ao desconforto, usando as mensagens que seu temperamento e sua
culturalhe inspiram.'®

A esperanca que a farmacopéia eliminaria toda dor do ser humano ndo passou de
ilusdo. O alivio é prec&rio e oneroso. Quanto a0 morrer, a generalizacdo dos cuidados
hospitalares o tornou outro ato muito oneroso, mesmo se a publicidade parece sugerir: “Vivae
deixe-nos tomar conta da sua morte”. A organizacdo € que sabe o bem viver e 0 bem morrer.
Ha muitas palavras enganadoras nesta hora ditas aos moribundos. Mas por que falar o que

muito poucos estdo dispostos a ouvir?*%

6.4 O queenfim éamorte?

Lepargneur ressalta o interesse existente hoje pela significagdo humana da morte nos
ambientes médicos, pela antropologia e pelos tedlogos. A reflex&o sobre a morte pode e deve
levar a compreensdo da condicdo humana e, em contrapartida, a um aprofundamento da
pessoa vitima da doenca.'®

Nosso tedlogo afirma que a morte possui duplo aspecto, correspondente a prépria
complexidade do ser que somos neste mundo. Ela é paix&o e acédo, porque o0 ser humano &
substancial, material, ser da natureza, e porque ele € espirito pessoal, ser transcendente. O
homem é natureza e pessoa. Pessoa que se redliza, que existe, que vive na unidade de uma
natureza. Quando a natureza corporal do homem definha e ndo mais existem as condicoes
fisiologicas necessérias & manutencdo da vida, diz-se que a ama se separa do corpo. E o
aspecto paixao da morte, isto €, seu aspecto violento, quase chocante. Aqui 0 ser vivo sofre a
morte como um fim, um termo, um ponto, além do qual n&o é mais capaz de ir. O composto
organico, material, se desfaz: o corpo torna-se cadaver, volta ao ndo-ser, para tornar-se néo
importa 0 que outra coisa, antes da ressurreicdo final. A morte é também acdo, se
considerarmos o0 pélo espiritual, pessoa. Pela morte, a pessoa muda de condi¢do, mas
continua a ser: passa da condicdo de peregrino para uma condic¢do em principio imutavel. “Em
principio”, ndo somente em razdo da ressurreicao futura, mas porque a doutrina da existéncia
do purgatério leva a pensar que a pessoa pode ainda continuar, terminar uma maturagéo que a

torna finalmente apta a visao beatifica.'**

101 Cf. ibid., p. 34.

102 Cf. ibid.

103 Cf. LEPARGNEUR, H. Evangelho da dor. op. cit., p. 47.
104 Cf. ibid., p. 47-48.
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A morte é demissao para 0 Corpo e assungao para a pessoa. Demissdo para 0 homem
considerado como ser da natureza: na morte a gente se vai, abandona-se o involucro corporal
gue ndo se sustenta mais. Mas a alma entdo vai ela mesma se assumir, plenamente, ela que
estava presa na trama das limitagcbes do corpo, seu 6rgdo. A morte é assuncdo plena do
espirito por s mesmo. E o fim de um modo de vida e o inicio de uma outra maneira de viver.
O primeiro aspecto faz 0 ser humano participar da histéria de todos os viventes do mundo
material; o segundo é proprio do homem e marca a diferenca de natureza que existe entre a
morte de um animal qualguer e a de um ser humano. Este usou de sua materialidade para se
personalizar. Com a morte chega o momento decisivo da dialética do espiritual e do corporal:
0 espirito levanta véo, embora na espera de uma ressurreicdo que restituira naintegralidade de
sua natureza, entgo transfigurada.'®

Na medida em que o ato da morte é consciente e assumido pela pessoa, ele € em todos
0s sentidos o ato supremo do homo-viator. O ser humano tende a se realizar nele, mesmo a
custa do despojamento corporal. Neste sentido, a morte ja é passagem, pascoa, ressurreicao.'®
Passa-se do tempo a eternidade, do instével ao estavel, do Reino que vira ao Reino em que se
estq para sempre. Pela fé, este ato supremo € opgdo e julgamento. Tomada de posicéo
definitiva quanto ao valor e & significagdo da vida vivida. E, sobretudo, um ato ultimo de
adesdo ou de recusa do Deus que cria e salva, do Deus que propde seu amor como caminho
para a felicidade eterna. E um aspecto que pode ser chamado de autogeracdo da pessoa que
chega a seu Ultimo acabamento numa morte que ndo é pura experiéncia passiva da vida
biol 6gica, mas agdo pessoal.

Em resumo, a morte é a unidade de um fim e de um acabamento. O homem, com
efeito, termina sua vida temporal e corporal pela separacdo do corpo e da ama, que lhe
permite também realizar-se do interior como pessoa, levando a seu estado definitivo o
resultado global de sua conduta anterior. Compreende-se a partir dai que a morte, como agéo,
ndo € normalmente conversdo, mas ratificacdo, acabamento do itinerario anterior. A morte €
um mistério e 0 que elarepresenta, como provacao e gracga, pertence exclusivamente a Deus.

Por outro lado, em face da morte n&o se elimina a possibilidade de uma conversdo, isto
€, de um reconhecimento de um Deus que tivesse sido negado até entdo. Geralmente morre-se

como se viveu, no mais profundo de s mesmo, conservando a mesma escala existencial dos

195 Cf. ibid., p. 48: “Desde antes da morte, a doenca deve situar-se como um momento privilegiado, uma fase
especifica desta dialética da matéria e do espirito, que se encontra em nos, da alma e do corpo cujo composto
substancial nos especifica’.

108 Cf. ibid., p. 49: “Pelo menos ela o é quando se realiza em Cristo, em unido com a morte redentora de Cristo, a
qual tende a assumir em si a morte de todos 0s humanos, no caminho do Pai”.
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valores. Aqui os momentos de fragueza sdo eliminados. Importante é a opcéo profunda da
pessoa, carregada sempre de mistério, porque a vida humana é situagéo e liberdade. E a

liberdade transcende a situacdo.’®”

6.5 Morte e salvacdo

A morte é sacramento de salvacdo na medida em que morremos real e definitivamente
ao pecado, unidos a Cristo: “Ouvi entdo uma voz do céu, dizendo: escreve: felizes os mortos,
0s que desde agora morrem no Senhor. Sm, diz o Espirito, que descansem de suas fadigas,
pois suas obras os acompanham” (Ap 14,13). “Pois aquele que entrou nNO Seu repouso
descansou das suas obras, assim como Deus descansa das suas’ (Hb 4,10). A morte de Cristo
€, com efeito, o sacramento por exceléncia, fonte de toda eficécia sacramental, fonte de toda
graca porque todo sacramento € participacéo na morte e ressurreicao de Cristo (Rm 8, 5.8-9).
A morte do cristdo realiza o que significa: uma morte a0 mundo do pecado para uma entrada
navida eterna com Deus. A morte é sacramento que recebemos da natureza.'®

A reflexdo sobre a morte oferece uma melhor compreensdo sobre a doenca, sobretudo
as graves, diz Lepargneur. Estas indicam a precariedade desta vida. A doenca deve também
constituir um momento forte da construcdo de si mesmo, que se completa no momento da
morte: “Pois quando sou fraco, entdo é que sou forte” (2Cor 12,10). No enfrentamento da
doenca, o ser humano pode aprender a desconfiar de suas forcas fisicas como constituicao
essencial de sua personalidade. No instante da morte, a transicéo atinge um cume e a pessoa é
chamada a decidir sobre sua vida, a lhe dar um coroamento definitivo, plenamente livre (pelo
menos quando existe consciéncia). Contudo, o que € decisivo na morte ndo € tanto que sgja
este o instante mais lUcido, mais denso, 0 que aparentemente ele é muitas vezes, mas nem
sempre 0 € seguramente; € que ele da a chave de uma vida. Assim, se o Ultimo instante da a
toda uma vida seu sentido final, seu sentido total, a significacdo que resta é que ele mesmo foi
preparado por todos 0s outros instantes, € porgue tudo o que precede da sentido a este instante

Gltimo do tempo humano. Nesta perspectiva, mesmo a tltima reviravoltafoi preparada.’®

197 ¢f. ibid., p. 49. “De fora é dificil ou impossivel avaliar o que é situacso e o que é liberdade; em suma, n&o
podemos julgar nem o vivo nem o morto porque s Deus conhece as responsabilidades exatas de cada um”
(ibid., p. 50).

108 Cf. ibid.
1% Cf. ibid., p. 51.
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Como qualquer outro agonizante que experimenta o abandono e a separacéo, o cristéo
permanece numa situagéo de fé e, na esperanca do outro mundo, faz sua transicdo. Tanto para
0 crente quanto para o0 ateu, a vida esta toda presente na hora da morte e, a morte ja estava
virtualmente presente em todos os instantes da vida. Mesmo parecendo o contrario, a morte é
para a vida e ndo a vida para a morte. A morte da sentido a vida e a vida da sentido a morte.
Preparar-se para 0 momento da morte é preciso. O temor de que seja um processo demorado
pode levar a fuga de sua realidade, ao sentimento de incapacidade para 0 seu enfrentamento.
Navida do cristdo, isto pode leva-lo a saber-se mortal e fraco. Porém, o recuo diante da morte
atinge a todos. O proéprio Cristo experimentou repugnancia. Uma vida vivida na dependéncia
de Deus completa-se pela morte crista cuja realidade plena se exprime nessas paavras de
Jesus: “Pai, em tuas maos entrego o meu espirito” (Lc 23,46). Quando o fiel assim morre,
saiba ou ndo, morre a morte de Cristo. A fé, a esperanca e 0 amor encontram na morte seu
supremo acabamento, nesta morte que parece ser treva absoluta, desespero e frio mortal. Mas
entdo a fé se extingue para ceder lugar a visdo, a esperanca torna-se realizacéo e a caridade

desabrocha ante o infinito da descoberta de seu objeto, segundo Lepargneur.**°

CONCLUSAO

O tedlogo francés Hubert Lepargneur enriqueceu nossa pesquisa com 0s seguintes
elementos: a dor e o sofrimento despertam a pessoa para a no¢cdo de sua vulnerabilidade, de
sua finitude; grande parte dos males que atingem a humanidade se deve aos pecados das
pessoas e ao mau uso de sua liberdade; a liberdade da pessoa que enfrenta os sofrimentos tem
que conferir um sentido ao que Ihe ocorre como condi¢do para sustentar 0 mal que a atinge,
tornando os momentos dolorosos em ocasides de aprendizagem e crescimento humano e
espiritual; na morte e no processo doloroso que pode envolvéla, a pessoa, mesmo
amedrontada, pode coroar sua existéncia apoiada na sua fé religiosa, Unica forma de ndo
desesperar-se diante do seu ultimo sofrimento; ao sofrimento € possivel conferir um sentido
guando colocado diante da pessoa de Jesus de Nazaré que, ao encarnar-se, se solidariza e se
compadece de todos os sofredores, tornando, ele mesmo, modelo de todos os pacientes. Por
meio de Jesus Cristo, Deus chama o ser humano, esmagado pelo sofrimento, a comunhao de
vida com ele, convite que aponta para a sua realizacdo plena; o sofrimento humano, quando

unido a cruz de Cristo, participa da redencdo da humanidade alcancando assim a salvagao; a

10 Cf. ibid., p. 52-53.
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resposta crista da compaixao, que abarca a humanizagdo, ou sgja, de servigo aos que sofrem, €
uma resposta convincente ao sofrimento; diante do sofrimento constata-se que o0s avancos da
medicina ndo resolvem tudo e que o poder de Deus é limitado; o ma é mistério, e
permanecerd, para muitos, a maior hipoteca, tanto sobre a existéncia quanto sobre a bondade
de Deus ou seu poder soberano sobre aterra.

Perguntamo-nos se esses elementos sdo suficientes como um apoio decisivo da
teologia cristd a pessoa que sofre. Lepargneur indicou-nos um elemento que provocou em nos
a necessidade de um aprofundamento. Trata-se da sua convicgdo quando afirma que o
sofrimento s6 tem sentido se colocado diante de Jesus de Nazaré. Concordamos com o
tedlogo francés que, em linhas gerais, abordou temas da cristologiaz Encarnacdo; a
solidariedade e compaixao de Cristo com os sofredores; a necessaria comunh&o com Jesus no
sofrimento e a certeza da vida apds a morte. Queremos agora retomar esses elementos e
aprofund&-los, acrescentando outros como o significado da Ressurrei¢éo e a praxis em favor
dos crucificados da histéria. Como vimos, 0 hosso tedlogo comenta brevemente a teologia que
se desenvolve sobre a vulnerabilidade e impassibilidade de Deus e, esse é outro elemento
importante que queremos aprofundar. Podemos agora mudar o foco da questdo do sofrimento
perguntando: que experiéncia Jesus fez do sofrimento e que sentido conferiu a ele? Tentar
responder a esta pergunta sera 0 nosso propdsito no udltimo capitulo do nosso trabalho.
Faremos esse caminho a luz de varios tedlogos atuais que refletem sobre o sentido do

sofrimento humano a partir da cristologia.
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CAPITULO 111

JESUSCRISTO E O SENTIDO DO SOFRIMENTO

INTRODUCAO

As consideracBes antropoldgicas e teoldgicas de Hubert Lepargneur nos gjudaram a
compreender que o sofrimento esta ai e que precisamos conferir-lhe um sentido. Sua reflexdo
teoldgica convida-nos, quando sofremos, a participacdo dos sofrimentos de Cristo, pela fé.
Neste capitulo queremos enfatizar a experiéncia que Deus faz do sofrimento e como o
responde. O caminho para essa aproximagao € inevitavelmente cristolégico. Lepargneur nos
conduziu, com suareflexdo, até esse ponto. Desenvolveremos nossa reflex&o em quatro eixos.
No primeiro sublinhamos a humanidade de Jesus como lugar onde ele faz sua a nossa historia
humana, demonstrando a radical solidariedade de Deus para conosco. No segundo
consideramos as atitudes concretas de Jesus diante dos sofrimentos das pessoas, bem como
procuramos uma aproximacdo do principio que o motivava nessas agoes. No terceiro
refletimos sobre sua Paix&o e morte, com o0 objetivo de nos aproximarmos do sofrimento de
Deus diante dos nossos. E no quarto, apresentaremos a Ressurrei¢ao de Jesus como a resposta
definitiva para a superagdo do sofrimento e como esperanca aos crucificados da historia.
Faremos este caminho com o auxilio de diversos tedlogos atuais, como Jon Sobrino, Jirgen
Moltmann, Andrés Torres Queiruga, Afonso Garcia Rubio, entre outros que pesquisam a

Cristologia visando a dar apoio a pessoa que sofre.

1 ENCARNACAO E SOFRIMENTO

Nossa proposicdo esta alicercada na certeza de que no homem concreto Jesus de
Nazaré se encontra a possibilidade insuperavel para a compreensédo de Deus e do ser humano,
especialmente referido a como lidar com o sofrimento. Assumindo a natureza humana, Cristo
primeiro se reveste de nossas fragquezas e vulnerabilidades, sofrendo-as em sua prépria pele até
o fim, e fim cruel, desonroso, para, dessa forma, elevar a vida do ser humano a sua mais ata

dignidade. Sua encarnagao realiza seu encontro com cada ser humano. Ele trabalhou, pensou,
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agiu e amou como ser humano, sendo verdadeiramente um de nos, semelhante a nés em tudo,
exceto no pecado (Hb 4,5). Cristo manifesta plenamente o ser humano ao proprio ser humano,
mostrando seu fim dltimo. Todas as aspiragdes profundas existentes no coragdo do ser humano
encontram em Jesus Cristo sua fonte e atingem seu apice. Em ultima analise, o mistério do ser
humano somente se torna claro e compreensivel no mistério do Verbo encarnado (GS 22).

Queremos, nos topicos que seguem, revisitar a teologia da encarnagéo, propondo-a
como gesto inequivoco da solidariedade de Deus para com os sofredores. Porque entendemos
que é pela aproximagao de sua humanidade que podemos perceber 0 posicionamento de Deus
perante o sofrimento.

1.1 O Mistério da Encarnacéo: Deus na histéria humana por meio de Jesus Cristo

A fé naencarnagéo verdadeira do Filho de Deus € o sinal distintivo dafé crist& “Nisto
reconheceis 0 espirito de Deus: todo espirito que confessa que Jesus veio na carne € de
Deus’ (1Jo 4,2 etambém 1Tm 3,16).

Nosso enfoque teolégico € sobre a humanidade de Jesus e, inseparavel mente, sobre o
sofrimento vivido por ele até sua morte na cruz, realidade reveladora da imagem de um Deus
fraco e impotente, mas solidario, o que leva a repensar, necessariamente, o conceito de poder
e onipoténcia e seus atributos. Frequentemente, no ambito eclesial, se insiste mais na
divindade de Jesus Cristo que na sua humanidade. Entendemos que sua humanidade e seu
comportamento diante de suas dores e diante das dores dos outros seres humanos clarificam o
sentido que deu ao sofrimento referente ao conhecimento de Deus e de sua propriaidentidade.
E pela encarnacio que melhor se compreende o Deus de Jesus e, vinculado a ela, sua morte na
cruz nos leva a compreensdo de sua humanidade, entendida como humanidade do proprio
Deus.

O Mistério da Encarnagdo introduz radica e pessoalmente a presenca divina na
histéria humana. Converte toda histéria de Jesus em caminho de salvacéo para nés e assim
converte cada um dos seus gestos, de suas palavras e de suas opgdes em manifestacbes da
acao salvifica do Pai. Longe de ser uma salvacdo puramente humana, realizada por um Jesus
puramente homem, mesmo revestido de uma “vaga divinizagdo de Cristo”, 0 que seria uma
oferta de salvacdo mitoldgica camuflada numa atraente roupagem de humanismo, a
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encarnacao, a carne real e auténtica assumida como carne do Verbo, da sentido a umateologia
real, verdadeira e integralmente libertadora' O dogma pode ser assim resumido:
Que se Jesus ndo € Deus, entdo ndo veio por ele nenhuma salvacdo. NOs estamos
ainda em nosso pecado e sem a certeza do futuro. Que se Jesus ndo € homem, entéo
ndo nos foi dada a nés a salvagdo. Que se a humanidade ndo é ‘de Deus' (na mesma
medida em que meu préprio ser € meu e ndo por certa acomodagdo da linguagem),
entdo a divinizagdo do homem ndo foi plenamente realizada e Jesus ndo é

verdadeiramente Deus. Que se a humanidade vinda ‘de Deus ndo é verdadeira
humanidade, ent&o n&o é salvo em Jesus 0 homem, mas outro ser.?

Entendemos que a verdadeira humanidade de Jesus é que possibilita uma experiéncia
profunda e verdadeira de Deus, o que implica uma recuperacdo da histéria de Jesus refletida
nos evangelhos. Desta forma, se atesta um Deus que entra no mundo dos sofrimentos
humanos, nas suas angustias e esperancas, na sua pobreza e fracassos. A desvalorizacéo da
encarnagcdo do Filho eterno levou a uma acentuagdo de uma série de tragos extraordinarios
(como milagres por ele redlizados) e a atribuicdo de titulos divinos, mais proprios das
divindades pagas (Rei, Altissimo, Onipotente) ou de um Deus abstrato, racional, que do Deus
do evangelho (afirmado como Pai por Jesus, no Espirito, desde uma singularidade trinitaria).
Proxima desta mentalidade esta a consideragdo de Jesus como ser hibrido (semi-Deus ou
super-homem), porém sem ser nem uma coisa hem outra, 0 que também o torna estranho e
distante dos dramas humanos. Esquece-se assim que Jesus, “por quem tudo foi feito”,
alcancou ser “perfeito mediante os sofrimentos’ e, “provado em tudo a nossa semelhanca”,
“aprendeu, sofrendo, a obedecer” (Hb 2,10-14; 4,15; 5,8; 2.17).°

A encarnagdo de Jesus Cristo “posiciona’ Deus em face do sofrimento humano. Ao
tomar a iniciativa e tornar-se um de nés, “provado em tudo como nds com excecdo do
pecado” (Hb 4,15), Jesus Cristo eleva, engrandece, realiza a assuncdo da vida humana,
caracterizada por limitacOes e fragilidades, impotente perante 0 mal. A encarnagéo é prova
cabal de que, apesar de tudo, vale a pena ser humano. Esta solidariedade de Deus para
conosco, manifestada em Jesus Cristo, é prova do seu interesse e amor gratuito. Solidariedade
vivida num dinamismo que se define como desprendi mento-encarnacdo-servico. Trata-se de
um Deus desconcertante que, ndo somente nos enviou profetas pra falar em seu nome, mas

Ele mesmo veio até nds, tornou-se gente como a gente, participando realmente de nossa

! Cf. GONZALEZ, C. . Ele é a nossa salvacéo. Cristologia e soteriologia. S3o Paulo: Loyola, 1992, p. 351.

2 FAUS, G. citado por BOFF, L. Jesus Cristo Libertador. Ensaio de cristologia critica para 0 nosso tempo.

18. ed. Petropolis-RJ: Vozes, 2003, p. 140.

¥ Cf. GARZA, M. G.; BLANCO, J. C. C. Jesus Cristo. in: Dicionario de Catequética, PEDROSA, V. M;
NAVARRA, M; LAZARO, R; SASTRE, J. (Diretores) S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 631.
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existéncia humana, falando a nossa linguagem. Este movimento de desprendimento-
encarnacdo tem objetivo soterioldgico: a humanidade de Deus torna possivel a nossa
libertac&o-divinizacdo. Porque Deus se fez nosso irmédo em Jesus Cristo, nds podemaos nos
relacionar com Ele e invocélo como Abba (Pai). E esta proximidade de Deus conosco,
radical mente envolvido com nossa humanidade, que caracteriza o especifico da fé crista.*

1.2 Dinamicakendtica da encarnacéo a servico da humanidade

O hino cristoldgico de FI 2,6-11 diz que Jesus Cristo “n&o usou de seu direito de ser
tratado como um deus, mas se despojou tomando a forma de escravo. Tornando-se
semel hante aos homens e reconhecido em seu aspecto como um homem” (vv. 6-7). O termo
em questdo, “kenosis’ (despojamento), ndo significa propriamente uma renincia do Verbo a
sua divindade, como interpretaram os tedlogos da “morte de Deus’, para 0s quais este texto
significaria que Deus “se esvaziou” a tal ponto da sua transcendéncia que, a partir da
encarnacdo, sd podemos encontra-lo no homem. Porém, ndo se aceita também interpretactes
gue “angelizam” a humanidade de Jesus, de tal sorte que desaparece o0 homem real. O Verbo,
a0 encarnar-se, N80 assumiu uma “natureza purd’ de “um homem ideal”, mas tudo que a
nossa carne pecadora significa (com excecdo do pecado (Hb 4,15). Ele tornou-se um de nés,
com todas as seqliel as de pecado (sem ser culpado, solidério conosco) e limitages proprias do
homem natural (por ex., injusticas, desenvolvimento da consciéncia humana, sofrimento etc.).
Encarnacdo ndo significa um evento momentaneo (no seio de Maria), mas todo um processo
histérico no decurso da vida de Jesus. Neste sentido, o hino cristol6gico forma um paralelo
com Addo; homem criado a imagem de Deus (Gn 1,26), que decidiu ser igua a Deus
(Gn 3,5). Jesus Cristo, pelo contrario, estando na forma de Deus, ndo usou de seu direito de
ser tratado como um Deus (FI 2,6), mas aceitou viver conforme o homem pecador “tomando a
forma de escravo”, “na semelhanca da carne de pecado” (Rm 8,2), a semelhanca de todos os
homens. Isto ja o constituia homem para a morte, pois todo homem, mesmo pessoa mente ndo
pecador, deve passar por ela. Quando “abaixou-se, tornando-se obediente até a morte”,
aceitou a condicdo de homem e, na plenitude desta aceitacdo converteu-se em Servo por
exceléncia, protétipo do homem (de onde a expressdo de Rahner, “a cristologia € uma
antropologia que transcende-se a S mesma”). E, por isso mesmo é radicamente pobre,

4 Cf.RUBIO, A. G. Unidade na pluralidade. op. cit., p. 18-19.
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dependente. Ao “se despojar”, o Filho de Deus rompeu, a partir do interior da historia
humana, com o esquema que se desenvolve como signo do pecado.”

O despojamento (autodoacdo) de Jesus abrange toda sua existéncia humana: desde o
nascimento-encarnagdo até a morte na cruz. A encarnagdo mostra que o Deus de Jesus Cristo
€ aquele que vai ao encontro do homem e quer habitar no meio do seu povo, sendo capaz de
renunciar a0 que lhe pertence de mais proprio, o ser-Deus, para comunica-lo aos homens
(2Cor 8,3); e é assim exatamente como revela a onipoténcia do seu Ser como Amor.

Esta “kenosis’, como vimos, ndo significa abandonar ou anular a prépria natureza
divina, mas sim assumir a condi¢do humana, para comunicar, doar, através de si mesmo, sua
propria vida divina. Ao despojar-se de si mesmo, porém, ndo se aliena, mas sim manifesta
aquilo que ele € com maior propriedade, como Deus sob condi¢cdo humana: amor, capacidade
de doar-se, sendo assim plenamente ele mesmo 0 gque se entende somente por referéncia ao
mistério da Trindade. O ponto mais alto deste despojamento se manifesta no grito de
abandono de Jesus na cruz (Mc 15,34; Mt 27,43) porque, aqui, ndo tem sequer a experiéncia
de ser 0 que €, isto &, de receber do Pai aquela mesma divindade que o Pai lhe deu. De fato, a
morte na cruz revela o ponto ato da opgdo de Deus pela humanidade apenas por seu amor
indizivel. E agui que, de forma paradoxal, porém real, Jesus é plenamente humano e solidério
com a humanidade (até o ponto de ndo sentir a presenca do Pai, a quem ja ndo invoca como
Abba, mas simplesmente como Deus).°

Entendemos, apds essas consideragdes, que a cristologia da divindade de Jesus Cristo
e de sua unicidade como salvador escatolégico € o ponto de chegada de um caminho que
comeca pela sua humanidade. Impossivel uma sa teologia da divindade de Jesus sem que se
tenham os pés fincados no chéo de sua humanidade. O projeto humano e o projeto divino em
Jesus se interpenetram em estreita unido, sem confusdo e sem absor¢do de um no outro. A
encarnacdo ndo é uma realidade passiva. Deus vai assumindo a vida de Jesus, desde a sua
concepcdo, na medida em que esta vida ia se desenvolvendo e assumindo suas opcdes
decisivas. Deste modo, contextualmente, se desenvolve o projeto historico de Jesus, ou sgja,
sua opcao fundamental, a decisdo de fundo que marca a orientacdo da vida, das idéias e das
préticas, sua visdo de Deus e do homem orientada para o futuro.” Na humanidade de Jesus a

® Cf. GONZALEZ, C. . Ele é a nossa salvaco. op. cit., p. 149-150.
® Cf. CODA, P. Encarnaggo. in: Dicionario Teoldgico o Deus Cristéo. S8 Paulo: Paulus, 1998, p. 248-249.

Cf. BOFF, L., Paixdo de Cristo, Paixdo do mundo. O fato, as interpretacdes e o significado ontem e hoje. 5.
ed. Petropolis-RJ: Vozes, 2003, p. 21-22: “Suas opgdes concretas em favor dos que sofriam ndo era sem
perigos, tateamentos, preparages, crescimento e explicitacdo progressiva. Nao é sem razéo que S. Lucas diz:
‘Jesus crescia em tamanho e em graca, diante de Deus e diante dos homens' (Lc 2,52.40). N&o diz apenas
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divindade se revela. Na pobreza, na impoténcia, na cruz, aparece a riqueza, a forca, a
sabedoria de Deus (1Cor 1,18-31). E com especial atencéo as atitudes e agbes de Jesus diante
dos sofrimentos humanos que vamos descobrindo o ser mesmo de Deus, quem ele €. Noutras
palavras, a encarnagdo do Filho em Jesus e sua humanidade mostram o agir de Deus e seus
designios para com toda humanidade: pelas acbes e palavras de Jesus Deus nos conferiu

comunh&o consigo® (DV 2).

1.3 A humanidade de Cristo como ponto de partida para a solidariedade com os que
sofrem

A fé em Jesus Cristo e toda reflexdo cristologica estdo alicercadas no evento da
Ressurreicdo. A partir desta experiéncia pascal, os discipulos encontram o sentido libertador
ultimo das atitudes, das opcbes, do comportamento, da mensagem e da morte de Jesus de
Nazaré. Portanto, a Pascoa de Jesus Cristo € o ponto de partida para a reflex&o crista sobre a
vida de Jesus, pelo fato que seus discipulos afirmam nos testemunhos mais antigos que o
Crucificado € o ressuscitado (At 2,32-36; 5,30-32; 13,28-31; Rm 1,4; 1Cor 15,3-6).

Na reflexdo, porém, ndo deve haver dicotomia entre o Cristo glorificado e o Jesus
terrestre. Sua mediacdo salvifica € o fiel da balanca para a relacdo hermenéutica entre sua
humanidade e sua divindade.” Entendemos que esta relagéo norteia as atitudes dos cristdos
diante dos sofrimentos. Se Jesus nos revela toda a verdade sobre Deus e a salvag&o do homem
e, Se € a0 mesmo tempo mediador e plenitude desta revelacéo (DV 2), € nele, no seu
relacionamento com Deus e com as pessoas, especificamente com as que sofrem, que
descobrimos aimagem verdadeira de Deus. E a sua humanidade que nos traz esta revel ag3o.

Entretanto, vemos hoje que a vaorizagdo unilateral do Cristo glorificado tem
justificado muitas dores e deixado em segundo plano o servico aos sofredores como resposta
ao sofrimento (0 que ja refletimos no primeiro capitulo). Esta imagem, que desvaloriza o
caminho percorrido por Jesus de Nazaré, leva a sua exatacdo religiosa, em detrimento das
opcoes que fez em favor de quem sofria e que o levou a crucificagdo. Cristo € visto como ago
sublime, abstrato, distante. O eloquente discurso sobre o “poder” de Cristo tem “ratificado” os

diante dos homens, como se fosse revelando, aos poucos, aos homens, aquilo que ele sempre sabia porque
estava em Deus, mas iguamente diante de Deus. Ele ia conhecendo aos poucos e progressivamente o
designio de Deus e 0 assumia totalmente”.

8 Cf. CONCILIO VATICANO II. Constituicdo Dogmética “ Dei Verbum” sobre a Revelacdo Divina. n. 2
(documento citado em seguida por “DV"). in.. IDEM. Compéndio do Vaticano Il. Constitui¢tes, Decretos e
declaragBes. op. cit.

Cf. RUBIO, A. G. O Encontro com Jesus Cristo Vivo. Um ensaio de cristologia para nossos dias. S30 Paulo:
Paulinas, 1994, p. 16-17.
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poderes politicos, econémicos e também religiosos, estranhos ao caminho de servico aos seres
humanos ameacados, feito por Jesus'™®. A referéncia exclusiva ao Cristo glorificado sepulta a
prética de Jesus de Nazaré, que ndo foi neutro diante de tudo o que feria o ser humano, mas
colocou-se a servico dele, contra todo tipo de mal que o ameacava.'’ Dentro de uma
concepcao teistica, cresce em nossos dias 0 Jesus “maravilhoso”, “poderoso” e “milagroso”,
gue fomenta a alienacdo, 0 desconhecimento e o descomprometimento com a realidade da
vida de pobreza e sofrimentos de milhdes de pessoas. E um Cristo ‘ pregado e adorado’ que
ndo exige uma praxis em favor dos crucificados da historia, antes se compraz de cultos e
oracOes, evidenciando uma ruptura entre fé crista e “mundo do sofrimento”. Cabe despoja-lo
desta veste e deixa-lo ser humano, em quem experimentamos Deus pessoalmente. Jesus é
aquele plenamente cheio de vida, gue inaugurou uma nova humanidade e nos convida a seguir
seus passos. Sua solidariedade para com aqueles que sofriam nos mostra seu sonho de uma
sociedade fraterna.*?

Constatamos em nossos dias, na reflexd@o cristd sobre Jesus, que ndo se nega a sua
humanidade, mas exalta-se tanto a sua divindade com conceitos dogméticos e titulos de “Rei”
e de “Poderoso”, possuidor de poderes sobrenaturais, em detrimento de sua humanidade. N&o
se considera teologicamente o peso histérico de sua prépria fé em Deus, de suas crises e
angustias e, sobretudo, de suas atitudes para com o0s que sofriam. N&o se trata de negar sua
divindade, mas de percebé-la precisamente na trama e nos conflitos de sua humanidade, o
divino no humano e a partir do humano — e do humano Jesus. A pregacéo da pessoa de Jesus
Cristo deve ir diretamente a0 encontro dos problemas humanos hoje enfrentados. Dai a
necessidade de resgatar dimensdo humana de Jesus de Nazaré que o coloca diante desses

problemas. Sua vida e sua mensagem é “Boa-Noaticia’ para o homem de hoje:

O significado de Jesus Cristo para as pessoas e povos, para as culturas e religifes de
hoje, ndo serd alcancado pela énfase em sua divindade, em seu distanciamento dos
problemas humanos, mas pelo realce de sua humanidade, de sua proximidade com
os pobres e marginalizados, de sua acdo libertadora, de seu anlincio profético e
messianico do Reino de Deus.™

10" Cf. FERRARO, B. Cristologia. Petrépolis: Vozes, 2004, 17-31.

1 Cf. RUBIO, A. G. O Encontro com Jesus Cristo Vivo. op. cit., p. 21-22. Ver também GS 32 e 38.
2

=

Cf. LIBANIO, J. B. Olhando para o Futuro. Prospectivas teol dgicas e pastorais do Cristianismo na América
Latina. S&o Paulo: Loyola, 2003, p. 90.

® FELLER, V. G. O sentido da salvag&o. Jesus e as religides. S& Paulo: Paulus, 2005, p. 50.

=
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2 JESUSDIANTE DOS SOFRIMENTOSHUMANOS

Os evangelhos comprovam as atitudes de Jesus diante de quem sofria. Sua atividade
messianica 0 tornou incessantemente proximo do mundo do sofrimento humano. “Passou
fazendo o bem” a quem precisava de gjuda. Curava os doentes, consolava os &flitos, dava de
comer aos famintos, libertava os homens da surdez, da cegueira, da lepra, do demonio e de
diversas deficiéncias fisicas (Mt 8,16; 14,34-36; Lc 4,19s;7,22-23). Era profundamente
sensivel atoda espécie de sofrimento, tanto do corpo quanto daama (SD 16).

A situacdo socio-politicarreligiosa do tempo de Jesus era marcada pela opresséo. A
interpretacdo legalista da religido e da vontade de Deus discriminava o povo simples,
sofredor. A Lei, com interpretacdoes sofisticadas, longe do seu “espirito”, e as tradicoes
absurdas impunham uma escraviddo em nome de Deus (Mt 23,4; Lc 11,46). Jesus se
posicionava contra esta visao: “Sabeis muito bem desprezar o mandamento de Deus para
observar a vossa tradicdo” (Mc 7,9); e desmascarava uma maldade fundamental que era
“omitir as coisas mais importantes da Lei: a justica, a misericordia e a fidelidade” (Mt
23,23).

Jesus ndo se apresenta como um revolucionario social, nem se mostra interessado
apenas na conversdo das consciéncias. Ele anuncia um sentido Ultimo que contesta os
interesses alienantes sociais, politicos ou religiosos dos grupos dominantes. Convoca a todos
para uma dimensdo absolutamente transcendente que supera este mundo em sua faticidade
histérica como o lugar do jogo dos poderes, dos interesses, da luta pela sobrevivéncia dos
mais fortes. Jesus indica um sentido absoluto que tudo abarca e tudo supera. Da um colorido
bem proéprio ao termo do “Reino de Deus’, que se enraiza no fundo mais utépico do homem.
Reino de Deus que significa a libertacdo escatol 6gica do mundo e que ja se instaura dentro da
histéria, adquirindo forma concreta nas modificacfes da vida (Mc 1,15). Para Jesus, a defesa
da vida do ser humano € o critério de salvagéo, ndo o culto (Mc 2,23-26). O homem vale mais
do que todas as coisas (Mt 6,26). A salvacdo € decidida no amor ao proximo (Mt 25,31-36).
De Deus ndo se fala abstratamente e prescindindo de seus filhos e do amor aos homens: “se
alguém disser que ama a Deus, mas odeia 0 seu irmdo é um mentiroso, pois quem nao ama
seu irmao a quem vé, a Deus, a quem ndo V&, ndo podera amar” (1Jo 4,20). A religido ndo
substitui 0 proximo, mas permanentemente orienta 0 homem ao verdadeiro amor ao outro, no

qual se faz presente, incognito, Deus mesmo. (Mc 6,20-21; MT 25,40).*

4" Cf. BOFF, L. Paix&o de Cristo. op. cit., p. 23-29.
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2.1 Jesusdiante da multidao dos pobres e marginalizados

Em seus sinais, Jesus mostra que o Reino de Deus ja esta presente (Lc 11,20). Ele é
simbolo que estabelece a relacéo entre a situacdo histérica e a plenitude da salvacdo. Nos
gestos e palavras de Jesus, Deus se revela e se afirma como misericordia. A experiéncia do
Reinado de Deus no presente fundamenta, anima e faz desgjar a sua plenitude. O Reino é
dirigido a todos, mas a soberania de Deus que se aproxima € boa noticia, sobretudo, para os
gue sofrem, sdo marginalizados, esmagados, porque supde consolo, saciedade, libertacdo,
justica, fraternidade e esperanca. O Reino de Deus e as injusticas e sofrimentos humanos séo
antagonicos, pois, grande parte desses males constitui uma expressdo histérica do pecado. A
afirmacado historica da soberania de Deus implica e exige transformagéo, ndo so dos coragoes,
mas daguel as situacles e estruturas que desumanizam e impedem que se manifeste e cresca
esse Reinado divino.”

A presenca solidéria e libertadora de Jesus na historia daqueles que sofriam é um dos
fatos marcantes de sua trgjetoria humana. Sua vida situa-se no escaldo mais baixo do espaco
social, ali onde confluem todos os afluentes da miséria humana: os pobres de péo e de cultura,
os enfermos de corpo e de espirito, os desprezados pela religido e pela sociedade. Contato que
nada tem de casual, mas € procurado, consciente, reflexivo. Constitui uma tomada de posi¢éo
ndo dissimulada. Ele deixa clara sua posi¢do diante do mal: estd ao lado das vitimas e contra o
mal que as oprime. Sua presenca liberta o ser humano tanto da misériaradical que o oprime, 0
pecado, como de suas conseqiiéncias, a doenca, a fome, o desprezo.’® Nesse meio era
chamado de “glutdo e beberrdo, amigo dos publicanos e pecadores’ (Mt 11,19). Para ele, a
presenca do Reino significava a presenca salvadora de Deus na vida de quem mais sofria, em
primeiro lugar. Ele priorizava estar com os marginalizados do seu tempo, vitimas da rejeicéo,
da segregacdo, da desigualdade, da injustica, do pecado e do mal. Eram seres humanos
discriminados e excluidos porque estavam doentes, por causa dareligido, por comportamentos
considerados imorais. Jesus olha diferente para este povo “cansado e esgotado”. O sofrimento

dessas pessoas 0 toca e, ele se compadece delas profundamente (Mt 9,36; 14,14)" e oferece

5 Cf. BERNABE, C. Reino de Deus. in: Diciondrio de conceitos fundamentais do cristianismo. S&o Paulo:
Paulus, 1999, p. 679.

1 Cf. QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Salvacgdo. op. Git., p. 124-126.

7 O termo grego “splagchnidzomai” significa literalmente “revirar as entranhas’ e é uma expressdo judaica
muito forte que designa a participacdo de uma pessoa no sofrimento da outra a ponto dele perpassar o lugar
mais intimo, o centro do afeto humano.
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acolhida, compreensdo, amor e perddo. O Reino chegava antes para guem mais necessitava de

salvacdo, através de Jesus de Nazaré.™®

2.2 Jesusacolhe e perdoa os pecador es

Pecadores no tempo de Jesus ndo eram somente as pessoas de ma conduta (adlteros,
prostitutas, assaltantes etc.), mas também quem exercia profissdes “impuras’ do ponto de
vista da lei judaica (cobradores de impostos, acougueiros, pastores, pescadores etc.). Além
disso, existiam alguns que se consideravam puros e justos, e desprezavam 0S Outros
(Lc 18,9-14), atribuindo a s mesmos o direito de merecedores do Reino. O grande grupo de
pecadores era, portanto, desprezado e marginalizado. SO restava para eles a misericordia de
Deus. Foi 0 que experimentou o pecador publico, o publicano (cobrador de impostos) e
Zaqueu. Este, depois do encontro com Jesus, se converte e partilha os bens, comegando uma
vida nova, na dindmica do Reino (Lc 19,1-10). O perddo que Jesus oferece € sinal de
gratuidade do Reino de Deus (Lc 7,41-43; Mt 18,23-25; Lc 15,11-32). O fariseu rejeita 0 dom
de Deus porque esta seguro de sua propria justica. Considera-se com “boa salde’, sem
necessidade de “médico”. Despreza Jesus porgue este procura os pecadores (Mt 9,9-13). O
comportamento de Jesus, em conexdo com a reconciliagdo e o perddo, gratuitamente
oferecidos, € um dos sinais mais claros da presenca do Reino na vida dos seres humanos.™

2.3 Jesus e os doentes

Cristo taumaturgo e curandeiro dos corpos e das almas é titulo fundamentado na
realidade do Jesus terreno. Obviamente, no tempo de Jesus ndo havia os modernos
conhecimentos cientificos a respeito das doencas, nem adequada teorizacdo dos males de
natureza psiquica e, as regras de higiene eram rudimentares. Neste contexto, se vé a atividade
curativa de Jesus entre as primeiras e mais bem atestadas paginas do Novo Testamento:
“Jesus percorria toda a Galiléia... pregando a boa noticia e curando toda espécie de doenca
e enfermidade no povo. Sua fama se espalhou por toda Sria, e assim, levavam a ele todos 0s
doentes atormentados por varias doencas e dores, endemoniados, epiléticos e paraliticos, e
ele os curava” (Mt 4,23-24; cf. tb. Mt 9,35; 14,34-36; 15,30-31). Cura da febre a sogra de

8 Cf. ANGELO, A. Jesus e os marginalizados. in: Dicionario Interdisciplinar da Pastoral da Satde. op. cit., p.
654.

9 Cf. RUBIO, A. G. O encontro com Jesus Cristo vivo. op. Cit., p. 44-45.
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Pedro (Mt 8,15). Cura o paralitico, ao qual também perdoa os pecados (Mt 9,1-8). Restitui a
saude a mulher que havia doze anos sofria perdas de sangue (Mt 9,20-22). Restitui a visao aos
cegos (Mt 9,27-31; 20,29-34; Mc 8,22-26; Jo 9,1-41). Restitui 0 ouvido e a palavra a um
surdo-mudo (Mc 7,31-37). Cura um homem da méao atrofiada (Mt 12, 9-14). Cura um
epilético (Mt 17,14-21), um hidrépico (Lc 14, 1-6) e uma mulher curvada, doente havia
dezoito anos (Lc 13,10-17).%°

A compaixdo de Jesus para com essas pessoas 0 move a agdo. Sem demorar-se na
distin¢&o entre o que € enfermidade natural ou possesséo diabdlica, ele “expulsa os espiritos e
cura os que estdo doentes’ (Mt 8,16). Isso significa o triunfo de Jesus sobre satanas e a
instauracdo do Reino de Deus (Mt 11,5). N&o ensina que a doenca deva agora desaparecer do
mundo, mas a forca divina que finalmente vencera desde agora age no mundo. Por isso, Jesus
exige que eles creiam, pois tudo é possivel a fé (Mt 9,28; Mc 5,36; 9,23). A fé em Jesus
implica a fé no Reino de Deus, e é esta fé que os salva (Mt 9,22; 15,28; Mc 10,52). Os
milagres antecipam o estado de perfeicdo que a humanidade reencontrara no Reino de Deus,
conforme as profecias. Possuem, os milagres, um sentido simbdlico referente ao tempo atual.
A doenca é o simbolo do estado em que se encontra 0 homem pecador: espiritualmente esta
cego, surdo, paralisado. A cura do enfermo € também um simbol o: representa a cura espiritual
gue Jesus vem realizar nos homens. Jesus perdoa os pecados do paralitico e, para mostrar que
tem poder paraisso, cura-0 (Mc 2,1-12).

Os “milagres-sinais’ tém realce, sobretudo no evangelho de Jodo: a cura do paralitico
de Betsaida significa a obra de vivificagdo realizada por Jesus (Jo 5,1-9.19-26) e a do cego de
nascenca mostra que Jesus é a luz do mundo (Jo 9). Como médico dos pecadores, toma as
doencas sobre s (Mt 8,17; Is 53,4). Ta sera, com efeito, o sentido da Paixdo: Jesus
participava da condic&o da humanidade sofredora, para poder superar os seus males.*

Diante da doenca, do sofrimento e da dor, a fé é provocada de modo profundo. A
pessoa doente se V€ no limite imposto a S mesma e, a0 mesmo tempo, mostra 0 desgo

incontrolavel de ultrapassar esse limite. No fundo é o desgo de infinito presente em seu

2 Cf. ANGELO, A. Jesus e os marginalizados. in: Dicionério Interdisciplinar da Pastoral da Satde. op. cit., p.
655-656.

2L Cf. GIBLET, J.; GRELOT, P. Doenca-Cura. in: Vocabulério de Teologia Biblica. 8. ed. Petrépolis-RJ:
Vozes, 2005, p. 246-247. “Os milagres da vida de Jesus ndo se podem considerar de inicio como
demonstracfes prodigiosas inteiramente extrinsecas a realidade que devem testemunhar e legitimar. O
milagre do NT é sinal (semeion), ou sgja, a manifestacdo do agir salvifico de Deus em sua graca e revelacao.
Milagres que somente tivessem ocorrido sem nada querer dizer a alguém, no qua Deus de certa forma
quisesse corrigir o curso objetivo do mundo, constituem de anteméo idéia absurda’. Cf. também RAHNER
K. Curso Fundamental da Fé. 3. ed. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 306.
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coragao. Posta a prova, a fé conduz ao pedido do milagre. A fé cristd, contudo, ensina que o
milagre ndo é “tabua de salvacdo” e que, sendo fruto dafe, estd sempre presente na vida crista
como uma das tantas possibilidades diferentes com as quais Deus revela a s mesmo e faz
conhecer 0 seu amor. Como sinais, os milagres convidam para um significado mais profundo
presente neles, que vem a luz através da palavra que os acompanha. Os milagres, entre tantos
outros sinais que Jesus realiza, sd0 acles reveladoras de sua pessoa. Eles provocam a
reconhecer Nele o messias esperado, incitam a confianca em Jesus e convidam a aderir
plenamente & sua pessoa e ao seu Reino (Mc 2,1-2).%

Para Jesus, as curas realizadas significam que o Reino esta presente (Mt 11,3). Isso €
compreendido quando os seres humanos se transformam em crentes, pois com isso sua
relacdo para com Deus e assim tudo se torna sdo. Podemos questionar se a cura corporal
necessariamente tem que ter éxito (Mc 8,22-26), porém, ndo se pode negar que a doenca e a
cura estdo relacionadas com afé.

N&o raras vezes vemos a experiéncia de pobreza e miséria que o homem faz de s
mesmo quando sofre e o quanto depende do seu criador, e essa condicdo pessoal € o ponto de
partida parafé. E se afé significa salvacéo, a salide corporal integra essa salvagéo.

A fé ndo permite que se abandone a vida corpora &s leis da natureza. A salde
corporal, contudo, € um sinal que esconde 0 novo, na atividade terrena de Jesus; 0 novo, 0
Reino de Deus, esta presente nesta atividade porque, por intermédio da fé, o essencia, a
relacdo com Deus, se torna si Assim, o essencial nos milagres ndo € a diferenca
exteriormente constatavel desses milagres frente ao que se vé no mundo, mas a quebra do
esguema da recompensa, isto €, 0 homem recebe graca onde deveria contar com a desgraca e
merecé-la.

Os milagres de Jesus apontam para 0 hovo que surge na Pascoa, ndo mais como sinal,
mas como a realidade da ressurreicdo. As curas e as narrativas de milagres (2Cor 12,12;
At 3,1-8; 14,8-14) que acorrem na comunidade poOs-pascal dizem, no contexto de toda
tradicdo de Jesus, quem é o exaltado que atua com o seu Espirito na comunidade. Evidenciam

afé em sua dimenso histérica, corpérea (1Cor 6,13).%

2 Cf. RINO, F. Milagre. in: Dicionario Interdisciplinar da Pastoral da Saude. op. cit., p. 786-788. “Os
evangelhos néo foram escritos para recordar Jesus ou para glorificar seus milagres, constituindo estes Ultimos
apenas uma parte de seu contelido, que contém bem outras coisas; o interesse dominante neles é suscitar afé
efortalecé-la’; cf. KUMMEL, W. G. Introducéo ao Novo Testamento. 3. ed. S3o Paulo: Paulus, 2004, p. 35.

2 Cf. GOPPELT, L. Teologia do Novo Testamento. op. cit., p. 174-175.
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2.4 Jesus. 0 “homem das dores’

Com Jesus, a experiéncia da dor é Unica. Chamado “homem das dores’ (Is 53,3) e
libertador de todo o mal, Jesus, a partir de sua experiénciainterior, nosindica“como” agir em
face do sofrimento. Jesus n&o elaborou uma teoria para explicar o mal e o sofrimento. O que
fez foi aproximar-se do mundo do sofrimento humano e, em seu seio, passou fazendo o bem
(At 10,38). A resposta de Jesus surpreende quando ele, além da proximidade deste mundo da
dor, assume sobre si este sofrimento. Faz, radicalmente, na sua carne a experiéncia do mal sob
diversas formas, como qualgquer ser humano. Diante do mal que o espreita, ndo desiste de
realizar suamissdo, seu ideal. E por meio deste seu sofrimento que ele tem que fazer com que
“0 homem n&o pereca, mas tenha a vida eterna’. Pelo seu sofrimento e morte na cruz, ele
alcanca as raizes do mal que nos atinge e realiza, desta maneira, nossa salvacéo (SD 16).

A vida de Jesus é vida humana. Nela acontecem as tramas e contradic¢fes proprias da
natureza. Mas Jesus ndo é um lamuriento que se queixa do mal existente no mundo. N&o
pergunta se Deus poderia ter feito um mundo melhor. N&o pergunta por que ha tanta maldade
no mundo e por que Deus nada faz. Ele simplesmente vive avida do jeito que ela é. N&o foge
ao sacrificio que toda vida engajada inclui: perseguicdo, incompreensdo, difamacdo, etc.
Acolhe as limitagdes da vida. Tudo que é humano aparece nele: ira, alegria, bondade, tristeza,
tentac&o, pobreza, fome, sede, compaix&o e saudade. N&o conserva suavida para s, mas adoa
tornando-se um ser para 0s outros. “eu estou no meio de vos como quem serve’ (Mc 10,42-
45) .2

Apesar do contexto pasca em que foram escritos, os evangelhos narram Jesus como
“0 homem das dores” interpretando de forma messianica o quarto canto do servo sofredor do
Déutero-lsaias, a ponto de ter que justificar teol ogicamente estaimagem, até o extremo de ver
toda a dor da histéria sob o seu signo (1Pd 2,21-25; 3,18; 4,1; Rm 15,3; Hb 12,2).*> No
entanto, o Jesus dos evangelhos quase nada fala a respeito da dor, o que responde a realidade
dos fatos.

Como verdadeiro homem, Jesus tem consciéncia de que ha problemas que se tornam
obstaculo para ver Deus presente, agir salvificamente na histéria. Jamais considera a dor dos
outros como consequéncia de culpa (Lc 13,1-5). Sabe do destino que aguarda os profetas (Mt
13,57; 23,34-39). Fala sobre os niveis da dor que sdo proprios da relagdo humana e do

2% Cf. BOFF, L. Paixao de Cristo. op. cit., p. 33-34.
% Cf. FAUS, J. |. G. Acesso a Jesus. Ensaio de teologia narrativa. S8 Paulo: Loyola, 1981, p. 86.
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cinismo endurecido da pessoa traumatizada e incapaz de integrar-se na convivéncia normal
(Lc 17,17). Jesus admira a fé dos outros, o que implica sabedoria para aceitar que a dor esta
na vida para ser vencida, sem por ela se abater ou procurar um culpado. Por isso afé curae, a
falta de fé € objeto de censura (Mt 7,7-10). Jesus ensina que a dor pode ser 0 prego da
fecundidade da vida e do seguimento seu e, quando este ndo é aceito, parece demonstrar
agressividade e tristeza (Mc 8,33). Ha, portanto, em Jesus de Nazaré esta familiaridade com a
dor, na base de sua compreensdo e ternura (Mt 9,36), e de sua acdo curadora e antifatalista
(Mt 4,23-24). Ele demonstra familiaridade com a dor, mas também que n&o foi vencido por
ela Revela sua concepcdo de amor que sensibiliza e da resposta diante da dor e da
necessidade do outro. A dor de Jesus € dor como saida de si, ou sgja, a dor dos outros causa a
sua dor. E a dor de quem quer que sgja €, por Jesus, radicalmente intoleravel (Mc 1,21-45),
demonstrando alegria diante da vida.®®

A dor de Jesus é uma dor ndo egoista, ndo centrada em si mesmo, ndo doentia, mesmo
em situacdo-limite. Aqui se vé que a “aceitacdo cristd da dor” significa aceitar que a propria
subjetividade ndo € o centro e a chave de interpretacdo do mundo e, a partir dai se comeca a
“exigtir para’. Exemplo disso € o centurido e o ladrdo que se convertem ndo ao ver que Jesus
os salva, mas ao ver como Jesus sofre (Lc 23, 39-42; Mc 15,39). Neste sentido é que se
compreende o0 “tomou sobre s as nossas dores’ (Mt 8,17) e o “vinde a mim todos os que
estais cansados sob 0 peso do vosso fardo e eu vos darei descanso” (Mt 11,28). Entende-se
também o “sofreu por nds’, significando o sentido redentor e transcendente da dor de Jesus e
da dor humana (1Pd 4,13; 2Cor 1,5; 4,10; Cl 1,24).%’

O caminho percorrido por Jesus diante da dor é também demonstrado na carta aos
Hebreus. neste sofrimento aprendeu a obedecer (5,7-9), isto €, aprendeu o destino humano
que sO se redliza na aceitagdo cheia de esperanca, que supera a aceitagdo estlica; “por ter
sofrido, pode socorrer” (2,18) porque esta totalmente identificado com a debilidade humana
(2,14), torna-se compassivo e digno de fé, tracos que o ser humano precisa num sacerdote
(2,17). Assim, conclui o autor: “Convinha, de fato, que aquele por quem e para quem todas as
coisas existem, querendo conduzir muitos filhos a gloria, levasse a perfeicdo (consagrado

sacerdote) por meio de sofrimentos’ (2,10).%

% Cf. FAUS, J. |. G. Acesso a Jesus. op. cit., p. 88-89.
2T Cf.ibid., p. 91.
% Cf.ibid., p. 92-93.
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E nas atitudes de Jesus diante dos sofrimentos humanos que ele se torna identificavel
como “homem das dores’ e pode, por isso mesmo, aliviar nossas dores, porgue sabe o que
enfrentamos. Esta aproximacdo de Jesus nos faz entender que, quando se recebe a
solidariedade dos outros no sofrimento, ndo se experimenta a ausénciaradical de Deus, ou, ela

€ menos sentida.

2.5 O principio misericérdia nas agdes de Jesus

Nas acles de Jesus constata-se que Deus é bom e parcial. Sua bondade se concretiza
quando se coloca ao lado dos pobres, quando ama com ternura os privados de vida,
identificando-se com as vitimas deste mundo, afirma Jon Sobrino. % O tedlogo salvadorenho
sublinha que o principio misericordia € o principio fundamental da atuacdo de Jesus, 0 que o
animava, e que deve ser 0 sentimento de todos diante do sofrimento alheio. Significa um amor
especifico que esta na origem de um processo e permanece presente e ativo ao longo dele. E
uma re-acdo diante do sofrimento aheio interiorizado, que chegou até as entranhas e ao
proprio coragdo. E o sofrimento alheio é a causa desta acdo misericordiosa®® Deve ser,
portanto, historicizada com os feridos da humanidade. Reagir com misericordia e empenhar-
se em descé-los da cruz, trabalhando pela justica, pois esse é o nome do amor que pde, para
este fim, todas as capacidades intelectuais, religiosas, cientificas e tecnol dgicas.™

Esta misericordia primigénia de Deus aparece na vida de Jesus: na sua hocéo de Deus
e do ser humano, marca sua missao e provoca 0 seu destino. Para Jesus, ser humano significa
reagir com misericordia perante quem sofre, como bem expressa a parabola do Bom
Samaritano (Lc 10,29-37). O ser humano cabal é, portanto, aquele que interioriza em suas
entranhas o sofrimento alheio de tal modo que se torna parte dele e se converte em principio
interno, primeiro e Ultimo de sua atuacéo, absolutamente necesséria. Esta misericordia define
a Jesus que, freqilentemente faz curas depois do pedido “tem misericordia’. E uma resposta
de combate ao sofrimento e ao mal, de modo prético e que visa a erradicé-10.%

A misericordia ndo € a Unica atividade que Jesus exercita, mas é o que forma seu

fundamento, como motivacdo radical que configura toda sua vida. O sofrimento das pessoas,

Cf. SOBRINO, J. O Principio Misericérdia. Descer da cruz os povos crucificados. Petropolis-RJ; Vozes,
1994, p. 23.

% Cf.ibid., p. 32-33.
8L Cf.ibid., p. 26.
% Cf.ibid., p. 34-35.
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sgja qual for, sempre aparece como pano de fundo de sua atuacdo. O sofrimento humano
comove suas entranhas e, essas entranhas comovidas configuram tudo o que ele & seu saber,
Seu esperar, Seu agir e seu celebrar. Sua esperanca € a dos pobres desesperancados, quando se
coloca a servico deles.®

O principio misericordia leva também a denincia dagueles que produzem vitimas,
desmascarando a mentira com que cobrem a opressdo e, a0 mesmo tempo, ao animo para que
as vitimas deles se libertem. Quando este principio € de fato assumido pela Igregja, a

perseguicao éinevitavel, mas é “nota’ da verdadeira Igreja de Jesus.®

3 A CAUSA E O SENTIDO DA MORTE DE JESUS EM VISTA DA DOR E DO
SOFRIMENTO

O sonho de Jesus para os seres humanos fundamentado no seu Abba-Reino de Deus,
parece ter fracassado com sua morte vergonhosa. Envolvido radicalmente na histéria humana,
foi pelos homens rejeitado. Razdes de ordem religiosa-politica marcam o processo de sua
paixdo e morte. Sua mensagem se chocou frontalmente com a doutrina e os interesses dos
circulos dirigentes. Quando estes perceberam que Jesus antepunha o bem e a realizagdo do
homem ao sistema legal que Ihes assegurava sua posi¢ao privilegiada, decidiram mata-lo (Mc
31-7).®

Sabemos que o “final” de Jesus ndo € a derrota, simbolizada na cruz, mas a vitéria da
vida na ressurreicdo. E precisamente a ressurreicdo que ilumina e déa o sentido & morte de
Jesus. Mas é vital que areflexd@o pds-pascal sobre seu sofrimento e sua morte ndo se separe do
contexto do seu caminho percorrido, das opcdes que fez, da sua mensagem e do seu modo de
viver. Do contrario, o significado redentor da morte de Cristo vira mito, e muitas vezes mito
sadico e cruel:

Quando se abstrai da prédica e prética de Jesus, que o levaram a morte, obscurece-se
o contelido cristdo do sentido salvifico de sua morte. A morte de Jesus é a expresséo
historica da incondicionalidade de sua prédica e préatica, perante a qual pouco
importavam as consequéncias fatais para sua vida. A morte de Jesus foi sofrimento

causado pelos outros e em favor dos outros, para dar validade incondicional a sua
prética do bem e daresisténcia ao mal e ao sofrimento.*®

¥ Cf.ibid., p. 37.

¥ Cf.ibid., p. 42-45.

% Cf. MATEQS, J.; CAMACHO, F. Jesus e a sociedade de seu tempo. 3. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 111.
% SCHILLEBEECKX, E. Histéria humana: Revelagéo de Deus. 3. ed. S&o Paulo, Paulus, 2003, p. 160-161.
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Olhamos a vida de Jesus como um todo para descobrir o sentido de sua morte.
Insistimos que sua opgdo de colocar-se ao lado dos sofredores foi determinante para sua
execucdo. Ele realmente esteve presente onde a miséria acontecia; onde os pobres de pdo e de
cultura se encontravam; onde o0s enfermos de corpo e de espirito sofriam e aguardavam gjuda;
nos espagos onde areligido e a sociedade produziam marginalizac&o e desprezo.

Quando, honestamente, se considera o0 modo como viveu Jesus, se vé um Deus
presente em todas as situacdes de dor e de miséria humana. Ter sempre presente nareflexdo a
vida de Jesus é fundamental para afastar teorias expiatérias que reduzem a redencéo ao final
desta vida, a seu sofrimento e morte, convertendo assm a redencdo numa reparacdo do
homem mediante um prego. Conseglientemente, se lanca a salvacdo somente para a outra
vida, para 0 além. Esta teoria nasce da inversdo sacrifical do sentido soteriolégico do
tremendo escandalo da cruz e da necessidade de explicalo. Assim se diz que Jesus “devid’
morrer; que morreu “segundo as escrituras’; que esta morte era “o preco”. Desvirtuada, esta
teoria tornou compreensivel a morte de Jesus. em vez de dar um sentido, ou de ajudar a viver
com sentido um sem-sentido, chegou-se a eliminar 0 sem-sentido que constituia o ponto de
partida.®

Aconteceu que ao dar sentido a esta morte de Jesus se chegou a dar um sentido a toda
dor e atoda morte, e a ver a morte de Jesus como um caso particular dessalel geral pela qual
ador expia, o sacrificio reconcilia e o preco resgata.

A reflexéo sobre a cruz ndo pode ser entendida apenas como expressao de submisséo,
mas sina de resisténcia e que, portanto, nem toda submissdo € cristd nem somente a
submiss3o € cristd; ao contrério, cristd é a dificil dialética de resisténcia e submissio.*®
Medula do cristianismo, a cruz de Jesus tem para nés uma dureza escandalosa dificil de
aceitar (0 que veremos no topico seguinte). Minimiza-la é dar a chancela de que é necesséria
para uma redencdo expiatéria. Aqui Deus seria o responsavel pela morte de Jesus, ndo 0s
homens. Ele a quis por seus designios inescrutaveis. Conseguentemente, na cruz o homem se
descarrega de sua responsabilidade e os inimigos vencem.*

E vital, para a nossa reflexdo sobre o posicionamento de Deus no sofrimento, a
consideracdo da cruz e da morte de Jesus como resultado de sua préaxis em favor dos que

sofriam. E o0 que queremos sublinhar a seguir.

8 Cf. FAUS, J. . G. Acesso a Jesus. op. Cit., p. 66.
% Cf.ibid., p. 67.
¥ Cf.ibid., p. 67-69.
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3.1 A condenacdo a morte e seus motivos. conseqiiéncia de sua solidariedade com os que
sofrem

De antemé@o é preciso afirmar que a morte de Jesus € uma consequiéncia histérica do
tipo de vida que assumiu: um messianismo de servico, em conformidade com a vontade do
Pai, em vista da salvacdo da humanidade. A rejeicdo a mensagem de Jesus, ao Reino por ele
anunciado, e que o levou a morte, é responsabilidade de seres humanos concretos. Nesse
sentido, Jesus morre martirizado, morre a morte do profeta justo (Mt 23,31.37). E preciso
também ter ciéncia de que Jesus revela quem é Deus, também e de maneira especial, na
solidariedade com os que sofrem bem como dos que sofrem em consequéncia de sua
solidariedade, no caso, o proprio Jesus. Deus € um Deus de amor gratuito, ndo violento. Nao
renuncia em momento algum seu compromisso de respeito as decisdes humanas. Jesus
comprometeria a no¢io do Deus-Agape se tivesse assumido um caminho do poder
dominador.®

Este dado é fundamental, ou sgja, o resgate da historicidade que permeou o caminho
pré-pascal de Jesus, para a compreensao do significado de sua morte. Ele, de fato, néo morreu
uma morte natural ou acidental. Foi morto pelos seus contemporaneos, porgue ndo aceitavam
seu modo de viver e suas opcBes em favor dos pequenos. Sua morte, portanto, foi
conseqiiéncia de suas agdes.*' Jesus, porque autenticamente humano, é o Revelador, o que
torna possivel organizar toda a cristologia a titulo de principio. Isto deve ser tomado
especiamente a sério em relacdo a morte de Cristo e ao evento pascal. Morreu humanamente,
com tudo que isso significa de incerteza, divida e angustia. Falar da morte de Jesus como
categoria teol6gica sem relagdo a um evento histérico e singular € fechar-se a compreenséo do
processo da Redenczo.*”

Jesus enfrentou a rejei ¢cao e oposi¢cdo a sua atuacdo, 0 que caracteriza uma crise na sua
missdo, pois seu agir foi julgado pelas autoridades judai cas como transgresséo. A novidade do
Reino, por ele pregada, ndo é aceita, a conversdo ndo se realiza e o conflito com os chefes vai
se aprofundando, por conta da sua atitude perante a Lei e os marginalizados. Nesta
conflitividade destacamos 0s seguintes pontos que “preparam” sua morte:

40 Cf. RUBIO, A. G. O encontro com Jesus Cristo vivo. op. cit., p. 93-94.

4 Cf. MOLTMANN, J. El Dios Crucificado. Salamanca, Sigueme, 1975, p. 179-180: “O dado do qual
necessariamente temos que partir, e 0 mais garantido hoje pela critica histérica, €, pois, a morte de Jesus
como conseqiiéncia de sua vida, coisa que ndo acontece com a morte ‘natural’, nem com a morte por
acidente, mas s6 com a morte do condenado, daguele que é ‘lancado fora® do sistema humano. Como
conseqiiéncia de sua vida, a morte de Jesus € expressdo da conflitividade de suavida®. Cf. também FAUS, J.
I. G. Acesso a Jesus. op. cit., p. 69-70.

2 Cf. DUQUOC, CH. Cristologia, O Messias. Ensaio dogmético I1. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 1980, p. 19.
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Jesus blasfema. “Os judeus Ihe responderam: néo te lapidamos por causa de uma boa
obra, mas por blasfémia, porque sendo apenas homem, tu te fazes Deus’ (Jo 10,33); “Quem
pode perdoar pecados a ndo ser Deus?” (Mc 2,7). Repetidas vezes essa acusacdo corresponde
a conduta de Jesus que reclamava a consciéncia de atribuir-se atos cujo autor s6 podia ser
Javé. Isto revela uma ‘situacdo-limite’ para Jesus, ou segja, saber que a condenagdo por
blasfémia é imposta pel os representantes de Deus. Fato que suscita davidas nos discipulos e
os desanima no caminho. Mostra ainda sensac&o de abandono no préprio Jesus.*”®

Sbcrates morreu como um sébio. Bebeu, animado e sereno, o cédlice de cicuta que lhe
apresentavam. Com isso mostrou grandeza de &nimo, provando ao mesmo tempo a
imortalidade da ama que ensinava, como disse Platdo. Os mértires zelotes,
crucificados pelos romanos depois de levantes fracassados, morriam conscientes de
sua justica diante de Deus esperando a sua ressurreicdo para a vida eterna e a
ressurreicéo dos seus inimigos sem lel para a eterna ignominia. Morriam por uma
causa justa, adajustica de Deus, conscientes de que acabariam por triunfar diante de
seus inimigos. Os sbios estdicos demonstraram aos tiranos na arena em que foram
devorados por feras, a sua intima liberdade e superioridade. Os cristdos martires
também marcharam serenos e com fé para a morte. Ndo ha davida de que Jesus
morreu de outra maneira. Sua morte ndo foi bela. Os sinGticos falam undnimes de
tremor e temor e de uma tristeza mortal na ama. Jesus morreu indubitavel mente
com todos os sintomas de um profundo espanto. A comparagdo com 0s martires
estdicos e cristéos indica que aqui, na morte de Jesus, existe algo de especial. Por
isso, os discipulos de Jesus 0 abandonaram, na hora da crucificagéo ‘fugindo todos
(Mc 15,40). O fato documenta ndo uma covardia, mas uma fé rejeitada pela
realidade de uma morte abjeta. A vergonhosa morte de Jesus foi para os discipulos

ndo o aperfeicoamento de sua obediéncia diante de Deus, nem muito menos a prova
martirial em favor de sua verdade, mas a refutaco de sua pretensdo.**

Acusado de falso profeta. Como os profetas do AT, Jesus combateu as desigual dades
sociais (Lc 16,19-31); identificou-se e colocou-se ao lado dos fracos, dos famintos, dos nus,
dos prisioneiros e dos doentes (Mt 25, 31-46); era reconhecido como um profeta no meio do
povo (Lc 7,16); o préprio Jesus teve consciéncia de que agia como um profeta e morria como
profeta, afirmando que possuia o Espirito de Deus, 0 que o ratificava como profeta (Lc 4, 18-
21).

Acusado de violar o sabado. Sempre a favor de alguém necessitado, Jesus infringiu a
lel sabatica. Interpretava a lei a partir dos valores que pregava. Para ele, a lei do amor que
socorre o fraco prevalecianainterpretacdo dalei. (Lc 10,25ss). O que importava era a vontade
salvifica do Pai manifestada pela lei (Lc 11,27ss) e ndo uma interpretacdo casuistica que
escravizava o ser humano: “ o sabado foi feito para 0 homem e ndo o homem para o sabado”

(Mc 2,27). Por isso os chefes do povo buscavam modos de mata-lo (Mt 3,6).

4 Cf. FAUS, J. I. G. Acesso a Jesus. op. Git., p. 72.
“ MOLTMANN, J. El Dios Crucificado. op. cit., p. 207-208.
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A entrada messianica de Jesus em Jerusalem (Mc 11, 1-9). Ao expulsar 0s
vendedores do Templo, assume uma agdo profética que o colocava ha linha da critica ao culto,
feita pelos grandes profetas. Ao ensinar no templo (Lc 19,47) declarava-se senhor do mesmo
ou um profeta que age em nome de Javé e era recriminado por isso: “com que autoridade
fazes isto, ou quem te deu autoridade para fazé-10?” (Mc 11,28). Assim Jesus provocava “0s
chefes do povo que resolveram livrar-se dele” (Mt 26,4) e 0 sumo sacerdote: “nédo percebeis
que é melhor que morra um s homem, e ndo pereca todo o povo?” (Jo 11,50).”

Jesus é acusado de agitador politico (Lc 23,2-5.13-24). Esta acusacdo era
indispensavel para obter-se a condenacdo por parte do poder romano. Esta foi a causa oficial
de sua condenacdo a morte. A inscricéo no ato da cruz de Jesus dizia: “Este € Jesus, o rei dos
judeus’ (Mt 27,37). Suas atitudes tinham forte conotacdo politica, porém, estava longe de ser
um revoluciondrio ou agitador politico, no sentido da denlincia apresentada a Pilatos. Seus
inimigos, contudo, perceberam bem que a estabilidade do status quo perigava com a atuagéo
do homem de Nazaré. Entdo ele tem que morrer. Diante disso Jesus percebia que sua morte
seriaviolenta.*®

Por ser verdadeiro homem, Jesus tinha que morrer. Trazia a morte inscrita em sua
biologia, do mesmo modo que trazia a necessidade de comer ou a capacidade do sofrimento.
Porém, o “ter que morrer” ndo equivale a “ter que morrer na cruz”. Jesus poderia ter morrido
“naturalmente” apos realizar a sua missdo. Mas ele foi, na plenitude de sua vida, assassinado.
Foi traido, escarnecido e, isso é algo que ndo mais pertence a “ necessidade’ da encarnacdo. O
modo da morte exige uma explicagdo concreta que parta das condutas humanas e das
causalidades da histéria®’ Esta consideracdo nos aponta para a importancia de buscar as
causas historicas dos sofrimentos humanos e combaté-los, excluindo assim, a nocdo de
“destino” ou “fatalidade” diante deles.

Podemos perguntar agora: e Jesus? Como ele enfrentou a proximidade do seu

“morrer” (como refletimos no segundo capitul0)? E o que veremos a seguir.

“ Cf. GONZALEZ, C. |. Ele é a nossa salvagio. op. cit., p. 153-158.
% RUBIO, A. G. O encontro com Jesus Cristo vivo. op. cit., p. 92.
47 Cf. QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Salvac&o. op. cit., p. 179-180.
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3.2 Jesus no Getsémani

N&o compreendido, mensagem rejeitada, Jesus vai ficando sozinho. O povo quer outro
tipo de messianismo, quer fazé-lo rei. Jesus esta radicamente decidido pelo AbbaReino.
Muitos discipulos ndo andavam mais com ele (Jo 6,66). Chega a hora da grande angustia e
tentacdo. Horaem que o Pai fica em siléncio, ndo responde ao clamor do Filho:

Ele saiu e, como de costume, dirigiu-se ao monte das oliveiras. Os discipulos o
acompanharam. Chegando a0 lugar, disse-lhes. ‘Orai para ndo entrardes em
tentacdo’. E afastou-se deles mais ou menos a um tiro de pedra, e, dobrando os
joelhos, orava: ‘Pai, se queres, afasta de mim este célice! Contudo, ndo a minha
vontade, mas a tua sgja feital’ Apareceu-lhe um anjo do céu, que o confortava. E,
cheio de anglstia, orava com mais insisténcia ainda, e o suor se lhe tornou
semelhante a espessas gotas de sangue que caiam por terra. Erguendo-se apds a
oragdo, veio para junto dos seus discipulos e encontrou-0s adormecidos de tristeza.

E disse-lhes: * Porque estais dormindo? Levantai-vos e orai, para que ndo entreis em
tentacdo’ (Lc 22,39-46).

A reflexdo sobre este doloroso momento na vida de Jesus tornou-se um simbolo, uma
referéncia para 0s nossos sofrimentos, especialmente para as situagOes-limites. De fato, cada
um de nds tem o seu Getsémani, aquele terrivel momento de dor, de tristeza, quando parece
tudo desmoronar e ndo somos capazes de suportar. E fundamental que enxerguemo-nos Nele,
porque nele estamos. Nao focamos 0 anjo do episodio, pois 0 miraculoso tende a criar
distancia entre Jesus e noés, sobretudo quando estamos no “jardim”. Também o Jesus
“Poderoso” e “Glorioso” parece ndo dizer quase nada a pessoa vitimada por uma dor
insuportavel, pelo cancer em estado terminal ou para a méde que enterra seu filho, vitima de
uma bala perdida. Jesus ndo pode ser “blindado” face ao sofrimento como se fosse um super-
homem, o que nunca foi. Como nds, ele pede para ser poupado e, Deus se cala. Ele € um de
nos, verdadeiramente.

Em Mateus Jesus diz: “Minha alma esta triste até a morte. Permanecei aqui e vigiai
comigo” (Mt 26,38). Ninguém atende o seu pedido. Quando os amigos somem (dormem), o
sofrimento é mais selvagem, € dobrado, quase desesperador. A solidariedade com quem sofre
€ e sempre sera o grande desafio cristdo, porgque € a Unica resposta que atenua a dor dos
outros. Na tentativa de encontrar uma saida honrosa para Jesus no seu Getsémani cometeu-se
dois erros: o da apatia e o da exclusividade. E duro admitir que Jesus chorou, tremeu e se
entristeceu, porgque isso pode afetar sua dignidade. Mas € precisamente agqui que reside a
dignidade humana de Jesus, porque um homem sem temor € um ser mutilado, que se despreza
a s mesmo a ponto de ndo mais sentir angustia a seu respeito. O temor € sinal de
enraizamento na vida. Um homem sem medo deve ser temido, pois € capaz de tudo O
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interesse da apatia, em contrapartida, é que Jesus sgja vitorioso. Mas aqui a pedra da apatia
tornou-se po. A “noite”’ de Jesus € como todas as hoites, de todos os seres humanos. Apatica é
anatureza. O sofrimento de Jesus ndo € anestesiado. Rogou ao Pai que o poupasse e também a
presenca dos amigos. Vas tentativas. Jesus esta sO e, isso € que o vincula a todos os seres
humanos e & indiferenca de seus semel hantes.”

Quanto ao erro da exclusividade, se diz que o sofrimento de Cristo é incomparavel
porque, rejeitado e humilhado, Deus para ele se tornou incompreensivel. Mas Jesus ndo tem
interesse de sofrer mais que todos. Ao contrério, sabemos que esse sofrimento se repete no
mundo, na vida dos pobres, na vida dos doentes, quando a dor e a morte destroem as certezas
que, até entdo, se tinha sobre Deus.

Nesse contexto cabe colocar o exemplo que Dorothee Solle conta de um jovem
dinamarqués, Kim Malthe Bruun, que enfrentou o sofrimento voltando-se para a pessoa de
Jesus. Elefoi fuzilado pela Gestapo em 1945. Tinha 21 anos. Trés meses antes escreveu:

A doutrina de Jesus ndo deve ser uma doutrina que se segue por assim ter sido
ensinada... Neste momento apreendo algo de mais profundo, aprendido de Jesus:
gue Unica e exclusivamente se deve viver segundo a convicgdo da propria ama.
Tenho pensado desde entdo sobre o singular acontecimento que se deu comigo.
Logo depois senti um indescritivel aivio, uma jubilosa embriagués de vitéria, uma
insensata alegria, que me deixava como que paralisado. Era como se a aima se
tivesse tornado completamente livre... Quando a alma retornou ao corpo era como se
0 jubilo de todo o mundo se tivesse reunido agui. Mas aconteceu comigo o que
aconteceu com tantos outros que se encontram sob os efeitos de entorpecentes.
Depois que a embriagués passara, veio a reacdo. Dei-me conta de que me tremiam
as maos... E, contudo estava eu tranqlilo e com a alma mais forte do que antes. N&o
obstante isso, sem que eu sinta medo, sem que eu queira recuar, aumentavam as
batidas do coracdo, quando alguém fica parado diante de minha porta... Passei a
perceber em seguida como agora tenho uma nova compreensdo da pessoa de Jesus.
No tempo de espera é que estd a provacdo. Asseguro-lhes que sofrer um par de
pregos transfixando as méos, morrer na cruz, ndo € mais do que algo puramente
mecénico, que desloca a ama numa embriagués dos sentidos, que ndo pode ser
comparada com nenhuma outra coisa. Mas o tempo de espera no Jardim, é este que
faz gotgjar sangue vermelho. Mais uma coisa digna de nota: ndo senti henhum
odio...” Trés semanas depois escrevia ele: “desde entdo pensei seguidamente em
Jesus. N&o consigo entender bem esse amor sem limites que ele sentiu por todos os
homens, em especial por aqueles que estavam ali para transpassar-lhe as méos com
0s pregos. Encontrava-se ele muito acima de toda a paixao desde 0 momento em que
saiu do Getsémani.*

Impossivel tragar a distincdo entre o sofrimento de Jesus e 0 de outras pessoas.
Qualquer sofrimento extremo experimenta o abandono de Deus. Numa Unidade de Terapia

Intensiva, quando se respira com ajuda de aparelhos, o enfermo olha para o teto branco e, por

% cf. SOLLE, D. Sofrimento. op. cit., p. 87-89.
“ 1pid., p. 91.
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alguns instantes, assiste o “filme de sua vida’. Sente um medo terrivel, uma tristeza imensa.
Tudo se desmorona e, a morte dele se enamora. A sensacéo da auséncia de Deus o toca no
mais intimo de sua pessoalidade, levando-o as lagrimas. Esta so, diante de s mesmo. Esta a
mercé da caridade daqueles que tém a obrigacéo de “administrar” sua situacdo. O que sera de
mim? Pensa o doente. E vé que serealiza ali 0 seu Getsémani. Esta “espera’ estarrecedora de
alguma maneira se une a “espera’ de Jesus. O doente olha para o Crucificado,
mi steriosamente renova suas forcas e ndo desiste de viver. No fundo, vitimas do sofrimento e
Jesus se compreendem. De fato, todo sofrimento limite afeta a relagdo com Deus. Porém:
A experiéncia que Jesus fez no Getsémani ultrapassa a destruicdio. E aquela do
consentimento. O célice do sofrimento transformou-se em célice da fortaeza
Quando o tiver esgotado superou toda a angustia. Aquele que finalmente retorna da
oracdo para junto dos adormecidos € alguem diferente daguele que dali partira. Esta
lGcido e acordado, deixou de tremer. ‘Basta. E chegada a hora. Levantem-se.
Vamos!’ Em cada oragdo um anjo estd a nossa espera, porquanto toda oracdo
transforma a quem a faz, fortalece-o, umavez que o faz recolher-se em seu intimo e

o0 torna atento no mais alto grau, sobre o que no sofrimento nos é tirado e que no
amor nés mesmos somos capazes de dar.>

Apesar do medo, apesar da ameaga de prisdo, tortura e morte cruel, Jesus se mantém
firme em sua opc¢éo, ndo despreza sua vida, mas também néo se agarra a ela a todo custo. Os
evangelhos ndo apresentam Jesus como homem destemido, ousado, super-homem. Para além
da fraqueza e vulnerabilidade histéricas de Jesus eles interpretam-nas em direcdo a maneirade
Deus estar presente em nosso meio, revestindo-se de nossas fraguezas, angUstias e

lamentagdes.

3.3 O Deuscrucificado

Jesus crucificado exige da fé cristd uma profunda revisdo daimagem de Deus. Na cruz
esta presente 0 justo abandonado. A teologia que aqui € possivel ndo é a de que Deus nunca
abandona o justo, mas a mais incompreensivel: a de que Deus entrega o seu Filho. A
linguagem sobre Deus, diante da cruz de Jesus, sO pode ser diaética: Deus é poderoso, mas
fraco também; salva o justo, mas o entrega também; é o imortal, mas morre; esta presente,
mas aniquilado. Diante da cruz os seres humanos precisam reconhecer a Deus. Enxerga-lo ali
onde ele ndo deveria estar. Porque € dali que emerge a desconcertante e espinhosa questao:

“Por que Deus permite isso?’.

% hid., p. 94.
L Cf. FAUS, J. |. G. Acesso a Jesus. op. Cit., p. 16.
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A fé Cristd confessa que nesse Jesus crucificado encontramos o proprio Deus feito
homem; que Jesus é a revelacdo de Deus numa existéncia humana, ou melhor, € o proprio
Deus feito limitacdo humana. Deste modo, na cruz de Jesus ocorre uma revelacdo de Deus, 0
que nos deixa perplexos.>

Os evangelhos narram os momentos finais da vida de Jesus que havia dito que tinha o
poder de entregar a sua vida e o poder de retoméa-la (Jo 10,17-18). Ele aceita a possibilidade
da morte por fidelidade ao seu ideal, o Abba-Reino. Na cruz declara: “Esta consumado! E,
inclinando a cabega entregou o espirito” (Jo 19,30). Isso indica certa lucidez e dominio de si
em face do sofrimento. Lucas mostra Jesus que ora: “Pai, em tuas maos entrego 0 meu
espirito. Dizendo isso, expirou” (Lc 23,46). Marcos relata o grito de Jesus: “’Eloi, Eloi, lema
sabachthani’ que significa: ‘meu Deus, meu Deus, porgue me abandonaste?’ Depois dando
um grande grito, expirou” (Mc 15,34.37).

Para o tedlogo aleméo Jirgen Moltmann, a morte de Jesus na cruz é o centro de toda
teologia cristd. Em Cristo crucificado, Deus se identifica com a humanidade sofredora. A
encarnacdo do Logos se completa na cruz. Portanto, a teologia da encarnacéo se converte em
teologiadacruz:

Tornando-se homem em Jesus de Nazaré, Deus entra na situacdo limitada e finita do
homem. Pela morte de cruz abraca também a situagdo do homem abandonado por

parte de Deus. Jesus abandonado pelo Pai, sua humilhacdo e morte, é a possibilidade
para todo homem abandonado experimentar sua comunh&o com Deus.”

Aqui Moltmann afirma que a divindade € afetada pelo sofrimento porgue ama. O
pathos estd em Deus e isso 0 faz sentir-se afetado pelas agfes e sofrimentos humanos na
historia. Isto porque Deus se interessa pelo bem do seu povo. O homem, no entendimento do
tedlogo alemdo, desenvolve sua atitude vital a partir das experiéncias com Deus. A
experiéncia da paixdo divina torna o ser humano receptivo as alegrias e dores da vida: como
amigo de Deus, sofre com o sofrimento de Deus, ama com o amor de Deus, espera com a
esperanca de Deus.> A experiéncia do pathos divino corresponde a simpatia do homem.

Também ela é determinada por Deus.™

%2 Cf. RUBIO, A. G. O encontro com Jesus Cristo vivo. op. cit., p. 100.
* MOLTMANN, J. El Dios Crucificado. op. cit., p. 349.

> Cf.ibid., p. 390-391.

® Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus. op. cit., p. 41.

102



O grito de agonia de Jesus na cruz é a fenda aberta de qualquer teologia crista™
Moltmann elege a teologia da entrega afirmando que: o Pai abandona o Filho por nés, isto €,
ele 0 entrega para tornar-se Deus e Pai dos abandonados. O Pai entrega o Filho paratornar-se
Pai dos entregues por meio dele (Rm 1,18ss). Isso transforma também o Pai Todo-Poderoso,
pois Cristo foi crucificado na fraqueza de Deus (2Cor 13,4). O Filho é entregue a morte para

tornar-se o irmao e salvador dos condenados e amal dicoados.

No entanto, € preciso distinguir nitidamente: na entrega do Filho também o Pai se
entrega, porém, ndo da mesma forma. O Filho sofre 0 morrer no abandono. O Pai
sofre a morte do Filho. Ele a sofre na imensa dor do amor pelo Filho. A morte do
Filho corresponde, por isso, ador do Pai.*’

A concreta historia de Deus na morte de Jesus na cruz contém em s todas as
profundidades e abismos da histéria humana, podendo, por isso mesmo ser interpretada como
histéria da histéria. Deste modo, por mais determinada que esteja pela culpa, pelo sofrimento
e pela morte esta assumida nesta histéria de Deus, ou sga, na Trindade, integrando-se no
futuro da histéria de Deus. N&o h& sofrimento nessa histéria que ndo sgja convertido em
sofrimento de Deus. Ndo ha morte que ndo sgja convertida em morte de Deus na histéria
sobre 0 Golgota. Na mesma intensidade, ndo ha vida, ndo ha alegria, ndo ha felicidade que
ndo se integrem na vida eterna, na eterna alegria de Deus. Todas as dimensbes do humano
experimentam avida de Deus.*®

Na entrega de Deus existe um sofrimento ativo (At 2,23). No entanto, Deus néo
provoca os sofrimentos de Cristo, e Cristo ndo é uma vitima passiva de sofrimentos. Por meio
de sua entrega, Deus vai em busca de suas criaturas perdidas e ocupa-se com seu abandono, e
Ihes traz sua comunhao imperdivel. Toda a Trindade estd a caminho da entrega, que na paixéo
de Cristo atinge os homens perdidos e lhes é revelada. Moltmann conclui entdo que € pura
insensatez pensar que uma pessoa da Trindade teria sofrido e que a outra teria provocado. Se
assim fosse, ndo se poderia falar da “dor de Deus’ que esta na origem dos sofrimentos de
Cristo.”®

O Cristo “entregue”’ e abandonado por nés e por amor de nos € o0 irméo e amigo ao
qual tudo se pode confiar, porque conhece tudo e sofreu todos os males que nos pode atingir.
A resposta da teologia da “entrega” ao grito por Deus do Cristo abandonado por Deus: “Meu

s

Deus, meu Deus, por que me abandonaste?” &, pois, a seguinte:

% Cf. MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo. 2. ed. Petrdpolis-RJ: Vozes, 1994, p. 110.
" hid., p. 237.

% Cf. MOLTMANN, J. El Dios Crucificado. op. cit., p. 349.

% Cf.ibid., p. 244.
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Abandonei-te por um breve instante, para que te tornasses o irmao dos homens
desamparados e para que, em tua comunhdo, nada mais pudesse separar qualquer
pessoa do nosso amor. Ndo te abandonei eternamente, mas estive contigo em teu

coraggo.®

Destaforma, Moltmann purifica aimagem de Deus colocando-o0 junto de nés, parceiro
conosco na luta contra o0 mal e o sofrimento. Sua teologia nos guda a verificar o
envolvimento de Deus na historia humana. Deus “sofre” nos acontecimentos dolorosos que
nos atingem. Ele ndo é impassivel, mas o Deus apaixonado da Biblia. Se fosse incapaz de
sofrer conosco, também seria incapaz de nos amar. O sofrimento precisa ser o ponto de
partida da reflexdo cristd para que acancemos uma solidariedade real com as vitimas da
histéria. No “Deus crucificado” vemos a relagdo de simpatia entre Deus e nés. Jesus, na sua
paixdo pela vida, aceita o sofrimento inevitdvel. O método dialético de Moltmann mostra
Deus ao contrério: impotente, abandonado, amaldicoado, em comunh&o com todas as pessoas
sofredoras.

Jesus crucificado revela-nos um Deus que ndo ¢ apético, nem impassivel. E o Deus-
Agape que se faz homem e se pde a servico da vida do homem. Assume todas as
consequéncias do “ser humano” e é atingido pelos sofrimentos, portanto. Nesta imagem de
Deus emerge o Deus solidario com o sofrimento de cada ser humano. Um Deus que assume 0
sofrimento e a morte de Jesus e, inseparavelmente, o sofrimento e a morte de todos 0s seres
humanos. Um Deus que vence o mal, ndo com discursos, mas assumindo-o de acordo com o
proprio interior da negatividade da histéria. Assim se compreende melhor porque agqueles que
sofrem constituem a mediac&o privilegiada do Reino de Deus. Neles esta presente de maneira
oculta o Filho (Mt 25,31ss).®* Em Jesus crucificado o Todo-poderoso se humilha, olha para o
gue é pegueno. Reina nos céus, mas habita junto as vilvas e aos orfaos. O excelso vai ao
encontro dos homens nas suas coisas pequeninas e despreziveis.®

Deste modo descobrimos que, quando padecemos qualquer sofrimento podemos estar
em comunh& com o Deus crucificado e louvalo em comunh&o com o Deus ressuscitado.

Passamos assim da teologia da cruz para a teologia doxol égica.®®

% bid., p. 246.

. RUBIO, A. G. O encontro com Jesus Cristo vivo. op. cit., p. 101.

62 Cf. ibid., p. 41. “Essas auto-humilhactes devem ser entendidas com as acomodagdes de Deus as fraquezas

humanas. Mas, como adaptacdes do amor eterno, elas sdo a0 mesmo tempo uma antecipacdo da universal co-
habitacdo com a gléria eterna de Deus. Tal fé no Deus que sofre juntamente com Israel é a fonte inesgotavel
da forga que preserva o povo perseguido do desespero e do entorpecimento e mantém a sua esperanca na
vida, atingida e abalada’ (ibid., p. 42).

8 Cf.ibid., p. 23.
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O Deus que ama o0 mundo néo corresponde ao Deus que basta a s mesmo. Para
Deus, o imutével, tudo éigual e indiferente. Para Deus, 0 amante, nada é indiferente.
Para um Deus indiferente, tudo € irrelevante. Para um Deus livre em seu amor, tudo
éinfinitamente importante.**
Tendo presente a questdo Deus e 0 Sofrimento, queremos clarear ainda mais pela
reflex@o cruz e encarnacgao, a presenca solidaria de Deus na histéria dos crucificados. Deus

“ndo podia’ ser indiferente as dores humanas.

3.4 Cruz e encar nagao

A relagdo entre cruz e encarnacdo é tema pertinente na reflexdo de importantes
tedlogos. Se, permanentemente colocarmos a questdo sobre quem € Jesus de Nazaré e o que
significa para a humanidade e, especificamente, que resposta ele da ao mal e ao sofrimento,
teremos acesso a uma imagem de Deus plenamente comprometido com os que sofrem,
diferentemente da imagem tradicional do Jesus, fortemente marcada por sua divindade, que o
torna estranho aos problemas humanos (como j& vimos e insistimos, porque € crucia para o
nosso trabalho). E essa imagem a partir de uma teologia renovada da cruz repercute sobre a
compreensdo da encarnacdo do Logos.

Segundo L eonardo Boff, a cruz dé acesso a verdadeira humanidade de Jesus:

E na humanidade total e completa de Jesus que encontramos Deus. A reflex&o sobre
a morte e a cruz nos propicia a oportunidade de pensarmos radicalmente a
humanidade de Jesus. Na medida em que acolhemos Jesus assim como 0S
evangelhos, principalmente os sindticos, no-lo pintam em sua vida carregada de
conflitos, em sua via dolorosa, na propor¢do em que tomamos verdadeiramente a
Sério a encarnagdo como esvaziamento, Sim, exinanicdo de Deus, nesta mesma
proporcéo acolhemos a nés mesmos com toda nossa fragilidade e miséria, sem
vergonha e humilhagdo. Esta senda teoldgica coloca-nos imediatamente no

seguimento de Jesus de Nazaré, porque ele, primeiro, seguiu até o Ultimo passo o
nosso proprio caminho humano.®

Para Gustavo Gutiérrez, o sofrimento e o abandono vividos por Jesus, por conta da
humilhante e escandal osa condenacdo a morte na cruz, o levaram a demonstrar de modo mais
radical sua intencéo de solidarizar-se com toda a humanidade e com cada ser humano, numa
profunda atitude de comunhdo. Ao gritar seu abandono na cruz, com o Salmo 22, Jesus revela
a soliddo da pessoa que cré, sua queixa e esperanca, faz a experiéncia de que o sofrimento n&o

€ uma situacao ideal e sim a aspiracdo pelavida.

® Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus. op. cit., p. 162.
% BOFF, L. Paix&o de Cristo. op. cit., p. 8.
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O fato é que Jesus o faz seu e, cravado na cruz, apresenta ao Pai a dor e 0 abandono
de toda a humanidade. Esta profunda comunhd com o sofrimento dos seres
humanos o faz entrar até o mais fundo da histéria, precisamente no momento em que
sua vida esta a ponto de terminar.®

Também para Jon Sobrino, a morte de Jesus foi consequiéncia histérica de sua vida. E
acrescenta que a cruz é resultado do plano de Deus de encarnar-se em uma situagéo histérica
marcada pelo pecado:

Plano de Deus entendido como a auténtica encarnacdo de Deus. Se Deus se
encarnou na historia, se aceitou 0s mecanismos, as ambiguidades e as contradi¢bes
da histéria, entéo a cruz revela a Deus ndo sd em si mesmo, mas conjuntamente com
o caminho histérico que leva Jesus a cruz. A teologia da cruz deve ser histérica, isto
€, ha de ver a cruz ndo como um arbitré&rio designio de Deus, mas como a
conseqiiéncia da opcdo primigénia de Deus. a encarnagdo. A cruz € consequéncia de

uma encarnagdo situada em um mundo de pecado que se revela como poder contra o
Deus de Jesus.*’

As grandes defini¢des cristol6gicas do Concilio de Nicéia, no século IV trataram, no
fundo, dos problemas Deus e o sofrimento. A controvérsia centralizou-se no Arianismo. Ario
defendeu que o Logos ndo seria verdadeiramente Deus. Nao seriaigual ao Pai. Pelo contrério,
0 Logos fora criado do nada pelo Pai como a primeira e a mais excelsa criatura, a unica
realidade criada feita diretamente por Deus. A Palavra pode ser chamada Filho e Deus
também (“e a Palavra era Deus’ Jo 1,1), porém, ndo € da mesma substancia do Pai. Mesmo
existindo antes de todas as criaturas, a Palavra teve um inicio de sua existéncia; houve um
tempo em que ela ndo era. No curso devido, o Logos funcionou como o instrumento do resto
da criacéo (“todas as coisas foram feitas por meio dele” Jo 1,3), enquanto Deus permanecia a
distancia do mundo. Na encarnacéo, a Palavra se fez carne por meio da unido com um corpo
humano. Nenhuma alma humana estava presente, pois seu lugar fora tomado pelo Logos.
Assim, Jesus Cristo na compreensdo ariana, € um ser intermediério, nem divino nem
humano.®

Entre outras palavras, estas afirmagdes visam a negar a realidade da crucificagcdo. Em
A fé em Jesus Cristo, Sobrino afirma que a razéio pela qual Ario ndo aceitava a divindade de
Cristo era fundamentalmente o sofrimento de Jesus, o Logos encarnado. Bispos e tedlogos do
Concilio precisavam tomar posicao sobre a relacdo entre Deus e 0 sofrimento. Era necessario

pensar que Deus ndo so age em favor dos que sofrem, mas que se converteu num deles. E isto

% GUTIERREZ, G. Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente. Uma meditacéo sobre o livro de Jo.
Petropolis-RJ: VVozes, 1986, p. 160.

" SOBRINO, J. Jesus, o Liberador. p. 171. citado por SINIVALDO S. TAVARES. Cruz de Jesus e 0
sofrimento no mundo. A contribuigéo da teologia latino-americana. Petrépolis-RJ: Vozes, 2002, p. 73.

% Cf. FIORENZA, S. F.; GALVIN, P. J. Teologia Sistemética. Vol.1. S&o Paulo: Paulus, 1997, p. 344-346.
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que esta em jogo em Nicéia, na perspectiva das vitimas. Para Ario, Cristo ndo sb ndo era
Deus, mas ndo podia ser Deus devido as suas limitacdes e sofrimentos. O Concilio, porém,
proclamou a divindade de Jesus Cristo e, desta forma, teve que pbér em relacdo, de algum
modo, Deus e o sofrimento. Este é o fato fundamental que expressara algo especifico da fé
crista
Ao pbr em contato os dois termos Deus-sofrimento, o concilio de Nicéa nos situa
ante as duas questfes mais decisivas que se deram na histéria e na vida dos homens.
E a0 responder afirmativamente que se da uma cdpula entre ambos, pde em relevo o
préprio nervo dafé cristd em tudo que tem de irrupcdo impensada e inesperada, que

ndo se encaixa facilmente nos esforcos explicativos nem nos desejos humanos e que
é antes juizo e condenag&o destes.®

Por fidelidade aos textos do Novo Testamento, os padres conciliares aceitaram a
divindade de um Cristo sofredor. Deus e 0 sofrimento se convergem. Com o interesse
soterioldgico, a partir das vitimas, pode-se afirmar que sem a afinidade ndo ha salvacéo.
Afinidade que chega ao nivel mais angustiante do ser humano, onde a expectativa de salvacéo
€ mais necess&ria, ou sgja, na experiéncia do sofrimento. Vale agui a maxima da teologia
grega: “O que ndo foi assumido ndo foi redimido”. A divindade, portanto, é afetada pelo
sofrimento. Isto é fato salvifico. E escandalo para a razdo e, num primeiro momento €
desolador que o mistério, excesso de luz, se torne também um enigma, excesso de
obscuridade. Esta relacdo Deus-Sofrimento deve ser mantida como condicéo de possibilidade
para expressar a realidade Ultima de Deus, tanto em seu contelido, Deus é amor, como em sua
formalidade, Deus € mistério. Em contraposicdo a teologia grega do Deus-impassivel, se
afirma, implicitamente em Nicéia, que Deus é afetado pela realidade dos seres humanos. A
proclamacdo da divindade de Jesus Cristo e de sua perfeita humanidade ensina, portanto, o
gue é ser Deus. Deus ama os seres humanos a maneira humana. Nesse sentido, diante do
sofrimento humano na historia, a forma mais eficaz de mostrar o inefével e inapreensivel de
Deus é simultanear em Deus transcendéncia e sofrimento.”

Se 0s nossos sofrimentos dizem respeito a Deus e o faz sofrer também, o que nos
enche de esperanca, porque experimentamos sua auséncia e seu siléncio nas horas de dor?
Andrés Torres Queiruga nos apresenta uma resposta.

% FAUS, G. Humanidad nueva. p. 447. Citado por SOBRINO, J. A fé em Jesus Cristo. Ensaio a partir das
vitimas. Petrépolis-RJ: Vozes, 2000, p. 395.

7 Cf. SOBRINO, J. A fé em Jesus Cristo. op. cit., p. 395-397.
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3.5 Em seu siléncio diante do sofrimento Deus é Palavr a

A imagem de um Deus que pode agir e eliminar o sofrimento, mas que néo o faz é
inquietante. Diante de muitas tragédias, como o sofrimento de criangas inocentes que gritam
por socorro e ndo sdo gjudadas, de pessoas doentes gque dedicaram suas vidas na construgao
do Reino de Deus, de pobres e injusticados, nos deparamos com o siléncio de Deus. O
horroroso abandono de Jesus no calvario provocara sempre a pergunta: “Por que Senhor?” A
falta de respostas, a dificil comunicacdo com o divino, levam muitos a pensar que Deus causa
ou permite o mal, o sofrimento e a morte. Como ocorreu com Jesus, passamos por momentos
terriveis em nosso sofrer e parece que Deus ndo nos quer ajudar ou, por seus designios divinos
nos prova’ — ou entdo simplesmente se retirou em siléncio.

No caso de Jesus, o principio de que Deus ndo abandona o justo, cai por terra. Deus
ndo o socorre: “ Confiou em Deus: pois que o livre agora, se € que se interessa por ee! Ja que
ele disse: Eu sou Filho de Deus’ (Mt 27,43). Era um atroz siléncio divino que parecia dar
raz&o aqueles que o haviam condenado. Como é assustador o siléncio do Deus-Agape diante
do Filho crucificado! Nos salmos vemos este abandono profundo que se experimenta no
intimo: “N&ao sgja surdo a minha voz, porgue, se tu te calas, serei mais um dos que descem a
cova” (Sl 28,1). Experiéncia do desamparo: “N&o fiques calado, em siléncio e inerte Senhor;
olha gue teus inimigos se agitam, e os que te odeiam levantam a cabega” (Sl 83,2-3).

Todavia, sublinha Queiruga, a partir de Cristo, na escuta da fé, sabemos de forma
definitiva que isso ndo é verdade: Deus jamais nos abandonou, e nunca esta téo préximo de
nos como quando a injustica dos homens ou a violéncia da vida com seus males nos pregam
nacruz.”

Em nossa reflex@o sobre o sofrimento, o siléncio de Deus é um aspecto do problema
do mal. Percebemos que estamos diante de uma “impoténcia’ divina, ou dizendo com mais
exatiddo: diante de umaimpossibilidade da criatura. O siléncio de Deus ndo se deve a que ele
queira calar, mas a que nos ndo podemos escutar. Porque ha uma distancia abismal entre nés
criaturas e Deus Criador. Mas Deus, que é Agape, nos ama atal ponto que € capaz de realizar
este mistério da comunicacdo: na encarnacdo Deus se autocomunicou a nds enquanto Palavra,
para tornar acessivel o inacessivel. Olhando essa Palavra, que disse tudo, até derramar seu
sangue na cruz, intuimos que Deus fez tudo quanto estava em suas maos para aproximar-se de

™ Cf. QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Salvaco. op. cit., p. 145-146.
2 Cf. IDEM. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus. op. cit., p. 100.
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nos. Se existe siléncio, este se enraiza ndo no calar de Deus, mas na surdez estrutural da
criatura, e isso “ddi” nele.

O evangelho nos garante que por tras desse “siléncio” ndo se esconde o vazio do nada
nem o interesse de uma onipoténcia que “ndo quer’, mas um amor salvador sempre desgj0so
de achegar-se anés.” E o que vemos na experiéncia de Jesus:

Nunca esteve o Pai tdo perto de Jesus e t&o unido a ele como no momento terrivel da
cruz. Ativo, amoroso e compassivo: apoiando-0 para que pudesse enfrentar o
inevitavel sem que o inevitavel o destruisse, para que fosse capaz de integré-lo sem
ceder na coeréncia da sua decisdo nem desesperar-se pelo fracasso aparente.
Envolvendo-o todo na fidelidade de um amor que Ihe assegurava —com todas as
impoténcias, acusagdes ou injusticas — a dignidade inviolavel de sua pessoa
sofredora; assegurando-lhe uma companhia que ninguém lhe podia roubar: “bem-
aventurados v0s, 0s pobres, 0s que chorais, 0s perseguidos ..., porque vosso é Deus e
vosso € 0 Reino”. Um amor, finamente, que, cumprida as leis da historia,
conseguird— como nos revelou o ressucitado- fazer brilhar a verdade, vencer o mal e
eliminar o sofrimento de todas as vitimas.”

A idéia de Deus como onipoténcia abstrata, preconcebida e carregada por nés com
categorias de poder, de influéncia, de ansia e de grandeza tdo humanos, ou uma no¢ao magica
de sua acdo divina, cai por terra com a vinda de Jesus e é definitivamente cruzada pela sua
morte de cruz. Ele, em sua relacdo com o Pai, ndo descobriu um ser onipotente a moda
humana, mas um Pai de amor, liberdade e esperanca:

A onipoténcia de Deus quer dizer somente que ele pode realizar qualquer coisa que
ndo sgja logicamente impossivel. Deus ndo é impotente, pelo contrario, é téo potente
gue pode criar a criatura entregue a S mesma, concedendo espaco ao outro sem

absorvé-lo, porém, no seu amor e na encarnagdo, torna-se ‘vulnerével’ e assume a
impoténcia humana.”

E preciso prudéncia em atribuir a Deus, a0 seu siléncio, as nossas situagdes dolorosas.
A vida ndo é uma “prova’ a qual Deus nos submete para salvar-nos, mas a condicao
inevitavel de possibilidade para redlizar essa salvagao, isto €, para fazer-nos definitivamente
plenos e felizes. Em nossa finitude, incluindo as situacdes-limite de sofrimento, somos
chamados a crescer e reaizar-nos, n6s mesmos, na liberdade. Estamos expostos ao
sofrimento. Todavia, sabemos também o definitivo: que o sentido esta assegurado, ja que
vivemos embalados pelo amor de Deus, apoiados por sua presenca ativa e com a esperanca de

suavitériafinal sobre aculpa, o sofrimento e amorte.”

" Cf. IDEM. Recuperar a Salvag&o. op. cit., p. 147-149.

" QUEIRUGA, A.T. Recuperar a Criag&o. op. cit., p. 114.

> |DEM. Do terror de Isaac ao Abbéa de Jesus. op. cit., p. 225-226.
® Cf.ibid., p. 227.
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4 A RESSURREICAO DE CRISTO: SUPERACAO DEFINITIVA DO MAL E DO
SOFRIMENTO

Com a morte de Jesus, tudo parecia ter terminado no mais absoluto fracasso. Suavida,
Sua mensagem e sua luta para eliminar os sofrimentos pareciam sepultadas para sempre. Mas
aresposta lhe foi dada, sua Ressurrei¢cdo aconteceu, sua vida continuou, fato que ilumina e da
sentido a sua existéncia humana e a de todos os seres humanos de todos os tempos. A morte
ndo teve a Ultima palavra. O anseio gque tinhamos de uma vida nova, de um sentido para a
existéncia humana, a conviccao de que viver vale a pena apesar dos sofrimentos, a esperanca
do amor gue tudo renova, a vitdria sobre a morte, tudo isso se realiza com a Ressurrei¢éo de
Jesus.

A origem e o fundamento da fé na ressurreicdo sdo descritas pelos evangelistas no
“sepulcro vazio” (Mc 16,1-8; Jo 20,1-13; Mt 28,1-13) e nas “aparic¢des de Jesus’ (Mt 28,9-
10.16-20; Lc 24, 13-49; Jo 20,11-21.23). Estas sdo as formas de expressar as experiéncias da
comunidade cristé de que Jesus continua vivo e ativo. Importante ressaltar que Jo&o e Lucas
assinalam a identidade do ressuscitado com o Crucificado (sinais da paix&o nas chagas, ter
carne e 0ssos, comer).”’

O fato daressurreicdo € formulado no NT de trés modos: 1) Jesus “continua vivo” (Lc
24.,5), o0 que acentua que a morte fisica ndo interrompe a vida pessoal. Quem possui 0 Espirito
de Deus goza de vida que ndo pode ser destruida pela morte; 2) Como “havendo ressuscitado”
(Mc 16,6; cf. At 10,41), Deus reivindica Jesus dando-lhe vida nova; 3) “Tendo sido exaltado”,
ou, “estando a direita de Deus’ (At 2,33; 5,31), que sublinha a condi¢do divina de Jesus e a
gléria de seu novo estado depois damorte.™

Com a ressurreicdo de Jesus, os primeiros discipulos véo compreendendo o sentido
das atitudes, das op¢des, do comportamento, da mensagem e da morte de Jesus de Nazaré. A
Pascoa congtitui o fundamento da fé em Jesus e o ponto de partida para a reflexao crista sobre
ele: O Crucificado é o ressuscitado. Ficam assim iluminados o sentido da vida e da morte de
Jesus. A luz da experiéncia pascal as comunidades realizaram uma profunda releitura da
expectativa messianica do Antigo Testamento que resulta na verdade do messianismo de
Jesus de Nazaré. Por isso se vé a reflex8o centrada na ressurreicéo-exaltacdo de Jesus (At
2,32-36; 5,30-32; 13,28-31; Rm 1,4). A existéncia terrena de Jesus passa a ter um sentido

profundamente libertador. Em Jesus Cristo, morto e ressuscitado, percebem e confessam nafé

" Cf. MATEOS. J.; CAMACHO, F. Jesus e a sociedade de seu tempo. op. cit., p. 119.
® Cf.ibid., p. 118-119.
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dois modos de existir que caracterizam duas etapas distintas. a da fraqueza, modo de existir
“segundo a carne’; e ada plenitude do Espirito, modo de existéncia “ segundo o Espirito” (Rm
1,3-4; 1Tm 3,16; 1Pd 3,18). Ambas partem da fé na ressurreicdo daguele que foi morto na
cruz.”

A acdo que revela a Deus estd, essencialmente, relacionada no acontecido a Jesus:
“Deus ressuscitou Jesus da morte” (Gl 1,1). Esta acéo libertadora de Deus faz justica a uma
vitima. Deus ressuscitou Jesus que anunciou o Reino aos pobres, denunciou os poderosos, foi
perseguido e injusticado, e manteve em tudo isso uma radical fidelidade & vontade de Deus. E
assim gue viveu o ressuscitado por Deus. A revelacdo de Deus €, entéo, re-acdo ao sofrimento

que alguns seres humanos infringem a outros: o sofrimento das vitimas.*

4.1 A Ressurreicao de Jesus. esperanca para as vitimas

Entendemos, como o tedlogo Jon Sobrino, que a Ressurreicdo de Jesus tem que dizer
algo as vitimas de sofrimentos no hoje da histéria, de modo que, para elas, seja 0 motivo da
esperanca na luta contra o mal. Isto significa que ndo se pode fazer da ressurreicdo um fato do
passado. O ressuscitado ndo pode converter-se num mito. Mesmo depois da ressurreicéo de
Cristo e por sua prépria esséncia o homem esté orientado para o futuro de sua prépria histéria,
cuja plenificagdo espera (1Cor 15,13; Rm 8,11; 1Pd 1,3). A esséncia da fé crista deve afirmar
0 gue ja € enquanto ndo chega a ser plenamente para todos. A ressurreicéo de Jesus torna a
vida do homem um éxodo.®*

Jon Sobrino ressalta que a realidade da ressurreicéo ndo pode ser entendida somente
como a possibilidade de vida apds a morte, mas como acéo de Deus que afeta eficazmente a
histéria no seu presente, o que supde a possibilidade de se viver, na contingéncia que nos €
prépria, ja como ressuscitados,®” tendo a esperanca das vitimas de que Deus triunfara sobre a
injustica.

O tedlogo salvadorenho sublinha que a ressurrei¢cdo de Jesus evidencia o Pai como
aquele que pode chamar a vida 0 que ndo €, e por isso como amor a tudo 0 que € pequeno,

aniquilado e condenado a morte, suscitando esperanca aos gue sofrem na histéria. Se Deus

" Cf. RUBIO, A. G. O encontro com Jesus Cristo vivo. op. cit., p. 16-17.
8 Cf. SOBRINO, J. A fé em Jesus Cristo. op. cit., p. 127-128.132.

8 Cf. IDEM. Cristologia a partir da América Latina. Esboco a partir do seguimento do Jesus histérico.

Petrépolis: Vozes, 1983, p. 274.
8 Cf. IDEM, J. A fé em Jesus Cristo. op. cit., p. 24.
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Ressuscitou Jesus, entdo estava também na cruz de Jesus, estava nos horrores da historia
humana.®® Deste modo, Jesus se torna esperanca em primeiro lugar para os crucificados da
histéria. Deus ressuscitou um crucificado e, desde entdo, ha esperanca para os crucificados da
histéria. Estes podem ver em Jesus ressuscitado realmente o primogénito dentre os mortos,
porque na verdade o conhecem como O irmd maior. Por isso poderdo ter a coragem de
esperar sua propria ressurrei¢ao cheios de animo na historia. Porque a cruz de Jesus, antes de
Ser a cruz € uma cruz entre muitas outras antes e depois de Jesus.

Hoje, sob diversas formas, diz Sobrino, muitas pessoas morrem crucificadas,
assassinadas. Milhdes morrem pela lenta crucificacdo produzida pela injustica estrutural.
Povos sem rosto nem figura, como o Crucificado.®* Existe, portanto, uma correlagio entre
ressurreicdo e crucificados, andloga a correlacio entre Reino de Deus e pobres.® Quando a
morte propria ndo € so conseqliéncia das limitagdes bioldgicas nem do desgaste que produz
manter a propria vida, e sm quando é consequiéncia da entrega por amor aos outros e aquilo
gue nos outros ha de pobre e produto da injustica, entdo ha uma analogia entre essa vida e
morte e a vida e morte de Jesus. Ent8o, e s entdo de um ponto de vista cristdo, poder-se-a
participar também na esperanca da ressurreicd0.®® Vislumbra-se agui que o lugar
hermenéutico para compreender a ressurrei¢ao de Jesus ndo € simplesmente a esperanca, mas
a pergunta pela justica na historia do sofrimento, pergunta que ndo pode ser sufocada nem
respondida afirmando que alguém ressuscitou. A discussdo fundamental em torno da
ressurreicdo de Jesus ndo tratou da possibilidade de pensala fisica, bioldgica ou
historicamente, mas sobre o triunfo da justica, ou daquele que oprime ou daguele que é
oprimido.®” Sobrino ent&o conclui que a ressurreicéo de Jesus ndo sb é revelacdo do poder de
Deus sobre 0 nada, mas triunfo dajustica sobre ainjustica®

Nesta perspectiva, diz o tedlogo salvadorenho, a fé na ressurreicdo do Crucificado por
parte de quem sofre e espera a salvagao, se constitui no reconhecimento da onipoténcia de

Deus, que é capaz de “dar vida aos mortos e chamar o que ndo existe a existéncia” (Rm

8 |DEM, J. Jesus na Am¥érica Latina. Sdo Paulo: Vozes, Loyola, 1985.

8 Cf.ibid., p. 220-221.
% SOBRINO, J. A fé em Jesus Cristo. op. cit., p. 71.

8 Cf. ibid., p. 72: “Fora dessa comunhd com o Crucificado, a ressurreicdo s6 diz possibilidade de
sobrevivéncia, e essa sobrevivéncia, como afirmaamais classica doutrinada lgreja, € ambigua: pode ser para
a salvacdo ou para a condenacdo. Para que haja esperanca que essa esperanca seja salvifica, é necessario
participar da cruz de Jesus. E partir dai se podera universalizar a esperanca da ressurreicdo e torna-la uma boa
noticia paratodos’.

8 Cf. IDEM. Cristologia a partir da América Latina. op. cit., p. 253.

8 Cf. IDEM. Jesus, o Libertador. A histéria de Jesus de Nazaré. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 186.
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4,17). Se nacruz apareceu aimpoténcia de Deus, incapaz de causar esperanca, na ressurrei cao
0 poder divino se torna crivel. A razéo estd em gque a onipoténcia de Deus € expressao de sua
absoluta proximidade dos pobres e de gue compartilha até o fim de seu destino. Importa para
os crucificados saber se Deus esteve na cruz com Jesus, 0 que consuma a proximidade de
Deus com eles na afirmagéo consequiente da encarnagéo, anunciada e tornada presente por
Jesus durante a sua vida terrena. Com esta proximidade, os sofredores da histéria podem
realmente crer que o poder de Deus € boa noticia, porque é amor, porque a palavra ultima
sobre a morte antecipada nos diversos sofrimentos.

A cruz, entdo, € aexpressdo mais acabada do imenso amor de Deus aos crucificados e,
a ressurreicdo de Jesus converte-se em “seu” simbolo de esperanca.® A onipoténcia soberana
de Deus na cruz s6 € compreendida através de sua impoténcia na cruz. Na ressurreicéo, Deus
val adém de dar vida as coisas que ndo existem (criagao), superando ndo apenas o0 nada, mas a
morte que é causada pelainjustica e pelo mal. O poder de Deus sobre 0 mal e sobre ainjustica
ndo é exercido a partir de fora, mas submergido nele, na cruz. O que revela entdo Deus ndo €
apenas 0 abandono de Jesus na cruz, nem sO sua acdo na ressurreicdo, mas a fidelidade de
Deus a Jesus nestes dois acontecimentos. O que revela Deus € a ressurrei¢do do Crucificado
ou a cruz do ressuscitado. Esta dualidade de aspectos € que permite conhecer a Deus como
processo aberto, cuja ultima sintese se realiza no éschaton. Esta dualidade é que permite dar,
sem banalizé-lo, o novo e definitivo nome de Deus. Deus € amor (1Jo 4, 8.16). Sem a

ressurrei &0 0 amor ndo seria auténtico poder; sem a cruz, o poder ndo seria amor.®

4.2 A praxissolidaria em face do sofrimento: descer da cruz os* crucificados”

JA vimos que a resposta convincente a0 mal é o combate contra ele. A fé na
ressurreicdo de Jesus € que justifica esta postura. Jon Sobrino nos auxilia nesta compreensao
quando diz que nossa fé ndo s6 nos d& esperanca de sermos ressuscitados, mas nos faz
também ressuscitadores. No terreno da analogia, trata-se de anunciar a verdade de uma boa
noticia: fez-se justicaa uma vitima e trata-se de fazer realidade essa verdade.

Para determinar essa praxis, diz nosso tedlogo, deve-se levar em conta a dimensdo
formal e material da ressurreicdo de Jesus. Formalmente, a ressurrei¢cdo € uma agéo de Deus
historicamente “impossivel”, e dai a praxis adequada ser aquela que mostre algum grau de

8 Cf. IDEM. Jesus na América Latina. op. cit., p. 222-223.
% Cf. IDEM. Cristologia a partir da América Latina. op. cit., p. 271-272.
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impossibilidade histérica. Isto poderia ser em nossos dias a luta contra os idol os deste mundo,
a superacdo de uma consciéncia popular secularmente resignada, o esguecerem-se as Igrejas
de st mesmas e voltarem-se para os oprimidos deste mundo. Materialmente, a misséo expressa
pelo contelido da esperanca é que se faga justica as vitimas deste mundo, como se fez justica
a0 Crucificado Jesus, e dai a préxis exigida é que se desga da cruz o povo crucificado. E esta
uma préxis de solidariedade em favor das vitimas, dos crucificados da histéria. E préxis
conflitiva, pois é em favor dos crucificados e, automaticamente, contra seus verdugos, postura
assumida que torna a pessoa também vitima. Por ser uma praxis a servico da ressurreicdo dos
mortos, isto €, ressurrei¢do de muitos, deve ser também uma praxis social, politica, que desgja
transformar as estruturas, ressuscita-las.”*

A fé na ressurreicdo afirma nossa esperanca futura, no entanto, diz Sobrino, deve
incidir na histéria, fazendo-nos viver ressuscitados no presente, oferecendo esperanca para as
vitimas. A ressurreicdo oferece a plenitude e a vitdria, mesmo que vivamos nas limitacdes
histéricas, sobrecarregados pelo mal e pela dor. Esta praxis em favor das pessoas crucificadas
pelo sofrimento revela que se tem uma nogdo de plenitude escatologica manifestada pela
afirmacao da esperanca, da liberdade e da alegria no seguimento de Cristo. Esperanca aqui €
instrumento contra a resignagdo, o desencantamento, a trivialidade; a liberdade acontece
contra as ataduras que a historiaimpde ao amor: riscos, temores, egoismos; a alegria acontece
contra a tristeza das dores e dos sofrimentos.”? No seguimento de Cristo afirmamos nossa fé
no Ressuscitado e tornamos atual 0 anuincio de que Deus faz justica as vitimas. Isto nos coloca
em luta contra as estruturas geradoras do mal e do sofrimento. Jon Sobrinho enfatiza:

Na histéria, pode-se viver com resignacdo ou desespero, mas também se pode viver
com esperanca diante de uma promessa. E isso ocorre. Quem tem uma radical
esperanca para as vitimas deste mundo, quem néo se convence a resignagdo como
Ultima palavra nem se consola com a afirmagdo de que essas vitimas ja serviram
para algo positivo, este podera incluir em sua experiéncia uma esperanca analoga
aguela com que se apreendeu a ressurreicao de Jesus e podera orientar sua vida para
descer as vitimas da cruz. Mas, além disso, quem em meio a essa histéria de
crucificagdo celebra aquilo que ha desde ja de plenitude e tem a liberdade para dar
de sua prépria vida, este, quem sabe, ndo vera a histéria como absurdo, nem como
repeticdo do mesmo, e Sim como promessa de um ‘mais gque nos cabe e atrai de
modo ineludivel.*

> |DEM. A fé em Jesus Cristo. op. cit. p. 77-79.
% Cf.ibid., p. 24-27.
% Cf.ibid., p. 126.
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A vida cristd se entende como seguimento de Cristo.** Significa refazer na histéria a
estrutura de sua vida, praxis e destino. Significa caminhar, ser e fazer atualizadamente o que
foi e fez Jesus e como ele o fez. Nesse caminhar se adquire consciéncia de “ateridade’ de
Jesus como “irmado primeiro” que apostou sua vida no “AbbaReino”. Deste seguimento
emerge nossa afinidade com Jesus.*®> No seguimento nos tornamos préximos da realidade de
Jesus e visumbramos o mais a que a histéria € chamada. Possibilita conhecé-lo a partir de
dentro. Mas néo € o seguimento (qual? Por onde?) que nos leva aos que sofrem e sim sdo eles
gue nos levam ao seguimento! Pois o lugar em gue 0 mais acontece e 0 seguimento se realiza
€ o0 clamor dos gque sofrem as cruzes de nossa historia. Convicgdo que nos obriga, enquanto
cristéos, a solidariedade, ao servigo dos irmaos que sofrem.

O chamado que Jesus faz (Mc 1,16-20; Mt 8,22) para 0 seu seguimento € para que 0S
discipulos sgjam operérios e colaboradores do Reino, proximo e presente, cumprido no Filho
e orientado para o futuro, de realizagcdo escatoldgica. Seguir Jesus é antes de tudo uma préxis
em favor dos que sofrem. Como Jesus, 0 discipulo sabe que no caminho esta a cruz, o
sofrimento. Sabe que, desta forma, é revelada sua identidade cristd perante a sociedade
egoista e injusta. SO € possivel compreender e viver a ressurreicdo no caminho praxico do
seguimento do Crucificado a luz do ressuscitado. Consequentemente, a ressurreicéo € um
modo de ser e de viver o seguimento.®® Quando descemos da cruz os crucificados pela
pobreza, pelas doencas e todo tipo de marginalizacdo, antecipamos o futuro do homem e do
mundo e celebramos a ressurreicdo. Afirmamos, desta maneira, em cada gesto de
solidariedade na histéria, que a ressurreicdo € fato atua e que o sofrimento ndo tem a Ultima

palavra®’

Cf. IDEM. Seguimento de Jesus. in: Dicionario de conceitos fundamentais do cristianismo. S&o Paulo:
Paulus, 1999, p. 771.

Cf. IDEM. A fé em Jesus Cristo. op. cit., p. 476-477. “ O seguimento consiste em refazer avida e a préxis de
Jesus, e neste refazer se pode conseguir a‘ conhecimento interno’ (como dizem os santos)” (ibid., p. 477).

95

% Cf. SOBRINO, J. Seguimento de Jesus. in: Dicionario de conceitos fundamentais do cristianismo. op. cit., p.

773: “A comunidade reconhece em Jesus, definitivamente, o Filho. Por essa fé, a ldgica reinterpretou as
palavras explicitas de Jesus sobre o seguimento, dando-lhe alcance mais universal quanto ao destinatario e
inclusive quanto aos contelidos, encarnagao e ressurreicao”.

% Cf. RUBIO, A. G. Unidade na pluralidade. op. cit., p. 188.
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CONCLUSAO

Neste terceiro e ultimo capitulo de nosso trabalho constatamos que a reflexdo sobre
Deus e o sofrimento chega ao seu ponto alto. Deus responde muitas perguntas aquele que sofre
através do seu Filho. Jesus de Nazaré, verdadeiro homem e verdadeiro Deus, enviado pelo Pai
torna-se um ser humano, engrandecendo e valorizando a nossa existéncia. Sua encarnagéo
constitui o sublime gesto de misericordia de Deus para conosco. A presenca divina na histéria
humana ndo podia ser mais radical. Em Jesus, Verbo encarnado, o humano e o divino
encontram sua perfeita harmonia, o que justifica, pela reflexéo teolégica e pela fé, o acesso ao
conhecimento do ser de Deus e do ser do homem e a que € chamado.

No acesso a humanidade de Jesus e, especificamente, no seu posicionamento frente aos
sofrimentos humanos, vemos um Deus que escol he preferencialmente os doentes, os pobres e
os marginalizados como “lugar” privilegiado de sua revelacéo. Emerge desta postura de Jesus,
a imagem de um Deus préximo e solidario com os que sofrem. Percebemos, desta forma, ser
necessario recuperar a humanidade de Jesus, sua vida histérica, e ai perceber as manifestacdes
do divino. Diante do ma que afeta as pessoas (doencas, injusticas, marginalizacdo), Jesus
responde com atitudes concretas de servigo a elas. N&o discursa sobre 0 mal, antes o combate.

Em funcdo dessa sua causa (a redlizacdo do Abba-Reino) acaba sendo atingido pelo
mal, se torna ele mesmo “homem das dores’, experimentando em sua prépria carne a rejei ¢ao,
a injustica, a violéncia, tornando-se assim proximo de todos os atribulados. Porque como
“homem das dores’, pode aliviar nossas dores e iluminar o caminho do sofrimento em que
trilhamos de uma ou outra forma. Constatamos, pelo principio misericérdia, que 0s
sofrimentos das pessoas atingem profundamente o coragcdo de Jesus de Nazaré, 0 que o
impulsiona a agir em favor deles a fim de eliminar suas dores. Esta atitude de amor e servico
ao outro necessitado é que define o ser humano.

Ao refletir sobre sua morte, vimos que foi obra dos seres humanos. Achamos
necessario abordar as circunstancias que envolveram todo o processo de sua condenagdo que
resultou na morte de cruz, para deixar claro que isto foi provocado por seres humanos
concretos, quando perceberam que a atuacdo de Jesus ameacava suas bases religiosas e
politicas. Contra este regime que excluia e causava sofrimentos, Jesus se entrega, colocando-
se a0 lado dos perseguidos e marginalizados. Oferecendo-se livremente, assume as
consequéncias deste enfrentamento, em vista do bem do ser humano. Isto fortalece nossa
conviccdo de que muitas dores humanas e muitas mortes sdo provocadas, de uma forma ou de

outra, pela acdo dos homens, o que nos obriga a uma préaxis para evitélas.
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No Getsémani vimos que Jesus nos revela uma experiéncia unica e profunda de sua
humanidade. Parece que chega as raizes do ser humano. Esta sua situagéo-limite o faz
solidario com todos os que sdo atingidos pelo mal do modo mais radical possivel. Experiéncia
profunda de dor que toca sua alma e o faz pedir ao Pai que o poupe deste célice, o que ndo
acontece. Deus quer, mas ndo pode eliminar este mal sendo pela sua prépria (com)paixdo
sofrendo por isso, junto com e em Jesus. E a mesma experiéncia feita por tantos homens e
mulheres de todos os tempos, oprimidos de todos os lados pela dor, pelo abandono, pela
perseguicao e pela morte. Entretanto, percebemos que cada “ Getsémani” de cada ser humano
da histdria se une a0 “Getsémani” de Jesus de alguma forma. E como se cada um dissesse
nesta hora: ele passou por isso, ele me entende e com ele vencerei.

Outro ponto que ressaltamos e que enriqueceu nosso trabalho foi a reflexdo sobre o
Deus crucificado. Olhando para o Crucificado enxergamos um Deus feito limitacdo humana, o
gue nos faz rever os conceitos do seu poder e onipoténcia diante do ma e do sofrimento.
Percebemos que é o amor pelo Pai e por nos é que faz Jesus deixar-se afetar pel os sofrimentos.
Dai podermos afirmar que nossos sofrimentos afetam a Deus, porque ele nos ama. A morte de
Jesus contém em si todas as profundidades dos nossos sofrimentos humanos. Ele os assume
tornando-0s seus, nos mostrando que nossos sofrimentos s&o convertidos em sofrimentos de
Deus. O Cristo, entregue e abandonado, torna-se para nés o irméo e amigo ao qual tudo se
pode confiar, porque conhece tudo e sofreu todos os males que nos podem atingir. No “Deus
crucificado” vemos a relagdo de simpatia entre Deus e nés. Ele ndo € apético, nem impassivel,
antes “ sofre” conosco, revelando-se um Deus apaixonado.

Na busca de sentido para o sofrimento chegamos a consideracdo da Ressurreicéo de
Jesus Cristo. A partir daqui, o sentido da vida, das acBes e palavras de Jesus tornam-se
radicalmente libertadoras para nés. A ressurrei¢éo de Jesus € resposta de Deus a uma vitima e
atodas as vitimas da historia. Deste modo, Jesus se torna esperanca para todos os crucificados
da histéria e que esperam sua propria ressurreicdo. Percebemos também que ndo é somente a
esperanca gque nos faz compreender a Ressurreicdo, mas a pergunta pela justica na histéria do
sofrimento, ou sgja, que nesta agdo libertadora de Deus a justica triunfou sobre a injustica e,
por isso cremos no seu poder. Deus esteve na cruz com Jesus e, por conta desta certeza, 0s
sofredores da histéria podem crer que o poder de Deus € boa noticia, porque € amor. Vimos,
enfim, que € pelo seguimento de Cristo, caracterizado por uma préxis de descer da cruz os
crucificados, que tornamos atual 0 anudncio de que Deus faz justica as vitimas. Este deve ser
NOSSO Posicionamento diante do sofrimento.
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CONCLUSAO GERAL

O mal que se manifesta pelo sofrimento, pela dor e pela morte, atinge 0 ser humano e
provoca nele as questdes cruciais pelo sentido do que Ihe ocorre, remetendo esse “ por que’ ao
préprio Deus mesmo. Esse problema emerge na sociedade atual marcada pela virada
antropol 6gica, donde se sobressai 0 pensamento critico da pessoa. Neste contexto, afé crista é
desafiada a propor respostas consistentes diante do problema do mal, traduzindo em apoio a
pessoa que sofre. Por essa razdo esta dissertacdo se propds a refletir sobre o sofrimento a partir
de nossa experiéncia pastoral de anos acompanhando doentes, moribundos, presos e seus
familiares desde a sua perspectiva de “vitima’.

No primeiro capitulo vimos que € nesses ambientes e situagbes especiais de
sofrimentos que emergem respostas imediatas, aparentemente “ cristds’. Mesmo se articuladas
pelas proprias pessoas atingidas por algum sofrimento, sdo percebidas como insatisfatorias,
incapazes de lhes proporcionar conforto e esperanca. Procuramos entdo tipologiza-las de
forma aproximativa, refletir sobre elas em seu vinculo com o problema do mal, que sempre
emerge por trés delas, a partir da retomada de uma teologia cristd da criagdo, a fim de
desmascaré-las como humanamente insuficientes e “ pseudo-teol 6gicas’.

Dos sofrimentos inevitéve's, devidos a finitude criatural do ser humano, e também do
mal moral, originado na autonomia e liberdade humanas, surgem no seio do proprio
cristianismo aquelas “respostas’ féaceis e estereotipicas, de uma tradicdo catequética e
teol 6gica pré-conciliar e legalista, que ainda hoje circulam entre pessoas cristas e ndo-cristas,
potencializando o préprio sofrimento e favorecendo uma postura fatalista. Ao mesmo tempo,
elas veiculam imagens fal sas e equivocas de Deus como um deus soberano e impassivel ou até
tirano e sadico, arbitrariamente intervencionista. Tais “respostas’ acabam por justificar o
sofrimento como provagdo ou mérito de salvagdo, encobrindo em Ultima consequiéncia as
raizes verdadeiras do mal no abuso da liberdade humana pela acusacéo de Deus.

Em contrapartida demonstramos como uma teologia da criacdo recupera por uma
perspectiva autenticamente cristd, com base no reconhecimento de toda realidade criada para o
bem, uma imagem de um Deus-Criador inteiramente bom, de uma onipoténcia diferente, que
ndo condena 0 ser humano, mas o resgata sempre de novo de sua propria ambicdo de se
confundir com o criador. E numa préxis idolétrica como abuso de sua liberdade que se
originam todos os pecados, tanto pessoais quanto socioestruturais. Nesta perversdo de sua
estrutura criatural até afinitude fisica natural, emerge como um “mal”.
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Nesse contexto apontamos 0 carater existencialmente insatisfatorio e até
filosoficamente “misterioso” das explicagdes do mal, a base do reconhecimento definitivo de
gue Deus nem intenciona nem admite o mal, mas sem o qual, no entanto, 0 mesmo também
ndo pode ser. Vislumbramos, enfim, que, paradoxamente, na situagdo de sofrimento que faz
questionar pelo seu sentido, se encontra, a0 mesmo tempo, o lugar, a partir do qual a reflexéo
teol6gica ha de tracar sua resposta, concebendo o homem em sua liberdade, dotado com o dom
da “co-criacdo”. Isto significa dizer que a base de uma aceitacdo do sofrimento em sua
facticidade e inevitabilidade como expresséo de sua fragilidade e finitude, o ser humano
cristdo descobre o chamado a solidariedade com os sofridos, experimentando Deus como
aquele que se compadece do sofrimento do ser humano e unicamente capaz de superélo.

Na busca de um aprofundamento teol 6gico sensivel as situactes diversas de sofrimento
e enfrentamento da dor até a morte, em seu nexo com o problema do mal e especialmente
direcionado as pessoas sofridas, a fim de proporcionar para elas uma resposta crista coerente e
capaz de fornecer suporte para fortalecer sua fé, encontramos a reflexéo teologica de Hubert
Lepargneur. Esta nasce de dentro do mesmo ambiente e de uma experiéncia pastoral
semelhante a nossa, em preocupagéo particular dele com o proprio setor da salide, motivo pelo
qual apresentamos sua contribuic¢éo como referencial no segundo capitulo.

Lepargneur parte da percepcdo de como na sociedade moderna dor e sofrimento sdo
concebidos como ameaga a realizacdo plena da pessoa, mediante a absol utizacdo dos ideais de
juventude permanente e beleza corporal egocentradas. Apresentamos como o autor, numa
perspectiva antropoldgica prévia a reflexdo teoldgica, situa a experiéncia do sofrimento
humano, sobretudo a doenca e a morte, 0s questionamentos oriundos dai, bem como a busca
pelo seu sentido Ultimo no campo da liberdade humana que, despertada e remetida a sua
dimensdo corporea, em sua efemeridade e finitude, pode se fechar em si mesma entregando-se
a0 desespero e aresignacdo ou entdo se abrir a quem sofre em busca de diminuir suador.

Assim, solidario a pessoa, entra em comunho com ador do outro, acolhendo-o em sua
dimensdo cosmica no gue lhe é outorgado sentido, na medida em que acolhe o desafio de se
trabalhar a s mesmo para aceitar 0 sofrimento inevitdvel e se impulsionar a contestar e
combater o sofrimento originado no abuso da liberdade. Nesse contexto, o autor ndo deixa de
enfocar a morte da pessoa como evento processual preparado e antecipado em doenca, medo e
velhice, coroando em seu momento final toda a vida da pessoa em sua finalidade.

Na concepgao teoldgica concernente ao problema do mal, Lepargneur confirma nossa
visdo previamente concebida de que a maioria dos maes que nos causam sofrimento se

entendem como fruto da liberdade humana errante. Embora ndo seja permitido estabel ecer
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uma relacdo diretamente causal entre uma doenca ou um sofrimento qualquer e uma
determinada falha da pessoa que sofre, Lepargneur alega que, de alguma forma, dentro de
nosso contexto histérico, os males manifestados inclusive na doenca estejam vinculados ao
pecado original, ampliando cada vez mais os sofrimentos subsequientes para o ser humano.

Em cima disso Lepargneur constréi sua reflexo teoldgica do sentido redentor do
sofrimento, uma vez em direcéo ao corpo humano como obra do calvario em perspectiva de fé
cristd e outra vez em direcdo a encarnacdo de Cristo e a dimensio salvifica de sua paixéo e
compaixdo assumidas na pessoa de Jesus de Nazaré. Unindo seu sofrimento ao de Cristo, 0
cristédo, morrendo pelo mundo do pecado, descobre sua dor como meio pelo qual Deus revela
seu amor, gue transcende toda dor e leva o doente a uma nova dignidade de pessoa, que até
humaniza quem com ela partilha seu sofrimento.

A contribuicdo antropol 6gico-teoldgica de Lepargneur nos trouxe diretamente a fonte
constitutiva do sentido Ultimo de sofrimento, dor e morte: Jesus, o Cristo, que na fé se torna
referéncia cabal para o ser humano que sofre. Consideramos indispensavel explicitar, num
terceiro capitulo, o fundamento cristol6gico como resposta radical em superacdo definitiva ao
sofrimento, porque nos pareceu que a reflexdo teoldgico-pastoral de Lepargneur o deixou
demasiado implicito.

Pois, mais do que apenas “modelo de vida’ o crente concebe em Jesus 0 proprio Deus
gue se revestiu de nossas fraquezas, dores e da propria morte, e morte vergonhosa, para sofré-
las em s mesmo e superando-as em sua raiz (a morte como fim de todo sentido) pela praxis de
solidariedade e amor fiel até a Ultima consegiiéncia, desde as vitimas e pessoas sofredoras dos
males. Diante de uma compreensdo muitas vezes mecanica da “obra redentora’ de Jesus,
reduzida ao seu sofrimento e morte de cruz, procuramos resignificar, em linhas gerais, 0
proprio “evento Cristo”.

Assim motivados, apresentamos nossa reflexdo teoldgica, iluminados especialmente
pela cristologia de Jon Sobrino, Jirgen Moltmann e Andrés Torres Queiruga, tentando
recuperar a humanidade de Jesus, especialmente referente a sua pratica de com—paixao com 0s
pobres e excluidos (e também por isso, doentes e sofridos) como sinais do Reino de Deus por
ele anunciado e antecipado, a fim de a ela re-vincular sua propria paixd e morte como
martirio, em consequiéncia de sua vida toda.

No entanto, vimos que é somente a luz da experiéncia da ressurreicdo de Jesus por
parte de seus discipulos, que sua vida e sua mensagem recebem seu sentido Ultimo em um ato
de fé. Nesta acdo libertadora, Deus reivindica a vida daquele que foi perseguido e injusticado,

revelando sua re-agdo aos seus sofrimentos, dores e, particularmente, da sua morte. Se ele
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ressuscita Jesus é porque estava também na cruz e, nos horrores da historia, certeza que suscita
esperanca para os que hoje sofrem. E o saber da fé pascal que nos faz ver a presenca, e
presenca compassiva de Deus em Jesus na cruz, paradoxamente na hora do maior abandono
divino. A partir dai, essa presenca amorosa de Deus também é vivenciada nas horas de nosso
maior sofrimento. Deste modo vencemos a angustia da morte pela certeza maior e absoluta do
amor de Deus que, apesar de sua fraqueza aparente, se demonstrainvencivel.

Em conseguiéncia da ressurreicdo de Jesus crucificado, como evento fundante da fé
cristd, ha esperanca para os crucificados da historia, agora definitivamente. Estes, que incluem
em s todos os gque sofrem, podem ver em Jesus ressuscitado realmente o primogénito dentre
0s mortos porque na verdade o conhecem como seu irmé maior. No entanto, 0 conhecem
sempre e somente por meio de sua e nossa prética de solidariedade. Por isso, esperam a
prépria ressurreicdo desde entdo antecipada escatologicamente nessa experiéncia de fé e
solidariedade, no aqui e agora de nossa histéria. Isto significa desde j& viver como
ressuscitados, na esperanca de que Deus faz justica as vitimas. Cada vez que descemos da cruz
os crucificados, amenizando ou, quem sabe, até eliminando a dor de quem sofre, esta justica,
que € puragraga, é alcancada e ressurrei ¢do acontece.

Ao terminar este trabalho, recordamos o titulo da pesguisa: “0 ser humano diante de
Deus, em confronto com a dor, o sofrimento e a morte”: perguntemo-nos uma ultima vez
sobre o0 sentido desses males que nos afligem. E podemos agora afirmar conclusivamente: o
sofrimento, sgja qual for, ndo tem sentido em s mesmo. Por isso, ele deve ser eliminado.
Conferimos ao sofrimento o0 sentido que atribuimos a nossa vida, radicado em nossa fé em
Deus que, na Ressurreicdo de Cristo, nos garantiu a vitéria sobre o mal.

Por ultimo, gostariamos de destacar que este trabalho nos tornou mais apaixonados
pela vida humana mesmo em sua condicdo de efémera, o que nos leva a defendé-la com

alegria, fazendo descer da cruz os que estéo crucificados em nossa sociedade.
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