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“And we /[ recall when time runs out
That it only took a moment

To be loved a whole life long”
Michael Crawford



RESUMO

O presente trabalho desenvolve uma analise exegética e teoldgica da pericope Rm 8,28-39. Ao
partir de uma pesquisa bibliografica, procura-se compreender o que essas linhas tém a dizer
para os cristdos que vivem a realidade do sofrimento em seu seguimento de Cristo. Com o
objetivo de despertar a esperanga em seus ouvintes contemporaneos e em si proprio, Paulo traz
uma nova leitura da realidade a partir de Cristo que nos convida a abandonar o olhar externo
que nos diz sermos ovelhas conduzidas a morte por causa daquele que escolhemos.

PALAVRAS-CHAVES: Paulo. Romanos. Rm 8,28-39. Cristologia. Antropologia.



ABSTRACT

This present work develops an exegetical and theological analysis of the pericope Rom 8:28-
39. Starting from a bibliographical research, it tries to understand what these lines have to say
for the Christians who live the reality of the suffering in their following of Christ. In order to
arouse hope in his contemporary listeners and in himself, Paul brings a new reading of reality
from Christ that invites us to abandon the external look that tells us to be driven sheep to death
because of the one we choose.

KEY WORDS: Paul. Romans. Rm 8:28-39. Christology. Anthropology.
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INTRODUCAO

Apesar de estarmos temporalmente distantes das primeiras comunidades cristas, ainda
sdo perceptiveis os desafios de levar nosso testemunho de Cristo adiante, principalmente na
atualizagdo desse anuncio para os dias hodiernos. Nota-se uma maior exigéncia de dar razGes
sobre a fé e fundamentos dos principios cristdos. Paralelamente, observa-se um crescimento na
intolerancia aos cristdos em paises nos quais aqueles sdo minoria. De acordo com um relatorio
do Observatdorio AIS (Ajuda a Igreja que Sofre), publicado em 2012!, 75% dos atos de
perseguicdo sao contra cristaos e, desde 1945, 10 milhdes de cristdos imigraram por causa de
perseguicdes. Um outro recente relatorio, publicado pela VEJA? em 2016, 7.100 assassinatos
de cristdos foram reportados em 2015. Ndo somente os cristdos, mas outras crencas religiosas,
ao longo do século XX, sofreram ou continuam sofrendo perseguicdes e suas consequéncias.

Em outubro de 2017, o Observatorio AlS fez nova publicagdo com o titulo “Perseguidos
e esquecidos: Relatério sobre os cristdos oprimidos devido a sua fé entre 2015 ¢ 2017”3, Ao
analisar a situaco de cristdos vivida na Siria, Egito, Nigéria, Iraque, Paquistéo, Filipinas, india,
Sudao, China e Eritreia, conclui-se que a taxa de perseguicdo, antes do periodo analisado, estava
em declinio, mas vem aumentando desde 2015. Com o éxodo, algumas regides cristds correm
0 risco de nédo sobreviver.

No ano de 2016, aconteceram alguns ataques a cristdos apos a Primavera Arabe. Em
alguns fatos, os fiéis foram crucificados por pertencerem ao cristianismo. Que palavra
poderiamos dizer para encontrar uma razdo para tal realidade? Qual sentido poderia ser
encontrado para animar essas pessoas para prosseguirem?

A Biblia sempre se mostrou muito cuidadosa ao tratar temas como o sofrimento na vida
do ser humano. Algumas vezes tentou encontrar uma origem para ele, colocando no préprio
homem a raz&o de ele existir. Ha razdo para concordar com esse ponto de vista, ja que a fome,
a guerra, as perseguicdes etc. ttm origem numa ma relacdo entre os seres humanos. Outras
vezes, afirma-se que ndo é bem assim que as coisas acontecem. Ha certos casos em que 0
sofrimento bate a porta sem uma carta explicando o motivo de sua visita. O livro de J6 é

paradigmatico nessas duas formas de enxergar: 0os amigos de JO e sua esposa sdo representantes

! Disponivel em: <http://www.rtp.pt/noticias/mundo/relatorio-ais-cristaos-sao-0s-mais-discriminados-e-persegui
dos-no-mundo_n595748>, acesso em 05 jun. 2018.

2 Disponivel em: <http://veja.abril.com.br/noticia/mundo/perseguicao-a-cristaos-na-africa-e-oriente-medio-aum
entou>, acesso em 05 jun. 2018.

3 Disponivel em: <https://www.fundacao- ais.pt/uploads/user_id_1/file/20171011172817_Perseguidos_Esque
cidos_2017.pdf>, acesso em 05 jun. 2018.
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do primeiro grupo (Jo 2,9; 4,8-9; 8,2-3; passim), enquanto o solitario Jo tenta se afirmar no
segundo (Jo 6,2-3; 7,11; passim).

No Novo Testamento, Jesus faz a experiéncia de sofrer injustamente em todo o seu
processo de julgamento. Antes mesmo de sua via sacra comecar, no Monte das Oliveiras, ele
comeca a experimentar a soliddo que toda experiéncia de sofrimento desperta na pessoa. Somos
capazes de compartilhar profundamente a alegria alheia, mas ndo conseguimos nos fazer
solidarios com o outro em seu momento de dor. Por mais que tenhamos vivido algo parecido,
a dor sempre se mostra como fato inédito para cada ser humano, por ter uma dimensao Unica.
Contudo, o sentimento de se sentir isolado e separado dos que estdo ao redor é sempre
recorrente.

Quando a Igreja posterior declara que ele em tudo se fez humano igual a nos, o
sofrimento ganha uma nova vertente. O que antes era visto como desumanizador, agora torna-
se nova escola para o ser humano aprofundar seu préprio existir. Obtém-se uma nova 6tica para
enxergar essa realidade tdo desafiadora a nos.

Paulo foi um grande te6logo do primeiro século e declara que passou por sofrimentos
externos e internos, mas tudo foi momento para reafirmar seu desejo de prosseguir (2Cor 1,6).
A Segunda Carta aos Corintios, escrita no outono de 56*, é reconhecida como escrita num
momento de grande dor ao apostolo®, na qual até cita experiéncias de dificuldade (2Cor 1,8-9;
4,8-11; 11,23-30). Dessa forma, Paulo também sabe o que significa, concretamente, seguir a
Cristo®,

A Carta aos Romanos tem sido um dos mais estudados documentos do Novo
Testamento. E o escrito mais longo da literatura paulina e muitos te6logos atuais consideram-
na a sintese teoldgica do pensamento de Paulo. Escrita provavelmente entre 57 e 58 a.C., na
cidade de Corinto, estd destinada a “todos os que sdo amados de Deus em Roma” (ndcwv toig
ovow &v Poun dyonmroic Oeod) (Rm 1,7). Paulo ndo se dirige a igreja de Roma porque ali ndo
havia “uma comunidade cristd coesa com um tinico grande espaco de reunido””’.

Nela, o apostolo dedica os capitulos de 5 a 8 para falar da vida nova que recebemos em
Cristo ap6s o batismo®. Essa nova realidade n&o altera a priori 0 nosso entorno, mas modifica
a nossa forma de nos relacionar com ele. Ao término de sua explanagdo, nos versiculos de 28 a

39 do capitulo oitavo, observa-se uma mudanca no tom que conduz essas linhas. Paulo comeca

4 SCHNELLE, 2010, p. 293.
5 1dem, 2010, p. 291.

61d., 2010, p. 307.

71d., 2010, p. 384.

81d., 2010, p. 416.
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a aproximar Deus ao fiel de tal forma que este se sinta amado pelas a¢Ges divinas a seu favor e
encontre forga para prosseguir, diante das adversidades, com a certeza de que nada pode separa-
lo do amor de Deus. Além do mais, 0 autor ndo apresenta os cristdos como mero amados por
Deus, mas eles sdo mais que vencedores.

Uma vez que o texto é tido por canénico, seu contetdo ilumina a fé dos crentes ao longo
de todos os séculos, sendo sempre revisitado para sua melhor assimilagdo. Destarte, 0 que a
pericope de Rm 8,28-39 tem a dizer para aqueles cristdos perseguidos no Norte africano ou no
Oriente Médio? No que poderia ajudar na caminhada cristd que se depara com o sofrimento
originado por varias dificuldades advindas de diversos fatores?

Ao partir de uma fundamentacéo biblica, é significativo perceber como Paulo nos ajuda
a compreender que o ponto de referéncia deve ser Cristo e que em Cristo somos mais que
vencedores (Rm 8,37). Ao longo de Rm 8,28-39, sdo apontados elementos que iluminam
realidades ainda presentes no cristianismo. Com a forca que o verbo bmepvikdm apresenta, e
sendo este 0 seu Unico uso em toda a Sagrada Escritura, vemos a necessidade de estudar esta
compreensdo paulina e seus desdobramentos cristoldgicos, antropoldgicos, soterioldgicos,
eclesiologicos e escatoldgicos. Para isso, tracamos o seguinte itinerario por meio de uma
pesquisa desenvolvida bibliograficamente.

O primeiro capitulo parte do Sitz im Leben da comunidade romana, tendo em vista aquilo
em que a pericope em questdo poderia ajudar os cristdos contemporaneos a Paulo e o préprio
Apoéstolo. Depois, visita alguns comentarios biblicos sobre a Carta aos Romanos, levantando o
status quaestionis atual da pericope, observando leituras e conclusdes feitas até 0 momento.

A seguir, dedicamos o segundo capitulo a andlise do texto, utilizando metodologias
exegéticas, sincronicas e diacrénicas. Submeter o texto a diferentes abordagens enriquece sua
leitura. Afinal, de acordo com a finalidade de cada método, seménticas diversas da mesma
paisagem sdo captadas.

Uma vez dados esses passos, 0 terceiro capitulo relaciona o conteddo do
aprofundamento precedente com alguns aportes teoldgicos de grandes temas paulinos. Apds
isso, ainda dedicam-se algumas linhas de atualizag&o da pesquisa para os leitores hodiernos.

Logicamente, ndo pretendemos esgotar o assunto ou aborda-lo em sua completude, visto
que nossa pesquisa bibliogréafica e limitada. Ndo foram consultados textos em lingua francesa
ou alema, pois o autor desta dissertacdo ndo domina a compreensao que a leitura nessas linguas
exige. O acesso a essa literatura possibilitaria novos olhares ou aprofundamento dos temas

aludidos devido a grande producdo teoldgica nesses idiomas.
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Compreendemos que um aprofundamento da pericope tenha muito a nos dizer
atualmente, tal como aos destinatarios da Carta aos Romanos. Assim, esperamos que a leitura

destas paginas seja tdo frutuosa quanto o foi sua escrita e pesquisa.
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1 RM 8,28-39: SITZ IM LEBEN E STATUS QUAESTIONIS DA PERICOPE

Este primeiro capitulo destina-se a encontrar no texto elementos que permitam
contemplarmos o contexto vital do autor e dos leitores destinatarios da Carta aos Romanos.
Uma vez feito isso, sondaremos o que tem sido escrito acerca do texto abordado nesta pesquisa.
Optamos pela ordem cronoldgica para acompanharmos o desenvolvimento do pensamento.
Sabemos que ndo foram contempladas todas as obras a respeito da Carta aos Romanos,
principalmente aquelas de origem alema ou francesa que ndo foram ainda traduzidas. Contudo,

foram consultados os principais autores em linguas portuguesa, inglesa, espanhola e italiana.

1.1 Autoria

Paulo foi o autor da Carta dos Romanos, mas certamente ndo foi seu escritor, pois o
versiculo 21 do capitulo 16 apresenta Tércio como o escritor!. Tal informacéo pode fazer certa
confusdo no leitor atual, uma vez que em nossos tempos escritor e autor sdo praticamente a
mesma pessoa. Contudo, na época de Paulo, devido a qualidade do material utilizado, era muito
comum autores (portadores das ideias a serem transmitidas) contratarem secretarios, utilizando
um termo atual, para redigirem mais rapidamente seus escritos?. Jewett relembra que n&o
haveria razio para se identificar se ele ndo fosse um conhecido da comunidade romana?, opinido
partilhada por outros pesquisadores. Esse autor ainda declara que Febe (Rm 16,2) também teria
certa influéncia naquela comunidade, concluindo que esses dois personagens estariam

envolvidos na criacéo, na entrega®, na leitura publica e na sua explicagdo no ano de 57 d.C.°.

1.2 Contexto sociocultural em Roma

A comunidade judaica em Roma tem “o primeiro testemunho historico a respeito de sua
existéncia em Roma remonta a 139 a.C®. Ganha grande reforco em niimero apds a conquista
de Jerusalém por Pompeu, em 63 a.C., que levou dessa cidade muitos escravos a capital do

Império’. Apds alguns anos, muitos deles tornaram-se cidaddos romanos livres e, durante a

LJEWETT, 2007, p. 22

2 |dem, 2007, p. 22.

%1d., 2007, p. 23.

4 Schnelle aponta Febe como Unica e provavel portadora da carta a Roma (SCHNELLE, 2010, p. 384).
S JEWETT, 2007, p. 23.

® BARBAGLIO, 1991, p. 117.

T JEWETT, 2007, p. 55.
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década de 50 no I século, os judeus em Roma podem ter chegado ao nimero entre 15 mil a 60
mil®. Apesar de serem vitimas de uma “judeofobia®, seus direitos eram reconhecidos pelo
Império®.

Embora o termo sinagoga esteja mais para as pessoas se reunirem que a localizacéo de
um edificio!?, a0 menos 11 lugares? puderam ser achados pela arqueologia como locais de
encontros dos judeus. Desta forma, os hebreus de Roma ndo estavam agrupados numa Unica
comunidade®®. Essas sinagogas viviam certos conflitos entre si e isso atraiu a aten¢do das
autoridades romanas'*. Uma dessas controvérsias deu origem aos eventos que culminaram na
expulsdo de lideres judeus e judeu-cristdos da cidade de Roma, em 49 d.C., conhecido por edito
de Claudio®®. Alguns pesquisadores afirmam que esse é o motivo de Priscila e Aquila terem
saido da capital do Império*® e encontrado Paulo (At 18,2) em Efeso®’. Essa linha explicaria a
razdo de haver tantos convertidos ao cristianismo provindos do mundo gentilico quando Paulo
escreve sua carta'®. O fato de cristdos serem mencionados em 49 d.C. e em outro evento por
volta de 41 a.C. faz-nos compreender que a comunidade crist4 ja se encontrava bem difundida®®
na cidade do Lécio, antes mesmo de Paulo enviar-lhes seu escrito?®. Udo Schnelle afirma que
possivelmente as consequéncias do edito impediram uma aproximacao anterior por parte de
Paulo a comunidade romana?!.

Apbs amorte do imperador Claudio, em 54 d.C., sucedido por Nero??, muitos dos lideres
exilados retornaram as suas comunidades?®, mas logo perceberam que ndo eram mais bem-
vindos como lideres daquelas pessoas?*. O afastamento das sinagogas deu origem a Varias
comunidades cristas em outras casas, “composta apenas por gentio-cristaos”?°. Os fiéis que ndo

tinham origem judaica foram os Unicos representantes do cristianismo em Roma durante o

8 JEWETT, 2007, p. 55.

® BARBAGLIO, 1991, p. 117.
10 JEWETT, 2007, p. 56.

1 PENNA, 1991, p. 43.

12 Para ler os onze nomes: Idem, 1991, p. 43-44.
181d., 1991, p. 42.

14 JEWETT, 2007, p. 58.

15 Idem, 2007, p. 58.

18 BARBAGLIO, 1991, p. 118.
7 JEWETT, 2007, p. 59.

18 |dem, 2007, p. 59.

9 PENNA, 2013, p. 25.

20 JEWETT, 2007, p. 60.

2L SCHNELLE, 2010, p. 383.
2 BARBAGLIO, 1991, p. 118.
2 MAARTENS, 1995, p. 1063.
2 JEWETT, 2007, p. 59.

% BARBAGLIO, 1991, p. 118.



16

periodo anterior 0 ano 54%°. Assim, o edito “deixou claro para a jovem comunidade cristd que
ela precisava encontrar seu caminho no campo de tensdo entre sinagoga e autoridades

romanas”?’.

1.3 A intengéo da Carta aos Romanos

A atividade apostdlica de Paulo consistia em duas fases: uma comecava com a
evangelizacdo e terminava na fundacdo de uma comunidade cristd naquele local, ja a segunda
tratava da orientacdo dessas comunidades fundadas?®. Essa Gltima podia se realizar por meio de
visitas de Paulo, por visitas de seus colaboradores, por palavra de Paulo a seus emissarios as
comunidades e por meio de cartas®®. Destarte, podemos concordar com Mauro Pesce quando
afirma que ““as epistolas [...] ndo sdo evangelizacao [...] tampouco a totalidade da segunda fase
da atividade apostdlica paulina, mas apenas segmentos dela”®°, Sendo assim, 0 segundo
momento precisa da hermenéutica apresentada no primeiro para poder ser melhor
compreendida, mas ndo temos acesso a esse momento anterior porque nao foi posto por
escrito®. Entdo, como interpretar Paulo aos romanos se ndo houve essa primeira fase com o
apostolo naquela comunidade?

Internamente a Carta aos Romanos, no capitulo 15, encontramos algumas notas do
proprio Apdstolo sobre sua missdo até entdo. Ele lembra a seus ouvintes sua atividade
missionaria de Jerusalém até Iliria, sempre evitando semear onde outros apostolos ou
missionarios cristaos tivessem ja pregado (15,19-21). Também declara que esse € o motivo de
até aquele momento ndo ter alcancado os irmdos de Roma (15,22). Ainda nesse versiculo,
“muitas vezes” (ta moAAd) designa um desejo constante a Paulo, mas que somente agora
consegue concretiza-lo, objeto posto explicitamente no v. 24: “e tendo o desejo de ter com vocé
ap0s muitos anos” (émmobiav 8¢ Exmv Tod EMOETY TPOC VUGG dmd ToAL®Y €1dv). Paulo considera
sua missdo na regido, delimitada no v. 19, terminada e agora avanga para uma nova area: a
Espanha (vv. 23-24), desejando ser encaminhado para la pela comunidade romana (v. 24)%. O

verbo tponéunm (encaminhar/acompanhar) também é utilizado em 2Cor 1,16 e pode significar

%6 MURPHY-O’CONNOR, 2004, p. 336.
2" SCHNELLE, 2010, p. 383.

28 PESCE, 1996, p. 246.

29 |dem, 1996, p. 246.

0 |d., 1996, p. 246.

3L |d., 1996, p. 246.

32 SCHNELLE, 2010, p. 384.



17

tanto encaminhar/acompanhar o missionario por meio de oracdes e bons desejo* ou até mesmo
por dar provisdo para a jornada®. Quaisquer significados que mpoméume assume, o desejo de
Paulo por um suporte ¢ natural, visto que esta indo para uma terra nova®.

A pesquisa atual envereda por dois caminhos para encontrar um motivo de Paulo ter
alcancado a comunidade de Roma: a capital como trampolim para chegar a Espanha ou o apoio
dos romanos para que Jerusalém aceite a coleta feita por Paulo.

Gunter Klein aponta a tenséo paulina entre sua intengdo em anunciar a uma comunidade
ndo fundada por ele e entre seu desejo de ndo interferir nessas comunidades®®. Ele sustenta o
argumento de Paulo ter escrito por considerar a comunidade romana como néo tendo origem
apostdlica, logo um terreno aberto para sua agio missionaria.3” Assim, ndo seria o desejo de um
suporte da comunidade a sua intencio de chegar a Espanha, o limite do mundo conhecido®®, ou
de uma intervencdo aos problemas entre os fracos e fortes, em Roma, que motivaram a escrita.
Ao levar em conta o capitulo 16, Ann Jervis afirma que o desejo de Paulo era o de dar uma
origem apostdlica aquela comunidade romana, devido a sua posicao estratégica para conseguir
chegar & Espanha®.

Outros pesquisadores ndo acreditam numa relacdo entre Espanha ou origem apostélica
como elementos que deram luz a carta. Eles partem do desejo de que a coleta provinda dos
cristdos gentios seja aceita pela comunidade de Jerusalém*. Destarte, todo o discurso
encontrado na Carta aos Romanos é o conteddo que Paulo deseja expressar diante da
comunidade hierosolimitana. Assim, o apdstolo pede apoio, solidariedade e intercessdao dos
romanos em sua tarefa®!,

Nesta pesquisa seguimos a primeira linha, mas desejamos apresentar um complemento
que a segunda alternativa comporta, ou seja, a situagdo de Paulo prestes a partir para
Jerusalém®. Ele esta ciente de um perigo por parte dos incrédulos (15,31), judeus que ndo

aceitaram Cristo®®, naquela cidade para consigo®’. Esse perigo também provém daqueles

3 KASEMANN, 1990, p. 398.

3 SCHNELLE, 2010, p. 385.

% MURPHY-0’CONNOR, 2004, p. 332-333.

% KLEIN, 1991, p. 32 apud JEWETT, 2007, p. 82.

8T KLEIN, 1991, p. 39 apud JEWETT, 2007, p. 82.

3 O cabo de Sao Vicente, na costa ocidental espanhola, era considerado o ponto extremo do mundo (MURPHY -
O’CONNOR, 2004, p. 333-334).

% JERVIS, 1947, p. 85 apud JEWETT, 2007, p. 82.

40 JEWETT, 2007, p. 83.

41 JEWETT, 2007, p. 83; MURPHY-O’CONNOR, 2004, p. 332..

42 SCHNELLE, 2010, p. 385.

43 MURPHY-O’CONNOR, 2004, p. 345.

4 KASEMANN, 1990, p. 406.
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cristdos que habitam a cidade, pois podem ndo aceitar a oferta que o apéstolo traz (15,31). Ou
seja, Paulo encontra-se numa encruzilhada ao pdr os pés em Jerusalém: da parte dos judeus, por
provavelmente o enxergarem como um que abandonou a fé de seus pais*, e da parte dos
cristdos, por ndo estarem de acordo com sua atividade missionaria depois do incidente de
Antioquia“*®. Dentre esses, a negagio da coleta parece ser o que mais preocupa Paulo, visto que
a menciona nos versiculos 26-28 e no 31. Destarte, a oferta ndo é mera demonstracdo de amor
aos pobres, mas da unidade da Igreja*’. Jerome Murphy-O’Connor, ao abordar essas duas linhas
sobre o Apostolo, diz que a primeira era uma suposi¢cdo, um medo exclusivamente subjetivo,
enquanto a segunda esta fundamentada na propria experiéncia missionaria de Paulo®.

Com o que foi exposto no ultimo pardgrafo, a Carta aos Romanos ndo é somente uma
tentativa para a comunidade daquela cidade acolher Paulo. Ela também comporta uma sintese
do pensamento paulino para sua agdo pastoral*®, o que lhe confere uma universalidade em seus
conteidos®. Esse Gltimo dado néo significa que Paulo ignora a situagdo vital dos cristios
romanos para a sele¢do dos contetidos transmitidos. Ele soma-lhe a sua experiéncia ao longo
dos anos desde o seu encontro com Jesus®!. O uso da diatribe possibilita o apéstolo “dialogar”
com a comunidade romana sem um conhecimento detalhado dela®?.

Em relacdo a pericope abordada nesta dissertacdo, as linhas estudadas partem da
comunidade de Roma e da situacdo de Paulo antes de partir para Jerusalém, mas ciente das
dificuldades que isso comporta. Como nosso trecho é visto como conclusédo dos capitulo 5-8,
nos quais fala-se do agir cristdo na vida nova que lhe é oferecida, os temas aprofundados no
capitulo 3 desta pesquisa tém relevancia para uma comunidade que passou por dificuldades
(Edito de Claudio e suas consequéncias) e a um cristdo que tem um horizonte incerto por parte

de sua nacdo e de seus irmaos na fé.

4 KASEMANN, 1990, p. 407.

4 |dem, 1990, p. 406.

471d., 1990, p. 407; SCHNELLE, 2010, p. 385.
4% MURPHY-O’CONNOR, 2004, p. 346-348.
49 SCHNELLE, 2010, p. 385.

50 MURPHY-0O’CONNOR, 2004, p. 328.

51 SCHNELLE, 2010, p. 389.

52 MURPHY-0’CONNOR, 2004, p. 337.



19

1.4 Estado atual da pesquisa

Dos comentarios abaixo listados, muitos trabalham o término do capitulo 8 apenas como
conclusao, abordando de forma mais consistente o termo “predestinar” e/ou a citagdo do Sl 44
com a ideia de sermos mais que vencedores. Esta pesquisa mostrara o quao mais essas linhas
paulinas podem oferecer ao leitor além dessas duas teméticas. Quando a obra constrdi alguma
novidade, esta sera apresentada na analise. Sabemos que essa nova contribuicdo pode néo ter
surgido necessariamente na obra ou pelo autor indicado. Assim, ao ndo encontrar uma indicacéo
de origem diversa na listagem a seguir, entenda-se que a partir daquele ano/estudo determinada
forma de compreender o texto foi desenvolvida.

Uma outra pontuacdo ainda se faz pertinente: a apresentacdo, muitas vezes, esta
orientada pela organizacédo dos versiculos 28-30 e 31-39. Mesmo que esta dissertacdo ndo foque
na apresentacdo de uma nova estrutura, optamos por também observar como os vv. 28-30 séo
abordados: de forma independente, em dependéncia aos vv. 18-27 ou aos vv. 31-39?

Como nao desejamos percorrer toda a Carta aos Romanos, o presente capitulo limita-se
ao status quaestionis na forma como 0s exegetas e comentadores apresentam o trecho de 8,28-

39 e organizam a se¢do em que se encontra.

1.4.1 Século XIX

John Forbes, em seu comentério analitico a Carta aos Romanos, publicado
originalmente em 1868, aborda capitulo por capitulo da epistola, fazendo uma se¢do entre os
capitulos 5 e 8. Assim, ele intitula de “o amor de Deus” a pericope encontrada em 8,28-39%,
afirmando que vemos ilustrados o amor de Deus para os cristdos e 0 amor dos cristdos para
Deus®. Forbes escreve que a linha condutora dessa pericope € 0 nosso amor para Cristo que
corre perigo de se perder, por causa das experiéncias cotidianas que podem, superficialmente,
ser contraditdrias®®.

Encontramos no trabalho publicado em 1875, de Moses E. Lard, a tendéncia de manter
como uma secdo os capitulos de 6 a 8 da Carta aos Romanos, diferente daquela apresentada por

Forbes, concluindo que o capitulo 8 é o fechamento de toda a se¢do®. Lard apresenta a

53 FORBES, 1868, p. 333-335.
5 |dem, 1868, p. 330-333.

55 1d., 1868, p. 330.

% 1d., 1868, p. 332.

57 LARD, 1875, p. 246.
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delimitacdo de nossos versiculos em 8,28-30, desejando perscrutar o que levaria Paulo a
escrever essas linhas tdo independentes®®, e em 8,31-39, dizendo que os problemas ndo podem
nos separar do amor de Cristo™.

Treze anos depois, em 1898, os professores William Sanday e Arthur Headlam publicam
seu comentario critico e exegético, cuja quinta edicdo é de 1902, versdo de que dispomos.
Apresenta os versiculos que compdem nossa pesquisa em duas partes: vv. 28-30, 0 processo
crescente de salvacdo®, e vv. 31-39, as provas e a seguranca do amor divino®?.

Charles Marsh Mead elabora analises doutrinal, linguistica e histérica para comprovar
que Paulo n&o é o escritor da Carta aos Romanos®?, e, sim, pelo menos quatro autores®®, sendo
eles G, G2, JC e CJ®, que posteriormente foram postos juntos por um redator. Nossa pericope,
aqui apresentada como 8,1-39, € atribuida ao quarto autor®®, CJ, para quem a unifo com Cristo

em sua vida espiritual é o ponto central de toda a se¢o®®.

1.4.2 Século XX

Em 1912, John Parry, professor do Trinity College, critica pesquisadores como Mead,
que se apoiam em métodos arbitrarios e subjetivos®’. Também trabalha o capitulo oitavo como
parte da secdo iniciada no capitulo 5. Entretanto, a nossa pericope apresenta uma separacdo
impar: vv. 26-30: a presenca do Espirito que ajuda tudo a concorrer para o bem, e vv. 31-39:
nada pode nos separar do amor de Cristo®.

Sete anos depois, Karl Barth publica sua analise a Carta aos Romanos, observando e
comentando cada capitulo e lhes dando nomes. Chama de “o Espirito” o capitulo 8, e aqui
encontramos uma delimitagdo de pericope igual a que propomos: 8,28-39, “o amor”®°. A sua

escolha se ampara no uso do verbo amar (v. 28) e no substantivo amor (v. 39) como as lentes

% LARD, 1875, p. 279.

91d., 1875, p. 289.

80 SANDAY, HEADLAM, 1902, p. 214.

61 Idem, 1902, p. 219.

62 MEAD, 1891, p. 7.

83 |dem, 1891, p. 8.

84 A letra “G” ¢é usada para designar o grupo de textos em que o nome Jesus ndo é mencionado, mas somente Deus
(God, em inglés). Enquanto “JC” e “CJ” indicam os autores que usam “Jesus Cristo” e “Cristo Jesus” (Id., 1891,
p. 10-11).

% MEAD, 1891, p. 12.

% |dem, 1891, p. 33.

8 PARRY, 1921, p. ix.

% |dem, 1921, p. Xxxii.

8 BARTH, 2002, p. 385-397.
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principais para ler o texto, entendendo toda a dinamicidade que comporta ser sujeito e ser objeto
de tal sentimento.

John Murray, com a publicacédo de sua obra em 1960, também faz uma segunda secao
da parte doutrinal da carta, delimitando do capitulo 6 ao 8’°. Curiosamente, ele reconhece que
os versiculos 28-30 funcionam como uma ponte entre 8,18-17 e 8,31-39".

No ano de 1978, Ulrich Wilckens publica seu livro e segue a delimitacdo de Murray
para os capitulos 6-87%, e divide o texto em 8,18-30 e 8,31-39, sendo, respectivamente,
intitulados de “o sofrimento na esperanga”’® e de “o canto de vitdria dos cristdos”’.

Em 1979, o aleméo Heinrich Schlier traz ao publico seu comentério sobre essa carta
paulina. Considera uma segunda secdo da carta os capitulos 5-8, dividindo nossa pericope de
estudo entre os versiculos 18-30, nomeando-os de “o desejo de todos & gléria”’, e 31-39, “o
amor de Deus em Jesus Cristo supera qualquer coisa”’®. Contudo, reconhece, em sua
organizacao, que os versiculos 28-30 tém certa coesdo tematica’’.

No ano de 1980, Charles E. B. Cranfield est& de acordo com os outros pesquisadores ao
dizer que 8,28-39 esta situado na parte que trata da vida prometida aqueles que sao justos pela
fé’8, que abrange do capitulo 5 até o 8. Também esta de acordo em dividir 8,28-39 em duas
pericopes, sendo a primeira de Rm 8,17-307° e a segunda de Rm 8,31-39%°.

Ainda em 1980, temos a obra de Ernst Kédsemann. Acerca do texto de nossa pesquisa, 0
autor apresenta-o dentro da secdo de 5-8%! e o divide em 8,18-30: estar no Espirito como
permanecer na Esperanca®, e em 8,31-39: estar no Espirito como a realidade de vitoria®.

Em 1983, Anders Nygren publica seu comentario a Carta. Ele secciona os capitulos 5-
8, intitulando-o “Aquele que pela fé é justo deve viver”84. Contudo, nossa pericope é dividida
de acordo com sua andlise de 8,18-30 (O sofrimento do presente éon e a gléria do futuro éon)

e de 8,31-39 (Vitoria por meio do amor de Cristo)®.

O MURRAY, 1993, p. XXiV-XXV.
" Idem, 1993, p. 313.
2ZWILCKENS, 1992, p. 13.

3 Idem, 1992, p. 180.

1d., 1992, p. 209.

> SCHLIER, 1982, p. 423.

6 |dem, 1982, p. 452.

71d., 1982, p. 440.

8 CRANFIELD, 1980, p. 252-444.
9 |dem, 1980, p. 403-433.

801d., 1980, p. 434-444.

8 KASEMANN, 1990, p. 131.
82 |dem, 1990, p. 229-245.

83 |d., 1990, p. 245-252.

8 NYGREN, 1983, p. 187.

8 |dem, 1983, p. 329-349.
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James D. G. Dunn apresenta os versiculos do capitulo 8 dentro de uma terceira parte da
Carta, nomeando-a como o desdobramento do evangelho em relagdo ao individuo®. Contudo,
ndo engloba o capitulo 5, mas parte do 6 até o fim do 8. Em sua diviséo, secciona 8,18-30 como
uma unidade textual e 8,31-39 como outra.

Giuseppe Barbaglio, em seu comentério a Carta aos Romanos, situa nossa pericope na
segunda secéo da parte dogmatica da carta®’, sendo do capitulo 5 ao 8, e a divide em duas partes:
8,14-30: “Vida de filhos de Deus em virtude do Espirito”ss, e 8,31-39: “Canto triunfal dos
fiéis™®°. Esse autor apresenta alguns versiculos a mais, ndo comecando com o v. 18, mas com o
v. 14, justificando que este tem a tese teoldgica que perpassa toda a pericope: todos 0s que sdo
conduzidos pelos Espirito sdo filhos de Deus®,

Ainda no ano de 1991, Frank Thielman publica um artigo no qual demonstra a conexao
entre os capitulos 5-8 de Romanos com a histéria de Israel. Para 0 comentario a Rm 8,28-39,
dedica algumas linhas a abordagem da citacdo do Salmo 44(43), colocando-o0 como criagéo pos-
exilica, encontrada no v. 35. O salmista reconhece a tensdo existente quando Israel € restaurado,
mostrando que o relacionamento com Deus € inquebravel e que isso se manifesta no sofrimento
ainda presente®?.

P. J. Maartens publica seu artigo, em 1995, sobre a vindicacdo do justo em Rm 8,31-309.
Partindo de textos do Antigo Testamento que abordam o sofrimento do justo® e das relacdes
sociossemidticas®® em Romanos, conclui que a vindicacdo e a exaltagdo na pericope estio
amparadas por uma estrutura sobre o sofrimento encontrada no Antigo Testamento (Is 52,13—
53,12). Embora os vv. 28-30 ndo sejam escopo de seu texto, o pesquisador reconhece que Sao
essenciais para contextualizar as linhas seguintes do capitulo oitavo®:.

Jaem 1996, Douglas J. Moo publica seu comentéario, colocando os versiculos estudados
nesta dissertagdo como conclusdo da se¢do de 5-8: a esperanca da salvacio®. Nossa pericope
aparece dividida e intitulada em 8,18-30: o Espirito de gléria® e 8,31-39: a celebragéo da

seguranca dos fiéis®’.

8 DUNN, 1988, p. 301-357.

8" BARBAGLIO, 1991, p. 125.
8 |dem, 1991, p. 248.

81d., 1991, p. 256.

%1d., 1991, p. 250.

L THIELMAN, 1991, p. 194.
92 MAARTENS, 1995, p. 1053.
% |dem, 1995, p. 1063.

%1d., 1995, p. 1058-1059.

% MOO, 1996, p. 290.

% |dem, 1996, p. 506-537.
1d., 1996, p. 537-547.
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1.4.3 Século XXI

Robert Jewett insere Rm 8,28-39 na segunda parte da argumentatio, nomeada como a
vida em Cristo, novo sistema de honra gque substitui a busca por um status pela conformidade a
Lei%. Contudo, sua delimitacéo é 8,18-30, o sofrimento esperancoso das criancas de Deus®, e
8,31-39, conclusio sobre o status de eleitos baseado no amor divino*®.

Saul Nicolas Duque escreveu artigo em 2009 trazendo contribui¢Ges da anélise retorico-
literaria aos versiculos 31-39 do capitulo 8. Ao apresentar a dispositio da carta, ele situa o
capitulo oitavo na se¢o dos capitulos 5-8%! e ainda traz uma proposta de organizagéo do oitavo
capitulo, considerando os versiculos 28-30 uma peroratio desse, enquanto os 31-39 seriam a
conclusdo de toda a se¢ao%.

No ano seguinte, Frank Matera da sua colaboracao aos estudos da Carta aos Romanos.
Seu comentario ao capitulo 8 ndo possui titulos. Os vv. 28-30 concluem o pensamento de 8,18-
27, sobre o Espirito Santo e o cristdo, enquanto os vv. 31-39 concluem toda a se¢do dos
capitulos 5-8, sobre Jesus e seus fiéis!®,

Em 2011, foi publicado o comentario de Herman C. Waetjen. Esse autor também segue
0 que a maioria dos pesquisadores indica: separa os versiculos de 17-30 dos vv.31-39. Naqueles
aborda o tema da obrigacéo de libertar a criacéo por parte dos homens!®, enquanto nestes fala
da n&o possibilidade de separar 0 homem do amor de Deus'®.

Nesse mesmo ano, Arland Hultgren comenta a epistola paulina, optando pela diviséo
classica do texto: vv. 18-30, nomeados como redencdo cosmical®®, e vv. 31-39, a confianca no
amor de Deus em Cristo'%’. Para ele, abordar os versiculos finais do capitulo 8 como mero hino
de explorar toda a riqueza que contém. Logo, melhor seria nomea-los como passagem que
comporta elementos litdrgicos, hinicos e confessionais'®.

No comentario exegético ao texto grego, Samuel Pérez Millos nomeia o capitulo 8 como

assuntos sobre a ordem do poder do Espirito’®®. Nossa pericope tende é dividida em duas partes:

% JEWETT, 2007, p. 344.

% |dem, 2007, p. 504-530.

100 1d., 2007, p. 531-554.

101 DUQUE, 2009, p. 401.

102 |dem, 2009, p. 402.

18 MATERA, 2010, p. 203-208.
104 WATJEN, 2011, p. 213.
105 |dem, 2011, p. 223.

1% HULTGREN, 2011, p. 319
107 |dem, 2011, p. 334.

108 |d,, 2011, p. 335.

109 MILLOS, 2011, p. 569.
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a primeira corresponde aos versiculos 28-30 e trata sobre a gldria que sera manifestada'?; a
segunda, aos versiculos 31-39, é um hino de seguranca e louvort!,

Jean-Noél Aletti escreve uma chave de leitura a Carta aos Romanos em 2011. Nas quatro
paginas destinadas ao capitulo 8, que seria o ponto de chegada de toda argumentacao desde o
capitulo 52, duas sdo dedicadas a nossa pericope. Novamente, ela é considerada bipartidaria,
sendo os vv. 28-30 parte do bloco iniciado no v. 183, enquanto o restante funciona como
peroracdo composta por dois elementos: amplificagdo e recapitulagio®“.

Mais um comentario é publicado em 2012, com a autoria de Xavier Santamaria. Sua
andlise estd proxima da proposta de Matera, ao afirmar que os vv. 28-30 concluem o raciocinio
sobre a redencdo cosmica e a esperanca cristd, tratados nos vv. 18-27'° enquanto os vv. 31-
39, o0 hino ao amor de Deus e fundamento da vida cristd, fecham o grande discurso de Rm 5-8.
Sua obra ndo apresenta passos exegéticos, apenas a hermenéutica dos textos, mostrando uma
destinacdo mais pastoral que académica.

Um artigo publicado em 2013 chama nossa atencdo. Nele, Philip Ziegler considera os
vv. 31-39 testemunhos do amor de Deus como algo soberano. Seu artigo apresenta estas
conclusbes: o servico de Cristo é exercido ndo sé por consequéncia de sua exaltacdo, mas
também pelo seu rebaixamento (Mistério Pascal)!!®; o reino de Cristo é uma realidade
escatoldgica que ja pervade o nosso tempo; a importancia de se enfatizar o comum sacerddcio
dos féis'!’; a vida crista cruciforme e livre anuncia o senhorio escatolégico de Cristo!?8,

Romano Penna, em seu comentario, nomeia a secdo Rm 6,1-8,39 de o batizado como
inserido em Cristo e guiado pelo Espirito!'®. Sua proposta de aborda Rm 8,18-39 como um
todo, nomeando-a: o cristdo orientado para o futuro escatolégico. Internamente, seciona em Rm
8,18-30 e em uma peroratio da primeira parte de Romanos, iniciada em Rm 1,16-17, sobre os
feitos de Deus em Cristo, em Rm 8,31-39'20,

Brent Kruger, em sua tese de doutorado sobre a teodiceia paulina encontrada em Rm

8,18-39, situa essa pericope numa secao entre os capitulos 5-8, na qual Paulo descreve a nova

110 MILLOS, 2011, p. 652-665.
111 | dem, 2011, p. 665-688.

12 ALETTI, 2011, p. 81.

113 |dem, 2011, p. 84-85.
11414, 2011, p. 85.

15 SANTAMARIA, 2012, p. 237.
116 7Z|EGLER, 2013, p. 128.

17 |dem, 2013, p. 129.

184, 2013, p. 130.

119 pENNA, 2013, p. 475.

120 | dem, 2013, p. 636-694.
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vida dos justificados pela fé'?1. Embora ja sejam justificados, os fiéis ainda fazem a experiéncia
do sofrimento em suas vidas!?2. Por isso, 0 seu recorte tenta oferecer uma resposta a essa
pergunta. Sua pericope € maior do que aquela proposta em nossa pesquisa. Contudo, sua divisao
interna acaba corroborando nossa delimitacao, pois divide os vv. 28-30 (teodiceia a luz do plano
de Deus) e os vv. 31-39 (teodiceia em termos da confissdo paulina na vitdria de Deus) dos vv.
18-27.

Concluséao

Havia dificuldades concretas no contexto e no horizonte da comunidade de Roma e do
préprio apdstolo. Contudo, Paulo descobre em sua experiéncia com Cristo uma nova
hermenéutica para encontrar nelas um sentido mais profundo que o impulsionasse a partilhar
essa experiéncia com os fiéis. Tal exercicio ainda € significativo para os leitores/ouvintes de
Paulo nos dias atuais.

Apbs essa andlise de como 0 nosso objeto de estudo foi abordado, acreditamos que
podemos fazer algumas conclusbes sobre a organizacdo, como foi trabalhado e os temas
levantados.

Com relacdo ao primeiro ponto, ndo ha uma uniformidade dos autores aqui apresentados
quanto a divisdo. Apenas dois estdo de acordo com nossa linha de delimitacdo: Forbes e Barth.
Todavia, com a excecdo daqueles dois, pode-se notar uma tendéncia muito forte a enxergar 0s
vv. 31-39 como conclusdo da segunda secdo da Carta aos Romanos. A problematica esta nos
vv. 28-30, pois alguns propdem que eles devem ser lidos juntamente com os vv. 18-27,
enquanto outros autores falam de sua independéncia, devendo ser uma delimitacdo a parte dos
vv. 18-27 e vv. 31-39.

O fato de os trechos de 28-30 e 31-39 serem considerados conclusfes por muitos
pesquisadores acaba por empobrecer a forma como o texto € olhado. Em muitos, a palavra
peroratio vira sinbnimo de resumo, e s6 se abordam os temas que se sobressaem e nao
apareceram no corpo do desenvolvimento da se¢do. Na nossa pericope, a palavra “predestinar”
e a expressao “separar do amor de Cristo” acabam ganhando grande destaque, mas quase

sempre ndo sdo vistas no contexto da peroratio de Rm 5-8 e em relagdo com as outras palavras

121 KRUGER, 2013, p. 9.
122 |dem, 2013, p. 10.
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que a compdem. Alids, os comentéarios recentes tém feito um trabalho mais aprofundado nessa
concluséo de se¢do, ndo a encarando apenas como sintese.

Em relacdo aos temas, quando se faz a divisdo em vv. 18-30 e vv. 31-39, quase sempre
acaba-se no bindmio alegria para este e tristeza/sofrimento e/ou esperanca para aquela. Além
disso, concordamos com Hultgren ao dizer que chamar o fim da se¢do de mero “hino” facilita
sua compreensdo, mas acaba ndo abarcando toda a riqueza que o trecho traz.

Depois de percorrermos esse horizonte de delimitacdo e hermenéutica, nossa pesquisa
avanca aos passos exegeéticos para assimilar o que, além de um simples canto, a pericope tem a

nos oferecer.
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2 ANALISE EXEGETICA DE RM 8,28-39

Os garimpeiros entram nos rios com suas peneiras e possuem uma para cada tipo de
pedra que desejam achar. Nao quer dizer que encontrardo naquele ponto exato onde estdo a
pedra que procuram, mas sabem que precisam de um material especifico para examinar o
mesmo ponto do rio. Este capitulo dedica-se a “garimpar” o texto que trabalharemos ¢ ver quais
“pedras preciosas” podemos encontrar para nos ajudar em nossa analise.

Nosso primeiro passo sera delimitar de e até qual ponto faremos a busca no imenso rio
da Carta aos Romanos, através de fatores internos e externos a pericope. A seguir, passaremos
pela critica textual, mostrando a formacé&o do trecho analisado e apontando possiveis alteracdes
que suas fontes possibilitam. Depois, com a apresentacdo da traducao, comecaremos as analises
literdria, semantica e retorica, complementando esses pontos com elementos da analise

exegética.

2.1 Delimitacéo

Vimos no capitulo anterior que muitos estudiosos concordam que Rm 8,31-39 seja uma
conclusdo de todo o discurso iniciado no capitulo 5, ou no capitulo 6, para alguns. Aqui se
considerara que o argumento concluido em 8,39 se inicia no capitulo 5, visto que ali temos o
inicio do tema pneumatoldgico que perpassa toda a secdo?. Nao resta ddvida de que apos 8,39
comecga uma nova argumentacdo pela mudanca de tema: a rejeicdo dos judeus e a inclusdo dos
gentios®. Assim, fechamos o bloco argumentativo em 5,1-8,39.

Acerca de nossa pericope, desejamos colocar um novo olhar sobre o texto, propondo
uma nova forma de ver os versiculos 18-39 do capitulo oitavo. Basicamente, o tema do
sofrimento perpassa toda a argumentagdo ali contida, de forma explicita: as palavras
“sofrimento” (mdOnua, v. 18,), “gemer com” (cvotevalw, V. 22), “agonizar com” (cuV®Iive,
V. 22), “gemer” (otevalw, V. 23), as varias listas (vv. 35.39), e implicita: a espera do que néo se
Ve (v. 24), a pergunta se ha alguém contra nés (v. 31), postos em situagcdo de morte (v. 36). Tem
razdo o titulo da dissertacdo de Andrzej Gieniusz: o sofrimento ndo frustra a gléria futura®.

Contudo, como nao frustrar essa afirmacdo? Sabendo que tudo coopera para 0 bem daqueles

LPITTA, 2017, p. 13.

2 1dem, 2017, p. 5.

3 OSBORNE, 2004, p. 232.
4 GIENIUSZ, 1999.
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que amam Deus, o Espirito e o Cristo sdo as duas maos de Deus que alcangam os fiéis, segundo
Irineu (Adversus Haereses 4,20,1).

De acordo com o texto de pesquisa, temos um verbo com o acréscimo de vrep, elevando
a sua acdo. Para o Espirito, ele “mais que intercede” (Omepeviuyydve, V. 26) por nds com
gemidos inefaveis. J4 em relagdo ao Cristo, vemos que “somos mais que vencedores”
(vmepvikdm, v. 38). A acdo do Espirito “mais que interceder” esta conjugada na terceira pessoa
do singular do presente ativo, enquanto a acdo do Cristo em nos fazer “mais que vencer”, na
primeira pessoa do plural do presente ativo. Nesta participamos, naquela somente observamos.
Gieniusz aponta a relagéo entre os dois verbos com vmep®, mas a sua traducio por “super” acaba
gerando problemas teol6gicos ditos por Penna: ndo se pode considerar a intercesséo do Espirito
maior ou superior a do Cristo presente no v. 34%. Por isso, optamos por “mais que”, dizendo
que ha algo de compreensivel e incompreensivel nessa experiéncia vivida.

Posto isso, assim delimitamos os versiculos de 18-39 do capitulo oitavo:

e Vv. 18-27: os sofrimentos do tempo presente em relacdo ao Espirito;
e Vvv. 28-39: os sofrimentos do tempo presente em relagéo ao Cristo.

Como vimos no capitulo anterior, a organizacdo dos versiculos 28-30 ndo € uniforme
em todos os comentaristas, apontando certa “independéncia” desses versiculos com o que vem
antes ou depois. Brent Kruger, em sua tese’, apresenta esses versiculos isolados da analise de
8,18-39 e aponta o versiculo 28, com o inicio oidauev 6¢, como indicacdo de que Paulo esta
apresentando um novo pensamento®, pois, em 8,26, o Apostolo declara que ndo sabemos como
rezar, mas agora sabemos que todas as coisas cooperam ao bem. Penna afirma que os versiculos
28-30 aparentemente ndo pertencem ao grupo dos versiculos 18-27 e lista trés motivos para que
sejam anexados com estes: a) o ser conforme ao filho (v. 29) estaria relacionado com a filiacdo
divina expressa nos versiculos 19, 21, 23; b) o verbo “glorificar”, no versiculo 30, retoma a
ideia da gldria anunciada no versiculo 18; c) o sujeito divino desses trés versiculos € o Espirito
anunciado no v. 27°. Contudo, expressamos trés pontos que também unem os versiculos 28-30
a segunda parte: a) no v. 28, temos pela primeira vez na carta o verbo ayamdm, que depois sera
retomado no v. 37; b) é equivocado dizer que o sujeito dos verbos nos novos versiculos seja o
Espirito. Visto que Deus aparece como acusativo no versiculo 28, é de se esperar que aquele a

guem nosso amor se dirige seja também a causa desse amor manifestado nos verbos seguintes

5 GIENIUSZ, 1999, p. 219.

® PENNA, 2013, p. 661.

" KRUGER, 2013, p. 122-154.
8 1dem, 2013, p. 126.

°1d., 2013, p. 664.
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e, lexicalmente no versiculo 39, no préprio Cristo. Ainda se poderia dizer que a palavra Deus é
igual ao Espirito, mas essa afirmagdo ndo se sustenta no v. 32, pois ali Deus aparece como
sujeito entregando seu proprio Filho; ¢) Dizer que todas as coisas cooperam para o bem é pedir
um olhar positivo sobre uma realidade negativa, do contrario, ndo haveria razao de dizer isso.
Assim, engquanto no trecho do Espirito temos um campo semantico acustico (gemer, suspirar,
esperar 0 que ndo vé: caminhar pela audigdo), no do Cristo, visual (imagem, as listas de
situacOes negativas).
Enfim, em pormenores, estruturariamos desta forma os versiculos de 18-39:
e Vv. 18-21: Introducéo teoldgica
e Vvv. 22-25: Contextualizacdo

e VV. 26-27: Concluséo: o Espirito socorre a nossa fraqueza, mais que intercede;

e vv. 28-30: Introducdo teoldgica
e vv. 31-37: Contextualizacdo
e vv. 38-39: Conclusdo: Nada pode nos separar do amor de Cristo, que nos torna

mais que vencedores.

Destarte, pelo escopo desse trabalho, nos debrucaremos sobre a parte cristoldgica, sem
jamais vé-la como antagbnica a pneumatolégica, ja que as duas sdo as maos com as quais o Pai

se relaciona com a criacdo. N&o somente o Espirito, mas Jesus também ajuda seus fiéis?®.

2.2 Traducéo

A traducéo do texto original é feita de acordo com a quarta edi¢éo revisada de O Novo
Testamento Grego, além de uma proposta de traducgéo:

28 oidopev 8¢ 6t ToiC dyamdoty TOV 0OV mhvTa cuvepyel gig dyaddv, Toic KoTd

29 811 0D¢ TPOEYV®, KOl TPOMPIGEY GLUUOPPOVS THG £ikOVOC TOD VioD

TpOOeSY KATOIC 0VGY.
oaOTod, €i¢ TO elvar adTOV TPWTOTOKOV &v ToALOIS Adehpoic: 30 obg 8¢ mpompioev, ToVTOVS Kai
€kdieoey: kol oDg &kblecev, ToOTOVG Kol €dkaimoev: odg 0 &0aimoey, TOVTOLS Kol

€00&aoev.

10 KRUGER, 2013, p. 174.
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28 E nds sabemos que aos que amam Deus todas as coisas cooperam para 0 bem, aos que
sdo chamados de acordo com designio. 2° Porque os que pré-conhecia, também predestinou
conforme a imagem do seu Filho, para que Ele possa ser o primogénito entre muitos irmaos. 3
Ademais, os que predestinou, estes também chamou; e 0s que chamou, estes também justificou;
e 0s que justificou, estes também glorificou.

31 1{ 0OV épodpev mpog Tadta; el 0 O£dg Vmep NUAV, Tic ko NuAV; 2 8¢ ve Tod idiov
viod ovKk €peioato, AALL VTTEP NUDY TAVTOV TOPESOKEV AVTOV, TMG OVYL KAl GV AOTA TA TAVTO
Nuiv yopicetor; 3 tic dykaréoer xota Exhextdv 0god; 0edc O Swondv: 3 tic 6 KaToKpVdV;
Xpiot0g 'Incodg 6 amobavav, pailov 8¢ €yepbeic, 0g kal €otv &v de€id tod Bgod, O¢ Kol
gvtuyydver Omep fudv. ¥ tic Huag ywpioel and tiig dydmng Tod Xpiotod; OATyig fi oTevoywpia
1} SwyHOg §j Apog 1 yopvotng 1j kivovuvog §j péiyoupas;

31 Entdo, o que diremos diante dessas coisas? Se Deus esta a nosso favor, quem esta
contra nds? 32 Quem, mesmo assim, ndo poupou o seu proprio Filho, mas a nds todos entregou-
0, como nédo nos dard com ele todas as coisas? 3 Quem acusara os escolhidos de Deus? [E]
Deus quem justifica. ** Quem condenara? Cristo Jesus, que morreu, ou melhor, que foi
ressuscitado, o que esta a direita de Deus, o que também intercede por nds. 3 Quem nos separara
do amor de Cristo? Tribulacéo, ou aflicdo, ou perseguicdo, ou fome, ou nudez, ou perigo, ou

espada?

36 xabog yéypamtor 6t Evekev 600 Oovoaroduedo dAnv TV fuépav, EroyicOnuev m¢
npdPata ceayns.

37 600 v tovToIg Moty VIepVIKDUEY S1t ToD dyamioavtog Nudc. * néneiopon yop 8t
obte Bdvatog ovte {on obte dyyelot ovTe Apyoi oVTe EvesTdTA 0VTE LEAALOVTO OVTE OLVALELS
39 obte Bywuo obte Pabdog odte Tig KTioig ETépa Suviceton NG yopicar amd Thg dydmng Tod
Beod tii¢ &v Xp1otd 'Incod 1d kupim NuUdV.

3 Como esta escrito: Por sua causa nos estamos postos a morte todo o dia, somos
considerados como ovelhas ao matadouro.

37 Mas em todas essas coisas somos mais que vencedores através dele que nos amou. 3
De fato estou convencido de que nem morte, nem vida, nem anjos, nem principados, nem coisas
presentes, nem coisas futuras, nem poderes, 3 nem altura, nem profundeza, nem qualquer
criatura diferente podera nos separar do amor de Deus, o qual estd em Cristo Jesus, 0 Senhor

NOSSO.
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A critica textual apresenta algumas observagdes aos versiculos 28, 34, 35 e 38, conforme
encontrada em O Novo Testamento em Grego. A metodologia para citar os testemunhos
acompanha aquela desse livro.

No v. 28, temos somente cuvepyel (coopera) nos seguintes testemunhos: x, C, D, F, G,
WY, 6, 33, 104, 256, 263, 424, 436, 459, 1175, 1241, 1319, 1506, 1573, 1739, 1852, 1881, 1912,
1962, 2127, 2200, 2464, Biz [K, L, P], Lec it®" P d f.g.mon 0 yq sjrP P cop, arm, geo, esl,
Clemente, Origenes? ' Eusébio, Cirilo-Jerusalém, Diodoro, (Gregdrio-Nissa), Didimo,
Marario/Simedo, Criséstomo, Cirilo, Hesiquio, Teodoreto; Lucifer, Ambrosiastro, Ambrosio,
Jerénimo, Pelagio, Agostinho. Enquanto cuvepyei 6 Oed¢ (Deus coopera) é encontrado em: P,
A, B, 81, cop®, eti. Embora o segundo tenha fortes testemunhas, o grande uso indicado pela
quantidade da primeira e o critério da lectio brevior!!, entende-se que colocar Deus como
sujeito do verbo cuvvepyéw deixa mais explicito e confortante que o Senhor estd guiando seu
povo e sua colocagdo ndo deturpa o versiculo®?, visto que o verbo estd conjugado na terceira
pessoa do singular. Contudo, a conjugacéo verbal esta de acordo com o uso na lingua grega do
neutro plural, que rege a terceira pessoa do singular®3. Todas as coisas cooperam, sem nenhuma
excecdo, ao bem daqueles que amam a Deus®®.

O versiculo 34 apresenta trés variacdes: a) Xpiotog "Incodg (Cristo Jesus) € encontrado
emx, A, C,F,G,L,Y,6,33,81, 104, 256, 365, 424°, 436, 1319, 1573, 1852, 1962, 2127, it> "
9, vg, sir", cop, arm, eti, geo?, (geo'), Origenes'®, Didimo®", Cirilo; Pelagio, Agostinho®*,
Varimadum; b) &po 8¢ Xpiotog ‘Incodc (juntamente Cristo Jesus) testemunha-se em: P46 Vid,
provavelmente para criar uma frase explicatoria®®, ja as versdes latinas omitem *Incodc em it2"
4%, - ¢) somente Xpiotoc: B, D, 263, 424*, 459, 1175, 1241, 1506, 1739, 1881, 1912, 2200,
2464, Biz [K], Lec it% ™" sir?, cop®?, esl, Ireneu™, Cirilo-Jerusalém, Crisdstomo, Severiano;
Hilario, Ambrosiastro, Ambrésio, Agostinho'*. E possivel que *Incodg seja omitido, visto a
forte combinag&o de testemunhos que n&o o tém?°.

Ja o versiculo 35 possui trés versdes sobre o dativo de aydmn: a) Xpiotod (de Cristo)
encontra-seem C, D, F, G, ¥, 6, 33, 81, 104, 256, 263, 424, 436, 459, 1175, 1241, 1319, 1573,
1739, 1852, 1881, 1912, 1962, 2127, 2200, 2464, Biz [K, L], Lec it b d f.g.mono yq gjP.h

cop™, arm, eti, geo, Origenes?" ¥ 311 QOrigenes®’, Metddio, Eusébio'*, Atanésio, Basilio,

' WEGNER, 2012, p. 71.

12PENNA, 2013, p. 665; JEWETT, 1988, p. 526.

13 SWETNAM, 2011, p. 29; KRUGER, 2013, p. 129.
14 PENNA, 2013, p. 666.

15 CRANFIELD, 1980, p. 438.

16 1dem, 1980, p. 438.



32

Cirilo-Jerusalém, Diodoro, Didimo'®, Anfiloquio, Macario/Sime&o?®, Cris6stomo??,
Severiano, Marcos-Eremita, Cirilo, Proclo, Hesiquio, Teodoreto; Tertuliano, Novaciano,
Cipriano, Hilario'®, Ldcifer, Ambrosiastro, Ambrésio”®, Gregorio-Elvira, Gaudéncio,
Jer6nimo®’, Pelagio, Agostinho®¥?, Quodvultdeus'?; b) 6cod (de Deus): &, 365, 1506, | 1472,
1 592, 1598, cop®, esl, Hipolito, Origenes? mss 1311 Eyséhio®*, Didimo®®, Macério/Simedo’?,
Crisdstomo®3, Hilario'®, Agostinho'?®, Quodvultdeus'?; c) e 0gob i év Xpiotd Incod (de
Deus, o qual estd em Cristo Jesus) testemunha-se em B, Origenes®4W!  Gregorio-Nissa,
Didimo?®; (Hilario®). A variante C é provavelmente assimilacdo do v. 39%", enquanto a B pode
ter sido influenciada por outros trechos paulinos (Rm 5,5; 8,39; 2Cor 13,13; 2Ts 3,5)*.

Por fim, o versiculo 38 apresenta quatro variag@es: a) a variante odte &veot®to olte
pélovta otte duvapelg (nem coisas presentes, nem coisas futuras, nem poderes) apoia-se em
P27vid (p%6: Syvaue), x, A, B, F, G, 365, 1319, 1506, 1573, 1739, 1881, 1962, 2127, (it*" 49
%), vg™¥ St cop®® ®° arm, eti, esl, Origenes?" *2(”°  Eusébio, Cirilo; Jeronimo*®’, Pelagio,
(Agostinho®®): b) obte Suvdapeg obte évestdta obte puéhlovto (nem poderes, nem coisas
presentes, nem coisas futuras) encontra-se em (¥ ¢ | 1365 omitem odte pélhovto (nem coisas
futuras) e acrescentam odze Swwua (nem altura)) 6, 33, 424, 1175, 1241, 1912, 2200, 2464, Biz
[K, L], Lec’ AP, jt> MmN geg2, Origenes™ 2° Crisostomo, Teodoro'', Teodoreto;
(Ambrosiastro), Ambroésio?®, (Agostinho®), (it!, geo!, Origenes™ 2° Ambrosio'?,
Agostinho?® e Quodvultdeus omitem obte Suvépeg (nem poderes)); ¢) a terceira versdo obte
g€ovoio obte éveotdta ote péALovTa obte duvapelg (nem autoridades, nem coisas presentes,
nem coisas futuras, nem poderes) pode ser vista em C, (D acrescenta otte éovoion antes de
olte apyad, € troca duvauelg por dvvauig), 81, 104, 256, 263, 459, (1 590 omite odte dvvdperg),
(vg®), sir ©m* cop M (Origenes® 2°); (Hilario); d) a Ultima variante é obte é€ovoiat obte
duvapelg ovte éveotdto ovte péEAAovta (nem autoridades, nem poderes, nem coisas presentes,
nem coisas futuras) vé-se em 436, 1852, Lec™, sir’. Optamos pela variante A por causa dos

testemunhos de %, A e B a seu favor.

2.3 Andlise literaria

Todo texto possui uma estrutura que permite o desenvolvimento do assunto da melhor

maneira que o autor pensou em utilizar e, igualmente, € composto de fontes, nem sempre téo

1T CRANFIELD, 1980, p. 438.
18 1dem, 1980, p. 438.
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faceis de identificar, para apoiar seu contetdo. Vejamos como Paulo pode ter construido e

fundamentado os versiculos de nossa pericope.

2.3.1 Estrutura

Por estrutura entenda-se “as disposi¢des externas do seu conteudo. [...] na atencdo
concedida as partes exteriores do texto, ou seja, na sua disposicdo, subdivisdo, realce e
interconexdo*°. Podemos perceber trés partes diferenciaveis pelo contetido em que nossa
pericope é subdividida.

A primeira parte versa sobre “a coeréncia de Deus, que mantém firme seu designio”? e
corresponde aos versiculos de 28 a 30. Dizer que “nos temos percebido” ¢ a forma de Paulo
expressar uma agao no presente e que ndo pode ser negada pelos cristdos?!, e essa compreenséo
conclui que todas as coisas cooperam para o bem. Aqui temos forte elemento catabatico, pois
Paulo ndo negara que ha coisas mas em si proprias. Contudo, ao olhé-las no contexto global,
percebe-se que, misteriosamente, agem para o bem?®. E a realizacio parcial e imperfeita na
historia do projeto divino centralizado em Deus: “criar uma humanidade conforme ‘a imagem
de seu Filho, para que fosse o primogénito de muitos irmaos’”?3, Tal realizacdo é apontada
tendo Deus como sujeito numa lista de acdes®* paralelas que portam a um climax?®: pré-
conhecer, predestinar, chamar, justificar, glorificar. Kruger®®, usando apresentagio plastica,
ilustra esse movimento assim:

TOVTOVG Kol £00EaoEVY.
olg 0¢ ¢0Kaimogy
T00TOVG KOl £01KaimGEY
Kol oG EKaAEsEY
T0UTOVG KOl EKAAECEV
0VG 0 TPOMPLOEY,
KOl TPOMPLGEV

oG TPoLyvm,

I WEGNER, 2012, p. 117.

20 BARBAGLIO, 1991, p. 254.

2L MURRAY, 1993, p. 314.

22 |dem, 1993, p. 314.

Z BARBAGLIO, 1991, p. 255.

2 MURRAY, 1993, p. 320-321.

B WEGNER, 2012, p. 121; KRUGER, 2013, p. 143.
% KRUGER, 2013, p. 143.
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A segunda parte esta carregada de pathos ao expressar a confianca em Deus e em Cristo
da parte dos cristdos?’ e se constr6i do v. 31 ao 34. Paulo inicia com ti odv épodpey, expressio
usada em outros momentos da carta para avancar o argumento?®. Temos o desenvolvimento do
tema sobre Deus a favor dos homens, perfeito advogado e coerente “com sua agédo historica de
justificagdo”?®. Isso ndo quer dizer que ndo existam adversarios, pois as listas dos versiculos 35
e 36 mostram a presenca e a forca contraria que possuem®, contudo, se Deus esta a nosso favor,
todas as coisas cooperam para 0 nosso bem, ndo para o nosso mal®%. Ao final do v. 34, Paulo
conduz o pensamento para a segurancga gque pertence aos eleitos de Deus pelo fato das coisas
que Cristo fez e continua a fazer®2,

A terceira parte esta relacionada com as perguntas retoricas da parte anterior, contudo,
sua resposta é feita por mais elementos que aqueles encontrados nas respostas precedentes.
Mesmo reconfortados pelas linhas que conduziram até aqui, 0s cristdos ainda vivem essa
dificuldade no presente: sentir-se separados do amor de Cristo. Certamente, “amor de Cristo”
indica o amor de Cristo aos fiéis, e ndo o contrario®. A citagio do salmo 43,22 “exprime o tema
do martirio do homem piedoso. Ele aplica-se a existéncia dos fiéis, que, no entanto, podem
confiar n’ Aquele que os amou”**. Os obstaculos encontrados no dia a dia s&o vividos na plena
certeza de estar “seguro e vitorioso nas maos de Deus”3®. Outrossim, a partir dessa indicagao,

podemos construir 0 seguinte movimento concéntrico na argumentacgao paulina nessa se¢éo:

al) v. 35a: Quem nos separara do amor de Cristo?
b1) vv. 35b-36: possiveis obstaculos.
¢) v. 37: somos mais que vencedores, gragas aquele que nos amou.
b?) vv. 38-39b: possiveis obstaculos.

a%) v. 39c: nada podera nos separar do amor de Cristo.

2 BARBAGLIO, 1991, p. 256.
28 KRUGER, 2013, p. 158.

2 BARBAGLIO, 1991, p. 257.
%0 KRUGER, 2013, p. 160.

31 MURRAY, 1993, p. 323.

32 |dem, 1993, p. 328.

3 1d., 1993, p. 330.

34 BARBAGLIO, 1991, p. 257.
3 |dem, 1991, p. 257.
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2.3.2 Fontes

E claro para a pesquisa atual que, para se fazer compreender, o autor necessita de
imagens/temas que sejam de conhecimento de seu leitor®®. Paulo igualmente o faz em suas
cartas, sempre trazendo uma novidade a partir da experiéncia cristd®’. Para melhor
apresentacdo, estruturamos os paragrafos a seguir iniciando-os pela numeragéo dos versiculos
e quais possiveis fontes para os vocabulos e imagens encontrados.

V. 28: sobre a tematica de Deus transformar uma a¢do ma em algo positivo, temos varios
exemplos biblicos, e destacamos Gn 50,20, trecho do discurso final de José aos seus irmaos:
“O mal que tinheis inten¢do de fazer-me, o designio de Deus o mudou em bem”.

V. 29: a Biblia de Jerusalém, em suas notas marginais, indica relacdo desse versiculo
com o pensamento desenvolvido em 1Cor 15,49.

V. 31: A afirmacdo de Paulo de que Deus esta a nosso favor é inspirada no SI 118(117),
6: “Yahweh estd comigo: jamais temerei! Que poderia fazer-me o homem?%,

V. 33: A incitacdo de que o adversario se apresente diante de Deus e de seu protegido
aparece em Is 50,8, no terceiro cantico do Servo®°.

V. 34: Sentar-se a direita para comecar a julgar é o tema do primeiro versiculo do Salmo
110(109)*.

V. 35: A lista de elementos contrarios aos cristdos tem paralelo em 2Cor 11,23-27, em
que Paulo apresenta as dificuldades encontradas em sua caminhada*’. Além do mais, o tema
também ¢é visto em 2Cor 4,8-10.

V. 36: Temos citac&o literal do Sl 44,22 em sua tradugdo na LXX*?, Também n&o pode

ser ignorada a proximidade desse versiculo com 2Cor 4,11%,

3% MAARTENS, 1995, p. 1051.
37 |dem, 1995, p. 1052.

38 BARBAGLIO, 1991, p. 256
39 |dem, 1991, p. 256.

401d., 1991, p. 256.

I MURRAY, 1993, p. 331.

2 BARBAGLIO, 1991, p. 256.
43 |dem, 1991, p. 256.
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2.4 Andlise semantica

Em nossa andlise semantica, vamos dividi-la em dois olhares sobre a pericope. O
primeiro versa sobre dois grupos e seus respectivos elementos. Depois, procuraremos termos

que possam alimentar uma analise teoldgica sobre nosso trecho.

2.4.1 O grupo dos cristaos e 0 grupo dos seus adversarios

Comecemos nossa analise semantica montando um inventario**, no qual percebe-se o
agrupamento dos termos em dois grupos antagonicos: aqueles que estdo ao lado de Deus e
aqueles que sdo contra. O primeiro é formado por pessoas que responderam afirmativamente
ao chamado de Deus e que tém a certeza de que todas as coisas concorrem para seu bem. J& o
segundo é formado por termos que indicam uma acgdo contraria a de unir. Sendo impossivel
afetar Deus diretamente, os objetos dessas aces sdo 0s Cristaos.

A respeito dos cristdos, quando estdo no grupo a favor de Deus, temos as seguintes
informacBes: todas as coisas cooperam para 0 seu bem (v. 28); sdo pré-conhecidos,
predestinados a serem conforme a imagem de Jesus (v. 29), chamados, justificados e
glorificados por Deus (v. 30); se Deus faz tudo isso, logo esta a favor de seus eleitos (v. 31), e
os cristdos gozam da intercessdo do Filho (v. 34); sdo postos a morte por causa de Jesus (v. 36),
mas sdo mais que vitoriosos gracas a Ele (v. 37), participando de um amor do qual ndo podem
ser separados (v. 39).

O grupo contrério aos cristdos aparece como sujeito de “estar contra” (v. 31), “acusar”
(v.33), “condenar” (v. 34), acdo que logo ¢ transferida a Jesus, e “separar” (vv. 35.39). O agente
dos trés primeiros verbos aparece de forma neutra no pronome tic, continuando sem uma
definicdo sobre ele nas declaragBes que seguem essas perguntas*. Porém, apés o tig do verbo
yopiCow, vemos algumas tentativas de delimita-lo em dois grupos: tribulacdo, aflicéo,
perseguicdo, fome, nudez, perigo, espada (v. 35); e morte, vida, anjos, principados, coisas
presentes, coisas futuras, poderes, altura, profundeza, ou qualquer outra criatura (vv. 38-39).
Como os verbos serdo melhor explorados no capitulo seguinte desta dissertagdo, continuemos

nossa analise sobre esses substantivos.

4 EGGER, 2015, p. 93.
45 LONGENECKER, 2016, p. 756.
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O primeiro elenco de substantivos pertence ao catalogo das dificuldades humanas*, e
sua divisdo em sete termos é muito similar as listas*’ de fontes greco-romanas e judaicas®®.
Além disso, também possui um componente autobiografico paulino ao cita-las*®. Ao olharmos
2Cor 6,4-5, nota-se a ocorréncia das palavras tribulacdo (0ATy1c) e aflicdo (otevoywpia), e se
formos alguns capitulos adiante nessa mesma carta, em 2Cor 11,23-29%, aflicdo (ctevoympia),
perseguicdo (Stwypog), fome (Apdc), nudez (youvotmc) e perigo (kivdvvoc) estdo elencadas
igualmente. O Gnico termo novo € a espada (udyaipa).

Jewett afirma que tribulacdo e perseguicdo podem ser vistas como elementos da ira
divina (Dt 28,53; Is 8,22), ou como sofrimento escatolégico pelos santos (Mc 13,19.34; Mt
24,9) ou ainda como problemas que acompanham a pregagao apostolica (1Ts 3,3-4; At 20,23)%.

A palavra perseguicdo (diwypog) somente é usada aqui em toda a Carta aos Romanos.
Em 2Cor 4,9, Paulo contrasta sua visdo com a daqueles que dizem possuir poderes
transcendentes para evitar a perseguicio®2. Contudo, pelo olhar paulino, Stwyudc ndo pode ser
visto como manifestacdo contraria de Deus ao fiel, mas como a marca do discipulado. Apoiado
no pensamento intertestamentario judaico, o martir deve ser percebido como devoto ou
testemunha de Deus®.

Também fome (Mpoc) e nudez (youvotng) constituem hapax na Carta aos Romanos.
Percebamos que sdo dois elementos que demonstram fraqueza e destituicdo de algo: uma
interna (a fome) e outra externa (a nudez). Ambas as palavras poderiam ilustrar a quem as lesse
uma afirmacao divina sobre o cristdo separado de Cristo, por isso tais acontecimentos®. Mas a
prépria experiéncia do Apostolo nessas situacdes, como dito em 2Cor 11,27, ndo corrobora essa
interpretacao.

A sexta dificuldade, perigo (kivduvvoc), é repetida seis vezes em 2Cor 11,26 e aparece
como verbo em 1Cor 15,30. Paulo vai de encontro ao pensamento judaico de sua época, que
dizia que o fiel estava protegido do medo e de cada perigo pelo simples fato de acreditar®. Ora,
novamente, por aquilo que o proprio apdstolo vivenciou®®, a resposta negativa ndo poderia ser

outra.

4 JEWETT, 2007, p. 544.

47 LONGENECKER, 2016, p. 757.
4 JEWETT, 2007, p. 543.

49 PENNA, 2013, p. 688.

%0 _LONGENECKER, 2016, p. 757.
5L JEWETT, 2007, p. 545-546.

52 |dem, 2007, p. 546.

53 |d., 2007, p. 546.

5 |d., 2007, p. 547.

55 |d.., 2007, p. 547.

%6 PENNA, 2013, p. 688.
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Agora chegamos ao elemento ndo encontrado na lista de 2Cor: a espada (udyoipa).
Jewett relembra que ndo se trata de uma grande espada (§ipog), pelo contrario, fala-se de uma
pequena espada ou adaga®’. A pdyopo era a maxima execucdo imposta pelo Estado (Ap 13,10;
Mt 10,34; At 12,2; Hb 11,34)%8. Além do mais, tal termo também designa o exercicio coercitivo
do poder (Rm 13,4)*°. Sendo uma pena mortal, era a maior avaliagio negativa que o ambiente
externo poderia dar ao cristianismo sobre suas a¢6es. Acreditamos que Estado engloba o mundo
judaico e o mundo romano. Mesmo assim, tal poder maximo nao pode separar os fiéis do amor
de Cristo.

Assim, ap0s termos visto cada elemento, a lista paulina ndao pretende fazer um
autoelogio ao proprio Apostolo ou aos cristdos. Ela deseja demonstrar a adequacdo dos cristaos
ao sofrimento de Cristo®, elemento que sera aprofundado no préximo capitulo. O cristdo esta
inserido neste mundo concreto e com suas dificuldades, sem um arrebatamento aos céus®:.

Chegamos agora aos dez elementos que compdem o segundo elenco de adversidades.
Elas estdo apresentadas em pares antitéticos®?, o que facilitaria sua memorizacdo®. Em
comparacdo com a lista do v. 35, aqui temos conceitos mais abstratos que possuem relevancia
ampla e fundamental para declarar sua ineficacia em nos separar de Cristo®*. Essa lista, segundo
Dunn, possui termos “citados provavelmente [...] em grande parte ad hominem, com a intencéao
de tranquilizar aqueles para os quais esses poderes eram demasiadamente reais e inspiravam o
medo real”®.

O primeiro par, morte e vida, apresenta ao ser humano a morte em todas suas
possibilidades ao ser humano®, seja a morte fisica ou qualquer outro sofrimento que produza
essa sensacdo. Por “vida”, pode-se referir as distragdes da vida e suas seduces ou mesmo as
consequéncias da vida na carne®’.

A segundo dupla, anjos e principados, aparece somente aqui em toda a Carta aos

Romanos e estd conforme a hierarquia celestial de origem judaica®. Por anjos, Paulo

STJEWETT, 2007, p. 547.

%8 |dem, 2007, p. 547.

%9 PENNA, 2013, p. 689.

80 L ONGENECKER, 2016, p. 757.
61 PENNA, 2013, p. 689.

62 |dem, 2013, p. 691.

% _LONGENECKER, 20186, p. 758.
8 PENNA, 2013, p. 691.

5 DUNN, 2003, p. 146, grifo do autor.
% PENNA, 2013, p. 691.

67 JEWETT, 2007, p. 551.

8 PENNA, 2013, p. 691.
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compreende os mensageiros de Deus (Gl 1,8) que supervisionam os seres humanos (1Cor 4,9)%°.
Jewett diz que Gyyeloc também engloba os anjos caidos e que sdo esses 0s que Paulo tem em
mente’®. Todavia, no segundo elenco de adversidades, o Apostolo apresenta elementos
positivos e negativos para indicar a globalidade do campo em que o par se encontra. Por isso,
acreditamos que com Gyyelog se faca referéncia a todos os anjos, ndo somente a uma classe. J&
principados abarca todos os seres espirituais, ou poderes cosmicos’®, que originalmente
deveriam ter sido bons (Cl 1,16), mas estdo confinados ao céu inferior (Ef 3,10)"2. Certamente,
Paulo exprime gque nenhuma forca externa pode separar os cristdos desse relacionamento com
Deus.

O terceiro par é composto por participios, éveotdta e péllovta, que aparecem na
mesma sequéncia em 1Cor 3,22, diferenciando que neste € atribuido um sentido positivo a esses
termos, enquanto em Romanos prevalece o negativo’®. Penna afirma que o “presente” faz
referéncia ao tempo atual, enquanto o “futuro”, as coisas que hao de vir’*. Concordamos com
Jewett ao dizer que, embora muitas explicacfes sobre esses vocabulos tenham sido dadas por
pesquisadores ao comparar com textos extrabiblicos, em nenhum lugar de seus escritos Paulo
delimita o que considera ser esses termos’®. Pelo contexto, podemos intuir que possuem poder
para ameacar os cristdos de separa-los de Deus.

O termo “poderes” encontra-se sem um par que lhe seja contrario. Por isso, como
apresentado na critica textual, alguns testemunhos o excluem de suas versdes. Abarca em si as
poténcias celestes’®. Esse vocabulo é familiar na literatura grega e biblica, tratando-se de um
poder hostil a Deus’”.

A ultima dupla é composta por “altura” e “profundeza”. Por altura (VDyoua) e
profundeza (B&boc) entende-se o lugar mais alto da criagdo ou o apogeu dos planetas’® e o mais
baixo ou o “espaco abaixo do horizonte do qual surgem as estrelas”’®, uma visdo fortemente

embasada em fatos astrologicos®. Esses poderes pareciam determinar a vida na terra de varias

8 JEWETT, 2007, p. 551.
0 |dem, 2007, p. 552.
11d., 2007, p. 552.

2 DELLING, 1977, p. 483.
8 JEWETT, 2007, p. 552.
4 PENNA, 2013, p. 692.

S JEWETT, 2007, p. 553.
6 PENNA, 2013, p. 692.

77 DUNN, 2003, p. 143.

8 |dem, 2003, p. 143.

79 |d., 2003, p. 143.

8 PENNA, 2013, p. 693; DUNN, 2003, p. 143.
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maneiras®. Entretanto, mesmo que assim o fosse, ndo seria o suficiente para concretizar a
separacdo do fiel do amor de Cristo.

A expressao que encerra esse elenco, “nem qualquer criatura diferente” (oVte T1g KTio1g
£tépay), aponta que nenhum outro fator cosmico ou humano nao incluido anteriormente possa
conjugar o verbo ympilw®. Além disso, esse término confirma que tudo que pode ameagar o
ser humano é criatura tal como o homem é. Assim, esses elementos ndo podem lutar contra

Deus e seu designio®,

2.4.2 Elementos teoldgicos da pericope

Por meio da analise semantica, a pericope de nosso estudo apresenta cinco grupos
tematicos: cristologia, soteriologia, antropologia, eclesiologia e escatologia. Como esses
elementos serdo tema do préximo capitulo, nos restringiremos a apenas elencar como podem
ser localizados no texto, deixando outras explicaces para 0s proximos passos da pesquisa.

O tema da cristologia é encontrado nas afirmac6es de Cristo ser o primogénito dentre
muitos irmaos (v. 29), nas imagens encontradas no v. 34, e em Cristo como sujeito do verbo
amar (vv. 35-39).

Em relacdo a soteriologia, trés momentos sdo enxergados aqui: as ages no aoristo que
Deus faz em favor dos homens (vv. 28-30); as afirmacOes no presente (v. 28: 0s que séo
chamados de acordo com seu propoésito; todas as coisas trabalham juntas para o bem; v. 31.:
Deus esta a nosso favor; v. 33: Deus justifica; v. 34: Cristo intercede); e a¢bes no futuro (v. 32:
nos daré todas as coisas; v. 33: quem acusara; v. 34: quem condenard; v. 35: quem separard).

A antropologia se desenvolve primeiramente como sujeito do verbo “amar” (v. 28) para
depois ser objeto de varias acdes que tém Deus como sujeito (vv. 28-39): chamados (v. 28),
pré-conhecidos (v. 29), predestinados (v. 29), irmdos de Cristo (v. 29), chamados (v. 30),
justificados (v. 30), glorificados (v. 30), Deus esta a seu favor (v. 31) e lhes entregou tudo (v.
32); escolhidos de Deus (v. 33), intercedidos por Cristo (v. 33), estdo em seu amor (v. 35),
postos a morte e ovelhas destinadas ao matadouro por causa de Cristo (v. 36), mais que
vencedores (v. 37).

Ja a eclesiologia ¢ abordada pelas afirmagdes de que os homens “sdo chamados de

acordo com seu propoésito” (v. 28), de que a Igreja € glorificada (v. 30) e esta no “amor de Deus,

81 JEWETT, 2007, p. 554.
82 |dem, 2007, p. 554.
81d., 2007, p. 554.
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o qual esta em Cristo Jesus” (v. 39). Como a propria palavra ekklesia traz em sim o tema do
chamado, e ao observar a sucessdo de agdes nos vv. 29-30, percebe-se que ha acbes que
acontecem antes da entrada na ekklesia: pré-conhecer e predestinar; a acdo de chamar em si; e
acbes que acontecem depois da entrada na ekklesia: justificar e glorificar. Ultimo ponto é o
termo dado aqueles que foram chamados: “irmaos” (v. 29) e “escolhidos de Deus” (v. 33).

Por fim, o ultimo grupo semantico é a escatologia: Cristo como primogénito (v. 29),
Deus daréa todas as coisas a nos e a Cristo (v. 32), palavras relacionadas ao julgamento (vv. 33-
34). Ainda fica uma pergunta: o amor de Cristo € somente para o presente histdrico ou também

influenciara na escatologia?

2.5 Andlise retorica

Percebemos dois grandes movimentos acontecendo dentro de nossa pericope: diatribe,
que percorre toda a carta, e um forte tom emotivo nessa peroratio.

A Carta aos Romanos apresenta 0 maior nimero de pessoas saudadas pelo nome (Rm
16,3-15) e, a0 mesmo tempo, é aquela em que a situacdo dos destinatarios ndo influencia tanto
0 seu contelido®*. O contexto assemblear de Romanos acaba por nos conduzir a sua oralidade
mais peculiar que € a diatribe: vivacidade do dialogo e formulacdo de perguntas e respostas
breves®®.

Alguns autores apontam que isso se deve ao fato de Paulo ndo conhecer bem a realidade
vivida pelos fiéis de Roma. Isso é verdade! Contudo, € um argumento fraco, pois, como
demonstrado por Antonio Pitta, Paulo também utiliza a diatribe em trechos de cartas dedicadas
a comunidades de sua fundagio: 1Cor 6,15-16; Gl 2,17-18 e 3,21%. Além do mais, Jean-Noel
Aletti® afirma que ndo sdo os problemas comunitarios que determinam o género retérico das

cartas paulinas, mas a forma com a qual Paulo trata deles: a perspectiva de distanciamento.

Portanto, se a tendéncia do Apostolo € a de dar um passo para tras e ndo imediatamente
responder as questdes concretas, mas, sim, levar o debate para uma radicalidade
maior, isto significa que seu discurso é muito menos contingente do que tem sido dito,
porque mais do que criar um trabalho casuistico, ele esta ampliando as questdes ao
afirmar as relagdes fundamentacfes e duradouras sem as quais as questdes (e as
respostas) poderiam perder sua pertinéncia.®

8 PITTA, 2017, p. 1.

8 |dem, 2017, p. 2.

81d., 2017, p. 2.

8 ALETTI, 2015, p. 103.

8 Thus, if the Apostle’s tendency is to tale a step back and not immediately respond to concret questions but rather
to carry the debate to a greater radicality, this means that his discourse is much less contingent than has been
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Assim, a diatribe assume a fungdo fundamental de produzir esse “distanciamento” das
situagdes contingentes para afronta-las a partir da causa mais elevada e que conta mais do que
as contingéncias®®.

Lembremos que estamos na peroratio da segunda secdo da parte querigmatica da carta,
desenvolvida entre os capitulos 5 e 8. De acordo com Bice Mortara Garavelli, um epilogo pode
ser construido de duas maneiras: enumeracao ou recapitulacdo dos temas tratados e mo¢do dos
afetos®®. A enumeracio ou recapitulagdo sera contemplada nesta pesquisa no capitulo 3.4. O
forte tom do pathos pode ser encontrado no pronome nos e nas conjugacdes relacionadas a este
pronome (vv. 28.31.32.34.35.36.37.39), os cristdos como destinatarios de ac¢fes de Deus,
ilustrando um relacionamento proximo entre este e aqueles (vv. 29.30.31.32.33.34.37). Alias,
outros termos indicam essa relagdo como: amar (v. 28), irméos em relacdo aos cristdos e a Cristo
(v. 29) e separar (vv. 35.39). Ainda falta um elemento: a convic¢do que Paulo possui (v. 38) é
sobre uma realidade que engloba a si e aos cristdos. Tal tom em nossa pericope ilustra que
estamos com uma peroragdo que deseja suscitar o afeto da audiéncia, para provocar 0
envolvimento emotivo e captar a benevoléncia®. Dessa forma, o uso da primeira pessoa do
plural faz com que Paulo se aproxime de seus interlocutores, apresentando sua fala como
também vivida por ele, o que lhe da certa autoridade para falar desses temas. O uso de termos
relacionais promove a aproximacao dos cristdos a Deus, que encontram nisso sua seguranca.

O fio condutor de toda a carta, a propositio, se encontra em Rm 1,16-17, colocando ao
centro o evangelho para a salvacdo de qualquer um que cré®. Todas as secBes entre Rm 1,18—
11,36, de acordo com Pitta, contribuem para explicar a abordagem salvifica da justificacdo pela
fé°. Como nossa segunda se¢do fala sobre a vida nova do cristio em Cristo, é possivel observar
que Paulo trata aqui do fiel ante sua realidade cotidiana, muitas vezes contraditdria.
Possivelmente, vemos em nossa pericope um testemunho paulino daquilo que ele estaria
vivendo antes de sua partida para levar a coleta a Jerusalém®*. O impulso para frente que Paulo
tenta demonstrar aos seus € 0 mesmo que o impulsiona a ir a Jerusalém, sabendo das

dificuldades que isso comportava. E a diatribe que proporciona a Paulo esse distanciamento

said because more than creating a casuistic work, he is enlarging the questions by stating the fundamental and
lasting relationships without which the questions (and the answers) would lose their pertinence. (ALETTI, 2015,
p. 102-103, tradugdo nossa).
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43

para comprovar ao longo de toda a carta, em especial em nossa pericope, que o Evangelho é
poténcia divina para a justica salvifica daquele que cré®.

Concluséao

A delimitacdo de nossa pericope encontra respaldo em Karl Barth, mas a analise
proposta vai além do seu comentario. Percebemos que ha um grande movimento para enxergar
8,18-30 como uma secdo e 8,31-39 como outra, embora haja ressalvas quanto os versiculos 28-
30 indicarem certa independéncia de 8,18-27. Nossa proposta de organizacdo se apoia na
intuicdo de que Paulo deseja apresentar a relagdo dos cristdos com Cristo na nova vida pos-
batismal. Assim, trés sdo os movimentos percebidos: o plano de Deus (vv. 28-30), questbes
sobre Deus (vv. 31-34), e questdo sobre a separacdo de Cristo (vv. 35-39).

Ao olharmos semanticamente, cinco grupos de temas séo desenvolvidos: cristologia,
soteriologia, antropologia, eclesiologia e escatologia. A experiéncia de Paulo com Cristo na
vida cotidiana faz com gue ele apresente aos seus ouvintes uma releitura do passado, um novo
olhar sobre o presente e uma esperanca nova para o futuro. Tudo isso a partir de Cristo e isso
nos faz aprofundar, primeiramente, a cristologia para dela irradiar novas luzes aos outros temas.

Ao utilizar-se da diatribe, o Apdstolo traz a vivacidade do dialogo e do pathos, para
expressar a profundidade a que havia chegado. Sabemos que Paulo estava prestes a levar a
coleta para Jerusalém, e sabia que essa viagem nao seria facil. O que Ihe traz forca € a vivéncia
do amor de Cristo, que o faz enxergar-se como vencedor, embora, por fora, outros o vejam
numa situacéo contraria. Sua resposta é a fé, e é esta que deseja fazer crescer nos ouvintes da
carta. Seria essa situacdo de dor que o faz retomar alguns temas encontrados em 2 Corintios,
outra carta de um momento de angustia para o Apéstolo?

Compreendemos que um aprofundamento de tal pericope tenha muito a nos dizer
atualmente, tal como aos destinatarios da Carta aos Romanos, principalmente no que tange aos

temas emersos da analise semantica, assunto do proximo capitulo.

S PITTA, 2017, p. 12.
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3 RM 8, 28-39 E SEUS APORTES TEOLOGICOS

Ap0s termos passado o texto sob diversos olhares, voltamo-nos agora aos temas que
surgiram no item 2.4 para conduzir este capitulo, a saber: a cristologia, a soteriologia, a
antropologia, a eclesiologia e a escatologia.

Comecar falando sobre a cristologia presente na pericope é assunto primordial, pois
apresentam-se 0s 6culos com os quais Paulo enxerga a realidade que esta sendo abordada. Apds
esse passo, a forma como Cristo é percebido tem relacdo com a salvacdo do ser humano,
mostrando-se como o proximo importante item a ser analisado, visto que o querigma primitivo
volta-se para o “morreu para nos salvar”, ou seja, num primeiro momento, Cristo é anunciado
por sua historia ter relacdo direta com a nossa. A seguir, debrucar-nos-emos sobre a
compreensdo antropoldgica que emerge desse horizonte. Afinal, o novo homem apresentado
por Paulo tende a ser visto e vivido de que maneira? Como esse ser humano ndo caminha
sozinho, a importancia de se inserir numa vida comunitéaria é mister para a vivéncia da fé crist,
até mesmo pelo fato de esta fé chegar até seus novos adeptos por meio da transmisséao; logo,
como podemos compreender essa eclesiologia a partir de nossa pericope? Além do mais, ndo
podemos desfocar a meta a qual todo esse caminho conduz, visto que a revelacdo divina ndo
acontece por um mero acaso, pois ha um querer destinado a uma raz&o; assim, como a nossa
pericope permite contemplar alguns pontos sobre a escatologia?

Uma vez apresentado o horizonte deste capitulo, passemos a metodologia que é nele
empregada. Comeca-se sempre dos textos, observando algumas coisas sobre a estrutura
sintética e aprofundando pontos das varias analises do capitulo 2. A seguir, observamos o que
a pesquisa atual sobre os temas pode nos ajudar. Lembramos que, no inicio do texto desta
pesquisa, fizemos uma hermenéutica que evidenciou a importancia dos temas tratados na
pericope para Paulo, os romanos seus contemporaneos. Assim, para concluir, apresentamos
uma atualizagdo da delimitacao textual aos fiéis hodiernos.

Ainda cabe um adendo quanto a divisdo deste capitulo. N&o se deve ler isoladamente
um item do outro, como se a Cristologia funcionasse independente da Escatologia ou da
Eclesiologia. Todos os elementos se iluminam entre si, sendo a divisdo apenas uma forma
estrutural de aborda-los. Assim, o que é dito na Eclesiologia complementa a Soteriologia e vice-

Vversa.
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3.1 Cristologia

Ao comecar a falar sobre o pensamento paulino, a primeira coisa a fazer € olhar como
Cristo esta sendo apresentado® dentro daquela pericope ou nos textos que circundam aquele que
sera analisado. Este é o inicio, visto que é a experiéncia com Cristo que faz Paulo enxergar o
horizonte que esta a sua frente e interpreta-lo. Assim, Jesus serve-lhe de dculos para poder
significar a vivéncia sua e da comunidade a qual se dirige.

Lexicalmente, temos alguns termos relacionados a Jesus: vi6g (V. 29 e 32), Tp®T10TOKOG
(v. 29), como pronome acusativo do verbo mapadidmpu (v. 32), co-destinatario de todas as coisas
(v. 32), dois verbos adjetivados usados na funcéo atributiva®: 6 amobviiokom (v. 33) e éysipo (V.
33), sentado a direita de Deus (v. 33), intercede por nés (v. 33), como genitivo do substantivo
agape (v. 35), ele é a razdo de os cristdos serem conduzidos a morte (v. 36), sujeito do verbo
ayomaom (v. 37) e local do amor de Deus (v. 39). Destarte, podemos montar quatro grupos num
esquema semantico:

1) Cristo em relacdo a nos, pois ele é a meta da configuracdo dos cristdos;

2) Cristo em sua relacdo com Deus, visto que € Filho e entregue a nos;

3) Cristo é visto como 0 que morreu, ressuscitou e estd a direita de Deus,
intercedendo por nés;

4) Amor de Cristo/Amor de Deus: Ele nos ama por primeiro.

Afirmar no inicio da pericope que Cristo se torna a meta é reassegurar que Jesus deve
ser o centro do olhar para todos aqueles que o abracam. Pelo fato de ter demonstrado a
recuperacdo da divina imagem?*, agindo como o verdadeiro Filho de Deus, ele tornou-se o
primogénito de muitos irmdos®. Participando dessa fraternidade®, como todas as coisas sdo
direcionadas a Cristo’, também o ser humano é co-receptor®. Alias, a experiéncia que Paulo
viveu em Damasco diz que “Jesus se identificava estreitamente com os cristdos que Paulo
perseguiu™®. Algumas dessas figuras reaparecerdo na parte Antropoldgica do nosso estudo, por

isso ndo as aprofundaremos nesta secéo.

TWITHERINGTON Ill, 2008, p. 316.
2SEGALLA, 1992, p. 90.

3 SWETNAM, 2011, v. 1, p. 20-21.

4 CERFAUX, 2003a, p. 174.

5 JEWETT, 2007, p. 529.

6 SEGALLA, 1992, p. 94.

" 1dem, 1992, p. 96.

8 CERFAUX, 20034, p. 347.

® WITHERINGTON Ill, 2008, p. 316.



46

Nas vezes em que Paulo utiliza o termo vidc, na Carta aos Romanos, sempre esta
relacionando Jesus a Deus*®. Assim podemos ver em 1,3.4.9; 5,10 e 8,3.29.32. Como j& é muito
conhecido, falar de filiagio corresponde a falar de uma relagio entre duas pessoas'!. Ela nfo
pode ser um termo isolado. Por exemplo, citar o termo “homem” ndo implica em relagdo
alguma, pois ou estamos falando de um individuo masculino ou do substantivo coletivo para
todos os seres humanos. Ja se usamos o termo “tio”, logo concluimos que haja um “sobrinho”,
ou seja, alguém que se relacione com aquela pessoa para Ihe conferir essa relacdo. Desta forma,

Cristo é Filho de um Deus Pai e, por isso, é a imagem de Deus'?, ¢ 0 Homem novo.

Mas Paulo toma cuidado de nos dizer que ndo é Cristo imagem de Deus por Criagéo.
Rejeita explicitamente a exegese que atribui a qualidade de imagem a um homem
criado em primeiro lugar e que seria 0 homem espiritual (a ideia do homem transposta
para a ordem religiosa) de Filon. [...] Sua definicdo de imagem de Deus vem-lhe de
sua relagéo transcendente com Deus.®

Em relacdo a sua entrega por parte de Deus, comentaristas fazem alusdo a Gn 22,
capitulo em que acontece a entrega de Isaac por parte de Abrado. Penna afirma que ndo a esse
texto, mas ao de Is 53, pois o valor expiatorio do gesto de Deus encontra ali uma associagdo
implicital*. A aproximagdo ao texto de Isaac seria uma tentativa de explicar a morte de Jesus,
e ndo o uso de um método hermenéutico biblico®®.

O termo mpwtotokog “refere-se a Cristo na qualidade de unigénito [...] e, deste modo,
contempla-se a filiagdo singular e eterna”®, além de refletir sua prioridade e supremacia.
Murray relembra que o Cristo glorificado “jamais deixa de ser Filho eterno, e o Filho eterno é
o Filho encarnado e glorificado™!’. Mas o termo também significa quem vem por primeiro.
Assim, ao dizer de sua posicao singular, “Jesus de Nazar¢ serve de prototipo para a forca de
vida criadora de Deus”*® ao ser humano.

Continuando a leitura dos grupos semanticos, agora adentramos na terceira secdo. Os
verbos adjetivados a Cristo remetem ao seu Mistério Pascal. Paulo “refere-se a um grande ato

de salvacdo que inclui a morte e a ressurreicdo de Jesus, salvacdo que livra da célera os que

10 CERFAUX, 2003a, p. 347.
11 |dem, 20034, p. 347.

21d., 2003a, p. 336.

131d., 2003a, p. 336.

4 PENNA, 1991, p. 198.

5 1dem, 1991, p. 199.

16 MURRAY, 2003, p. 347.
7 Idem, 2003, p. 347.

18 SCHNELLE, 2010, p. 767.
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foram salvos e lhes d4 vida continua”®®. Relembrar essa base da fé cristd, no contexto da carta,
mostra que se “a salvacdo era pela graca por meio da fé no Senhor Jesus que foi crucificado e
ressuscitou, nada impedia que todos, inclusive os gentios, fossem salvos independentemente da
lei mosaica”?’. Certamente ja temos um prelGdio do que vird nos capitulos seguintes de
Romanos 8, e a reafirmacdo de que Cristo é para todos: judeus e gentios. Uma vez ascendido,
Cristo est4 assentado a direita de Deus, em outras palavras, um reconhecimento do “reinado
atual de Cristo”?!, e realiza a mesma funco que o Espirito Santo, pois ambos intercedem por
nos (vv. 26 e 34), embora haja uma diferenca: o Espirito intercede pelos cristdos na terra, em
seus coragdes, enquanto Cristo o faz no céu?’. Contudo, Paulo utiliza o prefixo dmép com 0
verbo évtuyydvm no v. 26 (mais que interceder), o que ndo acontece no v. 34 (interceder). Ndo
discutiremos o que foi falado sobre esta preposicdo no capitulo 2.1, mas vale lembrar que, para
Cristo, Paulo usara 0 mesmo prefixo para 0 verbo vikam (v. 37) e, assim, entramos no quarto
bloco da andlise cristologica.

Embora o verbo vrepvikdm esteja relacionado a Paulo e aos cristdos, por isso a primeira
pessoa do plural na conjugacdo, o Apostolo diz que somente podemos realizar o conteddo desse
verbo por causa de Cristo, que nos amou?. Jesus nos revela esse amor ao se entregar por n6s?*,
ilustrado pelo verbo ayamioavtog, conjugado no participio aoristo, ou seja, remete a um Unico
ato de amor?®: a cruz de Cristo?. “O senhorio de Cristo se estende sobre todos os poderes, no
paraiso e na terra, e sua motivacgdo € o amor”?’. A expressio “o amor de Deus, o qual esta em
Cristo Jesus, o Senhor nosso” (v. 39) se manifesta e se mostra exclusivista, visto que s6 em

Cristo “podemos conhecer a abrangéncia e o vinculo do amor de Deus”?,

3.2 Soteriologia
Acerca da soteriologia, temos, lexicalmente, elementos que podem exprimi-la e,

semanticamente, temos algumas orag¢fes que iluminam00 nossa tematica. Desta forma,

encontramos: 0 tema de enxergar todas as coisas para uma finalidade positiva, e por todas

19 MORRIS, 2008, p.1128.

20 WITHERINGTON 111, 2008, p. 316.
2L CERFAUX, 2003a, p. 27.

22 WILCKENS, 1992, p. 215.

23 ONGENECKER, 20186, p. 758.

24 CERFAUX, 2003b, p. 522.

% MURRAY, 2003, p. 359.

% JEWETT, 2007, p. 549.

27 |dem, 2007, p. 554.

8 MURRAY, 2003, p. 362.
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compreendamos “bem” e “mal” (v. 28), a sequéncia crescente das agdes tendo como sujeito
Deus (vv. 29-30) e a questdo sobre sermos mais que vencedores diante de todas essas coisas (V.
37). Embora pela apresentacdo do texto as acdes tendo Deus como sujeito venham apos a
compreensdo do “bem” e “mal”, ¢ fundamental comegarmos por aquelas para entendermos
estas.

No versiculo 29, descortina-se uma sequéncia crescente de verbos conjugados na
terceira pessoa do aoristo ativo: mpoyvaok®, Tpoopilm, Kaléw, dikaidm e do&alm. O fato de a
terceira regé-los aponta que independe de Paulo e dos cristaos, escritor e ouvintes, realizar essas
acOes. Alids, a conjugacdo no aoristo diz que esses movimentos jA aconteceram e se
completaram, foram atos pontuais?®, e expressam a seguranca absoluta®® e inalteravel em
Cristo®. E preciso pontuar a utilizagdo da preposi¢do npdc diante dos verbos anteriores & agio
de chamar. Deus pré-conhecia e pré-destinou antes do chamamento, novamente, dois verbos
que clarificam a iniciativa divina antes da consciéncia humana poder responder. N&o existe um
pré-chamado, existe o chamar no momento presente. Pensando assim, Paulo ndo apresenta o
plano salvifico como mero acaso, mas reforca sua nio-casualidade e dom gratuito®?. Assim,
abordemos cada verbo para ver esse processo de transformacdo, ou melhor, desenrolar da
salvacio®® que Deus opera®* em suas pessoas chamadas.

Pré-conhecer inicia a obra de redeng¢do. “A salvagdo ndo ¢ iniciada por decisdo de uma
pessoa em receber Jesus Cristo como Senhor e Salvador”®®. Alguns pesquisadores afirmam que
esse pré-conhecer, ou conhecer de antemao, aludiria a “eterna previsdo de tudo que viria a
acontecer”®. E problematico afirmar isso, pois a liberdade humana n&o seria levada em conta,
tornando o ser humano mera marionete. Além do mais, tal afirmacdo é perfeita para as coisas
boas que acontecem na histéria e em nossa vida, mas muito imperfeita para as ocasides
negativas. Paulo apenas acrescenta a ideia de mpog ao yvdoxw®’. Entdo, perceber a semantica
dessa acio podera nos ajudar. Esse verbo traz em si uma conotagio de amor antecipado®. As

Escrituras consideram o verbo conhecer ndo somente como algo intelectual®®, mas para se

2 SWETNAM, 2001, p. 110.
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31 MACARTHUR, 2002, p. 550.
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3 MACARTHUR, 2002, p. 550.

3% MURRAY, 2003, p. 348.
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(MACARTHUR, 2002, p. 550, traducdo nossa).
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referir a uma relacdo de amor entre as pessoas (Gn 4,17; Mt 7,23), como sindnimo de escolher
em Am 3,2%°. Assim, é possivel concluir que mpoywvdokem “significa ‘aqueles sobre 0s quais
Ele colocou seu interesse’ ou ‘aqueles que Ele conheceu desde a eternidade com deleite ¢
afei¢do distinguidores’”!,

O préximo passo é predestinar. Se a concepgdo desse termo for igual aquela apontada
no item anterior, ou seja, de algo preestabelecido, quase ou igual @ moira grega, ndo ha razéo
para aprofundar mpoopilw. Meyer até exclui esse 1éxico, considerando-o acessorio*?. Na
concepgao proposta nesta dissertacdo e consonante a Murray, npoywvdokm “enfoca a atengdo
sobre o amor distintivo da parte de Deus, mediante o qual foram eleitos os filhos de Deus”*?,
sem informar para que. Dessa forma, mpoopilw apresenta a meta dessa eleigdo: sermos
conformes a imagem de seu Filho. “O amor de Deus ndo ¢ uma emogao passiva; ¢ uma voli¢ao
ativa que se encaminha resolutamente para nada menos do que o mais sublime algo para seus
filhos adotivos, a conformidade com a imagem de seu Filho unigénito™*.

Chamar remete a vocagio de todos os cristdos, ou seja, “sermos filhos de Deus”*. O
seu uso no aoristo indica que houve uma resposta (o batismo“®) por parte de quem o ouviu®’,
mas a iniciativa sempre é divina. Na segunda carta a Timdteo, esse elemento aparece por
primeiro para revelar que a origem da salvacdo é em Deus (2Tm 3,15)*, ou seja, uma agdo
divina que antecede a resposta do homem*°. Preceder a ag&o de chamar retomando o predestinar
(v. 30) significa que os planos de Deus ndo ficaram somente no campo das inten¢des, mas se
traduziram em atos concretos®°.

Em nossa analise, temos pontuado que os dois elementos primeiros (pré-conhecer e
predestinar) acontecem antes de uma resposta humana. Isso significa, de acordo com Tt 2,11,
que sdo agdes universais®!, em outras palavras, para todos, inclusive a terceira etapa (chamar).
A partir daqui, Paulo discorre sobre os efeitos desse chamado com uma resposta positiva do

homem®?, configurada na expressdo amar a Deus®3, efeitos que podem ser vistos como os dois

4 MACARTHUR, 2002, p. 553.
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42 Apud Idem, 2003, p. 346.
41d., 2003, p. 346.

4 1d., 2003, p. 346.

4 CERFAUX, 2003b, p. 439.
4 PENNA, 2013, p. 672.

47 DUNN, 2003, p. 377.

48 MORRIS, 2008, p. 1128.
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maiores objetivos que Paulo vé em Deus: ser conformes seu filho e viver entre irmaos®*. Se ha
a possibilidade de responder negativamente, entdo lembremos que a salvacdo € uma proposta
ao ser humano, ndo uma imposicao.

Justificar “corresponde a um acontecimento que se passou em nos, por uma participacao
na redencdo de Cristo, € que nos garante a salvacdo futura™>. Esse verbo salienta uma

reconciliacdo, pois

0 pecador sabe pela fé que suas relagfes com Deus estdo mudadas. Ele era objeto da
ira de Deus, agora é objeto de sua amizade, e esta condi¢do nova é nele uma realidade.
Ele ndo € mais pecador por natureza, diria Paulo (cf. Gl 2,15), é, por conseguinte,
justo por natureza, pertencente a uma “raga” nova. E ndo apenas uma “condigdo”
nova, mas uma transformacao real de seu ser profundo.5®

Assim, o contrario de justificar € condenar®’. O uso desse verbo retoma uma das teses
principais da Carta aos Romanos: a gratuidade da justificacdo do fiel diante de Deus (5,1.9),
baseada na misericordiosa justica desse proprio Deus (1,17; 3,21.25.26; 4,5; 8,33)°%. Uma vez
justificado, o crente entra numa nova forma de se relacionar com Deus e com 0 mundo®®. Assim,
o justificar prepara o glorificar®.

Por ultimo, o climax da sequéncia®®, o termo glorificar aponta para nossa heranca
celeste®?. A restituicio da gloria de Addo ja se iniciou®®. Embora ja aqui possamos viver essa
glorificacdo, essa vivéncia somente seré plena apés o participar do sofrimento e da morte com
Cristo (Rm 8,17)%.

Enguanto Rm 8,28-30 ndo faz nenhuma mencao explicita do sofrimento ou morte, o
contexto do argumento de Paulo (Rm 8,18.23.26), o “todas as coisas” que Deus opera
para 0 bem (Rm 8,28) e os outros usos da linguagem de “conformidade” mostram que
Rm 8,28-30 implica que sofrimento e morte sdo partes da conformidade a “imagem”
de Jesus.®
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Comegar a pericope dizendo “sabemos” significa que o que vem ap6s ndo deve ser
contestado®, mesmo que o contexto em que esse saber seja conjugado seja repleto de
dificuldades ou néo facilite essa compreensdo. Os cristdos precisam confiar e aprender que €

Cristo quem nos traz a salvacio e é esta nossa seguranca®’, ndo o empenho humano®.

Quando, pela fé, o povo de Deus apreende este panorama que se estende desde 0 amor
de Deus, antes dos tempos eternos, até ao grande final do processo de redencdo, os
sofrimentos do tempo presente sdo encarados em sua verdadeira perspectiva e vistos,
sub specie aeternitatis, como meras circunstancias da peregrinacdo até a gloria a ser
revelada e como pré-condi¢es da mesma, uma gloria tdo imensa em seu valor, que
as tribulaces do presente néo sdo dignas de comparagéo.5®

Nossa salvacdo completa-se ao nos transformarmos em filhos de Deus®, recuperagio
da imagem perdida’. “Nossa semelhanga com Deus vira de nossa participagio no homem
celeste. Este é verdadeiramente a imagem de Deus™2.

Acontece que essa salvacao € vivida também na historia, e ela encontra adversidades.
Paulo as separa em dois grupos: as que fazem parte do mundo visivel (v. 35) e a de um mundo
invisivel (vv. 38-39). Trataremos dessas imagens mais adiante. Precisamos agora debrugar-nos
sobre o verbo vmepvikdm. A conjugacdo desse verbo no presente apresenta uma realidade
perene, tanto para Paulo e seus leitores quanto para nos. Paulo fala “de uma salvagdo em um
sentido ja revelado por Cristo e em outro sentido a ser consumada no mundo que ha de vir. Em
nenhuma delas h4 a mais leve sugestio de que o esforco humano ajude”’®. Aqui enfatiza-se o
agora da salvacdo e sua vivéncia’™.

Embora o empenho humano néo ajude na producio da salvagdo’, sendo esta um dom,
o homem enfrenta dificuldades que parecem torna-la ineficiente ou muito dificil em seu dia a
dia. O resultado do primeiro grupo listado na pericope de adversarios dos cristdos sempre é a
morte fisica, enquanto o segundo resulta na morte espiritual, ou seja, estar longe de Deus. N&o
é sem raz&o que o Salmo 44, 36 transmite um tom desesperancgoso ao ouvinte’®. Contudo, “na

batalha da vida, podemos dizer que a salvacdo ¢ o ‘capacete’ (Ef 6,7), ou o capacete pode ser
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52

‘da esperanca e da salvacao’ (1Ts 5,8). Dos dois jeitos, a salvagdo ¢ agora parte fundamental
da armadura do cristdo”’’. Ser salvos é 0 mesmo que ter um triunfo constante sobre as forgas

adversarias’®.

3.3 Antropologia

E perceptivel que a figura humana acompanhe o centro de nossa pericope, que é o plano
salvifico de Deus. Com a excecdo do versiculo 38, no qual Paulo enumera outro grupo de
adversarios do ser humano, todos os outros possuem alguma referéncia aqueles que escolheram
seguir a Cristo. Este € um primeiro ponto que precisamos salientar: Paulo ndo esta falando de
toda a humanidade, mas somente daqueles que abracaram a fé cristd’® e, agora, sentem o peso
da nova vida®.

A primeira acdo do homem como sujeito é aludida pelo verbo dyondw. Jewett afirma
que o homem sé pode realizar essa agdo em relacdo a Deus, como resposta a uma agao que este
préprio realizou dentro do coracdo dos homens: a doacdo do Espirito Santo (Rm 5,5) e, pela
revelacdo desse, 0 amor em Cristo Jesus®l. Além disso, amar a Deus retoma o trecho de Dt
6,5%. Como veremos adiante no item sobre a eclesiologia dessa pericope, 0 verbo dyoaméo
carrega em si ndo somente a capacidade de se relacionar afetuosamente sem nada esperar em
troca, mas inclui em si também a capacidade de escolher. A aydnn ndo pode ser vivida sem
uma escolha clara do seu objeto. Amando, Deus escolhe o ser humano®, e dessa forma o ser
humano escolhe a Deus. Se podemos falar de escolha, logo podemos concluir que o ser humano
é livre para realiza-la ou ndo. Embora a salvacdo seja direcionada a cada pessoa e a toda
humanidade®*, voltamos a repetir, ela ndo é uma imposi¢do. Dessa forma, “com a fé cristd o
homem é chamado e até introduzido em uma relacdo muito particular com Deus, feita ndo
somente de reconhecimento a ele, mas também de comunh&o com ele”®°.

Essa relacdo nos faz voltar algumas palavras antes do verbo dayamdo, pois para esse ser

humano que escolheu Deus todas as coisas cooperam para 0 seu bem (v. 28). Jewett afirma que
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0 pensamento paulino esta consoante com o de Plato® e com o de Josefo®, e ainda cita um
trecho do Rabi Aqiba, dizendo que “cada coisa que o Todo Poderoso faz, ele faz para o bem”,
a que ainda podemos acrescentar uma citacdo de Jesus ben Sira, apresentada por Longenecker:
“todas as coisas para 0 piedoso sdo para o seu bem”®®. O verbo que possui mévto como sujeito
é ovvepyém, conjugado no presente do indicativo. Isso significa que “a formulacdo de Paulo
implica corresponsabilidade divina e humana em face a adversidade, e no contexto da carta, 0
bem sendo acompanhado pela cooperagio inclui o trabalho diario [...]”*°. Paulo esté falando da
dificuldade de enxergar o bem nas coisas cotidianas, e ndo somente em ocasides particulares.
Certamente podemos concluir que a afirmacéo ndo esta privilegiando somente os cristaos, visto
que a afirmacdo “os que sdo chamados” (v. 28) corresponde a uma agdo universal, embora,
como ja dito, Paulo esteja se dirigindo aqueles que responderam a esse chamado. Entdo, os
cristdos precisam fazer uma mudanca de olhar para a realidade. Visto que Deus néo € o sujeito
de cvvepyém, € neste ponto discordamos de Penna®, mas névta®, poderiamos também concluir
que Deus nada faz em favor do ser humano? N&o é bem assim, como se V& nos versiculos 29-
30. Contudo, a preposicdo ovv indica que mavto realiza uma agdo que se acrescenta a de outra
pessoa. Visto que na sequéncia dos versiculos serdo descritas acdes que tém o ser humano, em
particular, os cristdos como acusativo®®, mévto ndo esta se referindo as acdes de Deus como
sujeito, embora se acrescente a elas. Destarte, pelo contexto da pericope, 0 termo navzo refere-
se as acBes descritas nos versiculos 35.38-39%. Ou seja, 0 cristdo precisa rever sua forma de
enxergar seu entorno®, encontrando um significado positivo em situacbes que parecem
totalmente néo ter sentido®. O homem caminha pelo ouvir agora, ndo mais pelo ver (2Cor 5,7).
As perguntas retéricas (vv. 31-35) reafirmam a necessidade desse novo olhar, e a facilidade em
respondé-las expde que tal fato ja é vivido entre 0s irmaos.

Outra imagem que aparece nas linhas do texto estudado € a de o chamado ser conforme

a imagem de Cristo, sendo esse 0 proposito das a¢des divinas nos vv. 29-30. J& falamos disso
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87 1dem, 2007, p. 527.

8 “Everything that the Almighty does, He does for good” (apud JEWETT, 2007, p. 527, traduc&o nossa).

8 «All things for the godly are for their good” (LONGENECKER, 2016, p. 737, tradugéo nossa)

% “Paul’s wording implies divine and human coresponsibility in the face of adversity, and in the context of this
letter, the “good” to be accomplished by this cooperation includes the daily work [...]” (JEWETT, 2007, p.
527, traducdo nossa).

%1 PENNA, 2013, p. 665.

%2 | ONGENECKER, 2016, p. 738.

% MURRAY, 2003, p. 348.

% |dem, 2003, p. 341.

% LONGENECKER, 2016, p. 738.

% MURRAY, 2003, p. 342.



54

na soteriologia. Cabe ainda falar que esse processo de conformidade inicia-se no batismo®’, e
toda a humanidade participa dessa sorte, mas somente torna-se concreta naqueles que optam
pelo Cristo. O termo cOupoppog (v. 29) é composto pelas palavras cuv e popen e também
aparece em Fl 3,21. O termo popoemn, “desde os textos gregos mais primitivos, [...] era usado
pelo menos para expressar a maneira como uma coisa, sendo que € em si mesma, aparece para
nossos sentidos”, ou seja, no contexto de nossa pericope, apresenta a natureza e o carater
essenciais do ser humano. A preposicdo ocvv indica que ha uma relacdo dessa intimidade
humana com algo, em nosso caso, com Cristo. Paulo deseja reassegurar aos vulneraveis e
atormentados fiéis de Roma que suas vidas e o trabalho tém importancia no grande plano de
Deus para a restauracdo da criagdo por meio da recuperagdo da “filiagdo” ao se conformar a
imagem do Cristo®®. O proprio Pai “nos constitui seus proprios filhos%.

O Apostolo se dirige aos seus ouvintes como capazes de ler a realidade numa oOtica
positiva (v. 28) e mostra como as a¢des de Deus tém um propdsito (vv. 29-30). Agora 0 homem
aparece como aquele a quem é entregue Cristo e todas as coisas (v. 32). O termo ndvto neste
contexto refere-se a toda criacio®!, mas, aumentando o seu campo semantico na pericope no
tempo presente, também significa todas as coisas que acontecem ao ser humano'®. Porém, ha
uma ambiguidade no versiculo 32. A expressdo “com Cristo” pode significar que num futuro
receberemos com Cristo todas as coisas e que nds receberemos todas as coisas em Cristo.
Explicando melhor, na primeira imagem temos Cristo ao nosso lado recebendo algo, enquanto
na segunda contempla-se nds recebendo algo inseridos em Cristo!%. As duas possibilidades sdo
verdadeiras. Que receberemos todas as coisas com Cristo é um fato futuro®®®. Ja o receber todas
as coisas em Cristo é um elemento presente. Novamente, precisamos retomar o desejo de ver a
realidade pelos olhos de Jesus para encontrar nela o sentido que pode construir nossa esperanca.

Um ultimo elemento que precisamos analisar ¢ o verbo Omepvikbw. Ja o fizemos do
ponto de vista da cristologia como causa que possibilita a acdo dessa palavra. Agora vamos
voltar o olhar sobre o homem que realiza no presente 0 ser mais que vencedor. Como
concluimos na soteriologia, também neste versiculo algo que independe do esfor¢co humano,

mas depende do amor de Cristo e de Deus e € aqui a manifestacdo indubitavel de Deus por

% JEWETT, 2007, p. 529.

% HAWTHORNE, G.F., 1983, p. 83-84 apud WITHERINGTON Ill, 2008, p. 321.

% JEWETT, 2007, p. 529.

100 CERFAUX, 2003b, p. 333.

101 JEWETT, 2007, p. 538.

102 | ONGENECKER, 20186, p. 755.

108 Por “inser¢dio” entendemos o olhar de Cristo no olhar do fiel, que esta em seu Mistério Pascal, a realidade que
o circunda. Essa relagdo sera melhor explicada no item 4 deste capitulo.

104 JEWETT, 2007, p. 539.
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n6s®. O simples uso de vikéo indicaria uma vitoria, mas a adi¢do de Vmep afirma que essa
vitdria ¢ total®® sobre o inimigo e jamais poderia ser algo possibilitado por maos humanas'?’.
E quando o ser humano deixa-se ser amado que percebe sua forca vindo de Cristo'®, N4o é dito

que Cristo ou Deus vencem, mas que o homem é vencedor gracas a ele'®,

3.4 Eclesiologia

E nos escritos paulinos que vemos pela primeira vez o termo éxikAnoia (1Ts 1,1) para
se referir & comunidade dos cristdos'®. Lexicalmente ndo ha um termo com o qual possamos
nos referir a eclesiologia paulina nesta pericope, porém, h4 uma semantica que colabora no
desenvolvimento dessa tematica. A palavra ékkincio € composta por dois termos ék e o verbo
karéw, tornando-se “chamado a partir de dentro”!!!, Destarte, aprofundaremos o ser chamado
de acordo com um propésito divino (v. 28), as acbes antes do chamado (pré-conhecer e
predestinar) e ap0s (justificar e glorificar). Esses Gltimos ja foram avaliados no item 3.2. Como
Paulo também se refere a si proprio e aos cristdos pelo pronome “nos”, este acaba sendo
sinbnimo de uma visao de grupo. Logo, caimos na ékkAnocia e precisamos visitar as afirmagdes:
irmaos (v. 29), escolhidos por Deus (v. 33), “estar postos a morte por causa dele” (v. 36) e “estar
no amor de Deus, o qual esta em Cristo Jesus” (v. 39). Lembrando que a entrada da pessoa na
gkiAnoio da-se no rito batismal'2,

Estar postos & morte é um trecho de uma citagdo verbatim do Salmo 44113, Penna escreve
gue essa Unica citacdo do Antigo Testamento da segunda secdo da Carta aos Romanos néao
possui grande valor argumentativo®'4, e disso discordamos. Dissemos anteriormente o quanto
0 uso dessas linhas lanca um ar desesperangoso ao ouvinte da carta. Tanto o é que Paulo
apresenta a lgreja presente nesse cenario hostil por causa daquele no qual ela deposita sua fé*°.

Cranfield afirma que o uso do Salmo visa a exemplificar o sofrimento como algo comum na

105 PENNA, 2013, p. 690.
196 MURRAY, 2003, p. 359.
107 JEWETT, 2007, p. 549.
108 1dem, 2007, p. 550.

109 PENNA, 2013, p. 690.
10 ALETTI, 2012, p. 33.

1 KITTEL, FRIEDRICH, 2003, p. 312-313.
12 STEWART, 2013, p. 38.
U3 JEWETT, 2007, p. 548.
114 PENNA, 2013, p. 689.
115 |dem, 2013, p. 689.
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vida dos cristdos'!®. Mas concordamos com Stewart que afirma justamente o contrario'!’. O
Salmo 44 é referido pelo Talmud Babil6nico como a voz dos filhos que s&o mortos em 2Mc
7118 Isso é uma tradicdo tardia e n3o reflete a teologia de cada texto, enquanto em 2Mc eles
sofrem como consequéncia do pecado, no Sl 44 sofrem porque Deus falhou em defender o
acordo!!®, Em outras palavras, o autor de 2Mc segue o esquema deuterondmico da infidelidade
do homem para trabalhar o sofrimento. Ja o salmista apresenta a infidelidade de Deus'?°, assim,
acusando-o, deseja que ele faca algo'?. Sendo nossa pericope conclusio da se¢do dos capitulos

5-8 de Romanos!??

, € servindo-se de uma peroratio para recapitular o argumento apresentado
e suscitar emocionalmente um comprometimento®?®, Paulo apresenta o sofrimento e a morte

como condigOes necessarias'?* da vida no Espirito:

Tracando essa formula entre Rm 5-8 e como ela relaciona o sofrimento e a morte
mostrard que a légica da participacdo molda a visdo de Paulo do sofrimento e gléria
como componentes necessarios do estar “em Cristo”. Essa logica permite a Paulo se
apropriar do Sl 44 tanto como lamentacdo quanto celebragdo.?

Lamentacdo, pois se trata da aflicdo que é vivida no tempo de Ad&o. Celebracédo, pois
esse Salmo torna-se uma poderosa forma de lembrar a ressurreicdo de Jesus e a participagao
dos fiéis nessa nova vida até a parusial?®®. Por causa de Cristo. somos submetidos as
tribulagdes'?’. “Paulo interpreta o sofrimento e a morte de Israel no Sl 44 como a voz da Igreja
declarando sua participagdo na cruz do messias de Israel”*?,

Como Romanos 5-8 descreve a participacdo em Cristo como morte na época de Adao
e vida na época de Cristo, nossa pericope recapitula essa ideial?®. Duas vezes o apdstolo coloca

como condicdo fundamental da participacdo na vida ressuscitada de Cristo o participar de sua

116 CRANFIELD, 1975, v. 1, p. 440 apud STEWART, 2013, p. 27.

17 STEWART, 2013, p. 29.

118 Apud Idem, 2013, p. 28

1191d., 2013, p. 28.

120d., 2013, p. 29-30.

121 1d., 2013, p. 33.

122 JEWETT, 2007, p. 535.

123 GARAVELLLI, 1997, p. 102-103.

124 STEWART, 2013, p. 35.

125 “Tracing this formula throughout Rom 5-8 as it relates to suffering and death will show that the logic of
participation shaped Paul’s view of suffering and glory as necessary components of being “in Christ”. This
logic allowed Paul to appropriate Ps 44 as both lament and celebration” (STEWART, 2013, p. 35, traducéo
nossa).

126 STEWART, 2013, p. 45.

127 JEWETT, 2007, p. 548.

128 «paul interprets the suffering and death of Israel in Ps 44 as the voice of the church declaring its participation
in the cross of Israel’s Messiah” (STEWART, 2013, p. 45, traducéo nossa).

12 STEWART, 2013, p. 40.
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morte (6,5; 6,8). Percebe-se isso em Rm 8,17, concluindo o raciocinio desenvolvido entre 0s
versiculos 1-17: “pois sofremos com (cvumdoyouev) ele para também com ele sermos
glorificados”. O papel do Espirito Santo nessa jornada ¢ o de confirmar a participagdo no

sofrimento e na morte de Jesus®®

. A conjugacao do verbo cuumdoym no presente do indicativo
afirma que essa realidade é continua®®! e que Paulo e seus leitores a vivem. Podemos deduzir
que a causa desse sofrimento sejam os elementos listados nos vv. 35.38-39.

Como podem os cristdos serem postos a morte e serem ao mesmo tempo mais do que
vencedores? Seguindo a l6gica da participacdo, Deus resgata o fiel da época de Adao no batismo
e isso se prolonga por toda a vida por meio do Espirito®*2. Ambos os movimentos, o de inicio e
o de prolongamento, so a participacdo na morte de Cristo, ou processo de cruciformidade®3,
Ulrich Luz o chama de “misticismo-passional paulino”*34, Contudo, preferimos nesta pesquisa
a definicdo de cruciformidade. Assim, participando no sofrimento/morte de Cristo®3, se junta
a ele na vida ressuscitada®*®. Para Paulo, a participagio na ressurreicdo de Jesus requer e muitas
vezes assume a participacéo na cruz®®’,

Os termos méoyw e cruz estdo conectados. Porém, precisamos clarificar o que
biblicamente podemos entender com essas duas palavras, visto que sdo muito utilizadas na
nossa pastoral e fora dela, podendo assimilar significados que nédo sejam aqueles propostos pelo
texto!3. O sofrer (ndoym) ndo propde uma espera passiva diante da dificuldade que o causa,
“mas leva para frente a obra de Cristo por meio do sofrimento”'%. Eloy e Silva, apos apresentar
uma pesquisa quantitativa do termo ndoyw e 0 contexto em que aparece, conclui que tal verbo
nunca é utilizado para falar dos sofrimentos pessoais de Paulo, somente para os sofrimentos dos
cristdos, com a excecgdo de 2Tm 1,12'%°, Ja nos evangelhos, esse verbo é utilizado durante a
Paixdo de Cristo e nos sofrimentos dos cristdos, em razdo de seu amor a ele**!. Desta forma, o

sofrer compreende a realidade da vida eclesial e da vida individual no Mistério Pascal de Cristo,

130 STEWART, 2013, p. 37.

181 |dem, 2013, p. 37-38.

182 1d., 2013, p. 39.

133 1d., 2013, p. 36.

134 Apud JEWETT, 2007, p. 548.

135 |dem, 2007, p. 548.

136 STEWART, 2013, p. 42.

137 |dem, 2013, p. 43.

1B ELOY E SILVA, 2009, p. 122-123.

139 «[..] sino sostener, llevar delante la obra de Cristo a través del sufrimiento” (ELOY E SILVA, 2009, p. 123,
traducdo nossa).

140 |dem, 2009, p. 123.

141 1d., 2009, p. 123.
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no qual “na dor encontra-se a cura; no sofrimento, a libertacdo; e na morte, a vida”*2. Por
conseguinte, surge o termo cruz, que ndo indica qualquer sofrimento, mas aquele no qual
encontra-se sentido “redentor, ndo desejado e aceitado por amor a Cristo e sua Palavra”4,

O proximo passo para a reflexdo eclesioldgica é o “estar no amor de Deus, o qual esta
em Cristo Jesus”. A traducdo pode soar dibia no pronome relativo: é Deus ou 0 amor de Deus
que estd em Cristo Jesus? Ora, vemos que “de Deus” é uma particula genitiva, demonstrando a
origem do amor. Logo, ¢ o “amor de Deus” que estd em Cristo Jesus. No texto grego,
apresentado no segundo capitulo desta redacdo, ndo ha davidas quanto a isso. O artigo feminino
Tiic, seguindo a ldégica da conformidade pelo género da palavra, s6 pode retomar palavra
feminina e a mais proxima a ele € aydmn. Posto isso, vemos que o amor de Cristo (8,35) é a
expressao do amor de Deus (8,39). E o amor que os cristdos vivem entre si € uma prolongacéo
dessa linha de manifestacéo.

A vida interna dessa comunidade ¢ construida por “irmaos” (v. 29), cujo modelo
principal é o préprio Cristo!**. A nova familia ndo mais delimitada pela simples relagéo parental
é aprofundada nos evangelhos. Mas, aqui, ja se percebe que desde antes da escrita desses, 0
cristianismo ja se enxerga como uma familia: somos Igreja ndo por uma hierarquia, mas por um
estado de comunhdo®®. Sendo assim, ndo importa se o outro pertence a uma comunidade
diferente da minha, seja por fundacdo por outro apostolo ou por localidade geogréfica. Ele é
meu irmao e sou responsavel por ele (Gn 4,9; 37,16)1%. Esse ¢ um movimento que possibilita
a ajuda a Jerusalém (Gl 2,10; 1Cor 16,1-3; Rm 15,26-27).

Esses ndo sdo somente irmdos, mas também eleitos. O Apostolo enxerga esta nova
realidade da éydmm como consequéncia do ato de amor de Deus. De acordo com Stauffer!#’,
esta certeza repousa em trés fundamentos: Deus enviou seu filho primogénito, e esse ato de
amor encontra seu cume na cruz com o sacrificio do Filho que nos amou; como Deus chamou
0 Apostolo, também continua chamando aqueles que escolheu, a quem € dirigida a sua vontade
de amor (amados, como visto no enderecamento da carta e fortalecido em nossa pericope); a
aydnn de Deus foi derramada em nossos coracgdes e € até agora a realidade fundamental da

nossa existéncia.

142 «[...] donde en el dolor se encuentra la curacion; en el sufrimiento, la liberacion; en la muerte, la vida” (ELOY

E SILVA, 2009, p. 124, traducdo nossa).

143 “Hay cruz solo cuando en nuestro sufrimiento se encuentra el elemento redentor, no buscado y aceptado por
amor a Cristo y a su Palabra” (ELOY E SILVA, 2009, p. 122, traducao nossa).

144 PENNA, 2013, p. 671.

145 |dem, 2013, p. 671.

16 |d,, 2013, p. 671.

147 STAUFFER, 1965, p. 129-130.
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O amor de Deus implica uma elei¢do. Por isso, Paulo comeca a primeira se¢do da
pericope com essa tematica: os que amam a Deus. Esse amor partindo do homem é resposta ao
amor de Deus que o antecede. Como vimos no v. 39, o amor de Deus e o0 amor de Cristo sdo
sinbnimos. Tal amor n&o é uma realidade estatica, mas dindmica na vida dos eleitos, visando a
criacdo do homem novo. Para tanto, faz-se necessaria a colaboragdo do ser humano e o seu
amor**®, pois a vontade de Deus ndo anula a vontade humana. Novamente, a iniciativa é divina.
Contudo, néo viola a liberdade do homem. Dizer que os cristdos sdo eleitos entra no campo
semantico do amor, sendo 0 mesmo que dizer: sdo amados. Quando a pessoa percebe-se eleita?
Quando acontece o chamado'®®, a terceira agdo estudada no item 3.2 deste capitulo. O povo
chamado®® se concretiza no momento em que Deus ama. Deus ama chamando, e chama
amando.

Se a ékkAnoia € vivida no amor de Deus manifestado em Cristo Jesus, a mera “referéncia
clara e simples do amor de Deus implica apropriadamente que a acdo de amar deve estar
presente na parte dos fieis, que estdo motivados pelo amor de Deus mostrado no evento
Cristo”®L,

Esta Igreja esta dentro do amor de Cristo, por isso ndo pode ser separada. Paulo deseja
ndo deixar davidas quanto a isso: nada (vv. 35-36), ninguém (vv. 38-39), pois Deus justifica
(8,33), quem (8,31), ninguém, pois Jesus intercede (8,34)'°2. Separar tem a conotacdo de
divorcio'®, de quebrar a relagdo (Mt 19,6; Mc 10,9; 1Cor 7,10; Fm 15)*4. Por que tocar nesse
tema agora? O homem pode viver sem a Lei, mas ndo pode viver sem Cristo'®®. Se Deus age
em favor dos seus (vv. 28-30), se ninguém pode acusar ou condenar, uma vez que os fiéis estdo
ligados a Cristo (vv. 31-34), a separacio ¢ o perigo real nessa nova vida!>®. Contudo, sofrimento
e morte ndo podem separar o fiel desse amor, visto que, na cruz, eles ganharam um novo
significado pelo qual os cristdos estdo unidos a Cristo’. O genitivo do amor esclarece que nio

€ nosso amor por Cristo 0 assunto da separacao, visto que o amor por parte do homem é fragil,

148 STAUFFER, 1965, p. 132.
149 PENNA, 2013, p. 672.

10 BARBAGLIO, 1991, p. 255.
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157 |dem, 2013, p. 44.
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bastando apenas uma quebra de relagdo com o0s irmdos ou separacdo da comunidade para se

dissolver'®®, mas aquele do proprio Cristo com o qual ele nos amat®®.

3.5 Escatologia

“A base e o ponto de partida daquilo que vem €, segundo Paulo, aquilo que ja ocorreu:
a morte e a ressurreicdo de Jesus Cristo constituem o fundamento de todas as afirmacdes
escatologicas™®. Desta forma, s6 ha razéo para o apostolo falar sobre o futuro por causa de sua
experiéncia com Cristo, que lhe da confianca. Sendo que Jesus foi ressuscitado, quem foi
batizado também compartilha dessa realidade por ocasifo da parusial®l. Embora possamos
lancar o olhar sobre a escatologia como elemento futuro, em nossa pericope também lanca-se
um olhar como elemento presente, atuando em nossa historia®?, pois desde a ressurreicio de
Cristo®® ja estamos vivendo a era messianica'®, embora o significado pleno somente sera visto
no adiante da histdria.

Nos versiculos de 31 a 34, vemos um ambito forense surgir com os termos ‘“‘estar a
favor” (v. 31), “estar contra” (v. 31), “acusar” (v. 33), “condenar” (v. 33). Semanticamente,
esses termos reforcam a ideia de separacdo, explicada no capitulo anterior desta pesquisa.
Vejamos cada item.

O apostolo apresenta Cristo Jesus como o juiz desse processo no Ultimo dia (v. 34). “Se
ndo houvesse 0 juizo, entdo a propria historia do mundo e a prépria vida de um ser humano
seriam 0 juizo”®®. Nele, Cristo ¢ o libertador e possui total autoridade celeste!®®. Entretanto,
ele ndo cré que a “salvacdo venha a todos e precisamos nos lembrar de que ha passagens nas
quais, por exemplo, ele coloca 0s que sdo salvos contra ‘os que se perdem’ (1Cor 1,18; 2Cor
2,15)"%7. Assim, o julgamento mostra-se como 0o momento em que “os pecadores enfrentaro
a colera de Deus. Mas ha salvagdo definitiva para os que puseram sua confianga em Deus”%,

E é para esses a destinacdo das perguntas retoricas na pericope, seja no tempo presente, seja no
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tempo futuro. Desta forma, o juizo é visto como preservador “da dignidade humana e mostra

que Deus n&o se desviou de sua criagdo”%°,

“Deus estd a nosso favor” significa que o juiz escatoldgico ja assumiu seu lugar’.
Como ndo ha antecedentes exatos no Antigo Testamento de tal afirmacdo, os ouvintes
relembram Rm 5,5-8"1. Ao citar Késemann, Jewett afirma que o foco € o ato salvifico centrado
na morte de Jesus, que caracteriza o fato de Deus estar a nosso favor, e ndo uma concepcéo de

Deus!’?

. A ideia de a justificacdo como mero perddo dos pecados individuais ser o fator desse
favorecimento € muito limitada, sendo preciso trazer a participacdo na justica divina, na
cruciformidade, e ser conduzido pela graca sob a protecdo de Deus!’®. Se assim o ¢, a vida de
Paulo, dos seus ouvintes e a nossa prdopria possuem um valor, um divino significado que
nenhuma forga contraria pode anular ou retirar, “ndio importando o que fagam ‘contra nos””*"4,

Estar “contra nés”, ou seja, nos fazer mal'’”® nos relembra os fiéis diante de forcas
antagonistas ou do martiriol’®. O fato do pronome “quem” estar sem qualquer referencial acaba
por esvaziar qualquer ameagca contra aqueles que s&o protegidos por Deus (Is 50,9)!"". N&o quer
dizer que faltem adversarios!’® (vv. 35.38-39), mas o fato de eles ndo poderem prevalecer’®.
Por causa da confiangca em seu juiz, os cristdos ndo precisam temer outra entidade ou mesmo
poderes cosmicos®®. Kruger relembra que o Panteon era a construcao que simbolizava 0 medo
dos romanos em desagradar outros deuses, mas a afirmacdo paulina reconhece a impoténcia
dele’sl,

8 melhor ilustrado pelas

“Acusar” significa trazer uma culpa contra alguém®
movimentac6es de Satan em J6 1-2. O verbo aparece em Ex 22,8; Pr19,5; Sb 12,12; At 19,3.40;
23,2.29; 26,2.7. Os usos em Atos sio sempre em ambientes forenses'®. Nesse juizo de Rm 8,
Paulo afirma ndo haver pessoa capaz disso. Deus ndo pode atuar nessa posicao. Visto que esta

ao nosso favor, seria contraditdrio afirmar isso. Esse cenario se aproxima de Is 50,8, embora as
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duas cenas possuam divergéncias: enquanto Isaias fala de um individuo, Paulo apresenta uma
comunidade; o profeta aborda a inocéncia do servo, enquanto o Apostolo afirma a graca
incondicional que Deus mostra aos seus eleitos®,

Quando Paulo diz “quem condenara?”, questiona se os cristdos “podem ser
desqualificados da participacdo deles na nova forma gloriosa de soberania sobre o mundo”!®°.
Qual participagdo é essa? Uma vez que o verbo dessa pergunta possui como acusativo os eleitos
de Deus (v. 33), 0 substantivo “cleito” nos remete aos que foram “chamados” no v. 30. Destarte,

186 Mesmo assim, ndo se

ndo é a performance, mas o status desses eleitos que entra em questao
encontra alguém capaz de anula-lo.

Embora tenhamos dito que a acéo de justificar ocorra no aoristo ativo, no v. 33 o verbo
dwadom retorna, mas conjugado no presente ativo. Tal uso “deve indicar que a justificacdo ¢
permanente, estendendo-se da vida presente ao juizo final”!®’. Também o verbo do&dlw, por
mais que tenha aparecido no aoristo, devemos considera-lo proléptico, “dando a certeza de sua
realizacdo”®8, interpretando-o como a plenitude do processo de salvagdo. Eis o0 momento da
restauracdo da imagem de Deus para uma raga humana caida*®®.

Enfim, a escatologia aparece como momento de coroacdo do ser humano e da criacéo
em Cristo, no qual Deus seja tudo em cada coisa (1Cor 15,28)!%°. “O propésito de Deus ja
assegura a vitéria. Nem a propria morte, nem qualquer outro poder separam os fiéis do amor de
Deus manifestado em Cristo (Rm 8,31-39)"1%, Se dissermos que a morte ¢ capaz, significaria
dar-Ihe um poder mais forte que aquele de Deus'®?. A acio de Deus desemboca no amor. Aliés,
esse “amor de Deus conduz os cristdos desde sua longinqua predestinagio até a glorificagao™!%,
Por isso, o futuro empregado no verbo yapilopar (v. 32) diz que Deus entregara graciosamente
a criagdo cristificada, e por criagdo nos referimos ao cosmos e a humanidade'®, para os eleitos

e para 0 seu primogénito®®®.

184 KRUGER, 2013, p. 170-171.

185 “whether the saints can be disqualified from their participation in the glorious new form of sovereignty over
the world” (JEWETT, 2007, p. 539, tradugéo nossa).

186 JEWETT, 2007, p. 540.

187 CERFAUX, 2003b, p. 406.

188 MURRAYY, 2003, p. 349.

189 JEWETT, 2007, p. 530.

19 PENNA, 1991, p. 669.

191 DUNN, 2008, p. 1111.

192 PENNA, 1991, p. 669.

193 CERFAUX, 2003b, p. 222.

194 KREITZER, 2008, p. 472.

195 JEWETT, 2007, p. 539.
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[...] Paulo abre para pessoas de todas as nagdes e camadas a possibilidade de confiar
no amor divino, num ambito além das ideias tradicionais da continuidade. O tempo
ndo ¢ abolido, mas confiado a justiga, a bondade e a misericérdia de Deus. Nem a
construcdo cultural-imperial do tempo no helenismo nem a destruicdo do tempo na
catastrofe escatoldgica da apocaliptica judaica foram capazes de suscitar uma
confianga semelhante.%

3.6 Olhares hermenéuticos derivantes da leitura

Seguiremos a ordem dos temas abordados até entdo. Relembrando-os: cristologia,
soteriologia, antropologia, eclesiologia e escatologia. A pregacdo de Paulo nao foi
“simplesmente a transmissdo de informagdes (“conhecimento”), como se seus ouvintes fossem
seres espirituais que s precisavam conhecer os fatos para que seu destino fosse assegurado.
Paulo pregava para uma tomada de decisdo”®’.

Como ja foi dito, comecar a falar pela cristologia é delimitar as lentes com as quais
leremos a realidade que nos circunda. As compreensdes cristologicas nunca sdo algo distante
dos fiéis, mas sempre séo relacionais. Assim, apresenta-lo como nossa meta significa que temos
um ponto de chegada, embora o caminho até ele seja inédito para cada crente. Ao voltar o olhar
para sua relacdo com Deus Pai, a sua filiacdo torna-se a nossa segurancga para ndo caminharmos
sozinhos. Quando Paulo afirma que Jesus morreu, ressuscitou e estd a direita de Deus
contrapBe-se a imagem adamica, que apenas morreu (Gn 5,5), ou seja, vivemos uma nova
realidade, na qual Cristo é garante de que Deus ndo brinca com o ser humano, como os relatos
antigos dos deuses gregos narram. A morte ndo tem a Gltima palavra (1Cor 15,55)! E essa a
seguranca que ilustra o amor de Deus por n6s manifesto em Jesus: nem a morte é capaz de por
fim a tal relacdo. “Os sofrimentos presentes podem ser suportados na certeza de que Deus
ressuscitou Jesus dentre os mortos e que ressuscitara também os crentes”2%,

Assim, a primeira tomada de decisé@o é a de uma nova relagdo em Cristo com Deus que
desemboca no amor. “O amor de Deus foi derramado em nossos coragdes” (Rm 5,5).
Lembrando que na antropologia judaica coragdo ndo corresponde a sentimentos, mas a
raciocinio, tomar decisOes, esse amor reflete numa nova forma de lermos a realidade que nos
circunda, tal como o proprio Cristo fazia. Alias, é nessa realidade que esse amor deve ser

experimentado, por isso cita a morte e ressurreicdo e ndo somente esta Gltima ou aquela

1% SCHNELLE, 2010, p. 771.
197 DUNN, 2003, p. 377.
198 SCHNELLE, 2010, p. 749.
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primeira. No dizer de James Dunn, “sem a ressurrei¢do, a cruz seria um motivo de desespero.
Sem a cruz, a ressurrei¢io seria uma fuga da realidade”%.
Essa nova realidade néo € fruto apenas do homem, mas de uma iniciativa divina expressa

na soteriologia?®

. Como afirmamos, Deus pré-conhece e predestina cada ser humano até o ato
de chamar. E necessaria a resposta, seja afirmativa ou negativa, do ser humano, visto que Deus
respeita a liberdade e ndo deseja se relacionar com ou contar com escravos?®t. Uma vez
aceitando esse dom, Deus continua a justificacdo e a glorificacdo desse ser humano, tornando-
o imagem de seu Filho.

Destarte, a segunda tomada de decisdo apresentada pela soteriologia é a eficacia das
acdes divinas em favor do ser humano. Relembrando os relatos do éxodo do Egito, o povo sai
animado e com bracos erguidos, carregando tesouros dados pelos egipcios como sinal de sua
vitdria (Ex 12,35-36). Entretanto, por mais que Deus evitasse a primeira dificuldade (Ex 13,17-
18), ela logo chega a porta do povo de Israel e isso faz com que o Deus que nos libertara se
transforme naquele que nos engana (Ex 14,10-12). Tal exemplo transmite bem a dificuldade de
acreditar nas acGes divinas em nosso favor diante dos fatos que acontecem ao nosso redor e
podem nos atingir. Certamente, o “ndo temais” de Moisés (Ex 14,13) ¢ sindnimo de “se Deus
esta a nosso favor, quem esta contra n6s?” de Paulo (Rm 8,31).

A antropologia apresenta 0 homem como objeto do amor de Deus, mas que sofre forgas
“contrarias” para responder a esse amor. Mesmo assim, o apostolo convida a um novo olhar e
a ver que tudo trabalha para o bem de quem ama a Deus. Por isso, 0 ser humano encontra-se
num processo de conformacdo a imagem de Cristo, ndo se trata, porém, de uma usurpacao
cristolégica da identidade da pessoa humana. Pelo contrario! Paulo apresenta a aproximacéo a
Cristo como método eficaz de o ser humano manifestar o que ele é em si! Eis 0 nosso ser mais
que vencedores.

Nessa linha, a terceira tomada de decisdo que nossa pericope pede ¢ a de o fiel tornar-
se ator principal de sua historia, sendo capaz de responder e de encontrar-se em Cristo, relendo
com outro olhar sua histéria e seu contexto. “Paulo desafia os seres humanos a aceitar a ideia
de ancorar-se em Deus para serem verdadeiramente eles mesmos e livres”?%2, E onde entra o
amor nessa antropologia? N&do encontrariamos palavras melhores que as de Schnelle, ao

relacionar o amor com a liberdade:

199 DUNN, 2003, p. 281.

200 MURPHY-O’CONNOR, 2004, p. 338.

201 O termo € utilizado no sentido de alguém que apenas obedece ao que lhe é mandado, ndo tem vontade ou desejo
préprios. Ndo confundir com o adjetivo que certos grupos ou movimentos utilizam a seus seguidores.

202 SCHNELLE, 2010, p. 778.
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O amor é a normatividade da liberdade. O ser humano, libertado e colocado por Deus
no espaco da liberdade, age segundo o paradigma do amor. O amor reconhece na outra
pessoa uma criatura de Deus e orienta-se por aquilo que os seres humanos e 0 mundo
precisam. A liberdade ndo consiste na possibilidade de escolher, mas no agir de acordo
com o amor. O amor ndo é uma restricdo da liberdade humana, mas sua realizagao
consequente. Dessa maneira, dentro da imagem crista do ser humano, o amor torna-
se o0 principio interpretativo critico pelo qual toda atuagdo deve se orientar e que avalia
toda atuagdo0.?%

O olhar eclesioldgico sobre a pericope recuperou algumas informacdes sobre a origem
da palavra no grego (o chamado a partir de dentro), como os seus membros sao chamados entre
si (irm&os) e uma realidade que se bifurca em sua interpretacdo: a0 mesmo tempo em que
estamos postos a morte, estamos no amor de Deus, o qual esta em Cristo Jesus.

Apds observamos a antropologia, a eclesiologia relembra que ndo caminhamos
sozinhos. Embora j& tenhamos certeza do auxilio divino constantemente em nosso favor, tanto
a alegria quanto a tristeza, mesmo que sejam vivenciadas particularmente, possuem uma
dimensdao comunitaria entre os irmaos. Paulo poderia ter usado “santos” para se referir aos
cristdos (1Cor 1,2; F1 1,1) ou mesmo “eleitos” (Rm 8,33), mas a palavra “irmao” retoma duas
realidades: a de termos um mesmo pai (Deus)?® e de sermos responséaveis um pelo outro?®®
(Gn 37,16). O outro ndo é mais meu inimigo, pois temos algo que nos une: a mesma experiéncia

206

do Espirito=™®. Assim, as adversidades que afetam a um, também se refletem no outro. “A

comunidade sabe-se chamada para uma atuacdo determinada pelo amor, que encontra sua
expressio visivel na unido e comunhio dos crentes e batizados”?"’,
Ainda sobre a eclesiologia, esta Igreja percebe-se como ancorada no amor de Deus. Esta

é a dimens&o que lhe da forca e coragem para ir adiante®®

. A0 seguir 0 seu norte, 0 proprio
Cristo, ela vive a dificuldade de testemunhar seu proprio Senhor e o valor da nova vida. “Paulo
entende seus sofrimentos como um elemento imediato de sua missdo apostdlica e 0s vé numa
estreita relagio com os sofrimentos de Cristo”?%°. Ao relaciona-los com Jesus, os sofrimentos
deixam de ser elementos apassivadores para se tornarem cruciformes. Ou seja, mesmo quando
Deus n&o esta por detras de determinadas aces, aquele momento pode se tornar iluminador?®,

Assim, tudo concorre para o bem daqueles que amam a Deus.

203 |dem, 2010, p. 778.

204 PENNA, 1991, p. 660.

205 DUNN, 2003, p. 743.

206 |dem, 2003, p. 634.

207 SCHNELLE, 2010, p. 732.
208 DUNN, 2003, p. 459.

209 SCHNELLE, 2010, p. 734.
210 DUNN, 2003, p. 549.
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Acerca da escatologia, os elementos “estar a favor” (v. 31), “estar contra” (v. 31),
“acusar” (v. 33), “condenar” (v. 33) apresentam uma possivel dissolucao entre o fiel e Deus por
causa de todas as coisas adversarias ao ser humano. Jamais vista por Paulo como separacéo, a
escatologia é o momento de plenificacdo do ser humano e da cria¢do. Talvez a morte pudesse
ser vista como elemento méaximo de separacdo. Contudo, nem ela é capaz de tal feito. Ela pode
terminar “meu relacionamento comigo mesmo e com as outras pessoas, mas nao a relacéo de

Deus comigo”?!!. Destarte, a vida escatoldgica é um estar constantemente com o Senhor?*2,

Concluséao

Cristo € a chave que nos abre a compreenséo de toda a realidade. Por isso, Ele é a meta
de todo cristdo que ndo pode ser perdida de vista. Cristo é apresentado em relagdo com Deus
Pai, sendo seu Filho e sendo enviado a nds. Todo o Mistério Pascal apresenta ao ser humano a
grandeza do amor que Deus deseja viver conosco. Além disso, a ressurreicdo é a grande
manifestacdo de que nossa vida tem sentido. Ndo fomos feitos para a morte! Igualmente, essa
experiéncia ilustra que quando Deus entra huma situacdo equivoca, de pecado, tal realidade ¢é
transformada e torna-se em realidade de vida. O exemplo biblico da relagdo entre Davi e
Betsabeia pode nos ajudar, pois ela comeca de forma totalmente repreensivel, mas € dela que
nascera Salomé&o, que conduzira o povo apds a morte de seu pai (2Sm 11-12). Como ja citamos,
a ressureicdo é o elemento primordial da acdo de Deus que tira da morte a vida. Deus tira-nos
da morte ndo por nossa alma ser imortal em sua natureza, isso seria neoplatonismo, mas por ele
nédo poder se esquecer daquilo que ele cria para ser imagem de seu Filho e objeto de seu amor.
E esse amor que vence a morte na ressurreicio de Cristo. Por isso, Jesus é a nossa meta e nossa
garantia de que Deus ndo nos engana, ndo nos leva a morrer no deserto.

Sendo assim, Deus realiza na histéria movimentos para conduzir a histéria com a
participacao do ser humano. A salvacéo é ofertada a todos, mas somente aqueles que respondem
afirmativamente a esse chamado podem comecar a viver aqui o que futuramente sera pleno. A
certeza de viver essa soteriologia possibilita uma forca para enfrentar as adversidades que
surgem no nosso dia a dia. Destarte, nossa glorificagdo se consuma na realidade plena de filhos
de Deus, tal como Jesus 0 &, e isso ja e forca performativa em nés mesmos e na realidade onde

nos encontramos.

211 SCHNELLE, 2010, p. 771.
212 PENNA, 1991, p. 668.
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Esse ser humano chamado ¢é livre para responder ou ndo esse chamado. Deus ndo se
relaciona com escravos! Precisamos fazer um esclarecimento a esse termo. Por escravo, néo
estamos falando de pessoas que tém sua liberdade privada por outra pessoa, pois destes Deus
também deseja estar préximo, mas ele ndo permite que a relacdo que esse escravo vive com seu
patrdo seja transferida ao relacionamento com Deus. Por isso, o cristianismo adota o termo
servos, embora prefira o termo filhos. Uma vez que, em seu livre arbitrio, o ser humano
responde afirmativamente, logo percebe-se amado, e assim o € em dois sentidos: pelo Mistério
Pascal de Cristo e pelas acGes historicas que Deus faz para alcanca-lo (pré-conhecer e
predestinar). Assim, responder igualmente significa confiar nesse Deus. E a conversdo mostra-
se como deixar-se encontrar por um Deus que ha muito nos procura. Dentro dessa realidade
experienciada no agape, o ser humano percebe que Deus pode ndo estar por detras de algumas
dificuldades ou forcgas adversarias vividas em sua vida concreta. O fato de 0 homem ser objeto
do verbo ayondwm e estar numa realidade de ayann impele-o a encontrar um sentido naquele
sofrimento que o fortalecerd em seu combate, tornando-o mais que vencedor.

A propria palavra eclesiologia traz em sua origem a no¢do de chamado. Chamar e amar
sdo acdes sinbnimas. O ser humano que responde afirmativamente entra na comunidade de
irmdos e irmas de Cristo e em Cristo. Acontece que esta Igreja esta em constante estado de
sofrimento por causa de sua escolha em seguir Jesus, parecendo aos olhos externos que ela é
uma congregacao de pessoas fracas e sem valor. A citacdo do Salmo 44 é o grito de vitéria
desse povo ao declarar a participacdo na cruz do messias, processo conhecido como
cruciformidade. Sendo um corpo unido, o processo de cruciformidade € vivido em todas as
igrejas. Assim, a necessidade que uma comunidade sente, por qualquer motivo que seja, a outra
comunidade também deve se solidarizar e torna sua essa dificuldade, ajudando como for
possivel.

A escatologia, seja vista como presente ou como futuro, € o momento da plenificacéo
do homem e da criagdo. No presente, as perguntas retdricas afirmam que ha a possibilidade de
0 cristdo sair do amor de Cristo, embora a reciproca nao seja verdadeira e isso possibilita a
oportunidade do arrependimento. Ja no futuro, os eleitos/amados de Deus percebem que sua
constante busca de vivéncia cruciforme pessoal, comunitéaria e em seu contexto vital confirma

0 processo de restauracdo da imagem filial em si proprios. A vida humana tem sentido!
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CONCLUSAO

Parece-nos que o capitulo anterior serve como uma concluséo acerca dos temas tratados
nesta dissertacdo (cristologia, soteriologia, antropologia, eclesiologia e escatologia), assim,
tomamos a liberdade de ndo os retomar nesta concluséo geral do trabalho. Gostariamos de nos
ater ao que tratamos na Introducdo: a pertinéncia desta pesquisa para as dificuldades que os
cristios enfrentam.

Bento XVI, em sua enciclica Deus Caritas Est, recorda que o inicio do ser cristdo ndo é
“uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas o encontro com um acontecimento, com uma
pessoa que da a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo” (DCE, n. 1). Néo se
fala de um encontro ou estudo de um livro ou de dogmas/catecismos. Ao inicio, ha uma pessoa
que esta defronte de outra, e € um encontro reciproco. Deus possibilita ao ser humano o que
Bento XVI escreveu acima, enquanto o homem possibilita a divindade uma forma unica e
irrepetivel de dar testemunho sobre ela em seu contexto e tempo. Assim, nas palavras de

Francisco, em sua recente exortacdo apostolica Gaudete et Exsultate, afirma:

Para um cristdo, ndo é possivel imaginar a propria missdo na terra sem a
conceber como um caminho de santidade, porque “a vontade de Deus é que sejais
santos” (1Ts 4,3). Cada santo ¢ uma missdo; é um projeto do Pai que visa refletir e
encarnar, em um momento determinado da historia, um aspecto do Evangelho. (GE,
n. 19).

E, numa Gtica paulina, complementa:

Esta missdo tem o seu sentido pleno em Cristo e s6 se compreende a partir
dele. No fundo, a santidade é viver em unido com Ele os mistérios da sua vida; consiste
em associar-se de uma maneira Unica e pessoal a morte e ressurrei¢do do Senhor, em
morrer e ressuscitar continuamente com Ele. (GE, n. 20).

Por isso, a primeira contribuicdo desta pesquisa, que poderia ser retirada de toda e
qualquer obra neotestamentaria, € que “Cristo tornou-se a chave para entender o designio de
Deus para a humanidade e, na verdade, para entender o proprio Deus™ . Ou seja, aqueles que
estdo passando por quaisquer dificuldades, o convite é o de olhar aquele que Ihes deu um novo
olhar e sentido para prosseguir. Esse movimento é necessario, pois a adversidade que €
encontrada para anular esse seguimento pode retirar a esperancga de nossa caminhada e, assim,

perde-se o vigor e o significado das escolhas, até entdo. Certamente o apostolo Paulo pode ter

1 DUNN, 2003, p. 223.
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enfrentado diversas vezes e de diversas formas essa experiéncia. Mas o fato de ter se encontrado
com uma pessoa, e ndo com uma ideologia ou lenda, Ihe assegurava uma direcéo a percorrer.

Alids, como segunda contribuicdo desta dissertacdo, observa-se que Cristo nao se
apresenta como mero fundador de um movimento, mas como constante companheiro de seus
membros, tornando-se a outra face deles®. Quando, em nossa pericope, Jesus é chamado de
nosso “irmao” (8,29), essa proximidade relacional é assegurada e nele o que vivemos encontra
nova hermenéutica.

Deus possui uma meta para todos nos: sermos conformes seu Filho (Rm 8,29), processo
que comegca desde antes de nossa percepcao sobre ele, complementa-se com nossa resposta
afirmativa e em toda nossa caminhada, concluindo-se na parusia. Porém, nem tudo pode ser
visto como algo que Deus esta por detras. Eis nossa terceira contribuicdo: embora o contexto
ao redor seja desfavoravel, fruto de uma ma liberdade que tem a humanidade como sujeito, ao
vivé-la com as lentes da experiéncia com Deus, também essa realidade pode servir para 0 n0sso
bem. Logicamente, numa vivéncia em terras onde vive-se a situacao bélica, por exemplo, ndo
se afirma o masoquismo como resposta para suportar esse contexto. O cristdo ndo pode ser
aquele que constantemente procura essas situacdes de dor para se sentir acompanhado/amado
por Deus. Assumindo a atitude de escuta, ele encontra um novo caminho que se abre pelo “mar
Vermelho”.

A quarta contribuicdo parte da visdo eclesioldgica aqui apresentada, confirmando que a
Igreja universal deve ajudar aquela local, seja em forma material (dinheiro, roupas,
medicamentos etc.), espiritual (oracGes, por exemplo) e social (denunciando as causas daquela
situacdo), além de se comprometer na resolucdo daquele problema. Atualmente,
acompanhamos a situacdo da Siria, novamente uma situacdo bélica. Nao é pelo fato de ali haver
uma pequena populacdo catélica romana que desviamos o olhar daquela realidade. Alias, nem
pela razdo de ali haver cristdos é o motivo de nossa ajuda, e aqui ampliamos o pensamento
paulino. Onde houver ser humano, ali o auxilio precisa chegar. Afinal, as ag¢fes divinas
apresentadas em Rm 8,29-30 séo para todo ser humano.

Enfim, Paulo motiva a comunidade romana, a nds e a si proprio a ndo deixar a certeza
de sermos “mais que vencedores, gracas aquele que nos amou” (Rm 8,37) se esvair de Nn0sso
horizonte. Do contrério, nosso anuncio perde sua dinamicidade. Este tem sido um convite

recorrente do papa Francisco em varias ocasides®. Desta forma, concluir os temas desenvolvidos

2 PENNA, 1991, p. 663.
3 Na JMJ 2013, disponivel em <http://ultimosegundo.ig.com.br/brasil/rj/2013-07-24/nao-deixem-que-os-roubem-
a-esperanca-diz-papa-aos-jovens-em-hospital-no-rio.html>, acesso em 10 jun. 2018. Na crise das FARC na
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entre os capitulos 5-8 sobre a vida nova em Cristo com a pericope objeto de nosso estudo é
trazer esse dom para nossa realidade, mostrando a concretude do seguimento de Cristo em meio
as adversidades, vivendo-as ndo como ovelhas destinadas ao matadouro, mas como portadores
de uma vitdria que transforma tudo o que toca de realidade negativa em positiva. Assim, tudo

cooperara para 0 nosso bem.

Col6mbia, disponivel em: <https://gl.globo.com/mundo/noticia/papa-francisco-pede-que-colombia-no-caminh
0-na-paz-nao-perca-a-esperanca.ghtml>, acesso em 10 jun. 2018. Até foi tema de uma de suas catequeses,
disponivel em: <https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2016/documents/papa-francesco 20160
914 _udienza-generale.html>, acesso em 10 jun. 2018.
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