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“A mensagem de Jesus ¢ muito simples, sempre mais teocéntrica.
O que é novo e totalmente especifico na sua mensagem é dizer:
Deus esta em acéo agora,

esta € a hora em que Deus se mostra na historia,

de um modo que supera tudo o que aconteceu até agora,

como seu Senhor, como o Deus vivo”.

Joseph Ratzinger
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RESUMO

A presente pesquisa de dissertacdo surge de um desejo de aprofundamento a respeito da
categoria “reino de Deus”, que ¢ uma das mais importantes categorias biblico-
teoldgicas. Nosso objetivo ndo é fazer exegese biblica do tema reino de Deus, mas
colocar os conhecimentos exegéticos a servico da pastoral. Esta dissertacdo aprofunda
os conceitos biblicos de reino de Deus e de conversdo para chegar a uma praxis que seja
mais reinocéntrica e humanizadora. A converséo, neste contexto, surge como uma porta
que nos leva para dentro do reino de Deus. Ao final do trabalho, chegamos a concluséo
de que a conversdo pastoral € de suma importancia para a concretizacdo do Reino, e a
esperanca que nos move adiante € a missdo continental, na qual, como povo de Deus,
buscamos mais justica e vida para o povo latino-americano, pois 0 Deus do Reino € o

Deus da vida.
Palavras-chaves
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ABSTRACT

This dissertation research project emerges from a desire to gain a deeper understanding
regarding the category of the kingdom of God, one of the most important biblical-
theological categories. Our objective is not to do biblical exegesis on the topic of the
kingdom of God, but rather to place exegetical knowledge at the service of pastoral
work. This dissertation simply deepens the concepts of the kingdom of God and
conversion in the biblical-theological field in order to reach a more kingdom-centered
and humanizing praxis. Conversion, in this context, emerges as a door which leads us
into the kingdom of God. Ultimately, we conclude that pastoral conversion is of utmost
importance for the concretion of the Kingdom and that the hope that moves us forward
is a continental mission, whereby as the people of God we search for more justice and

life for the Latin American people, because the God of the Kingdom is the God of life.
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INTRODUCAO

Como servicgo a fé eclesial e, portanto, a Igreja, a teologia €, antes de tudo, um
servico ao reino de Deus’, que se visibiliza na prética da justica, da solidariedade e da
caridade a favor do povo de Deus. A teologia, enquanto reflexdo sistematica do
ensinamento da Revelacdo e do magistério da Igreja, ilumina e fundamenta a préxis

eclesial.

O sintagma reino de Deus/dos Céus abarca o pensamento central da mensagem
de Jesus. Ele inicia sua pregacdo anunciando que o reino de Deus estava chegando (Mc
1,15). Toda a sua pregacdo e atuacdo tém como tema central esta verdade fundamental:

o reino de Deus chegou, esta presente.

Uma dificuldade que se percebe de inicio € o fato de ndo se saber quais sdo 0s
conteddos precisos deste reino de Deus que Jesus anuncia. O que é que Jesus queria
indicar com semelhante sintagma? Jesus nunca definiu os contetdos do Reino. Jesus
falava do reino de Deus como se 0s seus ouvintes entendessem 0s seus conteudos e 0s

Seus contornos.

A categoria reino de Deus € central na teologia latino-americana. Ja foi abordada
por Jon Sobrino, Jodo Batista Libanio, Juan Luiz Segundo, Inacio Neutzling, Ignacio
Ellacuria, dentre outros, sob diferentes enfoques teoldgicos. Para Jon Sobrino, a
categoria reino de Deus € a via com maior capacidade de organizar sistematicamente o

todo da teologia®.

Na década de 1990, a América latina passou por uma nova fase historica, que
gerou profundas mudancas no modo de se conceber a realidade. Dois acontecimentos
afetam negativamente, e com intensidade, a utopia e o profetismo do cristianismo: o
pentecostalismo e o secularismo. Esses acontecimentos tendem a mostrar que o tema do

reino de Deus/ dos Céus seria radicalmente irrelevante no contexto atual.

! Usaremos normalmente a expresso reino de Deus, a ndo ser onde o estudo do contexto de Mateus
impde a expressdo equivalente reino dos Céus.

2 Cf. SOBRINO, J. Centralidad del Reino de Dios, p. 472-423.



Diante da ideia de “fim do mundo”, colocado na cabega das pessoas, sobretudo
pelo pentecostalismo, surgiu a ideia da destruicdo do mundo, quase como um
aniquilamento césmico. Porém, é necessario frisar que Jesus nunca falou a respeito da
destruicdo do mundo. Jesus fala de reino de Deus/ dos Céus, e ele vé esse Reino dentro
da perspectiva da teologia profética, como um grande processo evolutivo que ja
comegou e que culminard na plenificacdo desse mundo, dessa historia. Esta Gltima
plenificacdo é o reino de Deus em plenitude. E muito mais biblico entender o mundo em
termos de uma ultima plenificacao, ideia que foi retomada pelo Concilio Vaticano 1. A
partir dessa constatagdo de uma interpretacdo errénea do final dos tempos, torna-se
necessario um estudo a respeito da categoria teologica “reino de Deus”. Como tal, essa
categoria € portadora de densa forca semantica e é inseparavel da realidade pessoal de
Jesus. A categoria “reino de Deus” possibilita adequada compreensdo da totalidade da
mensagem de Jesus. O reino de Deus/dos Céus quer significar para n6s a soberania de
Deus sobre todas as coisas (Sl 22,28), quando todas as coisas estdo em perfeita
harmonia com sua vontade (Mt 6,10). Deus esta agindo na histéria humana, redimindo-a
em Cristo a fim de fazer com que sua vontade soberana seja conhecida e experimentada
pelos homens (Ef 1,5-9; Rm 12,1-2).

Procuraremos entender Jesus, nesta dissertacdo, a partir da sua profunda
comunh&o com Deus, seu Pai, sem a qual nada se pode compreender e a partir da qual
Ele se torna presente no hoje da nossa histéria. Acreditamos que, sem essa dimensdo da
comunhdo entre Jesus e o Pai, tudo permanece na obscuridade, e a tarefa teoldgica se

torna mera especulacdo vazia de significado e de pertinéncia, sobretudo, para a fé.

No Capitulo 1, apresentamos o status quaestionis sobre a pregacdo de Jodo
Batista e de Jesus nas pericopes de Marcos 1 e Mt 3-4. Queremos analisar e desenvolver
os dois temas principais da pregacdo de Jodo Batista e de Jesus: a conversdo e o reino
de Deus. Mostraremos como eles foram abordados nos diferentes periodos da histéria
da Igreja, enfocando de modo especial trés autores da atualidade - Joseph Ratzinger,
José Antonio Pagola e Ignacio Ellacuria - que fizeram a redescoberta da categoria

“reino de Deus”, presente nas paginas do Evangelho e ofuscada ao logo dos séculos.

No Capitulo 2, nos deteremos de forma mais pormenorizada na figura de Jodo
Batista como nos transmitiram os Evangelhos. Jodo Batista sabe que sua missdo é a de

estar ali como alguém que prepara 0 caminho a outro totalmente misterioso; que toda a
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sua missdo esta orientada para esse outro, que ¢ o “mais forte” que ele (Jo 1,30-33).
Com a pregacdo de Jodo Batista, as profecias (Is 40,3; Ml 3,1; Ex 23,20) se tornam
realidade. Por isso, a pregacdo de Jodo era profundamente carregada de novidade. E o
batismo que ministrava era batismo de conversdo para o perddo dos pecados. Esse

capitulo pretende mostra o carater escatologico da pregacao de Jodo Batista.

No Capitulo 3, analisaremos a pregacdo de Jesus Cristo sobre o reino de Deus/
dos Ceéus. Esse Reino tem carater universal, ndo se restringe a raga de Israel. O capitulo
mostra a esperanca de Israel sobre a vinda do Messias e, com isso, 0 Reino. Jesus com
sua pregacdo afirma que o Reino esperado ja chegou. Essa é a novidade. Ele prega o
Reino presente e atuante no mundo através da sua pessoa. Por meio de Jesus, 0 Deus do
Reino e Deus da Vida continua agindo na histéria humana, transformando todas as

estruturas de morte em vida.

No capitulo 4, aprofundaremos o sentido do Reino anunciado por Jesus. As
curas e 0s exorcismos serdo vistos como sinais da presenca libertadora e salvadora do
reino de Deus. Analisaremos também algumas parabolas para maior compreensdo da
expressao “reino de Deus”. Os destinatarios do Reino sdo as criancas e 0s pobres.
Depois, sera feita pequena consideracdo a respeito do atraso do Reino, que ainda nédo
chegou de forma definitiva. E, por fim, falaremos da Igreja enquanto intermediéria entre

a inauguracdo do Reino e sua plenificacdo no fim dos tempos.

No capitulo 5, trabalharemos o tema do reino de Deus e a conversdo pastoral da
Igreja na América Latina. Procura-se apontar pistas para a reflexdo da praxis eclesial. A
teologia ajuda a Igreja a entender seu futuro e a caminhar em dire¢do a ele. Em sintonia
com o Concilio Vaticano Il e também com o Documento de Aparecida, propde-se a
conversao pastoral, entendida como conversdo estrutural da Igreja, caminho necessario
para se chegar, enquanto comunidade de fieis, ao reino de Deus. Neste capitulo, nos
restringimos a analise do reino de Deus a partir do contexto latino-americano. Néo se
tem a pretensdo de aprofundar questdes teoldgicas, eclesioldgicas ou dogmaticas, mas,
sim, lancar luzes que norteiem o agir eclesial em direcdo ao reino de Deus. O capitulo
desemboca na Espiritualidade da obediéncia, pois, a exemplo de Jesus Cristo, o reino de
Deus se instaura na obediéncia ao Pai. Quanto mais doceis e obedientes a Deus, mais 0
reino se aproxima de nos. Inversamente, quanto mais desobedientes, mais nos afastamos

do Reino, isto é, de Deus.
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E impossivel falar de Deus sem senti-lo e sem ser agente da missio Dei no
mundo. E impossivel falar de Deus sem sentir Deus, sem agir em Deus, sem
experimenta-lo. Fazer teologia, hoje, significa falar de Deus e do homem, e agir no
mundo a partir dos valores do reino de Deus. A esperanca do reino de Deus impulsiona
0 cristéo a inserir-se na missao de transformar o mundo: “Venha o teu Reino, seja feita a

tua vontade, como no céu, assim na terra” (Mt 6,10).
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1 Problema, estado da questao e exploracao inicial

Segundo o evangelho de Marcos, a pregacdo de Jesus pde em primeiro plano o
anuncio da proximidade do reino de Deus ¢ a exigéncia de conversdo que esta “Boa-
Nova” implica (Mc 1,14-15). Tal mensagem provoca perguntas, tanto em relagdo com o
momento em que Jesus a proclamou quanto em relagdo a nos, hoje. E o que

pretendemos aprofundar neste estudo.

1.1 A pergunta pelo significado da conversao e do reino de Deus
Jodo batizava e pregava a conversdo em vista do evento escatoldgico,
interpretados por ele principalmente como juizo (Mt 3,10). Jesus anunciava a
proximidade do reino de Deus e exortava a conversao em vista deste (Mc 1,15). Se o
reino de Deus exige conversdo, a primeira conclusdo que dai se tira é de que sua
chegada ndo é algo automatico, algo que se imponha sem a participacdo do ser humano.
A conversdo, a primeira vista, parece apontar para uma mudanca de atitude que faca
com que a mensagem da proximidade do Reino seja uma Boa Noticia. 1sso provoca

imediatamente uma segunda reflexdo: de quem se exige tal mudanca?

Os evangelhos de Marcos e Mateus, que priorizamos neste estudo, mas também
0 de Lucas, a seu modo, relatam, de modo impactante, como veremos, 0 anincio da
proximidade do reino de Deus como inicio da pregacdo de Jesus. Que significavam para
0s contemporaneos de Jesus e seus discipulos o reino de Deus e a conversdo? Quais as
conotacBes que esses termos evocavam nos seus corages? Estavam preparados para
entender ou tinham o coragdo “endurecido”, necessitado de mudanca, de “conversao”?
Como ressoavam essas palavras aos ouvidos deles como individuos e como “povo de

Deus™?

Por outro lado, se trazemos essa mensagem para nosso horizonte podemos fazer
perguntas semelhantes. Sera que entendemos por “reino de Deus” e por “conversdo” a
mesma coisa que Jesus anunciava, ou sera que, no decorrer dos séculos, os termos
perderam o sentido original e, quem sabe, até nos afastaram daquilo que Jesus quis

dizer? Como se apresenta a nos hoje aquilo que Jesus quer dizer com a exigéncia da
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conversdo em vista do reino de Deus? Como imaginamos, hoje, o reino de Deus e 0 que

significa conversdo para n6s como individuos e como comunidade, como Igreja?

1.2 As respostas na reflexao da Igreja
Antes de entrar no estudo dos textos neotestamentarios, e para ampliar o
horizonte deste estudo, tentaremos ouvir algumas vozes representativas da reflexdo

teoldgica de nossa comunidade de fé em torno da mensagem biblica.

1.2.1 Os antigos
O cristianismo primitivo, com a demora do advento do reino de Deus, viu-se

obrigado a adequar-se ao mundo. Até entdo, os cristdos haviam se limitado a aceitar as
circunstancias politicas e a evitar conflitos com o poder estatal (cf. Rm 13,1-7; 1Pd
2,13-17), j& que se pensava que o fim fosse iminente. Com a mudanca, comecam 0s
problemas e as diversas interpretacfes sobre a relacdo entre o reino de Deus e a historia
do mundo. As duas posi¢cGes fundamentais nesta época primitiva pré-cristd, sdo: o
quiliasmo e a espiritualizacdo, e tanto uma como a outra, apdiam-se numa exegese

particular de textos do Novo Testamento®.

O quiliasmo é a crenca na chegada de um reinado de mil anos de paz e de
felicidade, seguido do juizo universal e do fim do mundo. Apodia-se em Ap 20,1-6, e foi
defendido por Tertuliano, Irineu e Lactancio, entre outros. Reflete a esperanca
escatologica do reino de Deus. Tratava-se de se consolar e de suportar o Estado pagéo e
suas perseguicdes, as quais sao entendidas como sinais do fim que comeca. Evitou-se

um conceito privado e meramente individual da salvagao®.

A espiritualizacé@o é a posicdo oposta a anterior, e é defendida por Clemente de
Alexandria e por Origenes, apoiando-se numa interpretacao interiorizada de Lc 17,21:
“O reino de Deus esta dentro de vos”. E, assim, o reino de Deus se transforma em ideal

ético e em meta do esforco de perfeicdo que o ser humano deve fazer®,

Origenes caracterizou Jesus como a autobasiléia, ou seja, Jesus € a

personificacdo do reino de Deus. Nele se pode contemplar o Reino acontecendo na

! Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 681.
2 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 681.
3 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 681.
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terra. “O Reino, para Origenes, ndo é uma coisa, ndo ¢ um espaco de dominio como um

reino do mundo. E pessoa: o Reino é Jesus™.

A escatologia, que se pode entrever no conceito do reino de Deus do
cristianismo pre-constantiniano, acentua o carater de ndo cumprimento e de gratuidade
absoluta dele. A Igreja é vista como realidade provisoria, temporal e contingente que o
proprio Deus levara & sua consumacdo®. Igreja e reino de Deus, embora relacionados
entre si, de forma alguma sdo idénticos e ndo se harmonizam com nenhum Estado

politico. Essa situagdo mudaré drasticamente com Constantino.

“A reviravolta politica de Constantino traz consigo mudanca radical na
concepgdo do reino de Deus, que, no contexto da politica imperial, vai se transformar

»® O representante maximo desta teologia politica do

numa categoria teoldgico-politica
reino de Deus € Eusébio de Cesareia, que vé em Constantino a representacdo do Logos
celeste, em nome do qual o imperador deve assumir o dominio sobre a terra. A
monarquia divina e a politica sdo manifestacdes do Unico regime universal de Deus, que
se manifesta no império terrestre de Constantino, no qual se torna presente o reino de
Deus e no qual se enquadra a Igreja terrena. A missdo do imperador € a de realizar a
soberania de Deus ou de Cristo na terra, transformando-se, assim, no 6rgdo destacado da
vontade divina. No governo de Constantino, devia se tornar realidade o plano de Deus
concernente a0 mundo: conduzir a histéria humana ao verdadeiro conhecimento de

Deus’.

Eusébio legitima a dignidade imperial baseando-se no Antigo Testamento®.
Neste contexto, o conceito de reino de Deus perde o seu contetdo escatoldgico e passa a

ser um prolongamento e uma exaltacdo do presente®.

Na época patristica, os Pais da Igreja foram muito influenciados pela filosofia
grega. Tentavam fazer uma ponte entre a fé cristd e o pensamento grego. Eles
conceituaram o Reino, somente, em categorias espirituais. O governo de Deus era

espiritual.

* RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 59.

> Cf. Did. 10,5-6; Irineu, Adv. Haer. 5,26 in: BERNABE, Reino de Deus, p. 681.
® BERNABE, Reino de Deus, p. 681.

" Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 681.

8 Cf. Vita Const. 1,12

% Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 681.
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Agostinho de Hipona rejeita a interpretacdo do reino de Deus que davam tanto o
quiliasmo quanto os imperialistas. “Em sua critica, propde a teoria das duas cidades,
uma civitas Dei, em que reina o amor de Deus, e uma cidade terrena, onde é o amor de
si mesmo que governa”®. Agostinho explica, em A Cidade de Deus, a origem das duas
cidades,

dois amores fundaram, pois duas cidades, a saber: 0 amor préprio, levado ao
desprezo a Deus, a terrena; o amor a Deus, levado ao desprezo de si proprio,
a celestial. Gloria-se a primeira em si mesma e a segunda em Deus, porque
aquela busca a gloria dos homens e tem esta por maxima gléria a Deus
testemunha de sua consciéncia™.

Para explicar sua teoria sobre as duas cidades, Agostinho ocupa a segunda parte
de sua obra. Nela tratara tanto da origem (cap. XI-XIV) e desenvolvimento (cap. XV-

XVIII) das duas cidades, quanto de seus respectivos fins (cap. XIX-XXI1)*.

Agostinho ndo identifica a civitas terrena com o Estado e muito menos equipara
a civitas Dei a Igreja. Agostinho entende que pertencem a civitas Dei todos 0os homens
que se deixam guiar pelo amor de Deus™, estando ou n&o dentro das barreiras visiveis
da Igreja.

Os dois tipos sdo ideais e se definem pelas respectivas concepgdes de paz: a paz
terrena (auséncia de guerras...) e a paz celeste (a tranquilidade, a ordem...). As fronteiras
de ambos os reinos se confundem no tempo e sua separacdo sera real s6 no juizo final.
Agostinho recusa tanto uma realizagdo intramundana do conceito de reino de Deus
como a integracdo da Igreja no Império cristdo. E, com isto, sua pretensdo de levar a
cabo este reino de Deus como realidade intra-histérica®. Destaca a condicdo
escatologica deste Reino que foge a soberania e a manipulacdo humana. Rebate as
pretensdes de poder cesaropapista e ressalta o valor especifico e relativo da cidade
terrena em sua funcao de servico a Cidade de Deus.

Agostinho, em A Cidade de Deus, inicia uma teologia da historia. Descobre um
fio condutor que move a historia, comegando com a propria criagdo, movendo-a atraveés

dos tumultos e das agitacdes do mundo (cidade terrena), e se conclui com a realizagédo

1 BERNABE, Reino de Deus, p. 681.

1 AGOSTINHO, A Cidade de Deus, p. 169 (cap. XXVIII).
12.Cf. AGOSTINHO, A Cidade de Deus, p. 19.

3 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 681.

14 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 681
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do reino de Deus (Cidade de Deus). Para Agostinho, a historia tende a se completar na
lei divina.

Com o tempo, sua doutrina foi se mitigando. Esquecendo o carater idealista de
ambos os reinos, acabou por identificar a cidade terrena com o Estado, e a Cidade de
Deus, com a Igreja. Foi o comeco da problematica medieval, que teve duas
caracteristicas principais: a) controversia entre reino e o sacerdocio, em que o primeiro
tinha de se submeter ao segundo, se ndo quisesse transformar-se em inimigo de Deus; b)
desescatologizacdo da teologia, ja que a Igreja, identificada com a Cidade de Deus, une-
se com 0 sacro Império, ao se apresentarem juntos como portadores terrenos das

esperancas escatoldgicas™.

Nesse periodo, com raras excegdes, a expressdo reino de Deus aparece nos
escritos dos santos Padres e, por conseguinte, desaparece dos manuais. Agostinho, como
vimos, trabalhou o tema do reino de Deus identificando-o com a cidade celeste, na obra

Civitas Dei. Depois, a expressao silencia-se no pensamento teoldgico antigo.

1.2.2 A Idade Média e Moderna
A ldade Média foi uma época marcada pelas pretensées, tanto da Igreja quanto

do Império, em relagdo ao reino de Deus'®. A ideia do rei sacerdote (rex et sacerdos)
tinha sua base no Antigo Testamento e na concepc¢do constantiniana. Os imperadores
carolingios pretenderam assumir a direcdo da Igreja universal, baseando-se na ideia da
unido eclesial e estatal de toda a cristandade, identificada com o reino de Deus que ja se
via cumprido nela. Os imperadores creram gue sua missao, pela vontade divina, era a de
impor o reino de Deus na terra. Isto é, deviam preparar 0s povos, mediante politica

adequada, para a chegada do Imperador celestial. Isto foi chamado Sacro Império.

A reagdo por parte da Igreja ndo tardou: aconteceu a denominada “luta das
investiduras”. Seu objetivo foi a liberdade da Igreja perante as pretensdes religioso-
politicas do Império. A Igreja, entendida como Igreja hierarquica e clerical, reivindica
sua identidade com o reino de Deus. Eram os anos de Gregorio VII, Inocéncio IlI,

Bonifacio VIII*'.

1> Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
16 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
7 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
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A Igreja eximia o Império da antiga pretensdo de tornar efetivo o reino de Deus.
Competia ao sacerddcio fazer isso, aproveitando a religiosidade politica do poder
estatal. Esta ¢ a ideia que subsiste em instituicdes como “a trégua de Deus” ou nas
cruzadas. As fronteiras espaciais do reino de Deus se identificam com as da

cristandade®®.

A disputa para ver quem era o administrador do reino de Deus se desenvolveu,
cada vez mais, como luta entre a Igreja e o Estado. Por consequéncia desta pretensao da
Igreja, produziu-se uma secularizagcdo crescente que resultou na emancipagdo do
Império. Esta situacdo fez surgir movimentos contra as pretensdes absolutistas, tanto da

Igreja quanto do Estado, através da interpretacao critica do conceito reino de Deus.

Joaquim de Fiore, monge cisterciense do século XII, ficou famoso por sua teoria
da histdria dividida em trés periodos: o do Pai (Antigo Testamento), o do Filho (Novo
Testamento) e o reino do Espirito Santo, ou do amor. As pessoas da Trindade passam a
ser, portanto, para Joaquim de Fiore, realidades teoldgicas e histéricas. Teoldgicas, pela
sua propria natureza; histéricas por estarem associadas a periodos cronoldgicos e
estruturais da histéria humana. Joaquim de Fiore anunciava “um reinado vindouro do
Espirito, caracterizado pela humanidade, pelo servico e pela imitacdo de Cristo, que

I . .- 1
precederd o reino de Deus definitivo” .

O método pelo qual Joaquim imaginava que o fim dos tempos e a nova idade
estariam préximos (1260) baseava-se num célculo do nimero de geracBes aproximado
em cada idade: cada uma teria a duracdo aproximada de quarenta geracOes, e cada
geracdo duraria mais ou menos trinta anos. Com base nessas premissas, Joaquim chegou
a conclusdo de que o eschaton se daria por volta de 1260%°. Assim, podemos dizer que
procurava preparar a Cristandade para uma transformacao radical que se daria muito em

breve, como eclosdo do Espirito Santo na Terra.

A Igreja era, para ele, simples realidade transitoria. Joaquim de Fiore ndo
pretendia ataca-la diretamente. Sua doutrina foi acolhida pelos franciscanos espirituais,

18 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
9 BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
20 Cf. COHN, Na senda do milénio, p. 90.
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que a transformaram em critica acirrada contra a Igreja. Para eles, o reino de Deus ja

comecava nas comunidades fraternais'.

“A condenagdo da doutrina de Joaquim de Fiore teve por consequéncia a énfase
na hierarquia clerical, a desescatologizacgéo da teologia, a identificacdo do reino de Deus
com a Igreja concreta” . Além disso, sup6s a eliminacdo de todo o potencial de critica
positiva a Igreja e uma fixacdo desta em suas formas e conteudos historicos concretos.
A teoria da histéria dividida em trés periodos deu origem a erros gravissimos
milenaristas. “Todos os erros milenaristas surgidos posteriormente no Ocidente tiveram
raiz em Joaquim de Fiore, inclusive o terceiro Reich de Hitler se inspirou no terceiro
reino de Joaquim de Fiore®?. As heresias mais virulentas da Idade Média tiveram
relacdo com as doutrinas joaquimitas. Os primeiros a serem contaminados pelos erros
joaquimitas foram os chamados Espirituais Franciscanos, depois os Pseudo-apostolos,
os dolcinianos, os gibelinos, entre os quais, Dante?*.

A mistica dominicana, dentre outras, espiritualizou o conceito de reino de Deus
e acentuou o seu carater individual. O reino de Deus surge no fundo da alma, unindo

Deus e 0 homem de forma espiritual (Eckhart, Tauler)®.

Lutero elaborou a doutrina sobre os dois reinados, baseada na de santo
Agostinho. Com ela, se desprende da concepcéo catdlica teocratica da Igreja e também
dos ”iluminados”. A justifica¢do pela fé, na pregacdo do evangelho, é constitutiva do
regime espiritual de Deus, que é visivel, e a caracteristica constitutiva do regime
temporal € a lei. Este ultimo regime é, em si, ambivalente e, embora o cristdo deva

exercé-lo com fé, deve salvar a sua autonomia.

Na Idade Moderna, a partir do século XVI, produz-se a queda dos diversos
planos - religioso, social, politico, geografico - que haviam configurado a imagem
medieval do mundo. Esta mudanga atinge, também, a concepcéo de reino de Deus, que
ndo pode mais se articular em uma representacdo concreta, com possibilidade de se

tornar realidade através do poder, tanto eclesiastico quanto estatal. As diversas

2 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
2 BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
* BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
24 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
% Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 682.
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concepcdes do reino de Deus passam a ser tarefa de uma filosofia ou de uma teologia

especulativas.

O iluminismo acolheu o conceito do reino de Deus, despojou-o de sua forma

historica e o transformou em ideia racional.

No século XIX, volta-se a produzir mudanga no conceito do reino de Deus. A
escola de Tubinga retoma o reino de Deus como conceito teoldgico-moral. O reino de
Deus esta a servico da interpretacdo da Igreja e da existéncia cristd como realidade
historico-salvifica, cuja presenca temporal ja esta marcada pela chegada do Reino, que

ocorreu em Cristo e pela esperanca de sua consumacao pela acéo de Deus®.

Por altimo, teria que se mencionar a doutrina marxista ou a utopia de Bloch, nas

quais o reino de Deus é entendido de forma totalmente secularizada.

1.2.3 Alguns autores da atualidade
Queremos, neste tdpico, tratar o enfoque que é dado ao reino de Deus na

atualidade e, para entender isto, apresentaremos uma visdo muito geral de trés autores:
Joseph Ratzinger, José Antonio Pagola e Ignacio Ellacuria, procurando perceber como

abordam a questédo do reino de Deus.

Ao se recuperar 0 Jesus historico e o significado revelador de sua existéncia
terrena, descobre-se um fato central para a cristologia: Jesus ndo fez de si mesmo o
centro de sua pregacédo. Entéo, quais sdo as realidades centrais da vida e da pregacao de
Jesus? Na vida e na pregacdo de Jesus, qual é a relacdo com o reino de Deus e com 0

Deus do Reino?

O Vaticano Il procurou tirar as consequéncias do conceito “reino de Deus”
fundamentado na Biblia, e se conscientizou de suas implicacbes para a
autocompreenséo do cristianismo. Desta forma, volta-se a entender a Igreja como povo
de Deus contingente, temporal e a caminho. Sua consumacao é reservada a Deus, mas a
Igreja deve se tornar crivel, em sua historia e mediante sua mensagem e praxis, pois

nela se torna presente a esperanca de salvagao definitiva (LG 3; 9; GS 39,72).

A Igreja se v& como comunidade de irmé&os e de irmas, portadora, guardid e sinal

antecipado dessa esperanca, que deve dar expressdo digna de crédito, tanto com sua

% Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 683.
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palavra, quanto com sua acdo?’. O reino de Deus se transforma em paradigma da
salvacdo universal para todos os seres humanos, vardes e mulheres, e, embora sua

consumacio seja obra exclusiva de Deus, requer a necessidade do esforco humano?.

Na década de 50, aparece fortemente na teologia do Novo Testamento a ciséo
entre o “Jesus historico” e o “Cristo da fé”. Existe a tendéncia de se fixar o pensamento
teolégico no Cristo da fé em detrimento do Jesus historico, esbocado de forma téo atual
e sempre nova nos Evangelhos. Com o surgimento da pesquisa historico-critica, buscou-
se entender, através da critica das fontes, se nas narrativas evangélicas tudo era
verdadeiramente historico, auténtico. Isso resultou em relativismo historico e uma
estranheza hermenéutica®. O relativismo histérico consiste em constatar que n&o se
possui uma imagem historicamente confidvel de Jesus, mas, mesmo que se tivesse,
restaria 0 problema de que esse personagem, enquanto inserido em um contexto
historico, acabou por se diluir nesse mesmo contexto, logo, Jesus foi menos singular e
absoluto do que se acreditava®. E, como se ndo bastasse essa constatacdo, ainda surge a
estranheza hermenéutica que afirma que, mesmo que fosse possivel encontrar o Jesus
historico por meio documental e fontes confiaveis, isso ndo bastaria, pois, sempre se
esbarraria na distancia abissal da historia de um Jesus que “isolou-se em seu mundo

passado, cheio de exorcismos e estranhos temores pelo fim do mundo™®L,

A historia da pesquisa sobre o Jesus histérico é uma histéria de sempre novos
distanciamentos e aproximacdes em relacdo a Jesus. Por isso € bom frisar que a historia
das imagens cientificas a respeito de Jesus de maneira nenhuma esgota a histéria das

imagens de Jesus, pois essa sera sempre mais rica do que aquela®.

A partir dessa breve introducdo, percebemos que o foco, na atualidade, se volta
mais para a pessoa de Jesus, em busca de encontrar 0s seus reais contornos, o que, por
sinal, € importante para a credibilidade e razoabilidade da fé. Nesta busca, porém,
acaba-se por supervalorizar o mensageiro e ofuscar a sua mensagem (o reino de Deus).

Diante disso, priorizaremos estudar a mensagem de Jesus — o reino de Deus — e ver

27 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 683.

%8 Cf. BERNABE, Reino de Deus, p. 683.

2 Cf. THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p.20.
%0 Cf. THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p.20.
31 THEISSEN; MERZ, O Jesus Histdrico, p.20.

%2 Cf. THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p.20.
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como alguns te6logos contemporaneos procuram redescobrir essa categoria teologica,

que foi o centro norteador do Jesus historico.

Cabe apontar aqui a valorizacdo do estudo historico-critico pelo Magistério da
Igreja. Em 1943, o papa Pio XII escreveu a Enciclica Divino afflante spiritu, que se
tornou um importante ponto de referéncia e um passo muito significativo do magistério,
indicando caminhos para a aplicacdo correta e coerente do método histérico-critico a
teologia catolica. Outro passo significativo do magistério foi a Constituicdo Conciliar
Dei Verbum, sobre a divina revelacdo. Além disso, sdo também importantes dois
documentos da Pontificia Comissdo Biblica: A interpretacdo da Biblia na Igreja,
lancada em 1993, e O povo judeu e a sua Escritura Sagrada na Biblia cristd, lancado

em 2001, os quais oferecem um juizo amadurecido no campo da exegese catdlica®.

Nessa busca por resgatar, no pensamento teoldgico contemporaneo, a categoria
reino de Deus, iniciamos com o tedlogo Joseph Ratzinger, atual papa Bento XVI. Nossa
pesquisa se limita ao seu livro intitulado Jesus de Nazaré, especificamente ao capitulo 3
intitulado: “O Evangelho do Reino de Deus”, onde faz uma releitura atual da categoria
reino de Deus. Como ele mesmo explica no prefacio, essa é a primeira parte de seu
projeto de contribuir, enquanto te6logo, e acima de tudo, enquanto cristdo, com a
verdade sobre a pessoa de Jesus, que vem ao mundo com a desafiante missdo de

inaugurar o reino de Deus. E esse passa a ser o contetido central da sua missao®*.

Ratzinger, no prefacio de Jesus de Nazaré, afirma que, dentre os exegetas
catolicos do século passado, o “mais significativo foi Rudolf Schnackenburg”35.
Schnackenburg, em sua obra: A pessoa de Cristo no espelho dos quatro Evangelhos
(1993), procurou ajudar os cristdos que professam a fé em Cristo e que se sentem
inseguros por causa da pesquisa historica, a fundamentarem a fé na pessoa de Jesus

Cristo como o portador da salvacéo e redentor do mundo®.

%3 Cf. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 12.

% Para Ratzinger, 0 andncio do reino de Deus forma realmente o centro da palavra e do ministério de
Jesus. Uma indicag@o estatistica pode sublinhar isto: a expressdo “reino de Deus” ocorre no conjunto do
Novo Testamento 122 vezes; destas, encontra-se 99 vezes nos Sin6ticos e, destas, de novo, 90 pertencem
as palavras de Jesus. No Evangelho de S. Jodo e nos restantes escritos do Novo Testamento, a expressdo
representa um papel muito limitado. Pode-se dizer: enquanto o eixo da pregacdo pré-pascal de Jesus é a
mensagem do reino de Deus, a cristologia constitui o centro da pregacdo apostdlica po6s-pascal
(RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 58.)

% RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 10.
% Cf. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 10.
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Ratzinger inicia o capitulo terceiro mencionando Mc 1,14-15, onde o
Evangelista relata a prisdo de Jodo Batista e o inicio da atividade missionaria de Jesus
com a célebre expressio: “Completou-se 0 tempo, 0 reino de Deus esta proximo.
Convertei-vos e acreditai no Evangelho”’. Ratzinger, recordando o sentido primigénio
do termo Evangelho, ressalta que, na sua origem, nem sempre foi uma Boa-Nova, pois

. . . 38
“esta palavra designava as mensagens que vinham do imperador romano”

que, na
maioria das vezes, poderia ser tudo, menos uma Boa Noticia. A mentalidade da época
era que o que vinha do imperador seria “uma mensagem redentora, ndo uma simples

. 39
noticia, mas uma mudanc¢a do mundo para o bem”*".

Quando o termo ‘“evangelho” foi assumido pelos escritores dos Evangelhos
passou por uma reinterpretacdo, ou seja, foi elevado ao grau mais alto de significado e
eficacia. Para Ratzinger, “o que o imperador, que se fazia passar por Deus, sem razdo
pretendia, isso acontece aqui: mensagem cheia de poder, que ndo é simples discurso,
mas realidade”®. Com a mudanca semantica do termo “evangelho”, esse adquire uma
“forca eficaz que entra no mundo como forca transformadora™’. O evangelista Marcos
entende a Boa-Nova que Jesus anuncia como “Evangelho de Deus”, e, com isso, ressalta
que “ndo sdo os imperadores romanos que irdo salvar o mundo, mas Deus™. Quer
dizer, aquilo que os imperadores, que se julgavam senhores do mundo civilizado,
pretendiam realizar ao fazer uso do termo Evangelho, ndo conseguiam na realidade, pois
Ihes faltava o poder eficaz para isso. Porém, quando o Evangelho se torna palavra de
Jesus, esse o potencializa e garante a sua realizacdo, “porque entra em acao o verdadeiro

Senhor do mundo, o Deus vivo™™®.

Segundo Ratzinger, quando Jesus anuncia que o reino de Deus esta proximo, “é
colocada uma marca de tempo, algo de novo acontece. E € exigida uma resposta do

homem a esta oferta: conversdo e f6”*. Aqui ele indica um ponto importante do nosso

% RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 57.
% RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 57.
% RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 57.
O RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 58.
* RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 58.
*2 RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 58.
* RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 58.
* RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 58.
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estudo: conversdo. A conversdo é a reposta do ser humano a proposta do anuncio de

Jesus. E a porta de entrada para o reino de Deus, por isto é a Boa-Nova.

Ratzinger se detém no pensamento de Alfred Loisy, que afirmou: “Jesus
anunciou o Reino ¢ o que veio foi a Igreja”®. Percebe que o discurso de Loisy é
carregado de certa ironia, mas também de tristeza. “Em vez da grande esperanga do
reino de Deus, do mundo novo renovado por Deus, algo totalmente diferente — e tdo
pobre! — chegou, a Igreja”*. Ratzinger procura, entdo, mostrar a questdo mais profunda
e fundamental que est& por detrés, ndo uma questdo meramente eclesioldgica, mas, sim,
cristolégica, visto dizer respeito a relacdo do reino de Deus com Cristo. Sem essa

correta relacdo, fica comprometida nossa compreenséo de Igreja*’.

Para aprofundar a relagdo que existe entre Jesus e o Reino, Ratzinger analisa a
concepcao de Reino nos santos Padres. Por exemplo, Origenes “entendia Jesus como a
autobasiléia, isto ¢, como o reino de Deus em pessoa”*®. Comentando Origenes, afirma
que,

a expressdo “Reino de Deus” seria ela mesma uma cristologia oculta: no
prodigio que é Deus mesmo estar n’Ele presente entre 0os homens, que Ele é a
presenca de Deus, conduz os homens para Ele através do modo como Ele fala
do “Reino de Deus™.

Outra concep¢do de Reino que Ratzinger ressalta € a concepg¢do idealista,
iniciada também por Origenes. O Reino se encontra no interior do préprio ser humano.
Quer dizer, ndo esta fora do homem, em um local qualquer do mundo, mas na

interioridade do homem. “Afi ele cresce, e ¢ a partir dai que ele atua”.>®

Uma terceira dimensdo que Ratzinger salienta pode ser designada de explicacdo
eclesiologica. “O reino de Deus e a Igreja sdo colocados de um modo distinto um em
relacdo ao outro e mais ou menos aproximados um do outro™. Para 0 tedlogo, a
explicacéo eclesioldgica influenciou a teologia do seéculo XIX e do inicio do século XX,

onde se via a Igreja como realiza¢do do Reino no interior da historia.

** RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 58.
*® RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 59.
" Cf. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 59.
* RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 59.
* RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 59.
%0 RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 60.
! RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 60.
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Citando a teologia liberal do inicio do século XX, recorda Adolf von Harnack,
que via o reino de Deus como dupla revolucdo em relagdo ao judaismo do primeiro
século. Enquanto no judaismo tudo tendia ao coletivo, para o povo da eleicdo, Jesus
priorizava o individuo e tinha reconhecido precisamente o valor infinito do individuo e
0 tinha constituido fundamento de sua doutrina. A segunda oposi¢do, segundo Harnack,
era de natureza cultual. “No judaismo, o cultual (e com ele o sacerddcio) tinha
dominado; Jesus teria colocado de lado o cultual, estruturando sua mensagem de um
modo estritamente moral”®?. Jesus ndo olhava para 0s aspectos exteriores de pureza ou
santificacdo, mas os interiores. Sondava a alma do ser humano. “A a¢do moral de cada
um, as suas obras de amor sdo decisivas, independentemente do fato de cada um entrar

no Reino ou dele ser excluido”>.

Ratzinger, ap6s comentar algumas tendéncias teoldgicas que foram surgindo ao
longo da historia, chega a categoria de Reino, que foi o centro da mensagem de Jesus.
Reino, para a corrente reinocéntrica, significou “simplesmente um mundo no qual
domina a paz, a justi¢a e o respeito pela criagio”*. Este Reino representaria o objetivo
final da histéria. O seu fim Gltimo. E as religifes teriam a tarefa de conjuntamente

propagar esse Reino™.

Porém, por causa do secularismo, Deus desapareceu e, com isto o
reinocentrismo tornou-se uma utopia quase irrealizavel. Ratzinger propde, como
alternativa de um mundo “ateu”, o regresso a fonte de onde emana o Evangelho: o
proprio Jesus real®. Observa que, quando se fala de Reino, ndo deve se tratar de algo
iminente ou a constituir-se, mas, sim, “da realeza de Deus sobre o mundo, a qual, de um

modo novo, se torna acontecimento na historia™’.

De modo muito acessivel ao intelecto humano e, a0 mesmo tempo, com
profundidade e amadurecimento reflexivo, Ratzinger conclui que, quando Jesus fala do
reino de Deus/dos Céus, ndo esta criando uma megaestrutura, ou algo que esteja para

além deste mundo. “Mas esta tdo somente falando e anunciando Deus, simplesmente

2 RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 61.
¥ RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 61.
% RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 63.
> Cf. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 63.
% Cf. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 64.
S RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 64.
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Deus e precisamente o Deus Vvivo, que € capaz de agir de modo concreto no mundo e na
histéria e que ja estd exatamente agora em acgdo”°. Em outras palavras, Jesus esta

dizendo: Deus existe”.

Ratzinger nos leva a pensar que a mensagem de Jesus é muito simples e
profundamente teocéntrica, e que a novidade da sua pregacdo consiste em afirmar
categoricamente que “Deus esta em acdo agora, esta ¢ a hora em que Deus se mostra na

historia, de um modo téo original, que supera tudo o que aconteceu até agora, CoOmo seu
9560

r

Senhor, como o Deus vivo™". Ainda observa que a tradugdo “reino de Deus” ¢

insuficiente, pois “seria melhor se se falasse da condigdo senhorial de Deus ou da

soberania de Deus”®!.

O segundo tedlogo é José Antdnio Pagola, que, ja had certo tempo, vem se
dedicando ao estudo da figura de Jesus e, de modo especial, reinterpretando sua
mensagem sobre o Reino. Faremos uma breve explanacdo de sua obra Jesus:

Aproximacao Histdrica, recentemente traduzida para o portugués.

No contato com a obra de Pagola, percebemos a elaboracdo de um estudioso
que, além de dedicar boa parte de sua vida ao estudo do Jesus historico, é também um
cristdo profundamente fascinado pela figura de Jesus Cristo, como deixa transparecer
em seus escritos. Pagola afirma na apresentacdo de seu livro que, “Jesus ¢ o melhor que
a humanidade produziu. O potencial mais admiravel de luz e de esperanca com que nos,

seres humanos, podemos contar”®,

O objetivo do autor é possibilitar aos cristdos um contato mais préoximo com a
pessoa histérica de Jesus de Nazaré, sem cair em abstragdes de cunho metafisico ou

elucubracges, que mais afastam que aproximam de seu objetivo.

Pagola, no decorrer da obra, tentando ajudar os leitores, enfoca pontos que, para
ele mesmo, ainda ndo sdo claros e faceis de serem entendidos e professados pela fé,
como tradicionalmente ¢ explicada. Assinala que tem dificuldades em crer “num Cristo
sem carne”, ou seja, tem dificuldade em acreditar no Jesus da Fé com auséncia do Jesus

historico, ou em um Jesus doutrinario, que somente pode ser encontrado nos manuais

*® RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 64.
% RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 64.
% RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 64.
81 RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 65.
2 PAGOLA, Jesus, p. 11.
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teoldgicos e ndo, na realidade concreta da existéncia humana. Adverte sobre o risco de
se reduzir a pessoa de Jesus a um mero objeto de culto, desprovido de sua condicdo de
profeta do reino de Deus.

Pagola procura ressaltar que ndo ha como chegar ao genuino Jesus, se esse for
desvinculado do Reino. Jesus e o Reino estdo em perfeita relacdo. O que ocupa o lugar
central na vida de Jesus ndo é Deus simplesmente, mas Deus com seu projeto sobre a

histéria humana, que culminara com o advento do Reino definitivo.

O objetivo que perpassa toda a obra é o de resgatar a memdria a respeito desse
profeta itinerante e carismatico que nasceu e viveu na Palestina, no primeiro século da
era cristd, e que acreditava ser o Filho de Deus e o anunciador de uma Boa Noticia de
salvagdo, que consistia na “proximidade do reino de Deus” (Mc 1,15). Sua inten¢do com
a obra é colocar Jesus a disposicdo de todos, pois sua vida e a mensagem que traz

consigo ndo séo propriedade exclusiva dos cristdos, mas patriménio da humanidade.

Pagola opta pela perspectiva narrativa com a inten¢do de aproximar o leitor,
crente ou ndo, do Jesus historico. Esse € o mérito da obra: levar o leitor a fazer uma
experiéncia semelhante a experiéncia vivida por todas aquelas pessoas que se
encontraram com Jesus, e, assim, aprender com o proprio Mestre tudo aquilo a que hoje
temos acesso pelos evangelhos, mas de que ndo temos compreensdo satisfatoria. O
caminho de acesso ao Jesus histdrico, proposto por Pagola, é o seguimento a Jesus. Esse
seguimento brota de um encontro pessoal com Jesus, seguido de profundo fascinio que,
consequentemente, leva a proposta de Jesus para segui-lo (Mt 4,19) e a resposta

generosa de seguimento.

No capitulo 3, Pagola esboga um Jesus que € um “buscador singular de Deus™®,

mas de um Deus cujo agir se pauta sobre a compaixo e a misericordia. E um Deus que
quer entrar no coragdo do povo. Por isso, Jesus vai ao deserto. Anseia por ouvir esse
Deus que, no deserto, “fala ao cora¢do”™® de forma amorosa e compassiva. Pois,
segundo Pagola, a melhor metafora para expressar a ideia de Deus ¢ a do “Deus

compassivo™®. Jesus, entdo, é a externalizacdo da compaixdo divina. Em seu falar e

% PAGOLA, Jesus, p. 87-107.
8 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 88.
% Cf. PAGOLA, Jesus, p. 159-175.
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agir, revela o Deus das compaixdes. No capitulo 5, desenvolve esse belissimo tema da

. A . c o~ . ., 1. 4,66
compaixdo, denominando Jesus de “Poeta da Compaixao/ Misericordia™”.

“De acordo com Jesus, o reino de Deus € uma oportunidade que ninguém devera
deixar passar. E preciso arriscar tudo que for preciso para conseguir acolhé-10”%". A
partir dessa proposicdo, Pagola comega a se questionar: “Tera razdo Jesus? Onde se
esconde esse ‘tesouro’ que ele descobriu? [...] Em que consiste essa forca salvadora de
Deus, que ja esta transformando secretamente a vida?”%. Pagola comenta que, diante de
todos esses questionamentos, Jesus procurou responder com “as parabolas mais belas e
comovedoras que jamais sairam de seus labios™®. E todas elas convidam a intuir a

incrivel misericordia de Deus, como apresentada na cativante “Parabola do pai bom”".

Jesus é um profundo apaixonado pelo reino de Deus: este o norteia e da sentido a
sua vida. Esse amor profundo que Jesus tem pelo reino de seu Pai faz com que traduza
na historia, em gestos efetivos, a Boa-Nova que recebeu de seu Pai. A Boa-Nova de
Jesus consiste em poder afirmar, com certeza, que “Deus esta se empenhando em
construir uma vida mais ditosa para todos”. O sinal concreto de que Deus esta realmente
agindo na historia é comprovado na atividade de Jesus, através de sua pregacdo e dos
milagres que realiza. O anuncio do Reino realizado por Jesus é desenvolvido, por
Pagola, no capitulo 6, com o titulo de “Curador da Vida”™. Nesse capitulo, sintetiza o

e 72
ministério de Jesus enquanto “for¢a curadora de Deus”

, que cura os enfermos do mal
fisico e também espiritual e “liberta o ser humano das forgas do demonio™’®. Jesus tinha
0 poder de despertar energias desconhecidas no ser humano, criando com isso as
condicBes necessarias para que se restabelecesse a satde. No ministério de Jesus, Pagola
perscruta sinais de um mundo totalmente novo que ja esté irrompendo e transformando

a realidade deste mundo”®.

% Cf. PAGOLA, Jesus, p. 145-186.
" PAGOLA, Jesus, p. 158.

%8 PAGOLA, Jesus, p. 158-159.

% PAGOLA, Jesus, p. 159.

" Cf. PAGOLA, Jesus, p. 159.

L Cf. PAGOLA, Jesus, p. 191-214.
2 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 202-206.
3 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 206-212.
™ Cf. PAGOLA, Jesus, p. 212-214.
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Outro traco importante de Jesus para Pagola é a acolhida aos pobres. H& uma
identificacdo de Jesus com os ultimos da sociedade de seu tempo. Jesus vai aos poucos
ensinando que o caminho para chegar a Deus ndo passa necessariamente pela religido
institucional, pelo culto ou ritos pomposos, mas pela compaixdo para com 0sS mais
pequeninos. Trata-se de uma grande revolucdo religiosa provocada por Jesus, que abre
um novo caminho de acesso a Deus, que passa pela acolhida e compromisso com o0s
necessitados, sobretudo os mais pobres. Esse tema Pagola desenvolve no Capitulo 7,
cujo titulo é “Defensor dos tltimos”". Nesse capitulo, Jesus é aquele que, ao anunciar a

Boa-Nova do Reino, restabelece a dignidade para os indesejaveis da sociedade.

No capitulo 8, temos mais uma das novidades de Jesus apresentadas por Pagola:
ele é “amigo das mulheres”’®. Diante da discriminacdo sofrida por elas, Jesus lanca um
olhar diferente sobre elas, dando-lhes maior visibilidade e presenca. Mostra como as
mulheres fizeram parte do grupo dos discipulos desde o inicio, permanecendo fieis, todo
tempo, a Jesus e a causa do Reino. O autor sugere que elas estiveram presentes na
ultima ceia e tiveram um papel de protagonistas na origem da fé pascal. Merece atencao
a belissima reflexdo que o autor faz sobre Maria Madalena, “a melhor amiga de
Jesus”’’. Pagola apresenta Maria Madalena como fiel seguidora de Jesus e testemunha

da Ressurreic&o’.

Desse modo, Pagola oferece um novo modo de reinterpretar a figura historica de

Jesus e, com isso, reinterpretar o sentido do reino de Deus inaugurado por ele.

Um terceiro autor é o tedlogo jesuita espanhol, Ignacio Ellacuria. Para Ellacuria,
o reino de Deus é aquela realidade que Jesus viveu e anunciou até com a propria morte.
Jesus assumiu totalmente a vontade do Pai, de modo que sua morte é aceita como
consequéncia de sua fidelidade incondicional ao Pai e ao reino de Deus. “E o Reino de
Deus que se torna realidade com Jesus e na existéncia dos que recebem sua Boa
noticia”’®. Ellacurfa insiste em que a morte de Jesus ndo deve ser vista como fato
isolado, mas em conexdo com toda a sua missdo. A morte na cruz € a sintese da vida de

Jesus.

" PAGOLA, Jesus, p. 219-252.

"® PAGOLA, Jesus, p. 255-283.

" PAGOLA, Jesus, p. 280-283.

8 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 280-283.

" SCHNACKENBURG, Signoria e Regno di Dio, p. 139.
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A realidade do reino de Deus presente em Jesus e realizada através de seus
gestos, liga-se & praxis cristd atual. Ellacuria aponta para uma préxis cristd que se
desenvolve no espirito de Jesus. Ai ocorre “uma circulagdo hermenéutica que vai do
Reino a praxis, mas que volta da praxis ao Reino, com o que ambos o0s polos se vao
reinterpretando pela presenca e o influxo do Espirito de Cristo”®®. A relacdo entre o
reino de Deus e a praxis € construtiva e explicitadora do alcance de ambos, a partir das
situagBes concretas. Isso evidencia que o reino de Deus ndo é algo abstrato ou

meramente tedrico, mas, o fundamento e o sentido da praxis crista.

Ellacuria acredita que é necessaria uma adequada compreensdo do anuncio do
Reino, a partir do interior da insercdo em uma pratica concreta. Nessa pratica, incluem-
se, de modo estrutural, os elementos constitutivos da pratica do proprio Jesus. “O Reino
de Deus é o fim de uma préxis cristd iniciada em nome de Jesus e sustentada na
esperanca ativa que flui do Ressuscitado e de sua presenca nova na histéria”®!. Ellacuria
reconhece que ha um grau de condicionamento nessa forma de aproximacdo do
conteddo do reino de Deus. Porém, ndo ocorre um reducionismo do Reino a uma praxis
ou realidade meramente temporal. Essa formulacdo da nocdo de reino de Deus
possibilita uma continua atualizaco historica da prépria pratica de Jesus®.

Ellacuria entende que ndo se pode, pura e simplesmente, identificar o reino de
Deus com determinadas praticas de libertacdo, pois seria reducionismo. Porém, para que
se possa falar de Reino, de modo pertinente e credivel, é preciso que ocorram
acontecimentos historicos concretos que sejam libertacdo para quem se encontra
oprimido. Assim, se torna razoavel aceitar-se que a supressdo da miséria, da exploracao,

da fome, etc., sejam sinais comprobatorios de que o reino de Deus ja chegou.
Uma das grandes contribuicdes de Ellacuria para o pensamento atual sobre o
reino de Deus é a articulacdo que faz entre a nocéo de reino de Deus e a vida de fé

concreta dos cristdos que leva a uma praxis libertadora. Ou seja, o reino de Deus como

% ELLACURIA, La teologia como momento ideolégico, p. 468.
81 ELLACURIA, La teologia como momento ideolégico, p. 468.

82 Esta compreenséo do significado do reino de Deus encontra sua fundamentacéo no evangelho de Lucas
que, segundo Schnackenburg, pode ser considerado um evangelho “historico”. O evangelista traga a linha
da histéria da salvacdo de maneira tal que a presenca de Jesus ndo é mera preparacdo para o futuro da
soberania de Deus. Para Lucas, a forca escatolégica do Reino de Deus ja esta atuando eficazmente no
presente e se manifesta nos bens salvificos atuais, sobretudo no Espirito Santo que age na existéncia dos
discipulos (cf. SCHNACKENBURG, Signoria e Regno di Dio, p. 140.).
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realidade concreta e atuante na vida do povo, libertando contra as forcas hostis presentes
na historia. Nesse sentido, o seguimento a Jesus e seu Reino é algo concreto. Exige uma
préxis concreta. Tanto os cristdos como as comunidades de fé estdo imbuidos do valor
historico e transcendente do reino de Deus. Por isso, se fala da esperanca de um mundo

onde se respeite a dignidade dos mais fracos®*.

A abordagem que Ellacuria faz sobre a vida e a atuacdo de Jesus acentua o que
Jesus fez, relacionando seus gestos com a justica e a conversdo pessoal e eclesial a Jesus
Cristo e ao reino de Deus. Ha intima ligacdo entre o contetdo cristoldgico e a
eclesiologia. A Igreja € chamada a seguir Jesus no servico solidario a humanidade. E, no
seguimento solidario a Jesus, o Reino vai acontecendo e mudando a realidade do

mundo.

1.2.4 Avoz da Igreja hoje
A Igreja, na atual transformacdo da América Latina, a luz do Concilio Vaticano

Il, apresenta, especialmente, dois grandes documentos conciliares: a Lumen Gentium,
com a nova compreensdo da Igreja; e a Gaudium et Spes, que situa a Igreja dentro do
mundo de hoje. Percebemos, assim, na Igreja Catdlica do dltimo meio século, uma
retomada do conceito do reino de Deus nos documentos conciliares Lumen Gentium
(LG 3; 9; 35) e Gaudium et Spes (GS 39; 72) e na teologia da libertacao.

1.2.4.1 O Concilio Vaticano II: Igreja Povo de Deus a caminho do Reino

O Concilio Vaticano I, XXI Concilio Ecuménico da Igreja Catdlica, foi
convocado pelo papa Jodo XXIII, em 25 de dezembro de 1961, e aberto em 11 de
outubro de 1962, através da bula papal Humanae Salutis®*. O Vaticano Il foi o que
poderiamos chamar de “o sonho de Joao XXIII”. Duas palavras sintetizam o que
pretendia com o Concilio: aggiornamento e didlogo, como bem observou um insigne
participante®®. Duas realidades que se completam, mas que também se implicam

mutuamente.

O Concilio e as proprias enciclicas de Jodo XXIII olham com especial carinho e

cuidado para todas as situacGes concretas que ferem a dignidade humana e colocam em

8 Cf. ELLACURIA, La teologia como momento ideoldgico, p. 468.
8 Cf. BRESSOLETTE, Vaticano I, p. 1820.
8 Cf. LORSCHEIDER, Introdugdo, p. 6.
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risco a vida, depondo contra os valores da justica e da fraternidade, sinais do Reino que

a Igreja, no seguimento de Jesus, é chamada a construir.

Com o Concilio Vaticano 11, repensa-se o lugar social da Igreja, que deve estar
inserida no mundo, com a finalidade de fermenta-lo com o fermento bom do Evangelho,
oferecendo a todos, sem excluséo, direitos reconhecidos, dignidade respeitada, enfim,

vida nova e plena (cf. Jo 10,10).

Toda a importancia da Igreja deriva de sua estreita relagdo com Cristo. “E o
Concilio Vaticano 11, de diversos modos, descreveu a Igreja como povo de Deus, Corpo
de Cristo, Esposa de Cristo, Templo do Espirito Santo, Familia de Deus” . Ao
enfatizar a Igreja Povo de Deus, o Concilio apresentou uma reflexdo profunda sobre a
natureza do povo de Deus, falando do “sacerdocio comum dos fiéis e do sacerddcio
ministerial, como realidades ordenadas uma a outra” (LG 10). O Concilio propds uma
nova imagem do papa e dos bispos, cujo traco dominante é o de pastor. O proprio
magistério define-se como servidor da palavra de Deus; ndo est4 acima da Palavra, mas

a servico da Palavra (DV 10) ¥

Porém, ndo era suficiente mudar o lugar social. Era necessario reformular
também o lugar eclesial. Se a vocagdo da Igreja é “ser sacramento do Reino para e no
mundo”, o exemplo deve comecar por ela. Entdo surge uma das mais belas intui¢des do
Vaticano Il que foi sugerir a imagem da Igreja como Povo de Deus, com igualdade de
direitos e obrigacdes, onde o Sacramento do Batismo confere a todos a mesma
dignidade: um povo de irmaos que, na diversidade de dons e carismas concedidos pelo

unico Espirito, € responsavel pela missdo de construir o reino de Deus no mundo.

Na Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja, Lumen Gentium, os padres
Conciliares resgataram a imagem biblica “de Povo de Deus”. Essa consciéncia tem
dupla consequéncia: uma, a superacdo de uma eclesiologia juridica; e a outra, a
consciéncia de uma nova relagdo com o reino de Deus e com o0 mundo. O Sinodo acena
para a Igreja como instrumento de Deus no mundo, cuja missao é a de proclamar a Boa-
Nova do reino de Deus. E, para isso, a Igreja precisa estar inserida no mundo, voltando

sua atengdo para aquilo que € o essencial ¢ o “sonho de Jesus”, o reino de Deus.

8 CERFAUX, As imagens simbélicas da Igreja no Novo Testamento, p. 331-345.
8 Cf. LATOURELLE, Vaticano Il, in: DTF, Petropolis-Aparecida, p. 1046.
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Com essa visdo, estd preparado o terreno fertil que tornara fecunda a

Conferéncia de Medellin, cujo contexto é similar ao do Concilio, porém com agravantes

no que concerne a realidade singular da América Latina.

Na Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium lemos:

O mistério da santa Igreja manifesta-se na sua fundacdo. O Senhor Jesus deu
inicio a Sua Igreja pregando a Boa-Nova, isto é, o advento do reino de Deus
prometido nas Escrituras havia séculos: “Porque completou-se 0 tempo e o
reino de Deus esta proximo’ (Mc 1,15; cf. Mt 4,17). Este Reino manifesta-se
na palavra, nas obras e na presenca de Cristo. A palavra do Senhor é
comparada a semente semeada no campo (Mc 4,14): aqueles que a ouvem
com fé e entram a fazer parte do pequeno rebanho de Cristo (Lc 12,32), ja
receberam o Reino; depois, por for¢a prépria, a semente germina e cresce até
o0 tempo da messe (cf. Mc 4, 26-29) (LG 5) .

A Constituicdo salienta que Jesus iniciou sua Igreja a partir do anuncio da Boa-

Nova do reino de Deus, que foi prometido aos antigos e que se torna realidade na vida e

pregacdo de Jesus. O texto prossegue:

Cristo Jesus “que era de condi¢do divina... despojou-Se de si mesmo,
tomando a condig@o de escravo (F1 2, 6) e por nos, ‘sendo rico, fez-se pobre’
(2Cor 8,9): assim também a Igreja, embora necessite dos meios humanos
para 0 prosseguimento da sua missdo, ndo foi constituida para alcangar a
gloria terrestre, mas para divulgar a humildade e abnegacdo, também com o
seu exemplo. Cristo foi enviado pelo Pai para ‘evangelizar os pobres, sanar
os contritos de corac¢do’ (Lc 4,18), ‘procurar e salvar o que tinha perecido’
(Lc 19,10). Semelhantemente, a Igreja abraga com amor todos os afligidos
pela fraqueza humana; mais ainda, reconhece nos pobres e nos que sofrem a
imagem do seu fundador pobre e sofredor. Faz o possivel para mitigar-lhes a
pobreza, e nele procura servir a Cristo. Mas enquanto Cristo ‘santo, inocente,
imaculado’ (Hb 7,26) ” (LG 8) .

O texto insiste em afirmar que, se a Igreja inaugurada na pregacdo de Jesus

quiser permanecer na fidelidade a ele, tem que viver em constante exercicio de kénosis,

tem que ser uma Igreja quenotica e servidora do Reino.

Quando a Lumen Gentium fala sobre a nova alianga como novo Povo de Deus,

assim se expressa.:

Este povo messianico tem por cabega Cristo, ‘0 qual foi entregue por causa
dos nossos pecados e ressuscitou para nossa justificagdo’ (Rm 4,25) e, tendo
agora alcancado um nome superior a todo 0 nome, reina glorioso nos céus.
Tem por condi¢do a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus, em cujos
coragdes o Espirito Santo habita como num templo. A sua lei é o
mandamento novo de amar como o proprio Cristo nos amou (cf. Jo 13,34).
Por ultimo, tem por fim o reino de Deus, iniciado pelo préprio Deus na terra,
a ser estendido mais e mais até que no fim dos tempos seja consumado por
Ele proprio, quando Cristo, nossa vida, aparecer (cf. Cl 3,4) e ‘a propria
criacdo for liberta do dominio da corrupgdo, para a liberdade da gléria dos
filhos de Deus’” (Rm 8,21) (LG 9).

33



O novo Povo de Deus, que surge da nova alianga com Cristo, é chamado a viver
na liberdade de filhos de Deus, e a Unica lei que deve nortear seus coragdes e seu agir é
a lei do amor. E néo basta qualquer tipo de amor, mas tem que ter a mesma intensidade
do amor com que Cristo amou a humanidade (Jo 13,34). Vivendo a lei do amor em seus
coracOes, 0 povo messianico tem a firme esperanca de ser herdeiro do Reino vindouro,
que sera consumado no fim dos séculos. E aqui estda uma das grandes intuicdes do

Vaticano Il: somos povo (Igreja) que caminha em direcdo ao reino de Deus.

A todo o povo de Deus, o Concilio, através da Lumen Gentium, lembra que:

Mesmo quando se ocupam com as tarefas temporais, os leigos podem e
devem exercer preciosa acdo para a evangelizacdo do mundo. Porque se ja
alguns deles, na falta de ministros sacros, ou estando os mesmos impedidos
no regime de perseguicdo, suprem na medida do possivel os oficios sacros; e
se muitos dentre eles dedicam todas as suas forcas no labor apostolico: todos,
contudo, devem cooperar na dilatacdo e incremento do Reino de Cristo no
mundo (LG 35).

O Concilio, fiel as palavras de Cristo, exorta a todos os fiéis para que se
empenhem no anuncio da Boa-Nova a todas as gentes (cf. Mt 28,19). Recorda que
ninguém pode se eximir da obrigacdo de difundir “o reino de Cristo” aos coragdes
humanos. Diante do Reino que surgira no final dos tempos, na Parusia, todo o povo de
Deus, leigos e pastores, devem somar forcas para que o Evangelho do Reino seja

difundido em toda a Terra.

A Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no Mundo, Gaudium et Spes, quando trata
da atividade econdmica e o reino de Cristo, assim afirma:

Tendo adquirido competéncia e experiéncia, absolutamente indispensaveis no
meio das atividades terrestres, observem a hierarquia dos valores, fiéis a
Cristo e ao Evangelho, de tal modo que toda a sua vida, individual e social,
seja impregnada do espirito das Bem-aventurancas, destacando-se pobreza.
Todo aquele que, obedecendo a Cristo, procura em primeiro lugar o Reino de
Deus, encontrara, em consequéncia, um amor mais forte e mais puro para
ajudar todos os seus irmdos e realizar a obra da justica inspirada pela
caridade (GS 72).

A Constituicdo afirma que ha uma hierarquia de valores para os cristdos, uns de
maior, outros de menor peso, pelo que é necessario um discernimento para ndo correr o
risco de se apegar a0 menos importante e esquecer o essencial, que € o reino de Deus e
sua justica. O restante vem por acréscimo (Mt 6,24-34). Segundo Mateus, devemos
viver buscando “em primeiro lugar, 0 reino de Deus ¢ a sua justica” (Mt 6,33). Paulo
identifica a justica com o reino de Deus. “Pois o reino de Deus ndo é comida nem

bebida, mas justica, paz e alegria no Espirito Santo” (Rm 14,17).
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1.2.4.2 De Medellin a Aparecida: Igreja discipula missionaria a servi¢o do Reino

Em 1968, ainda sob o sopro do Espirito Santo presente no Concilio Vaticano 1,
realizou-se na cidade de Medellin, Colémbia, a Il Assembléia Geral do Episcopado
Latino-Americano, que deu origem ao documento que passou a ser chamado
“Documento de Medellin”. Em Medellin, explodiu forte o grito biblico de libertacao, de
opcao pelos pobres, com uma Igreja a servico do Reino. Foi ai que deslanchou a
caminhada das CEBs, que procuram vivenciar a pratica concreta de Jesus e o sonho de
realizar o reino de Deus. Termos como justica, fraternidade, solidariedade,
compromisso e caminhada revelam o seguimento a Jesus e a vontade de implantar

concretamente o reino de Deus.

A “Igreja de Medellin”, amadurecida a luz do Concilio, propde e realiza a
abertura de novos caminhos para a América Latina em diversos niveis: na luta para
garantir os direitos humanos dos povos, na substituicdo do assistencialismo pela
verdadeira promog¢do humana e social, no empenho consciente para que 0s paises em
desenvolvimento ndo deixem na margem os pobres e 0s operarios, na articulacao de fé e
vida, na superacdo do autoritarismo e da centralizacdo eclesiastica, no valor da vida
comunitaria e social, na construcdo de sociedades solidarias e democraticas que

evidenciem os sinais do reino de Deus.

Por fim, Medellin propbe pistas de acdo pastoral, visando a transformar, no
sentido do reino de Deus e da libertacdo dos pobres, a realidade atravessada por
estruturas de pecado e pelo clamor e esperanca dos pequenos. Seu olhar pastoral parte
da periferia do sistema, da sociedade real da América Latina em processo de

transformacéo.

A |1l Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano realizou-se em
Puebla, no periodo de 27 de janeiro a 13 de fevereiro de 1979. O tema desta conferéncia
foi “Evangelizag@o no presente e no futuro da América Latina”. Em Puebla ouviram-se
fortes apelos a comunhdo, a participagdo co-responsavel na Igreja, e a defesa da
dignidade humana. Puebla representou a busca de uma nova estratégia pastoral.

Puebla explicitou a opgdo pelos pobres ja presente em Medellin. E importante
sublinhar o significado transcendente dessa opcdo evangélica e, ao mesmo tempo,
estratégica para a vida e a pastoral da Igreja. lluminada pela opcéo de Puebla, o agir da
Igreja ndo mais devia articular-se a partir do poder, mas a partir do pobre, na ética do
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pobre. A Igreja devia entra no tecido social pela porta da sociedade civil e, nela, pelo
caminho dos pobres®. O agir eclesial possibilitaria a construcdo de uma Igreja fundada
no bindmio “comunhdo e participagdo”. “Comunhdo”, enquanto criaria as condigdes de
unidade do corpo eclesial em vista da sua missao evangelizadora, “participacao”,
enquanto criaria as condi¢bes para um compromisso efetivo na transformacdo da

realidade social.

A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano realizou-se em Santo
Domingo, no periodo de 12 a 28 de outubro de 1992. Foi convocada e inaugurada pelo
Papa Jodo Paulo 1. Santo Domingo teve um objetivo bastante especifico: comemorar 0s
500 anos da evangelizacdo do Continente e fazer-lhe um balango. O tema ja orienta para
isso: Nova Evangelizacdo, promo¢do humana, cultura cristd. Ele aponta para a
evangelizacdo inculturada que postula uma pedagogia pastoral adequada. Santo
Domingo, também, valorizou o protagonismo do leigo na Igreja.

Em Santo Domingo aparecem dois grandes temas que servem como fio condutor
de todo o Documento : a promogao humana e a inculturagédo. Postulam nova pedagogia
pastoral para o projeto da nova evangelizacdo. A discussdo central deu-se justamente,
em torno da “nova” evangelizagdo. Como deve ser a evangelizagdo para ser nova em

relacdo aos processos tradicionais de evangelizacdo? O que ela exige de cada cristdo?

Na preparacdo da Assembléia de Santo Domingo havia duas tendéncias na
abordagem da questdo da cultura e da inculturacdo®. Uma compreendia a cultura como
a consciéncia consolidada de um grupo social, ligada a formas culturais ja assentadas
historicamente. Essa corrente tendia a compreender a “cultura cristd” como “meta-
cultura, reguladora das demais”, superior as demais. Preferia falar de “evangelizacdo da
cultura”. A expressao “cultura cristd”, nesse contexto, dificilmente escapa a suspeita de

fazer parte da proposta de nova cristandade.

A outra tendéncia buscava justamente a compreensdo mais dinamica e
processual. Apresentava a cultura como processo ligado ao mundo vital dos sujeitos
histéricos concretos. Este mundo vital dos sujeitos culturais € diferenciado, plural.

Neste sentido, a evangelizacdo, para ser nova, deve partir do pressuposto de que “toda

8 Cf. PALACIO, Uma consciéncia histérica irreversivel, p. 59-83; CALIMAN, Identidade histérica da
Igreja no Brasil nos dltimos 20 anos, p. 17-33.

8 Cf. TABORDA, Nova Evangelizagdo, promogao humana, cultura cristd, p. 9.
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cultura pode chegar a ser cristd, ou seja, a fazer referéncia a Cristo e inspirar-se nele e
em sua mensagem” ™. Essa tendéncia prefere falar de “evangelizagio inculturada”. Visa
a promogdo da pessoa humana no sentido da libertacdo integral e & inculturacdo do

Evangelho nas culturas.

De 13 a 31 de maio de 2007, realizou-se em Aparecida, Sdo Paulo, a V
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, solenemente
inaugurada pelo papa Bento XVI. Os bispos tiveram a oportunidade de refletir sobre a
realidade e os desafios eclesiais latino-americanos. Como concluséo, foi elaborado um
documento com o titulo: “Discipulos missiondrios de Jesus Cristo para que nossos
povos nele tenham vida. Textos conclusivos da V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano e do Caribe”, que servira para orientar a caminhada da Igreja Latino-

Americana e Caribenha no trabalho pastoral e evangelizador dos proximos anos.

Nosso tempo caracteriza-se para alguns, como pos-cristdo, ou pos-cristandade.
Nele é de fundamental importéncia a personalizacdo da fé, ou seja, a reconstrugdo do
elo perdido entre o individuo e a fé eclesial. Para que o fiel discipulo de Jesus Cristo
chegue a ser missionario, € preciso que a apropriacdo subjetiva da fé, como experiéncia
pessoal, seja acompanhada por uma adesdo firme aos conteudos objetivos da fé. S6
assim o individualismo religioso pode ser vencido. O cultivo da intimidade com o Deus

de Jesus Cristo se torna fonte de entusiasmo missionario pelo reino de Deus.

A Conferéncia de Aparecida significou para a América Latina “uma hora de
graga”, um “novo Pentecostes”, um auténtico ‘acontecimento salvifico’ que pos a Igreja,

peregrina nestas terras, num estado permanente de missdo (DAp 547).

O meétodo VER-JULGAR-AGIR perpassa 0 documento inteiro, mesmo que seja
de maneira bastante sutil. O julgar é marcado por trés eixos que explicitam a
experiéncia cristd: a) o encontro pessoal com Jesus Cristo que nos torna discipulos
missionarios, fonte de grande alegria e paz (cap. IlI-1V); b) a vivéncia eclesial, onde
todos se sintam acolhidos e valorizados como sujeitos eclesiais (cap. V); ¢) 0 processo
formativo permanente, capaz de gerar convicgdo forte e corajosa (cap. VI). O agir que
segue é missdo para valer, fecundo e permanente. Atinge de cheio a realidade sécio-

econdmica, politica, cultural, religiosa (cap. VII-X).

% JOAO PAULO I, Discurso Inaugural, Conclusées de Santo Domingo, n. 4.
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Algumas novidades que aconteceram na V Conferéncia Episcopal: 1) A
presenca de um numero significativo de participantes de todos os estados do Brasil, que
fez com que os bispos ndo se esquecessem da Igreja Povo de Deus, ainda mais por se
realizar no santuario mariano que tem sua historia relacionada com o povo pobre, 0s
negros e excluidos da sociedade. 2) O Férum de participacdo fazendo referéncia aos
martires da América Latina e do Caribe, homens , mulheres e criancas que doaram a
vida pelo reino de Deus. 3) A presenca de um grupo de tedlogos(as), exegetas,
pastoralistas e cientistas sociais, e do grupo Amerindia, que colaboraram com o0s bispos
na linha da reflexdo teoldgica, biblica e pastoral. 4) A retomada da colegialidade na

Igreja latino-americana e caribenha.

Chama a atencdo a retomada da opc¢éo pelos pobres, que a V Conferéncia inseriu
na fé cristoldgica. Pode-se ainda elencar outros aspectos importantes, como o didlogo
ecumeénico e inter-religioso, base fundamental para se construir um mundo de justica e
de paz. Outro ponto salientado pelo Documento é a realidade de exclusdo, fome e
violéncia, presente na América Latina e no Caribe. O documento da atencao especial ao
“cuidado” para com os pobres e excluidos. A V Conferéncia mostrou o rosto indigena e
afro-americano da Igreja latino-americana e caribenha. Outro fruto importante foi o
tema da vida para todos os homens e mulheres, vida para todas as criaturas, vida para a

natureza. Enfim, para que todos tenham vida e a tenham em abundancia (cf. Jo 10,10).

Clodovis Boff afirma que, em Aparecida, a opcdo pelos pobres ganha nova

amplitude:

Foram identificados “novos rostos” da pobreza: os desempregados, os
refugiados e migrantes, os aidéticos e os toéxico-dependentes, a populagdo de
rua, as mulheres vitimas da violéncia e exploracdo sexual, 0s presos e tantos
outros rostos mais. Mas, é, sobretudo, a qualidade desta opcdo que é mais
sublinhada pelo documento. Trata-se de uma opcdo verdadeiramente
evangélica, no sentido de vir banhada e mesmo encharcada da fé em Cristo. E
isso, tanto em sua origem (ela nasce do encontro com o Filho de Deus, “que
de rico se fez pobre”) quanto em seu exercicio (ela vibra com os sentimentos
do coragdo do Bom Pastor). Quanto as aplicagcbes concretas, além das
indicagdes praticas que dao, os bispos apelam para a “imaginacdo da
caridade”, a que se referiu Jodo Paulo 11",

O rosto da Igreja esbocada pelo Documento de Aparecida € de uma Igreja

profundamente missionaria, que anuncia com alegria e entusiasmo a Boa-Nova do amor

%! Entrevista de Clodovis Boff concedida & Revista do Instituto Humanitas Usininos: Os rumos da Igreja
a partir de Aparecida, p. 17. http://www. ihuonline. unisinos. br/uploads/edicoes/1182195938. 41pdf. pdf
acessada em 11/07/2010.
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de Deus em Cristo, e, nesse amor, 0 ser humano encontra sentido para sua existéncia
concreta. Igreja servidora cuja atitude concreta se traduz no cuidado com os irmaos, em
especial os mais necessitados. Clodovis Boff diz que a Igreja da V Conferéncia sera
“uma Igreja ‘agapica’, enquanto se faz samaritana de todos os caidos a beira das

estradas do mundo, cuidando deles e curando-os”%.

Para Jodo Batista Libanio,

uma das grandes luzes de Aparecida decorre da alegria de ter-se encontrado
com o Senhor. De tal experiéncia, brotam os desejos de segui-lo e anunciar-
Ihe o Evangelho do Reino da Vida aos povos latino-americanos. A
revitalizacdo da vida do discipulo missionério parte de um fato primeiro que
se traduz na alegria de ser discipulo para anunciar o evangelho do Reino da
Vida. Ha uma boa noticia que antecede ao cristdo, que ele recebe e de que faz
porta-voz convencido. Na base de tal convicgdo estd o encontro com Cristo,
que cgr;ama para segui-lo e o envia para o anuncio na forca do Espirito
Santo™.

“O prazo se cumpriu. O reino de Deus esta chegando. Convertam-se e creiam no
Evangelho” (Mc 1,15).

Na proxima Assembléia Ordinéria do CELAM, que se realizard em Cuba sera
trabalhado o projeto da Grande Miss&o Continental. E preciso aguardar para saber quais
serdo as iniciativas propostas para marcar essa nova etapa na caminhada pastoral da

Igreja Latino-Americana e Caribenha.

1.2.5 A pratica das nossas comunidades
Para entendermos as praticas de nossas comunidades, faz-se necessaria uma

releitura de algumas praticas do passado, a fim de termos uma compreensdao mais
consistente da realidade atual e encontrarmos luzes que possam nortear 0 momento

presente.

Para a Reforma e 0 Renascimento, a fé ¢ a “confianga” na graca que salva e nos
liberta da lei, inclusive da Lei de Deus*. A graca justifica o ser humano e, recoberto por
ela, a justica de Cristo o faz justo, mesmo que permaneca no pecado. A justificacéo,
para a doutrina luterana classica, é a imputacdo forense da justica legal: ndo somos

justos, mas apenas considerados justos. Confiando nesta justica — crendo nela — €

%2 BOFF, C. Os rumos da Igreja a partir de Aparecida, p. 15.

%Entrevista de Jodo Batista Libanio concedida & Revista do Instituto Humanitas Usininos: Aparecida
significou quase uma surpresa. http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php? option=com_tema_capa &

Itemid=23&task=detalhe&id=482. Acesso em 10/07/2010.

% http://www.montfort.org.br/index.php?secao=veritas&subsecao=papa&artigo=spe-salve  revolucao
&lang=bra
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possivel estar seguro de ser salvo. Esta seguranga-confianca é a esséncia da esperanca
protestante: j& estar salvo em Cristo! Pode-se dizer que esta esperanca é a presungao da
salvacao presente e, portanto, ndo é mais a esperancga, pois nada mais se espera, apenas
se considera o dom gratuito como propriedade individual. Os catélicos também correm
0 risco de cair na presuncdo de batalhar, apenas, para sua conversdo e salvagdo
individuais e esquecer-se de criar meios que auxiliem o evangelho a chegar a todos os
coracOes, porque Deus quer que todos se salvem e cheguem ao conhecimento d’Ele, que
é a verdade (cf. 1Tim 2,3-4).

O individualismo pastoral separa da verdadeira vida que existe no conjunto. S6 a
unidade doutrinal e pastoral capacita a Igreja para mostrar que merece credibilidade. O
testemunho arrasta e molda as consciéncias para um ritmo de permanente conversdo, ao
contrario de palavras dos mestres conhecedores de toda a verdade: mais acolhimento e

menos condenagdo, mais humanismo integral e menos moralismos redutores.

E interessante perceber o individualismo na Igreja. Em grupos catolicos
carismaticos, por exemplo, mais facilmente se conecta com carismaticos catdlicos de
outros paises do que com catolicos ndo carismaticos do bairro, onde se mora, estuda e
trabalha. A religido aproxima os iguais e os distancia dos outros, agrega e imprime
identidade, como faz a cultura. Mas, como se trata de uma escolha e nd&o mais de um
atributo herdado, o outro do qual tal pessoa se afasta pode ser a propria familia ou

individuos que, naturalmente, Ihe seriam préximos.

A formacdo ¢ a Unica forma de permitir a fé adulta explicar como agir e como
intervir com correponsabilidade. Sendo, corre-se 0 perigo de cair numa espécie de
pentecostalismo, que tira proveito da quebra do monopdlio catélico, da fraqueza
institucional da Igreja Catolica e da longa tradicdo magica da religiosidade popular

latino-americana.
Existem talvez trés falhas graves no modo de o cristdo viver a fé:

a) Fé individualista: a busca das forcas transcendentes e da religido para atender
a interesses individuais, sobretudo de indole material. Quem assim se comporta

facilmente, procura manipular Deus e todas as forcas religiosas.

Analisando a religiosidade dos fiéis catdlicos, percebe-se que o devocionismo
estd carregado de busca pelo milagroso, extraordinario, esotérico, de manipulacdo dos

santos em favor do restabelecimento da salde e aquisicdo de emprego, dinheiro e
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sucesso. Em geral, sdo os fiéis que tém defasagem no conhecimento biblico. N&o
demonstram esforco de conversdo eclesial, que se abra aos demais grupos, mas somente
uma pseudo-conversdo, profundamente intimista e individualista, que os leva a
valorizar o imediatismo (curas, riquezas etc.) e a ndo assumir responsabilidades e
compromissos eclesiais e sociais. A conversdo, em seu sentido genuino, torna o ser
humano aberto ao outro, o desaloja do egocentrismo religioso e o langa para o horizonte
do Reino, colocando a soberania de Deus em primeiro lugar. “Procurai primeiro o Reino

e a justica de Deus, e tudo isso vos sera dado por acréscimo” (Mt 6,33).

H& também outra faceta do individualismo entre os catélicos: a busca de Deus
para satisfacdo afetiva e emocional. Evidentemente, esse tipo de fé individualista ndo

conduz a melhora nas relacdes tanto familiares como na sociedade.

b) Fé intimista. A énfase da fé intimista esta, acima de tudo, em “sentir-se bem”,
na compreensao de que a religido existe para isso: cura interior, autossatisfacdo. Na fé
intimista, alguns valores evangélicos se ofuscam, como, por exemplo, a caridade, a

solidariedade, o0 compromisso social, segundo os valores do Reino.

c) Fé desencarnada. A fé individualista e intimista é, obviamente, desencarnada,
com o risco de um cristianismo de “gueto”, que ndo estabelece dialogo com o mundo e
carece da dimensdo profética de anunciar os valores do Reino e denunciar as injusticas

sociais.

d) Fé superficial. A fé superficial é um verniz. E necessario um processo de
aprofundamento e vivéncia da fé que possibilite a vivéncia comunitaria, criando
condicBes para a educacdo da fé das criancas e dos jovens, na familia, na escola, nos

meios de comunicacao e, sobretudo, na comunidade eclesial.

O Papa Bento XVI, na Enciclica Spe Salvi, ressalta o perigo da esperanca da
salvacdo individual e egoista, afirmando que a esperanca biblica a respeito do reino de
Deus foi substituida pela esperanca do reino do homem, pela esperan¢a de um mundo

melhor que seria o verdadeiro “reino de Deus” (SS 13-15).

Acreditamos que é necessario, para superar a tendéncia constante de se voltar
para uma fé e uma conversao individualistas, uma maior atencdo a catequese, para que
esta assuma realmente o seu papel de formar cristdos adultos na fé, capazes de dialogar
com as diferencas e entender-se como ser em constante necessidade de conversao, a fim

de vencer o individualismo que impede a verdadeira comunhdo que conduz ao reino de
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Deus. A formacdo teoldgico-pastoral dos agentes de pastoral e movimentos através das
escolas de formacdo (Teologia para Leigos) deve possibilitar cristianizar os valores que
0 adulto possui, favorecendo a experiéncia pessoal com Jesus Cristo; retirar a pessoa da
fé intimista, individualista e desencarnada, que a fecha em si a desvincula do
compromisso ético no seu agir; e apontar a conversdo como caminho de encontro
pessoal com o Deus do Reino e com a comunidade fiel que aguarda a chegada do Reino
definitivo.

1.3 Conceitualizacdo biblico-teoldgica

Depois de constatarmos essa tomada de consciéncia, podemos tentar uma
conceitualizacdo proviséria do nosso tema, segundo as grandes linhas da teologia
biblica.

1.3.1 A conversdo
Iniciamos a abordagem biblica pelo tema da conversdo, que estad presente nos

textos biblicos desde os primordios, especialmente nos textos proféticos, e permeia o
conjunto das Escrituras. Deus convida o ser humano a entrar em comunh&o com Ele.
Ora, trata-se de homens pecadores. Pecadores de nascenca (Sl 51,7): por culpa do
primeiro pai, o pecado entrou no mundo (Rm 5,12) e, desde entdo, habita no mais
intimo do seu “eu” (7,20). Mas Deus nao deixa de chamar os pecadores. A resposta a
esse chamado de Deus exigira deles, no ponto de partida, uma conversdo, e depois,
durante toda a vida, uma atitude penitente. Por isso, a conversao e a peniténcia ocupam
um lugar consideravel na revelacdo biblica. Contudo, o vocabulario que as exprime sé
aos poucos foi assumindo seu pleno sentido, & medida que se aprofundava a nogdo do
pecado. Certas formulas evocam a atitude do homem que deliberadamente se orienta
para Deus: “buscar a YHWH” (Am 5,4; Os 10,12), “buscar a face” (Os 5,15; Sl 24,6;
27,8), “humilhar-se diante dele” (1Rs 21,29; 2Rs 22,19), “firmar nele o coragao” (1Sm
7,3). Mas o termo mais empregado é o verbo shib®, traduz a ideia de “volta”, “voltar”,
de “tornar atras”, “arrepender™®®. Teologicamente, shib é a palavra mais importante,

porque é usada com mais frequéncia no sentido técnico do arrependimento ou

% Cf. WITHERUP, A conversdo no Novo Testamento, p. 19.
% Cf. WITHERUP, A conversdo no Novo Testamento, p. 19.
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afastamento humano do pecado®’. Em contexto religioso, significa afastar-se do que é

mau e voltar-se para Deus.

Como conversao ¢ um “chamado” para mudar ou retornar, o Antigo Testamento
enfatiza que Deus ¢ quem faz a proposta inicial: “Voltai, filhos apostatas! Curarei
completamente vossa apostasia” (Jr 3,22). Na historia de Israel, surgem mediadores,
como Moisés e os profetas, que se tornam porta-vozes para a palavra de Deus, porém,

sempre é Deus quem faz o chamado®.

A conversdo veterotestamentaria é descrita ndo como acontecimento nico, mas
como processo constante de realinhamento com Deus®. Por meio da conversdo, o ser
humano vai, aos poucos, mudando suas disposi¢des interiores para reatar de novo o seu

relacionamento com Deus.

Quando a Escritura afirma que os préprios israelitas sdo chamados a convers&o,
a voltar para o pleno relacionamento com Deus, isso significa que a conversdo néo é

voltar-se para algo totalmente novo, mas, sim, retornar ao que antes era conhecido™®.

Nisto se define o essencial da conversdo, que implica a mudanca de conduta,
uma nova orientacdo de todo o comportamento. Em época tardia, fez-se maior distingdo
entre 0 aspecto interior da peniténcia e os atos exteriores que ela provoca. Por isso, a
Biblia grega usa, conjuntamente, o verbo epistrefein, com a conotacdo de retorno a
Deus, do qual resulta a mudanca da conduta préatica, e o verbo metanoein, que visa a
virada interior (a metanoia é o arrependimento, a peniténcia). Analisando os textos
biblicos, & preciso considerar esses dois aspectos distintos, mas estreitamente

complementares.

No Novo Testamento, a forma verbal metanoeo significa mudar de ideia,
arrepender-se, converter-se e ¢ pouco usada com o significado de “conversdao”. Marcos
faz uso apenas uma vez do substantivo metanoia e, duas vezes, do verbo'®. O
substantivo aparece no ministério de Jodao Batista que prega: “um batismo de conversdo
(metanoia) para o perdao dos pecados” (Mc 1,14). Mateus usa o substantivo apenas

duas vezes e a forma verbal, cinco vezes. Lucas usa o substantivo cinco vezes e o verbo,

% Cf. WITHERUP, A conversdo no Novo Testamento, p. 19.
% Cf. WITHERUP, A conversdo no Novo Testamento, p. 30.
% Cf. WITHERUP, A conversdo no Novo Testamento, p. 30.
100 cf, WITHERUP, A conversido no Novo Testamento, p.30.
101 cf, WITHERUP, A conversdo no Novo Testamento, p. 31.
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nove. O evangelho de Jodo ndo menciona uma vez sequer, nem na forma verbal, nem na

nominal®.

Toda vez que € usada a forma nominal da palavra metanoia (22 vezes no Novo
Testamento), é sempre no singular, ndo no plural. Este uso enfatiza a conversdo como
processo e ndo como acdo realizada, uma vez por todas. A forma verbal e,

frequentemente, usada no modo imperativo, como exortacéo a converséo®.

A palavra conversdo é mais que peniténcia e arrependimento. Significa,
essencialmente, reviravolta, isto é, mudanca radical e profunda da prépria vida,
produzida pela descoberta de algo que da sentido totalmente novo a nossa existéncia.
“Sendo ‘reviravolta’, a conversdo exige rupturas profundas, muitas vezes bruscas e

»104 (At 9,1-19). Enquanto estiver amarrado e

violentas, algo que a pessoa nao esperava
condicionado, dificilmente, se poderd entrar no processo de conversdo. Fomos
chamados a liberdade (Gl 5,13) e, somente na liberdade, seremos capazes de viver de
forma mais auténtica a conversao proposta por Jesus Cristo. Somente a vida que ndo se
deixa mais condicionar pela escravidio pode perceber a “provocacdo” de Deus na

realidade e ser sensivel aos “sinais dos tempos”los.

O termo “conversao” tem um entendimento bastante amplo no Novo Testamento
e merece ser melhor aprofundado. Porém esse ndo € 0 nosso objetivo nesta pesquisa.

Por isso, passaremos a discorrer sobre o reino de Deus, ligado ao tema da converséo.

1.3.2 O reino de Deus na perspectiva biblica
A pregacdo do reino de Deus por Jesus e, segundo Mateus, ja por Jodo Batista,

deve ser entendida sobre o pano de fundo veterotestamentario. Assim escreve Frank
Matera:

O conceito veterotestamentario do reinado de Deus fornece contexto
apropriado para entender o que Jesus quis dizer ao proclamar o reinado de
Deus: ele anunciou a realeza de Deus sobre a criacdo e a histéria. Essa
realeza ¢ realidade dinamica, e também quando Jesus fala de entrar “no
reinado de Deus” (Mc 9,47; 10,23-25), quer dizer entrar na esfera ou campo
do governo, do reinado ou da realeza dinamica de Deus %,

192 cf. WITHERUP, A conversio no Novo Testamento, p.31.
103 cf. WITHERUP, A conversio no Novo Testamento, p.31.
104 OLIVEIRA, Teologia da vocacdo, p. 55.

195 OLIVEIRA, Teologia da vocagéo, p. 55.

106 MATERA, Etica do Novo Testamento, p. 27.
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A ideia de YHWH-Rei ou de reino nédo aparece no inicio do Antigo testamento.
O Deus de Abrado, de Isaac e Jaco ndo tem nenhum trago real, nem mesmo durante a
revelacdo do seu sagrado nome a Moisés (cf. Ex 3,1-22). Porém, depois da instalagdo de
Israel em Canad, o povo recorreu a esta representacdo simbolica para expressar a
situacdo entre Israel e YHWH'. “O reinado de Deus comega com a elei¢do do povo
hebreu (Dt 7,6-14), destinado a ser o depositéario da revelacao divina pré-cristd e o canal

pelo qual chega a Redengdo™%.

Embora o reinado de Deus seja uma nogdo veterotestamentaria fundamental para
o Novo Testamento, especialmente para os evangelhos Sin6ticos, a expressdo como tal
ocorre s6 uma vez nos escritos da Biblia Hebraica (1Cr 28,5, “reinado de YHWH”) e
uma vez nos escritos deuterocandnicos (Sb 10,10 “reinado de Deus”). Na concepcao do
Cronista, o trono em Jerusalém ¢ o “trono régio de YHWH sobre Israel” (1Cr 28,5;
29,23; 2Cr 9,8)!%°. No Templo de Jerusalém, construido por Saloméo, havia a arca da

110 Assim como Deus

alianca e esta era considerada o trono de Deus na terra (1Rs 8,65)
estd no seu trono no Templo, Isaias também O vé sentado no seu trono celeste, como

senhor do Céu e da Terra (Is 6,3.5)'*".

Nas descri¢bes poéticas (JO 38; Sl 104), nas oraches e canticos (Sl 29; 17,12;
1Cr 29,11), aparece a imagem do dominador universal que coloca a humanidade em
atitude de reveréncia (Mt 5,34). O judeu piedoso, no Templo, chega a uma relagéo
pessoal com esse senhor do universo e o chama de “meu rei € meu Deus” (Sl 5,2; 44,5;
68,25; 74,12; 84,4). Deus € rei de Israel (Is 44,6; 41,21; 43,15; Sf 3,15).

O Antigo Testamento apresenta dois aspectos da ideia de realeza, isto €, o
senhorio protetor de Deus sobre seu povo e o dominio universal sobre o
universo, finalmente surge a convicgéo firme de que Javé também é rei sobre
0S povos estrangeiros, por mais fortes e invenciveis que estes possam
parecer'’?,

A primeira referéncia concreta ao reino de Deus aparece em Dn 2,44:
Mas, na época desses reis 0 Deus do céu fara surgir um reino que ndo seré

jamais destruido; e este reino ndo passard a outro povo; esmiucara e
consumaré todos esses reinos, mas ele mesmo subsistira para sempre.

Y97 cf. DEVILLE; GRELOT, Reino, p. 950.

198 pELAIA, Reino de Dios, p. 500.

109 SCHNACKENBURG, Reino de Deus, p. 948.

110 cf. SCHNACKENBURG, Reino de Deus, p. 948.
111 SCHNACKENBURG, Reino de Deus, p. 948.

112 SCHNACKENBURG, Reino de Deus, p. 948.
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Desconsideramos expressdes como 1Cr 29,11 (“teu, Senhor, é o reino”), que
podem aludir a Israel ou ao dominio de Deus, e passagens semelhantes no livro dos
Salmos. A ideia de um reino comparado aos reinos da terra, s6 a encontramos em

Daniel.

Em Is 52,7-8, se 1&: “Como sdo formosos, sobre os montes, os pés do que
anuncia as Boas-Novas, que faz ouvir a paz, do que anuncia o bem, gque noticia a
salvacdo, dizendo a Sido: Teu Deus comegou a reinar”. Baseando-se neste texto, Xavier
Léon-Dufour afirma que “o reino de Deus comegca no exato instante em que o
mensageiro anuncia que, com o povo hebreu, YHWH volta a Sido”™*. Pois, para a
mentalidade semitica, palavra ¢ realidade estdo profundamente unidas: “Quando Deus

. . . . 114
‘diz’, ele realiza o que ele diz: A Palavra de Deus cria o que ela proclama” ™",

Os sinais maiores da realeza divina sdo, de fato, segundo a tradi¢do biblica e

115

hebraica, a criacdo do mundo e a saida do Egito~. Ao transformar o mundo, de caos

em cosmos, conforme nos € apresentado no Génesis, e, ao tirar o povo hebreu da
escraviddo do Egito, levando-os para a terra prometida (cf. Exodo), Deus realiza o seu
senhorio e manifesta a sua realeza. Faltam-nos, porém, as qualificacbes necessarias para

descrever apropriadamente essa presenca misteriosa. Aloysius Ambroczic o expressou
muito bem: “€ um reino ainda por vir que, paradoxalmente, ja esta presente” 116,

O conceito central do anuncio jesuanico, que comumente traduzimos como

“reino de Deus”, na sua origem hebraico-aramaica (malkuth hashamayim), queria

59117

significar “realeza” ou “senhorio (régio) de Deus”'. A Paoiiele 10D Beod/tdV

ovpav@r, comumente traduzido como “reino/reinado de Deus”, é um conceito

fundamental nas religides abradmicas: Judaismo, Cristianismo e Islamismo. A realeza

divina é uma ideia comum a todas as religides do antigo Oriente™*®.

A palavra grega tradicionalmente traduzida por “reino” reflete a ideia abstrata

veterotestamentaria do dominio ou governo de um rei, onde é ndo raro

traduzida como “realeza” ou o “reinado” de determinado rei®™.

113 | EON-DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jo#o, I, p. 20.
141 EON-DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jodo, I, p. 20.
115 Cf. DI SANTE, Liturgia Judaica, p. 69.

116 AMBROCZIC, The Hidden Kingdom, p. 61.

117 SCHNACKENBURG, Reino de Deus, p. 947.

18 Cf. DEVILLE; GRELOT, Reino, p. 871.

9 MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 62.
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O termo grego Baoiireie, bem como o hebraico malkuth, significam em primeiro
lugar a dignidade, o poder e, sobretudo, o governo ativo de um rei e depois seu
territrio’?. Contudo, o termo malkuth é entendido também como territério, sobretudo,
em Est 1,14.20; 2,3; Jr 10,7; Dn 1,20; 9,1. Em alguns textos do Novo Testamento,
encontramos a concepc¢do de reino como territorio (Mt 4,8; 5,20; 12,25; 19,23; Mc
6,23). Em textos como Mc 10,14-23, porém, o termo ndo diz respeito a territério como

tal, mas precisamente enquanto submisso ao dominio do Reino*?.

1.3.3 O reino de Deus no Novo Testamento

1.3.3.1 Em geral

“A ideia do reino de Deus é uma ideia fundamental e primordial: 0 anincio da
iminéncia da chegada do reino de Deus constituia o conteudo principal da pregacdo de
Jesus™?2, Jesus possui uma intuicdo profunda do reino de Deus, e todo o seu ministério
baseia-se na certeza de que 0 Reino estd as portas, a qualquer instante irrompera no

mundo.

“No Novo Testamento, sobretudo, os Sindticos gostam de apresentar a atuagao
salvifica de Deus no mundo sob a imagem de um dominio régio”*?. O reino de Deus,
portanto, designa o governo ou dominio que tem Deus por soberano ou governante. Os
Sindticos resumem o ensinamento de Jesus na frase lapidar: “O tempo completou-se € 0
reino de Deus esta proximo, convertei-vos e crede no evangelho” (Mc 1,14-15; cf. Mt
4,17; Lc 4,43). A relacdo de Jesus com o reino de Deus surge nos Sindticos como
questdo central. Jesus mostra 0 Reino e sua proximidade como realmente dltimo. E a
consequéncia do Reino e da sua justica sera a morte na cruz. A ressurreicdo manifesta a
resposta de Deus a quem, por causa do Reino, foi morto pelo anti-reino. Desse modo,
para conhecer o especificamente cristdo do reino de Deus é necessario voltar a Jesus; e,

para conhecer Jesus, é urgente voltar ao reino de Deus 24,

120 Cf. NELIS, Reino de Deus, p. 1288.

121 Cf. NELIS, Reino de Deus, p. 1289.

122 pIXLEY, O Reino de Deus, p. 11.

12 NELIS, Reino de Deus, p. 1289.

124 cf. SOBRINO, Cristologia Sistematica, p. 576.
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No Novo Testamento, os temas do reino de Deus e da realeza messianica de
Jesus se unem de forma muito estreita, porque o Rei-Messias ¢ 0 mesmo Filho de

Deus'®®. Nunca, na boca de Jesus, o reino é entendido como exercicio de poder imposto.

A expressdo “reino de Deus” (Baoiieio Tod Beod) € encontrada em Marcos, na
fonte Q, na tradicdo de Lucas e de Jodo, em Paulo, embora ndo seja seu modo preferido
de falar. Mateus usa a expressio “reino dos Céus” (Baoirele TAV 0DpavAY),
possivelmente devido a tendéncia, no judaismo, de se evitar o uso direto do nome de
Deus. A expressio “reino de Deus” (Baoiiele tod Beod/tdr odpavdr) é encontrada em
varios estilos de escrita, como parabola, bem-aventuranca, oracao, histéria de milagre e

aforismo.

Segundo Jesus, o reino de Deus estd entre / dentro das pessoas (évtog UpGV
¢otw) (Lc 17,20-21). E apreendido pelo entendimento (Mc 12, 34), acolhido na
simplicidade da crianca (matStov) (Mc 10,15) e no fazer a vontade de Deus (0 molov 10
6éanuoe tod Tatpde ) (Mt 7,21). E um reino herdado pelos pobres (rtwyot) (Mt 5,3//Lc
6,20). Existe também o anti-reino (Lc 11,18), ou reino de satanas (r Baoiieiar O
oatavac). Segundo Paulo, pertence aos justos (diketot) (1Cor 6,9). Em Jodo, significa o

renascimento espiritual (yevvn6fj €€ Udatog kel mvedpatoc) (Jo 3,5)
Monloubou e Du Buit observam que

0 mesmo termo hebraico pode-se traduzir por duas palavras de nossa lingua:
reino e reinado. O primeiro remete a um territério, coisa que ndo acontece
com o segundo. Toda realeza humana se acha ligada a um territério (Am 1,3-
2,3); a realeza divina porém ndo implica necessariamente esta referéncia;
parece até as vezes ultrapassa-la. Com Deus se trata, em geral, menos de um
reino que de um reinado*?.

O reino de Deus é uma férmula caracteristica da pregacdo jesuana, tal como
transmitem os Sindticos. Mas a geracdo apostolica, e mais ainda as outras geracdes que

vieram depois dela, renunciam a expressdo “reino de Deus”, que, provavelmente, era

pouco conhecida aos novos ouvintes a quem a pregacéo era destinada™’.

128

Monloubou e Du Buit™" explicam o reino de Deus do seguinte modo:

125 Cf. DEVILLE; GRELOT, Reino, p. 679.

126 MONLOUBOU; DU BUIT, Rei/Reino, p. 677.

127 cf. MONLOUBOU; DU BUIT, Rei/Reino, p. 678-678.
128 cf. MONLOUBOU; DU BUIT, Rei/Reino, p. 678-678.
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1)

2)

3)

4)

5)

O Reino é uma realidade escatoldgica: assinala o termo da Histdria e situa-se
além da Histéria. Sua consumacéo ser4 marcada pela Parusia de Jesus que vira
com o seu reino (Mt 16,28; Mc 9,1; Lc 9,27). Este é um reino eterno e entra-se

nele apos a morte (Lc 23,42);

O Reino é uma realidade atual: é preciso “buscar o Reino e sua justi¢a” (Mt
6,33; Lc 12,41); em Rm 14,17, o Reino se realiza entre todos 0s homens que se
submetem ao Espirito. O Reino se encontra “no meio” dos homens (Lc 17,20-
21). A busca do Reino se estende por toda a vida (Mt 5,20; 7,21; 18,3). As bem-
aventurancas (Mt 5,3.10) mostram que este Reino exige, agora, desde ja, uma

vida bem diferente da dos outros homens.

Este duplo aspecto do Reino é explicado nas pardbolas (Mc 4; Mt 13; 18; 20; 25;
Lc 8; 13);

A vinda do Reino ja se acha consumada na pessoa de Jesus. Jesus € o Unico
judeu da Antiguidade que conhecemos que anunciou ndo somente que as
pessoas estavam & beira do final dos tempos, mas, a0 mesmo tempo, que 0 Novo
tempo de salvacdo ja havia comecado®®. Jesus falava do reino de Deus que
havia chegado como se nada mais viesse depois disso™*°. Lucas constata que o
reino de Deus ja esta entre nds na pessoa de Jesus (Lc 17,21). O Reino aparece

vinculado e consumado na pessoa e obra de Jesus.

Inaugurada em Jesus, a vinda do Reino se prolonga mediante a Igreja, como o
mostra, sobretudo, Mateus. A Igreja é esse Reino, onde se misturam a boa
semente e o0 joio. Um Reino fragil, tal como a assembléia de convidados, dos
guais um € expulso da sala do banquete (Mt 22,1-4). A Igreja é, no entanto, um
Reino que néo se pode abalar (Hb 12,28). Deste Reino, que as forg¢as do mal ndo
podem destruir, Pedro tem as chaves (Mt 16,19).

Jesus anuncia que o reino de Deus estad proximo: esse é o0 objeto priméario da

pregacdo de Jodo Batista (Mt 3,2) e de Jesus (Mc 1,15). Jesus ndo se preocupa em

129 THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p. 279.

130 THEISSEN afirma que, o problema permanente na exegese da pregacdo de Jesus sobre a PaoiAelo é
explicar a justaposi¢cdo de declaragdes presentes e futuras a respeito do reino de Deus: “Jesus falava...do
reino de Deus que havia chegado como se nada mais viesse depois disso, e do Reino por vir como se ele
ainda ndo tivesse chegado” (THEISSEN; MERZ, O Jesus Historico, p. 264.
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definir, em termos diretos e precisos, 0 que vem a ser o reino de Deus porque, com
respeito & soberania de Deus, partilha com seus ouvintes a no¢gdo comum, cujas raizes
mergulham na tradicdo biblica tal como se atualizava nas sinagogas judaicas. “A
novidade que Jesus transmite, ou seja, aquilo que lhe é original é a sua proclamacao
segura de que Deus se manifesta e atua como Senhor presente”lgl. Essa declaracéo
aparece no anuncio de Mateus e de Marcos, colocados no inicio da pregacdo de Jesus na
Galileia, como também em algumas afirmacdes de Jesus, onde ele auto-interpreta a

atividade relacionada ao reino de Deus'®.

O reino de Deus, quanto ao seu sentido teoldgico profundo, é uma realidade
absoluta e transcendente, que ndo pode ser limitada a conceitos sistematicos ou qualquer
que seja a descricdo narrativa. Porém, pode-se formular uma descricdo de seu
significado conceitual. Quando se faz uso da expresséo reino de Deus/dos Céus, como
categoria teoldgica no discurso teoldgico, assegura-se o devido respeito ao sagrado
nome de Deus. Esse respeito ao nome divino pode ser verificado através da afirmacao
de que o Reino lhe pertence e, portanto, ndo é obra do ser humano. Por outro lado,
afirma-se sua importancia e o significado para a fé crista e para a vida humana, a partir

de situacOes reais e concretas da experiéncia humana.

Critério preponderante para a adequada referéncia ao reino de Deus é a
verificacdo de que algumas praticas ou situacbes, a0 menos incoativamente,
manifestam-se conforme o evangelho. Alguns fatos nos permitem captar a presenca do
reino de Deus atuante na histéria, a saber: a justica, a misericérdia, a fraternidade, a
liberdade, a opgdo pelos pobres, o amor. Porém, o fato de alguém constatar a existéncia
de sinais dessa natureza em determinada realidade ndo o autoriza, por si so, a falar da
presencga salvifica de Deus na histéria. Gustavo Gutierrez, citando Ellacuria, afirma: “a
opcéo preferencial pelos pobres, mais que um sinal que manifesta o reino de Deus, é
uma opgdo pelo reino de Deus™®. “As bem-aventurangas s&o uma clara afirmacéo de

que reino de Deus e Deus sdo a razdo ultima da opgdo pelos pobres” (DAp 383).

Essas consideracfes preliminares a respeito do significado teoldgico do reino de

Deus conduzem a aproximagao da nog¢do sistematica do mistério do Reino. “O Reino

131 EABRIS, Jesus de Nazaré, p. 106.
132 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 106.
13 GUTIERREZ, Teologia de la liberacion, p. 25.
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tem um carater profundamente misterioso porque somente o Pai, atraves do Filho, pode
revela-lo e conceder ao ser humano o dom de nele entrar” (Mc 4,11; Mt 13,10-14; Lc
8,9-10). E interessante perceber, nas narrativas evangélicas, que, quando Jesus anuncia
0 Reino, mostra-o como realidade transcendente e, a0 mesmo tempo, muito proxima do
ser humano. Em sentido figurado, quase da para tocar no Reino. Jesus mostra, pelo seu
anuncio e, também, por seu modo de agir, esse carater de proximidade do Reino. Ao
mesmo tempo, esse Reino é inalcancével pela capacidade humana, a ndo ser que Deus
mesmo venha em auxilio de nossa limitacdo. E preciso que Deus mesmo tome a
iniciativa de possibilitar que o ser humano o encontre. Pela sua transcendéncia e
presenca, mas néo controlada a partir do homem, o Reino ndo pode ser definido®**. O
proprio Jesus jamais definiu o Reino, mas fez uso de imagens da natureza, ligada a
realidade rural de seus ouvintes, para fazer entenderem e perceberem que o Reino estava

se realizando no meio deles*®.

O reino de Deus € o reinado da vontade de Deus, revelada por Jesus entre os
seres humanos. Esta nocao de Reino tem dois nucleos fundamentais que correspondem
ao que Jesus revelou e anunciou por palavras e gestos. O primeiro € a realizacdo da
vontade de Deus, que remete ao primeiro mandamento, isto €, o amor de Deus. A Boa-
Nova esta toda esculpida no amor e, ao amplia-lo, Jesus sintetiza os dez mandamentos
em apenas dois: “Amar a Deus acima de todas as coisas, eis o primeiro e grande

mandamento, ¢ ao proximo como a ti mesmo” (Mt 22,37-40). Esta € a regra aurea do

3% Ha4 diferencas no modo de se enfocar as nocdes de reino de Deus conforme as diferentes escolas
teoldgicas. Segundo a escola liberal, no pensamento de Jesus, o reino de Deus é uma realidade de ordem
espiritual, totalmente interior e atual. O Reino liberta 0 homem de toda opressdo do mal, desenvolvendo
nele uma forma de vida que o torna protegido contra todas as espécies de sofrimento. Ja para a escola
escatologica, o reino de Deus é uma realidade futura, como um estado que acontecerd em um momento
dado por uma intervencdo soberana de Deus. A exegese catdlica entende que o reino de Deus €, ao
mesmo tempo, atual e futuro. Ele é atual no sentido de que existe ja no coracdo dos discipulos em germe
chamado a se desenvolver e expandir. Ele é futuro no sentido de que ndo chegara a sua plena expanséo,
sendo em um futuro ainda muito distante, talvez ao fim de uma evolucdo. Deve-se observar que essa visdo
atribuida & exegese catélica é muito insuficiente, pois considera o reino de Deus como uma realidade
situada na esfera individual. Além disso, ndo parece ter qualquer relacdo com a vida concreta e real do ser
humano, no que se refere ao problema histérico concreto. Nessa concepcdo de Reino, deixa a desejar,
portanto, a dimensao historica e temporal objetiva do reino de Deus, o que se vé na préatica de Jesus. (cf.
LEMONNYER; CERFAUX, Théologie du Nouveau Testament, p. 43)

135 Cf. Lc 17,21; Mt 3,2; 4,17 etc. Jesus fala do Reino sobretudo por meio de parébolas (= comparagao)
entre elas ha as chamadas “parabolas escatoldgicas”. Estas tinham a intencdo de aplicar o apelo de Jesus
aos homens para que reconhecessem que o reino de Deus estava presente em tudo e tem importantes
consequéncias, e que, por meio das parabolas, julgariam a si mesmos como fiéis ou infiéis, sabios ou
estultos. Quando aquela crise passou, elas foram adaptadas a Igreja para tentar chamar o homem a
preparar-se para a segunda [crise] e a Parusia — crise que se acreditava estar préoxima (cf. DODD, The
parables, p. 141).
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cristianismo. Ama-se a Deus, cumprindo o que manda sua palavra. O segundo ndcleo é
o0 lugar onde se atua esta vontade divina, ou seja, na vida humana concreta. Este dado
remete, por sua vez, ao segundo mandamento, que ¢ o amor ao proéximo. “Em Jesus, 0
mandamento do amor se torna 0 mandamento capital de sua proposta, ao anunciar o
reino de Deus”®. Essa nogdo de Reino exprime o sentido mais profundo de sua
realidade e se impde como referéncia para discernir o que se contrapde ao reino de Deus

na vida real da sociedade®®’.

O radicalismo existencialista bultmaniano o leva a restringir o significado
historico do reino de Deus ao hic et nunc (lit. aqui e agora) da decisdo pessoal do ser
humano diante da proposta de Jesus, que lhe apresenta o reino de Deus como salvacéo.
Na concepcdo de Bultmann, resguarda-se o carater soberano do Deus do Reino e a
absolutilidade do reino de Deus como realidade escatoldgica, mas se perdem o0s
aspectos comunitarios e socio-historicos da salvacédo cristd. Diante disso, o valor do ser
humano € relativizado no ambito histérico e restringido a decisdo no intimo de sua

consciéncia.

Segundo Bultmann,

o valor do ser humano para Jesus ndo é determinado por qualquer que seja a
qualidade humana ou pela capacidade de sua vida psiquica, mas unicamente
por como o homem se decide no hic et nunc de sua existéncia. Jesus vé,
portanto, o ser humano como alguém que estd no seu hic et nunc , na decisdo,
com a possibilidade de decidir-se por meio de sua livre acdo. Somente o que
o0 homem realiza agora é que Ihe d& o seu valor®,

Uma visdao diversa observamos em Schnackenburg, quando fala sobre a
soberania do reino de Deus. Explicando o logion de Lc 17,21, o exegeta pondera as
diversas interpretacdes que se opdem, o Reino esta “dentro de vos” ao esta “entre vos”.

Sua posicéo rejeita a ideia espiritualista de soberania de Deus, onde a graca teria um

136 Cf. SCHNACKENBURG, Le message moral du Nouveau Testament, p. 85.

137 A respeito da questdo sobre o reino de Deus, Bultmann deu uma resposta que deve considerar
significativa, sem desconhecer sua op¢do por uma hermenéutica existencialista radical. “A resposta é
aparentemente simples: o Reino de Deus significa a salvagdo para o homem, e exatamente a salvagdo
escatologica, que ple termo a toda realidade terrestre. Esta salvacéo é a Unica salvacdo de que se pode
falar. Por isso exige do homem uma decisdo. Nao é algo que se pode possuir junto com outros bens, pelos
quais se pode interessar junto com outras preocupacdes” (BULTMANN, Gestu, p. 31). Para Bultmann, o
Reino de Deus é uma realidade essencialmente escatolégica. Por isso, chama a atengdo para o carater
perigoso das representaces modernas que falam de cidaddos e membros do Reino de Deus.

138 BULTMANN, Gesu, p. 46.
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reino interior. “A maior parte dos exegetas contemporaneos escolhe com razdo a

~ . L2139
tradu¢ao ‘no meio de vos’ ™.

Para Leon-Dufour, “o contetido do reino de Deus implica por si mesmo a séria
questdo de sua realizacdo, por ser ele uma realidade em realizagio™*°. Ele se refere a
totalidade do reino de Deus nomeando o hoje deste Reino, 0 seu crescimento e 0 seu

futuro. O Reino é uma realidade ja presente, mas continua tendo caréter futuro'*.

Levando em consideracdo tudo o que foi dito sobre o significado do reino de
Deus e a vida concreta do ser humano, pode-se afirmar que o reino de Deus é uma
realidade transcendente presente no imanente. No entanto, apesar da sua imanéncia, nao
perde a dimensdo da transcendéncia. Além disso, seu contetdo teoldgico,
adequadamente exposto, assegura a verdade da préatica teoldgica e pastoral. A base
teoldgica do reino de Deus garante que a propria teologia e a acdo evangelizadora da
Igreja se mantenham em sintonia com o que revela a histéria de Jesus. Para ndo cair na
abstracdo a respeito do Reino, € necessario o efetivo seguimento de Jesus, a fim de que
ndo se desvincule a realidade do Reino da realidade existencial concreta do ser humano.

1.3.3.2 Sentido especifico nos diversos Evangelhos

A titulo de informacdo, elencamos aqui 0s textos Neotestamentarios em que

ocorre a expressao “reino de Deus/dos Céus”.

Segundo Sénen Vidal, a expressdo “reino de Deus/dos Céus” aparece 96 vezes
nos Sindticos: 14 em Marcos, 47 em Mateus e 35 em Lucas. Em textos independentes,
desconsiderando os paralelos, aparece 72 vezes: 14 em Marcos, 11 (ou 10) e Q, 30 em
textos independentes de Mateus e 17 em textos independentes de Lucas. Normalmente,
encontra-se dentro de ditos de Jesus ou em referéncia a proclamacéo deste ou de seus
discipulos™*2.

Kloppenburg afirma que o uso da expressdo “reino de Deus/dos Céus” possui
fixidez apesar das diferencas de fontes e de tempo da composigéol43. T&o surpreendente

acordo s0 é possivel se admitimos que o consenso repousa sobre uma formula ja muito

1% SCHNACKENBURG, Signoria e Regno di Dio, p. 135-138.

1401 EON-DUFOUR, Les Evangiles et I’histoire de Jésus, p. 396.

141 Cf. LEON-DUFOUR, Les Evangiles et ’histoire de Jésus, p. 396.
142 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 111.

143 Cf. KLOPPENBURG, Basiléia, 0 reino de Deus, p. 16.
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difundida e, de tal maneira estereotipada, que ninguém sentia a necessidade de
modifica-la. Sua disposic¢do, nos varios textos neotestamentarios, nos pde diante de um
tema amplamente conhecido e que ndo pertence apenas a uma fonte, corrente ou
tendéncia. O tema do Reino e sua formulacdo sdo anteriores aos redatores do Novo

Testamento. Faz parte da doutrina cristd como originalidade de Jesus'**.

Em Marcos, a expressao “reino de Deus” aparece sempre em ditos de Jesus,

exceto em 15, 43, que se refere a José de Arimatéia, um simpatizante do reino de Deus.

Em Mateus, aparece a expressdo “reino dos Céus”, sendo que 30 (ou 31) vezes a

expressao aparece em textos proprios de Mateus e 47 vezes, no total.

Em Lucas, a expressao “reino de Deus” aparece 17 vezes em textos proprios do

evangelista e 35 vezes em todo o Evangelho.

No Evangelho de Jodo, a expressdo “reino de Deus” encontra-se ligada a
tradicdo batismal. Em Jo 3,3, fala-se em “ver o reino de Deus”; ja em Jo 3,5 em “entrar

no reino de Deus”**.

Nas Cartas de Paulo, aparece o sentido de “herdar”, como o caso de Rm 4,17,
1Cor 4,20; 6,9-10; 15,50; GI 5,21; 1Tes 2,12. Em 1Cor 15,24, no qual, dentro do
esquema apocaliptico tradicional dos vv. 23-28, o termo “reino” se refere diretamente

ao reino messianico de Jesus, que, no final, sera entregue a Deus Pai**.

Para Atos dos Apostolos, o “reino de Deus” é o conteldo global da pregacédo

cristd, uma forma de Lucas uniformizar a proclamacéo cristd com a de Jesus.

Apresentamos abaixo as ocorréncias da expressdo “reino de Deus” e suas
variagoes no Novo Testamento:
1) Marcos: 1,15; 4,11; 4,26; 4,30; 9,1; 9,47; 10,14; 10,15; 10,23; 10,24; 10,25; 12,34;
14,25; 15,43.
2)Mateus: 3,2; 4,17; 4,23; 5,3; 5,10; 5,19 (2x); 5,20; 7,21; 8,11; 8,12; 9,35; 11,11;
11,12; 12,28; 13,11; 13,24; 13,31; 13,33; 13,38; 13,43; 13,44; 13,45; 13,47; 13,52;
16,19; 16,28; 18,1; 18,3; 18,4; 18,9; 18,23; 19,12; 19,14; 19,23; 19,24; 20,1; 21,31;
21,43; 22,2; 23,13; 24, 14; 25,1; 25,34; 26,29; 27,57.

144 Cf. KLOPPENBURG, Basiléia, o reino de Deus, p. 16.
15 VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 115.
146 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 116.
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3)Lucas: 4,43; 6,20; 7,28; 8,1; 8,10; 9,2; 9,11, 9,27; 9,60; 9,62; 10,9; 10,11; 11,20;
12,32; 13,18; 13,20; 13,28; 13,29; 14,15; 16,16; 17,20 (2x); 17,21; 18,16; 18,17; 18,24;
18,25; 18,29; 19,11; 21,31.

4) Jodo: 3,3; 3,5.

5)Atos dos apdstolos: 1,3; 8,12; 14,22; 19,8; 20,25; 28,23; 28,31.

6)Cartas de Paulo: Rm 14,17; 1Cor 4,20; 1Cor 6,9; 1Cor 6,10; 1Cor 15,50; Gl 5,21; Cl
4,11; 1Ts 2,12.
7) Carta a Tiago: 2,5.
8)Apocalipse: 11,15; 12,10; 2Ts 1,5.

a) A tradicdo Q

O texto chamado de Fonte dos Ditos, “Q” (abreviada do alemao Quelle =
fonte)'*” é uma fonte hipotética, postulada por muitos investigadores para explicar o que
chamavamos antes da “dupla tradi¢do”, quer dizer, as concordancias entre Mateus e
Lucas, em material ausente de Marcos™*. “Mateus e Lucas, oferecem [...] Varios textos
comuns, na maioria material de ditos, que eles acolheram independentemente uns dos

14
outros, como se pode demonstrar” %

Taylor acredita que, o material atestado, tanto por Mateus como por Lucas, pode
ser atribuido a fonte “Q” com alguma certeza, e a sequéncia original deve ser
supostamente a de Lucas, ndo a de Mateus™°. E provével que esses ditos de Jesus foram
primeiramente utilizados por peregrinos carismaticos, que deram continuidade ao estilo
de vida e a pregacdo de Jesus. A principal preocupa¢do do anuncio era o chamado para

0 seguimento de Jesus em face da aproximacéo iminente do reino de Deus™".

Segundo Sénen Vidal, a expressdo “reino de Deus” aparece na Fonte Q (11 [ou

10] vezes™?: sempre em ditos de Jesus) vejamos a seguir:

1. Q 6,20: bem-aventuranga para os pobres: “porque vosso € o reino de Deus”

(Mt 5,3: “porque deles é o reino dos Ceus”™);

7 Cf. THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p. 48.

148 cf. BROWN, Introduccion al Nuevo Testamento, p. 180.
9 THEISSEN; MERZ, O Jesus Historico, p. 48.

130 ¢f, citagdo de THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p. 48.
151 Cf. THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p. 49.

152 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 112-113.
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10.

11.

Q 7,28: “o0 menor no reino de Deus ¢ maior que ele [Joao]” (Mt 1,11: “no

reino dos Céus”);

Q 10,9: missao dos discipulos, curando e proclamando: “chegou para vos o

reino de Deus” (Mt 10,7: “chegou o reino dos Céus”);
Q 11,2: Pai Nosso: “venha teu Reino” (Mt 6,10);

Q 11,20: “se, com o dedo de Deus, eu expulso os demonios, entdo, chegou
para vos o reino de Deus” (Mt 12,28: “se, com o Espirito de Deus, expulso

os demoénios, entdo chegou para vos o reino de Deus”);

Q 11,527 : ameaga aos escribas: “ai de vos, escribas, porque cerrais o reino
de Deus aos homens; vés ndo entrais nem deixais entrar os que desejam
entrar” (o texto ¢ muito duvidoso: a expressdo “reino de Deus” s6 aparece
em Mateus 23,13: “ai de v0s, escribas e fariseus hipocritas, porque cerrais o
reino dos céus ante os homens; vés ndo entrais nem deixais entrar 0s que
desejam entrar”; porém nao figura em Lucas 11,52: “ai de vos, escribas,

porque tirastes a chave do conhecimento!”);

Q 12,31: “buscai, antes, seu Reino” (Mt 6,33: “buscai primeiro o reino de

Deus” [texto duvidoso]);

Q 13,18-19: pardbola do grao de mostarda (“a que é semelhante o reino de
Deus e a que o compararei?; E semelhante...” (Mt 13,31: “é semelhante ao

reino dos Céus...”);

Q 13,20: parabola do fermento: “Com que compararei o reino de Deus?” (Mt

13,33: “o reino dos Céus € semelhante...”;

Q 13,28-29: banquete dos congregados do Oriente e do Ocidente com 0s
patriarcas “no reino de Deus” (Lucas 13,28-29 repete a expressao “no reino
de Deus”; Mt 8,11-12: “no reino dos Céus”, e designa os rechagados, “vos”,

como “os filhos do Reino”);

Q 16,16: “A lei e os profetas, até Jodo; desde entdo, 0 reino de Deus sofre

violéncia e os violentos desejam apoderar-se dela” (Lc 16.16: “o reino de
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Deus ¢ anunciado, e todos fazem violéncia contra ele [ou talvez: “todos
forcam sua entrada nele”]; Mateus 11,12-13 transforma muito o dito: “o
reino dos Céus™)

b) Marcos

Para Marcos, o antncio do reino de Deus é o especifico de Jesus, a diferenca de
Jodo Batista, que ja desapareceu da cena:

Depois que Jodo foi preso, veio Jesus para a Galileia proclamando o
Evangelho de Deus: Completou-se o tempo e o reino de Deus esta proximo;
Convertei-vos e crede no Evangelho (Mc 1,14-15).

Uma nova realidade, chamada “rein0 de Deus”, estd proxima, quer dizer,
aproxima-se ou ja chegou, e 0s ouvintes, para poderem participar dela, devem dar uma
meia-volta moral. Ao invés de se afastar de Deus, devem mudar o rumo e ir na direcdo
d’Ele.

Marcos considera o reino de Deus, ndo somente como sinénimo de vida eterna,
pelo que, nem o apresenta somente na perspectiva escatoldgico-futura, mas pensa que
esta ja inaugurado neste mundo com a pregacdo e a obra salvifica do Messias*>:. Por

isso, 0 Reino é uma realidade complexa, pois se apresenta como celeste e terrestre.

Marcos registra o inicio do ministério publico de Jesus como fato histérico-
temporal, “depois que Jodo foi preso” (Mc 1,14). A atuacdo de Jesus comega na
margem — o deserto, os recantos desprezados da Galileia**. Jesus faz uma escolha em
seu ministério, deixa Jerusalém e a regido da Judeia, que era o centro politico-religioso
de Israel, e passa a atuar na Galileia, regido pobre e esquecida. Jesus fez a “opg¢do
Galileia”, deixa o centro e vai para a periferia, lugar onde se encontra COm 0 povo
marginalizado e esquecido, do lado pobre da Palestina. A Boa Noticia que Jesus anuncia

na Galileia é “o Evangelho de Deus” (eVayyéiiov tod 6eod) (Mc 1,14).

Marcos 1,14-15 pretende introduzir o tema central da pregacdo de Jesus: o
“reino de Deus” ou “reinado de Deus”**®. O reino de Deus é a sintese da Boa Noticia

anunciada por Jesus.

59156

O reino de Deus (Baxoiielo toD Beod) € “um evento paradigmatico para

entendermos o evangelho de Marcos. E uma chave para desvendar tudo o que Jesus

153 Cf. PANIMOLLE, Reino de Dios, p. 1618.
154 Cf. MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 64.
155 Cf. TRILLING, O Antncio de Cristo nos Evangelhos Sinéticos, p. 37.
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anuncia e realiza com a sua ¢ovoia™’. A expressdo “reino de Deus”, enquanto tal,
ocorre quatorze vezes em Marcos™®. Porém, fica subentendido em tudo o que Jesus diz
e faz. Em Mc 1,15, Jesus anuncia que se cumpriu (remApwtat) 0 tempo e o reino de

Deus “ficou perto” (fjyyikev).

O verbo grego fyywker usado por Marcos é dificil de se determinar. Por um
lado, pode significar que o Reino fez sua aparicdo inicial ainda que nao tenha chegado
plenamente™®. Tanto memifipwtar quanto #yyikev estdo no pretérito perfeito, o que
indica que algo aconteceu e 0s seus resultados continuam. O tempo n&o tinha vindo

apenas para o0 anuncio, mas também para o reino.

Para Marcos, a paoiieio Tod 6eod esta proxima porque Jesus cura os doentes
(Mc 1,29-31: a cura da sogra de Pedro; 1,40-45: a cura do leproso; 3,1-6: a cura da mao
ressequida; 5,21-43: a cura da hemorroissa e a ressurreicao da filha de Jairo; 6,53-56: as
curas em Genesaré; 7,31-37: cura de um surdo-gago; 10,46-52: cura do cego Bartimeu),
expulsa os dembnios (Mc 1,23-28: a cura do homem com espirito impuro; 7,24-30: a
expulsdo do demodnio da filha da mulher siro-fenicia) e prega a conversdo dos

pecadores.

“Completou-se o tempo” (memAnpwtal 6 kalpog) — € a definicdo teoldgica do

momento da aparicdo de Jesus. A sua manifestacdo publica ocorreu no momento

160

divinamente predestinado™". “Com a apari¢do de Jesus, estd terminado o tempo do

Batista, que cedera lugar ao tempo de Jesus” '°%. O periodo Batista tem apenas carater

1% MATERA, Etica do Novo Testamento. Os legados de Jesus e de Paulo, p. 31.

137 Segundo VINE, a palavra exousia denota “autoridade” (derivado do verbo impessoal exesti , “é
legal”). Derivado do significado de “licenca” ou “permissdo”, ou a liberdade de fazer como a pessoa
quiser, passou ao sentido de “habilidade ou for¢a com que a pessoa ¢ dotada”, e dai, ao significado do
“poder de autoridade”, o direito de exercer poder (por exemplo: Mt 9,6; 21,23, 2Cor 10,8); (VINE,
Dicionario VINE, p. 425-426).

158 Cf. SCHNACKENBURG, Evangelho e Reino de Deus, p. 32

90 verbo grego que significa “acercar-se, aproximar-se, chegar perto”, deriva de engus, “perto”, ¢
usado acerca de: (a) lugar e posicdo, literal e fisicamente (Mt 21,1; Mc 11,1; Lc 12,33; 15,25),
figurativamente, “aproximar-se de Deus” (Mt 15,8; Hb 7,19; Tg 4,8); (b) o tempo com referéncia a coisas
que sdo iminentes, como o reino do Céu (Mt 3,2; 4,17; 10,7); o Reino de Deus (Mc 1,15; Lc¢ 10,9-11); o
tempo de frutos (Mt 21,34); a desolacdo de Jerusalém (Lc 21,8); a redencdo (Lc 21,28); o cumprimento
de uma promessa (At 7,17); o Dia de Cristo em contraste com a vigente noite das trevas espirituais do
mundo (Rm 13,12; Hb 10,25); a vinda do Senhor (Tg 5,8); o fim de todas as coisas (1 Pe 4,7). O termo
também é usado para se referir a alguém que esta proximo da morte (Fp 2,30) (VINE, Dicionario VINE,
p. 425-426).

160 cf. VERMES, O Auténtico Evangelho de Jesus, p. 310.

181 TRILLING, O Anlincio de Cristo nos Evangelhos Sinéticos, p. 38.
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de preparagdo. Ele é chamado de “precursor”. O batismo de Jesus ndo pertence mais ao

tempo do Batista. Mas j& é irrupcéo do cumprimento messianico'®%.

E interessante observar que Marcos, ao dizer completou-se o tempo, ndo utiliza a
palavra ypovog, que engloba a duracdo do dia ou do ano, mas faz uso de kaLpog que
indica um momento preciso,a ser discernido e para o qual é necessario permanecer

atento, de sobreaviso, pois ndo se sabe quando acontecera™®.

A razdo para a urgéncia do arrependimento € que se cumpriu 0 tempo e o reino
de Deus ficou perto, ou esta & mao'®*. Ele nio se refere a um lugar nem a uma época,
mas a condicdo na qual a lideranca de Deus é reconhecida pela humanidade, e uma
condicdo na qual as promessas de Deus de um universo restaurado, livre do pecado e da

morte, Sd0, ou comecam a ser, cumpridas.

“A composicdo do evangelho de Marcos estad caracterizada pela ideia de que,

através da obra e da Palavra de Jesus, 0 reino de Deus ja esta presente de modo

59165

escondido” °. “Para Marcos, o Reino de Deus irrompe com a vida de Jesus. Na
9

compreensdo marcana, ndo é possivel separar a pessoa de Jesus e o Reino de Deus™°°.

Fries entende que Mc 4,10-12 exprime claramente como o evangelista entende a
presenca de Jesus,

0 mistério do reino de Deus (que Deus comunicou aos discipulos, enquanto
que aos “outros de fora” ¢ apresentado s6 em pardbolas) é precisamente a
presenga do reino j& no momento histérico atual. Nota essencial da situacdo
ja evoluida, que Marcos reflete no seu Evangelho, é o fato de que ele quer
explicar a importancia da pregacdo na sua comunidade: pertence a sua
mentalidade sublinhar a presenca escondida de Cristo na pregacdo, e,
portanto, vé a pregacdo como acontecimento escatolégico. Marcos é movido
pela mais intensa expectativa da parusia*®’.

Segundo H. Conzelmann e W. Marxsen, Marcos ndo coloca em relagéo temporal
o “antes” da pregacdo de Jesus e o “hoje” da comunidade com a vinda do Reino, e nem
mesmo o explica no sentido de uma sucesséo, segundo uma concepc¢ao linear do tempo.

Mas, antes, o vé como um todo compenetrado. Portanto, a relacdo entre passado e futuro

162 Cf. TRILLING, O Andncio de Cristo nos Evangelhos Sinticos, p. 38.
163 Cf. LEON-DUFOUR, Agir segundo o Evangelho, p. 24-25.

164 Cf. MATERA, Etica do Novo Testamento, p. 24.

185 FRIES, Dicionario de Teologia, p. 25.

166 NODARI; CESCON, Aprendendo com o evangelho de Marcos, p. 14.
87 FRIES, Dicionério de Teologia, p. 25.
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nao constitui mais um problema para ele. E decisivo o “agora” da prega¢ao. Com este

modo de entender o ebayyérLov, ele se mostra bastante vizinho de Paulo.

Fries afirma que

o que lhe é proprio, é o seu ligar este “agora” a historia de Jesus, impedindo-
lhe, assim, de se tornar o “agora” fora do tempo do fanatismo gnostico. Isto
ele obtém, ndo fazendo indagacédo sobre o kerygma, mas apresentando-o com
imagens concretas tomadas do material transmitido (que até entdo ainda nédo
tinha sido organizado)®.

Segundo Schnackenburg, “na concepg¢ao judaica, o Messias era o Filho de Davi,

o0 rei de Israel, que derrubaria os inimigos e restauraria 0 Reino de Israel em Justica e

13

Santidade”. Porém, essa concep¢do de “rei” Marcos ndo aceita, por mais que, Na

condenacéo de Jesus, ela apare¢a. Quando Ele ¢ questionado se ¢ “rei dos judeus”, Jesus

L1 . 169
sO diz “Tu o dizes” .

Para entender a irrupcao do reino de Deus, por meio de Jesus Cristo, em Marcos,

é preciso caminhar com Jesus Cristo de Nazaré na pratica pelo Reino,
assumindo as suas consequéncias, e entendendo a dindmica de Marcos desde
o titulo — “Comego da Boa Noticia de Jesus, o0 Messias, o Filho de Deus” (Mc
1,1) até a sua incompletude final, o medo e o siléncio das mulheres. “Entdo
as mulheres sairam do timulo correndo, porque estavam com medo e

assustadas. E ndo disseram nada a ninguém, porque estavam com medo”(Mc
170
16,8)"".

O evangelho de Marcos é como ele mesmo afirma o come¢o da Boa-Nova, que
teve seu inicio com Jesus Cristo (Mc 1,1). Marcos insiste que é necessario que 0
discipulo volte sempre a Galileia (Mc 16,7), onde iniciou a vida publica de Jesus.
Taylor afirma que, “a apari¢do na Galileia cumpre a profecia de Mc 14,18. A Galileia é

~ s lTL
a terra da consumagao escatologica™ .

c) O desenvolvimento por Mateus

O foco do evangelho de Mateus é a pessoa de Jesus Cristo. Pode-se obter alguma
ideia de quem ele é e do que faz ao se meditar sobre os varios titulos concedidos a Jesus
(Filho de Davi'’?, Filho de Abrado'’®, Filho de Deus'’®, “Filho do Homem etc.). Mas os

168 FRIES, Dicionério de Teologia, p. 25.

189 CF. SCHNACKENBURG, Jesus Cristo nos quatro Evangelhos, p. 75.
170 NODARI; CESCON, Aprendendo com o evangelho de Marcos, p. 15.
1 TAYLOR, Evangelio segin San Marcos, p. 736.

172 Filho de Davi: a énfase sobre as ligacdes davidicas de Jesus diz respeito & afirmacéo do Evangelho de
que Jesus, na verdade, é o Rei de Israel, embora a manifestacdo da realeza dEle difira, de forma marcante,
da norma. Ele é um rei que se caracteriza pela humildade, conforme Mateus, citando Zacarias 9,9,
declara: “Dizei a filha de Sido: Eis que o teu Rei ai te vem, humilde e assentado sobre um jumento filho
de uma jumenta” (Mt 21,5) (cf. ZUCK, Teologia do Novo Testamento, p. 27).
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titulos ndo esgotam a mensagem de Mateus a respeito de Jesus. Os relatos do que Jesus
fez e continua a fazer apontam para quem ele é e mostra que o Mestre de Nazaré é o

objeto de fé adequado’™.

O retrato apresentado por Mateus mostra, de forma muito habilidosa, que Jesus é
“manso e humilde de cora¢ao” (Mt 11,29), descri¢do enfatizada pela aplicacdo das
palavras de Is 42,2-3 sobre: “Nédo contendera, nem gritara, sua voz ndo se ouvira nas
pracas; ndo esmagara a cana quebrada e ndo apagara o pavio que ainda fumega, até que
faga triunfar a justica” (Mt 12,19-20). Mateus também mostra Jesus, mesmo em sua
humildade, como aquele que ja exerce grande autoridade para que a moléstia (8,1-4), a
enfermidade (vv. 5-13), a doenca (vv.14-15), os demonios (v.16), os poderes do mundo

natural (vv. 23-27) e a propria morte (9,18-26) se submetam a sua ordem*®.

O proprio nome Jesus ja revela quem ele é e qual serd a sua missdao. O nome
“Jesus” ¢ a forma grega do nome hebraico “Yeshua” que quer dizer “o Senhor salva”. O
nome de Jesus foi escolhido pelo préprio Deus, e descreve o que ele estd destinado a

fazer: “Ele salvara o seu povo dos seus pecados” (Mt 1,21)"".

Mateus faz uso de duas expressdes: em uns poucos textos, sob a influéncia de
Marcos, usa “reino de Deus” (Mt 6,33; 12,28; 13,43; 21,31.43; 26,29), mas
normalmente escreve “reino dos Céus”, segundo o costume judaico de usar “os Céus”
como parafrase do nome de “Deus™*'®. Essa express&o, encontrada somente em Mateus,

179

aparece no seu Evangelho 33 vezes ™. Mas, nada exclui que Jesus, praticando 0 mesmo

1% Filho de Abrado: é mais um lembrete de que Jesus é judeu, descendente de Abrado, o pai da naco
israelita. Talvez os leitores também devam pensar na promessa que Deus fez para Abrado de que “em ti
serdo benditas todas as familias da terra” (Gn 12,3) e ver na vida e ministério de Jesus, Filho de Abrado, o
cumprimento dessa promessa (cf. ZUCK, Teologia do Novo Testamento, p. 28).

1% Filho de Deus: Esse é o titulo mais comum para Jesus no Evangelho de Mateus e, diriam alguns, o
mais importante. No Antigo Testamento, as vezes, a expressao filhos de Deus serve para se referir a Israel
como um todo (Os 11,1) e a diferentes grupos ou a individuos de Israel, como os reis (2Sm 7,14) ou 0s
sacerdotes (Ml 1,6). No Novo Testamento, os cristdos também sdo chamados de filhos de Deus (por
exemplo, Rm 8,14). A importancia da ideia de filiacdo aplicada a todos esses diversos grupos é que se
espera que os chamados de filho representem com fidelidade Deus, seu Pai, e que realizem a vontade
d’Ele (cf. ZUCK, Teologia do Novo Testamento, p. 28).

17> Cf. ZUCK, Teologia do Novo Testamento, p. 26.

176 Cf. ZUCK, Teologia do Novo Testamento, pp. 32-33.

177 Cf. ZUCK, Teologia do Novo Testamento, p. 26.

18 Em 26,29, escreve “o reino de meu Pai”, onde Mc 14,25 escreve “o reino de Deus”.

179 cf. SCHNACKENBURG, Reino de Deus, p. 947.

61



linguajar palestino que se reflete no evangelho de Mateus, tenha usado essa mesma

expressao.

Aquilo que para Marcos especifica 0 advento da Beoiielo Tod 6eod, que € a cura
dos doentes, a expulsdo de demonios e 0 anuncio da conversdo, para Mateus € visto
como acgbes messianicas, denominadas dinamica do Reino. A cura do leproso (cf. Mt
8,1-4), do servo do centurido (cf. Mt 8,5-13), da sogra de Pedro (cf. Mt 8,14-15) e a

expulsdo do demonio (cf. Mt 8,16), Mateus acrescenta o ensino de Jesus como um

ensino feito com autoridade. “O novo Moisés, que explica a vontade de Deus, torna-a
mais clara e, ao mesmo tempo, permite o acolhimento confiante da soberania de Deus

P ai”lBO

Ao se referir ao “reino dos Céus”, Jesus entendia nada diferente de “reino de
Deus”, mas ndo se pode negar que esse termo salienta a natureza exaltada daquele a
quem o Reino pertence. Ou seja, a palavra “Céus” (oOpavol), primariamente, qualifica a
Deus e descreve sua grandeza, ndo a do Reino. Se o Antigo Testamento usa, como
vimos, apenas duas vezes a expressdo “reino de Deus”, a expressdo “reino dos Céus”
(Beolrelo TV odpavdr) ndo é encontrada no Antigo Testamento, porém, a palavra
“Céus” (ovpavol) aparece em associacao significativa com a ideia de reino futuro. Em
Daniel 2,44-45 lemos que “o Deus do céu” estabelecera um Reino ¢ isso significa que o
novo Reino se originard de maneira sobrenatural, advindo do mundo espiritual. Para
Jesus, “Céus” e o sobrenatural eram ideias cognatas (p.ex. Mt 16,17 ¢ Mt 21,25//Mc
11,30) . O fato de que, na mente de Jesus, a ideia de absoluta perfeicdo do mundo
celestial como determinador do carater do Reino pode muito bem ter sido associada
com a frase “reino dos Céus”, aparece em intima conexdo entre a segunda e a terceira
peticdo na oracdo do Pai Nosso: “Venha o teu Reino; “Faga-se a tua vontade, como no
céu, assim também sobre (a) terra” (EAOETw N Paoiielo oov* yernONTw TO BEANUA OOV,
w¢ €v ovpav® kol éml yAg) (Mt 6,10). A mesma ideia de perfeicdo encontramos em
outra passagem onde Jesus exorta: “Sede, portanto, perfeitos como o vosso Pai celeste é
perfeito ’( €oeaBe olv Upelc tédelol wg O Tathp LUAY O olpaviog Téreldg €otiv) (Mt

5,48).

180 TRIMAILLE, Manger et boire das I’oeuvre de Luc, p. 131.

62



Considerando o profundo significado que Jesus atribuiu ao contraste entre 0s
mundos celeste e terreno, ¢ bem improvavel que o termo “os Céus” significasse Deus

em geral, mas Deus como conhecido e revelado nas regides celestiais.

O Reino pode descrever, de forma mais ampla, as béngdos de Deus associadas a
salvacdo. Em algumas passagens, por exemplo, entrar no Reino e ganhar a vida eterna
sdo tratadas como experiéncias sinbnimas. Um jovem rico pergunta a Jesus o que
deveria fazer para “conseguir a vida eterna” (Mt 19,16-30). Depois que o jovem foi
embora, Jesus disse aos discipulos que “¢ dificil entrar um rico no reino dos Céus [...] é
mais facil passar um camelo pelo fundo de uma agulha do que entrar um rico no Reino”
(vv.23-24). No relato do julgamento do Filho do Homem, ele diz, aos bem-aventurados,
que recebam sua heranga, ou seja, “o Reino que vos esta preparado” (vv.28-30), heranca
descrita no final do discurso como “a vida eterna” (v. 29). A partir desse contexto, as

parbolas do tesouro escondido e da pérola®™

se tornam mais compreensiveis (Mt
13,44-46). Essas parabolas demonstram a alegria da pessoa que se depara com esse
tesouro, antes escondido, mas, agora revelado. A vida eterna € um tesouro de valor
infinito, digno de se vender tudo o que se possua para adquiri-lo, fato que o jovem rico
ndo conseguiu aceitar, pois possuia muitos bens, Mt 19,22. Os dois relatos sdo uma
provocagdo feita por Jesus para que 0s ouvintes tomem posi¢do e se comprometam
diante do Reino anunciado por ele como realidade que bate a porta da existéncia
humana. O tesouro e a pérola foram descobertos. O Reino foi revelado aos homens.
Cabe agora ao ouvinte, diante da descoberta do tesouro que é o Reino, abandonar tudo e

acolhé-10%,

Assim, o conhecimento dos “mistérios do reino dos Céus” (13,11) dado aos
discipulos equivale a revelacdo da verdade do evangelho em relacdo ao que Deus estava

realizando na vida de Jesus. A “palavra do Reino” (13,19), quando ouvida e entendida,

181 Trata-se de duas parabolas paralelas, tendo 0 mesmo significado e unidas ja na sua origem. Mateus as
recebeu de uma tradi¢cdo ndo bem definida. Comuns aos dois brevissimos relatos sdo estes motivos
essenciais: uma descoberta extraordinaria, a venda de todas as coisas e a aquisi¢do do tesouro e da pérola.
A primeira pardbola tem como protagonista um pobre trabalhador que trabalha no campo do seu patrao.
Arando, acontece-lhe descobrir um tesouro escondido debaixo da terra. Na segunda, ao contrario, € um
rico negociante de coisas preciosas que se encontra com uma pérola fabulosa. Em ambos os casos, 0
interesse narrativo cai sobre o comportamento dos protagonistas diante da descoberta, isto &, sobre a sua
deciséo de vender tudo para apoderar-se do tesouro ou da pérola preciosissima (BARBAGLIO; FABRIS;
MAGGIONI, Os Evangelhos, I, p. 227).

182 cf. BARBAGLIO; FABRIS; MAGGIONI, Os Evangelhos, I, p. 227.
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produz frutos na vida individual, “um produz cem, outro sessenta e outro trinta por um”
(13,23).

O inicio do reino do Filho do homem parece coincidir com o comec¢o do
ministério de Jesus. A explicagdo da parabola do joio (13,36-43) também aponta nessa
direcéo.

O reino de Deus ¢ apresentado no evangelho de Mateus como realidade presente
(Mt 3,2; 4,17.23; 9,35), mas também é realidade futura'®® (Mt 5,3.10.19; 7,21; 8,11) que
se identifica com a vida eterna. O reino de Deus também é apresentado como sendo a
Igreja (Mt 16,18;18,17), enquanto comunidade hierarquicamente organizada em torno
dos apostolos. Tendo essas ideias na mente, podemos ter esperanca de entender, mesmo
que as apalpadelas, algo do sentido profundo pelo qual Jesus chamou o Reino de “reino
dos Céus”.

O reino de Deus, para Mateus, apresenta “uma énfase ética”: a entrada no Reino,
a qual permanece como realidade propriamente escatoldgica e ndo deve ser confundido
com a Igreja, esta ligada ao respeito a certas exigéncias éticas® (cf. Mt 5,20; 7,21;
18,3; cf. 5,3-12; 21,43).

No evangelho de Mateus, pode-se observar, ja do ponto de vista das formulas
usadas, um deslocamento visual. Mateus introduziu a formula: paoiiela TGV odpavdV
na tradicdo sindtica; o uso frequente, que faz dela, mostra que isto € um ponto

importante da sua concepcao.

N&do existe em Mateus a ideia de uma Baoiielo presente a maneira de um
acontecimento. “Cumprindo toda justi¢a” através de sua humilha¢do (Mt 3,15), Jesus
mostrou aos discipulos, chamados a imita-lo (seguimento), como a Paoiieio Se torna ja
atual no cumprimento da vontade de Deus, a qual ele d& um novo sentido (cf. 6,10 que
explica 6,9; 6,33). A ideia de Baoiielo é toda voltada para o futuro. A sua atuacdo

acontecerd na consumacgdo dos seculos, quando tudo se completard (cf. 19,29 e Mc

183 ZUCK opina que, de forma distinta de muitas passagens do Antigo Testamento que se referem ao
Reino de Deus como uma realidade presente, no Evangelho de Mateus tém em vista, em geral, um reino
futuro ou a entrada no reino que ainda esta no futuro (ZUCK, Teologia do Novo Testamento, p. 38).

184 Cf. SCHLOSSER, Reino de Deus, p. 1502.
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10,30). Todavia, sem se identificar com a Igreja, os fundamentos do Reino ja estdo

postos agora'®.

Fries escreve que

juntamente com a tradicdo, Mateus cré firmemente na realizacdo futura da
Basiléia. Além disso, segundo a sua tendéncia didatica, ele distingue com
maior precisdo do que as fontes, os varios acontecimentos escatol6gicos
(retorno de Cristo e juizo final, gaudio e condenacao eterna etc.) e escolhe

cuidadosamente a relativa terminologia™®.
Diante da incerteza da data da vinda do Senhor, a atitude do cristdo tem que ser

de vigilancia (cf. Mt 24,27-25,13.19). Nas exorta¢Oes parenéticas inspiradas pelo juizo,
0 motivo da iminéncia é substituido pelo da severidade do proprio juizo. Mateus insiste
particularmente sobre o fato de que a Igreja foi chamada a prestar atencdo ao juizo final,
que sera o Unico a realizar a escolha definitiva (cf. Mt 13,24-30.36-43; 22,1-14). De
fato, a Igreja ndo ¢ ainda “assembleia dos eleitos, nascidos para a eternidade, mas um
corpus mixtum..., que vai de encontro ao juizo final, quando havera a definitiva
separa¢do do bem e do mal”*®’. A medida do juizo ser4 o amor demonstrado ou negado
aos menores (25,31-46). Em suma, isso significa que todo discipulo é chamado a seguir
a voz da “justica melhor” (5,20).

Fries afirma que

a escatologia de Mateus ocupa uma posicdo intermedidria: esta fez a
experiéncia do tempo, mas permanece ligada, a despeito de tudo, com o
Senhor presente na sua Igreja. O “agora” da comunidade conserva toda a sua
importancia escatoldgica; e, assim, por outra parte preserva a Igreja do perigo
de se identificar com o reino de Deus™®.

d) O desenvolvimento em Lucas-Atos

A coisa é diferente para o evangelho de Lucas, por causa da nova situacdo da sua
comunidade, que, pelo atraso da parusia e pela experiéncia da existéncia da Igreja, se
acha, desde j4, estabelecida no “tempo” que se alonga’®. Lucas concebe o tempo de
modo muito particular (o vé como extenséo), faz do presente e do futuro do Reino dois

periodos sucessivos, claramente distintos do ponto de vista da Historia da Salva(;éolgo.

185 Cf. ZUCK, Teologia do Novo Testamento, p. 38.
18 FRIES, Dicionario de Teologia, p. 27.

87 FRIES, Dicionério de Teologia, p. 27.

188 Cf. FRIES, Dicionério de Teologia, p. 28.

189 Cf. FRIES, Dicionério de Teologia, p. 25-26.

190 cf. FRIES, Dicionério de Teologia, p. 26.
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Para Lucas-Atos, um trago dominante se acha na apresentacdo do Reino como
centro da pregacdo ou do ensino. Em certas formulas de Atos (19,8; 28,31 etc.), é dado
ao vocabulo um sentido amplo e vago: o fato cristdo ou a religido cristd (cf. Cl 4,11). O
parentesco das expressoes relativas ao Reino, nas duas partes da obra de Lucas, convida
a ver ai um dos simbolos com os quais 0 autor marca a continuidade entre o tempo de

Jesus e o da Igreja.

O periodo da vida historica de Jesus, precisamente porque € a realizacdo do
tempo da promessa do Antigo Testamento, constitui o centro do tempo. Neste, através
da Palavra e da obra de Jesus, se realiza plenamente a salvacdo, a presenca do Reino
(Beorreie). Com a ascensdo de Jesus, que é vista como retorno a direita do Pai, este
periodo se finaliza. S6 com a parusia, que Lucas coloca no fim da Historia, o Senhor
glorioso exercerd novamente a funcdo historico-salvifica de “lugar” imediatamente
presente da salvacdo, que o distinguia durante a sua existéncia terrena. Agora, no tempo
da Igreja (entre ascensao e parusia), 0 Kyrios pode certamente intervir na Histéria com
acoes extraordinarias. O cristdo, porém, se beneficia da salvagdo, obra do Espirito, € “no
seu (de Jesus) nome”, isto €, na forga da relacdo com a vida passada de Jesus. De fato,
segundo a concep¢do de Lucas, a salvacdo, ja presente na vida terrena de Jesus, possui
agora, no seu nome, a sua eficacia atual. Lucas desloca, portanto “o lugar” da
participacdo do nunc escatolégico do encontro com o Senhor glorificado (como quer
Marcos) ao nunc do tempo de Jesus, tempo irrepetivel e historicamente determinado:
desloca-0, na Historia. O presente da Igreja, através da Histdria da Salvacgdo, perde o seu
alcance escatoldgico. Conseguimos, assim, importante solucdo para o problema da
escatologia (presente-futura) de Jesus. Esta pode, sem ddvida, levar a separagdo dos
dois aspectos — presente e futuro — da escatologia e obscurecer um pouco o carater

escatoldgico do presente da Igreja™".
e) O Quarto Evangelho

Em Jodo, somente aparecem duas afirmacoes relativas ao Reino (Jo 3,3.5). Mas
os valores semanticos do tema sdo desenvolvidos no vocabulario da “vida eterna”, com
0 qual Jodo estabelece conexdes muito nitidas (cf. 3,3 e 3,36), como, aliés, ja fazia a
tradico sindtica (Mc 9,43-47; 10,17-31)*2.

191 Cf. FRIES, Dicionério de Teologia, p. 26.
192 Cf. SCHLOSSER, Reino de Deus, p. 1502.
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Para Jodo, o evento escatoldgico ja estd presente. Ndo faltam, porém, no seu
evangelho, acenos & escatologia de futuro (Jo 5,28-30; 6,39-54; 12,48)"%,

“Todos os estudiosos de Jodo, estdo de acordo em reconhecer que ele poe o
acento sobre a presenca ja atual do escaton. As nog¢des que, originariamente
correspondem ao futuro, como vida eterna, juizo, “aquele” dia, encontro,
alegria, paz etc., sdo tornadas realidades ja atuais™*®*,

O vir e o voltar de Jesus sdo entendidos como evento escatoldgico. Significam o
juizo sobre o “mundo” (Jo 3,19; 9,39). Jodo entende kpipx € kpioig no duplo sentido de
juizo e de cisdo. De fato, no encontro com Jesus, a fé se separa da incredulidade (Jo
3,18). Quem ndo cré, ja esta julgado; quem cré nele, ja possui agora a vida eterna (Jo
3,36; 6,47; 11,26; 1Jo 5,12). O “agora”, sobre o qual fala Jesus, é a hora escatologica da
ressurreicdo dos mortos (Jo 5,24-30). Jesus é a ressurreicdo e a vida (Jo 11,25; cf.
8,51)'%.

1.3.3.3 A articulagdo dos temas em Marcos e Mateus

Nossa pesquisa se limitou as pericopes iniciais de Mc 1 e Mt 3-4 . Em Mt 3-4, o
anuncio primitivo do Reino parte da pessoa de Jodo. Convém distinguir a pregacédo de
Jo&o Batista em Marcos (Mc 1,4), que fala da conversdo sem tocar no tema do Reino, da
pregacdo do Batista em Mateus (Mt 3,2), que fala da converséo e do Reino. Mateus 3,2,
diferentemente de Mc 1,4, afirma que Jodo também pregou a proximidade do Reino.
Assim, a mensagem de Jodo ¢ muito semelhante a de Jesus em Mc 1,15: “O tempo se

completou e o reino de Deus esta préximo: convertei-vos e crede no evangelho”.

Nosso enfoque estd, principalmente, sobre a pregacdo de Jesus, que anuncia o

Reino dando nova dimensdo ao tema da conversao.

MARCOS MATEUS

Jodo anuncia a conversdo sem falar do Reino Jodo anuncia a conversdo e o Reino

Mc 1,4: “Jodo, o Batizador, apresentou-se no | Mt 3,2: “Jodo Batista: Convertei-vos: 0o reino dos Céus
deserto, proclamando um batismo de conversdo | aproximou-se.

para o perdao dos pecados Jesus anuncia conversio e o Reino

Jesus anuncia o Reino mais a conversao Mt 4,17: Dai entdo Jesus comecou a proclamar: “Convertei-vos:
Mc 1,15: Jesus: “Completou-se 0 tempo, e 0 | o reino dos Céus aproximou-se”.

reino de Deus aproximou-se: convertei-vos € | jesys anuncia o Reino, mas sem falar da conversio
crede no Evangelho”

Mt 10,7: Jesus: “proclamai que o reino dos CEus se aproximou”.

193 Cf. FRIES, Dicionério de Teologia, p. 24.
194 ERIES, Dicionério de Teologia, p. 24.
195 Cf. FRIES, Dicionério de Teologia, p. 25.
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No decorrer das pesquisas, constatamos que, no evangelho de Marcos, existe
certa separacao entre os temas da conversao e do reino de Deus. Enquanto Jodo anuncia
a conversdo sem falar do Reino (Mc 1,4), Jesus anuncia o Reino e a conversdo (Mc
1,15). Ja em Mateus, os temas da conversdo e do reino dos Céus/de Deus aparecem
misturados (Mt 3,2). Jodo Batista anuncia a conversdo e o Reino (3,2), assim como

Jesus (Mt 4,14). Jesus anuncia o Reino sem falar da conversao (10,7).

1.4 Conclusao

A proximidade do reino de Deus é um problema escatolégico. O carater
escatologico foi redescoberto no inicio do século XX por J. Weiss e A. Schweitzer. A
partir disso, surgem entre os especialistas varias especulacdes a respeito do tema da
proximidade do Reino. A discussdo se concentra em dois pontos: a) se, com Jesus, 0
Reino ja chegou definitivamente ou ndo. Trata-se, portanto, do carater temporal do
Reino; b) se, para Jesus, o Reino é pura obra de Deus ou acdo do homem. Trata-se,

portanto, do carater gratuito do Reino™®.

Mas, o que Jesus realmente pensou quando anunciou 0 Reino? Pensou na vinda
futura do Reino, provavelmente, durante sua vida ou ao final dela. O Reino néo se fazia
totalmente presente com a vinda de Jesus e, no entanto, ele pregou, no presente, algo
ultimo. Jesus também concebeu o Reino como dom de Deus presente e atuante em sua

vida.

O que Jesus propbe como escatologico e ultimo é viver na proximidade do
Reino. A plenitude, a gratuidade, a historicidade, a transcendéncia do Reino convergem

na resposta do ser humano ao seguimento a Jesus Cristo (cf. Mc 8,34)*" .

Quando Jesus expulsa os demdnios (cf. Lc 11,20), simboliza a proximidade do
reino de Deus e ndo a ultimidade de si mesmo. As antiteses do Sermdo da Montanha:
“Ouvistes o que foi dito aos antigos [...] eu, porém, vos digo” (Mt 5,22.28.31-34.38-
39.43-44), mostram a ultimidade da nova forma de vida. O seguimento radical exigido

19 Cf. SOBRINO, Jesus na América Latina, p. 139-140.
197 Cf. SOBRINO, Jesus na América Latina, p. 139-140.
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por Jesus (cf. Mc 8,34-38) expressa 0 servico da ultima salvacdo ou condenacao do ser

humano'%,

O seguimento a Jesus se torna lugar primordial de toda a epistemologia teoldgica
cristd. Propde que a plenitude do Reino se concretiza na histéria daqueles que vivem
conforme a vontade de Deus. O seguimento exige viver a pratica do amor solidario em
favor dos pobres e estar disposto a mudar, a converter-se em vista do Reino que se faz
préximo. Enfim, a proximidade do reino de Deus significa a proximidade do juizo para
o qual Jodo pregou a conversdo, mas significa, também, a presenca ja de uma nova
realidade, que da a conversdo um sentido novo. E esse sentido novo trazido pela
proximidade do Reino acontecera quando as estruturas de pecado forem eliminadas e
for construida a civilizacdo do amor. Diante da chegada iminente do Reino, ndo ha
tempo a perder. E preciso deixar tudo e seguir a Jesus e ao seu Reino. A proposta de

Jesus permanece atual: “Vinde em meu seguimento” (Mc 1,17)

198 Cf. SOBRINO, Jesus na América Latina, p.123.
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2 A pregacao da conversao por Joao Batista

Neste capitulo, apresentaremos a pregacédo de Jodo Batista, Precursor do Messias
e de sua acdo inauguradora do reino de Deus. Enfocaremos de modo especial o

chamado a conversdo que o Batista anuncia na perspectiva da realidade escatoldgica.

2.1 A figura de Jodo Batista na tradicao evangélica

Marcos inicia seu evangelho proclamando a atividade batizadora de Jodo Batista
na margem do rio Jorddo (Mc 1,2-8). “Esse testemunho de Marcos coincide tanto com a
fonte ‘Q’ (3,2b-4.7-9.16-17.21-22), como com o evangelho de Jodo (1,19-34)"!. Vidal
afirma que

encontramos aqui “um dado fixo de toda a antiga tradicdo evangelica. Esta
comeca seu relato sobre o caminho de Jesus ndo com uma atuacdo direta
deste [Jesus], mas com a “miss@o de Jodo Batista. Jesus aparece em cena pela
primeira vez precisamente nesse episodio, e concretamente em dependéncia
da missdo de Jodo, ao vir de Nazaré da Galileia para ser batizado por Jodo
como tantos outros judeus do primeiro século®.

Esses fatos certamente causaram um impacto profundo nos grupos cristaos, que,
certamente, fixavam os primordios de sua pregacdo na pregacdo de Jesus, sendo que
este, e ndo, Jodo Batista, era considerado seu fundador. Ainda mais quando Jodo era
venerado entre 0s grupos batistas, que, em alguns textos, se apresentam como
competidores dos grupos cristdos®. Estamos aqui diante de um choque dentro da
comunidade cristd que causa certo incomodo. “Os escritos evangélicos refletem essa
sensacdo de incobmodo em relacdo ao batismo de Jesus realizado pelo Batista, visto que

tentaram acomoda-la ou camufla-1a”*.

O modo encontrado pela tradigdo evangélica para tentar amenizar a tenséo
causada pelo Batista no seio da comunidade foi antepor um relato sobre as origens
grandiosas de Jesus. Mateus e Lucas, cada qual a seu modo, tentaram acomodar a

tensdo na comunidade retocando o quadro pintado que ja existia, antepondo a figura

LVIDAL, Jesus, o Galileu, p. 16.
2VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 16.
3 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 16.
*VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 16.
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Jesus a do Batista, o foco central recaindo sobre a pessoa de Jesus. O Prélogo joanino

produz o mesmo efeito.

Sénen Vidal comenta essa anteposic¢éo, afirmando que

os Evangelhos de Mateus e Lucas, antes de sua narracdo sobre a missdo de
Jodo, na qual combinam o evangelho de Marcos e a fonte Q, trazem um
amplo relato sobre as origens do Messias Jesus (Mt 1-2; Lc 1-2). A
singularidade do tom e do interesse desse relato é evidente. Utilizando os
motivos tipicos do judaismo e do helenismo sobre as origens portentosas de
personagens famosos, seu claro centro de interesse é a justificacdo da
confissdo de fé do movimento cristdo sobre o Messias Jesus. De modo
semelhante, o Evangelho de Jodo antepde a narragdo sobre a misséo de Jodo
um hino sobre a origem misteriosa de Jesus, a Palavra divina (Jo 1,1-18)°.

Em consequéncia dos retoques e adaptacOes feitas pelas comunidades cristas,
restaram-nos poucas noticias sobre as origens do Batista. Temos alguns indicios no
relato de Lucas 1,5-25.57-80, que provavelmente vem de uma tradi¢do dos seguidores
de Jodo, que sdo denominados de grupos batistas®. Restou-nos um quadro muito
obscurecido do Batista.

Adentremos entdo nesse quadro que nos foi deixado pela tradi¢do evangélica.
No décimo quinto ano de Tibério César’, conforme narra Lc 3,1, veio a Palavra de Deus
a Jodo para que iniciasse seu ministério. Assim, Jodo comecou a percorrer o deserto da
Judeia, ao redor do Jorddo, pregando o “batismo de conversdo, para o perddo dos
pecados” (Lc¢ 3,2-3). Jodo ndo s6 pregava o arrependimento, mas também batizava 0s
arrependidos. Por causa de seu ministério de batizador, isto &, por batizar com agua, foi

cognominado de “o Batista”.

“O dado histérico mais relevante ¢, sem duvida, a origem de Jodo numa familia
sacerdotal rural™®. Jodo, em virtude de sua descendéncia’, poderia ter exercido sua

atividade sacerdotal no Templo, como fazia seu pai, Zacarias (Lc 1,5). Porém, sentiu

® VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 16.
®Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 21.

" Theissen e Merz afirmam que: O sincronismo de Lc 3,1 pelo qual se data a aparicdo do Batista (e
provavelmente a de Jesus) é a mais precisa indicacdo de tempo nos evangelhos, mas também deixa
algumas lacunas. Por exemplo: o periodo em questdo ndo pode ser verificado com certeza, pois “o décimo
quinto ano do governo de Tibério César” ¢ uma declaragdo ambigua. Inicialmente Tibério foi co-regente
por trés anos ao lado de Augusto no oriente do Reino (provavelmente desde outubro de 12 d.C); ele passa
a governar sozinho a partir de setembro do ano 14 d.C. Nao se sabe ao certo se os trés anos da co-regéncia
nas provincias foram incluidos por Lc. Levando em consideragdo os diferentes calendarios, hd um
possivel lapso de janeiro de 26 a abril de 30. O mais plausivel para eles, parece ser que Lucas esteja
pensando em agosto de 28 — agosto de 29, mas outubro de 27 — outubro de 28 é possivel e, acrescentando
0 periodo da co-regéncia, 0 ano 26/27 (THEISSEN; MERZ, O Jesus Historico, p. 175).

8 VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 21.
% Cf. PAGOLA, Jesus, p. 89.
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que Deus o chamava para outra missdao. Na verdade, desde o nascimento, Jodo foi
escolhido para ser o profeta do Altissimo, o Gltimo e maior dos profetas, ou seja, “mais
do que um profeta” (Mt 11,9; Lc 7,26), pois recebeu a missio de ser o “precursor”? do
Messias esperado pelo povo judeu. Como precursor, sua missdo era a de promover o
reavivamento espiritual de Israel, a fim de preparar a nacdo judaica para a vinda do
Messias esperado (Lc 1,16-17; cf. Ml 3,1.23-24).

“A tradigdo evangglica se interessa por Joao unicamente em fungdo subordinada
ao seu intento, que ¢ o de apresentar ¢ recomendar a figura e atividade de Jesus”,
observa Fabris'!. H4 uma tendéncia, na tradicdo evangélica, de querer “cristianizar”
Jodo Batista'?, subordinando-o a Jesus e identificando-o com o profeta Elias, pois, em
Ml 3,1.23-24 se diz que Elias vira como precursor do Messias. Porém, esta profecia se
realiza em Jodo Batista®®, que é o precursor profetizado (Mt 11,10; 17,10-13). De fato, a
caracterizacdo de Jodo como o Elias esperado aparece em Vvarios textos da tradicdo
sindtica (Mc 9,11-13; Mt 11,14; Lc 1,16-17). O texto de Jodo 1,21.25 nega
expressamente que Jodo Batista fosse Elias, mas isso, devido a polémica dos grupos
cristdos joaninos com os grupos batistas seguidores de Jodo™. Como o novo Elias, Jodo
estava incumbido de restaurar Israel para a iminente chegada de Deus que libertaria o

povo da situacdo de pecado em que estava mergulhado.

Se, simplesmente, subordinarmos Jodo Batista ao Messias, tornar-se-a

insustentavel a interpretacdo dos dados do Evangelho, tanto no que diz respeito ao

19 0s evangelhos citam dois textos da tradic&o israelita para descrever essa funcdo precursora de Jodo. E é
provével que fora o préprio Batista que recorrera aos textos para sua autoapresentacdo como profeta. O
primeiro texto é de Isaias 40,3 (Mc 1,3; Q 3,4; Jo 1,23): “Voz do que clama no deserto: Preparai 0
caminho do Senhor, endireitai as “veredas” de Deus. A fun¢do do precursor era predispor o povo para
acolher a vinda definitiva de Javé. O segundo texto é o de Mc 1,2 (Q 7,27). Em Marcos 1,2, sem divida
sob o influxo da citacdo de Is 40,3 no verso seguinte (Mc 1,3), o texto é introduzido equivocadamente
como pertencente ao livro de Isaias, enquanto na fonte Q 7,27 é citado simplesmente como pertencente a
Escritura (“esta escrito”). Tanto o texto de Marcos como da fonte Q, com pequenas diferencas entre si,
parecem ser uma combinagédo do texto grego de Ex 23,20 (“e eis que eu [Javé] envio 0 meu mensageiro
diante de ti [Israel] para que te proteja no caminho, a fim de que te introduza na terra que preparei para
ti”) com o texto grego de Malaquias 3,1 (“eis que eu [Javé] envio o meu mensageiro, e ele cuidara do
caminho diante de mim”). Normalmente, essa conjungdo dos dois textos escrituristicos ¢ entendida como
uma transformacéo cristd da figura de Jodo que, de precursor de Javé (Ml 3,1), havia se convertido em
precursor de Jesus (0 “tu” do texto). Vidal, porém, acredita que seja mais provavel que se trate de uma
interpretagdo original, ndo cristianizada, da figura de Jodo (cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 44).

1 FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 94.

12 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 17.
3 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 98.
14 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 44.
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batismo de Jesus, no qual o messias desempenha um papel subordinado com respeito ao
profeta precursor, como todas as outras declaragcdes em que Jesus faz elogio a Jodo ou
apela para sua autoridade e testemunho com o objetivo de credenciar a propria missao
(cf. Mt 11,7 par.; 21,23-27 par.; 21,32)*>

Apesar de a tradicdo evangelica tender a cristianizar o Batista, ndo se pode negar
a credibilidade que os Evangelhos atribuem a Jodo Batista, bem como a sua relagédo

muito estreita com Jesus de Nazaré.
Vidal apresenta os textos que dizem especificamente respeito a Jodo Batista na
tradicdo evangélica®®:

1) Textos do evangelho de Marcos (e paralelos em Mateus e Lucas), que comecam

precisamente com a missdo de Jodo: Mc 1,2-11: missdo de Jodo e Batismo de Jesus; Mc
1,14-15: apresentacdo de Jodo e comeco da missdo de Jesus na Galileia; Mc 2,18-22:
questdo sobre o jejum dos discipulos de Jodo e dos discipulos de Jesus; Mc 6,14-19:
opinido do povo sobre Jesus como Jodo redivivo, e morte de Jodo; Mc 8,28: opinido do
povo sobre Jesus como Jodo redivivo; Mc 9,11-13: questdo sobre o destino de Elias,
identificado com Jodo; Mc 11,27-33: recurso ao batismo de Jodo na questdo sobre a
autoridade de Jesus em sua ac¢do no Templo.

2) Textos da Fonte Q que comegam também com a misséo de Jodo: Q 3,2b-4,7-9.16-
17.21-22 (Mt 3,1-3.5h.7-13.16-17): missdo de Jodo e provavelmente também o batismo
de Jesus; Q 7,18-35; 16,6 (Mt 11,2-19; 21,31b-32): pergunta de Jodo a Jesus e diversos

ditos sobre a relacdo entre Jodo e Jesus, com transformacgbes por parte de Lucas e

Mateus.

3) Textos proprios do evangelho de Lucas: Lc 1,5-25.36.39-56.57-80: origens de Jodo e

sua relagdo com as origens de Jesus; Lc 11,1: Jodo ensina seus discipulos a orar. E bom
lembrar também os textos de Atos dos Apostolos, todos eles, provavelmente redacéo do
autor da obra: At 1,5.22; 10,37; 11,16; 13,24-25; 18,25; 19,1-7.

4) Textos do evangelho de Jodo: Jo 1,6-8.15.19-42: testemunho de Jodo sobre Jesus e

seguidores de Jodo como primeiros discipulos de Jesus; Jo 3,22-30: atividade batizadora

de Jesus junto com seus discipulos e atividade batizadora de Jodo; Jo 4, 1-2: atividade

15 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 95. — Mt 21,32 demonstra parentesco com Lc 7,29.
8 VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 19-20.
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batizadora de Jesus e seus discipulos; Jo 5,33-36: testemunho de Jodo sobre Jesus; Jo

10,40-42: o povo acreditou em Jesus.

Jodo Batista aparece nos evangelhos com uma pregacdo no deserto’’ de cunho
ético-religioso, acompanhado de um rito batismal por imersdo para o perdao dos
pecados do povo de lIsrael. Com isso, Jodo arrebanha um ndmero consideravel de
seguidores, que acaba por deixar o tetrarca Herodes Antipas amedrontado com possivel
rebelido, como testemunha Flavio Josefo'®. A fidelidade de Jodo ao projeto de Deus o

levard a priséo e, posteriormente, a morte.

Os evangelhos sinoticos completam os dados do historiador Flavio Josefo com
as particularidades sobre o lugar de sua atividade — o deserto, nas proximidades do rio
Jord&o —, o modo de vestir e o estilo de vida austera'® de Jodo, em sintonia com seu
apelo premente a conversao, cujo pano de fundo é o iminente juizo de Deus (Mc 1,1-8;
Mt 3,1-12; Lc 3,3-18)%.

E interessante perceber que os elementos tipicos da pregacio de Jo&o, como a ira
iminente, o fogo do juizo com o correspondente apelo a conversdo, permanecem a
margem do anlncio de Jesus. Segundo os evangelhos sinéticos, Jesus ndo realizava o
rito do batismo que Jodo fazia para o perddo dos pecados do povo. No evangelho,
segundo Jodo, aparece o problema do relacionamento historico entre Jesus e Jodo

Batista. Para se obter um quadro, uma visao geral da questdo do relacionamento entre

170 termo “deserto” (Mc 1,3.4; Q 3,2.4; Q 7,24; Jo 1,23) indica, uma regido desabitada, ndo cultivada.
Por ser o rio Jorddo o lugar onde Jodo efetuava o batismo, tratava-se, obviamente, da regido desabitada da
margem do dito rio (Mc 1,5.9; Q 3,3). Isso enquadra perfeitamente com a caracterizacdo que Josefo faz da
margem do Jord&o, entre o lago de Genesaré e o Mar Morto, como uma “grande regido desértica” (Rolo
da Guerra 3, 515) (VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 36). A referéncia toponimica “Deserto” aparece como
substantivo sempre no singular, em Mc 1,3.4.12.13, e como adjetivo em Mc 1,35.45 e 6,31.32.33, unido
ao substantivo lugar. Em Mc 8,4 “deserto” refere-se a lugar. “Lugar desértico” e “Deserto” tém
significado diferentes. “Deserto” aparece no contexto da introdugdo do Evangelho onde a significagdo vai
na direcdo de mostrar o cenario no qual comeca a se realizar a antiga promessa do Antigo Testamento. De
uma parte Jodo e seu batismo, no meio do povo, depositario da Palavra de Deus, e de outra parte Jesus
numa experiéncia de oposicédo e tentacdo de Satands (AZEVEDO, Comunidade e missdo no Evangelho de
Marcos, p. 96).

18 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 103.

19 A austeridade do Batista é confirmada por Mt 11,18; Lc 7,33. Os dados fidedignos que se podem tirar
da narrativa de Lucas sobre as origens de Jodo ndo ampliam o quadro, pois nos relatos do andncio e
nascimento de Jodo estdo projetadas as informagdes ja conhecidas pela tradigdo cristd (Lc 1,5-25.39-
45.57-80). O elemento novo seria que Jodo pertencia a uma familia sacerdotal da Judeia (Lc 1,5) e foi
educado desde jovem no deserto (Lc 1,80). Também as referéncias ao batismo de Jodo nos Atos dos
Apostolos confirmam a tradicdo sindtica tal como testemunhada por Lucas (cf. At 1,22; 10,37; 13,24;
18,25; 19,3-4).

20 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 95.

74



Jesus e Jodo, é preciso levar em conta tudo o que se refere a esse respeito no Quarto
Evangelho. De fato, observa-se ai uma estranha contradi¢cdo. Por uma parte, aparece
mais do que evidente a tendéncia a subordinar Jodo — nunca designado com o cognome
baptistes — a Jesus, de quem da testemunho em nome de Deus (Jo 1,6-8.15.29-34). Ele
declara abertamente que nao é o Messias, nem Elias, nem o profeta escatoldgico (Jo
1,19-21); ele ndo é a luz, mas simples ldmpada que arde por breve tempo (Jo 5,33.35).
Por outra parte, 0 Quarto Evangelho fornece algumas particularidades topogréaficas

acerca da atividade de Jodo e seu relacionamento com a atividade de Jesus?.

Levando em conta essas observacdes de Fabris, tem-se a impressédo de que,
durante certo periodo de tempo, Jesus também praticou o rito do batismo, ao mesmo
tempo em que Jodo, porém em lugares diferentes. “Jesus com seus discipulos se dirigiu
a Judeia; ficou com eles e comegou a batizar. Também Jodo batizava em Enom, perto de
Salim, onde havia agua abundante. A multiddo acorria e se batizava” (Jo 3,22-23). Mas,
como se quisesse prevenir uma objecdo tacita dos leitores, o evangelista acrescenta logo
uma Observa(;éozzz “Na verdade, Jesus mesmo nao batizava, mas os seus discipulos” (Jo

4,2).

2.2 0 inicio da pregacao de Jodo Batista
Sénen Vidal vé Jodo Batista como o profeta do momento decisivo da histéria de

Israel, baseando-se no testemunho da fonte Q/Lc 3,7-9 que diz:

Jodo dizia a gente que vinha para ser batizada: “Raga de viboras, quem vos
ensinou a fugir da ira que vem chegando? Dai, pois, um fruto digno da
conversdo e ndo creiais que podeis dizer: “Temos por pai a Abrado’. Porque
vos digo que Deus pode fazer surgir destas pedras filhos de Abrado. Ja estd
posto 0 machado junto a raiz das arvores. Toda arvore, pois, que ndo der bom
fruto sera cortada e jogada no fogo®.

Por um lado, ameaga: “O machado esta posto a raiz das arvores” (Mt 3,10), “a
ira esta proxima” (Mt 3,7). Por outro, a proximidade dos tempos messidnicos: “E a voz
daquele que brada no deserto: Preparai 0 caminho do Senhor, aplanai as suas veredas...

e assim todo homem vera a salvagdo de nosso Deus” (Lc 3,4-5) *.

2L Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 96.

22 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 96-97.
Z VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 28.

% DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 39.
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O evangelho de Marcos exibe a atividade de Jodo Batista como cena inicial.
Marcos Vvé na atividade de Jodo a realizacdo das profecias sobre o advento do tempo
messianico. “Tanto Marcos quanto a Fonte Q concordam que Jodo era um pregador de
conversdo, que chama todo o Israel & petavouo (peniténcia/conversio)”?. Marcos
inicia citando a passagem do profeta Malaquias que afirma: “Vede, eu envio um
mensageiro para me preparar o caminho” (Ml 3,1), ou seja, “Deus envia um
mensageiro, antes que ele mesmo venha realizar o seu juizo sobre o mundo™?. Logo
apos, o evangelista cita Is 40,3, onde estd escrito: “Uma voz grita: no deserto preparai
um caminho para o Senhor, aplainai na estepe uma estrada para o nosso Deus”. “Em
todos os textos do Antigo Testamento trata-se de uma intervencao salvadora de Deus
para julgar e salvar: é para Ele que a porta deve ser aberta, que o caminho deve ser

27
preparado™’.

No Antigo Testamento, em Is 40,3, se 1&: “Uma voz clama: Preparai um
caminho no deserto”. Marcos 1,2 diz que “a voz clama no deserto: Preparai um
caminho”. Acentua, assim, a referéncia a pregacdo de Jodao no “deserto”. O deserto
evoca o lugar onde Deus constituiu como seu o0 povo de Israel, quando o tirou do Egito.
Foi, também, pela travessia do deserto, que reconstituiu seu povo, quando o fez voltar
do exilio babildnico. O deserto € o lugar da conversado, da “volta”, isto ¢, da renovagao
do povo®. Em sentido teoldgico, “o deserto é o lugar da revelagdo, o lugar onde se
experimenta a proximidade de Deus. E o lugar das grandes decisfes e onde Deus realiza
suas agdes™?. Schnackenburg afirma que “o deserto ¢ o lugar de preparagdo. E & nele
que Jesus se prepara para iniciar a sua pregagﬁo”so. “Com a pregacao de Jodo Batista,
todas as antigas palavras de esperanca se tornaram realidade: era algo de novo que se

. 31
anunciava’".

Tanto no Exodo, quanto na volta do exilio babilénico, o povo atravessou o rio

Jorddo para entrar na Terra Prometida. Também Jodo, ao ministrar o batismo no rio

2 THEISSEN; MERZ, O Jesus Histrico, p. 224.

% KONINGS, Marcos, p. 9.

" RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 31.

%8 Cf. KONINGS, Marcos, p. 9.

2 AZEVEDO, Comunidade e missdo no Evangelho de Marcos, p. 97.
%0 SCHNACKENBURG, Vangelo secondo Marco, p. 17.

31 RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 31.
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Jord&o, quer levar seus ouvintes a repetirem a mesma experiéncia do passado, de passar
da escraviddo para a liberdade, através do batismo. “O batismo com agua, feito por
imersdo no Jordao, é o fato caracteristico da obra de Jodo, que influenciou fortemente

no modo de conceber sua figura pela tradi¢do”*.

Quando Jodo chega a regido desértica do Jorddo, estdo muito difundidos por
todo o Oriente 0s banhos sagrados e as purificagdes com agua. Muitos povos atribuiam
a agua um significado simbolico de carater sagrado, pois a agua lava, purifica, refresca e
d4 a vida. Também o povo judeu realizava as ablucGes e os banhos para obter a
purificacdo diante de Deus. Era um dos meios mais expressivos de renovacgao
religiosa®.

Os judeus estavam familiarizados com as ablugfes cerimoniais, pois, Israel era
“um reino de sacerdotes e na¢do santa” (Ex 19,6). Tinham muito contato com o Templo
em Jerusalém, e qualquer impureza excluia o povo das atividades e oragdes no Templo.
O caminho da restauracdo passava pelo oferecimento de sacrificios e pela lavagem em
agua.

O batismo de Jodo se diferencia das ablucGes praticadas entre os fariseus e 0s
essénios, pelo fato de ndo ser um autobatismo, mas vinha administrado por outra
pessoa. Ser administrado por outra pessoa correspondia a seu carater de ato de
peniténcia, isto é, de conversao religiosa e moral. Enquanto confissdo dos pecados, nao
deveria efetuar purificagdo meramente ritual, mas significar renovagcdo moral. Enfim,
caracterizava-se por seu carater expressamente messianico®. Pesch diz que “o batismo

de peniténcia prepara o caminho a Jesus e abre o tempo messianico”.

O batismo de Jodo significava que a Lei e todos os seus esfor¢cos para observa-la
ndo eram capazes de abolir os pecados do povo®. Precisava-se de algo mais. Jodo
impunha o batismo de conversdo para reforcar a mensagem de que a verdadeira
espiritualidade ndo depende do legalismo e nem da identificacdo com alguma
nacionalidade. Nao bastava ser “filhos de Abradao” (Mt 3,8 par.). Jodo praticava um

batismo condicionado a conversdo a um novo caminho. Ao exigir a submissdo ao

%2 SCHMID, J. L’Evangelo secondo Marco, p. 36.

%3 Cf. PAGOLA, JesUs, p. 68.

3 Cf. SCHMID, J. L’Evangelo secondo Marco, p. 37.
% PESCH, Il vangelo di Marco, p. 148.

% CF. SCHMID,J. L’Evangelo secondo Marco, p. 37.
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batismo, o Batista colocava os judeus no mesmo plano que os gentios diante da
iminente visita messianica. Declarava-os impuros e necessitados de arrependimento (Mt
3,2.7-12 par.)*’. Coisa semelhante aprendemos do evangelho segundo Jo&o: o que dizer
de Nicodemos que ja se julgava dentro do Reino? Foi preciso Jesus dizer-lhe que,
apesar de ser um estudioso da Lei e dos Profetas, necessitava passar por uma renovacgao

espiritual, nascer de novo (Jo 3,5-9).

Jodo Batista anuncia a conversdo radical®. No ano décimo quinto de Tibério
(Lc 3,1-2), o Batista surge no horizonte religioso da Palestina como profeta original e
independente que provoca forte impacto em todo o povo®. Convida todos a marcharem
para 0 deserto, para viverem uma conversao radical, serem purificados nas aguas do
Jordd@o e, uma vez recebido o perddo, poderem ingressar de novo na terra prometida
para a espera iminente da chegada de Deus. “Com sua marcha para o deserto, destaca
Jodo o carater escatologico de seu discurso”®. “Afirma-se, inequivocadamente, que a
chegada do reino de Deus esta visivel desde 0 momento em que comecou a pregacdo do
Batista™*. Terminou o tempo das profecias, conforme uma possivel traducdo de Mt
11,13 (cf. Lc 16,16). Podemos imaginar a impressao extraordinaria que a figura e a
mensagem do Batista provocavam em Jerusalém. “Finalmente, estava de novo em Israel
um profeta, cuja propria vida se identificava como tal. Finalmente, se anuncia de novo a
acdo de Deus na historia™*. Jodo Batista ndo era mais um, dentre os diversos profetas
que surgiram no decorrer da histéria de Israel. Ao contrario, era o Ultimo e 0 maior de
todos os profetas. Na pregacdo do Batista se cumpria as promessas do profetismo (Is
40,3; Ml 3,1 etc.).

Jodo Batista ocupa um lugar especial na opinido de Jesus e da comunidade
cristd. Jesus o chama de “maior nascido de mulher” (Mt 11,11; Lc¢ 7,28). Flavio Josefo,

em Ant. XVIII, 5.2, diz que Jodo foi um homem bom, que exortou os judeus a praticar a

37 Cf. FUELLENBACH, Reino de Deus, p. 741.

% Cf. LOHSE, Teologia del Nuevo Testamento, p. 35.
% Cf. PAGOLA, Jesus, p. 88-89.

0 LOHSE, Teologia del Nuevo Testamento, p. 35.

*! LOHSE, Teologia del Nuevo Testamento, p. 39.

*2 RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 31.
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virtude, a fazer justica aos outros, a ser piedosos com Deus e que se aproximassem para

receber o Batismo™.

“O Batista anuncia o iminente juizo da ira divina, exorta a conversao ¢ batiza os

44 . .
”*. Pesch opina que “o batismo

que confessam suas culpas para o perdao dos pecados
que Jodo proclama e administra conduz a remissdo dos pecados, isto é, ao perddo divino
para quem estiver disposto a conversao e se submete ao rito simbolico do banho no

Jordao™®

. “Jodo anunciava a proximidade do fim do mundo e a necessidade de se
preparar para isso, ¢ a mudanga comega pelo coragio™®. O proprio Jesus se deixa
batizar por Jodo no deserto. A comunidade cristd vé em Jodo a figura de Elias que
ressurgiu (Lc 1, 17).

Jodo, dando exemplo a todos, foi o primeiro a ir para o deserto. Deixa sua
pequena aldeia e se dirige a uma regido desabitada da bacia oriental do
Jorddo. O lugar fica na regido da Pereia, as portas da terra prometida, porém
fora dela®’.

Jodo anuncia “o que havia de vir” sem dar-lhe um nome. Compreende que seu
batismo é provisorio. No evangelho de Jodo, “o batismo de Jodo serve apenas para
revelar Jesus a lIsrael (Jo 1,35-36) e para sua identificagdo como o que batiza com o
Espirito” (Jo 1,31)*. Depois dele vira alguém mais poderoso e tdo superior que o
Batista confessa-se indigno mesmo de carregar-lhe as sandalias (Mt 3,11 par.). Vitorio
opina que “esta humilde confissdo de Jodo tem como pano de fundo a polémica da
Igreja sobre os seguidores de Jodo Batista, muitos anos depois (At 19,3)” *. A tradicéo
cristd apresenta Jodo Batista perguntando se é Jesus o que havia de vir (Mt 11,3; Lc
7,19). Jesus responde com a indicacdo de que as promessas proféticas comecam a se
cumprir (Mt 11,4-6; Lc 7,21-22). As obras do Messias estdo se realizando (cf. Mt 11,2).

Jesus é aquele que possui a exousia *°. Ele realiza obra ainda maior que a de Jodo, pois

* Cf. KUMMEL, La Teologia del Nuovo Testamento, p. 28.
* LOHSE, Teologia del Nuevo Testamento, p. 35.

** PESCH, Il vangelo di Marco, p. 147.

*®VITORIO, Mateus, p. 18.

" PAGOLA, Jesus, p. 91.

*® THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p. 228.
*VITORIO, Mateus, p. 19.

%0 A exousia diz respeito ao poder-autoridade de Jesus. Marcos fala muitas vezes que Jesus dispde do
poder ou autoridade (exousia) sobre os espiritos imundos (1,27; 3,15), sobre o sabado (2,28), sobre o
pecado (2,10), etc. Ele “pode” (9,23). Seus milagres chamam-se (gestos de) poder ou forca (dynamis). Por
tras disso estd o Unico a quem pertencem o poder e a autoridade, Deus, e este os outorga ao “filho do
homem”, que ¢ Jesus (8,31); cf. Dn 7,13-14 (KONINGS, Marcos, p. 16).
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“batizard no Espirito Santo e no fogo™' (Mt 3,11; Lc 3,16) . Batizar com o Espirito

Santo™ significa batizar com a Forca de Deus.

O que significa a conversdo pregada por Jodo? No Novo Testamento, 0 Seu
sentido é aprofundado, e denota primariamente mudanca do entendimento — o “coragdo”
segundo a linguagem biblica —, resultando numa visao mais sabia do passado, incluindo
o0 pesar pelo mal praticado e levando a mudanca da vida para melhor. Converter-se ndo
¢ apenas passar de uma direcdo consciente para outra, mas fazé-lo com aversao,
claramente percebida, para a direcdo anterior. A pessoa que passa pelo processo de
conversao torna-se consciente da sua ignoréncia e do seu erro, da sua obstinacéo e da
sua loucura. Sua conversdo inclui fé e o arrependimento. Walden chega a concluséo de
que o termo transmite a ideia de “uma mudanca geral na mente que se torna, em seu
desenvolvimento mais completo, uma regeneracdo intelectual e moral”>®. Pode-se

perguntar, contudo, se ndo devemos supor também uma forte dimensdo comunitaria.

Jodo conduz novamente o povo ao deserto. O “deserto”, escolhido
intencionalmente, se encontrava em frente a Jericd, no lugar preciso em que, segundo a
tradicdo, o povo conduzido por Josué havia cruzado o rio Jorddo para entrar na terra
prometida (Js 4,13-19)>*. Pagola interpreta:

A nova libertacdo de Israel precisa comecar ali onde havia comegado. O
Batista chama as pessoas a situar-se simbolicamente no ponto de partida,
antes de cruzar o rio. Assim como aconteceu com a “primeira geracdo do
deserto”, também agora o povo deve escutar a Deus, purificar-se nas dguas
do Jordo e entrar renovado no pais da paz e da salvac&o®.

O destaque que Marcos da a Jodo Batista certamente € o menor dos quatro
Evangelhos. Marcos esta centrado em Jesus, o Filho de Deus®®, e omite todas as

informacdes sobre o Batista para chegar a Jesus. A Unica outra referéncia sobre Jodo

> Em Mec 1,8; Jo 1,33 ndo menciona o “fogo”. O que significa o uso da palavra fogo em Mt e Lc ? Temos
entdo em Mt 3,12 a resposta: “A sua p4, ele a tem na mao e limpara completamente a eira; recolhera o seu
trigo no celeiro, mas queimara a palha em fogo inextinguivel”. O celeiro no v. 12 e o Espirito Santo no v.
11 t€m o mesmo sentido de “reinado dos Céus”, e o “fogo” inextinguivel” no v. 12 e o “fogo” do v. 11
estao relacionados com a “ira vindoura”.

52 para THEISSEN e MERZ, o batismo escatolégico com o Espirito Santo, caso ndo seja considerado um
acréscimo cristdo, tem seu modelo no Antigo Testamento e na literatura judaica do periodo apenas como
acao escatoldgica de Deus (Ez 36,25-27; JI 3,1-5; Jub 1,23; 1QS 1V, 21) (cf. THEISSEN; MERZ, O Jesus
Historico, p. 225).

¥ WALDEN, The great meaning of metanoia, p. 76.

> Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 37.

% PAGOLA, Jesus, p. 92.

% Cf. COMBLIN, A cristologia do evangelho segundo Marcos, p. 39.
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Batista, depois da descricdo de Mc 1,9-13, encontra-se em Mc 6,14-29, onde se narra,

no quadro do ministério de Jesus na Galileia, a morte de Jodo.

Jodo inicia sua atividade, segundo Marcos, com a inquietante pregacéo:
“Completou-se 0 tempo, e o reino de Deus estd proximo. Convertei-vos e crede no
Evangelho” (TtemAnpwrtal 0 kalpdg kol Hyyiker 7 Paoiiele tod Oeod: petavoecite kol
motebete v T¢) ebayyeriw) (Mc 1,15), em outras palavras, “mudem de mentalidade”
(de ideias, de posicionamento ou de comportamento), porque chegou o reino de Deus. O
grito de Jodo Batista foi, sem ddvida, incomodo e inoportuno. E como se disséssemos
hoje: “Jesus chegou para julgar o mundo... O tempo terminou... ndo existe mais
oportunidade para o arrependimento”.

A pregacdo de Jodo se deu no “deserto” (Mc 1,3.4; Q 3,2.4; Q 7,24; Jo 1,23).
“Onde ele atuava, ndo trazia consigo afastamento do contato com o publico™’. A
missao do Batista exigia que se tornasse proximo do povo. O local escolhido favorecia
esse contato direto, cumpria essas condig¢des, “por se tratar de uma encruzilhada no
Jorddo continuamente transitada, na altura de Jerico, por onde passa uma importante via
da regiao™®,

Para os Sinoticos (Mc 1,4 par.), Jodo pregava no deserto da Judeia. Ja no Quarto
Evangelho, Jodo afirma que o local da pregacdo e atividade de Jodo Batista era Enom,
perto de Salim, e, ai, havia agua com fartura (cf. Jo 3,23). “E nesse espago que se
localiza, com toda probabilidade, Beténia da Transjordania, de que fala o Evangelho de

»% (Jo 1,28; cf. Jo 3,6; 10,40). As duas passagens ndo se contradizem, pois a

Jodo
topografia da regido € muito acidentada, com extensdes de terrenos aridos e secos. O
local chamado Enom se localiza num ponto mais baixo, com grande quantidade de
fontes de aguas que escorriam para o rio Jorddo. Talvez o termo “descampado” tenha

significacdo mais abrangente que “deserto”.
Jodo Batista dirigia suas palavras a ouvintes que ndo eram os entendidos em

religido, mas viajantes vulgares, possivelmente, comerciantes e peregrinos que estavam

a caminho de Jerusalém ou regressando de la.

" VIDAL Jesus, o Galileu, p. 37.
8 VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 37.
% VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 37.
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2.3 O batismo de Joao Batista como sinal da conversao radical a
Deus

Jodo ndo sO conhece a profunda crise em que se encontra O povo.
Diferentemente de outros movimentos contemporaneos, que abordavam diversos
aspectos, concentra a forca de seu olhar profético na raiz de tudo: o pecado e a rebeldia
de Israel. Seu diagndstico é conciso e certeiro: a historia do povo eleito chegou a seu

fracasso total. O projeto de Deus ficou frustrado®.

Jodo sabia que o problema dos judeus era que ja se consideravam membros natos
do reino de Deus e, portanto, achavam desnecessario se preparar para a proxima fase. Ja
eram israelitas de nascimento. Abrado era seu pai. Eram filhos da Alianca. Em sua
pregacgdo, Jodo primeiramente denuncia-lhes os pecados e, em seguida, convida-os a
entrarem pela porta da conversdo (Mt 3,7-10 par.). Jodo censurava os fariseus por se

fiarem de sua nacionalidade como garantia da salvacdo (Mt 3,9 par.).

Se consideramos a formulacdo de Mt 3,2, que, a diferenca de Marcos, coloca na
boca de Jodo Batista o anuncio do “reino dos Céus”, podemos pensar que esta expressao
tenha emocionado a na¢do judaica. Mas, a expressdo “convertei-vos” ndo teve muito
efeito. Isso porque a maioria dos judeus considerava 0 Reino apenas do ponto de vista
politico (Lc 2,13-30), e ndo, espiritual. “Arrepender-nos dos nossos pecados?” Nao
concordavam com isso, pois se consideravam com muito orgulho serem descendentes
de Abrado e ndo havia nada de errado com eles (Jo 8,33). Sabiam que eram servos dos

romanos, mas ndo aceitavam e ndo sabiam que eram servos do pecado (Jo 8,34).

Banhos sagrados e purificacbes com agua estavam muito difundidos por todo o
Oriente, nos dias de Jodo®". Era costume comum, em alguns povos orientais, atribuir &
agua um significado simbdlico de caréater sagrado. Atribuia-se-lhe um carater renovador,
purificador. No Templo de Jerusalém, realizavam-se também ablucBes e banhos para
obter a purificacdo diante de Deus. Era um dos meios mais expressivos de renovagéo
religiosa®.

O batismo de Jodo era realizado na agua do rio Jorddo, porque a agua
corrente era exigida pela tradicdo judaica para os banhos purificadores nos

% Cf. PAGOLA, Jesus, p. 89.
61 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 92-93.
2 PAGOLA, Jesus, p. 93.
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casos de impureza mais contaminante, e esse era 0 caso do batismo de Jodo,
que tinha por objeto limpar a impureza de Israel®.

Era realizado com um rito de imersdo. A designagdo “batismo”, que se refere ao
rito de Jodo, significa um banho de corpo inteiro®. “Quanto mais submersos se

encontravam em seu pecado e suas desgracgas, mais precisavam de uma purificacdo que

os limparia de toda maldade™®.

O desejo de purificagdo gerou, entre os judeus do século I, a difusdo
surpreendente de ritos purificatorios e a aparicdo de diversos movimentos batistas. E

muito provavel que Jodo entendesse o perddo dos pecados como ligado, diretamente, ao

mesmo rito eficaz do “batismo de conversio”®

Deus para poder enfrentar o fim do mundo™®’.

. “Era necessario por-se em dia com

Jodo parece ndo ter sido o Gnico batizador A consciéncia de viver afastado de
Deus, a necessidade de conversdo e a esperanca de salvar-se no “dia final”
levavam ndo poucos a buscarem sua purificagdo no deserto. Em Qumran,
havia uma numerosa comunidade de “monges” que eram obcecados pela
pureza ritual, observada ao longo do dia com banhos e ritos de purificagdo
em pequenas piscinas feitas justamente para essas ocasides. A atragdo do
deserto como lugar de converséo e purificacio devia ser muito intensa®.

O motivo mais evidente do rito de Jodo era a purificagdo. Ele a apresentava
como sinal efetivo da “conversdao” do povo de Israel (Mc 1,4), ou seja, de seu retorno a
Deus por causa da atual situacdo de extrema maldade. O rito efetuado por Jodo
representava, nessa situacdo, o Unico meio de salvacao que Deus concedia a seu povo, ja
que, segundo a visdo radical do profeta Jodo, todas as institui¢cbes sagradas — inclusive o
culto do Templo — nas quais Israel confiava para purificacdo e restauracdo, estavam

totalmente contaminadas®.

O batismo de Jodo e, sobretudo, seu significado eram absolutamente novos e
originais. N&o é um rito praticado de qualquer maneira. Para comegar, ndo o realizava

em tanques ou piscinas como se fazia no “mosteiro” de Qumran ou nos arredores do

%3 VIDA, Jesus, o Galileu, p. 39-40.

% Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 39-40.

% PAGOLA, Jesus, p. 93, com referéncia a Ez 36,24-26.
% VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 41.

" VITORIO, Mateus, p. 19.

8 PAGOLA, Jesus, p. 93.

%9 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 40-41.
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Templo, mas em plena corrente do rio Jorddo™. Isso ndo é casual. Jo&o quer purificar o
povo da impureza, que era fruto da infidelidade a Deus e de suas maldades enraizadas
em seus coragdes. “Jodo sabe, quando se trata de impurezas muito graves e
contaminantes, a tradicdo judia exige usar ndo agua estancada ou ‘agua morta’, mas

, . , . 71
‘dgua viva’, uma agua que flui e corre”'".

A gquem aceita seu batismo, Jodo submerge nas aguas do Jorddo. Seu batismo é
um banho completo do corpo, ndo aspersdo com agua nem lavagem parcial das méos e
dos pés, como era costume em outras praticas purificatorias da época. Seu novo batismo
aponta a purificacdo total. Por isto, mesmo, se realiza s6 uma vez, coOmo um comego
novo da vida, e ndo como as imersdes que praticavam os “monges” de Qumran varias

vezes ao dia para recuperar a pureza ritual perdida ao largo da jornada”.

“Mas ha algo mais original. Até a apari¢ao de Jodo, ndo existia entre 0s judeus o
costume de batizar a outros””. Conhecia-se grande nimero de ritos de purificacdo e
imersBes, porém, os que buscavam purificar-se sempre se lavavam a si mesmos. Jodo €
0 primeiro em atribuir-se a autoridade de batizar a outros. Foi por isto que comegaram a

9974

chama-lo “batizador”, ou o “submergidor”™”. Isto d& a seu batismo caréater singular e

cria vinculo estreito entre os batizados e Jodo.

Para o povo judeu, as ablucdes que se praticavam eram um evento que acontecia
a cada ano, ritos privados que se repetiam sempre que se considerava necessario. O
batismo do Jordio ¢ diferente. O povo fala do “batismo de Jodo”". O batismo do Jord&o
possuia carater de acolhimento e incorporag¢do ao novo povo de Israel, renovado pelas
aguas do Jorddo. A novidade que distinguia o batismo de Jodo dos demais ritos de

batismo existente era o fato de ser realizado uma Unica vez. Ndo sendo necessario, como

® E uma questéo debatida se o Batista teve algum contato com a comunidade monastica de Qumran ou
inclusive se pertenceu a ela durante algum tempo. Sua atuagéo no deserto (justificada, como em Qumran,
com o texto de Is 40,3), seu chamado radical & conversdo, sua critica ao templo, seu rito purificador, seu
esquema escatolégico, o aproximam muito de Qumran (Hollenbach, Paul, Barbaglio). No entanto, a
singularidade de seu rito, a vinculacdo dos batizados a sua pessoa € mensagem, o oferecimento universal
da salvagdo, a pregacdo do “mais forte” e outros aspectos, o distanciam da comunidade de Qumran
(Stegemann). Muitos autores situam Jodo no centro de um fenbmeno religioso mais amplo de
movimentos e praticas batistas (Meier, Perrot, Scobie) (PAGOLA, Jesus, p. 96).

" PAGOLA, Jesus, p. 94.

2 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 93.

" PAGOLA, Jesus, p. 94.

™ Cf. PAGOLA, Jesus, p. 94.

> Cf. PAGOLA, Jesus, p. 94.
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0 costume judaico, repeti-lo a cada ano, o batismo de Jodo tem carater definitivo, puro
dom de Deus. E Deus mesmo que concede a purificacio a Israel. O batismo de Jo&o se
torna, assim, sinal e compromisso de conversdo radical a Deus. O gesto expressa,
solenemente, 0 abandono do pecado em que esta envolvido o povo e a volta a Alianca

com Deus’®.

O deserto escolhido por Jodo para realizar o seu batismo marcava o sentido
especifico e fundamental do rito’’. Como vimos, segundo a tradicdo de Israel, tratava-se
do mesmo espago da margem oriental do Jorddo por onde o Israel das origens havia
ingressado na Terra Prometida. Tinha o significado simbolico do novo ingresso de

Israel na Heranca de Deus™.

O batismo de Jodo tinha carater de iniciacdo, sem a pretensdo de marcar o
ingresso numa nova comunidade de batizados. Atraves do batismo de Jodo, o judeu era

novamente reinserido no Israel auténtico para fazer parte dele’.

Ao realizar o batismo, Jodao lembrava aos iniciados “o compromisso ético” que
decorria daquele ato religioso, esperava-se que o recém-batizado gerasse frutos de
conversao (Q 3,8), mudando seu modo de pensar e de agir, reconhecendo-se membro da

nova eleicao feita com Deus®.

E necessario dar “frutos de conversdo” para ser acolhido pelo Senhor que vem.
Belas palavras e boas intengdes ndo salvam ninguém. Somente gestos concretos podem
trazer a salvacdo (Mt 7,16-20). Fora disto, qualquer argumento é indtil, como seja.
“temos Abrado por Pai”. Fazer surgir filhos de Abrado ¢ fécil, pois “Deus pode fazer
brotar destas pedras filhos de Abradao”. O desafio consiste em viver, realmente, como

filhos de Abrado®.
Embora Flavio Josefo, como vimos, atribua a morte de Jodo ao sucesso popular
que Herodes Antipas temia, devemos considerar também que a exigéncia ética de Jodo

levou Herodes Antipas, arredio ao caminho da conversdo, a condena-lo ao carcere e a

6 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 94.

" Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 41.
"8 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 41.
" Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 42.
8 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 42.
81 Cf. VITORIO, Mateus, p. 19.
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morte. A causa de sua morte violenta foi, entdo, a defesa das normas da Alianga, as

quais o0 novo povo de Israel tinha de adequar sua conduta®.

O batismo de Jodo ndo é, meramente, sinal visivel de conversdo. Esse rito inclui
a participagdo do proprio Deus que concede generosamente o perdao ao povo de Israel.
Jo&o proclama um batismo de conversdo para o perdao dos pecados. Ratzinger entende
que a conversdo presente no anuncio de Jodo, “trata-se de vencer verdadeiramente a
existéncia até entdo pecadora, de partir para um vida nova, para uma vida

transformada”®.

“Este tinico e ultimo perddo concedido por Deus na ultima hora aquele povo

784 Aos sacerdotes

completamente perdido é provavelmente o que mais seduz a muitos
de Jerusalém, pelo contrério, escandaliza. O Batista est4 atuando a margem do Templo,
depreciando o unico lugar onde é possivel receber eficazmente o perddo de Deus. A
pretensdo de Jodo € inaudita. Deus oferece seu perddo ao povo, porém longe daquele

templo corrompido de Jerusalém®.

O batismo de Jodo se distinguia, porém, do batismo cristdo porque ndo possuia
carater sacramental e ndo comunicava o “Espirito Santo” e, com isso, a nova vida®®. O
batismo de Jodo visa a conversdo e servia para purificar o povo de Israel no inicio da
época da salvagdo (cf. Is 1,16; Ez 36,25; Zc 13,1)%".

Jodo, ao realizar o batismo, ndo estd pensando em fundar uma comunidade
“fechada”, como a de Qumran. Seu batismo ndo ¢ um rito de iniciacdo para formar um
grupo de eleitos. Jodo nao faz acepc¢do de pessoas, mas acolhe e oferece o batismo a
todos. No Jordao, esta se iniciando a “restauracao” de Israel. “Os batizados retornam as
suas casas para viver de maneira nova, como membros de um povo renovado, preparado

para acolher a chegada j& iminente de Deus”®,

Enfim, podemos resumir os tragos principais do batismo de Jodo como segue:

82 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 42.

8 RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 32.

¥ PAGOLA, Jesus, p. 106.

8 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 97.

8 Cf. SCHMID, L’Evangelo secondo Marco, p. 37.
87 Cf. SCHMID, L Evangelo secondo Marco, p. 37.
88 PAGOLA, Jesus, p. 96.
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1) O batismo de Jodo tinha carater de conversdo®: Jo&o realizava o batismo
como sinal da “conversdo” do povo de Israel (Mc 1,4), como Ultima oportunidade de
seu retorno a Deus por causa da situacéo atual de extrema maldade®. Jo&o encontra
grande aceitacdo por parte do povo, especialmente os pecadores, mas também depara
com a resisténcia por parte das elites religiosas (cf. Mt 11,18/Lc 7,33; Mt 21,31-46/Lc
7,29-35; Lc 3,10-14)*. Para Jodo, todas as instituicies sagradas de Israel estavam
contaminadas e corrompidas, inclusive o proprio Templo de Jerusalém, que era o Unico
lugar onde se podia realizar os ritos de purificagdo. “Isso implicava que o rito batismal
de Jodo distribuia, da parte de Deus, o perddo dos pecados ao povo perdido. Era um

‘batismo de conversdo para o perddo dos pecados’ (Mc 1,4)%,

2) Fomentava um compromisso ético®: “Convertei-vos, porque o reino dos Céus
esta proximo”(Mt 3,2). O batismo de Jodo era sinal externo do arrependimento do
pecado confessado pela pessoa batizada (Mt 3,6.8-11; Lc 3,10-14). “Jodo lembrava a
todos que eram batizados por ele o compromisso ético, que consistia em dar ‘frutos
dignos de conversdo™” (Q 3,8)®. O novo Israel deveria adequar a sua conduta as normas
da alianca de Deus, que havia sido renovada no rito batismal. De fato, o0 motivo ético é
muito destacado no testemunho de Flavio Josefo sobre Jodo (Antiguidades 18,117)%.

3) O batismo néo era repetido, como faziam os ritos de purificagdo, por isso
tinha carater de “inicia¢do”. “Por tratar-se do rito de constituicdo do novo Israel, tinha
de equivaler ao rito da nova eleicdo do povo e da nova alianga de Deus com ele”®®. O
batismo de Jodo era de carater simbdlico, com a finalidade de despertar os coracdes para
0 arrependimento sincero, para assim, com o coragdo renovado, poderem melhor

acolher o Messias e o0 seu Reino.

4) Tinha caréater de juizo®’. Tendo muitos pontos de contato com as profecias de
juizo do Antigo Testamento e da Apocaliptica, é transmitida apenas em Q (Mt 3, 7-

8 THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p. 224.

% Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 40.

%L Cf. THEISSEN; MERZ, O Jesus Historico, p. 224.
%2 Cf. VIDAL, Jesus, O Galileu, p. 41.

% Cf. VIDAL, Jesus, O Galileu, p. 42.

% VIDAL, Jesus, O Galileu, p. 42.

% Cf. VIDAL, Jesus, O Galileu, p 42.

% VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 42.

97 Cf. THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p. 224.
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10.12/ Lc 3,7-9.17)%. Vidal afirma que “o batismo de Jodo ndo pode ser entendido
como simples garantia para o perddo futuro no juizo de Deus”*. O batismo, além do
perddo dos pecados, introduzia o batizado no grupo dos que esperavam a chegada do
Messias, constituindo assim a sua Comunidade (Mt 3,2-11;Jo 1,19-34).Theissen e Merz
lembram que, “sob a imagem do machado ja posto junto a raiz da arvore, esta 0 anincio
do juizo colérico iminente sobre todo o Israel, do qual ndo basta ser filho de Abrado
para conseguir se salvar™'%,

2.4 A Esperanca de Joao em relacdo a renovacao de Israel

De acordo com J. A. Pagola,

segundo o Batista, 0 mal corrompe tudo. O povo inteiro esta contaminado,
ndo s6 os individuos; todo Israel tem de confessar seu pecado e converter-se
radicalmente a Deus, se ndo quiser perder-se sem remédio. E mesmo o
templo estd corrompido; ja ndo € um lugar santo; ndo serve para eliminar a
maldade do povo; sdo inuteis os sacrificios de expiacdo que ali se celebram;

requer-se um rito novo de purificacdo radical, ndo ligado ao culto do
101

templo™".

Jodo ndo se considerou nunca o Messias dos ultimos tempos. Ele era apenas
aquele que iniciava a preparacdo. Jodo pensava na vinda do Messias em duas etapas
bem precisas. “A primeira fase seria a da pregacédo, cujo protagonista principal era Jodo
Batista ¢ o cenario serd o deserto”’°2. Nessa primeira etapa, aparece o batismo no
Jorddo: é o grande sinal que expressa a conversdao a Deus e a acolhida do perddo. Na
segunda fase, haveria uma figura misteriosa e Jodo se dirige a ela, denominando-a o
“mais forte”'®®. Depois daquele batismo inicitico de Jodo, vira o “batismo de fogo”,

que transformara o povo de forma definitiva e o conduzira & vida plena™®*.

Jodo esperava, além do batismo de fogo, o “batismo com Espirito Santo™®,

através do qual, Israel faria a experiéncia da forca transformadora de Deus, a efusédo

% Cf. THEISSEN; MERZ, O Jesus Historico, p. 224.
% VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 41.

100 THEISSEN; MERZ, O Jesus Histérico, p. 224.
101 PAGOLA, Jesus, p. 65.

192 pAGOLA, Jesus, p. 97.

103 Essa denominagio do “mais forte” (Mc 1,7) ou “aquele que ha de vir” (Mt 11,3) nunca é empregada
nas comunidades primitivas para se referir a Jesus Cristo. Isso reflete com quase toda certeza a pregagédo
original do Batista (PAGOLA, Jesus, p. 97).

104 Ao contrario do que muitas vezes se pensa, Jodo Batista nio considera a segunda etapa como “o fim do
mundo”, mas como renovagao radical de Israel numa terra transformada (Webb, Stegemann, Vidal) in:
PAGOLA, Jesus, p. 97.

105 pPAGOLA, Jesus, p. 98.
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vivificante de seu Espirito. A purificacdo final de Israel abriria 0 caminho ao grande
Shalom, isto é, ao estado permanente de paz e de vida plena do povo, que Jodo chama
“batismo com Espirito Santo”lOG(Mc 1,8; Q 3,16; Jo 1,33). “O povo conhecera, por fim,
uma vida digna e justa numa terra transformada. Vivera uma Alianca nova com seu

Deus”107

Jodo utiliza imagens do ambiente agricola muito comuns na linguagem de um
homem rural. Imagens revestidas de tal violéncia que, sem divida, causariam impacto
nos camponeses que 0 ouvissem. Jodo via Israel como a plantagdo de Deus que precisa
de uma limpeza radical. Esta no tempo de fazer a limpeza, cortando e queimando as
arvores que ndo ddo os bons frutos esperados (Lc 3,9; Mt 3,10)'%. S¢ permanecerdo
vivas e em pé, na grande plantacdo de Deus, as arvores que derem frutos: a auténtica
plantacdo de Deus, o verdadeiro Israel. Outra imagem usada por Jodo é de Israel como a
eira de um povoado onde ha de tudo: cereais, poeira e palha. E preciso que ocorra
limpeza completa para separar o grdo e armazena-lo no celeiro e recolher a palha e
gueiméa-la no fogo. Essa imagem remete ao dia do juizo de Deus, momento em que, de
uma vez por todas, se eliminara tudo o que ndo serve e se recolhera a boa colheita (Mt
3,12)'%°

O grande juizo purificador desembocara numa situacdo nova de paz e de vida
plena. Para isto, ndo, basta o “batismo de fogo”, como anunciado segundo o texto da
fonte Q, assumido por Mt 3,11 e Lc 3,16 Jodo espera, além disso, um “batismo no
Espirito Santo” (Bamtioer vpag év mreduatt ayiw) (Mc 1,8; Lc 3,16; Mt 3,11). “A crise
atual ndo é uma crise a mais. E o ponto final a que se chegou numa longa cadeia de

pecados. O povo encontra-se agora diante da reagdo definitiva de Deus™ .

196 Em conformidade com a tradicéo israelita (Ez 36, 24-27 e 37, 1-14), o “Espirito Santo” lembrava a
poténcia de Deus que vai realizar a renovacao Ultima de Israel, concedendo-lhe a plenitude da vida.
Assumindo essa mesma tradicdo biblica, a comunidade de Qumran expressava sua esperan¢a de um modo
semelhante a0 modo de Jodo, ao falar de um batismo com “espirito e santidade” do final (Regra da
comunidade, 1Q 4,19-26). Isto quer dizer que esse motivo do “batismo com Espirito Santo” quadra
perfeitamente com a esperanga israelita e a de Jodo, sem necessidade de supor interpretacdo posterior
cristd da proclamacéo de Jodo (VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 42).

W7 PAGOLA, Jesus, p. 98.

108 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 97.

109 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 98.

10 A5 palavras “em fogo” ndo se encontram no paralelo de Mc 1,8.

UL PAGOLA, Jesus, p. 89.
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A maldade é tamanha, que contamina inclusive a terra. Por isto, Israel precisa
marchar para o deserto a fim de se purificar da maldade. No deserto, passara por uma
purificagdo e, depois, voltara como povo convertido e reconciliado com Deus. E indtil
reclamar a eleicdo por parte de Deus. De nada serve sentir-se “filho de Abradao” (Lc
3,8//IMt 3,9). Nada dispensa de uma conversao radical, que fard com que o povo
restabeleca a Alianga com seu Deus.

O ‘batismo’ que Jodo oferece é precisamente o novo rito de conversdo e
perddo radical que Israel necessita: 0 comeco de uma eleicdo e de uma
alianca nova para esse povo fracassado. O templo, os sacrificios, as
interpretacbes da Lei, a pertenca mesma ao povo escolhido: tudo fica
relativizado. Somente uma coisa é decisiva e urgente: converter-se a Deus e
acolher seu perddo**?,

Os Sinoticos (Mc 1,1-6; Mt 3,1-10; Lc 3,1-14) apresentam Jodo como pregador
que convidava todo o Israel ao arrependimento. E muitas pessoas deram resposta
positiva a proposta de Jodo Batista, “especialmente os pecadores publicos, COmo era o
caso dos coletores de impostos, as prostitutas e os soldados™**3. Israel experimentaré a
forca transformadora de Deus, a efusdo vivificante de seu Espirito. O povo conhecerd,
por fim, uma vida digna e justa numa terra transformada. Vivera uma Alianca nova com

seu Deus.

O movimento de Jodo Batista ndo era somente rompimento com o antigo
sistema, mas também era palco onde teria inicio o novo sistema, fundamentado sobre
Jesus Cristo. Jodo tinha consciéncia de que algo de extraordinario estava irrompendo e
que 0 povo precisava ser preparado para esse evento. Jodo anunciava e esperava a
manifestagdo da presenca salvadora de YHWH que transformaria “O sinal preparatorio
dessa presenca era, precisamente, o ‘rito batismal’ purificador ¢ de novo ingresso na

Terra Prometida que Jodo fazia acontecer nas dguas do Jordio™*',

A tradicdo de Israel acreditava que a vinda de YHWH seria 0 momento em que
apareceria de forma efetiva dentro da histéria de Israel, libertando e transformando a
situacdo tragica em que se encontrava mergulhado o povo. Nesse sentido, a esperanca

11
|5

de Jodo coincidia com a esperanca da tradicdo de Israel. A tradigédo Israelita sobre a

intervencdo de Deus entendia que isso comecaria pela renovacao histérica do povo de

12 pAGOLA, Jesus, p. 95.

13 THEISSEN; MERTZ, O Jesus Histdrico, p. 224.
1 VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 48.

15 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 48.
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Israel. Seria a renovacdo do mundo terreno, com um cunho meramente histérico-
imanente. “A base tltima dele tem de ser buscada na fé no Deus libertador e criador,
indefectivelmente fiel a seu povo e a sua criagio”**®. Tanto no discurso de Jo&o, como
no discurso de Jesus e do cristianismo nascente, percebemos a presenca do carater
historico da esperanca da vinda de YHWH. S¢ a partir dos séculos 1l e 111, € que houve
uma evolucdo na concepgédo da vinda de YHWH, que passou da esfera de renovacgao
deste mundo terreno para a tendéncia de espiritualizacdo e desmundanizacéo’. Se
quisermos entender adequadamente o projeto de Jodo, de Jesus e do cristianismo
antigo, devemos colocar como pano de fundo o caréater histérico da esperanca israelita,
pois influenciou profundamente na pregacao e na esperanca dos trés**,
2.5 O novo comec¢o

“A conhecida tradicdo evangélica ndo permite fazer uma representacdo precisa
da transformacgdo de Israel, como Jodo esperava e anunciava para um imediato
futuro™®. Para Sénen Vidal, Jodo Batista entende 0 novo comego COMO Processo
dindmico que ocorreria em dois estagios: iniciar-se-ia, num primeiro momento, com o
juizo de Javé, que destruiria toda a maldade e faria a purificacdo definitiva do povo. O
segundo momento seria um estado permanente de paz e de vida plena do povo renovado

pelo espirito de Deus™?°.

Jodo ndo pretende afundar o povo na desesperanca. Ao contrario, sente-se
chamado a convidar a todos a marchar ao deserto para viver uma conversao radical, ser
purificado nas aguas do Jorddo e, uma vez recebido o perddo, poder ingressar de novo

na terra prometida para acolher a iminente chegada de Deus'*.

Jodo torna-se exemplo para todos, ao se retirar para uma regido deserta e, ali, dar
inicio a conversao radical. O rito consistia em ser purificado dos pecados nas aguas do
Jorddo, para depois retornar a terra prometida e aguardar confiante a tdo esperada

chegada do “reino de Deus”.

16 \/IDAL, Jesus, o Galileu, p. 48.

17 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 48.
18 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 48.
1 V/IDAL, Jesus, o Galileu, p. 52.

120 cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 52.
121 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 66.

91



Jodo escolheu um lugar estratégico para iniciar o batismo de conversdo. Por um
lado, encontrava-se proximo ao rio Jorddo, onde havia abundéncia de &gua
possibilitando os ritos do batismo'??. O “deserto” escolhido se encontrava diante de
Jerico, no lugar preciso em que, segundo a tradi¢do, 0 povo conduzido por Josué havia
cruzado o rio Jordo para entrar na terra prometida (Js 4,13-19)*?. Jodo coloca de novo
0 povo as portas da terra prometida. A permanéncia de Jodo no deserto era sinal de uma
vida fora da terra prometida. “Simboliza exatamente a morada de Israel no deserto,
antes do ingresso em sua terra”**. A nova libertacdo de Israel deve ter inicio ali onde
havia comecado. Além disso, essa localizacdo demonstra o carater profético de Jodo
Batista, pois, “ao aparecer no mesmo lugar onde Elias havia desaparecido para subir ao
céu, Jodo se apresentava como o novo Elias esperado, o precursor da vinda de Deus”
(MI 3,1.23.24)*%. Jodo Batista convida o povo a situar-se simbolicamente no ponto de
partida, antes de cruzar o rio. A exemplo dos seus antepassados, 0 povo precisa escutar
a Deus, purificar-se nas &guas do Jorddo e entrar renovado na terra da paz e da

salvacéo'®®.

Jodo aparece como o profeta que chama a conversdo e oferece o batismo para o

perddo dos pecados.

2.6 Joao Batista e o reino de Deus

Ja observamos, acima, que segundo Mt 3,2, Jodo Batista anunciava a chegada do
Reino, tema que Marcos evita incluir na pregacdo do Batista, reservando-o estritamente
para 0 anuncio de Jesus, em Mc 1,14-15. Mesmo admitindo que Mateus acertou ao
julgar que a pregacdo do Batista fez parte da chegada do Reino, devemos aprofundar

esta questdo para elucidar a relagdo entre o Precursor e 0 Messias.

2.6.1 Segundo Marcos (e Lucas): o batismo de arrependimento para
remissdo dos pecados
No evangelho de Marcos, Jodo ndo fala do reino de Deus. Sua mensagem foi

sintetizada por Marcos como “arrependimento para a remissdao dos pecados” (Mc 1,4).

122 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 91.
123 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 91.
124V/IDAL, Jesus, o Galileu, p. 37.
125 VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 37.
126 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 92.
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A pregacdo do Reino cabera a Jesus, ap6s Jodo sair de cena (Mc 1,14-15). Jodo pregou a
possibilidade do perddo dos pecados, na condi¢cdo de arrependimento. A recepc¢édo da
proposta de perdédo foi expressa simbolicamente com o ser mergulhado nas &guas do rio
Jorddo, pelo que Jodo recebeu o epiteto de “o Batista”'?’. Assim se explica que os
judeus da Judeia e de Jerusalém se submetessem ao batismo de Jodo, confessando seus
pecados (Mc 1,5 // Mt 3,6).

A ligacdo entre o perdéo e o ser imerso em agua decorre do fato de que, no ritual
de purificacdo do Antigo Testamento, é frequente o uso metaférico da agua para a
limpeza moral'?® (S| 51,4-11; Is 1,16-17; Ez 36,25). Jodo explora essa associac&o
metaforica, e usa a imersdo na agua como simbolo para o perddo que o povo recebeu na
condicdo de arrependimento. Jodo deve ter entendido “ser imerso na agua”, ndo so
como simbolo do perddo, mas como um meio de purificacdo ritual. Da-nos a impressao
de que Jodo estava oferecendo ao povo tanto o perddo como também a purificacdo

ritual.

Também Lucas descreve Jodo Batista pregando no deserto um batismo de
conversao que leva a remissao dos pecados (Lc 3,8). “A sua pregagdo desafia o povo a
produzir frutos dignos de peniténcia e ndo, se apoiar em seu status de descendentes
fisicos de Abrado”*?°. Mc 1,4 ¢ citado por Lucas, em At 11,16: “Jodo batizou com agua,
mas VOs sereis batizados com o Espirito Santo”. Logo apos, em At 11,21, lemos: “E a
mao do Senhor estava com eles e grande nimero acreditou e se converteu ao Senhor”.
Este é o verdadeiro arrependimento biblico, reconhecer a culpa de um pecado e voltar
para o Senhor a fim de receber o perddo. Para Jodo Batista, a conversdo significa

: 1 . e . .
ruptura com a vida de pecado” %0 “Na narrativa da infincia, o anjo Gabriel define a
131

29

atividade de Jodo como ‘fazer voltar’” (émiotpédw)™" os filhos de Israel ao Senhor seu

Deus, a fim de preparar um povo digno e agradavel ao Senhor (cf. Lc 1,16-17).

127 Cf. supra.

128 para o uso da metéafora da lavagem com &gua para transmitir a ideia de purificacdo escatoldgica do
pecado, cf. Ez 36,25-29; Is 4,3-5.

129 MATERA, Etica do Novo Testamento, p. 95.

39| EON-DUFOUR, Agir Segundo o Evangelho, p. 25.

B VINE afirma que émLotpédopal significa “voltar-se, virar-se, virar em direcdo a” , é usado no
transitivo €TLOTPEDW, e assim traduzido em Tg 5, 19-20 por “converter” (fazer uma pessoa virar). Em
outros lugares, o verbo é usado ou na voz média e uso intransitivo, ou na voz passiva, com o significado
de voz média émLotpédopat (Mt 13,15; Mc 4,12; Lc 22,32; At 3,19; 28,27) (VINE, Dicionério VINE, p.
508).
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Jodo vai dando ao povo instrugdes morais de como deve ser, de como se portar
diante da chegada iminente do reino de Deus (cf. Lc 3, 10.12.14). “O ensinamento ético
de Jodo prefigura tema importante da pregacdo de Jesus: o uso correto das posses” .
Diante da pregacdo de Jodo Batista, somos informados de que o povo e os publicanos
aceitaram o batismo de Jodo, porém, os fariseus e escribas recusaram ser batizados por

ele e desprezaram o plano salvifico de Deus (cf. Lc 7,29-30).

Quando o Apo6stolo Paulo encontrou em Efeso alguns dos discipulos de Jodo,
disse-lhes que Jodo batizava com batismo de converséo, instruindo o povo a crer

9133

naquele que era o “mais poderoso do que eu”">” (0 toyupdtepodg pov) (Mc 1,7), ou seja,

Jesus de Nazaré (At 19,4).

Lucas tinha, assim, plena consciéncia de que a obra do Batista ainda ndo era a
inauguracdo do Reino que aconteceria com Jesus. Ele exprimiu isso, literariamente,
aprofundando a separacdo temporal entre a atividade dos dois ja na cena do batismo de
Jesus, que pode ser considerada como a investidura do Messias. Jesus é 0 agente
messianico™”. Para evitar qualquer confuséo, e para ndo ter de voltar a falar sobre o
Batista no episddio do banquete de Herodes (Mc 6,17-29 // Mt 14,3-12), Lucas encerra
definitivamente o periodo de Jodo (conforme o dito de Lc 16,16), relatando a morte do
Precursor ainda antes de descrever a investidura do Cristo (Lc 3,20). Além disso,
transforma a cena do batismo de Jesus, em relagdo a Mc 1,9-11, situando a teofania e
descida do Espirito Santo ndo no momento do batismo, mas na oracdo de Jesus que se

seguiu ao batismo (Lc 3,21-22).

Na apresentacdo de Marcos e Lucas, Jodo Batista era um pregador muito direto e
sem rodeios. Aos fariseus e saduceus que vinham ao seu batismo, dizia-lhes sem temor:
“Crias de viboras, quem vos ensinou a fugir da ira vindoura?” (Mt 3,7//Lc 3,7). Na
pregacdo de Jodo Batista ndo ha relatos de milagres ou curas. O grande milagre que

Jodo fazia era a transformacdo da mentalidade dos seus ouvintes.

Jodo Batista anunciou a iminéncia da interven¢do de Deus na historia. “Com a

aparicdo de Jesus, esta terminado o tempo do Batista, que cedera lugar ao tempo de

132 MATERA, Etica do Novo Testamento, p. 95.
133 VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 58.
134 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 60.
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Jesus™. O perfodo Batista tem apenas carater de preparacdo. Ele é chamado de
“precursor”. O batismo de Jesus ndo pertence mais ao tempo do Batista. Mas ja é

irrupcdo do cumprimento messianico®.

A missdo de Jodo apontava para fora dele mesmo. Ele era um precursor, arauto
para proclamar que “Aquele que era maior do que ele” estava para aparecer e para
prevenir 0 povo para recebé-lo. Assim, Jodo era um construtor de estrada para Jesus e

executou sua missdo de trés modos:
1) anunciando que o Messias estava para surgir (Mt 3,11-12; Mc 1,7-8; Lc 3,16-18);

2) convidando as pessoas para preparar-se, abandonando os pecados (Mt 3,2; Mc 1,15;
Lc 3,3);

3) batizando-as como demonstracdo publica de que haviam dado ouvido a mensagem
d’Aquele que haveria de vir (Mt 3,5-6; Mc 1,4-5; Lc¢ 3,7) .

2.6.2 Segundo Mateus: Jodo anunciando o Reino e reconhecendo as obras
do Messias

Se Marcos e Lucas respeitam a periodizacdo que apresenta a pregacdo do
Precursor, separadamente, da proclamacao do reino pelo Cristo, ja na interpretacdo de
Mateus, Jodo se refere ao reino dos Céus (Mt 3,1-2):

Nagqueles dias chega Jodo, o Batista, proclamando no deserto da Judeia®®’ e
dizendo: “Convertei-vos, pois chegou o reino dos Céus”.

Isso pode explicar-se como intervencdo redacional de Mateus para associar mais
intimamente a figura do Batista & obra de Jesus, eliminando assim a impressdo de
separacdo entre a obra de Jodo e a de Jesus. Mateus, o evangelista do discipulado, faz de
Jodo praticamente um discipulo de Jesus antes da hora. Neste sentido, faz Jodo
pronunciar a superioridade de Jesus na propria hora do Batismo: “Eu devo ser batizado

por ti, € tu vens a mim?”’(Mt 3,14), ao que Jesus responde com uma referéncia a

135 TRILLING, O Anlincio de Cristo nos Evangelhos Sinéticos, p.38.
13 Cf. TRILLING, O Andncio de Cristo nos Evangelhos Sinéticos, p.38.

837 A localizagio em Mateus 3,1 como “o deserto da Judeia” é sem ddvida acomodacéo posterior desse
evangelho, identificando o deserto da tradi¢do evangélica antiga com a zona desértica bem conhecida da
regido da Judeia, a oeste do Jorddo. A antiga tradicdo dos evangelhos Sinéticos ndo especifica se se
tratava da margem oriental ou ocidental do rio. Porém, a tradicdo do evangelho de Jodo fala da
Transjordania (Jo 1,28; 3,26; 10,40). Confirma esse dado a noticia de que Jodo foi preso, e
posteriormente, executado por Herodes Antipas. Logo, teve de atuar entdo na margem oriental do Jordao,
dentro da regido da Pereia, que pertencia ao territdrio governado por esse soberano (cf. VIDAL, Jesus, o
Galileu, p. 36-37)
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solidariedade de ambos: “Deixa por ora, pois assim cabe-nos cumprir toda a justiga”,

isto €, o plano de Deus (Mt 3,15).

A associacao de Jodo a obra de Jesus € acentuada, por Mateus, também em sua
construcao redacional das “obras do Messias”. De fato, Mateus remanejou as diversas
sequéncias de milagres de Jesus relatados por Marcos e pela fonte Q, criando um
conjunto de dez milagres, em Mt 8,1-9,34. Depois, Jesus associa 0s doze discipulos a
sua missao (Mt 9,35-10,42). Entéo, insere o texto (da fonte Q) sobre a pergunta de Jodo
e o elogio que recebeu de Jesus (Mt 11,2-19 // Lc 7,18-35). Com este detalhe, Mateus
faz com que Jodo verifique “as obras do Messias”, que sdo o cumprimento da profecia
de Is 35,5-6 (Mt 11,2a, proprio de Mt: “Jodo, tendo ouvido falar na prisdo das obras do

Messias”...).

A “inclusdao” do Batista no periodo de Jesus, por Mateus, poderia ser
aprofundada, mas ndo € o assunto aqui. Para Mateus, Jesus é Rei e Messias desde seu
nascimento. Dai iniciar seu evangelho com a genealogia, mostrando que Jesus é o
(esperado) filho de Davi (Mt 1,1-17; em Lucas, a genealogia segue depois do batismo e
a investidura de Jesus, Lc 3,23-38. Também a cena da adoracdo dos magos aponta neste

sentido (Mt 2,1-6). Podemos dizer que, em Mateus, Jodo é o protodiscipulo de Jesus.

2.7 A missao de Jodo Batista como ponto de partida e referéncia
para a missao de Jesus

Seja qual for o relacionamento no plano histérico entre Jodo, o batizador, e Jesus
de Nazaré, e independentemente da interpretacdo prépria de Mateus, acima explicada,
ndo se pode negar que para as primeiras comunidades cristds, a missdo historica de

Jesus é inseparavel da de Jodo™®.

Jodo Batista distinguia duas etapas bem diferentes em seu projeto evangelizador.
A primeira etapa era a do momento presente, que era sua missdo de Precursor, aquele
que veio preparar os coragdes para a chegada do Messias. “Estava localizada fora da
terra de Israel e era preparatoria da etapa futura™®. Essa primeira etapa “teria por
finalidade o novo comecgo do povo, ao estilo do Israel dos inicios”**°. A segunda etapa, a

decisiva, aconteceria ja dentro de lIsrael, num futuro muito préximo. Senén Vidal

138 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 91.
139 VVIDAL, Los trés proyectos de Jests, p.305.
10 V/IDAL, Jesus, o Galileu, p. 218.
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acredita que “Jodo esperava e anunciava a manifestacdo efetiva da presenca salvadora
de Javé, que realizaria a transformacdo histérica do povo de Israel dentro de sua terra
renovada™*'. Essa nova etapa aconteceria por intermédio de uma figura que ndo seria
Jodo, mas uma figura misteriosa que Jodo designava como “0 mais forte (poderoso)” (6
Loxupbtepde pou) (Mc 1,7-8)142.

G. Vermes observa:

Algo que para n6s hoje é muito dificil é identificar as verdadeiras relacoes
que havia entre o grupo de Jesus e seus discipulos, de um lado, e o grupo de
Jodo Batista, do outro ***,

A partir dos textos que temos nos evangelhos, somos motivados a acreditar que
havia uma amizade e estima reciproca. “Porém, uma analise mais atenta dos indicios
[...] leva a pensar que, pelo menos em nivel dos respectivos discipulos dos dois, havia

rivalidade entre os discipulos dos dois grupos™***.

Como observamos no ministério de Jodo Batista, ele anunciou o arrependimento
(Mc 1,4), mas ndo proclamou a proximidade do Reino, ao menos na tradi¢do de Marcos.
Jesus, porém, fala do Reino, anunciando o “Evangelho de Deus” (edayyéiiov tod Beod).
A palavra “Evangelho” (edayyéiiov) ecoa a ideia veterotestamentaria do anlncio da
“Boa-Nova” da salvagdo para Israel (cf. 2Sm 18,20-27; 2Rs 7,9; Is 40,9; 41,27; 52,7)145.

Fabris estima que, “ndo é improvavel que Jesus, depois de receber o batismo de
Jodo no Jordao, haja feito parte do grupo dos discipulos do Batista™*. Depois, Jesus se
teria separado do grupo, arrastando para junto de si alguns simpatizantes, e deste grupo,

alguns se tornaram discipulos de Jesus (Jo 1,37-42).

A primeira fase da atividade de Jesus em relagcdo a Jodo decorreu na zona da
Pereia, aléem do Jordao, e, a seguir, depois da sua separa¢do do Batista, na Judeia, ao
passo gque Jodo se trasladara para junto das fontes da Samaria, atual Ain Farah, 12 km a

nordeste de Siquém™’.

1 V/IDAL, Jesus, o Galileu, p. 218.

142 Cf. VIDAL, Jesus, o Galileu, p. 219.

13 \VERMES, Jesus, 0 Judeu, p. 32.

144 \VERMES, Jesus, 0 Judeu, p. 32.

145 Cf. MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 62.
146 EABRIS, Jesus de Nazaré, p. 97.

47 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 97.

97



Embora Jodo e Jesus, em certo momento, se tivessem separado, ainda
permaneceu viva, na opinido popular e em alguns seguidores de Herodes, a ideia de que
a atividade taumaturgica de Jesus era sinal de que Jodo Batista havia ressuscitado dos
mortos (Mc 6,14-16; 8,24 par.). “De fato, foi somente depois da prisdo de Jodo que
Jesus inaugurou a sua nova atividade na Galileia com o0 andncio programatico do reino

de Deus” 18,

Percebemos algumas caracteristicas que sdo préprias de Jesus e que destoam de
Jodo Batista. Em lugar do banho de conversdo, Jesus apelava para a confianca em seu
anuncio do senhorio de Deus, que se revelava nos seus gestos de acolhimento e

libertacdo, em favor dos pobres, pecadores e doentes™*®.

Apesar da distingdo que havia entre a pregacao de Jesus e a do Batista, Jesus néo
renega o relacionamento fraterno que teve com o profeta do deserto, Jodo Batista.
Acreditamos que a grande distingdo que transparece entre as figuras de Jodo e de Jesus €
que Jodo, embora investido de funcdo excepcional e Unica, permaneceu no limiar do
projeto de salvagdo, que Jesus exprimia com a imagem do reino de Deus irrompendo
com veeméncia na histéria dos homens (Mt 11,11.12-15 par.)*°.

2.8 Conclusao

Embora a informagéo de que Jodo anunciou a vinda de Jesus seja certamente um
produto cristdo, ndo deve haver duvida sobre o carater escatoldgico de sua mensagem.
A redacdo cristd ndo conseguiu suprimir completamente a mensagem original de Joao,
ou seja, o0 anuncio da vinda do julgamento de Deus. A declaracdo sobre 0 machado que
estd colocado a raiz da arvore em Mt 3,10 e Lc 3,9 remete ao julgamento iminente de
Deus. Também o antincio daquele que “batizara com o espirito e o fogo” em Mt 3,11 e

Lc 3,16 se refere ao julgamento escatoldgico.

O batismo realizado por Jodo no Jorddo deve ser entendido como um selo
escatoldgico, sinal da conversdo radical a Deus. Quem recebesse o batismo de Jodo
seria poupado no dia do julgamento de Deus. Jo&o seria mais do que um precursor do
Messias, seria um intérprete do espirito escatolégico ou messianico que estava

impregnando grande numero da populacao judia do século 1 a.C.

18 EABRIS, Jesus de Nazaré, p. 97-98, remetendo a Mc 1,14-15par.
19 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 98.
150 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 98.
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Jodo, assim como Jesus, anuncia a vinda iminente de Deus e do seu Reino. Jodo
fala unicamente sobre a vinda de Deus para julgar Israel. Jodo acabou por criar um
movimento que se estendeu para além de sua morte. O episddio dos discipulos de Jodo
Batista em Efeso relatado em Atos 18,1-7 pode indicar que 0 movimento batista se

difundiu para além da Palestina.

De suma importancia foi a influéncia que Jodo Batista exerceu sobre Jesus e seus
discipulos. As evidéncias de que Jesus foi discipulo de Jodo estdo no fato de que ele foi
batizado por Jodo. Temos em Jo 1,35-40 que, alguns dos primeiros discipulos de Jesus
eram do grupo do Batista. Nao sabemos por que Jesus se separou do grupo de Jodo
Batista.

Mt 11,7-11, com a declaracdo de Jesus de que Jodo era “mais do que um
profeta” e “o maior nascido de mulher”, preserva a memoria de que Jesus teve grande
apreco e consideracdo por Jodo, memdria que os editores posteriores procuraram
ofuscar com o acréscimo de Mt 11,10.11b “o menor no reino dos Céus é maior do que

2

ele
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3 O reino de Deus e a conversao na pregacao de Jesus

Descobrimos, no capitulo 2, o carater escatolégico da pregacdo de conversdo por
Jodo Batista. A pregacdo e atividade de Jesus se mostrardo a plenificacdo desse carater

escatologico.

Aos pecadores que recebem o batismo no Jorddo, Jodo propde o “caminho da
justica” e um compromisso de conversdo, que se inspira substancialmente na tradicdo
biblico-judaica’. Jesus, ao contrario, vé no movimento dos pecadores que receberam o
perddo o sinal do novo tempo que irrompe em que o reino de Deus entra na historia
como oferta gratuita de salvacdo para toda humanidade. O Reino pregado por Jesus tem
carater universalista. A insisténcia de Jesus em um judaismo universalista de orientacdo

espiritual faz eco aos grandes profetas do Antigo Testamento.

Concentrando-se em nossa necessidade de amar e perdoar 0s outros, Jesus
enfatizou a universalidade de sua mensagem; em lugar do separatismo caracteristico do

judaismo palestino de sua época.

3.1 A esperanca do Novo Testamento: o reino de Deus esta
proximo

O interesse escatologico dos primeiros cristdos ndo foi mera crenca de sua
experiéncia religiosa, mas o coracdo de sua inspiracdo. Eles acreditavam que o mundo
vindouro ndo seria 0 produto de um desenvolvimento natural, mas de uma intervencao
divina que transformaria qualitativamente o curso da historia humana. E 0 motivo mais
profundo do anseio por esta mudanga radical “deste mundo” brotava da percepgao de

uma estrutura de maldade e pecado que se arrastava e a cada dia mais se tornava maior.

A nossa dificuldade ao tratar da esperanca escatoldgica no Novo Testamento
consiste no fato de ndo haver somente uma, mas varias perspectivas escatoldgicas. O
fato central da revelagéo cristd, a ressurreicdo de Cristo e a esperanca da consumacao
final, dependente deste fato, foram refletidos e transmitidos pelas comunidades de

maneiras muito diversas, algo que se reflete nos diferentes escritos do Novo

1 Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 103.
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Testamento®. Para uma analise pormenorizada, teriamos que analisar os escritos do
Novo Testamento, o0 que ndo pertence ao objetivo de pesquisa. Contudo,
apresentaremos um pequeno aceno sobre a esperanca escatoldgica no Novo Testamento.

O reino de Deus é um conceito escatoldgico. Ele se refere ao governo de Deus
que pde termo ao atual curso do mundo, que destrdi tudo que é contrario a Deus, tudo
que é satanico, tudo o que agora faz 0 mundo gemer. E, desse modo, pondo fim a todo
sofrimento e dor, estabelece a salvacdo para o povo de Deus que espera pelo

cumprimento das promessas proféticas”.

E no contexto dessas expectativas que se situa a pregacdo de Jesus. Faltam-Ihe,
contudo, toda a erudicdo e o elaborado imaginario dos apocalipticos. A diferenca dos
apocalipticos, Jesus néo olha para tras, nem faz calculos sobre quando vira o fim?. Jesus
renuncia a toda tentativa de descrever pictoralmente e em detalhes o juizo, a
ressurreicdo dos mortos e a gldria vindoura. Tudo é dominado pelo Gnico pensamento
de que entdo Deus reinard’. Jesus assume para si apenas alguns tracos isolados do
imaginério da apocaliptica futura.

Jesus estd convencido de que o atual curso do mundo esta sob o dominio de
satands e de seus demonios, cujo tempo agora passou (Lc 10,18). Ele espera a vinda do
“Filho do homem” como juiz e salvador (Mc 8,38; Mt 24,27 etc.). Ele espera a
ressurreicdo dos mortos (Mc 12,18-27) e o juizo (Lc 11,31-32). Compartilha a ideia do
inferno de fogo, no qual séo langados os condenados (Mc 9,43-48; Mt 10,28). Ele fala
da ceia celestial, quando os justos se sentardo a mesa dos Patriarcas (Mt 8,11), ou ainda

da esperanca de beber novamente o vinho no reino de Deus (Mc 14,25).

Em Paulo e nos Sindticos, a escatologia tende a ser “futura”: Cristo vira
consumar a obra de Deus (Mc 16,62 par.). Por outro lado, os escritos deuteropaulinos
(em especial Efésios e Colossenses) e a tradicdo jodnica tendem a mostrar uma
escatologia “presente”. Na fé em Cristo e na vida cristd, ja ocorre a salvacdo. Nas
epistolas paulinas “auténticas” (Romanos, Corintios, Galatas, 1Tessalonicenses,

Filipenses, Filemon) o esquema é temporal: presente-futuro. Em Efésios, aparece o

2 Cf. POLITI, Histéria e Esperanca, p. 135.
® Cf. BULTMANN, Teologia do Novo Testamento, p. 41.

* «Assim, pois, vigiai, por que ndo sabeis o dia em que chegard vosso Senhor” (Mt 24,42); “Portanto,
vigiai, porque ndo sabeis nem o dia nem a hora” (Mt 25,13).

5 Cf. BULTMANN, Teologia do Novo Testamento, p. 42.
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elemento espacial: céu-terra. Nos primeiros escritos, a Parusia € algo que vai acontecer
imediatamente. Nos Ultimos, a espera imediata diluiu-se e passa a fazer parte de uma

. . . 6
“doutrina” que se deve guardar como ¢ o caso das Cartas Pastorais”.

No Novo Testamento, o escatoldgico apresenta-se, portanto, com um fundo
temporal complexo: “ja” estd presente e atuante na histéria, mas “ainda” ndo esta

consumado.

A “proximidade do Reino” passou a ser o ntcleo escatologico comum em todo o
Novo Testamento expresso nos evangelhos sindticos’. A realizacdo escatolégica
aconteceu, definitivamente, em Jesus de Nazaré. A existéncia cristd acontecerd sempre,

a partir do evento Jesus Cristo, uma tensao entre o “ja” e o “ainda ndo”.

3.2 O batismo de Jesus inaugura a chegada do reino de Deus

“Com Jesus, aproxima-se a Soberania régia de Deus e irrompe o tempo da
salvacdo (Mc 1,15), que culminara no reino Escatoldgico de Deus, onde Deus seré tudo
em todos” (1Cor 15,28)%. Em Jesus, o Evangelho comeca a ser pregado e néo cessara de
ser pregado em todo mundo (Mc 14,9). Schnackenburg afirma que, quando o Evangelho
comeg¢a a ser anunciado, “Jesus se transforma de anunciador em anunciado, de

mensageiro da Boa-Nova em seu objeto e contetido essencial™.

Segundo Marcos, Jesus entra em cena nas margens do Jorddo, no momento em
que é batizado por Jodo (Mc 1,9-11). Marcos ndo inclui Jesus na confissdo dos pecados
(Mc 1,5), embora nada impeca que Jesus se tenha solidarizado com esse ato de seu
povo. Em compensacdo, Marcos relata que o Espirito Santo desce sobre Jesus, dando
testemunho de sua eleicdo divina’®. Sua pregacdo na Galileia pode, entdo, ter inicio™.
“Jodo Batista representa a ligacdo entre os profetas e Jesus: o que os profetas viram e

. ~ 12
entreviram como futuro, Jodo o mostra presente” ™.

Enquanto em Mc 1,11 a teofania é estritamente privada (a voz diz s6 a Jesus:

“Tu és...””), em Mt 3,17 os presentes, em primeiro lugar, o Batista, ouvem a voz (“Este

® Cf. POLITI, Histéria e Esperanca, p. 145-146.

" Cf. RUIZ DE LA PENA, La outra dimensién, p. 135.

¥ NODARI; CESCON, Aprendendo com o evangelho de Marcos, p. 16.
¥ SCHNACKENBURG, El Evangelio segtin San Marcos, p. 14.

19 cf. DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 40.

11 cf. SCHNACKENBURG, Evangelho e Reino de Deus, p. 33.

2 ALONSO SCHOKEL, Biblia do Peregrino, nota Mc 3,1-12, p. 2322.
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¢...”). Em Lc, a teofania se da para Jesus privativamente, na oracédo (Lc 3,21). Também
no Quarto Evangelho, o Batista é testemunha da descida do Espirito Santo. E o Batista,
que ja havia anunciado o “que vés ndo conheceis” (Jo 1,26), teve um entendimento mais
profundo a respeito de Jesus. Ele chama Jesus inicialmente de o “Cordeiro de Deus”, e

termina testemunhando que ele ¢ o “filho de Deus” (Jo 1,29-34).

Ao que parece, Jesus quando se aproxima do Batista, ndo tem ainda um projeto
préprio bem definido. No entanto, sua decisdo de fazer-se batizar por Jodo Batista deixa
transparecer algo de sua busca pessoal.

Se aceita o “batismo de Jodo”, isto significa que compartilha sua viséo sobre
a situacdo desesperada de Israel: o povo precisa de uma conversdo radical
para acolher o perddo de Deus. Mas Jesus compartilha também e, sobretudo,
a esperanca do Batista’®.

Jesus se sente atraido pela ideia de preparar o povo para o0 encontro com Deus,
carinhosamente, chamado de Pai. Jodo acreditava que, sem muita demora, todos em
Israel iriam conhecer e testemunhar a irrup¢édo salvadora de Deus. Israel seria restaurado
e a Alianca seria renovada e as pessoas poderiam desfrutar novamente de vida mais
digna, justa e fraterna. “Esta esperanca, recolhida inicialmente da pregacdo de Jodo
Batista, Jesus ndo a esquecerd jamais™**. Sera seu objetivo principal, quando, j& dentro
de um horizonte novo, se dedicar a torna-la realidade, sobretudo entre os mais
abandonados e excluidos; chamar o povo para acolher seu Deus; despertar a esperanca
nos coracgdes; trabalhar pela restauracdo de Israel e buscar uma convivéncia mais justa e
fiel a Alianca. Provavelmente, Jesus ja ia esbogando, no deserto do Jorddo, as linhas
mestras de sua futura missao®°.

Segundo Marcos, Jesus proclama a Boa-Nova: Jesus é o Filho de Deus. Se o
andncio dessa Boa-Nova abre uma nova era, o batismo de Jesus é a
inauguracdo. E o que ddo a entender alguns indicios: a abertura dos céus, a
vinda do Espirito Santo, a Voz Celeste®®.

O movimento iniciado por Jesus possuia visdo bastante dinamica. “Aguardava a

transformacdo do mundo pelo reino de Deus e demandava a transformacdo do ser

humano pelo arrependimento™’.

¥ PAGOLA, Jesus, p. 100.

“PAGOLA, Jesus, p. 101.

15 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 101.

1 pUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 41.

Y THEISSEN, O Movimento de Jesus, p. 357.
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Em Marcos 1,10, ainda se afirma que Jesus “viu os céus se rasgarem” (¢ldev
oxLlopévovg Ttolg olpavovg). Pode-se pensar que o sentido dessa abertura dos céus
talvez ndo seja apocaliptico’®. De qualquer modo, para o evangelista, a “abertura marca

a inauguracao de novas formas de relacGes entre Deus e 0os homens, e a doacdo dos bens

divinos”™.

Depois de longo siléncio, figurado pelo fechamento dos céus, Deus se decide,
enfim, a falar (Is 51,9-10). H4 muito tempo o Espirito de profecia “ndo
trabalhava” em Israel. A abertura dos céus significa a inauguracdo de uma
época de graca®.

Ao afirmar que o céu se abriu, Marcos estd como que dizendo que foi

inaugurada a época da graga.

O povo de Israel podia perceber nas aguas do rio Jorddo uma espécie de simbolo

das grandes intervengbes de Deus na historia de seu povo. “O deserto, tanto quanto o

<~ . . : _ . . ”
Jordao, sdo motivos teologicos relacionados com a tipologia do Exodo™ “~.

Jesus assumiu o batismo como sinal e compromisso de uma mudanca radical.
Assim o exigia o Batista a todos que acorriam para mergulhar no Jord&o.
Também Jesus quer concretizar sua “conversdo” e o faz tomando uma
primeira determinacdo: daqui em diante dedicar-se-4 a colaborar com o
Batista em seu servigo ao povo. Nao é este 0 melhor modo de acolher esse
Deus que chega ja para purificar e salvar Israel??

Jesus desliga-se de sua familia e entrega-se a servir 0 seu povo. Abandona
também seu trabalho. No seu coragdo, esta pulsando a ideia de colaborar com aquele
movimento admiravel de conversdo iniciado por Jodo no Jordao.

Quando, no meio do siléncio do deserto, calam-se de noite os gritos do
Batista e ndo se ouve o murmdrio da confissdo dos pecados daqueles que
mergulham no Jorddo, Jesus escuta a voz de Deus, que o chama a uma
miss&o nova®.

Parece que o batismo por Jodo ndo significa, para Jesus, um batismo recebido
em sinal de peniténcia pelos proprios pecados. E um batismo de preparacdo para a
missao que lhe é atribuida pelo Pai. Significa que, a partir dagquele acontecimento
simbolico, inicia-se uma nova realidade: Jesus inaugura seu reino messianico, que se

realiza sob a mocdo do Espirito Santo, de acordo com a tipologia do Exodo e segundo

'8 Embora haja quem reconheca a sintonia de Mc com o imaginério apocaliptico, p. ex. em Mc 13 e em
Mc 15,38 (o véu do Templo que “se rasga”, mesmo verbo que em 1,10).

¥ DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 42.

%0 Cf. DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 42.
1 DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 42.

2 PAGOLA, Jesus, p. 101.

2 PAGOLA, Jesus, p. 101.
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as profecias. Assim, o dom do Espirito o designa como instaurador da comunidade
messianica. O Espirito Ihe é dado em vista da missdo que Jesus entende ser o anincio
do “reino de Deus”.

Apobs o batismo, Jesus ndo retorna imediatamente & Galileia, mas permanece
durante algum tempo no deserto (junto ao Batista?).

Ignoramos como pode ter sido a vida dos que se moviam em torno de Jodo. A
maioria deles, uma vez batizados, retornava as suas casas, embora
mantivessem viva a consciéncia de fazer parte do povo renovado que ia se
gestando em torno ao Batista. Alguns, porém, permaneciam com ele no
deserto, aprofundando-se mais em sua mensagem e ajudando-o de perto em
sua tarefa. Provavelmente levavam um estilo de vida austera e de oracédo, sob
a inspiracéo do Batista (Lc 5,33// Mt 9,14; Lc 11,1-2)*.

Jesus, ao que parece, acolheu o projeto de Jodo e aderiu a este grupo de
discipulos e colaboradores®. As fontes das quais dispomos ndo permite que se diga
mais a respeito da relacio e da influéncia de Jodo sobre a vida de Jesus. E possivel que
Jesus tenha ajudado Jodo em sua atividade batizadora. O Quarto Evangelho deixa
transparecer isso (Jo 3,22-24)%. Ali conheceu dois irmados chamados André e Simio e
um amigo deles, Filipe, que eram da cidade de Betsaida (Jo 1,35-44). Os trés
inicialmente pertenciam ao movimento do Batista, mas depois deram sua adesdo ao

movimento messianico de Jesus?’.

3.3 As razoes para o batismo de Jesus segundo Mt 3,15

Cabe refletir um instante sobre a interpretacdo propria do batismo que
transparece no texto particular de Mt 3,15: “Deixa por ora, pois assim cabe-nos cumprir
toda a justiga”. Jodo, entdo, permitiu-0. Nesta linha, consideremos as seguintes razdes

para o batismo de Jesus:

1. Cumprir toda a justica: Diante da recusa do Batista em batizar Jesus, o Mestre
teve que explicar que era necessario que toda a justica fosse cumprida, pois 0 Messias
veio “sob o jugo da Lei” (Gl 4,4), ou seja, dentro do contexto do ensinamento da justica

de Deus na Tora. Portanto, deveria dar exemplo de plena obediéncia a Lei diante do

#PAGOLA, Jesus, p. 102.

% Este dado é amplamente aceito na investigacdo atual — Jeremias, Hollenbach, Becker, Meier, Webb,
Murphy- O’Connor, Stuhlmacher, Vidal (cf. PAGOLA, Jesus, p. 102).

% \eja, porém, o que foi dito no capitulo anterior.

%" S0 muitos 0s autores que procuram reconstruir a permanéncia de Jesus no grupo de Jodo Batista
partindo do material fornecido pelo evangelho de Jodo (Jo 1,35-51; 3,22-36; 4,1-2), mas parece
demasiado arriscado. Por outro lado, a posicdo de Méier, que diz ser provavel que Jesus tenha continuado
a batizar durante toda a sua vida, quase ndo teve acolhida entre os exegetas.
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povo israelita. Nao por nada um dos titulos de Jesus na proclamacao serd “o Justo” (At
3,14; 7,52; 22,14; cf. Lc 23,47).

2. ldentificacdo solidaria com os pecadores: Embora Jesus ndo necessitasse do
arrependimento de pecados (1Pd 2,24), ele se fez pecado (2Cor 5,21: “Aquele que néo
conheceu pecado, ele [Deus] por nés se fez pecado, para que nele féssemos feitos
justica [diante] de Deus™)?, a fim de se identificar solidariamente com a humanidade
pecadora. “E aconteceu que, ao ser todo o povo batizado, também o foi Jesus” (Lc
3,21).

3. Para confirmar sua investidura messianica: O batismo de Jesus marca sua
ungéo e aprovagdo da parte de Deus, o Pai. Como o rito dos sacerdotes no Antigo
Testamento (Ex 29,4-7), o batismo aprovou o ministério de Jesus, o Filho predileto de
Deus (Mc 1,11), a semelhanca dos sacerdotes antigos. No rito batismal, ha um aspecto
que indica que o batizando estd abandonando a vida anterior e entrando numa nova
vida. Jesus estava fazendo exatamente isso. Porém, ndo estava passando de uma vida de
pecados para uma vida na graca, mas passando para uma vida “quenoética”, de total
aniquilamento de sua condicdo divina (FI 2,7). Jesus estava iniciando uma nova vida,
com a missdo toda especial de anunciar o reino de Deus sob a forca do Espirito Santo
(Mc 1,12).

4. Para confirmar o ministério de Jodo Batista: Ao ser batizado pelo Batista,
Jesus queria outorgar o ministério de Jodo como sendo proveniente do Céu (Mt 21,25).
Deixando-se batizar, Jesus demonstra reconhecimento a autoridade e & missédo de seu

precursor, Jodo Batista.

Ratzinger opina que Mt 3,15 possui um sentido enigmatico cuja resposta nao €
facil de decifrar. No entanto, Ratzinger observa que, esconde-se no “termo achri — ‘por
agora’— certa reserva: numa situacdo especifica, provisoria, prevalece um determinado
modo de agir™®. Decisivo para a interpretacdo da resposta de Jesus é o sentido da
palavra “justica”: toda “justi¢a” deve ser cumprida. Justica ¢ concebida na época de
Jesus, como “a resposta do homem a Tor4, aceitar toda a vontade de Deus, levar o ‘jugo

”’30

do reino de Deus’””, tal como fora formulado. “O batismo de Jodo Batista ndo foi

%8 0 termo pecado pode também ser traduzido “oferta pelo pecado” (gr. hamartia, hebr. hattat).
» RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 33.
%0 RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 33.
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previsto pela Tora, mas Jesus reconhece-o com esta palavra — ‘justiga’— COMOo expressao
9531

para o ilimitado sim a vontade de Deus, como acolhimento obediente do seu jugo™".
3.4 A “conversao” de Jesus

Segundo a visdo sintética de J. A. Pagola,

num determinado momento, Jesus aproximou-se do Batista, escutou seu
chamado a conversao e se fez batizar por ele nas aguas do rio Jorddo. O fato
ocorreu por volta do ano 28 e é um de seus dados mais seguros. Nas
primeiras comunidades cristas a ninguém teria ocorrido inventar um episddio
tdo egr;baragoso, gue ndo podia sendo criar dificuldades aos seguidores de
Jesus™.

O batismo de Jesus levanta, em especial, dois problemas para a comunidade
crista primitiva:

Se Jesus se submeteu ao batismo ritual de Jodo, ndo era Jesus inferior ao
Batista? E mais, se realmente Jesus desceu ao rio Jorddo como todos 0s
demais penitentes, confessando 0s pecados, ndo era também Jesus um
pecador? N&o eram meras especulagdes descabidas, porque alguns cristdos
viviam, provavelmente, em contato com ambientes que seguiam o Batista e
nao, Jesus>.

Os cristdos ndo puderam negar o fato, mas apresentaram-no de tal maneira, que
ndo depreciasse a dignidade de Jesus®. Marcos, que é a fonte mais antiga, afirma que
Jesus “foi batizado por Jodao no Jorddo”. Mas, imediatamente, acrescenta que, ao sair
das aguas, Jesus teve uma experiéncia estranha: viu que o Espirito de Deus descia sobre
ele “como pomba” e ouviu uma voz que do Céu lhe dizia: “Tu és meu filho amado”.
Marcos quer passar para seus leitores a ideia de que, apesar de ter-se deixado batizar por
Jodo, Jesus era, na realidade, aquele personagem “mais forte” do qual o Batista falava;

aquele que viria depois dele para “batizar com Espirito” (Mc 1,9-11).

Mateus da um passo a mais. Quando Jesus se aproxima para pedir o batismo a
Jodo, este se afasta com essas palavras®: “Eu é que preciso ser batizado por ti, e tu vens
a mim?” Jesus lhe responde: “Deixa por enquanto, pois assim nos convém cumprir toda

a justica” (Mt 3,14-15). Segundo Duquoc, “A recusa de Jodo Batista ¢ situada numa

3! RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 33.
2 PAGOLA, Jesus, p. 99.

% PAGOLA, Jesus, p. 99.

% Cf. PAGOLA, Jesus, p. 99.

% Cf. PAGOLA, Jesus, p. 99.
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intencao apologética”ss. “Portanto, deve ficar claro que Jesus ndo precisa ser batizado;

) . . . : . 5,37
se o faz ¢ por alguma razao desconhecida que o impele a agir assim™".

Lucas nao precisa fazer nenhum retoque porque, embora mencione o batismo de
Jesus, suprime a intervencdo do Batista, que ja estd preso por ordem de Herodes
Antipas®. Duquoc sugere que Lucas evita entrar na dificuldade sobre o batismo de
Jesus, mencionando que Jodo ja estava preso®®. O evangelho de Jodo nem sequer narra o
batismo. A fun¢éo do Batista no Quarto Evangelho ndo € o de batizar Jesus, mas ser a
testemunha daquele que vem “batizar com o Espirito Santo” (Jo 1,29-30. 33-34)*. O
evangelista Jodo menciona um relato que pde em cena Jodo Batista e Jesus, cuja
finalidade, segundo Duquoc, seria a de afastar o gesto de Jesus da esfera da peniténcia.
Jesus nao confessa seus pecados, mas o Espirito da testemunho de sua elei¢édo divina (Jo
1,29-34)",

N&o aprofundaremos aqui a discussao sobre o batismo de Jesus, porém, o fato é
que ele se deixou batizar por Jodo. Segundo Duguoc,

a ambiguidade do batismo de Jesus, inerente a seu significado inicial,
dificultou sua interpretacdo. Apesar do valor litlrgico que a Igreja do Oriente
Ihe atribuiu ao celebrar a Epifania, os antigos te6logos e os Padres ndo lhe
deram toda a atencdo necessaria. Na verdade, Jesus é sem pecado, e de
nenhuma forma tem necessidade de receber um batismo de peniténcia. Se a
isto se submete, é para dar exemplo. Com isso, o batismo de Cristo perdeu
seu sentido teolgico em proveito de um valor moral*.

Para Pagola, o batismo de Jesus é o Unico fato historicamente comprovavel que
possibilita aproximar-nos do “inicio” da atividade missionaria de Jesus®. Para Jesus é
um momento decisivo, pois significa uma guinada total em sua vida. Para Ratzinger, no
batismo, “Jesus inaugura o seu ministério inserindo-se no lugar dos pecadores. Ele
inaugura-o com a antecipacdo da Cruz”**. O batismo no Jorddo é o inicio de um
processo de “cumprir toda a justiga”, que somente podera ser entendido na Cruz. O

batismo € a aceitacdo da morte pelos pecados da humanidade. E a voz no batismo que

% DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 40.

¥ PAGOLA, Jesus, p. 99.

%8 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 99-100.

% Cf. DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 40.
0 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 100.

* Cf. DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 40.
*2 DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 40-41.
8 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 100.

* RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 33.

108



diz: “Este ¢ o meu filho amado” (Mc 3,17) ¢ uma antecipa¢cdo do chamado de atengao

para a ressurreicao™.

3.5 A missao de Jesus como prolongamento e contraste com a obra
de Jodo Batista

3.5.1 Jodo é preso e Jesus o sucede
Marcos situa o ministério de Jesus depois do ministério de Jodo Batista e

sintetiza sua atividade numa formula:

Depois que Jodo foi entregue, Jesus veio para a Galileia proclamando o
evangelho de Deus: completou-se o tempo, e o reino de Deus aproximou-se.
Convertei-vos e crede no evangelho.

Essa formula possui profundo significado, pois salienta que “a pregacao de Jesus
¢ o ato pelo qual a salvagdo se torna presente no meio dos homens™*®. E como se Jesus
dissesse: Chega de esperar pelo que ja chegou, mas convertam-se a Boa-Nova que Deus

Ihes preparou. Abram seus coragfes ao Reino que esta aqui no vosso meio (cf. Mt 1,23).

O evangelista Lucas narra que Jesus volta a sua terra natal, Nazaré e, num dia de
sébado, lhe é dado o rolo da Escritura que contém o texto do profeta Isaias que diz:

O Espirito do Senhor estd sobre mim, porque me ungiu para anunciar o
evangelho aos pobres; enviou-me para proclamar libertacdo aos cativos e
restauracdo da vista aos cegos, para por em liberdade os oprimidos, para
proclamar o ano acolhedor do Senhor?’.

Os evangelistas relatam mais amplamente a prisdo de Jodo. Eles interpretam a
prisdo do Batista como sendo sinal de Deus. Os evangelhos dizem que Jodao “foi
entregue” (Mc 1,14; Mt 4,12). Mas nenhuma pessoa é mencionada como sendo a autora
dessa “entrega” de Jodo. O uso da voz passiva, muitas vezes, indica que ¢ Deus que esta
agindo. Jodo era muito querido pelo povo, e, com isso, ndo tinha ninguém com motivos
para entrega-lo a Herodes. E um forte indicio e alusdo & dire¢do divina. Deus dirigiu
tudo de tal maneira que Jodo acabou seu ministério na prisdo de Herodes e,

posteriormente, na morte, pela mao do mesmo Herodes.
Para Jesus, a prisdo de Jodo é um sinal inconfundivel de que deveria iniciar seu

ministério como aquele que veio depois de Jodo. Na prisdo de Jodo, vemos o0 prendncio

da prisdo do proprio Jesus.

> Cf. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 34.
* DUQUOC, Cristologia, vol. 1, p. 64.

T A citacdo de Isafas é interrompida antes do final ameacador: um dia de vinganca para o nosso Deus. O
ano de acolhimento designa o ano jubilar fixado pela lei a cada cinquenta anos (Lv 25,10-13).
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Jodo continuava a aplanar os caminhos para o Senhor. Primeiro, ele fez isso indo
ao povo com sua mensagem e, agora, ele aplana o caminho com sua prisdo e morte.

Jesus o seguira, primeiro pregando as multidGes e, depois, sendo preso e executado

3.5.2 Jesus inicia sua missdo de profeta itinerante
Segundo R. Fabris,

fato admitido mesmo entre quem defende a impossibilidade de reconstruir o
anuncio original de Jesus a partir dos evangelhos atuais é este: 0 nlcleo em
volta do qual gravitam o ensinamento e a atividade histdrica de Jesus consiste
no reino de Deus®.

A conclusao se impde pela impressionante frequéncia da expressao “reino de
Deus” ou “reino dos Céus” no anuncio de Jesus nos textos dos Sin(')ticos49, contra duas
vezes apenas em Jodo (Jo 3,3.5).

Segundo Mc 1,15, Jesus inicia seu ministério com a pregagao: “Completou-se 0
tempo, e o reino de Deus aproximou-se. Convertei-vos e crede no evangelho”. A
formulacdo mostra a médo do evangelista. Faz referéncia ao cumprimento do tempo e, no
final da frase, menciona o conceito cristdo de edoyyéiLov™’.

“Completou-se o tempo” (meminpwtar 0 kaipog) — € a definicdo teoldgica do
momento da aparicdo de Jesus. A sua manifestacdo publica ocorreu no momento
divinamente predestinado™. A expressdo, que pode ser traduzida de modo mais literal
como “0 tempo esta cumprido”, diz respeito ao cumprimento das profecias antigas.

Como Jodo, Jesus prega a conversao (cf. Mc 1,4) %2 mas Jesus acrescenta uma
nova dimensdo. Enquanto Jodo pregava que o Messias esperado estava para vir, Jesus
proclamou que o Messias chegou: “O tempo esta cumprido” (TemAMpwtal 0 KelpOg); €

acrescenta: “Convertei-vos e crede no evangelho” (uetavoelte kol TLoTedeTe €V TR

*® FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 104.

9 Apresentamos aqui a nossa pesquisa pessoal a partir do texto grego da frequéncia em que aparecem as
expressdes “reino de Deus/reino dos Céus” nos Evangelhos: Marcos: 1,15; 4,11; 4,26; 4,30; 9,1; 9,47,
10,14; 10,15; 10,23; 10,24; 10,25; 12,34; 14,25; 15,43; Mateus: (reino de Deus) 6,33; 12,28; 19,24;
21,31; 21,43; (reino dos Céus) 3,2; 4,17; 5,3; 5,10; 5,19; 5,20; 7,21; 8,11; 11,11; 11,12; 13,11; 13,24;
13,31; 13,33; 13,44; 13,45; 13,47; 13,52; 16,19; 18,1;18,3; 18,4; 18,23; 19,12; 19,14; 19,23; 20,1; 22,2;
23,13; 25,1; Lucas: 4,43; 6,20; 7,28; 8,1; 8,10; 9,2; 9,11; 9,27; 9,60; 9,62; 10,9; 10,11; 11,20; 13,18;
13,20; 13,28; 13,29; 14,15; 16,16; 17,20; 17,21; 18,16; 18,17; 18,24; 18,25; 18,29; 19,11; 21,31; 22,16;
22,18; 23,51; Jodo: 3,3; 3,5

%0 Cf. LOHSE, Teologia del Nuevo Testamento, p. 41.
51 Cf. VERMES, O Auténtico Evangelho de Jesus, p. 310.

%2 Sobre a interpretacdo de Mateus, que apresenta Jodo mencionando a proximidade do Reino, cf. acima,
cap. 2.
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edayyedlw) (Mc 1,15). Converter-se quer dizer “voltar-se para”, responder a um
chamado. Exige deixar entrar em sua vida esta mensagem nunca antes ouvida e deixar-

se vencer pela Boa Noticia®,

Dunn explica que

o chamado é para algo radical, uma virada completa na direcéo basica da vida
e das atitudes de seus ouvintes, é claramente indicada por algumas de suas
parabolas, particularmente a do filho prédigo (Lc 15,17), e por alguns de seus
encontros, particularmente com o jovem rico (Mc 10, 17-31) e com Zaqueu
(Lc 19,8; talvez antes de todas as coisas seus seguidores devem se converter e
se tornar como criancas (Mt 18,3; Mc 10,15/Lc 18,17)%.

Fuellenbach salienta que “o motivo para a conversdo € o irromper do reino de
Deus, que ja chegou e ndo, uma exigéncia qualquer de preparar-se para uma vinda

ﬁltura, ,55

Os autores dos Evangelhos se sentem embaragados diante da figura de Jodo
Batista. Todos eles, especialmente o quarto evangelista, ddo énfase especial ao fato de
Jesus ser muito maior que Jodo Batista. “Os Evangelhos, ao mencionarem o
relacionamento de Jodo com Jesus, revelam certa tensdo, para ndo dizer, em alguns
casos, uma aberta contradigéo”ss. De um lado, tendem a realcar a continuidade das suas
respectivas fungdes, no sentido de que Jodo prenuncia e prepara a missao de Jesus; por
outro lado, realcam a novidade e o distanciamento de Jesus relativamente ao profeta

precursor.

No contexto do Novo Testamento, o Evangelho é o cumprimento das profecias
do Antigo Testamento. Para Marcos, o Evangelho era o cumprimento das profecias
antigas a respeito do reino de Deus. O texto diz que Jesus andava pela Galileia
proclamando que “o tempo estd cumprido e o reino de Deus esta proximo” (Mc 1,15).
Com esse anuncio do reino de Deus e a exortacdo a conversdo, temos um resumo do

contetido da pregacéo de Jesus®”.

Marcos entende o ministério de Jesus como continuidade do ministério do

Batista. Jesus inicia seu ministério na Galileia somente ap0s a prisdo de Jodo (Mc 1,14).

>3 Cf. FUELLENBACH, Reino de Deus, p. 741.

 DUNN, Unidade e Diversidade no Novo Testamento, p. 80.
* FUELLENBACH, Reino de Deus, p. 741.

¢ FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 98.

57 Cf. LOHSE, Teologia del Nuevo Testamento, p. 41.
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Quando termina o de Jodo Batista, inicia-se o de Jesus. “O destino dos profetas, que foi

x4 : : - 58
a sorte de Jodo, ¢ anunciado profeticamente para o proprio Jesus™".

Mateus retoma o paralelismo entre Jesus e Jodo Batista, mas com uma
modificacdo significativa: a pregacdo de Jodo é a mesma que a de Jesus (compare Mt
3,2 com Mt 3, 17) . Mateus lanca o olhar para o passado e vé entre Jodo e Jesus néo
simplesmente uma continuidade de ministério, como deixa entender Marcos. Mas, vé

. . ~ -~ ~ . 59
entre os dois “mais uma sucessao cronologica do que a compenetragao dos destinos™”.

O autor do Quarto Evangelho registra que as trajetorias de Jodo Batista e de
Jesus coincidem até certo ponto (Jo 3,22-24), o que, provavelmente, é verdade. Isso
sugere que Jesus pode ter se afastado do circulo de Jodo Batista e iniciado um ministério
com énfase diferente da de Jodo.

Jesus faz uso do termo “reino de Deus”, presente na escatologia judaica, porém
Ihe d& uma roupagem nova, um re-significado. Desvincula do futuro de Israel, a
chegada e o desenrolar desse Reino. Ndo diz nada a respeito do triunfo desse Reino
sobre o0s gentios. A Unica afirmacdo categodrica que Jesus faz é que chegou o Reino tdo

esperado pelos judeus.

A chegada desse Reino ndo depende do desenrolar de uma sucessdo de
acontecimentos apocalipticos como pensavam os judeus. Nem tampouco da obediéncia
cega a Lei, obediéncia que deveria acelerar a época messianica. Os fariseus
acreditavam, com efeito, que, com a obediéncia estrita a Lei e a pratica da piedade,
acelerariam a chegada do reino messianico e o fim da miséria e da escraviddao. O
Messias expulsaria, de uma vez por todas, as forcas estrangeiras que oprimiam 0 povo
judeu. Jesus, porém, ndo aceita entrar nesse molde do messias politico. Para ele, a Unica
acdo apropriada para vencer o0 mal e 0 Reino acontecer € converter-se e voltar-se, de

coracdo, para Deus. N&o existe outro modo que seja eficaz a nédo ser este: a conversao.

Jodo era profeta escatoldgico, preparando o povo para a intervencdo de Deus.
Segundo Mc 1,15, Jesus proclama que “o tempo esta cumprido”, declara o cumprimento
escatologico das antigas profecias. Isto significa que chegou finalmente o tempo
determinado (Gl 4,4) por Deus para dar cumprimento ao seu plano salvifico. A

comunidade crista vé em Jodo o precursor de Jesus, porque “o que ha de vir”, anunciado

8 TRILLING, O Anlincio de Cristo nos Evangelhos Sinéticos, p. 39.
S TRILLING, O An(incio de Cristo nos Evangelhos Sinéticos, p. 39-40.
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pelo Batista, se manifesta em Jesus de Nazaré (cf. Mt 11,3//Lc 7,19)%. “Jodo foi visto
como aquele que prepara 0 povo, ndo mais para o advento de Deus, mas, sim, para a

chegada de Jesus™™.

Para os evangelistas, Jodo Batista representa a verdadeira
preparacdo ao ministério de Jesus, pois, segundo eles:

A melhor preparagdo para aceitar a mensagem que Jesus propora consiste em
suscitar previamente no povo o anticonformismo e o desejo de mudanga,
adquirindo espirito critico que Ihes permita perceber a injusti¢a que impera e
sua propria cumplicidade com ela. Somente assim poderdo romper com esta
sociedade e estardo dispostos a aceitar a mensagem de sociedade
alternativa®.

Segundo Pagola, Jesus ndo tinha um projeto proprio quando se encontra com o
Batista. Imediatamente foi seduzido por este profeta do deserto. Ndo havia visto nada
igual. Também lhe causa fascinio a ideia de criar um “povo renovado”, para comegar de
novo a histdria, acolhendo a intervencdo salvadora de Deus®. Nada causou tamanha
admiragcdo em Jesus como causou Jodo Batista. A nenhuma outra pessoa Jesus dedicou
declaracdo tdo elogiosa. Jesus o considerava como sendo “mais que um profeta”
(mepLoodtepor Tpodrirov) (Le 7,26/ Mt 11,9). E inclusive “o maior entre os nascidos de

mulheres” (uellwv év yevvnroic yovaikov) (Lc 7,28// Mt 11,11).
Depois da tentacdo no deserto (Mc 1,12-13; Mt 4,1,1-11; Lc 4,1-13), Marcos

registra o inicio da vida publica de Jesus com uma referéncia temporal, “depois que
Jodo foi preso” (lit. “entregue”) (Mc 1,14) seguido por um “programa da mensagem de
Jesus™®, ou seja, o conteido programético (Mc 1,15; Mt 4,12-17; cf. Lc 14,12- 14).

O Reino de Deus, a sua vinda, constituia o tema principal do anincio de
Jesus. E, porque é agora que Jesus inicia a sua pregagdo, € 0 momento no
qual se tem inicio o Reino de Deus, este instante predestinado por Deus € de
uma grandeza toda particular na histéria da salvacdo; chega a hora dos
homens tomarem uma decisao®.

Jesus faz uma escolha em seu ministério, deixa Jerusalém e a regido da Judeia,
que era o centro politico-religioso de Israel, e passa a atuar na Galileia, regido pobre e
esquecida. Jesus faz a “op¢ao Galileia”, deixa o centro e vai para a periferia, lugar onde

se encontra com o povo marginalizado e esquecido do lado pobre da Palestina.

% Cf. LOHSE, Teologia del Nuevo Testamento, p. 39.
®1 CROSSAN; REED, Em busca de Deus, p. 153.

2 MATEOS; CAMACHO, Evangelho, p. 17.

%3 Cf. PAGOLA, Jesus, p. 64.

% SCHMID, L’Evangelo secondo Marco, p. 42.

% SCHMID, L’Evangelo secondo Marco, p. 45.
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Desde o inicio, os evangelhos descrevem Jesus como um pregador popular e
conservam diversos tipos de propositos que lhe sdo atribuidos. Algumas de
suas pregacdes podem ter sido transmitidos tais quais, mas outras foram
reformuladas pela Igreja primitiva; outras ainda sdo interpolacgdes, destinadas
a imputar a autoridade inerente as “palavras do Senhor” a determinadas
crencas em voga e em um estagio mais tardio da evoluc&o doutrinal ®.

A Boa Noticia que Jesus anuncia na Galileia é “o evangelho de Deus” (10
ebayyértov tod Oeod) (Mc 1,14). “Em Marcos, ndo lemos que Jodo tenha anunciado tal
Boa-Nova. Ele era o precursor. Agora o tempo do precursor acabou. Com Jesus, inicia-

67 " Contrariamente aos essénios, que reservavam a instrucdo

Seé novo tempo
exclusivamente aos iniciados, mas exatamente como Jodo Batista, Jesus se dirigia na
Galileia a todos os judeus que estavam dispostos a ouvi-lo. “Com efeito, ele nunca teve
em vista uma missdo sistematica entre os gentios: ‘Fui enviado exclusivamente as

ovelhas perdidas da casa de Israel”%.

Embora Jodo fosse figura de admiravel importancia nos propdsitos de Deus,
pertencia ainda a antiga ordem. As obras e 0s atos de Jesus anunciam um novo tempo.
Uma presenca misteriosa irrompe na histéria. E o reino de Deus que se inicia. Jesus
inicia sua pregacdo ao norte de Jerusalém, na sua Galileia nativa, lugar considerado
impuro pela aristocracia do Templo®. O fato de Jesus anunciar o reino de Deus fora do
centro religioso e politico demonstra que o Reino querido por Deus é independente dos
intermediarios do poder religioso e politico estabelecidos™®. O Reino é uma alternativa
que Deus oferece aos marginalizados e excluidos da religido oficial, representada pelo

Templo e suas autoridades.

Anunciar o Reino € a grande missao de Jesus. Depois da prisdo do Batista, Jesus
inicia a grande tarefa de instaurar o reino de Deus e anunciar o Deus do Reino. Jesus
tem a certeza de que o Reino é algo maior do que Ele, pois Deus é maior, mais
importante (cf. Jo 14,28). Jesus volta a atencdo dos discipulos e seguidores para o0
Reino, que ¢ “a acdo salvadora de Deus, soberano ultimo e definitivo de todo criado e

L7l
de tudo o que o ser humano constréi”'~.

% VERMES, Jesus, o0 Judeu, p. 27.

" KONINGS, Marcos, p. 10.

%8 VERMES, Jesus, o0 Judeu, p. 27.

% Cf. MALLONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 64.
0 Cf. MALLONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 65.
"M LIBANIO, A redescoberta do Reino na Teologia, p. 54.
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“A mensagem de Jesus era mais misericordiosa e cheia de perddo do que a de
Jodo Batista®?. Os ouvintes preferidos de Jesus, por serem mais receptivos, eram os
ignorantes, os pobres, 0s pecadores e todos os excluidos da sociedade (Mc 2,15-17 e
par.). A grande preocupacao de Jesus era a missao de conscientizar os seres humanos de
seus pecados e chama-los para o arrependimento, para fazerem a experiéncia da
misericordia e da bondade de Deus e, curados do corpo e da alma, viverem uma relagéo
de amor e fraternidade com seus semelhantes, formando uma grande familia. A
mensagem de Jesus coloca as pessoas no ambito familiar do reino de Deus. “Todos os
que se aproximavam de Jesus para escuta-lo eram chamados a arrepender-se e
advertidos da iminéncia do reino de Deus sobre 0 mundo”’>. “A conversao, portanto, ¢
precedida pela acdo de Deus a que somos chamados a responder. A conversdo é a
reacdo de uma pessoa a uma acdo anterior de Deus”’”. E a resposta generosa ao amor de

Deus e a adesdo ao seu Reino inaugurado por Jesus.

3.6 Jesus inicia seu novo projeto
A interrupcdo da obra de Jodo Batista ndo significa para Jesus o fim de seu
projeto.

Em Jesus brota uma convic¢do: Deus vai atuar nesta situacdo desesperada de
um modo insuspeitado. A morte do Batista néo sera o fracasso dos planos de
Deus, mas 0 comeco de sua acdo salvadora. Deus ndo vai abandonar o povo.
Pelo contrario, é agora que ira revelar ainda melhor sua misericordia’™.

O movimento inaugurado por Jodo comeca a ser percebido em todo o territorio
de Israel, inclusive, os grupos tachados de indignos e pecadores, como os arrecadadores
de impostos ou as prostitutas, acolnem sua mensagem. Sé as elites religiosas e 0s
herodianos do circulo de Antipas resistem a conversao proposta pelo Batista (Lc 7,33//
Mt 11,18; Lc 3,10-14; 7,29-30 // Mt 21,21-32). A elite se opde. Por um lado, de modo
geral, todo entusiasmo do povo por uma nova ordem de coisas costuma inquietar 0s
governantes. Por outro lado, o Batista denunciava com destemor o pecado de todos,
inclusive os pecados do rei Herodes Antipas. Jodo se tornara profeta perigoso,

2 FORWARD, Jesus, p. 90.

* VERMES, Jesus, 0 Judeu, p. 27.

" FUELLENBACH, Reino de Deus, p. 741.
" PAGOLA, Jesus, p. 104.

115



sobretudo, quando Herodes repudiou sua esposa’® para casar-se com Herodiades,
mulher de seu meio-irmdo Filipe. Ndo é dificil entender o mal-estar que este fato

provocou.

A situacdo tornou-se explosiva quando o Batista, que pregava a menos de 20 km
da fronteira com os nabateus, denunciou publicamente a atuac¢do do rei, considerando-a
contraria a Tord. Herodes receava que a enorme influéncia, que Jodo possuia diante do
povo, provocasse algum tipo de revolta e optou por tira-lo de cena, prendendo-o na
fortaleza de Maqueronte e, depois, no momento oportuno’’, decapitando-o.

A morte do Batista deve ter causado grande impacto. Com ele, desapareceu 0
profeta encarregado de preparar Israel para a vinda definitiva de Deus. Todo
0 projeto de Jodo ficava interrompido e inacabado. A conversdo de Israel
ficava inacabada. O que iria acontecer agora com o povo? Como iria atuar
Deus? Entre os discipulos e colaboradores de Jodo tudo é inquietude e
confuséo’®.

O transtorno e 0 modo com que o Batista foi silenciado levam Jesus a agir de
maneira surpreendente. Ndo abandona a esperanca que animava o Batista, mas a
radicaliza até os extremos. N&o continua a batizar como os discipulos de Jo&o o fizeram
apos sua morte (cf. At 19,1-7). Jesus considera como terminada a preparacdo que o
Batista havia iniciado. Por isto, transforma seu projeto em outro, marcado pela
novidade.

Jesus nunca pde em davida a missdo e autoridade de Jodo, mas inicia um
projeto diferente para a renovacdo de Israel. Em Jesus brota uma convicgéo:
Deus vai atuar nesta situacio desesperada de um modo insuspeitado’®.

A morte do Batista ndo sera o fracasso dos planos de Deus, mas 0 comeco de sua
acdo salvadora. Deus ndo vai abandonar o povo. Pelo contrario, é agora que revelara,

plenamente, a sua misericordia a humanidade.

O apelo que a mensagem de Jesus faz ao arrependimento e a fé possibilitava a
participagdo no reino de Deus no final dos tempos e nas suas bén¢dos: “Bem-

aventurados vos, 0s pobres, porque vosso € o reino de Deus” (Lc 6,20/Mt 5,3).

’® Antipas havia se casado com a filha de Aretas 1V, rei da Nabateia. O matriménio selava a paz entre a
regido da Pereia e aquele povo fronteirico, sempre hostil e guerreiro. Agora, porém, este divércio rompe
novamente a estabilidade. Os nabateus consideram-no um insulto a seu povo e dispuseram-se a lutar
contra Herodes Antipas.

" Marcos (6,17-29) conserva uma lenda popular que corria entre as pessoas sobre a execucdo de Jodo
Batista. No fundamental ela coincide com as informacdes deixadas pelo historiador Flavio Josefo nas
Antiguidades dos judeus 18,5,2.

"® PAGOLA, Jesus, p. 104.

" PAGOLA, Jesus, p. 104.

116



Dunn ainda acrescenta:

A oferta de Jesus em particular, incluia as béncdos do perddo e da aceitacdo
(Mc 2,5; Lc 7,36-50) — uma oferta que é apresentada em diversas parabolas,
por exemplo, a parabola da divida gigantesca e a do credor incompassivo (Mt
18,%03-35: “o reino ¢ semelhante...”), a parabola dos dois devedores (Lc 7,41-
50)*".

Jesus transforma o juizo de Deus, pregado por Jodo, no grande dom de sua
salvacdo. Nesta situacdo desesperada, o povo, que ndo pode levar a cabo sua converséo,
veria ndo a irrupcéo da ira divina, mas, ao contrario, conheceria a incrivel compaixao de
Deus. Segundo a interpretacdo de Pagola,

imediatamente Jesus comeca a falar uma linguagem nova: est4 chegando o
“reino de Deus”. Nao se deve ficar esperando, é preciso acolhé-lo. O que a
Jodo parecia algo ainda longinquo, j& esta irrompendo; rapidamente mostrara
sua forca salvadora. O povo se converterd, mas a conversdo ndo consistira em
preparar-se para um juizo, como pensava Jodo, e sim em “entrar” no “reino
de Deus” e acolher seu perdio salvador *.

Esta interpretagdo pode ser reforgada pelo que escreveu J. Guillet: “Jesus
anuncia para aquele proprio instante, no meio do tempo que segue seu curso, eventos
que se desenrolam, o evento sem precedentes, sem sinal previsivel, sem razdo
explicavel: o reino de Deus” ®. Jesus nunca define o Reino diretamente, dele s6 fala
fazendo uso de pardbolas, e essas so tém sentido “para os de dentro” (cf. Mc 4,11), para

aqueles que aceitam abrir a porta para acolher o evento que se aproxima.

Jesus pregou um reino que estava as portas, algo que estava perto de acontecer.
A Boa Noticia dizia respeito a algo que as pessoas deveriam fazer agora e que era
urgente, pois a novidade estava irrompendo. Chegou o reino de Deus. “A mensagem de
Jesus era simples, contudo revolucionaria. Ele radicalizou a reivindicacdo de Deus:
atingir o lugar mais recondido da motivagio humana secreta” (Mt 5,21-32)%. Por isso,
era uma mensagem atrativa, uma Boa Noticia para quem a ouvia. Mas, como faca de
dois gumes: no momento em que despertava 0 coragdo para 0 amor e a conversao,
também despertava a intolerancia e o ciime, nos que ndo estavam dispostos a aderir ao

projeto de Jesus.

Ao proclamar que mudancas eram necessarias no governo e nos ensinamentos

religiosos, a mensagem desafiou o status quo. “A visdo do reino de Deus conjuga

8 DUNN, Unidade e Diversidade no Novo Testamento, p. 80-81.
81 PAGOLA, Jesus, p. 104.

8 GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 33. O grifo é nosso.

8 DUNN, Unidade e Diversidade no Novo Testamento, p. 81.
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imagens do exercicio de poder politico e de uma vida na casa e na familia. Deus é, ao
mesmo tempo, soberano ¢ Pai”®*. Na tradic&o de Jesus, Deus assume o senhorio, porém,
ndo como rei, mas, como Pai®>. No Reino anunciado por Jesus, tém oportunidade os
impotentes, os oprimidos, os famintos, os sofredores, os iletrados etc. Esse serdo 0s
destinatarios do Reino, os bem-aventurados (Mt 5,1-12). Os pobres, os famintos e 0s

sofredores terdo uma vida nova.

O modo que Jesus encontrou para visibilizar o perddo e a aceitacdo dos
pecadores e excluidos da sociedade de seu tempo foi, particularmente, a comunhdo e
mesa. Dunn salienta que, nas reunides que Jesus realiza a mesa,

ndo excluia ninguém, nem mesmo os abertamente pecadores, expressavam o
coragdo de sua mensagem, pois eram a amostra do banquete messianico da
nova era (Lc 14, 13. 16-24). Dai Marcos 2,17 — “ndo vim chamar os justos
(isto ¢, para a festa das nlipcias), e sim pecadores”. Assim também seu grupo
imediato de discipulos ao incluir dois ou trés publicanos e ex-prostitutas.
Essa era a razdo dele ser chamado depreciativamente de “um amigo de
publicanos e pecadores” (Mt 11,19/Lc 7,34; 15,1s; 19,7)86.

Ora, “diante do reino de Deus trazido por Jesus, € necessario uma decisdo: ¢é
preciso converter-se, abragar as exigéncias do reino para se tornar discipulo de Jesus™®'.
As liderancas religiosas, porém, tentam dificultar o anincio que Jesus realiza sobre o

reino de Deus.

Dunn resume os tragos caracterfsticos do antincio de Jesus do seguinte modo®®:

1) Na proclamagdo do reino de Deus, tanto a sua iminéncia como a sua
presenca, Jesus via a si mesmo como instrumento dessa soberania no fim dos

tempos. Mas, ele ndo se apresentava como o contetido de seu kerygma.

2) No chamado para o arrependimento e a fé, em face ao poder e a
reivindicagdo de Deus no fim dos tempos, Jesus mesmo nédo era o objeto da
fé.

3) A oferta de perddo e de participacdo no banquete messianico instaura nova

ordem, com seu corolario ético do amor.

¥ THEISSEN, O Movimento de Jesus, p. 357.

8 Cf. THEISSEN, O Movimento de Jesus, p. 357.

8 DUNN, Unidade e Diversidade no Novo Testamento, p. 81.

8 SCHNACKENBURG, Vocabulario de Teologia Biblica, p. 874.
8 Cf. DUNN, Unidade e Diversidade no Novo Testamento, p. 81.
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3.7 Como entender o Reino anunciado por Jesus?
Num estudo inspirador, José de Anchieta Lima Costa declara: “O centro e o
conteddo da mensagem de Jesus ndo é uma pessoa em particular, mas o anuncio da

chegada do Reino de Deus e da sua proximidade na vida do povo de Israel”®.

A pregacdo de Jesus apresentava a iminéncia da intervencdo de Deus, como a de
Jodo, mas a sua ideia do reino que se aproxima tinha caracteristicas proprias®. Jesus,
diferentemente de Jodo, pretende, em e por seu agir, “ser a revelacdo definitiva de Deus
¢ a autodoagdo de Deus aos homens™®. Por isso, passemos agora a observar algumas

caracteristicas que sdo proprias da pregagéo jesuanica, segundo Sebastian Politi®*:

a) O reino ndo é um lugar nem uma instituicdo politica, mas um acontecimento,
do qual Deus € o protagonista e 0 homem, o coadjuvante. O sujeito desse acontecimento
sempre dinamico € Deus mesmo, ou seja, este Reino ndo é mero fruto da acdo humana.
“O reino transcende este mundo e tende a um novo céu e uma nova terra”>>. Um ponto
que salta aos ouvidos de quem ouve a pregacdo de Jesus € que esse Reino ja esta
presente e atuante na histéria humana. Um exemplo dessa vitalidade de Deus
implantando seu Reino pode ser percebido na parabola da semente que cresce por si SO
(Mc 4,26-29). Contudo, “embora o Reino seja uma agdo de Deus, ndo isenta 0 homem
de fazer sua parte para que isso aconteca. A vinda do Reino exige dos homens a
abertura e a decisio”®. Fuellenbach argumenta que, diante desse acontecimento (reino
de Deus), “toda autoridade legitima deve ser colocada sob o reino que estd por vir e que

exige a reestruturacao e o reordenamento de todas as relacdes humana”®.

1. A ascendéncia

b) O Reino, na pregacdo de Jesus, é salvifico e universa
judaica ndo dava garantia de salvagé097. A universalidade do reino significa que é para
todos; ndo se faz acepcdo de pessoas. Porém, possui alguns destinatarios privilegiados:

0s pobres, as criancas, os famintos e os sofredores. Quando falamos nessas categorias

8 COSTA, Conhecer Jesus, p. 77.

% Cf. POLITI, Historia e Esperanca, p. 139.

L POLITI, Histéria e Esperanca, p. 144.

% Cf. POLITI, Historia e Esperanca, p. 139.

% FUELLENBACH, Reino de Deus, p. 749.

% POLITI, Historia e Esperanca, p. 140.

% FUELLENBACH, Reino de Deus, p. 749.

% Cf. POLITI, Historia e Esperanca, p. 141.

% Cf. FUELLENBACH, Reino de Deus, p. 741.
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de pessoas, as quais tém a precedéncia no reino de Deus, nos vém a mente as Bem-
Aventurangas (Lc 6,20-21). S&o pessoas reais os destinatarios do Reino, as quais nao
tém voz e nem vez, os Ultimos da sociedade. Para esses, Jesus tem um presente. Ele lhes
anuncia uma “Boa Noticia”: eles sdo felizes e serdo ainda mais, quando o Reino se

concretizar plenamente. O Reino vindouro é deles.

c) A vinda do Reino ndo pode ser prevista, calculada®®. “Ndo h4 em Jesus
nenhum indicio da atividade apocaliptica de especular acerca do como e quando isso vai
acontecer”. Porém, algo é certo: esse Reino ja irrompeu e esta crescendo no mundo.
Um exemplo para ilustrar esse terceiro ponto € a parabola do “grdo de mostarda” (cf.
Mc 4,30-32)*®. Como a semente de mostarda, o Reino inicia-se de forma mintscula e

muito timida. Porém, vai se desenvolvendo e irrompe num grande acontecimento.

d) O comeco do reino de Deus pode ser percebido na pessoa e na obra de

Jesus'®

. Jesus, em tudo o que diz e faz, manifesta o reinar de Deus. “Jesus raramente
fala 0 que € o reino de Deus. Quando assim o faz, diz simplesmente que o Reino esta ai,
e 0 seu conteudo vai sendo explicitado por sua propria vida'% Nos evangelhos, ha
muitos indicios dessa manifestacdo do Reino pelas obras de Jesus, como no caso de
expulsar o demdnio, onde se diz: “Se ¢ pelo dedo de Deus que eu expulso os demdnios,
entdo o reino de Deus ja chegou para vos” (Q/Lc 11,20 par.). Os milagres que Jesus
realiza também manifestam a soberania de Deus agindo no mundo, o Reino irrompendo
e mudando a realidade profundamente. “O Reino ¢ uma realidade que esta sempre em
movimento e, por isso, ndo pode ser delimitado geograficamente nem

situacionalmente”*®

. “A chegada do reino de Deus nao esta sujeita a calculos; nem
dirdo: Ei-lo aqui! Ei-lo ali! Porque esta no meio de vos” (Q/Lc 17,20-21).

e) A urgente necessidade da converséo e livre aceitagdo da mensagem de Jesus.
“Nos sinoticos a resposta que Jesus requer dos ouvintes pode ser resumida nestas duas

palavras: arrepender-se e crer™®. Ndo ha tempo para se pensar muito. E necessario

% Cf. POLITI, Historia e Esperanca, p. 142.

% POLITI, Histéria e Esperanca, p. 142.

100 Cf, POLITI, Historia e Esperanca, p. 142.

101 cf, POLITI, Historia e Esperanca, p. 143.

102 COSTA, Conhecer Jesus, p. 85.

103 COSTA, Conhecer Jesus, p. 85.

194 DUNN, Unidade e Diversidade no Novo Testamento, p. 80.
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arriscar-se ao novo que esta chegando na pessoa de Jesus. Chama-nos a atencéo a alta
frequéncia das expressdes “reino de Deus” e sua variante “reino dos Céus” nas falas e
nos discursos de Jesus narrados pelos Evangelhos Sindticos'®™. A conversdo é a
condicdo sine qua non para entrar no reino de Deus. Jesus convida os pecadores a
sentar-se a mesa do Reino: “Nao vim chamar justos, mas pecadores” (Mc 2,17). E para
conseguir tocar o ser humano no seu intimo, Jesus mostra, com palavras, que a
misericordia de Deus é sem limites, e, para os pecadores que se convertem, acontece
uma grande festa no céu, pois “ha alegria no céu por um unico pecador que se
arrepende” (Lc 15,7). Jesus repudia o pecado, mas, pelo dom do perdao, abre novas
possibilidades ao pecador. A conversdo abre para o pecador arrependido as portas do

Reino. Como Jesus diz a Zaqueu: “Hoje aconteceu a salvagdo a esta casa” (Lc 19,9).

3.8 A certeza do reino de Deus

Diante de quem se aproxima para conhecé-lo, Jesus contenta-se em dizer:
“Vinde e vede” (Jo 1,39). Do mesmo modo, aos que ouvem sua palavra e a colocam em
pratica ndo diz outra coisa sendo: “Bem-aventurados os pobres!” (Mt 5,3); “Vinde a

mim todos os que estais cansados sob o peso de vosso fardo” (Mt 11,28).

Entre os anuncios que os profetas proclamaram e o andncio de Jesus, existe
grande diferenca. Os profetas parecem muito mais concretos, mais proximos da

realidade'®

. Indicam fatos precisos: “O Senhor quer fazer-te uma casa” (2Sm 7,11);
“Eis que uma virgem concebera e dara a luz a um filho, e lhe dards o nome de Emanuel”
(Is 7,14) etc. Mas, Jesus possuia a certeza de seu anuncio ser o proprio reinado atuando

na historia.

Os profetas parecem mais proximos do evento que anunciam, por ndo o viverem
ainda e o descreverem, baseando-se em imagens que trazem consigo. “Neste caso, entre
0 evento previamente descrito e 0 evento realizado na historia, existe uma desproporcao,

e, por vezes, uma distancia sensivel”?’.

Guillet, afirma que, com Jesus, é diferente.

Quando ele anuncia o irromper do Reino ndo fala de um evento que se vai
inserir na sucessdo de nossa historia, o qual podemos situar por meio de uma

105 Cf. COSTA, Conhecer Jesus, p. 77.
106 Cf, GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 34.
Y97 GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 34.
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data ou uma referéncia em nosso mundo. O Reino de Deus &, sem dulvida,

uma data, aproximadamente o ano 30 de nossa era, um lugar e um caminho
108

que parte de Nazaré e termina no Calvario™".
Porém, para os ouvintes de Jesus, essa realidade permanece velada ainda. N&o
pode ser percebida sendo as apalpadelas. Desse evento, que irrompe no mundo,
chamado “reino de Deus”, Jesus ¢ a testemunha imediata e a ele se refere com absoluta

seguranca como a uma realidade atual, imediatamente comprovada®

. “O Reino, na
concepgdo e atuacdo de Jesus, pelo proprio dinamismo de sua forca interna, tem que
tomar corpo e se incorporar na historia, porque é uma realidade que se constrdi no aqui
e agora do tempo presente”llo. “Hoje se realizou esta escritura que acabastes de ouvir”
(Lc 4,21). Ha também outras citacBes que expressam essa certeza que Jesus possui da
presenga do Reino como, por exemplo: “Se ¢ pelo dedo (cf. Le; Mt: pelo espirito) de
Deus que expulso os demonios, entdo o reino de Deus ja chegou para vos” (Q/Lc
11,20/Mt 12,28). “A libertagdo dos possessos, mediante a palavra eficaz de Jesus, pode
ser interpretada como sinal da irrupcdo do reino de Deus, que pde fim ao reino de

Satanas”!t,

O evangelista Lucas gosta muito do “hoje” e valoriza, com isso, a presenca do
reino de Deus. “Hoje a salvac¢do entrou nesta casa” (Lc 19,9); “Hoje estaras comigo no
paraiso” (Lc 23,43). Lucas generaliza, assim, um modo de falar que certamente ¢ o de
Jesus e que exprime com exatiddo a originalidade de sua mensagem. “O reino de Deus
vem, porque Jesus ali estd, porque ele fala, porque ele anuncia, porque os homens o

escutam”**2.

Como poderia Jesus saber essas coisas? De onde vinha tamanha convic¢do a

ponto dele mesmo fixar uma data, com tanta certeza, e deixar tdo vaga e imprecisa a

figura que vai assumir?**®

Al estd a sua originalidade: saber, com tanta convic¢do, que 0 Reino esta
préximo e dizer tdo pouco de sua realizagdo concreta. Ele ndo o reconhece
através de sinais, interpretando indicios, julgando situacoes, como faziam os
profetas. Ele o sabe com a mesma certeza que tem de sua identidade e de ndo

108 GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 34.

199 Cf. GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 34.
19 COSTA, Conhecer Jesus, p. 86.

U EABRIS, Jesus de Nazaré, p. 107.

12 GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 34-35.
113 Cf. GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 35.

122



depender de nenhum outro homem. Mas o deixa vir e incorporar-se no
114

mundo, sem precisar saber, de antemao, a forma de que se vai revestir".
Acredita-se que esse tenha sido 0 motivo para Jesus referir-se ao Reino por meio
de parabolas, usando imagens simples do cotidiano do povo. Existe uma identificacdo
profunda entre Jesus e o reinado de seu Pai. NOs nos encontramos ainda do lado de fora
desse Reino que Jesus anuncia, mas ele j& se encontra totalmente dentro dele:

No interior do Reino. Mais profunda e diretamente, no interior de Deus. Jesus
fala do Reino que vem, com a certeza de que o Reino vem, porque ele, Jesus,
ali est4. Fala com a mesma certeza do Pai que sabe presente™.

Um perigo que corremos ¢ o de ndo sermos coerentes com a verdade do
Evangelho, enquanto tentamos dividir a Boa-Nova de Jesus em duas mensagens que
parecem irreconciliaveis entre si. Por um lado uma mensagem profundamente ética, que
propGe normas gerais, que podem ser observadas em todos os tempos e em todos 0s
lugares. Por outro, uma mensagem toda escatoldgica, que sugere as melhores atitudes a

serem tomadas diante da chegada do reino de Deus™®.

A fim de superar esta oposicdo que parece fatal para a coeréncia do ensinamento
do Filho de Deus, observamos que as duas mensagens — ética e escatoldgica — repousam
numa unidade mais profunda, a do radicalismo teocéntrico'’. H. Schiirmann, em seu
estudo sobre a hermenéutica do andncio de Jesus, deu a solugdo. “Mesmo que contenha
motivos de ordem escatoldgica, o ensinamento ético de Jesus permanece essencial e
profundamente determinado pelo teocentrismo” '8, Como diz Guillet, em outros termos:
“Jesus ndo se limita a mostrar qual o comportamento apropriado para a situacdo criada
pela vinda do Reino de Deus, mas também como deve ser o comportamento diante de

DCUS”llg

3.9 A novidade de Jesus: O reino escatologico de Deus como
proximo e iminente

A nota distintiva do anuncio de Jesus é a afirmag&o inequivoca de que o reino de

Deus/ dos Céus “esta proximo”.

14 GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 35.
15 GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 35.
16 Cf. GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 35.
17 Cf. GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 35.
18 GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 35.
19 GUILLET, Jesus Cristo e sua fé, p. 35.
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A mensagem-chave de Jesus contém um indicativo que resume toda a
teologia cristd, e um imperativo que recapitula toda a ética cristd. Seu
indicativo é a proclamacdo do reino, isto é, a revelacdo do amor
incondicional de Deus com todos. Seu imperativo é um chamado a voltar-nos
para este reino iminente e a deixar entrar seu poder em minha vida. Na
experiéncia de Jesus, Deus era aquele que vinha como amor incondicional,
como aquele que tomava a iniciativa e entrava na historia humana de um
modo e em um grau desconhecido dos profetas %°.

A ideia da iminéncia do Reino aparece em Mc 1,15; 9,1. No primeiro texto,
Jesus anuncia que o Reino estd “ao alcance da mio”, quase pode ser tocado’?. No
segundo, declara que alguns de seus ouvintes “ndo morrerdo antes de ver a chegada do

Reino”lZZ

Jesus ndo se preocupa em definir em termos diretos e precisos o que vem a ser 0
reino de Deus, porque, com respeito a soberania de Deus, partilha com seus ouvintes a
noc¢do comum, cujas raizes mergulham na tradicdo biblica tal como se atualizava nas
sinagogas. “O que soa como novo e original € a sua proclamagao segura de que Deus se

- 12
manifesta e atua como Senhor presente”%,

Jesus deixou-se batizar por Jodo Batista e reconheceu que estava para acontecer
uma irrupgdo do Reino. Calando-se a voz de Jodo Batista, abre-se-lhe o espaco para o
anuncio do Reino. Jesus se distancia de todas as concep¢des anteriores. A ideia central
para ele consiste na relacdo original e Unica que estabelece com o Reino e com o Deus

do Reino, que, carinhosamente, chama de Pai.

A experiéncia que Jesus faz de Deus norteia todo o seu agir e 0 seu querer. Com
isso, moldou todo o nucleo de sua mensagem a respeito do reino de Deus. O reino de
Deus é a causa de Jesus. Da experiéncia com o Pai, Jesus intuiu ser necessario que todos
0s homens tivessem essa intimidade com Deus e que Deus queria conduzir Israel. Diz
John Fuellenbach: “O reino de Deus, para Jesus, seria 0 amor incondicional de Deus,

que ndo conhece limites quando vem realizar a promessa da salvagéo para cada pessoa e

120 FUELLENBACH, Reino de Deus, p. 742.
121 Cf. TAYLOR, Evangelho segtin San Marcos, p. 131.

122 segundo Taylor, Mc 9,1 expressa 0 que Jesus acreditava em uma etapa de seu ministério, quando
esperava a rapida irrupcao do dominio de Deus; a sentenca de 9,1 pode ter sido pronunciada no periodo
entre 1,15 e 6,13.

123 EABRIS, Jesus de Nazaré, p. 106.
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a criagao inteira”'?*. E Libanio: “Deus reina com poder salvifico, de maneira concreta,

no interior da histéria humana”*?°.

A novidade de Jesus, ao falar sobre o advento do Reino, é 0 anuncio de que o
reinado escatolégico de Deus esperado no Antigo Testamento estd irrompendo. Passou
0 tempo da espera e chegou o tempo da realizacao.

A boa nova que Jesus anuncia ¢ a seguinte: “O momento se plenificou; O
Reino de Deus chegou perto. Convertam-se, dando crédito a boa nova”. O
tempo de espera acabou. Durante séculos, o povo oprimido pela exploracgéo e
pela dominagdo politica esperou que se instaurasse “o Reino (o regime) de
Deus”, ou seja, uma sociedade em que realmente vingasse a vontade de Deus,
que é bom e justo (Sl 11,7; 116,5) **¢.

Essa ¢ uma “Boa Noticia” para os ouvintes de Jesus, mas também exige dos que
a ouvem uma escolha moral decisiva: converter-se e crer no evangelho de Deus (cf. Mc
1,15). A presenca do Reino, na pessoa de Jesus, na sua palavra e atividade, é 0 seu

“segredo” (Mc 4,11), que se fundamenta no Plano de Deus*?".

Jesus desloca o acento do Reino para a figura de Deus, como Pai, seu e nosso,

128

que age nas proprias obras de Jesus (Jo 10,37-38)"“". O reino de Deus se torna presente,

visivel e palpavel na pessoa de Jesus de Nazaré. Em Jesus, acontece o tdo esperado
Reino.

Através de Jesus, Deus da & humanidade algo totalmente novo (Mc 2,21; Lc
16,16; Mt 11,12s.), nele estd o cumprimento das palavras dos profetas (Lc
7,22; Lc 4,18), o tempo escatolégico ja irrompeu (Mc 1,15). A quebra do
poder do diabo e dos deménios (Lc 11,20 = Mt 12,28; ver Mc 3,27; Lc
10,18), a pregacdo da salvacéo, o perddo dos pecados e as curas das doengas:
tudo isto sdo sinais de que o reino de Deus esta presente[...] ndo ainda como
acontecimento cosmico, mas escondido na a¢do do Messias oculto, que sd se
revela a olhos e ouvidos crentes (Lc¢ 10,23-24), mas que para 0s incrédulos,

se torna escandalo ( ver Mt 11,6)'%.

Para Marcos, a novidade que Jesus traz pode ser concebida de duas maneiras.
Primeiro, o reino de Deus se faz presente através das agdes poderosas de Jesus: nas
curas que realiza, na alimentacdo das multiddes famintas, no resgate dos discipulos no
mar, e nos exorcismos, que dominam a primeira parte da narrativa marcana. Esses

milagres sdo manifestaces concretas do poder régio de Deus, que ja se faz presente na

124 | ATOURELLE; FISICHELLA, Dicionario de Teologia Fundamental, p. 742.
125 | IBANIO, A redescoberta do Reino na Teologia, p. 54.

126 KONINGS, Marcos, p. 10.

127 cf. BAUER, Dicionario de Teologia Biblica, p. 953.

128 Cf. LIBANIO, A redescoberta do Reino na Teologia, p. 54.

129 SCHNACKENBURG, Reino de Deus, p. 952.
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atividade de Jesus. Segundo, numa série de pardbolas que se encontra no capitulo 4,
Jesus explica que o reino de Deus ja se faz presente de maneira oculta para 0s que
créem.

O reino de Deus, pregado por Jesus, é o oferecimento da salvagdo por Deus
na ultima hora (ver Lc 12,56), a Unica, mas real possibilidade para participar
do reino escatolégico de Deus, que estd iminente. Este reino é puramente

religioso e universal, visto que a todos 0s homens que se convertem e créem
130

(Mc 1,15) Ele oferece a misericordia de Deus e promete a salvacao plena™".
Segundo Jesus, o reino de Deus estd entre/dentro das pessoas (évtoc vuav) (Lc
17,20-21). E abordado por meio do entendimento (vouvexdc) (Mc 12,34) e entrou
através da aceitacdo, como a de uma crianca™! (reisiov) (Mc 10,15). E renascimento
espiritual (yevvnof €€ Vdatog kal mredpatog) (Jo 3,5), que consiste em fazer a vontade
de Deus (6 ToLdv T BéAna tod Tatpdc) (Mt 7,21). E um reino que serd herdado pelos
pobres (mtwyot) (Lc 6,20) e justos (dikeiot) (1Cor 6,9). Opbe-se ao anti-reino, o reino

de satanas (Lc 11,18).

Em Mc 1,21-28, “o endemoninhado ¢ consciente da ameaga que supde a pessoa
e a pregacdo de Jesus e reconhece implicitamente que Jesus € o Messias™ ¥, O
endemoninhado reconhece que Jesus é 6 &yLog tod Beod , ou seja, “0 Santo de Deus” (v.
24). Jesus € o “Santo” porque, em sua pessoa, o reinado de satanas, o poder do Mal na
terra, é superado™®. Taylor acredita que “seja provavel que o endemoninhado use a
expressao o ayLoc tod Beod com significado messidnico e que expresse com ela o
sentido da presenga de um ser sobrenatural”***,

O Jesus historico prega, anuncia, atualiza o reino de Deus, porém, esse Reino vai
além da historicidade de sua vida terrena. O Reino faz-se presente em todos os tempos e

espacos, além de tudo o que fez e disse.

130 SCHNACKENBURG, Reino de Deus, p. 953.

131 TAYLOR opina que o significado mais natural da expressdo ¢ ToaLdlov, quer dizer, com
simplicidade e naturalidade, sem exigéncias. E mais provavel que esta sentenca contenha somente uma
ideia, a saber, que quem nao recebe o Reino como dom, com simplicidade caracteristica das criangas, ndo
entrard nele quando chegar o0 momento de sua realizagéo final (TAYLOR, Evangelio segin San Marcos,
p. 505).

132 TAYLOR, Evangelio segin San Marcos, p. 190.

13 MALLONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 66.

134 TAYLOR, Evangelio segtin San Marcos, p. 191.
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A fé crista pos-pascal, a luz do ressuscitado-glorificado, identifica Jesus Cristo
com o Reino, de tal modo que, onde houver a minima presenca do Reino, ai estara o
Senhor presente’®.

“Jesus anuncia a proximidade do Reino. Mas nao fica claro se ele quer dizer que
o Reino ja estd presente ou estd para chegar’™*°. Mas, independente do momento da
chegada ser no presente ou no futuro, é necessaria a vigilancia perseverante. Jesus nos
convida a conversdo, a voltar nossa mente e coragdo para Deus, e cooperarmos com a
vontade de Deus para que sua vontade se torne realidade no mundo. A vontade de Deus

presente e atuante denomina-se “reino de Deus”.

3.10 A oracao para a vinda do Reino: “Venha a nds o teu Reino”

Pelo que precede, percebemos que o Reino, como o entende Jesus, “ndo ¢ de
ordem politica, como supunham quase todos os judeus, e como haviam compreendido
os discipulos de Cristo” (Mt 20,21-28 par.) **'.

Em Mt 6,10, o primeiro pedido que Jesus nos ensina a fazer € que o reino do Pai
venha'*®. Suas primeiras palavras, em Mt 4,17 (=Mc 1,14-15), falaram desse Reino. Ele
esta proximo e, por isto, ha certa urgéncia em nos converter a ele, para participarmos da
Boa-Nova anunciada por Jesus.

E o reino de Deus, nfo 0 nosso. Esse Reino é do jeito que Deus gostaria que

existisse em nosso mundo. Reino é mundo de nosso Pai. Ele € justica, paz,

servico desinteressado, perdao, alegria, discernimento, partilha™.

O anti-Reino ou o Reino que ndo é do Pai é: dominagdo, egoismo, exclusdo,

violéncia, ganancia, acumulacao etc.

O Pai Nosso tem que ser rezado tendo como horizonte hermenéutico as

pardbolas do Reino (Mc 4,30-34; Mt 13,24-30; 13,44-50). “A oragdo permite

, . 140
reconhecer o contetido do reino de Deus” ™.

135 Cf. LIBANIO, A redescoberta do Reino na Teologia, p. 55.
13 KONINGS, Marcos, p. 11.
37 pANIMOLLE, Reino de Dios, p. 1631.

13 GOPPELT afirma que: na oracio do Pai Nosso se pede pela instalacio do reino de Deus. Nela o reino
é esperado como consequéncia da modificacdo das estruturas do mundo. No Pai Nosso busca-se em
primeiro lugar o reino de Deus, cf. o dito de Mt 6,33 (Teologia do Novo Testamento, p. 103).

139 BLANKENDAAL, Seguir 0 Mestre, p. 11.
140 GOPPELT, Teologia do Novo Testamento, p. 103.
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Jesus é o rei do reino de Deus. Por isto, para entendermos 0 Reino, necessitamos
olhar para a pessoa de Jesus, pois ele é o grande artifice desse Reino que irrompe.

Observando o seu agir, saberemos como construir esse Reino.

Jesus nos revela qual foi o segredo dele para ser este rei. Fez a vontade do Pai.
Em toda sua vida, Jesus ficou escutando o Pai***. Quando Jesus tinha que tomar alguma
decisdo importante, subia ao monte para ouvir o Pai, para saber do Pai 0 que havia
sonhado para o mundo. Por isso, Jesus acrescenta: “Seja feita a tua vontade, como no

Céu, assim também na terra” (Mt 6,10).

3.11 Conclusao

Em algum momento depois de juntar-se ao movimento de Jodo Batista e de ser
batizado, Jesus separou-se do grupo e comegou seu proprio ministério de profeta
itinerante do reino de Deus.

Jesus inicia seu ministério proclamando que aproxima-se a soberania régia de
Deus e irrompe o tempo da salvacdo que culminaré no reino Escatoldgico de Deus, onde
Deus sera tudo em todos (1Cor 15,28). E para participar desse Reino que se inicia é

necessaria a conversao.

A conversdo anunciada por Jesus € bem diferente da conversao pregada por Jodo
Batista, pois ndo é outra coisa que o acreditar na Boa-Nova, que significa acreditar na
prépria pessoa de Jesus. Nenhum profeta veterotestamentario, como também Jodo
Batista, ousou pedir que 0 povo acreditasse na sua pessoa, mas, sim, na palavra de Deus
que anunciavam. Com Jesus, porém, é diferente. Ele prega que as pessoas deveriam
acreditar na sua pessoa e na verdade que trazia consigo. Jesus realiza uma revolugéo
teoldgica onde Deus teria que ser visto sobre outra Otica. Sé acreditando que ele era o
Messias que deveria vir na plenitude dos tempos e aderindo a sua pregacao poderia se

fazer realmente a experiéncia do Reino definitivo.

Ao anunciar a vinda do reino de Deus, Jesus ndo introduz um termo novo. N&o
anuncia a existéncia de um reino de Deus, mas o fato de que ele agora vem. Jesus

esperava a chegada do reinado de Deus para um futuro eminentemente préximo.

A diferenca entre Jodo Batista e Jesus consiste no fato de que o Batista pedia a

conversdao antes que chegasse o momento decisivo de Deus. O machado do castigo

141 cf. BLANKENDAAL, Seguir o Mestre, p. 11.
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divino ja estava a raiz da arvore (Mt 3,10), e, por isso, era necessario uma mudanca de
vida para ndo serem lancados no fogo (Mt 3,10). Jesus pede também a conversdo porque
agora, com ele e através de dele, se realiza a revelacdo definitiva de Deus ou a Boa-
Nova de Deus. Jesus pela sua pregacdo quer levar o ouvinte a acreditar na sua pessoa e

mudar seu coracgdo para receber a nova realidade que irrompe, o Reino.

Enquanto os apocalipticos esperavam o reino de Deus no fim dos tempos, Jesus
proclama que o fim dos tempos acaba de chegar. Jesus afirmava que o sonho dos judeus
deixava de ser sonho para ser uma realidade. O governo de Deus ndo é visto como um
evento de um futuro distante, mas como um processo que se inicia com as palavras de
Jesus que atraem todos que as ouvem para esse Reino aqui e agora. Nas palavras de
Jesus ndo aparece a ameaca do julgamento vindouro, como na pregacdo de Jodo, mas o
convite a participar do banquete do Reino. A diferenca entre os discipulos de Jodo
Batista e os de Jesus é que os primeiros jejuam enquanto os Ultimos celebram (Mc 2,18-
19).

O Reino que Jesus anuncia ndo € fruto do esfor¢co humano, do cumprimento ou
ndo da Lei de Moisés, da observancia dos preceitos sabaticos e do ritualismo sobre o
que € puro ou impuro. O Reino é puro dom de Deus, oferecido a todos que aderem a

pessoa de Jesus.
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4 0 sentido do Reino anunciado por Jesus

Neste capitulo, aprofundaremos o que ja mencionamos no capitulo anterior:
Jesus anuncia o reino de Deus. Que sentido esta expressao tem em sua boca e na

compreensdo das primeiras testemunhas?

4.1 Os sinais da presenca do reino de Deus

Tomado em seu sentido original jesuanico, as curas (exorcismos e curas em
geral) eram sinais efetivos da presenca libertadora e salvadora do reino de Deus. Por
ISs0o, exigiam serem descobertas como tais sinais. As curas realizadas com “poder”
constituiam a grande novidade e diferencial em relacdo aos demais taumaturgos do
primeiro século. As curas, que poderiam ser mal entendidas, afinal, provocavam nas
pessoas que as presenciavam certo fascinio diante de fendbmeno tdo maravilhoso e

surpreendente.

A) Os exorcismos eram sinais da vitéria do reino de Deus sobre Satanas,
representante do poder da maldade, o anti-reino (Mc 3,22-27; Lc 10,17-20). As
possessdes demoniacas, sinal da existéncia alienada e miseravel desse povo’, acenavam
para a presenca de forcas opressoras que impediam o povo de viver sua historia e
levavam-no a prépria destruicdo. O acontecimento do reino de Deus, sinalizado pelos
exorcismos, queria significar a cura radical da vida, tanto individual quanto social desse
povo oprimido®.

Nos Evangelhos e na fonte Q, sdo relatados seis exorcismos®:

a) Marcos (e paralelos)

1. Mc 1,23-28: O possesso na sinagoga (par. Lc 4,33-37)

2. Mc 5,1-20: O possesso geraseno (par. Mt 8,28-34; Lc 8,26-39)
3. Mc 7,24-30: A filha da mulher siro-fenicia (Mt 15,21-28)

4. Mc 9,14-29: O possesso epilético (Mt 17,14-21; Lc 9,37-43)

1 Cf. VIDAL, Los trés proyectos de JesUs, p. 207.
2 Cf. VIDAL, Los trés proyectos de Jesus, p. 207.
3 Cf. VIDAL, Los trés proyectos de Jess, p. 203.
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b) Fonte Q

Lc 11,14/Mt 12,22-23: O possesso mudo
c)_Mateus (texto préprio)

Mt 9,32-34: O possesso mudo

B) As curas eram os sinais do tempo da salvacéo esperada (Q/Lc 7,18-23 par.).
Elas, junto com os exorcismos, demonstravam a verdade da proclamacdo da chegada do
Reino®. As curas sdo sinais efetivos da grande transformacéo que o Reino, que irrompe,
causa no mundo, eliminando tudo aquilo que oprimia e humilhava o povo e o impedia
de viver a vida abundante dos tempos messianicos (cf. Jo 10,10).

Por tréas de todo tipo de enfermidade, e ndo somente nas psicopatias e possessdes
demoniacas, via-se uma poténcia, uma maldade incontrolavel que ameacava a vida. A
cura equivalia a libertacdo do mal, fonte de desordem manifestada na enfermidade (Lc
13,16)°. “Nos enfermos, estava representado todo o povo enfermo e dominado pelo
pecado, aos quais se oferecia o dom da liberdade e da sanacao completa” (Mc 2,17)6. As
curas e 0s exorcismos sinalizavam a presenca atuante e poderosa de Deus agindo na
histdria e apontavam para o ano jubilar (Lv 25,8-55)', que havia sido inaugurado com a
irrupcédo do reino de Deus.

As curas nos Evangelhos e na fonte Q séo dezenove®, a saber:

a)_ Marcos (e paralelos)

1. Mc 1,29-31: A sogra de Pedro (Mt 8,14-15; Lc 4,38-39)

2. Mc 1,40-45: O leproso (Mt 8,1-4; Lc 5,12-16)

3. Mc 2,1-12 (originalmente 2,2-5a.10b-12): O paralitico (Mt 9,1-8; Lc 5,17-26)
4. Mc 3,1-6: O homem com o brago atrofiado (Mt 12,9-14; Lc 6,6-11)

5. Mc 5,21-24. 35-43: A ressurreigdo da filha de Jairo (Mt 9,18-19.23-26; Lc 8,40-
42.49-56)

*VIDAL, Los trés proyectos de Jests, p. 207.
5 Cf. VIDAL Los trés proyectos de Jests, p. 208.
® VIDAL, Los trés proyectos de Jesus, p. 208.

’ Néo parece provéavel que Jesus tenha assumido expressamente a instituido do ano jubilar como aparece
em Lv 25. E mais provavel que Jesus faca uso de conceitos chaves referentes ao ano jubilar judaico
presentes especialmente nas profecias, como, por exemplo, Is 61,1-2 que é citado em Lc 4,18-19 (cf.
VIDAL, Los trés proyectos de JesUs, p. 209).

8 Cf. VIDAL, Los trés proyectos de Jess, p. 203-204.
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6. Mc 5,25-34: A mulher com fluxos de sangue (Mt 9,20-22; Lc 8,43-48)
7. Mc 7,32-37: O surdo-gago (Mt 15,30-31)

8. Mc 8,22-26: O cego de Betsaida

9. Mc 10,46-52: O cego Bartimeu (Mt 20,29-34; Lc 18,35-54)

b) Fonte Q

1. Lc 7,1-10/ Mt 8,5-13: O servo do centurido romano (par. Jo 4,46-54)
c) Mateus (texto préprio)

1. Mt 9,27-31: Os dois cegos

d) Lucas (textos proprios)

1. Lc 7,11-17: A ressurreicdo do filho da vilva de Naim

2. Lc 13,10-17: A mulher encurvada

3. Lc 14,1-6: O enfermo hidropico

4.Lc 17,11-17: Os dez leprosos

5. Lc 22,51b: A cura da orelha do servo do sumo sacerdote

e) Jodo (sem paralelos nos Sin6ticos)

1. Jo 5,2-9: O paralitico na piscina de Betesda

2.J0 9,1-7: O cego de nascenca

3.J0 11,1-44: A ressurreicdo de Lazaro

4.2 As parabolas como chave hermenéutica para o reino de Deus
As pardbolas formam, sem ddvida, o nucleo essencial da pregacdo de Jesus.
Mesmo com o passar dos tempos, nos tocam sempre com sua atualidade e sua
humanidade. Por meio das pardbolas, Jesus aproxima-se do pensamento de seus
interlocutores e os faz ver algo que, sozinhos, ndo conseguiam perceber. Ele quer
mostrar como algo transparece numa realidade que pertence ao campo de experiéncia
deles, mas que ainda ndo tinham percebido®. As parabolas s&o pontes que aproximam o

ouvinte do mistério que até entdo estava distante dele.

% Cf. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 171.

132



Segundo Konings,

a aprendizagem dos discipulos abrange até o modo de falar ao povo a
respeito do Reino que Jesus vem anunciar. Devem abrir os olhos ao povo,
para que perceba a presenca escondida deste Reino; devem torna-lo esperto,
para que enxergue o que nao se vé com os olhos™.

As parabolas eram uma forma de ensinamento homilético, muitas vezes utilizada
pelos pregadores rabinicos. Os ouvintes ndo-judeus, que ndo tinham conhecimento do
método palestinense de ensino, devem ter encontrado dificuldade em assimilar algumas
dessas parabolas, e sdo eles, e ndo os discipulos diretos de Jesus, que podem ter tido

dificuldade em decifrar todos os detalhes da comparag&o™.

Uma chave para o entendimento das parabolas de Jesus é a énfase no sentido
religioso e o objetivo que tinha Jesus ao pregar o reino de Deus. Deve-se considerar
ainda a atitude e concepcao daqueles a quem Jesus se dirigia, falando-lhes do reino de
Deus em parébolas. Seus ouvintes concebiam o reino de Deus como o grande objeto de

sua esperanca e oracao.

“Os evangelhos Sindticos chamam ‘parabolas’ todas as formas do discurso

figurativo de Jesus, quer sejam proveérbios, imagens retdricas ou narrativas mais

512

longas Isso corresponde a terminologia da Septuaginta, que traduz o hebraico

mashal (plur. meshalim) que pode significar, parédbola, provérbio, exemplo ou adagio,

sendo traduzido para o grego por mapoBoin, termo que deriva de mapefardeLy,

13
“comparar”.

As parabolas sdo basicamente “comparagdes” que revelam ou ilustram
aspectos da vida. Elas velam e desvelam segundo a capacidade e disposi¢do
do ouvinte; por isso, a parabola se apresenta com o “enigma” ou adivinhacao
(sl 49,514;1 78,2). Por isso, é palavra ativa, que interpela e exige resposta do
ouvinte™.

A palavra mepafoin aparece cinqlienta vezes no Novo Testamento e sempre se
refere a pedagogia de ensino de Jesus nos evangelhos Sinéticos. Jesus faz uso das
parabolas para falar das coisas celestes, comparando-as com coisas da terra. As

parabolas sdo a forma usada por Jesus para falar ao povo (13,34-35). Jesus fala as

19 KONINGS, Marcos, p. 21.

11 Cf. VERMES, Jesus, o Judeu, p. 27-28.

12 FORWARD, Jesus, p. 90.

3 Cf. ORTIZ, Dicionéario do Grego do Novo Testamento, p. 229.

1 ALONSO SCHOKEL, Biblia do Peregrino. Nota de rodapé referente a Mt 13, p. 2347.
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multiddes de modo que possa ser entendido™. Jesus retira da natureza e do cotidiano das
pessoas os elementos para sua pregacdo. “O ensinamento de Jesus em parabolas faz
conhecer os mistérios do Reino (Mt13)”*®. Jesus da aos elementos uma re-significacdo

profunda que os torna aptos para serem usados em analogia ao reino de Deus.

O tema central das parabolas é o reino de Deus, que chega sutilmente e vai se
afirmando e solidificando na historia humana. Jesus entende o reino de Deus de modo
diferente dos judeus, que representavam a vinda do Reino como algo fulgurante e
imediato. Para Jesus, “o Reino vem quando se dirige aos homens a Palavra de Deus. E

deve crescer como uma semente depositada na terra” (Mt 13,3-9.18-23) '

As parébolas baseiam-se numa realidade ou num fato da natureza, ou num
comportamento humano que nos remete, por comparagdo, a outra realidade: o reino de
Deus. Sdo comparacgdes para transmitir uma praxis, uma verdade ou uma ideia. Partem
da vida observada, sob forma interrogativa, para se chegar a perceber a existéncia do
reino de Deus'®.

As parabolas sdo uma critica e um julgamento da sociedade e do valor do
trabalho. Jesus fica do lado dos camponeses espoliados no trabalho e no
produto do trabalho. Ele procura mostrar que a vinda do reino de Deus tera
repgcusséo na economia, na politica e, de modo especial, na ideologia da
Lei™.

As parabolas convidam-nos a tomar posi¢cdo sobre a pessoa e palavras de Jesus.
As parédbolas, geralmente, tm um caréater interpelativo, ndo impositivo. Sdo propostas
que exigem do ouvinte resposta em vista do Reino. S&o introduzidas quase sempre do
seguinte modo: “O reino dos Céus ¢é semelhante a...” (cf. Mt 13,24.44. 45.47) ou “o

reino de Deus € como...” (cf. Lc 4,26) ou ainda “a que compararei?...”(cf. Lc 13,18.20).

O anudncio da proximidade do Reino esta no centro da pregacdo de Jesus. Ele
apresenta este Reino como uma semente que esta germinando nos coracdes (cf. Mc 4,1-
20) ou como um pequeno gréo que vai crescendo para se tornar arvore frondosa (cf. Mc
4,30-32) ou ainda como um tesouro ou uma pérola de grande valor (cf. Mt 13,44-46).

Aquele que anuncia a parabola ndo quer apenas comunicar uma informacéo
a0s seus ouvintes; procura seu assentimento, quer fazer com que tomem
partido. Faz questdo de responder as dificuldades, e s6 atingira seu objetivo

> Cf. VITORIO, Mateus, p. 62.

1 VITORIO, Mateus, p. 64.

Y DEVILLE; GRELOT, Reino, p. 678.

18 Cf. FLORISTAN, Jesus, el Reino y la Iglesia, p. 256.

¥ GORGULHO; ANDERSON, As parébolas nasceram da terra e do trabalho da Galileia, p. 43.
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quando os tiver levado a “uma nova compreensio da situagdo”. A parébola é
um elemento dessa situacédo, e ela s6 adquire seu sentido mais auténtico na

relagdo que une a essa situagio?.
As parabolas partem da vida concreta e levam a perceber a vida noutra

dimensdo. N3o basta uma simples inteligéncia abstrata. E preciso tomar posicdo e
mudar de vida. “A profunda compreensdo da parabola faz um apelo a fé no Deus que

) , . 21
vem com seu Reino através da missdo de Jesus”“".

As parédbolas serviam para colocar os ouvintes diante de “um exemplo de agdo
humana, e os convidavam a um julgamento delas™. S0 provocacBes para que 0S
ouvintes percebam onde e como esta acontecendo o0 Reino e sejam capazes de

confrontar a vida com os valores do Reino, fazendo uma auto-avaliacéo.

Marcos reune, num discurso, trés parabolas agrarias, em sequéncia (4,1-34). O
fato de Jesus ensinar usando a linguagem agricola pode refletir condi¢Bes e costumes
galileus. “As parabolas ou comparagdes sdo meios de instrugdo” (Sl 49,5; 78,2 etc.)?.
Nelas se conjugam os fatores da semente, do terreno e também do trabalho do homem.

As parébolas fazem compreender a vitalidade, o dinamismo condicionado do
reino de Deus e do seu andncio. Se por um lado sugerem a vitalidade da
mensagem, por outro indicam que a sua forca ndo é a eficicia, mas a
fecundidade, e que esta tem suas leis e seus tempos. O fato transcendente se
torna de algum modo inteligivel pela mediagéo dos simbolos?.

N&o é de estranhar que profetas e autores sapienciais tenham recorrido com tanta
insisténcia ao imagético agrario (Pr 11,18; 22,8 que fala do que semeia; Pr 12,11; 20,4
gue menciona o trabalho de cultivar o solo; e, por fim, Pr 31,16 o terreno etc.).

Mais uma vez a margem do lago, acompanhado de seus discipulos, Jesus inicia
seu ensinamento a respeito do reino de Deus. Sobe a barca e faz dela seu pulpito para
dirigir-se aos ouvintes que aguardavam do Mestre uma “Boa Noticia”. Jesus comeca a

ensina-los e, como bom professor, possui um método pedagogico.

4.3 As bem-aventurancas e o reino de Deus
Mateus inicia o discurso das bem-aventurangas declarando solenemente: “Bem-

aventurados os ‘pobres no espirito’ (ol mTtwyol T¢ Trevpati), porque deles é o reino dos

? GORGULHO; ANDERSON, As parébolas nasceram da terra e do trabalho da Galileia, p. 43.
! GORGULHO; ANDERSON, As parébolas nasceram da terra e do trabalho da Galileia, p. 44.
22 DODD, The parables of the Kingdom, p. 86.

2 ALONSO SCHOKEL, Biblia do Peregrino, p. 2402.

4 ALONSO SCHOKEL, Biblia do Peregrino, p. 2402.
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Céus” (Mt 5,3). Seguem-se sete outras férmulas de estrutura analogas, nas quais se
anuncia o cumprimento das expectativas e a plena recompensa dos que sdao chamados
“aflitos” (ol mevBoivtec), “mansos” (oL mpaeic), que tém “fome e sede de justica” (ol
TEWRVTEG Kal SLfidrteg Ty Sikatoolvmy), que sdo “misericordiosos” (ol élenuoveg),
“puros de coragdo” (ol kabupol T kapdiw), “promotores da paz” (ol elpmromoiol) e
“perseguidos por causa da justica” (ol Sediwypévol €vekev dikatoovvng) (Mt 5,4-10).
Com estrutura diferente, segue-se entdo, a nona bem-aventuranca: “Felizes sois quando
vos injuriarem” (Oveldloworv) (Mt 5,11-12). Na forma lucana, as categorias dos bem-
aventurados sdo quatro, trés com estrutura andloga as oito primeira de Mateus: “os
pobres”(ol Ttwyot), “os famintos”(ol Tewwdvteg), “os aflitos”(ol kAwlovtec) € uma

analoga a ultima de Mateus: “quando vos perseguirem” (pionowaiy) (Lc 6,20-23).

A essas classes de excluidos da sociedade se anuncia uma Boa Noticia: o fim da
situacdo atual de privacdo, sofrimento e tribulagdes. A consolacdo para os aflitos, a
exultacdo para os perseguidos, a abundancia aos famintos correspondem ao reino de
Deus, que é garantido aos pobres®.

Na origem da declaracdo de felicidade para os pobres, deve-se reconhecer o
anlncio inaugural de Jesus, que resume no simbolo do reino de Deus a
esperanca que percorre toda a histéria biblica, desde o éxodo até os profetas
do exilio. Deus se revela senhor porque tira da sua condigdo de escraviddo
“os pobres, os oprimidos do Egito e liberta os prisioneiros do exilio®.

Quando se fala de pregacéo da felicidade para os pobres, deve-se entender que a
categoria “pobre” engloba todos os excluidos da sociedade: os aflitos, os aprisionados e
oprimidos. Cabe ao rei ideal levar a efeito, em nome de Deus, “a justica” e o “direito”

em favor dos pobres e infelizes (Is 11,1-5; Jr 23,5; SI 72).

Quando Deus manifesta sua soberania ao mundo e a historia, os pobres podem
ser proclamados felizes, por serem, em primeiro lugar, os beneficidrios da intervencédo
eficaz e libertadora de Deus (Mq 4,6-7; SI 146,5-10). “As bem-aventurangas sdo o ponto
de chegada da historia biblica de esperanca para os pobres, que gravita em redor da

imagem do Reino e senhorio de Deus””.

As bem-aventurangas revelam que os excluidos sdo chamados felizes, embora

ainda permanecam a privacéao, o sofrimento e tribulac6es, porque Deus esta instaurando

> Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 112.
% FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 113.
2" FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 113.
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0 seu Reino no mundo, e, com isto, havera uma mudanca radical de valores e sera
excluida da terra a infelicidade. “O reino de Deus tornou-se proximo para os bem-
aventurados porque Deus, como soberano justo e poderoso, fez justica aos oprimidos e

defendeu os fracos”%.

4.4 Os milagres, sinais comprobatorios da proximidade iminente
do Reino

Formalmente, os milagres sdo sinais de que o reino de Deus se aproxima com
poder. Porém, ainda sem sua manifestacdo plena. “Enquanto sinais do Reino, os
milagres, antes de tudo, sdo: salvacdo, realidades beneficas e libertadoras frente a

9929

opressdo. Os milagres ndo sdo s6 salvagdo, mas estrita libertacdo””. “Os milagres,

sejam eles de curas fisicas ou mentais sao um meio de que Jesus se serve para anunciar

0 Reino de Deus e para torna-lo visivel e concreto™°.

E intrigante a carregada feicdo miraculosa das acbes de Jesus narradas nos
Evangelhos. O que significam e qual o alcance e a atuacdo concreta desses eventos,

também, sdo perguntas de quem se aproxima do texto biblico.

O nome de Jesus, em hebraico é Yehoshua, significa “Deus é a salvacdao. Mas,
pode significar, também, “Deus ¢ a cura”. Relatos das aptidGes de Jesus como agente
de cura sdo encontrados em todas as tradicGes a respeito dele.

Jesus anuncia a presenca do reino de Deus acontecendo na histéria. Agora
mesmo Deus atua, realizando a obra salvadora e libertadora. Jesus mostra 0s sinais
visiveis dessa acdo de Deus: cura dos doentes, expulsa os deménios, da assisténcia aos

pobres e acolhe aos excluidos e marginalizados.

As curas sao milagres do reino de Deus. As curas manifestam o Reino e falam
da sua presenca atuante. Os milagres de Jesus sdo lugares onde se constréi o reino de
Deus. “O milagre mostra que Deus convida a todos, mesmo os acometidos por doengas,

a participar do reino”®.

8 FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 113.

2 SOBRINO, Centralidad del reino de Dios em teologia de la liberacién, p. 481-482.
%0 NEVES, Jesus Cristo. Historia e fé, p. 141.

8 MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 67.
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Os milagres e a conversdo sdo inseparaveis do antncio da Boa-Nova®. Por meio
dos milagres, Jesus proporciona um ensinamento sobre o reino de Deus. “A presenca do
extraordinario que os milagres comportam é uma consequéncia do ministério de Jesus,

que busca devolver a saude e a dignidade ao excluido (por doenca, por debilidade)”33.

Jesus cura em dia de sdbado (cf. Mt 12,9-14 e par.) e p6e em crise a Lei judaica
que proibe expressamente qualquer tipo de atividade em dia de sabado, pois em face a
misericérdia de Deus e a exigéncia do Reino, 0 sadbado se torna relativo. Torna-se um

meio a servico do Reino.

Outra afronta de Jesus a Lei é o fato de curar o doente tocando-o (cf. Mc 1,40-
45). Pelo toque voluntario de Jesus e, depois, pela cura e a ordem de apresentar ao
sacerdote, leva-o a comprovar que o poder divino (0 Reino), mais uma vez, ignorou o

Cédigo de Pureza, excessivamente rigoroso®*.

E interessante perceber, na cura do leproso (Mc 1,40-45), que o milagre acontece
fora do Templo de Jerusalém e sem seus sacerdotes. Eles ndo podem fazer nada para

ajudar o leproso, mas s6 excomunga-lo quando atingido pela doenca.

Pelo gesto taumaturgico de Jesus, quer seja ele uma cura, quer uma libertacao,
0s protagonistas acham-se mobilizados pela pregacdo do reino de Deus®. Nos seus
gestos poderosos e salvificos, Jesus revela o senhorio de Deus em favor do homem que
se debate e suplica para sair da miséria e da limitacdo. Mas este poder era, por alguns,
percebido com desconfianca:

E também por causa desses gestos poderosos e perigosamente significativos
no contexto religioso e politico palestinense dos anos 30 que Jesus se tornou
suspeito de heterodoxia religiosa e acabou sendo condenado como pretenso
“rei dos judeus™.

A total libertacéo e realizacdo plena do ser humano, continuamente ameacadas e
comprometidas pela miséria e pela morte, sdo prefiguradas pelos gestos poderosos de
Jesus em favor dos excluidos e marginalizados. Estes gestos, porém, seriam promessas

ndo cumpridas, sempre que ndo fosse superada, definitivamente, a limitagdo presente na

%2Cf. MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 31-33.
% MENDONCGCA, A construgdo de Jesus, p. 75.

% Cf. MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 67.

% Cf. FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 153.

% FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 154.
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natureza humana e ndo ficasse satisfeita a necessidade de uma vida plena, feliz e
abundante (Jo 10,10).

4.5 Os primeiros destinatarios da Boa-Nova do Reino

O reino de Deus é “a ultima vontade de Deus para este mundo™’. Os
destinatarios primeiros deste Reino sdo as vitimas, as pessoas fragilizadas e todas
aquelas que o presente exclui. Esses sdo 0os bem-aventurados do Reino. O futuro é deles;
de todas as pessoas as quais o controle da vida é tirado. Deus as acolhera em suas méaos
amorosas e serdo sujeitos principais em seu Reino. Um Reino que ja €, embora ndo seja

ainda em plenitude.

4.5.1 A predilegdo de Deus pelos pobres
A implantacdo do reino de Deus se pretendia ser “Boa-Nova” e acgdo de

esperanca para o Israel oprimido, tinha que comecar por onde estava a base desse povo
humilhado, ou seja, os pobres®. Essa foi a estratégia de Jesus: ir ao encontro do povo
que estava desorientado, sofrendo e necessitado de sanagdo e transformacdo de sua
realidade.

Na Palestina do primeiro século, os que se autodenominavam “justos” (fariseus,
saduceus etc.) diante de Deus, diziam que os pobres eram no fundo culpados de sua
pobreza porque desobedeciam as leis, ou seja, ndo faziam a vontade de Deus. Quanto as
elites dominantes, estariam em situacdo privilegiada, justamente porque, ao contrario
dos pecadores, eram observantes da lei, do ponto de vista meramente legal, e estavam

em ‘“conformidade com a vontade de Deus”. Jesus desarma esse raciocinio.

Ao questionar a lei e acolher, em nome de Deus, aqueles que eram
marginalizados, coloca o relacionamento das pessoas com Deus sobre outras bases e tira

da elite dominante a possibilidade de legitimar a sociedade dividida em nome de Deus.

Jesus suscita a fe dos pobres e oprimidos, desperta a esperanga nos
desesperancados e os impele a confiar no futuro que ja comeca a irromper. Ser 0s

primeiros destinatarios do Reino é um privilégio dos pobres, justamente por ser pobre,

% SOBRINO, Cristologia Sistemética, p. 576.
%8 Cf. VIDAL, Los trés proyectos de Jesus, p. 185.
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cujo fundamento n&o esta nele, mas no amor de Deus com respeito a ele**. Deus possui

uma predilecdo pelos mais fracos e excluidos. Amar o pobre faz parte do querer divino.

Jesus, em sintonia com a genuina tradicdo profética’®, anuncia um Reino que se
faz presente & medida que os excluidos s&o atingidos pela ac4o salvadora de Deus*'. Em
Mateus 25,31-46, onde se narra a realizagdo escatologica do Reino, Jesus se identifica,
com os famintos, sedentos, estrangeiros, enfermos, presos, afetuosamente, denominados

de “um dos menores dos meus irmaos”.

Onde os pobres forem evangelizados e amados, ai acontece o reino de Deus.
Como bem salientou Carlos Mesters, “os excluidos e os marginalizados deviam ser

acolhidos, novamente, dentro da convivéncia e, assim, sentir-se acolhidos por Deus”*.

Nas bem-aventurancas, Jesus ressalta a predilecdo de Deus pelos pobres, por ele
abencoados. Por isso, eles se constituem em lugar privilegiado da presenca de Deus e
séo identificados com o Cristo pobre. Os pobres tornam-se, assim, presenca que reflete
a realidade do reino de Deus, a medida que expressam a presenca de Cristo e vivem a
esperanca no reino de Deus. Esta predilecdo de Deus pelos pobres, revelada por Jesus,
0s constitui povo de Deus, portador de esperanca de salvacéo e libertacdo. Os pobres,
como parcela do povo de Deus, apresentam caracteristicas muito singulares, que 0s
tornam sinais da presenca do Deus que age em favor dos deserdados. Neste sentido, 0s
pobres, como povo de Deus, atualizam, por sua relacdo de proximidade com Jesus e

com o Reino, a figura veterotestamentéria do servo de Javé*.

Os “pobres” sdo proclamados felizes, pelo mesmo motivo pelo qual o reino
de Deus lhes pertence: porque Deus toma a peito a sorte deles. Em suma, o
“reino de Deus € para os pobres”, ndo por terem titulos ou qualidades

% Cf. LIBANIO, A redescoberta do Reino na Teologia, p. 55.

“0 A tradicdo profética seguia a cultura do Antigo Oriente Préximo, que dizia que era a funcdo do rei
garantir a protecdo daqueles que eram considerados desvalidos e excluidos pela sociedade, dentre esses
estavam: os fracos e os pobres. Cuidar dos fracos e pobres era a principal fungéo do rei. A base da ética
do cuidado dos pobres e desvalidos era a conviccdo comum de que os deuses tinham uma atengdo toda
especial para com eles (cf. LOHFINK, Option for the poor, p. 15).

1 Cf. LIBANIO, A redescoberta do Reino na Teologia, p. 55.

*2 MESTERS, Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Caminhamos na estrada de Jesus. O Evangelho
de Marcos, p. 121.

* 0 conceito de servo se define relacionalmente por oposicdo a senhor. Designar-se a si mesmo ou ser
chamado por alguém de servo de Deus, no Antigo Testamento, ¢ “consequéncia natural da concepgao de
Deus como Senhor” (WESTERMANN, SIERVO, in: JENNI; WESTERMANN, Diccionario teoldgico
manual del Antiguo Testamento, p. 239-261).
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especiais que os recomendem junto a Deus, mas porque Deus ¢é “justo”, isto
é, liberta e salva os que estdo precisando™.

O antuncio de Jesus de que o “reino de Deus ¢ dos Pobres” (Mt 5,3// Lc 6,20) ¢
“Boa Noticia” para os desvalidos na terra, pois, a partir de agora, com a irrupgdo do
reino de Deus. Podem contar, de forma mais perfeita, com o amor gratuito e salvador de

Deus.

4.5.2 As criangas tém lugar privilegiado (Mt 19,13-15)
Algumas criangas sdo apresentadas a Jesus, para que lhes imponha as méos.

Provavelmente, alguns pais levaram seus filhos para que Jesus os tocasse, sabendo que
realizava curas. Quem sabe conseguiria também impedir que lhes acontecesse algum
tipo de mal. Talvez um pedido beirando a supersticao.

No contexto historico, a cena das criangas mostra a atitude bondosa e ndo
convencional de Jesus; o toque de suas maos valerd como uma bén¢do. Em
ambos circula uma mutua corrente de simpatia. Jesus vé sua filiagdo refletida
nelas e as aproxima, ultrapassando sua inconsciéncia. No contexto literéario,
equivale a uma acdo simbdlica: as criangas encarnam espontaneamente a
atitude fundamental para entrar no reino de Deus. N&o tém que confessar
seus pecados como o publicano, mas ndo alegam méritos como os fariseus;
sua fraqgeza as leva a confianca e ao abandono (SI 131,2) e ao louvor singelo
(S18,2)™.

No mundo antigo, as criangas eram reverenciadas e queridas, pois eram as
continuadoras da linhagem familiar e davam certa seguranca na velhice dos pais.

Porém,quando eram novas, ndo possuiam nenhum poder ou privilégio.

Quando afirma que os destinatarios do Reino sdo as criangas, Jesus esta
ressaltando que sdo as pessoas que “ndo tém poder proprio, nem direitos, nenhuma

%8 somente podem contar com Deus. Depois,

reivindicagdo possivel a tal heranga
abengoa e abraga as criancas e afirma que “delas ¢ o reino de Deus” (Mc 10,14). Jesus
leva os discipulos e, também, os pais a darem um salto qualitativo: passar da fé ingénua
a fé madura. Jesus deixa claro a todos, a comegar pelos discipulos, que as criangas,

sempre, terdo um lugar privilegiado no reino de Deus.

* FABRIS, Jesus de Nazaré, p. 113.
* ALONSO SCHOKEL, Biblia do Peregrino, p. 2516.
** MALONEY, Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 81.

141



Porém, a atitude de Jesus ndo bate com os esquemas da época. Num gesto de
carinho que vai além do que Ihe foi pedido, impbe as maos sobre as criancas e vai

embora®’.

4.6 A demora da chegada do Reino

Quando rogamos na oragdo do Pai N0sso: éA6étw 7 Paoiieie oov, “Venha o teu
Reino” (Mt 6,10), fica claro que aguardamos a manifestacdo escatologica de Deus no
futuro. “Jesus anunciou o reino de Deus, mas, em lugar deste, veio a Igreja”. Esta frase
de A. Loisy, sem divida incomoda para os cristdos, se tornou célebre®®. Poderia ser,
tranquilamente, desconsiderada se quisesse insinuar que a Igreja se entende como
substituta do reino de Deus. No entanto, Loisy coloca em xeque um problema crucial
para a comunidade primitiva: vivia-se na expectativa do fim iminente e da chegada do
Reino. Jesus Cristo voltaria em breve, com toda a sua gldria, para acolher sua
comunidade e inaugurar a soberania de Deus®. Entretanto, anos se passaram sem que
esta esperanca se cumprisse. A comunidade primitiva comeca a se perguntar sobre
como entender essa demora, € como reagir a isso. A luta com esse problema deixou

profundas marcas nos escritos do Novo Testamento™.

Uma marca da decepc¢do da ndo chegada do Reino pode ser observada em 2 Pe
3,4: “Onde esta a promessa de sua vinda? Desde a morte de nossos pais tudo permanece
como no principio da criagdo”. A renovagao radical (cf. 2Pe 3,13; Ap 21,1), a libertagao
prometida pelo Evangelho (Rm 8,18-30), por que n&o acontecia?

A fé cristd mostrou ndo depender do pronto atendimento de sua expectativa®’.
Ela foi capaz de esperar o tempo de Deus, ciente de que ndo lhe competia saber “a
respeito daquele dia ou daquela hora” (Ilepl 6¢ Thg MUEPRG ekelvng 1) Thg Wpag 00GELG
oider) (Mc 13,32). Ainda que o advento do Reino sofresse atraso, a esperanga nao se
frustraria. Cumprir-se-ia, por ocasido da ressurreicdo dos mortos. Por isto, Paulo pode

tranquilizar a comunidade de Tessal6nica, afligida com a ocorréncia de alguns casos de

7 Cf. VITORIO, Mateus, p. 82.

*8 Exegeta critico, catélico (1857-1940), em sua obra: L Evangile et L’Eglise. Apud C. BOFF, Sinais dos
Tempos, p. 32.

* Cf. Mc 13,313; 1Cor 15,23-24; 2Ts 2,1-12; 1J0 2,28 etc.
%0 Cf. LEPARGNEUR, A protelagdo da parusia no inicio da secularizacio do cristianismo. p. 3-5.

*1 A afirmacdo de A. Schweitzer, dizendo ser a historia da cristandade mais do que a histéria da demora
da parusia é descabida e exagerada (SCHWEITZER, Geschichte der Leben Jesu Forschung, p. 407).
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morte entre seus membros. Ndo se encontravam, de modo algum em desvantagem, 0s
que porventura vinham a falecer antes da parusia de Cristo (1Ts 4,13-18). O que dava
esta certeza ao apodstolo era o fato de acreditar que Deus “ndo nos destinou para a ira,
mas para alcancar a salvacdo mediante nosso Senhor Jesus Cristo” (1Ts 5,9). As
preocupacOes relativas a sorte dos mortos, portanto, se revelavam infundadas. Esta
conviccao, a certeza do amor de Deus em Cristo (Rm 8,38-39), desagravava o problema
da demora da parusia e Ihe tirava o carater angustiante. Deus haveria de cumprir suas

promessas. A Cruz e a ressurreicdo de Cristo as asseguram (cf. At 4,2; Rm 5,6).

A esperanga pelo reino de Deus continuou viva através dos séculos. Ela ndo
pode ser abandonada. Encontrava-se por demais enraizada no Evangelho, perfazendo o
especifico do anuncio jesuanico (Mc 1,15; 4,26) e expressando algo muito proprio da
pregacdo da Igreja.

A escatologia cristd ndo se resume numa esperanca individual e p6s-mortal, nem
tampouco, tem como objetivo primeiro a beatitude pessoal numa nova forma de
existéncia®®. Por mais que a esperanca pela ressurreicdo dos mortos seja importante, se
encontra inserida numa expectativa mais abrangente, onde Deus assumira o pleno
governo do mundo e fara novas todas as coisas (Ap 21,4-5). Ressurreicdo dos mortos,
libertacdo de todos os males (Mt 6,13), a converséo da tristeza em alegria, a satisfacéo
dos que tém fome e sede de justica (Lc 6,21) — tudo isto esta implicito na vinda, do

reino de Deus. Com ele, vem a salvacdo do mundo.

o=

4.7 0 paradoxo do “ja” e do “ainda nao” do reino de Deus

O ensinamento de Jesus sobre a vinda do Reino levou os estudiosos a inUmeras
interpretagdes diferentes. Alguns acrescentam que Jesus acreditava na vinda futura,
porém, iminente, do Reino. O reino de Deus é uma realidade dificil de ser definida. Para

alguns é uma realidade futura. Para outros, ja se estabeleceu na histdria.

John Stott afirma que, para o cristianismo do Novo Testamento, é fundamental a

%3 entre o passado e o

perspectiva de que nos estamos vivendo “tempos intermedidrios
futuro, entre a primeira e a segunda vinda de Cristo, entre o que foi feito e 0 que resta

por fazer, entre a realidade presente e o destino futuro, entre o Reino que veio e 0 Reino

52 Cf. BRAKEMEIER, O Reino de Deus e Esperanga Apocaliptica, p. 7.
53 Cf. STOTT, Ouca o Espirito, ouga 0 mundo, p. 421.
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que vira, entre o “ja” em relagdo a instauracdo do Reino e o “ainda nao” da sua

consumacao.

Para Albert Schweitzer, Jesus esperava a consumacao do Reino durante sua vida
e ficou desapontado quando isto ndo aconteceu. Reagindo, C. H. Dodd sugeriu uma
“escatologia realizada”, na qual todas as expectativas escatologicas teriam se realizado
em Jesus. Segundo ele, ndo ha, no ensinamento de Jesus, nada mais claramente original
do que a declaracdo de que o reino de Deus esta aqui. Uma esperanca havia se tornado
realidade! O papa Bento XVI afirma que o Sermdo da montanha é “escatoldgico”, se
quiser, no sentido de que o reino de Deus ¢é percebido “na sua vinda”. Assim, é
perfeitamente possivel falar de uma escatologia “em processo de realizagio™. A
interpretacdo de Dodd, porém, ndo foi convincente. Contra ela estd o fato de que a

maioria das palavras sobre o Reino, nos Evangelhos, remete ao futuro.

Para J. Moltmann®>, por sua missdo e ressurreicdo, Jesus fez entrar na histdria o
reino de Deus. E o Reino, como futuro escatoldgico, tornou-se um poder que determina

o0 presente. O reino de Cristo remete para o reino de Deus.

Para W. Kasper®, o centro e o horizonte da pregacéo de Jesus é a Boa-Nova do
advento do reino de Deus. Jesus anunciou e fez os discipulos anunciarem um Reino que

ja esté presente, mas invisivel aos olhos dos seus antagonistas.

Para J. P. Meier®, o reino de Deus constitui o centro do andncio de Jesus. A
mensagem do reino de Deus é indissociavel da pessoa de Jesus. Os ditos de Jesus

projetam o Reino em direcdo ao futuro.

Paulo e outros cristdos primitivos esperavam o0 Reino para um futuro préximo,
iminente até. Em 1Ts 4,13-18, Paulo pode ter tido uma visdo de “fim do mundo”,
quanto a vinda do Senhor, imaginando que ele, e todos os outros seguidores que ainda
vivessem, seriam arrebatados para as nuvens, junto com 0s mortos, ao encontro do
Senhor. “E possivel que Paulo tenha se equivocado, seriamente, com relagio ao

ensinamento de Jesus™. Se assim foi, parece que Paulo tenha confundido os detalhes

* RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 188.

% Cf. MOLTMANN, L’Eglise dans la force de I’Espirit, une contribution a 1’écclesiologie messianique,
p. 254,

*® KASPER, Le Dieu des chrétiens, p. 211.
S MEIER, Um judeu marginal, p. 353-426.
%8 Cf. FORWARD, Jesus, p. 88.
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de uma vinda iminente do Senhor com a realidade dessa vinda. O mais provavel é que
Jesus acreditasse que sua obra fosse resgatada por Deus, quando o Reino fosse
instaurado. Porém, para nés, sempre fica uma lacuna, sobre o que Jesus quis dizer

quando falou do reino de Deus.

4.8 A Igreja como tardanca do reino de Deus
No inicio do capitulo, citamos a frase irdnica de Loisy, dizendo que Jesus pregou
0 Reino e o que veio foi a Igreja. Agora podemos ver que a Igreja exerce, com toda a

justica, o revezamento da pregacdo de Jesus.

A Igreja é chamada a dupla tarefa de anunciar e significar em palavras e
gestos o Reino, especialmente pela predilecdo pelos pobres, e de reconhecer a
presenca do Reino em todos os lugares em que os pobres sdo evangelizados,
libertados™.

A Igreja auténtica existe como a concretizacdo do reinar de Deus e ndo pode
existir desvinculada deste Reino. E na vida da Igreja — novo povo de Deus — que 0
reinar de Deus tem forma e exercicio. A Igreja é o agrupamento dos cidaddos do Reino.

O reinar de Deus na vida humana cria a comunidade, a Igreja.

A Igreja € uma antecipacéo, no tempo, do mundo vindouro. Ela estd no mundo,
mas ndo faz parte do mundo. Sua esséncia e sua missdo devem ser entendidas a luz do
Reino, presente e atuante nela. A Igreja ¢ vista em relagdo com o “cumprimento do
mistério escondido desde séculos na mente de Deus” (Cl 1,16; Ef 3,3-9; 1Cor 2,6-10),

que nds denominamos de reino de Deus.

A Igreja, porém, ndo é o reino de Deus no agora de nossa histéria®®. Se assim
fosse, ela estaria isenta da necessidade de reforma institucional e sua misséo consistiria
em arrebanhar todos para dentro dela para que se salvassem. O fato da Igreja ndo ser o
Reino, ndo significa que ele ndo esteja presente e atuante no seio da Igreja. O Reino esta
presente na Igreja e sua presenga a conserva e a mantém viva. Podemos dizer que a

Igreja é o resultado da presenca do Reino no mundo.

O Reino €é anunciado ao mundo pela Igreja. Ndo pode haver Reino sem Igreja
(comunidade dos que reconhecem a acéo de Deus) e nem Igreja sem Reino. Isso porque

Jesus ligou o reino de Deus, que primeiramente era privilégio do povo de Israel, a

% LIBANIO, A redescoberta do Reino na Teologia, p. 53.

% O Vaticano Il exprimiu isso na Lumen Gentium, n. 5 e novamente reafirmou na Gaudium et Spes, n. 45.
Essas afirmacfes do Magistério vém sanar um sério equivoco eclesioldgico pré-Vaticano Il, segundo o
qual a Igreja se identifica com o reino de Deus aqui na terra.
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comunidade de seus discipulos. Esse novo povo de seguidores de Jesus da continuidade
ao povo veterotestamentario. Sdo sinais visiveis da intencdo de Deus e portadores de

salvacgéo divina.

A Igreja, enquanto tardanca do Reino €, primordialmente, uma Igreja servidora,
e seu servico deve estender-se a toda a humanidade, em especial em favor dos pobres.
Sua missdo principal consiste em anunciar em palavras e gestos a predilecdo pelos
pobres e denunciar tudo o que fere a sua dignidade. Consiste em fazer aquilo que Jesus

fez, enquanto ele ndo chega, para que, chegando, encontre-nos vigilantes e atuantes.

A lIgreja é a intérprete da mensagem do Reino, sem ela, a mensagem corre 0
risco de se tornar uma mera ideologia, menos uma Boa Noticia, um Evangelho de Deus

para 0s homens.

O Reino esta presente também fora da Igreja. A missdo da Igreja é servir ao

Reino, e nio, tomar seu lugar®.

4.9 Conclusao
Jesus ndo pregou 0 messianismo, mas, sim, o reino de Deus. O reino para Jesus é

uma realidade concreta, presente e atuante na histéria da humanidade.

O Reino é explicado por Jesus por meio de pardbolas que partem da vida
concreta e levam a perceber a vida em outra dimensdo totalmente nova. As pardbolas
sd0 um convite a tomar uma posicdo sobre a pessoa, as palavras de Jesus e ao seu

Reino.

Nesse Reino que se inaugura com Jesus, 0s excluidos e marginalizados sdo os
seus destinatarios. Aos esquecidos da sociedade Jesus chama de bem-aventurados (Mt
5, 1-12) porque o Reino é primeiramente deles. A pregacdo de Jesus anuncia uma
mudanca radical de valores que extirpara definitivamente a infelicidade sobre a terra.
Sera um Reino solidario onde Deus se torna préximo e faz justica aos oprimidos e

marginalizados.

A partir dos milagres e parabolas de Jesus percebemos que ele anunciou o reino
de Deus como realidade histérica e teoldgica a vir, a acontecer, mas nunca definiu tal
realidade. Por reino de Deus, Jesus esperava a vinda efetiva do novo tempo téo esperado

pelos judeus apocalipticos. Jesus afasta-se do nacionalismo judaico dos saduceus, do

61 Cf. FUELLENBACH, Reino de Deus, p. 744.

146



nomismo dos fariseus, da politica dos zelotas, e pede aos judeus que pensem em Deus e

no seu Reino de uma maneira nova (convers&o).

A tardanca do Reino ndo deve ser para o seguidor de Cristo motivo para
desanimar, mas, sobretudo, momento oportuno para elevar a Deus a suplica esperangosa

para que ndo tarde a vir o Reino, como bem expressa a oracdo do Pai Nosso (Mt 6,10).

Por fim, verificamos que a lIgreja, novo povo de Deus, surge como a
concretizacdo do reinar de Deus. Na Igreja o reinar de Deus ganha forma bem concreta.
A Igreja é antecipacdo, no tempo, do mundo que ha de vir. HA& uma profunda
identificacdo do Reino anunciado por Jesus com a Igreja (comunidade de discipulos e
continuadora da obra de Jesus). A Igreja visibiliza o sentido mais profundo do Reino
anunciado por Jesus, o servico. A missdo da Igreja é servir a0 Reino e aos seus

destinatarios (pobres, criancas etc.).
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5 O reino de Deus e a “conversao pastoral” da Igreja na

América Latina

Apresentamos neste capitulo algumas sugestGes para aprofundar, a luz da
atualidade, a dimensdo comunitaria e eclesial da exigéncia de conversdo em vista do

reino de Deus.

5.1 Arealidade latino-americana

A realidade latino-americana clama pelo reino de Deus. A realidade injusta de
pobreza em que vive a maioria dos seres humanos clama por mais qualidade de vida,
por justica e libertacdo.

Em nossa realidade latino-americana, existem povos injustamente crucificados e
oprimidos e que tém esperanca e sede de vida digna e plena. A situacdo atual nos leva a
constatar que ndo difere muito daquela realidade na qual surgiu a nocédo de reino de
Deus. Por isso, a realidade histdrica hodierna faz com que o reino de Deus seja, hoje,
mais Util que outros conceitos para elaborar teologicamente a realidade. A realidade
latino-americana clama pela vinda do reino de Deus. O pensar teol6gico surge nessa
realidade de injustica e opressdo como foco de luz que ilumina a realidade para
compreender a Revelacdo de maneira adequada, percebendo na realidade de tantos
crucificados a presenca do “reino da Vida” que desmascara as agdes perversas do anti-

reino, o mundo de pecado®.

A partir da década de 60, inicia-se, na América Latina, novo modo de pensar a
Teologia, mais contextualizado e inserido na realidade singular latino-americana. Esse €
o “novo” modo de se fazer teologia na América Latina. Grandes nomes foram
despontando como Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo, Carlos Mesters, Jodo Batista
Libanio, Ignacio Ellacuria, Leonardo Boff etc. Cada um deu sua importante
contribuicdo ao repensar teoldgico e, com isso, cresce cada vez mais a reflexdo

teoldgica sobre o reino de Deus e 0s pobres. Sobrino concebe o reino de Deus a partir da

! Cf. SOBRINO, Centralidad del Reino de Dios en la Teologia de la Liberacion, p. 474.
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articulagdo entre reino de Deus e pobres® Para ele, a vida cristd centrada no Deus da
vida supera a dicotomia, o dualismo e possibilita o servico profético em favor do Reino.
Ele mergulha nas tensdes entre fé e vida que orientam a préxis cristd. O Deus do Reino

se dirige de modo prioritario ao mundo dos excluidos e empobrecidos.

Morrer crucificado, no contexto latino-americano, ndo consiste em simplesmente
morrer, mas em ser morto. Para Sobrino, sobreviver constitui a maior dificuldade e a
morte lenta, o destino mais préximo®. Sobrino se pergunta: “Como conciliar o paradoxo

. . o, . 4
‘o senhorio de Cristo’ € a miséria nesse mundo?””.

A pobreza desumaniza ricos e pobres. Aos pobres traz toda sorte de caréncias.
Desestruturam a vida emotiva, as relagdes de alteridade. Impede a vocacdo essencial do
ser humano de desenvolver-se e expandir a capacidade de ir além do instinto de
sobrevivéncia. Leva-os a violéncia contra os mantenedores da miséria. A0S ricos

desumaniza, ao considerar os pobres incapazes, desqualificados socialmente”.

A partir da constatacdo da realidade desumana e das diversas exclusfes que
recaem sobre os pobres latino-americanos, vamos observar alguns sinais da presenca
salvadora de Deus nessa realidade e do seu reino, com a predilecio especial pelos mais

necessitados de sua ternura e compaixao.

5.2 A Igreja latino-americana ante a realidade dos pobres

Como a Igreja latino-americana vé a realidade do pobre na América Latina? O
que significa trabalhar pela justica em nome do amor solidario com 0s povos
oprimidos? Como colocar a servi¢o da justica e da promocdo humana as capacidades

intelectuais, religiosas, cientificas e tecnolégicas?®

Os pobres sao os reveladores do rosto de Deus desfigurado pela injustica social,

opressdo que ndo podem ficar sem “um grito de basta”. A Igreja precisa ser para esse

2 Cf. SOBRINO, Jesus, o Libertador, p. 33.

3 Cf. SOBRINO, A Fé em Jesus Cristo, p. 13.

* SOBRINO, A Fé em Jesus Cristo, p. 18.

> Na obra sua obra intitulada Francisco de Assis: Vigor e ternura o tedlogo Leonardo Boff comenta que
os governos dos paises latino-americanos, controlados pelas classes dominantes, brutalizadas em seus
sentimentos de humanidade, desconsideram em seus planejamentos econdmicos, culturais, urbanos,
sanitarios, 0os pobres que constituem a maioria desses paises. Além disso, qualquer organizacdo e
movimento de pobres sdo logo controlados e reprimidos com brutal violéncia. Tal situacdo gera certa
ojeriza e traz pavor a sociedade: os pobres se apavoram pelas continuas ameagas que sofrem, os ricos com
0 medo da revolta vingativa por parte dos pobres (cf. BOFF, L., Francisco de Assis, p. 68-69).

¢ Cf. SOBRINO, O Principio Misericérdia, p. 25-27.
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povo, sem muita expectativa de vida e desesperancado por dias melhores, a anunciadora
de uma Boa Noticia, que hd mais de dois mil anos, pela primeira vez, ecoou na boca de
um pobre de Nazaré, chamado Jesus que diz: “Bem-aventurados vés, os pobres, porque
vosso ¢ o reino de Deus” (Lc 6,20). A Igreja, enquanto discipula de Cristo, deve
reproduzir no mundo a mesma pratica de Jesus para credibilidade de seu andncio.
Segundo Neutzling, reproduzir a pratica de Jesus consiste em “dar testemunho do amor
do Pai por todo ser humano através do histdrico, conflitivo e preferencial amor pelos

pobres”7.

O Documento de Puebla afirma que

0s pobres se situam em condi¢do desumana de sobrevivéncia, clamando por
dignidade, por direitos fundamentais, por relagdes igualitarias na sociedade e
por mecanismos de participacdo mais efetivos. Esse clamor eleva-se até o
coracgdo de Deus (cf. DP 27-70).

“O pobre nasce inserido num sistema social no qual, estrutural e historicamente,
foi-lhe tirada a capacidade de vestir-se, alimentar-se e desenvolver-se fisioldgica,

8 Na atual sociedade de consumo em que nossa

psicoldgica e intelectualmente
economia se encontra mergulhada, o valor do ser humano esta baseado “no seu saldo
bancario”. O poder aquisitivo ¢ quem dita o padrdao social e dd a dignidade a pessoa.
“Eu valho quanto posso produzir e adquirir”. A competitividade do mercado de trabalho
tambeém é muito excludente: seleciona os melhores e exclui os demais. Neste contexto, a
pobreza como caréncia de condi¢bes para produzir e reproduzir a vida, com 0 minimo
de dignidade humana, torna-se, inegavelmente, a chaga mais dolorosa da histéria
humana. Os pobres, sem 0s meios necessarios para sobreviver, ndo sdo produto do

acaso, mas, sim, gerados por estruturas econémicas, sociais e politicas injustas (DP 30).

O episcopado latino-americano assume a dor e os sofrimentos de milhares de
vitimas da historia. Lembra que “existem muitos estudos sobre a situacdo do ser
humano latino-americano. Neles se descreve a miséria que marginaliza grandes grupos
humanos em nossos povos. Essa miséria, como fato coletivo, se qualifica de injustica
que clama aos Céus” (DM 1). Puebla recorda: “O mais devastador e humilhante flagelo
é a situacdo de pobreza desumana em que vivem milhdes de latino-americanos” (DM
29). Os rostos dos “filhos e filhas de Deus” sdo criancas machucadas pela pobreza,

jovens frustrados em situagdes infra-humanas, camponeses explorados, operarios mal

"NEUTZLING, O Reino de Deus e os Pobres, p. 104.
® FENGER, Pobreza, p. 708.
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remunerados, desempregados... (cf. DP 32-39). E o documento conclusivo de Santo
Domingo, em 1992, amplia esses rostos, como sinal de que a familia humana néo esta

avangando, mas retrocedendo.

Seguindo a tradicdo presente em Medellin, Puebla e Santo Domingo, o
Documento de Aparecida, em 2007, destaca os rostos sofredores da América Latina
(DAp 407-430). Ele reconhece nos injusticados as “fei¢des sofredoras de Cristo” (DP

31) e a atitude de misericordia prevalece sobre o sacrificio (cf. Os 6,6; Mt 9,13).

A realidade sofrida da América Latina levou os tedlogos e a Igreja a uma
reflexdo teoldgica sobre a pobreza®. A partir da Escritura, repensou-se o significado do
termo pobre e a concesséo do reino de Deus em favor deles. Medellin interpreta:

“Cristo ndo s6 amou os pobres, sendo que ‘sendo rico se fez pobre’, viveu na
pobreza, centralizou a missdo no anuncio aos pobres em vista da libertagéo e
fundou a Igreja como sinal desta pobreza entre os homens” (DM 6).

5.3 Algreja Povo de Deus e o Reino

Na América Latina, os pobres, os encarcerados, os marginalizados, 0s
desempregados, os sem-terra, 0s indios etc. devem ser vistos, ndo apenas como 0S
destinatarios do Reino, mas também como seus protagonistas, representantes

qualificados de Deus no mundo. Sao o Povo da Nova Alianca. Sdo o Povo de Deus!

O fio condutor deste capitulo teolégico-pastoral é a compreensédo da Igreja como
Povo de Deus, cuja meta é o Reino (LG 9b). Em funcdo de sua origem em Deus e de
sua meta, que é o Reino, o povo latino-americano é profundamente missionario (AG
2a). A missdo ndo é uma acdo de individuos isolados egoisticamente, mas o empenho de
um povo do qual Deus se torna proximo e alia-se a ele para que possa realizar seu
projeto de amor interrompido pelos poderes da morte que, na América Latina, sdo

gritantes (fome, pobreza, violéncia, descaso politico etc.).

O povo de Deus da Nova Alianca, a Igreja, € povo de todos os povos e culturas.
A sua missdo é a reconstrucdo do projeto original de Deus através da restauracdo do
rosto desfigurado do mundo (LG 8c). As razbes de esperanca desse Povo da Nova
Alianca sdo o nucleo de sua proposta missionaria: a constru¢do de um mundo novo “a
caminho do Reino definitivo” (DGAE 2003-2006, p. 5)

% Cf. GUTIERREZ, Beber em seu préprio pogo, p. 148.
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O Concilio Vaticano Il, sabiamente, retoma essa perspectiva biblica, ao
descrever a Igreja como “Povo de Deus” (LG 2). Esse novo Povo de Deus ¢ constituido
por todos os povos e nagdes e tem uma missdo para toda a humanidade (LG 13a). Essa
universalidade ¢ um corretivo contra o pluralismo relativizante da pés-modernidade e
contra qualquer etnocentrismo ou racismo. A universalidade do povo de Deus aponta
para o fato de que ninguém esta excluido do Projeto de Deus. A soma da humanidade se
torna o povo escolhido por Deus (cf. GS 45).

5.4 Por uma praxis pastoral reinocéntrica centrada na
missionariedade

O conceito de reino de Deus carece ser mais bem explicitado na reflex@o
teoldgica brasileira. No ambito da teologia neopentecostal, percebemos o surgimento de
uma teologia da prosperidade, ao mesmo tempo utilitarista e alienante. Diante dessa
realidade complexa, percebemos a total auséncia de uma teologia pastoral que preconize
os valores do reino de Deus e a sua expansdo no mundo. Quando os valores do Reino
ndo sdo compartilhados e vivenciados, tem-se a ideia de que a conversdo se da apenas
no coracdo, deslocando, assim, qualquer iniciativa dos cristdos de serem instrumentos

do reino de Deus para a transformagéo da sociedade e sua estrutura pecaminosa.

A base para uma praxis pastoral que tenha como elementos o seguimento de
Jesus e o reino de Deus passa por alguns pontos. Esses pontos foram elencados no
Documento de Aparecida. Quando o0 Documento trata do “Projeto Pastoral”, ressalta a
necessidade de uma Pastoral Social estruturada, organica e integral, como presenca
profética e servical da Igreja no mundo. Reforca a atencdo que se deve ter a pastoral
urbana, que se adeque ao estilo proprio da vida urbana, e a busca de um novo modelo
eclesial, com paroquias estruturadas em rede de comunidades e grupos que favorecam a

comunhéo e participagao de todos.

O nosso grande desafio no campo da pastoral € mudar de uma pastoral de
manutencdo, meramente sacramentalista, para uma pastoral missionaria, centrada no
reino de Deus, por isso, reinocéntrica. Precisamos amadurecer nossa fé eclesial. Crer em
Jesus Cristo é facil. A leitura da Biblia e a Catequese nos levam a crer em Jesus Cristo.
Mas somente a fé em Jesus Cristo ndo basta. Temos que alcangar ndo somente a fé “em”
Jesus Cristo, mas ousar ter a fé “de” Jesus Cristo. O que significa entdo ter a fé “de”

Jesus Cristo? Ter a fé de Jesus Cristo significa ser sensivel as necessidades dos pobres e

152



dos excluidos e lutar contra as injusticas que tolhem a liberdade e a dignidade do ser

humano.

A catequese tem um importante papel a desempenhar na formacdo das
consciéncias dos futuros agentes de pastoral e pastores da Igreja. Ela, enquanto escola
de formacdo de discipulos missionarios de Cristo, precisa procurar cada vez mais ser
uma catequese reinocéntrica, onde ensine o cristdo, desde a mais tenra idade, a adquirir

os valores do Reino.

5.5 Arenovacao estrutural da Igreja e a conversao pastoral

O Documento de Aparecida cunhou a expressao "conversdo pastoral”. Todos sdo
chamados a buscar esta atitude de conversdo pastoral. Por isso, 0 novo de Aparecida, na
verdade, j& ndo é tdo novo assim, uma vez que faz resplandecer aquilo que o Concilio
Vaticano Il ja havia falado, sobre o sacerdécio comum dos fiéis (LG 10; 32). Ou seja,
pelo Batismo, todos fazem parte do sacerddcio de Cristo e séo, por isso, de certa forma,

co-responséveis pela vida eclesial'°.

A constatacdo de que a vida da Igreja em nosso continente esta amparada em
estruturas "caducas”, envelhecidas, leva a necessidade desta conversdo. Chamada a
missionariedade, a Igreja, através de seus pastores e fiéis, percebe-se ainda muito

estatica, fazendo meramente pastoral de conservacdo, profundamente sacramentalista.

E quais seriam estas "estruturas caducas"? Elencamos aqui algumas que, a nosso
ver, precisam de renovacao, pois ndo ha mudanca eclesial sem mudancas de estrutura™:
a) acomodacao geral na Igreja, por meio da "pastoral de manutencdo”, ou seja, manter o
gue nos temos, sem preocupacdo missionaria;

b) clericalismo, que abafa a atuagdo dos leigos e o surgimento de novos carismas na
Igreja;
¢) modelo de pardquias, enquanto "feudos"”, sem compromisso maior com a pastoral

organica e sem atender as novas periferias, que surgem nos centros urbanos;

19 5 catecismo da Igreja Catdlica, no n. 871, citando por inteiro o Codigo do Direito Candnico, Can. 204
§ 1, diz: "Os fiéis de Cristo sdo aqueles que, incorporados em Cristo pelo Batismo, constituem o povo de
Deus, e que, por esta razdo, participam a seu modo na funcdo sacerdotal, profética e real de Cristo, sendo
chamados a exercer, cada qual segundo a sua prépria condigdo, a missdo que Deus confiou a Igreja para
cumprir neste mundo*.

1 Fonte: http:/padregil. blogspot. com/2008/08/tpicos-de-aparecida-ii-converso. html. Acessada em
30/07/2010.

153



d) modelo centralizador de Igreja, desrespeitando as culturas locais.

A missdo de comunicar vida € a razdo de ser da Igreja (cf. DAp 373). Por isso,
ela € chamada a desinstalar-se. “A Igreja necessita de forte comogdo que a impeca de se
instalar na comodidade, no estancamento e na indiferenca, @ margem do sofrimento dos

pobres do continente” (DAp 362).

Se “missdao” supde “envio”, todo envio pressupde deslocamento e saida. “Nos
somos agora, na América Latina e no Caribe, seus discipulos e discipulas, chamados a
navegar mar adentro para uma pesca abundante. Trata-se de sair de nossa consciéncia
isolada e de nos lancarmos, com ousadia e confianca (parresia), & missdo de toda a
Igreja” (DAp 363). A conversao missionaria da qual fala 0 Documento de Aparecida em
uma de suas paginas centrais (cf. DAp 365-372: Conversdo pastoral e renovagdo
missionaria das comunidades) &, substancialmente, saida. Na saida de si, do circulo da
prépria comunidade e dos limites da propria terra, se realiza para a Igreja essa
conversdo. Paradoxalmente, é nessa saida que a Igreja encontra sua razdo de ser e sua

propria identidade.

O motivo da conversdo missionaria ndao € novo. A Redemptoris Missio ja

afirmava que,
a acdo evangelizadora da comunidade cristd, primeiramente no préprio
territério e depois, mais além, como participagdo na missdo universal, é o
sinal mais claro da maturidade da fé. Impde-se uma conversao radical da

mentalidade para nos tornarmos missionarios - e isto vale tanto para os
individuos como para as comunidades (RMi 49).

Relacionar essas afirmagdes com a seguinte passagem do Decreto Ad Gentes,
pode ressoar intrigante e desafiador:

A graca da renovacgdo ndo pode crescer nas comunidades, a ndo ser que cada
uma dilate o campo da sua caridade até aos confins da terra e tenha igual
solicitude pelos que séo de longe como pelos que sdo seus proprios membros
(AG 37).

O Vaticano Il aponta decididamente para a dimenséo universal da missdo como

fator determinante para a verdadeira conversao, entendida como saida de si.

A renovacdo da Igreja sera uma dificil tarefa para os responsaveis. Implica o que
se chama, no documento, de uma conversdo pastoral. Esta diz respeito, primeiramente, a
mudanga de mentalidade por parte dos bispos, padres, religiosos e leigos. 1sso ndo
acontece da noite para o dia, pois exige tempo, paciéncia e constancia. Mas, concerne

também as estruturas eclesiais que deverédo possibilitar maior comunhdo e participacao.
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Para que haja auténtica conversdo pastoral, é necessario que haja renovacao
estrutural dentro da propria Igreja. Renovacdo estrutural implica deixar de lado tudo
aquilo que ndo favorece a evangelizacdo; deixar de lado a pastoral de manutengdo, ou

de verniz, para assumir a pastoral decididamente missionaria (cf. DAp 365; 370).

A missdo da Igreja tem sua origem na abertura de Deus Trindade que se
concretizou, historicamente, na Criacdo, na Encarnacdo e na Redencdo. Na teologia
cristd, essa abertura ¢ chamada “missdo de Deus”. Missdo ¢ sindnimo de abertura.
Nossa concepcao crista de Deus esta fundada no Deus dindmico, que desaloja e coloca o
povo a caminho. Por isto, o Deus cristdo é, essencialmente, Deus-Relagdo. Quando
entra na historia humana, se revela como Deus-Missdo. E um Deus que se revela, se
abre, se despoja, sofre e se doa. Eis as razfes pelas quais esse Deus é chamado nas
Escrituras de Deus-Amor (1Jo 4,16). As palavras da “Primeira Carta de S&o Jodo
exprimem, com singular clareza, o centro da fé Cristd: a imagem cristd de Deus e

também a consequente imagem do homem e do seu caminho” (DCE 1).

O Documento de Aparecida, nos nn. 365-372, trata desse importante e
fundamental tema que é a conversdo em vista do Reino que se aproxima. Convoca todos
os leigos e clérigos da Igreja Catolica a uma verdadeira conversao pessoal, comunitaria
e pastoral, que “exige que se va além de uma pastoral de mera conservagdo para uma
pastoral decididamente missionaria” (DAp 370). Essa conversao “desperta a capacidade

de submeter tudo ao servigo da instauracdo do Reino da Vida” (DAp 366).

A Igreja da América Latina, para continuar com seu trabalho evangelizador de
levar o Reino aos coracdes sedentos do Amor de Deus, precisa manter-se em continuo
processo de conversao estrutural a fim de ndo cair no perigo de se desviar da auténtica
fidelidade ao Evangelho. Para isso, precisa ser uma Igreja humilde, na qual pastores e
rebanhos somam forcas em prol da instauracdo do reino de Deus. Os novos desafios do
mundo atual exigem novas respostas pastorais, por isso, € necessario empenhar esforgos
para, juntos, construir a “civilizagdo do Amor”, que ¢ sem duvida, o reino de Deus

atuando ja aqui na terra e transformando os coracdes.

Conversdo é um convite para Igreja e ndo, primeiramente, para 0 mundo. O
contetdo dessa conversao consiste no surpreendente e profundo re-encantamento com a
esséncia do Evangelho, assumido e vivido ndo como doutrina, mas como “praxis de

vida baseada no duplice mandamento do amor”. Estas palavras do papa Bento XVI
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indicam um caminho a seguir, aparentemente quase Obvio. “Ndo temos de dar nada
como pressuposto e descontado, todos os batizados sdo chamados a ‘recomegar a partir

de Cristo” (DAp 549).

Nesse novo recomecgo da reestruturacdo eclesial, a partir do Reino elencamos

aqui algumas iniciativas que podem contribuir no processo:

a) Ser Igreja em conversdo continua, a fim de se configurar sempre mais a Igreja que
Jesus sonhou e os apdstolos desejaram. Igreja alicercada na Palavra e no Espirito Santo

gue a impede de se afastar da realidade do povo, rebanho de Cristo.

b) Ser Igreja comunidade dos filhos de Deus sem fronteiras, a exemplo do Apdstolo
Paulo e tantos outros incansaveis missionarios que surgiram ao longo da historia da
Igreja.

c) Ser Igreja Sacramento do Reino. Que testemunhe ao mundo a presenca do Cristo, que

vem ao encontro da humanidade sofrida, marginalizada e em extrema pobreza.

d) Ser Igreja mais orante, fraterna, solidaria, dialogante, profética e pobre, como foi o
Filho de Deus.

e) Ser Igreja mais respeitosa, compreensiva e sensivel em relacdo a pluralidade.
f) Ser Igreja que edifica a si mesma e ao mundo a maneira de Cristo.

O caminhar da missdo em direcdo ao Reino é sempre um caminhar no Espirito
que exige um trabalho permanente e penitencial de discernimento entre desejo,
esperanga, riscos a serem assumidos e realidade. Esse discernimento é feito a partir das
origens do caminho, e constitui o elemento essencial para ndo confundir a fidelidade ao
Senhor com a fixagdo em esquemas limitados. As estruturas caducas que precisam ser
abandonadas (cf. DAp 365) estdo sedimentadas no profundo de nossa consciéncia
eclesial. Por isto, necessita-se de uma agéo insistente, paciente e participativa de
mudanca de mentalidade, da qual possam surgir “processos constantes de renovagao
missionaria” (DAp 365). Acreditamos que o nosso grande desafio, enquanto cristaos
latino-americanos, discipulos missionarios de Cristo, é criar em nds e na nossa atual
conjuntura eclesial o “espirito missiondrio”. A abertura ao Espirito Santo ¢ de
fundamental importancia, pois nos leva a perceber quais realidades da nossa vida
pessoal e pastoral precisam ainda de conversdo para que a a¢ao pastoral da Igreja atinja

seu objetivo dltimo de transmitir o evangelho do Reino a todos os coragdes.
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5.6 A Espiritualidade da “obediéncia”

Jesus era apaixonado por sua missdo e a entendia de maneira muito propria. No
centro da missdo, estava o projeto do reino de seu Pai, no qual punha toda a sua paixao.
Esse reino é dado a n6s como graca, mas também como missdo. Deve ser construido
com todas as forgas, embora seja dado por Deus, como dom livre de seu amor. Jesus
forma uma comunidade, a futura Igreja, que seré a arquiteta desse projeto, com a missao

de construi-lo no mundo.

Aqueles que conviveram com Jesus e se abriram a sua pessoa, se apaixonaram
por Ele. Hoje se fala muito em fazer experiéncia. Experimentar para conhecer. Assim
também, no campo espiritual, € necessario fazer a experiéncia do encontro pessoal com
Jesus Cristo e, para isso, faz-se necessario entrar na “escola de Jesus”, onde se aprende,
de forma mais profunda, o sentido da obediéncia e da fidelidade a Deus. E necesséria a
experiéncia do encontro com Jesus para que o cristdo adquira a genuina fé, tornando-se
discipulo missionario, cuja caracteristica principal é a obediéncia. Por ser obediente,
coloca-se a servico da implantacdo do reino de Deus. “Ouvi!” (Mc 4,3). O reino de

Deus comega com o ouvir, o dar ouvidos e o obedecer no seu sentido mais auténtico.

Na escola de Jesus, o discipulo missionario, dentro do espirito do seguimento e

da obediéncia a sua palavra, desenvolve “a espiritualidade da gratiddo, da misericérdia,

da solidariedade fraterna” (DAp 517).

Da convivéncia intima e pessoal com Jesus, o discipulo missionario entra no
mistério do Filho de Deus e experimenta a espiritualidade jesuénica, profundamente
alicercada na fidelidade incondicional ao Deus do Reino, seu Pai. O sonho do Reino e a
obediéncia ao Pai revestem de significado a existéncia humana de Jesus. Ele assume de
tal forma o projeto sonhado por Deus, que passa a ser parte integrante do seu préprio
existir. A identificacdo de Jesus com o reino de Deus se da em virtude da profunda
experiéncia de encontro com o Pai. A partir dessa identificacdo com o Reino, Jesus
discerne a vontade ou o projeto de Deus para Ele e para 0 mundo. E, na medida em que
Jesus discerne e se identifica com o projeto sonhado pelo Pai, também se identifica com
0s protagonistas desse grande projeto: os marginalizados de seu tempo (0s pobres, 0s
doentes, as mulheres etc). No “aproximar-se” dos marginalizados, Jesus revela a

maneira de Deus se aproximar da humanidade. Em Jesus, o reino de Deus se aproxima
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da humanidade. Jesus se reconhece portador desta Boa-Nova do reino de Deus /dos

Céus com tanta clareza que pode dizer: “O reino de Deus se fez proximo” (Mc 1,15).

Assim também, o discipulo missionario precisa passar pela escola de Jesus, para
nela experienciar o amor de Deus, e, a partir dessa experiéncia, tornar-se mais ddcil e
atento ao que Deus sonhou para ele. No encontro com Jesus, o discipulo missionario vai
aos poucos discernindo qual é o projeto de Deus para sua vida e vai se identificando
cada vez mais com esse projeto. O encontro pessoal com Cristo amadurece o discipulo,
torna-o mais sensivel a voz de Deus e o impulsiona a desalojar-se e partir em misséo. A
missdo consiste em anunciar com fé o evangelho do Reino e trabalhar para a construgéo
de um mundo mais justo e solidario, baseado na lei do amor e na feliz esperanca do

iminente advento do reino de Deus.

N&o ha como se tornar discipulo missionario sem conhecer o sonho de Jesus,
sonho que brota do coracdo do proprio Deus. Por isso, a espiritualidade do discipulo
missionario do Reino, passa necessariamente, por um profundo aniquilamento do seu
orgulho proéprio. O aniquilamento se d& através de uma profunda conversdo a Cristo,
que também privou-se da sua propria vontade em detrimento a vontade Pai. Na
obediéncia ao Pai, Cristo nos ensina o caminho da liberdade. Na medida em que nos
desapegamos de nds mesmos e nos colocamos em atitude de obediéncia incondicional
ao Pai, mais livre nos sentimos para servir os irmdos. Na obediéncia, tornamo-nos
totalmente livres para servir a Deus através dos crucificados da América Latina, de
forma que vejam, no nosso agir, o0 agir do proprio Crucificado, que se Ihes faz solidario
no momento em que mais necessitam. No agir do discipulo missionario age o proprio

Cristo que, obediente ao Pai, continua a expandir o reino de Deus ao mundo.

A espiritualidade da obediéncia nos torna livres e fiéis em Cristo, e nos faz
servidores do reino de Deus, do qual almejamos fazer parte, quando Cristo vier com seu
poder e gldria (cf. Lc 21,27). No coracdo do discipulo missionario, sempre estara aquela
feliz certeza de ser servo inutil, “porque fizemos apenas o que deveriamos fazer” (Lc

17,10).
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5.7 Conclusao
A seguir apresentamos a titulo de concluséo deste capitulo, a luz do Documento
de Aparecida, algumas caracteristicas que servem para nortear o agir e a espiritualidade

do discipulo missionario de Cristo:

1. A alegria de ser discipulo missionario. O eixo da alegria perpassa todo o
Documento de Aparecida. Ndo se trata de um sentimento qualquer, mas de um
testemunho de vida. A alegria é um sacramento, uma confissdo de fé. Chega de Igreja
carrancuda e de murmuragdo. A alegria convence e atrai. Precisamos ser Igreja de
atracdo. Boa parte do texto final do documento é dedicada a identidade do discipulo de

Jesus Cristo, a sua formacao, a sua missdo e a sua insercao na lgreja.

2. Dinamismo apostolico. Significa uma tomada de consciéncia mais ampla, por
parte do episcopado latino-americano, de que a época da cristandade j& passou, de que a
Igreja ndo pode se limitar a uma pastoral de manutencdo do que ja tem e de que, numa
sociedade pluralista e secularizada, exige-se uma postura mais dindmica no anuncio da

Boa-Nova do reino de Deus.

3. Conversdo pastoral. Passou o tempo da acomodacdo pastoral. Nada de
retrocesso nem de conservadorismo. A conversdo pastoral consiste em imbuir-se de
espirito missionario e abandonar as estruturas caducas (DAp 379). Perceber os sinais
dos tempos, criar comunidades vivas, ter projetos pastorais sao elementos da conversdo

pastoral.

4. Missionariedade. A Igreja deve estar em estado de missdo, com audacia
apostdlica e criatividade missionaria. As pardquias sejam missionarias e facam de cada
fiel um missionario e da familia, um santuario. Missdo porta a porta, até os confins da
terra. Esta ideia de que toda a Igreja é missionaria afetara diretamente as pastorais, as
estruturas e 0 posicionamento dos grupos sociais dentro da propria Igreja. Se medidas

serdo tomadas, para que mudangas sejam realmente efetuadas, ja é outra questao.

5. Primado da Palavra. A condicdo indispensavel para sermos discipulos
missionarios € a escuta, a interiorizacdo e o0 anuncio da Palavra de Deus. Ter sempre a
Biblia na méo. Na escola da Palavra surgira a primavera da Igreja, aumentara o ardor
missionario, acontecera a conversdo a santidade. A porta de entrada no santuario da

Palavra é a leitura orante da Biblia.
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6. Experiéncia do encontro com Cristo. No inicio da vida cristd, ndo estd uma
doutrina, nem uma ética, mas o encontro pessoal, a experiéncia transformadora e
fascinante da amizade com Jesus Cristo amigo, salvador, profeta, Filho de Deus. Este
encantamento levara a valentia apostolica. No encontro com Jesus, o discipulo
missionario faz a experiéncia do olhar misericordioso que vé ndo tanto o pecado
acumulado ao longo da vida de cada um, mas o quanto a pessoa foi capaz de amar:
“Seus numerosos pecados sdo perdoados, porque demonstrou muito amor” (Lc 7,47).
Da experiéncia do encontro com Jesus, brotam o perddo e o amor que impulsionam ao

servico do Reino.

7. Centralidade do reino de Deus. Fazem parte da missdo e da promogdo
humana a libertacdo e o respeito pela dignidade da pessoa. A Igreja esta a servico do
reino de Deus que € o Evangelho. O préprio Jesus, promovendo a vida, ensinando o

amor, revela o Pai. O Reino é o pdo, o irmdo e o Pai, como rezamos no Pai Nosso.

8. Ser Igreja da atracdo. A Igreja cresce pela atracdo, pela conversdao de novos
fiéis. Quanto mais santa, mais atraente, mais servidora, sendo casa e escola de
comunhdo, onde os pobres se sentem como em sua casa. Igreja discipula, samaritana,

ecumeénica, misericordiosa.

9. Acolhimento da diversidade. Significa acolher como membros da mesma
familia de Deus as diferentes etnias minoritarias, indigenas e afrodescendentes, bem
como 0s migrantes, ciganos etc. Té-los como sujeitos na sociedade e no interior da
comunidade eclesial. A préatica evangelizadora de Jesus é a pratica de encontros com as
pessoas mais inesperadas. Passa por cima de todos os preconceitos e de toda
discriminacdo, e vai ao encontro das pessoas. Abre-lhes o coragdo e provoca abertura
por parte delas. Jesus, em sua pratica missionaria, acolhe, misericordiosamente, 0
diferente e lhe revela o amor do Pai. Os discipulos missionarios também tém que fazer
como Jesus: ir ao encontro do diferente e mostrar-lhe que Deus 0 ama. Por isso, vai ao

Seu encontro.

10. O cuidado pastoral. Os pastores (padres e bispos) sdo exortados a viver a
espiritualidade do “Bom Pastor” (DAp 198), que consiste no “cuidar do rebanho do
Senhor”, despertando, com isso, em toda a comunidade eclesial, a sensibilidade e o

cuidado com todos e cada um dos membros da grande familia de Deus.
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11. A preocupacdo ecologica. Criar a “espiritualidade ecologica”
conscientizando a todos os cristdos sobre a importancia de se preservar 0 meio
ambiente, a Amazénia etc. A espiritualidade ecoldgica permite criar uma experiéncia

mais profunda com a criagéo e, por conseguinte, com o proprio Criador.

12. Prioridade da vida. A Conferéncia de Aparecida fez uma corajosa “op¢ao
pela vida” (DAp 430). Ela nos ensina que somos discipulos missionarios a servico da
vida (DAp 549). Desde a vida no ventre materno, passando pelo meio ambiente,
assumindo a vida nova em Jesus Cristo e com olhos fixos na vida eterna, a Conferéncia
de Aparecida colocou a vida como prioridade. Ela convoca todos a cultura da vida e a

sermos profetas da vida, porque o projeto de Deus é um projeto de vida (DAp 144).

13. Laicato consciente e adulto. Para tornar possivel o surgimento desses leigos
conscientes e adultos na fé, exigem-se mudancas profundas. E estas mudancas nédo
aparecem tdo concretamente no documento, como seria de se desejar. Caberd a
Comissdo episcopal criar métodos de acdo pastoral que possibilitem a maior
conscientizacdo dos leigos e a maturidade da fé dos mesmos.

14. Formacéo dos discipulos missionarios. Esta formacdo ndo é s6 doutrinal,
mas existencial, envolvente a partir da iniciacdo cristd, com forte toque biblico. E uma
formacdo na acdo, mediante o anincio e o testemunho, que comeca a partir do encontro

marcante com Cristo. Escolas de formacao sdo a oracdo e os grupos de reflexao.

15. Comunhéo e Participacdo. A partir da fé do povo, de sua religiosidade e
solidariedade, nossa Igreja deve viver a espiritualidade da comunhdo e participacao, que
realiza a integracdo entre fiéis, ministérios, pastorais, movimentos e comunidades,

dando voz e vez a todos, imbuidos de caridade, respeito, dialogo e paz.

16. Valorizacdo da religiosidade popular. Aparece em vérias partes do
documento e realca a fé do povo simples como a grande riqueza da America Latina. Na
pratica pastoral, temos que rever essa certa supervaloriza¢do da “Religido oficial” em

detrimento a “religiosidade popular”.

17. Dimenséo social. Tanto na alocucdo feita por Bento XVI na abertura da V
Conferéncia, como também no decorrer das reflexdes, apareceu a necessidade de que a
fé crista tenha dimensdo social, com um claro imperativo ético por uma sociedade mais
justa. Os aplausos ouvidos nas reunides plenarias, quando se defendia a causa dos mais

pobres, confirmam, sem mais, o que afirmamos.
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18. Promocdo humana. Esta promocéo deve atingir desde o recém nascido até o
idoso. Promover envolve a palavra (conscientizac¢do), a acdo (vida colocada a servigo do
outro) e a colaboragdo (ajuda mutua entre o que serve e aquele que precisa ser servido),
comprometendo-se na defesa dos direitos individuais e sociais do homem, dos povos,
das culturas e dos setores marginalizados bem como dos desprotegidos e dos presos. O
Senhor nos pede que saibamos descobrir seu rosto velado que se revela nos rostos
sofridos dos irmdos. Como o papa Jodo XXIII, falando na Pacem in Terris a toda pessoa
humana de boa vontade, o papa Paulo VI recorda, no final do Concilio Vaticano Il, que

“para encontrar a Deus, ¢ necessario encontrar o ser humano”.

19. Inculturacdo do Evangelho. Num processo real de inculturacdo, ha dois
extremos que € preciso evitar: abdicar da propria cultura e tentar impd-la sobre os
outros. Também existem dois caminhos curtos a serem evitados: a pura imitacdo e a
ignorancia do diferente. Quando se fala de inculturacdo, deve-se entender um processo
lento, longo e laborioso. Caminho que exige siléncio e escuta, compreensdo e respeito,

dialogo e abertura.

E urgente que se passe de uma pastoral de mera conservagdo para uma pastoral
decididamente missionaria e profética, fazendo com que nossa Igreja deixe as atitudes
anti-evangélicas da arrogancia, da intolerancia, do autoritarismo, do dogmatismo etc., e
seja Igreja mais acolhedora, onde reine o perddo, a misericordia e a compreensdo. E,
assim, possa ser sinal do reino de Deus presente e atuante no mundo, aguardando, com
firme esperanca, a chegada do Reino definitivo sonhado por Cristo, vivido pelos
Apostolos e almejado por todos nds, discipulos missionarios de Cristo a servico da
implantacdo do reino de Deus. Por isso, do nosso cora¢do agradecido e renovado pelo
Amor de Deus, brota um grito esperangoso e bem-aventurado que diz: “Vem, Senhor
Jesus!” (Ap 22,20).
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CONCLUSAO

O reino de Deus unifica e articula, na reflexdo teoldgica, transcendéncia e
historia, teoria e praxis. O Reino lanca luzes que possibilitam perceber a presenca

destrutiva do anti-reino e do pecado, presente em toda esfera eclesial e da sociedade.

Apds termos percorrido esse longo trajeto de reflexdo acerca da conversao e do
reino de Deus na pregacdo de Jesus e de Jodo Batista, concluimos que ainda temos
muito que aprender com a pregacgédo dessas duas figuras chaves do Cristianismo. Jodo
Batista possui, ainda, muito a nos ensinar no processo evangelizador. Na figura de
Batista, o discipulo missionario entende que ndo é a peca principal na grande
engrenagem que movimenta a historia e a conduz para sua plenificacdo no reino de
Deus. Com o precursor, entendemos o sentido e a necessidade da conversdo para que o

reino definitivo seja definitivamente instaurado no mundo.

Certamente, em nosso coragao, permanecem muitas angustias e questionamentos
que ndo puderam ser desenvolvidas neste trabalho, mas uma certeza nos conforta, pois o
tema do reino de Deus sempre serd uma categoria teoldgica dindmica e envolta num
profundo mistério. Enquanto realidade revelada, o reino de Deus pode ser perscrutado
como que as apalpadelas, pois, ao passo que se revela, também se vela. A categoria
“Reino” sempre nos escapa. Por isso, seria muito pretensioso, de nossa parte, querer
esgotar tal assunto. Nosso objetivo é lancar luzes sobre a realidade do Reino, e

acreditamos que, com as devidas limitac6es, alcangamos nosso objetivo.

A funcdo de Jodo é apontar o Messias que se aproxima, trazendo consigo o reino
de Deus. Ele aponta para Jesus, que ¢ “o cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo”
(Jo 1,29). Os discipulos missionarios aprendem que seu trabalho eclesial deve sempre
apontar para Jesus e seu Reino. Assim, nossa praxis pastoral estara sendo reinocéntrica

e transformadora da realidade.

A nivel de América Latina, percebemos, ao longo do estudo, que sobem gritos e
suplicas aos céus, implorando a vinda do reino definitivo. O povo latino-americano

clama por justica e dignidade humana. S&o gritos de esperanca de homens, mulheres,
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jovens e criancas que acreditam que Deus nédo tardard em vir em auxilio de seu povo

injusticado e sofrido.

Uma esperanca muito profunda que brota no coracéo do povo latino-americano é
a “missdo continental” apontada pelo Documento de Aparecida e dinamizada pelo
CELAM, onde a Igreja da América Latina e Caribe se une numa tarefa colegial e
solidaria em favor dos povos sofridos da América Latina. Mais uma vez, Deus ouviu 0
clamor do seu povo e se tornou préximo para libertar e salvar o povo que clama vida ao
Deus da vida. Nossa esperanca ¢ que a “missdo continental” dinamize, no seio da Igreja,
a missionariedade. Para isto, é necessaria a “conversdo pastoral”, que possibilitara o
repensamento da caminhada eclesial e, ao mesmo tempo, uma abertura maior a
contemporaneidade, a fim de ouvir as alegrias e as angustias dos seres humanos
sofredores, que sdo os destinatarios do reino de Deus. A conversdao pastoral forcard a
Igreja a abrir mao de muitas praticas que, ao longo do tempo, se tornaram caducas.
Também possibilitard rever aquelas que precisam de nova roupagem para ser sinal do
Reino no mundo. Mas, para que isso aconteca, € necessaria, primeiramente, a acolhida
dessa proposta nas diversas instancias eclesiais (comunidades, paroquias, dioceses) a
fim de que se inicie o grande processo de mudanca estrutural. O questionamento que
fica é dirigido a cada membro da Igreja latino-americana: até que ponto estamos
dispostos a nos abrir a conversdo e a mudanca que essa transformacdo exige de cada

membro da Igreja em particular e da prépria estrutura eclesial?

S6 o futuro respondera aos questionamentos que hoje levantamos. Mas, uma
certeza nos motiva a continuar buscando ainda mais entender o reino de Deus, que é a
certeza da fé, que nos assegura que o Reino ndo € mera especulacdo, mas realidade
concreta que chegou com a vinda de Jesus a0 mundo e que aguarda a recapitulagcdo no
final dos tempos. Vivemos no “tempo do fim”, somos chamados a produzir frutos: o
fruto que Deus espera de nos é o amor, que nos torna fortes para assumir a cruz e assim
participar da autodoacdo de Cristo. Nisso consiste a verdadeira justica que Deus espera

de cada um de nés e que prepara 0 mundo para acolher o reino de Deus.
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