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RESUMO

Esta dissertacdo busca investigar o instigante tema do falar de Deus a partir do
sofrimento do inocente a luz de trés obras do te6logo peruano Gustavo Gutiérrez:Falar de Deus a
partir do sofrimento do inocente, Beber no préprio poco e A verdade vos libertara. A
investigacdo centra-se nas indagacdes que emergem de como falar de um Deus que se revela
como amor, numa realidade de pobreza, opressdo, desigualdade e morte prematura. Como
reconhecer o dom gratuito de seu amor e de sua justicaa partir dos que sofrem de forma inocente?
Vamos refletir sobre o falar de Deus a luz de uma pobreza padecente de penuria e de esperangaa
partir de dessa experiéncia desumana e anti-evangélica que parece negar tudo o que é entendido
como Deus. No trabalho investigativo apresentaremos inicialmente o fenémeno do sofrimento do
inocente e suas principais causas. Em seguida estudaremos o itinerério espiritual proposto pelo
autor caracterizado pelo seguimento de Jesus Cristo na experiéncia de sofrimento do inocente.
Por fim exploraremos especificamente o tema do falar de Deus a partir do sofrimento do
inocente, baseado no livro de Gutiérrez intituladoFalar de Deus a partir do sofrimento do
inocente. Um comentario ao livro de Jo.

PALAVRAS-CHAVE: Sofrimento. Falar de Deus. Inocente. Pobreza.

ABSTRACT

This word searches an investigation of the instigating theme of talking about God
from the suffering of the innocent based on three works by the peruvian theologian Gustavo
Gutiérrez: On Job: God-Talk and the Suffering of the Innocent, We Drink from Our Own Wells:
The Spiritual Journey of a People and The Truth Shall Make You Free:The investigation focuses
on the questions that emerge of how to talk of a God who reveals himself as love, in a reality of
poverty, oppression, inequality, and premature death. How to recognize the free gift of his love
and justice from those who suffer innocently?We will reflect on talking about God based on a
suffering poverty of penury and hope from this inhuman and anti-evangelical experience that
seems to deny everything that is understood as God.In the investigative work we will initially
present the phenomenon of the suffering of the innocent and its main causes. Next we will study
the spiritual itinerary proposed by the author characterized by the following of Jesus Christ in the
experience of suffering of the innocent.Finally we will specifically explore the theme of talking
of God from the suffering of the innocent, based on Gutiérrez's book entitledOn Job: God-Talk
and the Suffering of the Innocent.

KEY WORDS: Suffering. Talking of God.Innocent. Poverty.



SUMARIO

RESUMO ...ttt e e et e e et e e et e e e aa e e e neeeanneeeanes 9
INEFOAUGED ... bbb 12
CAPTTUIO |ttt 14
“Exilado em Sua Propria teITa”: ......cuveiieierieeeiieeesieeesiieessire e e e e e ire e e an e 14
O SOTTIMENTO O TNOCENTE .....veiieiecie e 14
1 Situacéo estrutural de empobrecimento € eXCIUSA0 .........ccccveeveveerieieiic e 14
1.1 Causas econdmicas € SOCIOPOIITICAS .......c.cvveeeiieiiiie e 16
1.2 Causas culturais, raciaiS € de gENEIO ........cccvcvveiieieee e 19
2 Sofrimento do inocente: fruto de situacdes de pecado social e estrutural ........... 24
3 CONCIUSED. ...ttt ettt bbbt 26
(0= 11 (1] [0 1 | OSSOSO 27
“Um TtNETArio eSPIritual” ......ooviiiiiieiiiee e 27
METODOLOGIA e espiritualidade ...........ccooviiiiiiiieriseeeeeeee e 27
1.1 DeuS NOS @MOU PIIMEITD ...c..eviieiiieiiieiieieeesie ettt sttt 28
1.2 Gratuidade VErsus MereCiMeNt .........ccvverueeerreereeieseese e sree e eee e e eneeenes 29
1.3 Gratuidade e COMPromisSO COM @ JUSTIGA ........eoververerieieieresie e 31
1.4 Gratuidade NnO encontro COM 0 PODIE........ccvcviiieiieeie e 33
2 A OPCAO PEIOS PODIES ....veeuviciieite ettt 35
2.1 UMa OPGAO tEOCENLIICA ..ecvvevecieeeic ettt 35
2.2 Uma OPGAO PrOTELICA. ......eveeeiieiieicciee e 39
2.3 Uma OPGEOD SOITANIA ..ot 41
3 Seguir Jesus Cristo é viver segundo 0 ESPIrito.........cccccceevviiieiiiic i, 44

3.1 Espiritualidade e caminho de fidelidade a Deus...........c.ccceveeveiicveciccieen, 44



3.2 Espiritualidade e movimento NIStOrICO ........c.cccvevveiieriiie e 45

3.3 Itinerario espiritual — “nossa metodologia ¢é nossa espiritualidade”................. 47
3.4 Espiritualidade de libertacdo e experiéncia de gratuidade................cccceevvennenn. 48
3.5 Inféancia espiritual e COMpPromisso CoOm 0S POBIES........ccevveveeieiiiere e, 49
3.6 Espiritualidade e conversdo: exigéncia de solidariedade..............c.ccccovervrennenn. 51
3.7 Uma espiritualidade nova: crisol no seguimento de JesuUS..........ccccevververreennenn. 52
CAPTTUIO Tttt 55
“Como falar de Deus a partir do sofrimento do inocente?”..........cccooevvvieerernienrnennnn. 55
1.1 Uma linguagem acerca do MiStEri0 .........couiiriiriiiiiisc e 56
1.2 Falar de Deus: “ato SeUNAO™ .........cooveiiiiiiiieiiiie e 59
2 Alinguagem de Deus @ luz do LiVIo de JO........ccoevieiiriiiiineee e, 62
2.1 A QPOSTA ... 63
2.2A Linguagem ProfetiCa..........cooeiiireiiiieiecse e 63
2.3 A linguagem da conteMPIaCAO...........cceeieiieiiecie e 68
2.4 CONCIUSAD ...ttt 75
(0] Tod 11157 o TSSOSO TP URPRPRRR 77

REFERENCIAS ..o e et e et e et e s et e e s e e e s e e e er e er e e er e 82



INTRODUCAO

O escopo desta dissertagdo € indagar acerca das possibilidades e da oportunidade de
se falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, a luz de alguns textos do tedlogo peruano
Gustavo Gutiérrez. Trata-se de um tema relevante, sobretudo quando considerada a situacao de
sofrimento injusto, imposta a maioria da populacédo do continente latino-americano e caribenho.
O fato de Deus ser Mistério limita bastante a intencdo de se falar sobre Ele. O sofrimento
humano, especialmente o sofrimento do inocente, torna ainda mais dificil qualquer discurso
acerca de Deus. Veremos que sdo muitas as inquietaces que brotam da realidade de pobreza e de
fé do povo pobre e sofrido. Pois, como escreve Gutiérrez: "é precisamente sua fé a razdo de sua
perplexidade... Se pensassem que Deus ndo é bom, nem amante, nem poderoso, entdo ndo haveria
problema" (GUTIERREZ, 1987, p. 16). Se Deus é bom, como falar d’Ele, de seu amor e de sua
justica a partir do sofrimento do inocente? A gravidade do sofrimento de inocentes existente no
mundo representa um desafio a ideia de que existe um propdsito maior por trds da existéncia
humana. Além disso, em meio a esta realidade sombria, ha o risco que surjam teologias que

expliquem e justifiqguem o sofrimento do inocente de forma a ndo consolar nem libertar.

O ambito de nossa pesquisa se restringe a trés obras de Gustavo Gutiérrez: Falar de
Deus a partir do sofrimento do inocente, Beber no préprio poco e A verdade vos libertard. Séo
estas, em nossa opinido, as obras mais representativas do autor no tocante ao tema de nossa
dissertacdo. No intuito de compreender melhor o pensamento de Gutiérrez, fizemos algumas

incursdes no seu classico Teologia da Libertacéo.

Nossa proposta é, entdo, examinar algumas caracteristicas da linguagem sobre Deus
que nasce no mundo de populacdes sofridas por causa da pobreza injusta. Vamos refletir sobre o
falar de Deus a partir do sofrimento do inocente na perspectiva do amor gratuito de Deus, da
opcao preferencial pelos pobres e da espiritualidade emanada dessa situacdo de miséria extrema.

O trabalho foi estruturado em trés capitulos. No primeiro capitulo apresentaremos o
fendmeno do sofrimento do inocente e descreveremos as principais causas que provocam a
situacdo de pobreza e miséria, raiz ultima deste sofrimento. No segundo, analisaremos o

itinerario espiritual proposto por Gutiérrez no qual a opcdo preferencial pelos pobres é expressao
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privilegiada do amor gratuito de Deus. Trata-se de uma espiritualidade caracterizada
peloseguimento de Jesus Cristo deixando-se conduzir pelo Espirito. No terceiro e Gltimo capitulo,
desenvolveremos especificamente o tema do falar de Deus a partir do sofrimento do inocente a
partir, sobretudo, do livro de Gustavo Gutiérrez, intitulado: Falar de Deus a partir do sofrimento

do inocente. Um comentario ao livro de Jo.

Este livro de Gutiérrez € um extraordinario ensaio sobre o doloroso caminho que
conduz paulatinamente Jo, o justo, a experiéncia do amor gratuito de Deus. A luz da experiéncia
vivida por Jo, interessa-nos aprofundar o sofrimento de milhGes de pessoas que sofrem
inocentemente. E caso da pobreza dos inocentes na América Latina, milhares de "Jo's",
personagens historicas que continuam sofrendo como Jé. Veremos como esse caminho espiritual
conduz a assuncdo da perspectiva dos que sofrem inocentemente, suas preocupacfes, suas
alegrias, sua forma de sentir, pensar e agir. O compromisso com 0s pobres, a vivéncia da
espiritualidade, o amor gratuito e sincera conversao ao mundo dos pobres sdo, portanto, os temas
principais que serdo analisados na perspectiva de Gutierrez. A partir desses eixos de reflexao
buscaremos uma aproximacdo para responder a provocativa indagagcdo de como falar de Deus a

partir do sofrimento do inocente.

Na inquietacdo de se falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, veremos que,
aparentemente, ha um siléncio abismal e um escondimento de Deus no bojo de uma realidade que
se revela também como silenciosa e sombria. Se a cruz é o destino de Jesus, a realidade de
sofrimento do inocente é também um reflexo de um Deus que se faz pequeno, respeitando a
liberdade dada aos seres humanos. No siléncio e escuriddo vividos por Jesus crucificado, vemos
que a gloria do seu ser divino é mais claramente revelada. Jesus revela-se no sofrimento e morte,
e inseparavelmente na alegria, no compromisso de servico e na ressurrei¢cdo. O mistério pascal de
Cristo ilumina a realidade de pobreza daqueles que vivem na escuridao, no siléncio das cruzes de
tantos "J&'s" na América Latina, os quais, ainda que imersos nesta realidade de morte, mantém a

firme esperanca em Deus e a solidariedade para seus irmaos e irmas.
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CAPITULO |

“EXILADO EM SUA PROPRIA TERRA”:
O SOFRIMENTO DO INOCENTE

“Exilado em sua propria terra” € uma das imagens a qual recorre Gustavo Gutiérrez
para se referir a experiéncia de sofrimento de grande parte da populacdo empobrecida do
continente latino-americano e caribenho. Nossa intencdo, neste primeiro capitulo, € analisar o
fendmeno do sofrimento do inocente indagando acerca de suas causas profundas e estruturais.
Sem querer negar a complexidade deste fenémeno, concebemo-lo como resultado de uma
situacdo estrutural de empobrecimento e exclusdo injustos que tem caracterizado nossas
sociedades latino-americanas e caribenhas. Num primeiro momento, analisaremos as causas
econdmicas e sociopoliticas e também as causas culturais, raciais e de género desta situacao
estrutural. Sucessivamente, a partir da perspectiva teoldgica, interpretaremos esta situacdo
fortemente marcada por desigualdades econdmicas e socioculturais como expressao, para todos

os efeitos, do que temos chamado de pecado social.

1 SITUACAO ESTRUTURAL DE EMPOBRECIMENTO E EXCLUSAO

O sofrimento do inocente é fruto de uma situacdo estrutural de pobreza vivida por
uma grande massa que Puebla classifica como “miséria desumana” (n.29) e “pobreza anti-
evangélica” (n.1159). De igual modo, Medellinja havia caracterizado essa situa¢do de sofrimento
do inocente como uma “violéncia institucionalizada” (n. 16).Ea realidade daqueles que sofrem
inocentemente, ndo somente pela privacdo de meios materiais minimos de sobrevivéncia, mas
também por serem desprezados e consideradosinsignificantes.Sdo vitimas, portanto, de uma
opressao através da qual os dominadores tentam impedir toda e qualquer transformacdo social.A
tal propdsito, pode-se dizer que “o pobre ¢é aquele que ndo tem direito a ter direitos” (ARENDT,
1989, p. 332).
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O sofrimento que atinge o pobre é fruto de uma situacdo de injustica estrutural que
provoca fome, miséria, analfabetismo, mediante exploracdo gananciosa e opressiva. N&o raras
vezes,o pobre sequer se da conta de ser explorado e reduzido a condicdo de ndo saber mais que se

€ homem, pois torna-se um “insignificante”, um inexistente para o poder econémico dominante.

H& uma dor incomensuravel provocada pelo sofrimento do inocente pobre que
padece: miséria e fome; marginalizacdo e opressdao de ragas consideradas inferiores e impuras;
discriminacdo de mulheres e pessoas LGBTQ+; persistente injustica e desigualdade social;
criancas e povos indigenas que resistem lutando por direito a vida. Trata-se de uma situacdo em
que a propria vida é negada, posto que a “pessoa” é reduzida a condicdo de “ndo-pessoa”,
segundo o que escreve Gutiérrez:

E disto que tratamos quando nos referimos a pobreza, a destruicio de pessoas e povos,
culturas e tradigcdes. Particularmente, da pobreza dos mais despojados: indios, negros e
as mulheres destes, duplamente marginalizadas e oprimidas. Ndo estamos, todavia —
como muitas vezes se pensa — unicamente diante do desafio de uma “situagdo social”,
como se isso fosse algo vindo de fora das exigéncias fundamentais da mensagem
evangeélica. Antes, sim, estamos diante de algo contrario ao Reino da vida anunciado
pelo Senhor (GUTIERREZ, 1984, p.20).

Sdo justamente esses sofredores inocentes aqueles que “ndao contam”, “os
insignificantes”, que ndo sdo considerados seres humanos pela ordem social: classes exploradas,
racas marginalizadas, culturas desprezadas e dizimadas por aqueles dominantes que estruturam a
sociedade. No entanto, o pobre — considerado “ndo-homem” — que sofre injustamente, busca a
sua prépria emancipacdo histdrica, o resgate de sua identidade. Deus ouve o clamor dos pobres
inocentes e dispersa 0s soberbos, que se afastam de Deus ao oprimir o pobre e negando-lhe o
amor.Gutierrez ressalta que o sofrimento do inocente acontece nas situacdes em que sao vitimas
da opressdo e exploracdo injustas. Trata-se da propria negacdo do projeto de Deus que é dar a
vida em abundancia. Este sofrimento injusto “significa uma realidade de morte negadora do
primordial direito humano a existéncia e ao Reino da vida” (GUTIERREZ, 1984, p. 15). Escreve
ainda Gutiérrez:

Nada pode justificar que um ser humano carega do necessario para viver com dignidade
e que seus direitos mais elementares ndo sejam respeitados. A dor e a destruigdo que isso
produz nas pessoas vai além do que possa parecer hum primeiro contato com o mundo
da pobreza (GUTIERREZ, 1987, 42).
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Nessa perspectiva, negar a vida significa negar o amor ao préximo e, ao fim e ao
cabo, negar o amor a Deus. O egoismo se configura como um fechar-se em si mesmo, rompendo
o relacionamento com Deus e com o0s irmdos, ndo respeitando o elementar direito a vida do
pobre. Pobreza significa morte e os pobres constituem a imensa maioria oprimida, fato que, por si
sO,seria incompativel com a mensagem evangélica da vida em abundéancia para todos. Posto que
pobreza significa morte, ela constitui implacavelmente uma falha na Criacdo que € expressdao do

designio de vida do Criador.

Obviamente, pobres ndo sdo unicamente aqueles que sdo injustamente privados de
bens béasicos de vida. A pobreza € um fendmeno complexo. Sdo pobres todos aqueles que,a partir
de atitudes e mentalidades perversas, maliciosas e egoistas, sdo relegados a condicdo de injusta
inferioridade: mulheres, pessoas LGBTQ+, negros, indigenas. H& ainda discriminagdes
provenientes de fatores culturais e religiosos. Todos esses sdo pobres, marginalizados e, por isso,
sofredores inocentes. A consciéncia desta situacdo injusta, cruel e desumana ndo pode néo
constituir uma questio que nos interpela em nossa concreta experiéncia de fé. E em tal contexto
que, de forma recorrente, Gutiérrez formula a intrigante questdo: “como falar de Deus a partir do

sofrimento do inocente? ™.

1.1 Causas econdmicas e sociopoliticas

A condicdo de miséria, pobreza e sofrimento é ocasionada por todo um mecanismo de
crescimento econdmico mundial que conduzao aumento de riqueza para uma minoria,de um lado,
e, de outro, ao crescimento vertiginoso de maior pobreza para a maioria da populagéo.Estas
engrenagens estruturais da economia mundial “ndo passavam de novas e dissimuladas formas de
aumentar o dominio dos grandes grupos econémicos”. (GUTIERREZ, 1985, p. 33).Este modelo
agudiza a separacao entre ricos e pobres ao estruturar e sustentar uma sociedade na qual uma elite
muito pequena se favorece de todos os beneficios e privilégios da modernizagdo enquanto a
grande maioria da populacdo é condenada a produzirtais beneficios para os ricos enquanto vivem
numa situacdo de pobreza extrema. Desta forma, a situacdo social se agrava ainda mais, ou seja,

alguns poucos se enriguecem sempre mais as custas do empobrecimento crescente das maiorias
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pobres.Consequéncia disso € o aumentodo numero de pobres que morrem a margem dos
caminhos da vida. A situacdo de crueldade e injustica atinge proporc¢des assustadoras.Os pobres,
que padecem na fome e na miséria, trabalham arduamente para produzir alimentos para 0s
dominadores ricos sem sequer poder consumir o que produzem. A sociedade fica visivelmente

cindida por conta de situacdes estruturais de injustica e opressao.

A situacdo do sofrimento do inocente é de emergéncia, uma vez que a miséria e a
inseguranca alimentar atingem frontalmente os pobres.De fato, o fenémeno da escassez de
alimentos e da fome constitui uma realidade para milhGes de seres humanos. Esta privacao de
alimentos é considerada degradante e cruel, mais ainda em paises que, no contexto das
comodities e do agronegdcio, sdo considerados verdadeiros celeiros do planeta, ndo obstante
sejam sociedades injustas desiguais e contraditorias. Como entender que paises, tidos como
poténcias no agrobusiness, possuam um enorme contingente de pessoas pobres e famintas, bem
maior que populacdes de paises poderosos que regulam as relacdes econdmicas?Na realidade,
esse sistema de exploracdo obedece a ldgica do agrobusiness: em vez de produzir alimentos, ao
contrério, esta unicamente interessado em auferir lucros em larga escala as custas da exploracao
do pobre. Escreve Gutiéerrez:

Quanto a visdo da realidade, a miséria e a exploracdo do homem pelo homem vivida na
América Latina é descrita como uma situacdo de injustica que se pode chamar de
“violéncia institucionalizada”, causadora da morte de milhares de inocentes
(GUTIERREZ, 1987, p.98).

Em suma, a causa da pobreza esta sempre na injustica. A pobreza é o resultado de
condicBes estruturais e intransponiveis de existéncia que destroem a vida de milhGes de seres
humanos. A opressdo oriunda dos sistemas econdmicos do mercantilismo, da indUstria capitalista
moderna dos Estados centrais e de seus agentes nas poderosas empresas multinacionais produz a
marginalizacdo do assim chamado “Terceiro Mundo” e a pauperizacdo de grandes massas de
pessoas. Este sistema econdmico baseia-se emestruturas socialmente injustas existentes entre
paises ricos e paises pobres e cria uma teia corrupta de relagdes, com o objetivo final de explorar

0s bens e servigos naturais da terra e oprimir os pobres.
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Nas relacdes internacionais adverte-se uma situagdo estrutural de"dependéncia’?, com
as nacOes pobres gravitando em torno dos grandes centros de poder econémico, totais
beneficiarios dessa relagdo injusta. Este contexto desdgua no surgimento e crescimento do
sofrimento do inocente que sequer tem acesso ao que ele mesmo produz. Esta desumana situagéo
éfruto de um processo historico do desenvolvimento e expansao dos grandes paises dominadores,
gerando subdesenvolvimento dos paises pobres e, consequentemente, uma relagdo opressora de
dependéncia e de dominacdo. Uma dependéncia dos paises dominadores que, a0 mesmo tempo,
vai conformando internamente o0s paises pobres numa relacdo de sujeicdo econdmica,
tecnoldgica, politica e cultural, verdadeira expressdo da dominacdo algumas classes sociais sobre
outras. Eprecisamente nesse contexto que se d&o as injusticas sociais,segundo Gutiérrez:

Com efeito, a dindmica da economia capitalista leva ao estabelecimento de um centro e
de uma periferia, e gera simultaneamente progresso e riqueza crescente para a minoria,
tensBes politicas e pobreza para a maioria (GUTIERREZ, 1985, p.78).

As desigualdades regulam e moldam todo o cenério e drama do sofrimento do
inocente. A desigualdade econdmica divide sujeitos envolvidos nessa relacdo entre setores ricos
beneficiarios e setores sem 0 minimo necessario para subsisténcia, ou seja, entre sociedades
pobres e sociedades ricas. A desigualdade politica divide setores poderosos opressores e setores
oprimidos dominados, paises dominantes e paises dependentes. Por seu turno, a desigualdade
cultural divide setores que tém grande participacdo na cultura e setores que vivem na ignorancia e
na exclusdo. Desta forma, a identidade dos sujeitos envolvidos nessa perniciosa relacdo nao é
definida pela sua prépria subjetividade, mas,ao contrario, condicionada pelos lagos sociais
através dos quais estdo associados. Ndo sao eles préprios que se definem, mas a desigualdade
(socioecondmica, politica, cultural) que os regula e conduz sua vida, configurando uma situacdo
na qual se adverte o esfarelamento dos valores basicos que sustentam relacGes sociais
minimamente justas e sustentaveis. Gutiérrez caracteriza essa realidade como “resultado de uma
situacdo de dependéncia, em que os centros de decisdo se acham fora do subcontinente: dai
poder-se afirmar que o0s paises latino-americanos sdo mantidos em estado neocolonial
(GUTIERREZ, 1985, p.99).

! Remete-se a obra programatica da “Teoria da Dependéncia”: CARDOSO; FALETO, 1970.
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Assim, o mal da dependéncia consiste no resultado de acdes que, em vez de manter
bens e servicos humanos nos paises pobres para promover o proprio desenvolvimento, remetem-
nos ao exterior, beneficiando assim empresas e paises do hemisfério norte. Trata-se de outra
forma de desigualdade, que se manifesta no enriquecimento dos paises ricos as custasdo
empobrecimento dos paises pobres, dificultando ainda mais os esforcos para se sair do
subdesenvolvimento e alcangar a justica e a paz. Nesta relacdo ndo s6 os ganhos econdmicos
(riqueza/pobreza) fluem desigualmente, mas também o poder: ndo sendo donos de seus bens e
servicos. As nacdes latino-americanas, ndo podendo assegurar sua propria autonomia,encontram-
se sujeitas aos interesses de nagcOes estrangeiras e de monopolios internacionais, dando origem ao
mal da dominacdo, seja na sua expressdao econdmica (recursos financeiros) ou politica
(ideologias).

Historicamente as sociedades latino-americanas foram inseridas em uma dinamica de
dependéncia das sociedades colonizadoras. O subdesenvolvimento dos paises pobres nada mais é
que subproduto do desenvolvimento dos grandes centros de poder econdmico.Em outras palavras,
é consequéncia de relagdes de dependéncia mantidas entre paises ricos e pobres. O desnivel entre
o0s paises desenvolvidos e aqueles ditos subdesenvolvidos, provocado por uma relacéo injusta de
dependéncia, agravou-se de tal maneira a ponto de inviabilizar a recuperacdo dos povos
oprimidos.Esse processo histdrico e cultural de colonizagdo resultou numa situacdo em que o
pobre sofredor sente-se um intruso em sua propria terra.Combater essa desigualdade significa ser
considerado subversivo e, assim, sofrer perseguicdo dos poderes instituidos. O pobre, em ultima

instancia, experimenta-se como que exilado em sua prépria terra.

1.2 Causas culturais, raciais e de género

A pobreza, como foi dito anteriormente, ndo se reduz unicamente a condicdo
econdmica. Além das situacOes caracterizadas por privacdo material, experimenta-se a pobreza
em termos de insignificancia provocadas por condicdes de raca, género, orientacdo sexual,
sotaque, deficiéncias fisicas.Em suma, condi¢do de marginalizacéo e exclusdo em uma sociedade

unidimensional e opressiva que impde determinadas normas sociais e culturais como sendo
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“normais” ou “naturais”. Até mesmo a religido pode provocar situacdes de marginalizacdo e
exclus&o.Por tudo isso, a pobreza ndo é uma fatalidade. E uma condicio, uma injustica imposta
pelas classes e grupos que se consideram superiores e absolutistas nas defini¢cOes e prescricoes
devivéncia social. Em suma, os pobres sdo todos aqueles cuja dignidade é violada e cujas
liberdades e oportunidades de realizacdo sdo injustamente cerceadas com violéncia. Neste
sentido, tem razdo Gutiérrez quando afirma que “Os pobres constituem um mundo”
(GUTIERREZ, 1984, p.139).

Essa realidade massiva dos pobres no mundo, socialmente considerados
insignificantes, atinge milhGes de seres humanos, deixados ao relento na discriminacdo, na
marginalizacdo. Tais pobres ndo conseguem ter o legitimo direito de participar na conducao dos
rumos da sociedade & qual pertencem. Tornam-se alienados, espoliados e invisiveis, por terem
seus legitimos direitos fundamentais negados.Escreve Gutiérrez:

Morte provocada [...] pelos métodos repressivos daqueles que vém defender seus
privilégios diante de qualquer tentativa de libertagdo dos oprimidos. Morte fisica & qual
se ajunta uma morte cultural, uma vez que o dominador procura o aniquilamento de tudo
0 que possa dar unidade e forca aos despossuidos deste mundo, para transforma-los em

presas faceis da maquinaria opressora (GUTIERREZ, 1984, p.20).
Os antropologos afirmam que cultura é vida?. Ha inimeras formas de se desprezar ou
inferiorizar uma cultura. Impor e coagir um povo a falar uma lingua dominante, por exemplo, é
conduzir ao perecimento de parte da cultura desse povo. A insignificancia, condi¢do a qual sdo
relegados o0s pobres,constitui uma situacdo de injustica e desigualdade estruturalmente injustas
que, segundo Gutiérrez, “nascem do tipo de relacdo que muitas vezes lhes foi imposto
(GUTIERREZ, 1985, p.28). A discriminagio de grupos sociais, camponeses e indigenas exilados
em sua terra, o desrespeito recorrente pela dignidade da pessoa, restricdes injustas a liberdade
pessoal nos campos de expressao religioso, cultural, de género, sdo realidades provocadoras de

um sofrimento cotidiano do inocente, causados pelo egoismo das sociedades

2 Cf. WHITAKER, Dulce Consuelo Andreatta. Ideologia X Cultura: Como harmonizar esses conceitos tio
antagdnicos? In: SOUZA, Eliana Maria de Melo; CHAQUIMI, Luciane Penteado; LIMA, Paulo Gilberto Rodrigues
de (Org.). Teoria e Prética nas Ciéncias Sociais. Sdo Paulo: Cultura Académica, 2003. p. 13-35; MALINOWSKI,
Bronislaw. Uma teoria cientifica da cultura. 3. ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editores, 1975, p.57; e o critico
literario BOSI, Alfredo. “Cultura como tradigdo”. In: Cultura brasileira: tradi¢ao/contradi¢do. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1987, p. 38.
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dominantes.Historicamente essas classes dominantes foram semeando uma mentalidade de
superioridade sobre grupos sociais que ndo comungavam de seus costumes e tradices.
Lamentavelmente ainda perdura uma persistente mentalidade segregacionista, contréria a

mensagem evangelica que reconhece e proclama a igual dignidade de todas as pessoas.

Grupos dominantes se aproveitam de concepcOes religiosas reféns de doutrinas
totalmente alheias a concreta realidade dos pobres. Tal atitude é assim descrita por Gutiérrez
CoOmo “uma visao cortada da existéncia humana, com aparéncias religiosas e espirituais, mercé de

uma cuidadosa reducéo do Evangelho (GUTIERREZ, 1985, p.253). ProssegueGutiérrez:

Nesse periodo, categorias e valores cristdos foram assumidos ou reinterpretados pela
ideologia da ordem social vigente, reforcando-se assim a dominagdo de uma classe
social sobre outra. Hoje, continua o apoio dos grupos dominantes, oferecido e néo raro
aceito, para defender a ‘civilizagdo ocidental e cristd”” (GUTIERREZ, 1985, p.253).
Paradoxalmente, apesar das muitas novas possibilidades de comunicacdo que a
sociedade globalizada proporciona, ainda persiste mentalidades segundo as quais grupos sociais,
movidos por atitudes individualistas, sdo arrastados pelo egoismo em vez da atitude de integracao
e solidariedade com pessoas e grupos excluidos.Para transformacéo dessa realidade complexa de
pobreza é necessario um urgente e herculeo processo de libertacdo integral, como sublinha
Gutiérrez:

Tudo isso é possivel se, juntamente com o transformar a estrutura econdmica, se
trabalhar com o0 mesmo ardor em transformar o homem. N&o cremos que o0 homem se
torne automaticamente menos egoista, porém dizemos que, estabelecido um fundamento
econdmico-social de igualdade, é possivel trabalhar mais seriamente pela solidariedade
humana do que numa sociedade desgarrada pelas desigualdades (GUTIERREZ, 1985, p.
104).

As sociedades dominantes utilizam de violéncia e de forgca em suas estruturas
internas, justificando-as como uma questdo de seguranca e protecdo da ordem social e, assim,
investem cruelmente contra os pobres considerados insignificantes. Gutiérrez denuncia essa
realidade ao mencionar a vigéncia de uma “moral de dois pesos e duas medidas, que pretende ser
a violéncia aceitavel quando utilizada pelo opressor para manter a ‘ordem’” (GUTIERREZ, 1985,
p. 99). Apoiados em discursos morais, religiosos, ultraconservadores, completamente distorcidos
da Boa Nova evangélica, as sociedades dominantes validam essas politicas violentas e reforcam

muitas discriminacdes, segregacOes, preconceitos e até mesmo o exterminio dos grupos
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considerados inferiores, como lembrado acima. Desta forma, sofrem as mulheres, os indigenas,
os afrodescendentes, e todos os pobres, insignificantes, vitimas de uma “necropolitica™:
conjuntode politicas de controle social e de morte que atenta frontalmente contra a dignidade dos

pobres e vulneraveis.

Tais grupos dominantes d&o origem a governos antipodas das concepgoes de justica e
dos legitimos direitos dos pobres e demais pessoas consideradas insignificantes. Os opressores,
ndo raras vezes, estdo escondidos por tras de um disfarce, como verdadeiras copias de Jano, o
deus romano de duas ou mais caras que consegue concentrar, numa mesma figura, o passado e o
futuro, dando com uma mao e tomando pela outra, enganando ardilosamente as sociedades
oprimidas. Desprezam e ignoram 0s principios basicos de justica e ética humanas, posto que

voltados exclusivamente para a manutencdo de um mundo de vantagens, privilégios e poder.

Nesse sentido sofrem as mulheres, “duplamente marginalizadas e oprimidas”
(GUTIERREZ, 1984, p.20), por um machismo patriarcal e até mesmo clerical, que escraviza
géneros e racas, na sociedade e na Igreja. O indiferentismo para com as mulheres expresso na
exclusdo delas na tomada de decisdes é fundado num complexo de opressdes que se entrecruzam:
raca, género, religido, cultura, educacdo, entre outros. S&o problemas transculturais e
transreligiosos que influenciam sociedades, culturas e religides.Revela-se desta forma, a causa da
pobreza no androcentrismo e patriarcalismo da sociedade e da Igreja institucional. A pobreza
imposta a mulher e aos discriminados na orientacdo sexual necessita ser deflagrada e combatida
no sentido de se buscar novas e alternativas relagdes de género.

A esse proposito, Gutiérrez propde o termo ortopraxis®, importancia da acdo na

existéncia crista no intuito de:

8 Conceito criado em 2003 pelo fildsofo negro e historiador camaronense Achille Mbembe, professor da
Universidade de Witwatersrand, em Joanesburgo, define a “necropolitica” como politica de governo que
escolhequem deve viver e quem deve morrer, em prol de um discurso de ordem. Principais obras: Necropolitica. Sdo
Paulo: n-1 edic¢des, 2018, Critica da razdo negra. Sdo Paulo: n-1 edi¢des, 2018, Sair da Grande Noite — Ensaio sobre
a Africa Descolonizada. Luanda, Edices Mulemba; Mangualde, Edicdes Pedago, 2014, Politicas da Inimizade. S&o
Paulo: n-1 edigBes, 2021.

4 Reflexdo teoldgica a luz da palavra aceita na fé, animada com intengdo pratica, unida a praxis historica. Tem
origem nos termos gregos “ortho ” (reto ou correto) e “prdxis” (préatica ou agdo), sendo assim um movimento criado
entre a teoria e a pratica. Difere da Ortodoxia que conduz objetivamente a doutrina cristd enquanto verdadeira, uma
vez que a Ortopréxis indica a escolha de uma verdade concreta e histérica, dando énfase & acdo mais que o discurso.
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Equilibrar, e mesmo repelir, o primado e quase exclusividade do doutrinal na vida cristd,
sobretudo o empenho — muitas vezes obsessivo — de procurar uma ortodoxia que
amitdendo passa de fidelidade a tradicdo caduca ou a interpretagdo discutivel
(GUTIERREZ, 1985, p.22).

A discriminagdo da mulher é causada similarmente pela forma piramidal de
organizacédo da sociedade, na qual os grandes e poderosos massacram 0s pequenos e desprovidos.
Esse modelo acaba por ser reproduzido também em estruturas familiares e de classes. Um tipico
exemplo dessa discriminacgdo € a diferenca de salario entre homem e mulher que executam uma
mesma funcdo, contrariando medidas afirmativas como as previstas no artigo 7°, inciso XX da
Constituigdo Federal: “a protecdo do mercado de trabalho da mulher, mediante incentivos
especificos™, e ndo com base em desigualdades e injusticas. Na verdade, a discriminagio ocorre
como um dado a partir do nascimento da pessoa (seu género, sua cor, sua raga), de acordo com as

convengdes sociais e ndo como um processo de formacéo do ser social.

Sofrem também camponeses e povos indigenas por causa do pecado da acumulacédo
dos erradamente chamados "recursos naturais” e da possibilidade de “desenvolvimento” para
alguns, a custa da morte de muitos. Sdo as principais vitimas de um verdadeiro holocausto
ecologico, pois estdo mais expostos a falta de agua, poluicdo do ar, falta de alimentos saudaveis,
perda dos seus territorios, pela invasdo de corporacdes transnacionais, empresas mineradoras,
madeireiras e petroliferas em areas de grandes reservas naturais. Essas maiorias pobres sdo
obrigadas “a viver como estrangeiras em suas proprias terras” (GUTIERREZ, 1984, p.21). O
avanco vertiginoso e pujante de monoculturas, de gado, de extracdo ilegal de madeiras,
exploracBes de minério sem andlise de impactos ambientais e outras violéncias sobre as florestas,
sdo uma verdadeira marcha para a morte, com niveis absurdamente altos de desmatamento,
incéndios e expulsdo de camponeses e indigenas de suas terras nativas. Os interesses politicos e
econdmicos continuam a pautar o destino do meio ambiente sem qualquer respeito a pessoa que
nativamente habita esses locais hd séculos e que sempre viveram harmonicamente com a

natureza.

5> Cf. BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil: texto constitucional promulgado em 5 de outubro de
1988. Brasilia: Senado Federal, 2004
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Gutiérrez postulaa urgéncia de uma reflexdo teoldgica que recolha e potencialize
esforcos no sentido de uma “aboli¢do da atual situagdo de injustica e da construgdo de uma
sociedade diferente, mais livre e mais humana (GUTIERREZ, 1985, p.9).A luta por essa abolig&o
é ardua, no bojo de uma realidade complexa que,historicamente vem acrescentando mais e mais
capitulos com versdes atualizadas de um mundo desigual e injusto. Querem nos fazer crer que
ndo haja limites para a satisfacdo de desejos e interesses das elites dominadoras no tocante a
questBes de mercado, politicas, ganhos, privilégios e poderes sobre as vidas das pessoas pobres,
reduzidas a meros dados estatisticos, nimeros apenas, sem 0 menor respeito pela inalienavel

dignidade humana.

2 SOFRIMENTO DO INOCENTE: FRUTO DE SITUACOES DE PECADO SOCIAL E
ESTRUTURAL

Esta situacdo de violéncia, injustica e opressdo contra os direitos fundamentais da
pessoa humana é considerada, teologicamente, como situacdo de pecado: pecado social e
estrutural. Gutiérrez chama nossa atencdo para a causa Ultima do sofrimento do inocente ao dizer
que “o pecado, ruptura da amizade com Deus e com os outros €, para a Biblia, a causa ultima da

miséria, da injustica, da opressdo em que vivem os homens” (GUTIERREZ, 1985, p.43).

Em outras palavras, a situacdo de sofrimento do inocente tem raizes nas estruturas da
sociedade capitalista que faz do pobre refém de uma atitude caracterizada pela auséncia de
solidariedade em face de desigualdades injustas e desumanas.Trata-se de uma situacdo na qual

impera a afirmacdo do egoismo e, portanto, a negacao do amor em todas as suas dimensoes.

Do ponto de vista ético, moral e religioso, estamos diante de um uso indevido da
mensagem evangélica, através de uma ideologia calcada na doutrina da retribuicdo que muito
contribuiu para o agravamento da compreensao com relacdo ao sofrimento do inocente. Segundo
esta doutrina, Deus manifestaria sua justi¢ca recompensando 0s bons e castigando os maus.Assim,
0 sofrimento do inocente seria visto como castigo de Deus pelas culpas e pecados deles. Os
pobres sofreriampor terem pecado e, neste sentido, o sofrimento deles seria merecido.Desta
forma, a doutrina da retribuicdo temporal justificaria o sofrimento do inocente. N&o por acaso
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Gutiérrez recorre a uma expressdo de J. Girardisegundo a qual a “violéncia institucionalizada”

vem geralmente aliada a hipocrisia institucionalizada (GUTIERREZ, 1985, p.224).

Gutiérrez se contrapde a esse esquema doutrinal ao afirmar que “trata-se de uma
pobreza que n&o é fruto do destino ou de causas inexplicaveis. E um estado de coisas provocado
pela maldade de alguns que exploram e despojam o pobre” (GUTIERREZ, 1987, p. 68). E
acrescenta, a luz da Populorum Progressio®: “Pecado e injustica caracterizam esta situacio infra-
humana. Cumpre elevar-se gradualmente dai a um estado de coisas mais humano”
(GUTIERREZ, 1987, p.149).

Para Gutiérrez, o pecado é exatamente aquilo que provoca a divisdo, promovendo
uma cisdo na amizade com Deus e comprometendo a solidariedade entre os homens. O pecado
nega a vocacao humana, uma vez que fomos criados para a comunhdo com Deus, entre nos
humanos e com todas as criaturas. Uma situacdo em que povos, ragas e classes sdo explorados e
oprimidos injustamente contraria fundamentalmente esta vocagdo primeira e primordial. Escreve,
a respeito, Gutiérrez:

Meu povo tem necessidades elementares: alimento, salde, teto, educagéo. N&o é possivel
por isso ndo estar atento ao que produz essa situacao de pobreza e de morte no mundo de
hoje. Por isso também na Teologia da Libertacdao o pecado tem um lugar importante.
Trata-se dele desde o comeco (GUTIERREZ, 2000, p.47-48).

Gutierrez propde e aprofunda a dimensdo social e estrutural do pecado. Para o autor,
esse pecado deve ser considerado sob a perspectiva social e histérica, excluindo-o de uma
realidade meramente individual: “Trata-se do pecado como fato social, histdrico, auséncia de
fraternidade, de amor nas relacdes entre os homens, ruptura da amizade com Deus e com 0s
homens e, em consequéncia, ciso interior, pessoal” (GUTIERREZ, 1987, p. 153). A nocéo de

pecado social, presente ja em Medellin’ e posteriormente empregada em Puebla®, exprime as

® Enciclica redigida pelo Papa Paulo VI e publicada em 26 de marco de 1967. A enciclica é dedicada a questdo do
desenvolvimento dos povos e sua situacdo social. Revela o agravamento da desigualdade entre paises ricos e pobres,

7 Por isso a conferéncia de Medellin qualifica o estado de coisas existente na América Latina como uma ‘situacdo de
pecado’, como uma ‘repulsa ao Senhor’, cf. GUTIERREZ, Teologia da Libertacdo, 1985, p.153.

8“0 luxo de alguns poucos se converte em insulto contra a miséria das grandes massas. Isto é contrario ao plano do
Criador e a honra que lhe é devida. Nessa anglstia e dor, a Igreja descreve uma situagdo de pecado social”, cf.
Puebla, n. 28, p. 299.
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diversas formas de males sociais oriundos do pecado que obstaculizam o advento e crescimento

do Reino, plenitude de vida.

Na verdade, o pecado social consiste fundamentalmente na atitude de indiferenca face
as injusticas presentes em nossas sociedades, e na auséncia de solidariedade para com o
sofrimento alheio, sobretudo dos pobres e vulnerdveis. A este respeito, assim se exprime
Gutiérrez:

Uma dessas cumplicidades — a qual aparece, hoje, mais claramente, face a um melhor
conhecimento da realidade social — é encontrada sob a forma do pecado da omisséo:
“nos sentimos culpados com o nosso siléncio diante dos acontecimentos que agitam o
pais. Diante de fatos como a represséo, as detencdes, a crise econdmica, a expulsdo de
tantos empregados dos seus locais de trabalho, 0s assassinatos e as torturas, nos calamos
como se ndo foramos deste mundo”. O siléncio covarde, que se dissimula com mil
justificacBes sutis, diante dos sofrimentos dos pobres é, hoje em dia, uma falta
particularmente grave para o cristéo latino-americano (GUTIERREZ, 1984, p.110).

3 CONCLUSAO

Vimos como a complexidade do fendmeno do sofrimento do inocenteexige que o
analisemos a partir de perspectivas mais amplas e inclusivas. Contudo, compreender o sofrimento
do inocente implica, primariamente, em aproximar-se de “mundo do pobre” no intuito de sua
libertacdo, solidarizando-se com os pobres em sua dura experiéncia cotidiana. Impossivel dar-se
conta do sofrimento inocente do pobre sem solidarizar-se com ele em sua experiéncia de dor e
abandono. O Evangelho nos conclama a sair de n6s mesmos para irmos aos pobres para poder
assumir a perspectiva deles. Simone Weil, uma judia que que converteu ao cristianismo, deixou-
nos legado precioso ao afirmar: “Nao é apenas o amor a Deus que tem por substancia a atengao.
O amor ao préximo, gue sabemos ser 0 mesmo amor, é feito da mesma substancia (WEIL, 2005,
p. 105). Veremos, no proximo capitulo, como a opcao pelos pobres e a atitude de solidariedade
decorrente constituem expressdo privilegiada — auténtico sacramento — do amor gratuito e

misericordioso de nosso Deus.
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CAPITULO 1
“UM ITINERARIO ESPIRITUAL”
METODOLOGIA E ESPIRITUALIDADE

A expressao “Igreja dos pobres” foi utilizada pela primeira vez em uma frase
profética do Papa Jodo XXIII, as vésperas do Concilio Ecuménico Vaticano IlI, em 11 de
setembro de 1962: “a Igreja se apresenta e quer realmente ser a Igreja de todos, em particular, a
Igreja dos pobres™®. Esse desejo foi fecundamente recepcionado pela Igreja na América Latina
pos-conciliar e explicitado na conhecida diccdo opgdo pelos pobres. Veremos, inicialmente, como
a motivacdo Ultima da opcao pelos pobres reside no reconhecimento da gratuidade do amor de
Deus. Em seguida, mostraremos como a evangélica op¢do pelos pobres tém se revelado como
atitude privilegiada para se corresponder responsavelmente a gratuidade amorosa do Deus de
Jesus Cristo. E, por fim, explicitaremos que a espiritualidade constitui aquele lago que une intima
e profundamente opc¢éo pelos pobres e gratuidade do amor de Deus. Encontramo-nos, aqui, diante
de uma das notas caracteristicas da reflexdo de Gustavo Gutiérrez expressa na confissdo de que
sua teologia €, no fundo, “um itinerario espiritual”, posto que “nossa metodologia é nossa

espiritualidade” (GUTIERREZ, 1984, p. 150).

1 A GRATUIDADE DO AMOR DE DEUS

Imerso na realidade de injustica, miséria e desigualdade que assola grande parte da
populacdo do continente latino-americano e caribenho, Gutiérrez sublinha a preocupacdo por
viver a caridade, o verdadeiro amor cristdo, tendo presente a necessidade de a¢bes concretas de
um amor eficaz, de gestos objetivos e palpaveis com relagdo aos pobres em suas necessidades.
Fruto do compromisso real com o mundo do pobre, esta atitude abre novas perspectivas para o

encontro com Deus e com o préximo. De fato, nada mais gratuito do que amar o pobre, posto

® Discurso radiofénico do Papa Jodo XXIII, um més antes da abertura do Concilio Ecuménico Vaticano Il
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tratar-se de um amor sem interesse de retorno ou recompensa. Nesse sentido, Gutiérrez propde a

experiéncia da gratuidade do amor de Deus como um aspecto primordial e central da vida crista.

Mergulhar no sentido ultimo da gratuidade do amor divino e do amor concreto de
comunh@o com o Senhor e com todos os seres humanos, propicia o emergir da dimensao de
libertagdo como compromisso da vivéncia da fé cristd. Com acuidade, Gutiérrez escreve: "uma
espiritualidade da libertacdo deve estar impregnada de vivéncia de gratuidade [...] s6 se ama
autenticamente quando ha entrega gratuita, ndo condicionada, ndo coagida. S6 0 amor gratuito

vai até a raiz de n6s mesmos e faz ai brotar o verdadeiro amor" (GUTIERREZ, 1987. p. 174).

1.1 Deus nos amou primeiro

A amor de Deus alcanca o ser humano de forma gratuita e primaria, na origem de
nossas vidas. "Fomos criados por amor e para amar" (GUTIERREZ, 1984, p. 121). Um amor que
se d& anteriormente e independentemente de qualquer possivel ideia de mérito. Um amor que nos
impele a amar os outros em vista de uma realizacdo plena e auténtica como dimensao central na
vida cristd. Antes ainda de existirmos Deus nos amou (cf. 1Jo 4,19) e a resposta a esta iniciativa
gratuita de Deus seria amar e deixar-se amar de forma gratuita. Gutiérrez salienta que esta
experiéncia, ao marcar profundamente a existéncia da pessoa humana, "é o espaco do encontro
com o Senhor. Sem a compreensdo do significado da gratuidade ndo existe dimenséo
contemplativa" (GUTIERREZ, 1984, p. 122).

A gratuidade do amor de Deus é realidade primeira que irrompe na vida da pessoa
humana transformando-a a partir do seu interior e dispondo-a a amar livre e gratuitamente
aqueles que a rodeiam. A experiéncia do amor gratuito vai ao encontro do outro, sobretudo dos
pobres e marginalizados, respeitando todas as suas necessidades e valores. O amor é gratuito
precisamente por ndo impor exigéncias nem exigir correspondéncia; esta interessado e
preocupado apenas com a vida do préximo e ndo espera nada em troca. A gratuidade do amor
divino implica a passagem pelo encontro pleno e verdadeiro com o proximo e, de modo especial,

com o pobre e marginalizado. A experiéncia da gratuidade primeira do amor de Deus confere ao

28



ser humano a possibilidade de se chegar ao Reino atraves do encontro com o outro,

principalmente o pobre, sofredor inocente. Assim se exprime Gutiérrez:

N&o serd possivel separar estas duas transicdes, as quais, quicd, constituem um sé
movimento. A experiéncia da gratuidade do amor de Deus — dado primeiro da fé crista —
ndo sé esta como num paréntese historico, sendo que confere ao processo humano sua
total significagdo (GUTIERREZ, 1984, p. 125).

1.2 Gratuidade versus merecimento

A gratuidade do amor divino ndo esta condicionada a quaisquer merecimentos ou
eventuais virtudes dos pobres. Radica-se na bondade e liberdade do Deus da Vida, que ama
preferencialmente os explorados da histéria humana cuja vida é persistentemente ameacada.
"Nada, nem mesmo o mundo da justica, é capaz de aprisiona-lo” (GUTIERREZ, 1984, p. 119). O
amor de Deus é gratuito e, portanto, ultrapassa qualquer reflexdo sobre merecimento ou interesse
humano. Toda a obra da Criagdo é cunhada com o selo divino da gratuidade. Por isso a graca é
dom, gratuidade de vida e de amor. Sendo gratuito, 0 amor de Deus ndo pode ser conquistado por
meio de merecimento algum. N&o é no contexto de obrigacOGes exteriores e de préaticas de
devocdo ou piedade que falaremos de Deus, pois como afirma Gutiérrez: "a justica ndo tem a
ultima palavra no falar sobre Deus. Estamos total e definitivamente diante do Deus da fé somente
quando reconhecemos a gratuidade de seu amor” (GUTIERREZ, 1987, p. 142).

Para compreender a opcao divina pelos pobres sera preciso abrir-se ao ambito maior
do amor gratuito de Deus. Nossos atos ndo regem o mundo criado por Deus e nem conseguem
qualquer tipo de manobra visando uma retribuicdo. O amor de Deus, longe de merecimentos
humanos, "ndo tem por motivo Ultimo as virtudes e merecimentos dos pobres, mas a bondade e
liberdade de Deus, de um Deus que ndo € simples guardido de uma tacanha moral"
(GUTIERREZ, 1984, p. 143). Deus ndo se dobra a mentalidade e praticas humanas centradas em
merecimentos pessoais e recompensas; nao se trata de um direito que se adquire, nem de troca de

favores ou de mercadoria que se compra e vende.

Gesto humano algum poderia alcangar 0 merecimento da graga, do amor gratuito de

Deus. O amor de Deus € gratuito, e ndo retribuicdo. Para Gutiérrez, o ponto central € a gratuidade
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do amor de Deus, em oposic¢do a doutrina da retribuicdo temporal. O autor desmascara quaisquer
exigéncias humanas perante Deus com a intencdo de aprisiona-Lo a nossos gestos ou
comportamentos. Gutiérrez ressalta o fato de que Deus se nos d& livre e gratuitamente: "Deus é
livre, seu amor é causa e ndo um efeito manipulavel" (GUTIERREZ, 1984, p. 120). Mais adiante
acrescenta que "ha contradicdo entre o amor livre, gratuito e criativo de Deus e a doutrina da
retribuicdo que pretende enclausura-lo" (GUTIERREZ, 1984, p. 143). Isto n&o significa que a
realizacdo de obras de justica ndo seja uma exigéncia cristd. O cristdo ndo esta isento de lutar
contra as injusticas e praticar o bem. Apenas deve situar a plenitude dessas obras dentro do
complexo dimensional da iniciativa livre e gratuita do amor de Deus. Deve se afastar da tentacéo
de procurar enclausurar o amor gratuito de Deus dentro de uma visdo humana de justica obtusa e
limitada. A gratuidade do amor divino independe de nossos méritos, ndo somos amados pelo fato
de sermos moralmente bons. Somos amados gratuitamente porque existimos como pessoas
humanas e, enquanto tais, somos filhos e filhas de Deus. Deus ndo se sujeita a dindmica
estrutural de recompensa por merecimento. O amor de Deus ndo se deixa encarcerar, ao
contrario, é oferecido a todos gratuitamente, "sem pagar qualquer tipo de tarifas, sem obrigacdes

exteriores que pressionem a corresponder ao outro" (GUTIERREZ, 1984, p. 142).

E o0 que nos ensina a Biblia ao transmitir que a justica original e auténtica é permeada
de amor e ndo baseada em méritos e recompensas. Como exorta Paulo: "E por graca que foram
salvos" (cf. Ef 2,5). Consciéncia que ja se fazia presente nos textos legislativos do Antigo
Testamento e segundo a qual a elei¢do do povo se da por pura gratuidade e ndao por merecimento
(cf. Dt 7,6-8 entre outros).

O amor gratuito de Deus € a fonte da gratuidade do amor para com o proximo,
sobretudo para com pobres, que sdo os que mais sofrem. A gratuidade do amor é radicalmente
oposta a indiferenca para com o sofrimento do pobre, do marginalizado, do excluido, do
insignificante. 1sso exige uma resposta crista plasmada nos Evangelhos: "Recebestes de graca, de
graca dai!" (Mt 10,8).
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1.3 Gratuidade e compromisso com a justica

A gratuidade do amor, manifestada em gestos de misericdrdia e solidariedade para
com o proximo, ndo se limita a preocupagdo com boas acgdes. Situa-se, sobretudo, no
compromisso contra as desigualdades e o sofrimento do inocente. A gratuidade e universalidade
do amor desinteressado manifestam-se atraves do compromisso com a justica, especialmente em

favor dos pobres. Isso leva-nos a refletir sobre a gratuidade e 0 compromisso com a justica.

Por se tratar de algo primordial na convivéncia social, o tema da justica se encontra
entranhado na tradicdo judeu-crista presente nos textos da sagrada Escritura. Nos evangelhos, a
justica aparece de mdos dadas com o andncio do Reino de Deus, cerne da pregacdo de Jesus:
"Buscai em primeirolugar o Reino de Deus e a sua justica e todas estas coisas vos serdo dadas em
acréscimo" (Mt 6,33). A justica de Deus reiteradamente entra em rota de colisdo com

mentalidades e praticas humanas.

Vimos como, segundo Gutiérrez, a insercdo da reflexdo teologica em contexto
historico exige a concretizagdo de compromissos contra as injusticas que provocam o sofrimento
de pobres e inocentes. Nesse intuito, é fundamental indagar acerca das causas da pobreza e
injusticas sociais que vitimizam pobres e vulneraveis. Trata-se de um caminho privilegiado para
0 encontro com o mistério de Deus, apesar de sabermos que Deus se nos da por forca de sua
prépria iniciativa, a partir da gratuidade de seu amor. Isso é fundamental para que possamos
compreender o sentido profundo da opc¢éo preferencial pelos pobres, pois como afirma Gutiérrez:
“a justi¢a sozinha nao tem a Ultima palavra no falar de Deus. Estamos total e definitivamente
diante do Deus da fé somente quando reconhecemos a gratuidade de seu amor” (GUTIERREZ,
1987, p. 142). Ao acolher o amor de Deus como dom gratuitamente oferecido, o ser humano se
sente interpelado a amar o outro de maneira também desinteressada e gratuita, e a manifesta-lo
por meio de atitudes e praticas concretas. Comprometer-se e engajar-se no combate as injusticas

que vitimizam o pobre constitui expressao privilegiada desse amor gratuito.

A tal propoésito, Gutiérrez salienta que “a graca ndo se opde nem desmerece a busca
da justica. Pelo contrério, da-lhe pleno sentido. O amor de Deus, como todo amor, ndo se move

num universo de causas e efeitos, mas no mundo da liberdade e da gratuidade” (GUTIERREZ,
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1987, p. 142). A gratuidade do amor ndo é adversaria e nem compete com a justica pois ambas
comungam e se encontram em esforgos na busca de um mundo melhor, mais humano, liberto das

opressoes e desigualdades.

Sendo assim, a gratuidade se torna a raiz mais profunda da luta contra as injusticas,
das tarefas historicas de libertagdo. E necessaria a atuacdo humana exigente aliada & gratuidade
do amor de Deus. A gratuidade nasce do amor divino e vai além da dimens&o da justica, levando-
nos a caminhar rumo ao compromisso com o proximo: “amar gratuitamente alguém néo é sé
amar o que €, mas também o que é capaz de ser, € confiar nele. Creio que a perspectiva da

gratuidade déa seu pleno sentido a exigéncia da justica (GUTIERREZ, 2000, p. 72).

Por estar intimamente vinculada ao amor preferencial de Deus pelos pobres e
marginalizados, a luta contra as injusticas, portanto, ndo compromete a realidade da gratuidade
do amor de Deus. Ao contrario, a busca da justica caminha essencialmente unida a gratuidade do
amor pois se a gratuidade é um dom, a busca da justica é a manifestacdo histdrica desse dom.
Uma busca da justica com alvo na libertacdo do pobre deve ser eficaz e combater as causas das
desigualdades, da opressdo, do pecado. Se assim ndo for, significara apenas uma futilidade

historia, uma atividade in6cua, uma acéo inutil, dissociada do amor gratuito de Deus.

A experiéncia do amor gratuito de Deus ndo suprime a luta historica contra as
desigualdades. Pelo contrario, ilumina e injeta coragem e animo para o enfrentamento. Desta
forma, quando o ser humano é penetrado e possuido pelo amor gratuito de Deus, toma
consciéncia de que Deus veio ao seu encontro e, assim, insere-se e se compromete com a historia,

visando a libertacdo do pobre. A esse respeito, escreve Gutiérrez:

O Magnificat poderia exprimir muito bem essa espiritualidade da libertacdo. Texto de
acdo de gracas pelos dons do Senhor, exprime humildemente a alegria de se saber amado
por ele [...] mas ao mesmo tempo é um dos textos de maior contetdo libertador do Novo
Testamento. Essa acdo de gracas e essa alegria estdo estreitamente ligadas a acéo de
Deus libertando os oprimidos e humilhando os poderosos [...] o futuro da histdria esta na
linha do pobre e do espoliado. A libertagdo auténtica sera obra do préprio oprimido; nele
o Senhor salva a histéria (GUTIERREZ, 1985, p. 176).

Desta forma, o compromisso em favor da justica transforma-se em um elemento

caracteristico da libertacdo, fruto da opgdo preferencial pelos pobres. No decorrer da vida cristd,
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justica e gratuidade andam juntas, ndo se contrapondo, mas se complementando. Para Gutiérrez,
"a propria construcdo de uma sociedade justa requer um impulso e um clima que s6 a gratuidade
pode dar" (GUTIERREZ, 1984, p. 155). O cristdo deve pautar a vida no andncio e proclamagio
do Reino de amor gratuito e justo, transformando a histdria de opressdo, pecado e morte. Deve
nutrir seu caminho de vida, com permanente esforco de libertacdo do pobre, pois a historia

humana é, sobretudo, o espaco da manifestacdo livre e da presenca do amor gratuito de Deus.

1.4 Gratuidade no encontro com o pobre

A opcao preferencial pelos pobres nos impele ao encontro do mundo do sofrimento
do inocente, através do qual aprendemos o verdadeiro amor cristdo, que, por um lado € gratuito e,
por outro, busca uma eficacia na dimensao historica. Gratuito porque é pautado na liberdade e no
amor ilimitados. Busca a eficacia porque almeja resultados a luz do conhecimento causal da
realidade. O reconhecimento deste vinculo primordial imp&e obrigacBes na luta contra as
injusticas e oferece o deleite da gratuidade do amor de Deus “que ama 0s pobres ndo porque eles
sejam melhores, mas porque Deus é gratuito” (GUTIERREZ, 1998, p. 111). Por conseguinte, esse
privilégio da preferéncia divina pelos pobres reside na dimensdo de gratuidade e universalidade do
amor de Deus. Preferéncia e gratuidade que caminham juntas por se caracterizarem por vida de

contemplagéo divina e solidariedade com os oprimidos e injusticados.

Nesse sentido, Gutiérrez busca uma linguagem para falar de Deus dentro de um
contexto de equilibrio tenso entre graca e busca da justica, a partir de uma insercdo radical no
mundo do pobre: “Sair do proprio mundo e ingressar no mundo dos pobres implica em ja tomar o
caminho da gratuidade e ndo s6 o da preocupagdo com a justica” (GUTIERREZ, 1987, p. 151).
Por isso crer na gratuidade do amor de Deus conduz diretamente a opc¢do preferencial pelos
pobres e motiva agles concretas de solidariedade com o sofrimento do inocente. Ir ao encontro
do pobre é ir ao encontro de Deus e, consequentemente, ao encontro de ndés mesmos. Nesse

contexto, a gratuidade emerge como requisito essencial desse inteiro processo:
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Creio que sem gratuidade ndo ha auténtico encontro entre os seres humanos. Em toda
experiéncia de amor hd uma exigéncia de gratuidade. Ninguém fica satisfeito por ser
amado por suas qualidades ou merecimentos. H& uma busca de algo mais profundo. O
encontro com Deus € também um encontro com nos mesmos. Ndo ha modo de separar
esses dois aspectos para os que creem em um Deus feito homem (GUTIERREZ, 2000, p.
72).

Para Gutiérrez, Deus estd em intima relacdo com a histéria. O encontro com o
proximo permite alcancar Deus em seu amor gratuito do qual brota a comunhdo dos seres
humanos entre si e com Deus. Gratuidade recebida como dom e plenificada no encontro com o
pobre. "Ambos 0s movimentos se exigem dialeticamente e convergem numa sintese. Esta se da
em Cristo, no Deus-homem encontramos Deus e 0 homem. Em Cristo da o homem numa face
humana a Deus e Deus da uma face divina ao homem" (GUTIERREZ, 1985, p. 175). O Deus que
vem ao nosso encontro na gratuidade do amor é 0 mesmo que torna possivel o encontro conosco
mesmos e impulsiona a sairmos ao encontro dos outros. Isso faz com que busquemos amar e

deixar-nos ser amados gratuita e livremente.

Da experiéncia do amor gratuito de Deus brota no coragdo do ser humano o desejo de
ir ao encontro do pobre, do excluido, acolhendo-o e reconhecendo-o como sujeito de sua propria
libertagdo. Por isso o encontro verdadeiro e pleno com o pobre, brota da experiéncia de
gratuidade do amor de Deus. Para amar o pobre é imprescindivel que, antes, se faca a experiéncia
de Deus que nos amou primeiro. Sem verdadeiro encontro com o pobre ndo sera possivel um

verdadeiro encontro com Deus.

O caminho ao encontro dos oprimidos tem sua origem e sustento na experiéncia de
encontro com o Senhor. Para tanto, é imprescindivel desnudar-se de todo egoismo, de toda
vontade propria e render-se as necessidades do pobre, respeitando seus valores e solidarizando-se
com seu sofrimento. Esse encontro somente torna-se verdadeiro quando hé a experiéncia do amor
gratuito de Deus na pessoa humana, pois, se 0 pobre é o caminho para se alcancar Deus, entdo a

gratuidade do amor divino condigéo para esse encontro pleno e vivificante.

A gratuidade como encontro com o pobre conduz & libertacdo que Deus destina a
todas as pessoas com aten¢do preferencial aos pobres “independentemente de sua situacdo
pessoal ¢ moral ou pessoal em que se encontrem” (DP, n. 1142, p. 548), pois "Deus toma a sua

defesa e os ama™ (DP, n. 1142, p. 548). Gutiérrez destaca a riqueza dessa atitude ao afirmar que

34



"esse encontro com Deus nos gestos concretos para com 0s outros, em particular os pobres, é tdo
profundo e rico que, partindo dele, fardo os profetas critica, sempre valida, a todo culto
puramente exterior" (GUTIERREZ, 1985, p. 163). Ir ao encontro do pobre, inserindo-se em
seucontexto historico e social, tem fundamentos na prépria gratuidade do amor de Deus, sentido

ultimo da opcao preferencial pelos pobres.

2 A OPCAO PELOS POBRES

Expressdo privilegiada da experiéncia de gratuidade do amor de Deus, a opc¢do pelos
pobres se caracteriza, fundamentalmente, enquanto opcdo: teocéntrica, profética e solidaria.

2.1 Uma opcdao teocéntrica

Deus € o libertador de todos os seres humanos. Partindo deste principio, ha uma
urgéncia, uma prioridade, uma preferéncia por aqueles que mais sofrem, os explorados, os
injusticados, os excluidos, os pobres. O Criador tem uma opc¢do preferencial pelo pobre e,
segundo Gutiérrez, “o pobre ¢ amado de preferéncia ndo porque seja necessariamente melhor do
ponto de vista moral ou religioso que outras pessoas, mas por ser pobre, por viver numa
situagdodesumana, contraria a vontade de Deus” (GUTIERREZ, 1987, p. 153).

A opcéo preferencial pelos pobres subjaz ao compromisso cristdo e aponta para a
necessidade primordial da Igreja: ser missionaria junto a esses destinatarios prioritarios. Esta
opcdo se fundamenta cristologicamente, pois a causa dos pobres ¢ a “propria causa de
JesusCristo” (DPn. 3,p. 286), que se fez sinal de esperanca para os sofredores inocentes. Dessa
forma, deve-se entender a opcao pelos pobres como uma opcao mediada em Cristo e por Ele e, ao
fim e ao cabo, teocéntrica. Ser cristdo é ter coragem e fé para optar radicalmente por aquele que
viveu a favor dos pobres e se fez pobre entre os pobres. E o nicleo da experiéncia de fé judaico-

cristd do Deus dos pobres e dos oprimidos.

E opcdo evangélica, anterior a qualquer razdo socio-politica, como sublinha
Gutiérrez: “E a fé e o seguimento a Jesus que radicaliza a opgao preferencial pelos pobres, opgéo

que conduz eficazmente a um comprometimento s6cio-politico” (GUTIERREZ, 1988, p. 88).
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Mais que uma opcao é uma exigéncia evangelica destacada por Séo Jodo Paulo Il na Enciclica
social Sollicitudo Rei Socialis*® e na Carta Apostélica Novo Millenio Ineuente!!.Gutiérrez salienta

que a opcao pelos pobres “ndo ¢ um chamado para uma agdo que a alivie, e sim uma exigéncia de

construgio de uma diferente ordem social” (GUTIERREZ, 1985, p. 256).

Optar preferencialmente pelo pobre faz parte da esséncia da fé cristd, posto que
nasceda nossa fé em Jesus Cristo e, portanto, encontra-se “implicita na fé cristologica, naquele
Deus que se fez pobre por nos, para nos enriquecer com sua pobreza” (Dap, 2007, p. 273), isto é,
fundamentada no agir do proprio Jesus ao mostrar na sinagoga de Nazaré que veio para
“evangelizar os pobres” (Lc 4,18-19). A forma como esta fé tem sido vivida no contexto das
estruturas sociais de dominacao, opressdo e dependéncia predominantes exige esforcos herctleos
de reflexdo para aprofundamento e vivéncia de uma teologia libertadora da qual:

O mundo ¢é transformado: abrindo-se — no protesto ante a dignidade humana pisoteada,
na luta contra a espoliacdo da imensa maioria dos homens, no amor que liberta, na
construgdo de nova sociedade, justa e fraterna — ao dom do reino de Deus”
(GUTIERREZ, 1985, p. 27).

As relacBes desumanas e anti-evangélicas vigentes no continente latino-americano,
segundo Medellin e Puebla, ao produzirem injustica e morte, levam a consciéncia de que a
pobreza é fundamentalmente de carater socioecondmico, ainda que ndo se restrinja a esta
dimensdo. Assim sendo, a pobreza se converte em desafio para a vivéncia da fé e a proclamacao
do Evangelho, vindo a se transformar em uma questdo teoldgica. A tal propdsito, escreve
Gutiérrez: “urge encontrar pistas de resposta teoldgica aos problemas suscitados a partir de uma
vida cristd que optou pelos oprimidos e contra os opressores” (GUTIERREZ, 1985, p. 115). A
opcédo preferencial pelos pobres provoca uma nova reflexdo teoldgica. E a teologia, iluminada
pela opcdo preferencial pelos pobres, elabora um novo tipo de reflexdo: ao questionar o modo

10 “o amor preferencial pelos pobres ndo pode deixar de abranger as imensas multiddes de famintos, mendigos, sem
teto, sem assisténcia médica e, sobretudo, sem esperanga de um futuro melhor. Nao se pode deixar de levar em conta
a existéncia desta realidade. Ignoré-Ila significaria tornar-nos como o ‘rico epuldo’ que fingia nao conhecer o pobre
Lazaro, que estava prostrado ao seu portdo (cf. Lc 16,19-31)  Jodo Paulo 11, Sollicitudo Rei Socialis, 42.

11E certo que ninguém pode ser excluido do nosso amor, uma vez que, « pela sua encarnagio, Ele, o Filho de Deus,
uniu-Se de certo modo a cada homem »; mas, segundo as palavras inequivocaveis do Evangelho que acabamos de
referir, hd na pessoa dos pobres uma especial presenca de Cristo, obrigando a Igreja a uma opcédo preferencial por
eles.Jodo Paulo Il, Novo Millenio Ineuente, 49.
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como os cristdos vivem e pensam sua fe, suscita 0 compromisso deles para com o processo de
libertacdo. Assim, o sofrimento dos pobres desafia esta teologia e a Igreja a buscar respostas que
brotem da experiéncia de fé. Nessa procura, encontram a prépria pessoa de Jesus de Nazaré, que
denunciava as injusticas contra o pobre e tinha compaixdo de todos os que padeciam fome e
miséria.

O discurso sobre a fé deve estar centrado no reconhecimento de sua relacdo com a
histéria humana em constante interpelacdo no tocante as causas da pobreza. Por esta razéo, a
assuncdo da opcao preferencial pelos pobres tornou possivel uma nova forma de fazer teologia:
uma teologia que acolhe os desafios histéricos, interpretando-os na perspectiva dos pobres. Para
Gutiérrez a opcao pelos pobres suscita diretrizes para a leitura critica da praxis historica para um
futuro de libertacdo:

Refletir a partir da praxis histdrica é refletir a luz do futuro em que se cré e se espera, é
refletir com vistas a uma agéo transformadora do presente. E fazé-lo, porém, ndo a partir
de um gabinete, mas deitando raizes la onde lateja neste momento o pulso da histéria, e
iluminando-o com a Palavra do Senhor da histéria que se comprometeu
irreversivelmente com o hoje do devir da humanidade para leva-lo a sua plena realizacéo
(GUTIERREZ, 1985, p. 27).

O que se depreende desse processo € uma necessidade premente de compreensdo
dessa abordagem teoldgica especifica. E nesse lugar social (AQUINO JUNIOR, 2019, p. 69)*2 da
teologia que se encontra a opcao preferencial pelos pobres. Trata-se entdo de processo de reflexéo
teoldgica dentro de um contexto multidimensional e integral e supGe uma atencdo especial aos

textos que derivam do Vaticano Il e das Conferéncias Episcopais latino-americanas e do Caribe.

A teologia e a Igreja mudam o seu significado numa teologia contextualizada, a partir
da definicdo do Vaticano Il, no qual a Igreja ja ndo € uma instituicdo que administra a salvacao,
mas “sinal e o instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano”
(Lumen gentium, 1. Desta forma, o pobre torna-se o sujeito ativo da acdo libertadora da praxis

historica da libertagdo. Nasce o poder historico dos pobres, que, ao participarem como sujeitos no

12 “o lugar social da teologia estd determinado pelo lugar social da revelagdo e fé que, de acordo com a Sagrada

Escritura, ndo é outro sendo os pobres e oprimidos e seus processos de libertagdo; e que esse lugar social dos pobres
e oprimidos ndo compromete a universalidade da salvagdo, mas apenas determina o ‘a partir de onde’ (pobres e
oprimidos) e o ‘como’ (processos de libertacdo) de sua realiza¢do historia: ¢ para todos (universalidade), mas se
realiza a partir dos pobres e oprimidos e seus processos de libertagdo (parcialidade)”.
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processo da historia, 50 a0 mesmo tempo sujeitos e atores de um processo de libertacdo. E nesse
sentido que Gutiérrez ressalta que essa libertacdo, para que seja auténtica ¢ plena, “devera ser
assumida pelo proprio povo, e para isso devera partir dos proprios valores desse povo”
(GUTIERREZ, 1985, p. 88). Nesse sentido a teologia deve “aproximar-se da vida concreta das
pessoas, propor-se perguntas e abrir-se assim a uma melhor compreensdao de Deus e de sua
palavra” (GUTIERREZ, 1987, p. 59).

Um exemplo que ilustra bem o processo de recep¢do do Vaticano Il ja surge no
chamado Pacto das Catacumbas, que foi celebrado em Roma, em 16 de novembro de 1965, no
final do Concilio. Naquela ocasidao, um grupo de bispos comprometeu-se a viver o modelo de
uma Igreja servidora e pobre, procurando: “transformar as obras de ‘beneficéncia’ em obras
sociais baseadas na caridade e na justica” (BEOZZO, 2015, p. 41). O Pacto das Catacumbas
inspirou fortemente as Conferéncias Episcopais de Medellin e Puebla no seu compromisso em

favor da justica e na opcéo preferencial pelos pobres e por sua libertacao.

O caminho proposto foi uma nova postura eclesial no sentido de assumir
verdadeiramente a luta contra as causas estruturais da pobreza do inocente, bem como realizar
acOes concretas para a libertacdo da miséria dos pobres. Esta nova percepcdo da realidade é

evidenciada por Gutiérrez ao destacar a inquietude da Igreja latino-americana onde:

Sacerdotes e religiosos, em propor¢cdo cada vez maior, procuram participar mais
ativamente nas decisBes pastorais da lIgreja. Pretendem, porém, sobretudo que esta
rompa suas ligagbes com uma ordem injusta e que, na renovada fidelidade ao Senhor que
a convoca e ao evangelho que ela prega, comprometa sua sorte com a daqueles que
sofrem miséria e saque (GUTIERREZ, 1985, p.93).

Em resposta ao Concilio Vaticano I, a Conferéncia dos bispos latino-americanos de
1968, em Medellin, Colémbia, foi a origem e o berco da opcdo pelos pobres, ao afirmar de
maneira contundente quanto segue: “Um surdo clamor nasce de milhdes de homens, pedindo
aseus pastores uma libertagio que ndo lhes chega de nenhuma parte”!®. O pobre oprimido, o

inocente injusticado e sofrido clama por libertacdo. No seu imerecido padecer, percebe no intimo

13 Documentos do CELAM. ConclusGes das Conferéncias do Rio de Janeiro, Medellin, Puebla e Santo Domingo.
Paulus: Séo Paulo, 2005, p.200, n. 14,2).
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que Deus 0 ama e que é legitimo o seu clamor por justica e igualdade social. Mais adiante

Medellin afirma que se deve privilegiar os “setores mais pobres e necessitados”4.

Uma teologia compromissada com os pobres surge a partir da experiéncia de
sofrimento do inocente, das injusticas e da opressdo das maiorias. E necessario “viver de perto os
sofrimentos do pobre e de toda pessoa enferma e abandonada” (GUTIERREZ, 1987, p. 55) para
se produzir uma teologia. Somente a partir desta experiéncia solidaria com o sofrimento do
inocente, calcada na urgéncia da opcdo preferencial pelos pobres, torna-se possivel uma
inteligéncia da fé que, através de uma praxis libertadora, possa inspirar uma sociedade diferente,

caracterizada pelos valores da justica e da igualdade.

2.2 Uma opcdo profética

A Conferéncia de Puebla reafirma a Conferéncia de Medellin, pois “fez clara e
profética opgdo preferencial pelos pobres” (Med. n. 1134) além de destacar: “Afirmamos a
necessidade de conversdo de toda a Igreja para a opcao preferencial pelos pobres, no intuito de
sua integral libertagdo” (Med. n. 1134). Tal afirmacédo é justificada mais adiante, ao dizer que
“esta opgdo ¢ exigida pela escandalosa realidade dos desequilibrios econémicos da América
Latina”, e conclamar a Igreja a missao de “levar a estabelecer uma convivéncia humana digna e a

construir uma sociedade justa e livre” (Med. n. 1154).

Percebe-se que esta opcdo € qualificada claramente como “profética”, posto que se
propde ser 0 anuncio da palavra de Deus a partir da realidade dos pobres. Gutiérrez destaca a
importancia desse significado profético, ao sustentar que “a linguagem profética permite
aproximar-se de Deus que ama com predilecdo o pobre, precisamente porque seu amor ndo se
deixa encerrar nas categorias da justica humana” (GUTIERREZ, 1987, p. 152). Trata-se de uma
reflexdo teoldgica que, a luz da opgédo pelos pobres, torna-se profética. Nesta perspectiva, a

profética opcdo pelos pobres ressaltada em Puebla exige a préxis libertadora que alimenta e

14 Ibid, n. 14.9, p. 203: “O mandato particular do Senhor, que prevé a evangelizacdo dos pobres, deve levar-nos a
uma distribuicdo tal de esforcos e de pessoal apostdlico, que deve visar, preferencialmente, os setores mais pobres e
necessitados e 0s povos segregados por uma causa ou outra, estimulando e acelerando iniciativas e estudos que com
esse fim se realizem”.
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conduz ao cumprimento da fungdo profética da teologia, como Gutiérrez bem sustenta: “a
teologia considerada deste modo, ou seja, em sua ligacdo com a praxis, cumpre funcéo profética,
enquanto faz uma leitura dos acontecimentos historicos com a intencdo de lhes descobrir e
proclamar o sentido profundo” (GUTIERREZ, 1985, p. 25).

A Conferéncia de Aparecida insistiu explicitamente no contexto pastoral e teoldgico
aberto pelo Concilio Vaticano Il e fez da opcao preferencial pelos pobres um dos eixos centrais
das suas conclusdes (DAp nn. 100(b), 128, 146, 179, todo o item 8.3, 399, 409, 446(e), 491 e
501). Aparecida ressalta que “a opg¢do preferencial pelos pobres é uma das peculiaridades que
marca a fisionomia da Igreja latino-americana e caribenha”(Dap,n. 391). Logo no discurso de
abertura da Conferéncia, o papa Bento XVI sublinhou que “a opgao preferencial pelos pobres esta
implicita na fé cristologica naquele Deus que se fez pobre por nds, para enriquecer-nos com a sua
pobreza (cf.2 Cor 8,9) ”. A Conferéncia de Aparecida prossegue afirmando que esta opgdo
preferencial pelos pobres ndo ¢ “exclusiva” e nem “excludente”®®. A humanidade sofredora dos
pobres deve ser considerada em primeiro lugar. A partir de entdo, a expressdo “opgao
preferencial pelos pobres” converteu-se num patrimonio de toda a Igreja, assumida cada vez mais

por outras Igrejas particulares e também pelo magistério pontificio.

O Papa Francisco também denuncia essa situacdo de injustica e desigualdade e faz
um apelo: “a solidariedade e uma opg¢ao preferencial pelos mais pobres [...] que exige acima de

tudo contemplar a imensa dignidade do pobre a luz das mais profundas convic¢des de fé”

(FRANCISCO, 2015, p. 97).

A opcdo preferencial pelos pobres é certamente uma das contribuicGes mais
relevantes da Igreja Latino-Americana ao conjunto da igreja universal. Atualmente podemos
afirmar que a opgdo preferencial pelos pobres é intrinsecamente constitutiva do ensinamento
magisterial da Igreja: “A esse proposito deve ser reafirmada, [...], a op¢do preferencial pelos

pobres. Trata-se de uma opcdo, ou de uma forma especial de primado na préatica da caridade

15 «A opgdo preferencial pelos pobres estd implicita na fé cristolégica naquele Deus que se fez pobre por nés, para
nos enriquecer com sua pobreza. Essa opgdo nasce da nossa fé em Jesus Cristo, o Deus feito homem, que se fez
nosso irmao” (cf. H 2, 11-12). Opgdo, no entanto, ndo exclusiva, nem excludente”. Santo Domingo igualmente
menciona a expressao, falando de uma “opg¢ao evangélica e preferencial, ndo exclusiva nem excludente”.
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cristd, testemunhada por toda a Tradicdo da Igreja”!®. E mais ainda: “o amor preferencial pelos
pobres representa uma opc¢do fundamental da Igreja, e ela o propde a todos os homens de boa
vontade”. Mais adiante afirma: “A luta contra a pobreza encontra uma forte motivacao na opgao,

ou amor preferencial, da Igreja pelos pobres™.

Marca registrada da caminhada eclesial na América Latina, a opgao preferencial pelos
pobres constitui uma das pérolas preciosas da recepgdo do Concilio Vaticano Il nesta regifo. E
nesse sentido que Gutiérrez recorda que:

“A relevancia do pobre para o Reino de Deus e, por isso mesmo, para 0 anincio do
Evangelho, é o nervo da mudanca que a Igreja latino-americana experimenta”; “esta
Gtica levou a comunidade cristd latino-americana a retomar a intuicdo de Jodo XXIII
sobre a Igreja dos pobres e a ler a partir dai os grandes temas conciliares para examinar
seu alcance para o nosso continente” (GUTIERREZ, 1986, p. 48s).

Viver e pensar a fé cristd é, portanto, algo que ndo pode ser realizado fora da
consciéncia desta situacdo de injustica, desigualdade e marginalizacdo. E necessario entender
profundamente esse sofrimento. E esse entendimento exige um conhecimento profundo da
situagdo do sofrimento do inocente, suas angustias e seus clamores, pois segundo Gutiérrez: “a
justica e o direito ndo podem ser promovidos abstratamente, mas em relacdo com a situacao
desumana que vivem os 6rfaos, as vilvas, 0s estrangeiros, trilogia classica na Biblia para nomear
os pobres” (GUTIERREZ, 1987, p. 77).

2.3 Uma Opcdao solidaria

A opgéo preferencial pelos pobres insere 0 Reino de Deus no centro da evangelizagéo
ao propor a solidariedade com o pobre, sobretudo, com sua condi¢cdo de sofrimento
inocente.Solidariedade que conduz a experiéncia antecipada do Reino, sobretudo no encontro
com os seres humanos em situacdo de opressdo, espoliacdo e injustica. Nesse encontro com 0S
pobres experimenta-se o encontro com o Senhor: “Encontramos o Senhor em nossos encontros

com os homens, particularmente os mais pobres, marginalizados e explorados por outros homens.

16A este propodsito, remete-se a quanto escrito em: Pontificio Conselho de Justica e Paz. Compéndio Da Doutrina
Social Da Igreja, n. 182, p. 69.
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Um gesto de amor para com eles é um gesto para Deus” (GUTIERREZ, 1985, p. 170). Uma
solidariedade verdadeira e concreta que suscita um real encontro com Deus, a partir do encontro

com os pobres, que nao tém “graga nem beleza” e sdo “escoéria da humanidade” (Is 53,2-3).

Para percorrer esse caminho da opcdo preferencial pelos pobres é fundamental entrar
no mundo do outro, do proximo, do pobre. “E o que se di com a ‘opgdo pelo pobre’, porque o
pobre é para o Evangelho o proximo por exceléncia” (GUTIERREZ, 1985, p. 256). Esta busca
pelo pobre € uma exigéncia em nossas vidas, uma vez que somos responsaveis de té-lo
transformado em subproduto do sistema em que vivemos. N&o significa isolar o pobre e tratar sua
condi¢do como uma fatalidade, um destino. A esse proposito, Gutiérrez sustenta que “a pobreza
do pobre ndo é um chamado para uma agdo generosa que a alivie, e sim uma exigéncia de
constru¢io de uma diferente ordem social” (GUTIERREZ, 1985, 256). A construgdo dessa
diferente ordem social penetra o tecido da opcdo preferencial pelos pobres na incessante procura
de uma profunda solidariedade com os que sofrem situacGes de miseéria, injustica e desigualdades.
“Optar pelo pobre é entrar no mundo da classe social explorada, de seus valores, de suas
categorias culturais. E fazer-se solidario com seus interesses e com suas lutas” (GUTIERREZ,
1985, p. 256). A opcdo preferencial pelos pobres exige, portanto, uma pastoral concreta expressa

no encontro e na solidariedade com o pobre.

A solidariedade com o pobre pressupde uma verdadeira conversio evangélica. E
preciso romper com processos mentais, saindo de si e solidarizando-se com sofrimento do
inocente. Ir ao encontro do pobre, do oprimido, do injusticado, “rompendo com tudo que impede
um real encontro com Cristo no homem marginalizado e oprimido” (GUTIERREZ, 1985, 257).
Isso implica romper com todos os modelos opressores atuais mediante um compromisso solido a

favor de uma nova sociedade mais justa, solidaria e portadora de uma mensagem de amor.

A conversdo exige sair do préprio caminho para comungar com 0 outro, no caso o
pobre, em seu caminho. Trata-se de uma exigéncia primordial para a aceitacdo do Reino e o
seguimento de Jesus e que transforma a vida do cristdo tornando-o um ser humano mais solidario,
fraterno e amoroso. Além do mais, a conversdo so sera possivel a partir da gratuidade do amor de

Deus que é que nos conduz ao encontro com o préximo, sobretudo os mais sofridos e espoliados.
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O compromisso de solidariedade com os pobres pode ser também expresso mediante
0 testemunho cristdo de pobreza voluntaria que se traduz em ato concreto de amor ao pobre e se
reveste de uma “auténtica imita¢do de Cristo que assume a condi¢cdo pecadora do homem para
liberta-lo do pecado e de todas as suas consequéncias” (GUTIERREZ, 1985, p. 247). Trata-se de
uma expressao de amor na luta contra as causas do sofrimento, da pobreza e da opressdo do
inocente. A opcao preferencial pelo pobre revela, portanto, um sentido profundo de solidariedade

e libertacéo.

A solidariedade através da pobreza voluntaria contribui sensivelmente para que se
construa uma consciéncia de sua situacéo de opressao e se procurem caminhos de libertacdo. Essa
conscientizacdo, em ultima instancia, provoca a participacdo ativa do oprimido no processo de
libertacdo, no sentido sublinhado por Gutiérrez segundo o qual os pobres devem ser protagonistas
nesse processo: “aos pobres ¢ que toca o papel de protagonista em sua propria libertacdo:
‘primeiro aos povos pobres e aos pobres do povo € que compete realizar sua propria promogao’”’
(GUTIERREZ, 1985, p. 105). O produto final desta solidariedade sera a praxis da libertacio que,
partindo da opcao preferencial pelo pobre é uma préxis de amor, enraiza-se no amor livre e

gratuito de Deus.

Desta forma, o compromisso de solidariedade com o pobre motiva e provoca o
fenomeno da conscientizacdo, chamada por Gutiérrez de “irrupgao do pobre” na sociedade, “eixo
de uma nova espiritualidade [...] caminho que nos conduz ao Deus de Jesus Cristo. E uma
irrupcdo de Deus em nossas vidas, pois € com o0s pobres que se identifica 0 Senhor”
(GUTIERREZ, 1984, p. 41).

Conhecer o sofrimento do inocente implica em aproximar-se do pobre, entrar em seu
mundo, solidarizar-se com sua realidade desumana, cruel e impiedosa. Esse encontro com o
pobre, além de facilitar o reconhecimento da pobreza como um produto e efeito de estruturas
histéricas de injustica, exclusdo, exploracdo, possibilita uma releitura critica do conceito de
solidariedade crista. Ademais, abre caminho para além dos critérios assistencialistas de caridade e
alivio do sofrimento material (que é importante e ndo pode ser negligenciado) através de uma

nova forma de viver o Evangelho no compromisso e na solidariedade para com os pobres. Em
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outras palavras, deve-se vincular a solidariedade com os direitos do pobre com foco na luta para

sua libertacdo permanente.

Gutiérrez destaca que, a partir da solidariedade com o povo sofredor inocente, somos
contagiados por uma paradoxal esperanca, que brota de algo novo em seus coracdes e que
promove a alegria: “¢ a tristeza que se opde a alegria e ndo o sofrimento” (GUTIERREZ, 1984,
p.127). E a libertagio de brota no fundo do coragéo para amar e entrar em comunh&o com Deus e
com o mundo do pobre. “Mundo de quem ¢, precisamente, o predileto do Deus do Reino”
(GUTIERREZ, 1984, p. 141). O compromisso de solidariedade manifestado através da opgéo
preferencial pelos pobres é, consequentemente, uma opcao pelo préprio Deus cuja imagem

encontra-se retratada no rosto desfigurado de tantos inocentes que sofrem.

3 SEGUIR JESUS CRISTO E VIVER SEGUNDO O ESPIRITO

A experiéncia de sofrimento do inocente, com suas esperancas e alegrias, constitui
um terreno fértil para o seguimento de Jesus Cristo, uma nova espiritualidade e, portanto, uma
nova maneira de fazer teologia. Além disso, permite também uma experiéncia religiosa mais
livre, mais aberta e, sobretudo, mais compromissada com o evangelho, que nos conduz a viver
segundo o Espirito. Por isso, Gutiérrez afirma que "toda auténtica teologia é uma teologia
espiritual" (GUTIERREZ, 1984, p. 50). Segundo o autor, a espiritualidade ¢ o "dominio do
Espirito” (GUTIERREZ, 1985, p. 172), uma forma concreta da vivéncia do evangelho iluminada
e orientada pelo Espirito. E a reflexdo sobre a vida espiritual "constituira a teologia espiritual”
(GUTIERREZ, 1984, p. 83). Espiritualidade ¢ o caminho da liberdade do cristdo porque é o
dominio do Espirito que liberta de toda priséo, de toda opresséo.

3.1 Espiritualidade e caminho de fidelidade a Deus

A espiritualidade é entdo vivenciada "em solidariedade com todos os homens, ‘com 0
Senhor' e diante dos homens" (GUTIERREZ, 1987, p. 172). Dai o fato de a espiritualidade
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constituir um acesso fundamental ao seguimento de Jesus e também a reflexdo teoldgica. O
primeiro aspecto que dessa espiritualidade emerge é o estabelecimento de um método que parte
do contexto da vida real para iluminad-lo a luz da Palavra e abrir caminhos concretos de

libertacdo.

Gutiérrez apresenta a experiéncia historica do Espirito que brota na America Latina
como uma expressao profunda da revelagdo da presenca de Deus neste continente de morte
prematura e injusta. Iluminado e orientado pelo Espirito, o povo sofrido trilha um caminho
espiritual de transformacdo do caos em vida. A historia de pobreza ndo representa um mero
suceder de fatos e acontecimentos. Assim como, no principio, o espirito que “pairava sobre as
aguas" (Gn 1,2) transformou o caos primordial em vida, cria-se, a partir daquele acontecimento,
um referencial historico para a acdo divina em situac@es de tribulacdo e sofrimento, sobretudo em
se tratando do sofrimento do inocente, pois "1a onde a opressao e libertacdo do homem parecem
esquecer a Deus [...] deve brotar a fé e a esperanca naquele que vem arrancar pela raiz a injustica
e trazer, de formar irreversivel, a libertagdo total" (GUTIERREZ, 1985, p. 173).

Deus quer a vida para todos e, através da conscientizacdo e luta contra a opressdo, 0s
pobres seguem afirmando esse seu direito fundamental a vida, vivendo sua experiéncia espiritual
de fé, proclamando sua esperanca por meio de "uma nova maneira de ser cristdo, de uma nova
espiritualidade” (GUTIERREZ, 1984, p. 40). No povo pobre surge uma nova espiritualidade a
partir de uma consciéncia critica de que ndo é vontade de Deus que haja ricos e pobres. A
espiritualidade inspira a consciéncia de que existem situacdes de injustica, de desigualdade,
nascidas da ganancia de poucos. Nesse caminho de fidelidade a Deus, o povo pobre vai
paulatinamente esculpindo uma espiritualidade nova, particular, que Ihe da animo e forca para
buscar sua libertacdo da opressdo. A espiritualidade caminha em comunhdo solidaria com o
projeto histdrico dos pobres, os auténticos construtores da nova sociedade, em buscam constante
justica com um coracao cheio de esperanca.

3.2 Espiritualidade e movimento histérico
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Os movimentos historicos dos pobres, inspirados no evangelho, que se opdem a
situacOes de opressdo e miséria, tornam-se, pouco a pouco, artifices de uma nova espiritualidade,
expressdo de uma nova forma se viver a fé cristd. Assim, essa espiritualidade mendicante
proposta por Gustavo Gutiérrez brota da experiéncia histérica do mundo de pobreza e miséria e
do compromisso firme com o processo de libertacdo, manifestada pelos movimentos historicos
dos pobres em reacéo social e evangélica contra a riqueza, o poder e a opressao. Justamente no
centro dessas "lutas, semeadas de incertezas, 0 povo crente e oprimido torna-se, com intensidade
crescente, agente de uma nova maneira de ser cristdo, de uma nova espiritualidade"
(GUTIERREZ, 1984, p. 41). Os pobres so, portanto, a mediacio historica que permite que as
lutas sociais sejam dimensdo integrante da vida espiritual. O ponto de partida é o encontro de
Deus nos pobres, estes que constroem um caminho proprio para expressar sua fidelidade ao

Senhor, dentro de seu terreno historico de luta para libertagao.

O processo de luta contra a desigualdade, a opressao e a miséria "constitui o territdrio
no qual se da a experiéncia espiritual de um povo que afirma seu direito & vida" (GUTIERREZ,
1984, p. 41). A fidelidade a Deus vivida no interior do processo mesmo de libertagdo, faz com
que o povo oprimido manifeste sua peculiar vivéncia de fé e, portanto, sua propriaespiritualidade.
E justamente esta fidelidade convicta a Deus que alimenta o pobre, dando-lhe forca, coragem e

perseveranca para suportar com alegria e esperanca todas as formas de opressao.

Nesse caminhar na construcdo da uma nova espiritualidade, os pobres tornam-se cada
vez mais conscientes da sua condi¢do desumana de opressao, de exploragéo e de marginalizagao.
Com isso, surgem movimentos de libertagdo iluminados pela busca de emancipacdo de tudo
aquilo que possa obstaculizar a realizacdo plena do pobre como ser humano. Os movimentos de
libertacdo lutam fortemente para conquistar o respeito a liberdade dos seres humanos, na
construcdo de um mundo no qual as pessoas sejam mais importantes que as coisas. Essas
experiéncias de luta tornam tais movimentos verdadeiros elementos geradores da espiritualidade
de libertacdo. E por isso que Gutiérrez afirma que "em toda grande espiritualidade, encontramos,
no inicio, um certo nivel de experiéncia" (GUTIERREZ, 1984, p. 60). A espiritualidade é um
movimento de experiéncia, reflexdo e proposta. E uma obra profunda e compromissada de

experiéncia espiritual no seguimento de Jesus mediante a insercdo nos processos de
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transformacéo social e na conversao radical de vida. Por isso mesmo € que no movimento dos
pobres em busca de sua libertacdo integral hd uma experiéncia de espiritualidade profunda de

encontro com o Senhor.

Desse encontro com o Senhor nos pobres, € desenhado o caminho adequado para o
seguimento de Jesus Cristo, o itinerario espiritual e, consequentemente, desenvolve-se a
formacéo de seres humanos novos pelo poder do Espirito Santo. O significado mais profundo do
compromisso com os pobres € justamente o encontro com Cristo. O Papa Bento XV expressou
bem a profundidade dessa espiritualidade de encontro com Deus ao sublinhar que "Amor a Deus
e amor ao proximo fundem-se num todo: no mais pequenino, encontramos o préprio Jesus e, em
Jesus, encontramos Deus” (BENTO, 2008, p. 29). A experiéncia concreta da realidade cruel de
sofrimento dos pobres abre-nos a experiéncia daquele que neles esta presente: 0 Senhor Jesus.

3.3 Itinerério espiritual — “nossa metodologia é nossa espiritualidade”

Gutiérrez recorda que o itineréario espiritual do povo biblico é fruto da experiéncia
coletiva de um povo que se pde em marcha. E uma passagem da morte para a vida, da opresséo
para a libertacdo, atravessando o deserto, com olhar firme na feliz expectativa e esperanca de
alcancar a plenitude da promessa de Deus. Neste sentido, Gutiérrez sublinha que o itinerario €
uma aventura coletiva sob dois aspectos: "seja a de um povo que rompe com a exploracao e a
morte sob a iniciativa de Deus que liberta, atravessa o deserto e chega a terra prometida, seja de
um povo 'messianico’, designado como o caminho, no livro que conta seus Atos" (GUTIERREZ,
1984, p. 16). E o caminho que o povo latino-americano percorre, buscando afirmar sua dignidade
humana e sua condicao de filhas e filhos de Deus.

Isso pressuposto, Gutiérrez afirma que "nossa metodologia é nossa espiritualidade"
(GUTIERREZ, 1984, p. 150). O caminho é o seguimento de Jesus na nossa vida, onde prética e
contemplacdo se combinam: um novo ser humano, uma nova forma de ser cristdo. No proprio
desafio da pobreza se abrem perspectivas que nos permitem continuar a retirar "o novo e o velho"
do tesouro da mensagem crista. Por isso, esse novo cristdo que "se tornou discipulo do Reino dos
Céus ¢é semelhante a um pai de familia que do seu tesouro tira coisas, novas e velhas" (Mt 13,
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52). O seguimento de Jesus, o itinerario espiritual e seu tesouro, € um caminho de experiéncia na
extracdo de coisas novas a partir realidade, dando novo sentido as coisas velhas, aprendendo para

sua conscientizacgdo e lutando por sua libertagéo.

Seguir Jesus é uma profunda experiéncia espiritual que estd mediada por diferentes
formas de presenca de Deus que, de acordo com Gutiérrez, "condicionam as nossas formas de
encontro com ele. Se a humanidade, se cada homem € o templo vivo de Deus, encontramos Deus
no encontro com o0s homens, no compromisso com o devir histérico da humanidade”
(GUTIERREZ, 1985, p.162). Isto possibilita a compreensdo da profundidade da experiéncia de
Deus e, consequentemente, da espiritualidade de libertacdo que advém do encontro com 0s

pobres.

No contexto histdrico da luta pela libertacdo dos pobres e oprimidos, nasce o caminho
para 0 seguimento de Jesus, em funcdo do compromisso com o amor e a justica. E uma
espiritualidade nova, onde o espago de encontro com o Senhor é a experiéncia da gratuidade do
amor de Deus. Trata-se de uma vida de entrega radical onde tudo € manifestacdo desse dom

gratuito.

3.4 Espiritualidade de libertacdo e experiéncia de gratuidade

A auténtica espiritualidade do povo pobre pauta-se pelo reconhecimento da alteridade
de Deus, da sua plena liberdade e do seu amor gratuito. Além disso, a realidade de insignificancia
e opressao provoca 0 ser humano a consciéncia de sua pequenez, ao reconhecimento de sua
realidade de miséria, gerando assim um sentimento de profunda humildade. Isso é elemento
fundamental da espiritualidade e também do processo de libertacdo. Esse reconhecimento da sua
prépria pequenez conduz o ser humano a abandonar o antropocentrismo em que eventualmente
possa estar imerso. Gutiérrez escreve que "os discursos de Deus insistiram em que o ser humano
ndo é o centro do mundo e que nem todas as coisas foram feitas para seu servi¢o. O
reconhecimento de sua pequenez poderia significar, entdo, um passo importante no abandono de
seu antropocentrismo” (GUTIERREZ, 1987, p. 125). Portanto, o0 movimento de despojar-se de si
proprio para ir ao encontro ao outro, mediante a solidariedade com os pobres, faz parte do nucleo
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central de uma espiritualidade de libertacdo. O Papa Francisco, em sua homilia na Santa Missa na
Solenidade de Pentecostes em 2020, apresenta bem essa necessidade de despojamento e busca do
outro ao suplicar: "Espirito Santo [...] libertai-nos das paralisias do egoismo e acendei em nds o
desejo de servir [...] porque pior do que esta crise, s6 0 drama de desperdica-la fechando-nos em

n6s mesmos [...] dai-nos a coragem de sair de n6s mesmos, de nos amar e ajudar”'’.

Trata-se de uma espiritualidade baseada na abertura ao proximo, amando-o
gratuitamente para experimentar a gratuidade do amor de Deus. Pedagogia necessaria a fim de
contemplar a face amorosa de Deus, pois "s6 assim poderemos compreender que a 'unido com o
Senhor', proclamada por toda espiritualidade, ndo é uma separacdo do ser humano: para chegar a
essa unido é preciso passar por ele; por sua vez, ele me faz encontra-lo mais plenamente"
(GUTIERREZ, 1985, p. 175).

3.5 Infancia espiritual e compromisso com 0s pobres

Quando nos encontramos com Deus, a partir do encontro com o pobre, plenificamos
o significado do amor gratuito de Deus e de sua espiritualidade que ilumina e fortalece. Quando
este encontro acontece, ocorre a vivéncia do que o Evangelho chama de infancia espiritual:
"atitude de abertura a Deus, disponibilidade de quem tudo espera no Senhor" (GUTIERREZ,
1984, p. 140), compromisso firme que pressupde uma experiéncia de grande humildade. A
infancia espiritual é condicdo necessaria para comprometer-se com 0s pobres e lutar contra a
pobreza. Gutiérrez chama a infancia espiritual de pobreza espiritual, referindo-se a distingdo dos

tipos de pobreza definidos na Conferéncia de Medellin®®, Para o autor, "trata-se da postura de

7 Discurso do Papa Francisco na Missa na Solenidade de Pentecostes, em 31 de maio de 2020.

18 Medellin distingue 3 tipos de pobreza: a) A pobreza como caréncia dos bens deste mundo, necessarios para uma
vida humana digna € um mal em si. Os profetas a denunciam como contraria & vontade do Senhor e, muitas vezes,
como fruto da injustica e do pecado dos homens. b). A pobreza espiritual, que é o tema dos pobres de Javé (of. Sof
2,3; Magnificat). A pobreza espiritual é a atitude de abertura para Deus, a disponibilidade de quem tudo espera do
Senhor (of. MI 5). Embora valorize os bens deste mundo, ndo se apega a eles e reconhece o valor superior dos bens
do Reino (of. Am 2,6-7; 4,1; 5,7; Jer 5,28; Miq 6,12-13; Is 10,2 etc). c). A pobreza como compromisso, assumida
voluntariamente e por amor a condicdo dos necessitados deste mundo, para testemunhar o mal que ela representa e a
liberdade espiritual frente aos bens do Reino. Continua, nisto, o exemplo de Cristo, que fez suas todas as
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quem aceita o dom da filiagcio divina e responde a ele forjando a fraternidade” (GUTIERREZ,
1984, p. 141). Somente praticando uma verdadeira solidariedade com os pobres € que se alcanca

a pobreza espiritual evangélica.

A definicéo tradicional de pobreza espiritual desvia a atencdo do pobre oprimido para
uma dimensdo abstrata de pobreza diferente que na qual "o pobre seria, entdo, ndo tanto o que
ndo possui bens materiais, e sim aquele que — possuindo-os embora — ndo est4 a eles apegado™
(GUTIERREZ, 1985, p. 236). Nesse sentido, um rico que se diz espiritualmente pobre, poderia
ndo estar comprometido com as transformacdes sociais e com 0 combate as injusticas e
opressdes. Nem sempre aquele que é desprendido dos bens materiais é necessariamente caridoso
e solidario. Tal perspectiva, ao generalizar o mal e ndo distinguir causa e efeito, acaba
justificando a manutencdo das incomensuraveis injusticas sociais. Por isso Gutiérrez acrescenta
ao aspecto do desapego dos bens materiais desse mundo, a imperiosa necessidade de insercdo no
mundo dos pobres, pois somente a partir da infancia espiritual é que brota a vontade de

compromisso de solidariedade e proximidade ao mundo daqueles que séo os prediletos de Deus.

A infancia espiritual ndo é um simples estado animico, é uma experiéncia evangélica
de auténtico despojamento e é por isso que Gutiérrez descarta a possibilidade de qualquer tipo de
associacdo da pobreza espiritual com o simples desprendimento dos bens materiais desse mundo.
Segundo Gutiérrez, "a pobreza espiritual ndo é ali apresentada, primitivamente, sob o aspecto do
desprendimento dos bens materiais, mas sim — dentro de uma linha mais profunda e evangélica -,
é identificada com a infancia espiritual" (GUTIERREZ, 1984, p. 140).

A atitude de infancia espiritual é uma exigéncia para o cristdo diante de Deus e do
proximo e, somente nesse caminho, pode-se fazer um auténtico encontro com o pobre, 0
oprimido. E fazer-se pobre, com o pobre e contra a pobreza. Assim sublinha Gutiérrez ao afirmar
que "s6 repelindo a pobreza e fazendo-se pobre para protestar contra ela, podera a Igreja pregar
algo que lhe é préprio: a 'pobreza espiritual’, ou seja, a abertura do homem e da histoéria ao futuro
prometido por Deus" (GUTIERREZ, 1985, p. 248). Trata-se, portanto, de um testemunho
fundamental para a autenticidade da exigéncia do seguimento de Jesus. O Reino de Deus é um

consequéncias da condicdo pecadora dos homens (of. Flp 2) e que sendo «rico se fez pobre» (2 Cor 8,9) para salvar-
nos (Medellin, 2005, n. 14.4, p. 201).
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presente gratuito que faz exigéncias aqueles que o acolhem na infancia espiritual e na
comunidade. Por isso € necessario ser criancas espirituais, pois "delas é o Reino dos Céus" (Mc
10,14). Desta forma, a pobreza espiritual revela a sua expressdo mais rica e profunda nas bem-
aventurangas evangélicas. Ser pobre de espirito € tornar-se crianga e viver uma infancia espiritual

de humildade, despojamento, fazendo-se pobre com o pobre.

E importante também ressaltar que ao se referir a Maria, Gutiérrez mostra a
caracteristica da infancia espiritual daquela que ¢ modelo de seguimento de Jesus. O autor faz
referéncia ao Magnificat como exemplo de espiritualidade de libertacdo ao assinalar que "essa
acao de gracas e essa alegria estdo estreitamente ligadas a acdo de Deus libertando os oprimidos e
humilhando os poderosos: 'Derrubou 0s poderosos de seus tronos e exaltou os humildes”
(GUTIERREZ, 1985, p. 176). Na experiéncia de humildade do servo, exigéncia da infancia

espiritual, revela-se a acdo de Deus libertando de toda opressdo e marginalizacgéo.

3.6 Espiritualidade e converséo: exigéncia de solidariedade

Segundo Gutiérrez, "a conversdo é o ponto de partida de todo caminho espiritual
(GUTIERREZ, 1984, p. 107) e surge do encontro com Deus presente nos pobres, constituindo
assim um centro integrador da espiritualidade no processo de libertagdo. Exige uma mudanga
radical do estilo de vida, na direcdo de uma acao solidaria para com pobres e marginalizados. Isso
requer uma transformacdo do contexto socioeconémico, cultural, politico e humano em que o
pobre estd inserido. A esse respeito, Gutiérrez sublinha que "conversdo significa radical
transformacdo de nés mesmos, significa pensar, sentir e viver como Cristo presente no homem
despojado e alienado" (GUTIERREZ, 1985, p. 173).

Uma espiritualidade que ndo conduz a transformacéo radical do coracdo e da mente
ndo pode ser auténtica e eficaz. A nova espiritualidade que brota no mundo de pobreza latino-
americano se enraiza na missdo libertadora de Cristo, fonte que ilumina o itinerario espiritual do
cristdo. O método teoldgico latino-americano brota e bebe da espiritualidade do Verbo encarnado

e libertador.
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Seré necesséria, para além de atitudes puramente interiores e espirituais, uma pratica
auténtica de solidariedade: "comprometer-se com o processo de libertacdo dos pobres e
explorados, comprometer-se llcida, realistica e concretamente [...] saber e experimentar que [...]
sO estamos de pé segundo o evangelho quando o nosso centro de gravidade para fora de nés"
(GUTIERREZ, 1985, p. 173). Se a historia é o lugar onde Deus é proclamado e onde Deus se
manifesta, entdo a conversdo também se expressa mediante compromissos e praticas a partir dos
interesses dos pobres. Desta forma, o aproximar-se da realidade de opressao do pobre, promove a
gestacdo de uma conscientizacdo do pecado e consequente busca de reconciliagdo. O pobre € uma
fonte rica de anuncio da palavra de Deus.

3.7 Uma espiritualidade nova: crisol no seguimento de Jesus

O encontro com Deus nos pobres faz emergir uma espiritualidade nova, que alimenta
e fortalece a insercdo na realidade de pobreza e opressdao e o0 compromisso pela libertacdo dos que
sofrem injustamente. No entanto, ha ainda um grande caminho a se percorrer rumo a uma
espiritualidade de libertagdo. Para Gutiérrez, por se tratar de uma primeira geracdo cristd, "Em
muitos aspectos de sua vida atual, ndo tem atrds de si uma tradigdo teoldgica e espiritual. Eles
proprios a estdo forjando” (GUTIERREZ, 1985, p. 116). A nova espiritualidade vai se
desenhando e moldando aos poucos, atraves das experiéncias de fidelidade ao Senhor vividas por

pobres e oprimidos.

Além do mais, esta nova espiritualidade ndo se identifica com a busca de um estado
de perfeicdo por meio do desprendimento do mundo e das suas preocupacfes cotidianas, atraves
de caminhos tipicos de uma tradicional espiritualidade cristd que foi apresentada durante muito
tempo, de carater individualista e elitista, uma verdadeira questao de minorias: "ela parecia ser de
propriedade de grupos seletos, de um certo modo fechados, e ligada, quase sempre, a existéncia
das ordens e congregacdes religiosas" (GUTIERREZ, 1984, p. 23). Esta espiritualidade
tradicional fundamenta-se em isolamento do mundo com uma vida centrada em inquietacfes de
ordem espiritual, porém distantes e desvinculados do compromisso com os oprimidos, sufocados

pela cruel desigualdade social.
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Por seu turno, a nova espiritualidade é bem mais abrangente e compreende a
totalidade da existéncia dos seres humanos, revelando assim o auténtico seguimento de Jesus
Cristo. Gutiérrez assinala bem esse aspecto ao sustentar que "a espiritualidade ndo se restringe
aos aspectos — assim chamados — religiosos: a oracgdo, o culto. Ela ndo é algo setorial, mas sim,
alto de total [...] que abarca todas as dimensdes da nossa vida" (GUTIERREZ, 1984, p. 100).

A nova espiritualidade desvincula-se de qualquer caminho que afaste os seres
humanos da realidade dos outros mediante uma espécie de confinamento a prépria interioridade.
Longe de enxergar o contexto do mundo exterior de pobreza e opressdo, esse tipo de
espiritualidade tradicional fundamenta-se no desenvolvimento individual e particular de virtudes
pessoais. Constitui-se em caminho individual para o encontro com Deus. Gutiérrez adverte que,
"neste seguimento, esta espiritualidade individualista ndo ha condi¢des de orientar aqueles que

embarcaram numa aventura coletiva de libertacdo” (GUTIERREZ, 1984, p. 27).

O caminho ao longo do qual o Espirito conduz é constituido pela marcha de um povo
inteiro, 0 "povo messianico"”. A nova espiritualidade como caminhada no seguimento de Jesus,
assim como foi a experiéncia do éxodo para 0 povo judeu ou ainda o caminho percorrido pela
Igreja primitiva, € protagonizada pela comunidade inteira e ndo "somente por
personalidadesisoladas”" (GUTIERREZ, 1984, p. 83). E uma aventura comunitaria da Igreja dos
pobres: "a espiritualidade que nasce na América Latina é a da Igreja dos pobres, a de uma
comunidade eclesial que procura efetivar sua solidariedade com os mais pobres deste mundo.
Espiritualidade coletiva, eclesial" (GUTIERREZ, 194, p. 42). Gutiérrez salienta o caréter
comunitario da nova espiritualidade, concebendo-a como um percurso nas pegadas de Jesus
Cristo. E na experiéncia da caminhada em comunidade que se torna possivel experimentar a
auténtica e efetiva acdo do Espirito Santo, na medida em que "somente em comunidade € que
poderemos escutar, acolher, anunciar o dom e a graga do Senhor — o chamado privilegiado para a
superacdo de tudo o que rompe com a comunhdo fraterna (opresséo, injustica, marginalizacéo,
discriminacdo etc)" (GUTIERREZ, 1984, p. 147). Assumir vitalmente a perspectiva de Jesus na
opcéo pelos pobres leva-nos a experiéncia de uma espiritualidade a partir dos miserdveis e
oprimidos deste mundo. A solidariedade com os pobres é a fonte dessa nova espiritualidade

segundo a qual seguir Jesus & viver segundo o Espirito.
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CAPITULO 111

“COMO FALAR DE DEUS A PARTIR DO SOFRIMENTO DO INOCENTE?”

Como falar de Deus a partir do sofrimento do inocente é indagacdo emblematica e
recorrente na teologia de Gutiérrez. Como dizer ao pobre que Deus 0 ama huma situacdo em que
Ihe faltam os meios materiais e sociais minimos para viver uma vida em dignidade? A partir da
realidade da maioria da populacdo do continente latino-americano e caribenho, Gutiérrez
desenvolve uma reflexdo teol6gica compromissada com a justica e a vida na construgdo de uma
sociedade mais justa e mais fraterna, mais coerente com a utopia do Reino de Deus. Trata-se de
uma experiéncia espiritual profunda, uma nova forma de sentir e experimentar Deus no meio do

grito dos pobres, uma linguagem para falar de Deus a partir do sofrimento do inocente.

E importante lembrar que Gutiérrez recorre a expressdo "falar de Deus" em sentido
profético e teoldgico, ou seja: como busca de sentido para o sofrimento do inocente,
questionando as causas deste sofrimento injusto. Este é o objetivo Gltimo perseguido em sua obra
Falar de Deus a Partir do Sofrimento do Inocente. Escreve ele: "Mais exatamente, falar de Deus
a partir de uma situacdo limite: o sofrimento do inocente” (GUTIERREZ, 1987, p. 21). Refere-se
ainda a falar de Deus como experiéncia de balbuciar sobre Deus a partir do sofrimento, quando J6
soube falar de Deus no compartilnar em sua prépria carne a sorte dos pobres. Assim "o
compromisso com o pobre oferece um terreno firme para uma linguagem de carater profético
sobre Deus [...] a0 mesmo tempo, sua linguagem é antes de tudo um falar sobre o proprio Deus”
(GUTIERREZ, 1987, p. 89).

1 FALAR DE DEUS SOB A PERSPECTIVA DO POBRE

A reflexdo teoldgica torna-se instigante quando realizada sob a perspectiva da
realidade de miséria dos pobres: o que significa amar a Deus e ao proximo hoje na América

Latina? "Como falar de um Deus que se revela como amor, numa realidade marcada pela pobreza
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e pela opressao? [...] como reconhecer o dom gratuito de seu amor e de sua justica a partir do
sofrimento do inocente?" (GUTIERREZ, 1987, p. 14).

1.1 Uma linguagem acerca do Mistério

Gutiérrez define teologia como "uma linguagem de Deus™ e acrescenta que "na
Biblia, Deus se nos apresenta como um mistério" (GUTIERREZ, 1987, p. 9). Segundo ele, sendo
Deus um mistério, ndo se pode falar d'Ele sendo na medida e de acordo com o modo de revelagdo
do proprio mistério. Sendo assim, a teologia deve, antes de mais nada, indagar acerca das
condicdes de possibilidade de se falar a partir deste mistério. Etimologicamente, a teologia
procura falar de Deus, que € sempre um mistério. Nesse aspecto, um dos pilares do pensamento
de Gutiérrez € que este mistério deve ser comunicado na linguagem da vida quotidiana, em seu
contexto, em sua situacdo de vida, em sua cultura. Um mistério que nos impele a ficar proximos
do que amamos e nos da esperanca. Nesse contexto, citando Arguedas,**Gutiérrez escreve que "o

que sabemos é muito menor que a grande esperanca que sentimos" (GUTIERREZ, 1987, p. 9).

No curso de sua reflexdo, Gutiérrez propde um esforco para pensar esse mistério que
se faz presente na histéria e no coracdo de cada um de nds, afirmando ser possivel fazé-lo, mas
com uma atitude de profundo respeito. "Atitude de respeito que ndo se coaduna com certos
discursos que pretendem com seguranca, e as vezes até com arrogancia, saber tudo a respeito de
Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 9).Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, além de ser
respeitoso, deve ser um caminho itinerante, sempre aberto a uma nova auto-comunicacao
historica de Deus na contemplacdo e na pratica da Sua vontade, conforme sublinha o autor: "O
mistério de Deus vive na contemplacdo e vive na préatica de seu designio sobre a histéria humana"
e "podera animar um raciocinio apropriado, um discurso pertinente” (GUTIERREZ, 1987, p. 13).

Deus é mistério e mesmo que 0 ser humano tivesse acesso ao conhecimento do

mistério, ndo conseguiria compreendé-lo totalmente, ndo poderia dar uma razdo ao mistério nem

com a sua inteligéncia nem com a sua vontade, porque "'Deus é maior que o homem', uma

®Romancista peruanoa quem Gutiérrez dedicou a obra Teologia da Libertagdo e escolheu como epigrafe uma
pagina do livro Todas las Sangres.
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profunda conviccdo de Elit e um dos seus temas centrais” (GUTIERREZ, 1987, p. 85). Nesse
mesmo raciocinio, o autor ressalta que "O mistério de Deus, porém, ndo se esgota na historia.
'‘Agora vemos como num espelho, confusamente. Entdo veremos face a face. Agora conhego de
um modo imperfeito, mas entdo conhecerei como sou conhecido' (1 Cor 13,12" (GUTIERREZ,
1987, p. 49). A partir dai o sofrimento do inocente também se torna um mistério, pois "a dor
predispbe para ouvir e acolher a palavra de Deus [...] mas "essa explicacdo ndo suprime o
mistério da presenca do sofrimento na existéncia humana" (GUTIERREZ, 1987, p. 86). O ser
humano reconhece seus proprios limites do entendimento do mistério, um reconhecimento do
projeto de Deus de gratuidade amorosa que revelam "maravilhas que superam minha
compreensdo” (GUTIERREZ, 1987, p. 137). Nem por essa razdo, deixam de ser reais. E a partir
delas que o sofrimento do inocente comeca a ser entendido, € um caminho inicial de

discernimento.

A teologia é possivel porque o proprio Deus se revela, mistério esse que nao pode
ficar escondido, mas deve ser plenamente comunicado, esta no centro e deve ser revelado. "Deve
ser dito e ndo calado, comunicado e ndo guardado para si" (GUTIERREZ, 1987, p. 10). A
teologia € possivel porque é essencial a vontade divina querer ser proclamado a todos. Por
conseguinte, pensar o mistério de Deus tem inicio no cumprimento da vontade do Senhor de que
esta revelacdo chegue a todos, "»lde, portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos,
batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo »e ensinando-as a observar tudo quanto
vos ordenei” (Mt 28,19). Para os cristdos, esse mandamento € indispensavel, é imperativo,
especialmente quando se trata de proclama-lo aqueles que sofrem inocentemente.

Tendo em vista que Deus se revela de forma privilegiada aos pobres, entdo, a partir
desse movimento, ha a constituicdo de um passo relevante para a compreensdo da perspectiva do
falar de Deus, do pensar o mistério. O autor recorre a passagem do Evangelho de Mt 11,25-26
como um texto chave para compreender a revelacdo de Deus, a auto-comunicacdo que Deus faz
de si. E o proprio Jesus que louva ao Pai "porque ocultaste estas coisas aos sabios e entendidos e
as revelastes aos pequeninos” (Mt 11, 25-26). Esses pequeninos, sublinha Gutiérrez, sdo a “gente

simples, "os pobres, os famintos e miseraveis [...] os desprezados [...] as criancas [...] 0s nédo
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convidados para a ceia [...] € todo um bloco, um setor do povo, os ‘pobres do pais
(GUTIERREZ, 1987, p. 11).

Assim, aos pobres é conferida a graca de serem 0s primeiros destinatarios da
revelacdo, da Palavra de Deus, mistério plenamente manifestado por Jesus. Nesse sentido, falar
de Deus ¢ realizar a revelacdo do mistério a todos, através de uma descoberta de que falar dos
pobres é falar de Cristo e, portanto, é falar de Deus: "o que Ihes fizestes, a mim me fizestes" (Mt
25,40). Cristo é encontrado e revelado naqueles que sdo considerados 0s pequenos e
marginalizados aos olhos do mundo (cf. Mt 11,25-27). No entanto, ser ignorante ndo é uma
virtude digna de preferéncia e nem a sabedoria é digna da rejeicdo de Deus. "A ignorancia [...]
ndo constitui como tal uma virtude, algo meritorio que explique a razdo da preferéncia [...]
também ser sabio ndo quer dizer falta de mérito, ou algo que afaste de Deus" (GUTIERREZ,
1987, p. 11).

Os pobres sdo os preferidos de Deus e, portanto, os primeiros destinatarios da
revelacdo, ndo por causa de alguma condi¢do moral ou espiritual, mas por forca" de uma situacao
humana na qual Deus se revela atuando e transformando valores e critérios” (GUTIERREZ,
1987, p. 11). Aos pequenos e marginalizados Deus se revela e, por isso mesmo, podemos
observar atualmente diferentes formas de falar sobre Deus que tém contemplado distintos
destinatarios sofredores e pobres: teologias da libertacdo, teologias feministas, teologias de
género, teologias negras e teologias interculturais, etc. O sofrimento advindo destas situacdes e,

igualmente, 0 compromisso com ele, constituem o himus dessa nova linguagem sobre Deus

Segundo Gutiérrez, "Cristo revela o Pai que o envia em missdo universal, como um
Deus amor". Cristo, pelo mistério da encarnacdo, revela a vontade livre e amorosa de Deus para
com 0S pequenos e, por outro lado, a vontade fortemente compromissada pela libertagdo desses
mesmos pequenos por parte daqueles que estdo determinados a caminhar no seu seguimento de
fidelidade ao projeto de Deus. Gutiérrez sublinha ainda que a gratuidade do amor de Deus é
manifestada de uma forma particular no seu amor pelo pobre enquanto pobre, e ndo porque
decorra em primeiro lugar de disposi¢cGes morais e espirituais. S&o prediletos porque "os pobres
merecem atencéo preferencial, seja qual for a situacdo moral ou pessoal em que se encontrem [...]

por isso Deus toma a sua defesa e os ama™ (DP n. 1142, p. 548). O amor de Deus é simplesmente
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gratuito e nos interpela a seguir rumo a relacées humanas e religiosas de igualdade, liberdade e
justica. Dai advém que a pobreza ndo deve ser vista apenas como sindnimo de caréncia, mas
também como realidade misteriosa e, nesse sentido, potencialmente salvifica "dificil de captar
para uma mentalidade que tudo avalia com base em méritos e deméritos” (GUTIERREZ, 1987, p.
12).

Para Gutiérrez falar de Deus s6 pode ser fruto de uma relacdo livre e amorosa com
Deus, ou seja, "a liberdade de Javé se manifesta ao revelar que, no fundamento do mundo, Ele
colocou a gratuidade de seu amor e que SO assim se compreende o sentido de sua justica”
(GUTIERREZ, 1987, p. 131). A questfo da justica deve ser, portanto, redimensionada no bojo
maior da liberdade e da gratuidade de Deus. A mensagem evangélica de Jesus € atravessada pelo
amor gratuito e livre do Pai por todo o ser humano, pois, como lembra o autor, "Deus ndo é um
simples guardido de uma tacanha ordem moral [...] que O aprisionam em nossos gestos ou em
nossos atos cultuais" (GUTIERREZ, 1987, p. 143).

Por conseguinte falar de Deus sO € possivel a partir do pobre, de sua realidade de
miséria, porque Deus se revelou a ele e "implica por isso descobrir os tracos de Cristo nos rostos,
as vezes desfigurados, dos pobres deste mundo. Esta descoberta ndo se fard sem gestos concretos
de solidariedade para com o irmao que sofre miséria, abandono e espdlio”. (GUTIERREZ, 1987,
p.49), na contemplacdo e na pratica do amor para com os pobres. O que justifica a preferéncia de
Deus pelos pobres € a sua bondade, o seu amor gratuito, por isso € possivel relacionar-se com
Deus de uma forma que seja ao mesmo tempo livre e comprometida. Para aprofundar esse

mistério torna-se imperiosa uma reflex&o sobre a realidade historica do pobre.

1.2 Falar de Deus: “ato segundo”

Para se falar de Deus a partir do sofrimento do inocente e pobre, Gutiérrez explicita
um especifico método teologico: “Em primeiro lugar se contempla a Deus pondo em prética a sua
vontade, seu Reino; sO depois pode-se pensa-lo" (GUTIERREZ, 1985, p. 13). O falar
propriamente de Deus sO faz sentido em um segundo momento, por se tratar de um ato de
segunda ordem, reflexivo, que surge e remete a um primeiro ato transformador, espiritual,
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libertador. Gutiérrez faz uma distincdo tedrica valiosa entre primeiro e segundo atos: "Em
categorias que nos sdo conhecidas, contemplar e praticar € um conjunto que chamamos de ato
primeiro; fazer teologia é um ato segundo” (GUTIERREZ, 1987, p. 13). Primeiro pratica-se o
siléncio do compromisso e da oragéo. Posteriormente vem o discurso, o falar de Deus no contexto
da pobreza, a reflexdo critica que dialoga com as ciéncias sociais e humanas, mas que se

fundamenta na prépria Palavra de Deus.

E necessario, antes, a contemplac&o e pratica do amor de Deus. Somente depois é que
se inicia a falar de Deus. Uma inteligéncia de fé que néo se reduz a mera teoria de como a fé deve
ser, mas que reconhece a proeminéncia da contemplacdo e da préatica sobre a construcao teorica
do segundo momento do falar de Deus. O objetivo ndo é suprimir pensamento teérico, mas sim
restitui-lo, enriquecé-lo orientando-o para a transformacéo da vida e libertacdo da pobreza. Além
do mais, Gutiérrez tem cuidado especial em ndo afastar as duas dimensbes que, como

discorremos anteriormente, ele denomina de primeiro ato: a contemplacéo e a pratica.

E necessario situar-se num primeiro momento no terreno da mistica e da pratica. S6
posteriormente pode haver um auténtico e respeitoso discurso sobre Deus. Fazer teologia
sem a mediacdo da contemplacdo e da pratica, seria esta forma das exigéncias do Deus
da Biblia (GUTIERREZ, 1987, p. 13).

No primeiro momento, segundo Gutiérrez, é essencial basear-se na experiéncia de
didlogo intimo com Deus e na pratica de sua mensagem testemunhada nos evangelhos.
Ulteriormente sera possivel articular o falar de Deus em um discurso tedrico capaz de pensar
sobre estas experiéncias, exprimindo-as através de um raciocinio apropriado. Primeiro, a
contemplacéo e a pratica, consolando e compadecendo-se do pobre. Depois a teologia, o falar de
Deus a partir da observacao dessa realidade primeira. Interessante como Gutiérrez define bem os
dois momentos: um primeiro de siléncio, na contemplacdo e na préatica; segundo do fazer teologia
mediante um discurso bem regrado e articulado. "O siléncio, tempo de calar, € 0 ato primeiro e a
mediacdo necessaria para o tempo de falar sobre o Senhor, para fazer teo-logia, ato segundo™
(GUTIERREZ, 1987, p. 13).

Contemplamos Deus e fazemos sua vontade antes mesmo de falar sobre Ele. Por isso
0 primeiro momento é momento de siléncio. O siléncio na oracdo é algo muito claro de se
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perceber, pois perante Deus permanecemos calados, em meditacdo. Na pratica da solidariedade
com os pobres ha também um calar, pois nesses momentos ndo falamos de Deus, ndo estamos
dissertando sobre Ele. E o primeiro ato de siléncio. A teologia vem depois e representa uma
reflexdo sobre o primeiro momento da contemplagdo e da prética. Somente nesse segundo
momento fala-se de Deus. "A mediacdo do siléncio, da contemplacdo e da pratica, € necessaria
para pensar Deus, para fazer teologia" (GUTIERREZ, 1987, p.14). Dessa maneira, 0 ato segundo
é enriquecido pelo ato primeiro. Trata-se de um falar de Deus a partir do sofrimento do inocente
enriquecido pelo siléncio preliminar de contemplacdo e pratica dessa realidade sofredora.
Segundo Gutiérrez, este aspecto é fundamental, pois "é um ponto central de metodologia. Com
ele, ndo se procura uma separacdo impossivel destes dois aspectos. Trata-se, somente, de
insistirmos no fato de que a reflexdo teoldgica auténtica mergulha suas raizes na contemplacéo e
na pratica" (GUTIERREZ, 1984, p. 150). S6 através do seguimento de Jesus é possivel falar de
Deus.

Vive-se o mistério de Deus na contemplacdo e na pratica. A teologia, por seu turno, é
a palavra que se inspira e se alimenta do siléncio da contemplacéo e da pratica. A pratica ja é uma
forma de silenciar e, ainda, testemunha ativa da contemplacdo vivida em siléncio interior. O
siléncio é o tempo de calar, ato primeiro. A palavra, o falar de Deus, vem mais tarde. "Na oracéo
permanece-se mudo, simplesmente nos colocamos diante do Senhor. E na pratica, em certo
sentido, também se cala, porque no compromisso, no trabalho diario, ndo estamos falando de
Deus o tempo todo" (GUTIERREZ, 1987, p. 13). O discurso teoldgico enquanto linguagem de
Deus surge como resposta a contemplacdo de Deus e pratica de sua vontade que se experimentam

na solidariedade com os pobres.

Diriamos, portanto, que a contemplacdo de Deus vivida na solidariedade aos pobres é
o primeiro momento de um falar de Deus que seja coerente com o testemunho e a mensagem de
Jesus. Esta é a motivacdo fundamental pela qual se prop8e a nova teologia enredada ao redor de
dois momentos. Uma teologia empenhada tem de beber do poco do proprio povo, para atender as
experiéncias de Deus que seres humanos vivem, especialmente na pobreza e dao testemunho na

sua fé e esperanga permanentes e incansaveis.
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2 A LINGUAGEM DE DEUS A LUZ DO LIVRO DE JO

Gutiérrez |é e interpreta o Livro de JO, & luz da fé obstinada dos pobres latino-
americanos, que, em meio a situacdo de extrema miséria e opressao, depositam a sua confianga
no Senhor na contemplacdo e na profecia: a linguagem da justica e do protesto contra a opressao,
por um lado, e a linguagem do abandono fiel a Deus, por outro. Em suma, Gutiérrez associa o
mundo do povo sofredor na América Latina e o sofrimento do personagem biblico J6. "Nesta
leitura do livro de J6 teremos em mente o que significa falar de Deus a partir da América Latina;
mais concretamente, a partir do sofrimento dos pobres, isto é, da imensa maioria do povo"
(GUTIERREZ, 1987, p.21).

O autor admite que a escolha dessa leitura pode causar estranheza a alguns: "ha
realmente 0s que pensam que, a partir dos pobres da América Latina e do compromisso pela
libertaco de um opressor secular, outros serdo os textos que interessam” (GUTIERREZ, 1987, p.
19). No entanto, justifica a escolha do texto para falar de Deus a partir do sofrimento do inocente
com base na proximidade que existe entre JO e os pobres latino-americanos. E essa motivacio
que impulsiona Gutiérrez a levar a teologia de volta a experiéncia primordial de falar de Deus
partindo da situacdo extrema dos inocentes e do sofrimento extremo de um homem como Jé.
Salienta Gutiérrez, no entanto, que J6 é um inimigo das reflexdes teoldgicas que pretendem dar
uma razdo exaustiva para a existéncia de Deus. Assim, reforca o que chama de "atitude de

respeito” para se refletir sobre o mistério de Deus.

No intuito de encontrar inspiracdo para falar de Deus a partir do sofrimento do
inocente, Gutiérrez apresenta J6 ndo como um martir paciente e obediente que sofre nas méos de
Deus, mas como um exemplo para reconsideracdes sobre a relacdo entre pecado, sofrimento e
responsabilidade humanos. Para Gutierrez, JO oferece luzes para se resolver a questdo: porque é
que os inocentes sofrem com o legado do colonialismo e escraviddo na América Latina? "Como
falar de Deus na condicdo de pobreza e sofrimento? Eis a questdo proposta no livro de J6 [...]
como falara Jo, dessa situacéo, de Deus?" (GUTIERREZ, 1987, p. 41).

E, ao final, chegara a conclusdo de que o sofrimento do inocente deve nos interpelar a

superar as injusticas e desigualdades oriundas da opressdo. Gutierrez lembra que Deus ndo pune e
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nem castiga os pobres que estdo despossuidos na Ameérica Latina e noutros lugares. Em vez disso,
o sofrimento é o caminho para Deus. No entanto, para Gutiérrez, s6 termina no triunfo de Deus se
a verdadeira fé for expressdo do amor gratuito e desinteressado. Gutiérrez descreve a situacdo de
sofrimento inocente como um teste de religido desinteressada, devogdo a Deus sem reivindicar

uma recompensa por ela. E assim que se fala de Deus a partir do sofrimento do inocente.

2.1 A aposta

A primeira parte, intitulada "A Aposta", trata principalmente do prélogo e do
primeiro monologo de J6. Os temas principais sdo a aposta de Deus com Satands e a
possibilidade de fé desinteressada de J6. Além disso, Gutierrez observa que a aposta esta no falar
de Deus corretamente, dentro de uma situacdo de sofrimento do inocente, e questiona a propria
religiosidade de Jo, e gratuidade da sua fé.: "existe alguém que, a partir do sofrimento injusto,
seja capaz de afirmar a sua fé em Deus e falar dele, gratuitamente?" (GUTIERREZ, 1987, p. 24).

Deus acredita na gratuidade da fé de Jo, e por isso, aceita a aposta.

Gutiérrez apresenta o caminho através do qual JO tera de pagar o preco de sua fé
desinteressada, ou seja, falara de Deus numa nova linguagem, que brota da experiéncia de
sofrimento extremo e inocente.Jo inicia um itinerario doloroso em busca de Deus, seguro na sua
fé, fazendo da conviccdo de sua inocéncia um fundamento para a defesa dos pobres da historia,

lutando contra a doutrina da retribuicdo de seus amigos te6logos.

2.2A Linguagem profética

A segunda parte, intitulada "A Linguagem Profética”, discute principalmente o0s
dialogos entre J6 e os amigos. A perspectiva escolhida ao abordar os didlogos € o protesto de Jo
contra o sofrimento injusto dos inocentes - inicialmente o seu proprio sofrimento, mas
gradualmente tambem o sofrimento dos pobres. Gutiérrez sublinha que dois métodos teoldgicos

para falar de Deus a partir do sofrimento do inocente revelam-se antagénicos. Um falar de Deus
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apresentado pelos amigos de Jo, a partir de um método que procede dos principios a vida, cujo

cerne "é o seguinte: o malvado é castigado e o justo é recompensado por Deus" e assim, "a
pobreza e a enfermidade sofridas por J6 so um castigo por suas faltas" (GUTIERREZ, 1987, p.
53-53). Ao contrério, JO desenvolve um método para falar de Deus enraizado na experiéncia de
sua inocéncia e de sua fé e solidario com outros inocentes que sofrem como ele. Jo replica a
doutrina apresentada pelos amigos e insiste em falar de Deus a partir de seu sofrimento
expressando "seu regozijo com certo orgulho: ndo blasfemou™ e assim "as réplicas dos amigos
provocacao reacdo furiosa de J6", pois sobre 0 método deles "ndo tem a mesma seguranca que
eles demonstram a respeito” (GUTIERREZ, 1987, p. 54). Os amigos de J6 falam de retribuicio
temporal, concluindo que o sofrimento de JO é consequéncia dele ter ofendido a Deus. J6 também
provém de uma teologia de retribuicdo temporal, mas a sua prépria situacao questiona sua crenca
nesse tipo de doutrina: "doutrina que J6 conhece, e a que talvez aderiu no passado, mas que ndo
justifica o que ele esta vivendo agora, nem responde as intuicdes de sua fé (GUTIERREZ, 1987,
p. 58).

J6 fala de Deus vivendo uma fé desinteressada, por varias razdes. Primeiro, pratica-a
fervorosamente agarrando-se a Deus e a propria inocéncia, malgrado todo o seu sofrimento. Em
segundo lugar, demonstra fé desinteressada defendendo uma visdo igualmente desinteressada do
sofrimento. A pratica da fé desinteressada ganha uma terceira dimensdo quando, durante os
didlogos, Jo alarga gradualmente a sua atencdo para a situacao dos pobres, uma vez que, segundo
Gutiérrez, a consciéncia de JO "provém da percepcdo de que a pobreza e o0 abandono ultrapassam
seu proprio caso. JO considera também que ndo se trata de uma fatalidade, mas de algo causado

pelos maus que, apesar disso, levam uma vida plécida e satisfeita" (GUTIERREZ, 1987, p. 67).

O sofrimento dos inocentes, pobres e marginalizados aliado ao bem-estar dos
opressores que exploram cruelmente os pobres, sdo argumentos que confirmam para J6 a sua
experiéncia de sofrimento e justificam sua critica a doutrina da retribuicdo. No entanto,
Jécompreende que os opressores falam desta forma porque ndo viveram o sofrimento de
inocentes, o abandono, a pobreza, a miséria. E justamente nesse limite em que "a linha fronteirica
estd na experiéncia pessoal. Nela se da as vezes uma dificil aproximacdo de Deus que estes

tedlogos seguros e intelectuais desconhecem" (GUTIERREZ, 1987, p. 63). Por isso essa

64



linguagem dos opressores para falar de Deus ndo consola o sofrimento do inocente, ndo toca o
seu coracaodolorido. Essa teologia orfd, dissociada e afastada do mundo real, é uma teologia

repetitiva que ndo alimenta a libertagdo do sofredor inocente.

Gutiérrez prossegue apontando as causas do sofrimento do inocente e fazendo duras
criticas aqueles que sdo 0s responsaveis por construir "um estado de coisas provocado pela
maldade de alguns que exploram e despojam o pobre [...] o sofrimento do inocente aponta 0s
culpados. A vida quotidiana do pobre é morte [...] os opressores sdo por isso chamados
assassinos" (GUTIERREZ, 1987, p. 68). Admite ainda que os amigos também utilizam a
linguagem da profecia, mas o fazem adequando-a a teologia da retribuicdo, oprimindo assim
ainda mais os pobres. E assim, inconformado diante do sofrimento do inocente, J6 continua

confrontando os seus amigos, defensores da mais pura ortodoxia tradicional sobre a retribuicéo.

Desta forma, falar de Deus a partir do sofrimento do inocente ndo é um caso
especifico e individual de J6. E uma situacdo desafiadora que provoca uma reflexdo teoldgica
profunda, pois "é um desafio para todo aquele que cré. Especialmente em situagdes em que esse
fato adquire proporgdes de massa. No caso da América Latina isso da lugar a uma ¢ética teoldgica
propria” (GUTIERREZ, 1987, p. 39).

Para falar de Deus, J6 se junta aos sofredores combatendo uma linguagem teoldgica
que racionaliza o mal em detrimento dos pobres. E assim, vai se aprofundando na linguagem para
falar de Deus com plena consciéncia que "a causa dos pobres é a causa de Deus. E J6
compreende que a ela esta ligada também sua propria situacdo [...] JO pertence ao mundo dos
pobres" (GUTIERREZ, 1987, p. 69). Uma vez que Deus exige que nos preocupemos com 0s
pobres e o sofrimento inocente, isto prova que o sofrimento dos pobres ndo é fruto do castigo de
Deus.

O que J6 suplica é que, por primeiro, 0s pobres sejam ouvidos, e somente depois, 0s
amigos, os tedlogos: "escutai atentamente as minhas palavras, seja este o consolo que me dais!
Permiti que eu fale, quando terminar, zomba a vontade (J8, 21,2-3). Gutiérrez alude aqui ao que
denomina ato primeiro de ouvir o pobre, aproximar-se de sua experiéncia, ser solidario, praticar a
fraternidade. SO posteriormente deve-se falar teologicamente de Deus. E por isso que JO e os que

sofrem inocentemente entram em crise ao falar de Deus recorrendo a doutrina da retribuicéo.
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Suplicam inicialmente por uma aproximacdo a realidade e rebatem dizendo que "discorrer
unilateralmente dos principios teoldgicos para a vida, ndo leva a lugar nenhum. A busca a partir
de sua experiéncia humana e religiosa Ihe permite vislumbrar outras maneiras de falar (e de calar)
sobre Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 63). J6 elabora um conceito ainda mais profundo do préprio
Deus, a partir da experiéncia de sua propria inocéncia e de sua solidariedade com o sofrimento

inocente dos pobres.

O proprio JO se aproximara de pobres e miseraveis praticando uma linguagem de
amor e com a consciéncia de agir em conformidade com a vontade de Deus. J0 faz um
movimento primeiro de aproximacdo aos sofredores inocentes revelando "atencdo para com as
necessidades dos pobres, consolo aos aflitos, alimento para o faminto, guia para o 6rféo, vestido e
lar para o desvalido, justi¢a para o inocente [...] uma exigéncia de comportamento para o que cré
no Deus da Alianca" (GUTIERREZ, 1987, p. 80). Deus faz-se amigo dos pobres e por isso "dar
alguma coisa ao necessitado é da-la ao proprio Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 78). J6 ajudou
tanto os pobres que se intitulou "pai dos pobres" (J6 29,16), amando 0s pobres como Deus 0s
ama, falando de Deus amando o pobre em sua situacdo de sofrimento inocente. A experiéncia
espiritual, sobretudo aquela que se articula como solidariedade efetiva com a causa dos

guesofrem inocentemente, leva a um encontro com o préprio Deus.

Com profundo olhar teoldgico, Gutiérrez apresenta JO (e todos os sofredores
inocentes), NA0 como pessoas que se concentram pesarosas em sua propria dor. Ao contrario, Jo,
o sofredor inocente, vale-se de seu proprio sofrimento para falar de Deus a partir de sua empatia e
solidariedade para com o sofrimento dos outros pobres. Gutierrez acredita que a Unica forma de
confortar o sofrimento alheio € mediante a experiéncia de solidariedade. De um lado, J6 fala de
Deus, sendo préximo e solidario aos oprimidos e marginalizados, fazendo de sua vida um falar de
"entrega ao Deus que ama de preferéncia aos pobres, por isso procurou ser atento as necessidades
destes" (GUTIERREZ, 1987, p. 82). De outro lado, os amigos de JO, preocupam-se apenas com
seus proprios interesses e privilégios, buscando preservar 0 seu precioso conhecimento sobre 0
mundo e sua ordem. Desta forma pretendem se proteger das dificuldades oriundas de uma
maneira correta de falar de Deus, que poderia afasta-los de uma vida cdmoda e chama-los a

solidariedade com o pobre que sofre inocentemente.
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Havia mais um personagem na discussdo que, até entdo silenciosamente ouvia toda a
discussao (Elit). Sua intervencdo inesperada (JO 32-37) parece apoiar a doutrina ortodoxa dos
trés amigos de JO. Apesar de sua inexperiéncia, pois era muito jovem, ele argumenta que o0s trés
amigos ndo tinham capacidade de replicar a J6. Reprova duramente J6 em seu modo de falar de
Deus. Gutiérrez adverte que ele "ndo é um amigo de JO. Sua fala sera por isso algo fria e distante.
Seu propdsito ndo é consolar [...] mas ensinar e julgar" (GUTIERREZ, 1987, p. 84). O arrogante
Elit ndo considera a condigdo de sofrimento inocente de J6. Sua forma de falar de Deus nao se
aproxima da realidade sofrida de J6, ndo entra no mundo de J6 e suas inquietagdes. E uma forma
de falar de Deus que "tem outra motivacdo: defender o que ele considera a doutrina correta”
(GUTIERREZ, 1987, p. 84).

O jovem te6logo Elit argumenta que Deus pode ter razdes que 0s seres humanos ndo
conhecem, afinal exorta que "Deus é maior do que o homem" (GUTIERREZ, 1987, p. 83). Ao
apontar para a transcendéncia de Deus, Elil prepara-se para a revelacdo de Deus no sofrimento
do inocente como fungdo pedagdgica dizendo que "o sofrimento pode encerrar uma revelacdo de
Deus [...] a dor predispde para ouvir e acolher a palavra de Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 86).
Além disso, Elitfala de Deus mediante a linguagem de profecia de Joconcentrando-se nos pobres,
os preferidos de Deus. No entanto, ainda é um falar de Deus a partir do sofrimento pouco
amadurecido, que ainda ndo € suficiente para o autor, uma vez que continua refém da doutrina da
retribuicdo. Segundo Gutiérrez, este falar de Deus "ndo suprime o mistério da presenca do
sofrimento na existéncia humana [...] o poeta quis transmitir uma resposta [...] do contraste entre

a doutrina da retribuico e a experiéncia humana" (GUTIERREZ, 1987, p. 86).

Gutiérrez conclui que tanto os profetas quanto J6 ensinam que a forma apropriada de
falar de Deus a partir do sofrimento é o amor preferencial de Deus pelo sofredor. E um falar de
Deus a partir do sofrimento, que agora sente na prdpria carne e "seu falar sobre Deus se tornara
mais profundo e veraz [...] 0 compromisso com 0 pobre oferece um terreno rico para uma
linguagem de carater profético sobre Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 89). J6 utiliza linguagem
profética fazendo sua a causa dos pobres. JO agora compreende que para falar de Deus a partir do
sofrimento do inocente tem que se despojar de si, ir ao encontro do pobre, mesmo sem ter

esclarecido sua propria situacdo. Gutiérrez sublinha que esta percepcdo "da a JO uma pista para
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falar de Deus a partir de sua experiéncia de dor e injustica. Sair de si mesmo, ajudar a outros que

sofrem — sem esperar resolver primeiro seus proprios problemas” (GUTIERREZ, 1987, p. 90).

J6 entende que o compromisso efetivo com o sofrimento dos pobres obriga-o a sair de
seu proprio mundo, sair de sua individualidade e enxergar a urgéncia dos pobres. Tudo isso € "um
passo na rota para um falar sobre Deus" (GUTIERREZ, 1987, p.90). Significa ir ao encontro do
pobre e praticar a justica da libertagdo de seu sofrimento.

Este falar de Deus a partir do sofrimento do inocente utilizando uma linguagem
profética ainda €, segundo Gutiérrez, insuficiente para compreender o sentido profundo da justica
divina. Imerso no conflito entre a propria experiéncia de sofrimento, a conviccdo da sua
inocéncia e as suas suplicas a Deus, JO aprofunda o pensamento de que a justica de Deus
necessita ser visivel neste mundo. Para que o discernimento de JO ao falar de Deus a partir do
sofrimento do inocente se desenvolva ainda mais, faz-se necessaria uma mudanca radical. A

linguagem da profecia precisa ser complementada pela linguagem da contemplacéo.

2.3 A linguagem da contemplacéao

J6 esta convencido de que para falar de Deus a partir do sofrimento do inocente tem
gue cumprir a exigéncia do compromisso com 0s mais pobres e "ndo é necessario que tudo esteja
claro para ver a urgéncia desse requisito e para po-lo em pratica. E uma primeira expressdo do
desinteresse da fé" (GUTIERREZ, 1987, p. 91). A partir do cumprimento desse requisito
essencial, nasce outra linguagem, a saber: mistica, contemplativa, revelada inicialmente a partir
da fé do povo sofrido. No entanto, a linguagem da contemplacdo néo é apenas uma voz silenciosa

meditativa, mas uma voz de "queixa, perplexidade e confronto" (GUTIERREZ, 1987, p. 96).

Gutiérrez elabora sua reflexdo sobre a linguagem de contemplacdo apoiado nas
suplicas de J6 pedindo um arbitro,uma testemunha e um libertador. O arbitro permitira a um
homem fragil falar com o Deus todo-poderoso. A testemunha evidenciara o seu sofrimento
inocente. O libertador iré resgata-lo. O resultado da conversa contemplativa de J6 com Deus € a

presenca real de Deus no redemoinho. Estes trés momentos partilham a mesma natureza
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paradoxal, na medida em que séo precedidos pelas mais fortes acusacdes de J6 dirigidas a Deus.

J6 quer encontrar o proprio Deus e este desejo cresce cada vez mais.

J6 agora vai trilhar um caminho de aprofundamento na compreensao da gratuidade de
Deus, rejeitando as interpretacdes ideoldgicas do sofrimento dos inocentes. Ao mergulhar
nosignificado da gratuidade do amor de Deus, Gutiérrez quer mostrar que é o ponto de partida
indispensavel do percurso de J6 até Deus, mas que, no entanto, uma simples afirmacdo dessa
gratuidade pode ser insuficiente para responder a embaragosa experiéncia do sofrimento. Entéo,
como falar de Deus a partir dessa experiéncia embaragosa do sofrimento do inocente? A fé do
povo precisa ser complementada pela linguagem da profecia e pela transformacdo da fé no

encontro real com o Senhor.

J6 empreende um verdadeiro embate com Deus e suas acusagdes sdo graves, posto
que direcionadas contra a justica de Deus: "J6 afirma e reafirma sua integridade, sua inocéncia,
ao mesmo tempo que critica a aparente irracionalidade com que Deus conduz as coisas [...]
censura também sua injustica: 'ele se ri da desgraca do inocente™ (GUTIERREZ, 1987, p. 98). O
aprofundamento do discernimento de J6 é continuado nos didlogos. A luta espiritual de J6 esta a

espera que Deus surja e Ihe se revele. Esse é outro aspecto da linguagem da contemplacéo:

A linguagem da contemplacdo é um caminho em busca de um encontro com o Senhor
no meio do sofrimento quedeve percorrer o caminho da confusdo e do desespero, oriundos do
sofrimento do inocente. As slplicas de desespero, 0s protestos, as acusacdes do pobre oprimido
ndo sdo tanto expressdes de incredulidade, mas antes afirmacdes de uma profunda confianca no
Senhor. O caracter paradoxal da fé surge com maior destaque quando Gutiérrez discute a fé de JO
no seu Go'el, o Defensor, o Vingador: "a quem apela J6? [...] um Deus juiz e a0 mesmo tempo
um Deus que o defendera no momento supremo. Um Deus que J6 experimenta quase como

inimigo, mas ao mesmo tempo sabe que na verdade é amigo" (GUTIERREZ, 1987, p. 108).

Finalmente, a linguagem da contemplacdo culmina no encontro com o Senhor a partir
do meio da tormenta. "Jé conseguiu que Deus Ihe respondesse. Insistiu de varias maneiras e com
obstinagdo. Deus Ihe fala, nfo o aniquila nem o repreende por seus pecados" (GUTIERREZ,
1987, p. 114). Gutierrez salienta que Deus responde revelando-se a JO, em vez de censura-lo,

como faziam os amigos durante os didlogos.Esse encontro de Deus com JO € 0 mesmo onde
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"estdo presentes todos os inocentes deste mundo que sofrem injustamente e que perguntam pelo
porque desse fato de Deus em quem creem” (GUTIERREZ, 1987, p. 113).

Nos seus discursos, Deus confronta JO em dois aspectos essenciais. Primeiro,
relembra o plano divino com relacdo ao mundo. Segundo, recorda o governo justo de Deus. Jo e
seus amigos argumentavam que o destino dos pobres pertencia ao plano de Deus originario da
criacdo do mundo. Nesse sentido, os sofrimentos dos inocentes seriam resultado de sua prépria
culpabilidade. No primeiro discurso, Deus sustenta sua alegria e liberdade criadoras expressando
"gue tem um plano, € verdade, mas nao € um plano compreensivel ao entendimento humano, de
modo que se possa fazer calculos e prever a acdo divina. Deus € livre, seu amor é causa e nao
efeito manipulavel" (GUTIERREZ, 1987, p. 120). A compreensdo de todo o universo nio esta
fundamentada na doutrina da retribuicdo, mas é iniciativa livre e gratuita do amor de Deus, "nédo é
algo lateral ou agregado & obra criadora, mas o verdadeiro eixo do mundo" (GUTIERREZ, 1987,
p. 117). Desta forma, o plano de Deus ndo € movido pelo mecanismo de causa e efeito, mas a

criacdo livre de um mundo onde reina a liberdade.

No segundo discurso, Deus aprofunda o sentido de seu justo governo no mundo, seu
direito, seu juizo e aponta para a liberdade das criaturas. Deus quer justica, mas ndo no sentido
que os amigos de JO6 argumentam. Deus explica que ele "quer a justica, deseja que seu direito
reine no mundo, mas ndo pode impd-lo, por respeito ao criado. Seu poder tem um limite: a
liberdade humana [...] precisamente porque € livre, todo ser humano tem o poder de mudar de
caminho, de converter-se" (GUTIERREZ, 1987, p. 127). Embora Deus queira justica, ele envolve

0s seres humanos no governo do mundo.

Gutiérrez argumenta que as respostas de Deus ndo sdo as mesmas que poderiamos
esperar, "a ponto de se dizer que suas palavras ndo aludem a problemas concretos e que, por
conseguinte ndo respondem as angustias e interrogacdes de J6" (GUTIERREZ, 1987, p. 114). No
entanto, sdo respostas reais. Deus responde as perguntas de uma maneira que J6 ndo previa. Deus
interpela ao discernimento para reconhecer que o amor gratuito divino é a pedra angular do
mundo. Gutiérrez salienta que "a razao para crer 'por nada’ é a iniciativa livre e gratuita de Deus
[...] desta perspectiva temos que partir constantemente, para fazer tudo novo" (GUTIERREZ,

1987, p. 117). Segundo o autor, € isso que leva a comunhdo de duas liberdades: "o correlato da
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liberdade de Deus revelada em Jo é a liberdade humana. A liberdade de JO expressa-se em sua
queixa e rebelido. A liberdade de Deus revela-se na gratuidade de seu amor que ndo se deixa

encerrar num sistema de prémios e castigos"(GUTIERREZ, 1987, p. 131).

Gutiérrez salienta que os discursos de Deus se baseiam na nocéo de liberdade, pois "a
grandeza de Deus est4 mais em sua liberdade e gratuidade de seu amor, do que em seu poder. E
esta em sua ternura” (GUTIERREZ, 1987, p. 114). Essa ternura de Deus faz com que n&o censure
J6 pelos seus pecados. Ao contrario, Joconfirma sua inocéncia e Deus expressa que JO soube falar
bem: "Meu servo Jo falou corretamente” (J6 42, 7-8). O mistério da liberdade divina ¢é a condicao
da liberdade humana e isso vai contra qualquer tipo de racionalizacéo teoldgica da acdo de Deus
na histéria: "em outros termos, o Deus todo poderoso é também um Deus ‘fraco’. O mistério da
liberdade divina leva ao mistério e ao respeito da liberdade humana" (GUTIERREZ, 1987, p.
127).

J6 e todo o povo sofredor, com suas oracBes de lamentagdo, estdo sempre mais
proximos de Deus do que seus amigos e suas respectivas teologias. E um encontro no qual Deus
se faz conhecer e se revela aos pequeninos e, assim, num face-a-face no qual J6 e todo sofredor
manifestam sua fé, sua esperanca e sua caridade. J6 comporta-se com uma crianga, mostrando sua
espiritualidade infantil diante do Pai. Mesmo diante de seu sofrimento inocente sempre alimentou
a ardente esperanca nesse encontro com Deus e, agora, com felicidade dirige-se a Deus ndo para
protestar, mas "para aceitar e submeter-se, ndo por resignacdo, mas por contemplagdo e amor. O
encontro com Deus esta na l6gica da atitude de Jo, do orante J6" (GUTIERREZ, 1987, p. 139). J6
tem consciéncia que sua esperanca no encontro com Deus sempre foi maior que suas queixas e

Seus protestos.

Segundo Gutiérrez, J6 reclama seu direito de falar de Deus a partir de uma luta pela
libertacdo diante do conflito entre sua experiéncia de inocéncia e a doutrina da retribuicéo
argumentada por seus amigos. J6 percorre um caminho arduo para falar de Deus e se encontra
diante de trés possibilidades para se falar de Deus a partir do sofrimento do inocente: "um
reconhecimento de que Deus tem planos e que eles se realizam; a descoberta de aspectos

imprevisiveis e um gozoso encontro com o Senhor" (GUTIERREZ, 1987, p. 135). O falar de
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Deus se torna uma linguagem de J6 que se reconhece inocente, porém, agora, retrai toda a sua

lamentacdo sobre seu sofrimento.

E a partir dai que J6 assume uma atitude radical e humilde de arrependimento de suas
queixas e propde um movimento de peniténcia no pé e na cinza, pois "os discursos de Deus
fizeram-no compreender que essa atitude ndo € justificada. Nao retira nem se arrepende do que
afirmou, mas agora vé com lucidez que ndo pode continuar falando em tom de queixa"”
(GUTIERREZ, 1987, p. 141). O encontro com Deus numa situacio de sofrimento transforma
radicalmente a vida de JO e do sofredor inocente, e alimenta uma nova forma de falar de Deus a
partir de seu sofrimento. Esse encontro com Deus se realiza diretamente, Deus se revela,
diferente do contato indireto manifestado anteriormente por seus amigos, por teologias que ndo
consolam, ndo suavizam a alma do sofredor inocente. Agora, J6 "percebe uma outra maneira de
conhecer e de falar de Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 138). E um contato imediato de Deus com

0 pobre que sofre inocentemente.

Deus se revela e abre um caminho novo para Jé e todo povo sofredor. Jé é inundado
por um sentimento de alegria e agradecimento, pois descobre que falar de Deus implica no
encontro com o proximo, vislumbrando nesse novo caminho “por onde deve ir ao encontro de
Deus e do préximo. Dai o tom de agradecimento e alegria pelo que lhe foi revelado através da
discussdo com seus amigos e com Deus, e em especial nos discursos 'do meio da tormenta™
(GUTIERREZ, 1987, p. 141). A alegria de J6 nesse encontro imediato com Deus expressa a
firme esperanca na restituicdo final que Deus providenciara a J&: sua familia, sua saide e seus
bens. Gutiérrez lembra que, ao relatar o final feliz, o autor biblico se preocupa em "expressar com
uma situacdo humana e material a profunda e espiritual alegria experimentada por JO diante de

seu encontro final com Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 41).

No encontro com Deus, J6 confirma a sua fé desinteressada e reconhece a gratuidade
do amor de Deus. Esse é o encontro verdadeiro com Deus. E desta forma que J6 transforma seu
modo proprio de falar de Deus. JO conclui que doutrina da retribuicdo ndo alivia a dor e,
portanto, ndo é suficiente para falar de Deus, pois sabe que "o amor de Deus, como todo amor,
ndo se move num universo de causas e efeitos, mas no mundo da liberdade e da gratuidade"

(GUTIERREZ, 1987, p. 142). J6 tem consciéncia que sua experiéncia individual de sofrimento
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inocente deve envolver um contexto mais abrangente, contemplando a situacdo de todos os
pobres e marginalizados do mundo. Seu caso ndo é individual, mas sinal emblematico e
significativo de uma realidade mundial de sofrimento inocente no mundo de miséria dos pobres.
JO se da conta de que a exigéncia da fé o obriga a solidariedade e justica para com os que Deus
ama com predilecdo: os pobres. "Esse amor preferencial € o fundamento do que chamamos
linguagem profética para falar de Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 143).

A graca envolve toda a alma e o coracdo de JO. Sabe que ndo esta liberado
daobrigacdo da exigéncia da fe para abrir-se ao pobre com compromisso firme e real de combater
as injusticas e desigualdades. Mais ainda, J6 compreende ainda mais a concepcao da predilecdo
de Deus pelos pobres "ao situar a justica no marco da gratuidade, do amor gratuito de Deus. S
desta perspectiva é possivel compreender a predilecdo pelo pobre [...] ndo h& oposicdo entre
gratuidade e justica" (GUTIERREZ, 1987, p. 143).

No encontro com Deus, que se d& no encontro com o pobre, sem impor fronteiras a
bondade divina Jo alcanca a libertacdo. J6 ndo enclausura Deus na visdo miope de seus amigos, e
assim, "o Deus da vida devolve a J6 uma vida que ndo deixa aprisionar-se dentro de uma estreita
ordem ética, mas que se inspira constantemente no amor livre e gratuito de Deus. Essa libertacéo
é objeto da atitude contemplativa de J6" (GUTIERREZ, 1987, p. 147). O que J6 aprendeu "e o
levou a contemplacdo, é que a justica sozinha ndo tem a Ultima palavra ao falar sobre Deus.
Estamos [...] diante do Deus da fé somente quando reconhecemos a gratuidade de seu amor. A

graca ndo se opde nem desmerece a busca pela justica" (GUTIERREZ, 1987, p. 142).

Na busca por se falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, J6 ilumina-se ao
chegar a conclusdo de que deve incorporar tanto a gratuidade do amor de Deus como as Suas
exigéncias de justica, ou seja, "da mdo do Senhor J6 aprendeu que a linguagem profética para
falar de Deus € necessario acrescentar a linguagem da contemplacdo e da veneracdo. O ponto de
partida para ambas é uma presenca, muito mais que uma doutrina” (GUTIERREZ. 1987, p. 149).
Jo aprendeu a enxergar a doutrina da retribuicdo fora das nocdes de prémios e castigos que 0s
amigos apregoavam. O essencial agora é cumprir as exigéncias éticas no sentido de dar de graca
0 que de graca recebeu. "E assim que a linguagem profética reforca o falar animado pela
contemplagéo de Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 152).
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Por outro lado, a percepcdo que J6 alcangou durante seu itinerario em busca de falar
de Deus a partir do sofrimento do inocente permanece parcialmente satisfeita e, por conseguinte,
nem todas as suas perguntas foram respondidas. O mistério ainda continua, pois "ficam de pé
muitas e dificeis questdes, multiplas e angustiosas perguntas por satisfazer, mas a senda para a
plenitude do encontro com o amor e a liberdade de Deus comecou a ser deslumbrada”
(GUTIERREZ, 1987, p. 155).

Em suma, os discursos de Deus e as respostas de J6 fornecem elementos riquissimos
para um falar com Deus a partir do sofrimento do inocente. No primeiro discurso de Deus é
acentuado o seu amor gratuito dissociado de qualquer sistema de prémios ou castigos. No
segundo discurso, Deus ressalta o seu governo justo do mundo. Na gratuidade de seu amor, Deus
estabeleceu livremente limites a Si proprio devido ao Seu desejo de ter uma Criacdo com
liberdade, uma vez que "Javé recebe este reconhecimento com outra expressao de humildade: Ele
também tem seus limites, os que se impds a Si mesmo" (GUTIERREZ, 1987, p. 128). No final da
sua longa e dolorosa experiéncia de sofrimento na histéria, J6 descobre que Deus tem um
designio de amor gratuito para com o mundo natural e que, com a mesma gratuidade, governa a
histéria humana, mesmo que nenhuma teologia possa dar razGes satisfatorias e convincentes para

seus planos.

Além disso, o correlato dessa liberdade de Deus é a liberdade do ser humano, na
medida em que hd "o respeito manifestado por Deus, aqui, pela liberdade humana"
(GUTIERREZ, 1987, p. 128). O respeito de Deus pela liberdade humana tem implicacdes
importantes também para a posicdo dos seres humanos. Jamais alguém pode estar em uma
posicdo de absoluta maldade, a ponto de a conversdo ser impossivel. No entanto, a dimenséo de
Sua liberdade ndo sera alcangada por qualquer compreensdo humana de justica, pois, afinal, "o
livro de J6 ndo pretende encontrar uma explicacdo racional e definitiva ao problema do
sofrimento” (GUTIERREZ, 1987, p. 150).

Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, segundo Gutiérrez, deve ser feito a
luz dessa relagcdo entre justica e gratuidade. Para o autor, isso "nos levara a ver como deve
estabelecer-se a relagdo entre justica e gratuidade — na nossa opinido, a chave de interpretacéo do

livro de J6" (GUTIERREZ, 1987, p. 133). As duas formas de seguimento de Jesus "se cruzam, se

74



enriqguecem mutuamente e finalmente convergem num correto falar acerca de Deus"”
(GUTIERREZ, 131, p. 131). Deve-se buscar um caminho de entendimento onde o mundo da

justica encontre seu pleno sentido e realizagdo na gratuidade do amor de Deus.

Para Gutierrez, o conhecimento produzido pela teologia pode situar os seres humanos
em zonas de conforto caracterizadas pela estagnacdo de uma visdo do mundo que ou culpa ou
ignora o sofrimento dos inocentes. Gutiérrez adverte que urge ir ao encontro do pobre que sofre
inocentemente, para um verdadeiro falar de Deus a partir de seu sofrimento, sob pena de estarmos
imersos em uma teologia estéril, uma vez que "s6 poderemos falar a partir de sua esperanca, se
soubermos calar e comprometer-nos com o sofrimento dos pobres [...] sera possivel evitar que
nossa teologia seja um 'discurso vazio' (J6 16,3)" (GUTIERREZ, 1987, p. 166).Falar de Deus a
partir do sofrimento do inocente, para o autor, implica no comprometimento efetivo com a causa
do pobre, "levando a sério a dor humana, o sofrimento do inocente, e vivendo sob a luz pascal o
mistério da cruz no meio dessa realidade" (GUTIERREZ, 1987, p. 166).

2.4 Conclusdo

Ao final, Gutiérrez sublinha o itinerario préprio percorrido por J6 para responder as
interpelacBes do sofrimento do inocente e indica o firme caminho "atraveés de seu veemente
protesto, de sua descoberta do compromisso concreto com o pobre e com todo aquele que sofre
injustamente, de seu confronto com Deus e através do reconhecimento da gratuidade de seu
projeto sobre a historia humana" (GUTIERREZ, 1987, p. 164).Gutiérrez mostra ainda vestigios
da tens&o entre a necessidade urgente da linguagem da profecia e a inevitabilidade da linguagem
da contemplacdo. Ao lembrar o caminho percorrido por J6, faz um convite: "cabe-nos fazer nosso
préprio itinerdrio nas condicBes presentes da dor e da esperanca do povo na América Latina,
analisar sua relacdo com a necessaria eficécia historica e sobretudo confronta-la novamente com
a Palavra de Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 164).

O mais alto testemunho de fé e amor desinteressados, segundo Gutiérrez, consiste em
assumir o sofrimento dos outros, com compromisso contundente e com atitude convicta de
despojamento. E o proprio que Cristo assumiu amorosamente na cruz: o sofrimento de todos.
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Cristo morre na cruz como consequéncia de um falar sobre Deus que outros ndo aceitam, porque,
no fundo, rejeitam veementemente a mensagem evangeélica de um Reino onde o amor gratuito
divino e a preferéncia pelos pobres sdo realidades. A tal proposito, escreve Gutiérrez: "O Filho de
Deus nos ensinou que falar de Deus deve passar pela experiéncia da cruz [...] a negativa em
aceitar essa mensagem [...] leva Jesus a morte. A cruz é o resultado da resisténcia dos que negam
acolher o dom gratuito e exigente do amor de Deus" (GUTIERREZ, 1987, p. 157).

Gutiérrez finaliza conclamando todos a mergulharem no mistério da cruz: "o mistério
proclamado pelo Filho de Deus, morto e ressuscitado, € que nds reconhecemos quando seu
Espirito nos faz dizer: 'Abba, Pai' (Gl 4,6)" (GUTIERREZ, 1987, p. 166).
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CONCLUSAO

O estudo de algumas obras de Gutiérrez levou-nos a conclusdo de que falar de Deus a
partir do sofrimento do inocente significa primeiramente conduzir a teologia de volta a sua fonte,
a sua origem: o Deus que se nos apresenta como mistério. Trata-se de recuperar o sentido
primario da teologia, isto é: "linguagem sobre Deus". O autor percorre um caminho para levar a
teologia ao mais simples e essencial: contemplar o mistério de Deus, no siléncio e na prética, e, a
partir dai “falar de Deus”. Como falar de Deus a partir do sofrimento do inocente? Trata-se de
encontrar uma linguagem para falar de Deus no meio do sofrimento causado pela pobreza, pelas
desigualdades sociais, pelas opressdes e pela violacdo dos direitos fundamentais minimos do ser

humano.

No intuito de responder a pergunta sobre como falar de Deus a partir do sofrimento
do inocente, Gutiérrez recorre ao livro biblico de J6. J6 simboliza todos os que sofrem
inocentemente, todos os que vivem uma realidade de pobreza, os pequeninos, os prediletos de
Deus, pois a inocéncia que o personagem JO afirma enérgica e reiteradamente ajuda a
compreender a inocéncia dos povos latino-americanos, oprimidos e fervorosos na fé. A
experiéncia de fé de J6 constitui uma possibilidade para se falar de Deus a partir do sofrimento do
inocente. Trata-se da fé de J6 e de tantos "J&s" que sofrem inocentemente, numa condicdo
"umedecida pelas lagrimas e encandecida pelo sangue” (GUTIERREZ, 1987, p. 44). Esse falar se

fundamenta principalmente no amor gratuito de Deus e na sua justica insondavel.

Jo ensina-nos que uma fé incondicional e desinteressada representa um mergulho no
itinerario de uma linguagem para falar de Deus a luz de sofrimento extremo e inocente. Esta fé
torna possivel ver o proprio Deus na experiéncia do encontro com o pobre, ouvi-lo na
solidariedade com os pobres, combatendo as injusticas e resistindo convictamente contra 0s
julgamentos de doutrinas vazias. E a fé desinteressada que torna possivel um falar de Deus que
prové a restauracdo através da justica e do direito. Como, entdo, a partir da realidade dos pobres,
e mais especificamente do sofrimento do inocente, podemos anunciar o amor de Deus e
proclamar a ressurreicdo de Jesus? Ha o risco de se falar de Deus com explicacbes que nao

condizem como rosto de Deus que nos foi revelado em Jesus. JO escolheu o caminho do
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compromisso concreto com o0s pobres e com todos aqueles que sofrem injustamente. Trata-se de
ir ao encontro do pobre, solidarizar-se com ele e ter a ousadia de ndo ficar calado, pois s6 assim

poderemos formular uma teologia que fale bem de Deus.

Gutiérrez salienta a dialética entre contemplacdo de Deus e pratica de Sua vontade.
Segundo ele, "o andar profético e o andar contemplativo sdo um caminho", caminho este que
deve ser percorrido "sem ignorar suas aventuras, porque a dor humana injusta continua ali
dilacerante e insaciavel" (GUTIERREZ, 1987, p. 155). Por esta razdo, nas obras do autor,
percebe-se a presenca de uma dialética entre espiritualidade e teologia. Pois como ele mesmo diz:
"toda auténtica teologia é uma teologia espiritual” (GUTIERREZ, 1984, p. 50). E, assim,
Gutiérrez propde uma nova maneira de seguir Jesus Cristo, uma nova espiritualidade e, portanto,
uma nova forma de fazer teologia. Nesse sentido, o autor sublinha de forma belissima que "nossa
metodologia é nossa espiritualidade” (GUTIERREZ, 1984, p. 150). A espiritualidade é concebida
como experiéncia do encontro com Deus no pobre, no seguimento de Jesus que nos revela a
predilecdo do Pai pelos pobres e oprimidos. A fé em Deus e na gratuidade de seu amor conduz
naturalmente a experiéncia de Jesus na opgdo preferencial pelos pobres e a solidariedade com os
oprimidos. A fé no Deus da Biblia da vida a relacdo dialética entre espiritualidade e teologia.
Uma espiritualidade que brota da solidariedade com os pobres e que acolhe o sofrimento do
inocente como exigéncia de sua libertagdo, produz uma nova teologia que, se propde a falar de

Deus a partir do sofrimento do inocente.

A contemplagdo de Deus e a realizagdo de Sua vontade, segundo Gutiérrez,
constituem o ato primeiro da teologia. Seu ato segundo seria pensar e falar sobre Deus.
Acontemplacdo ndo deve ser algo separado da pratica da vontade de Deus, uma vez que "o
mistério de Deus vive na contemplacdo e vive na préatica de seu designio sobre a histéria humana"
(GUTIERREZ, 1987, p. 13). A dramatica experiéncia de JO testemunha a necessidade de uma
linguagem contemplativa (de louvor e oracao) e também profética (que consiste na solidariedade
com 0s pobres em seu sofrimento). Na sua atormentada experiéncia de Deus, JO descobre que o
amor gratuito de Deus é a origem de tudo e, especialmente, o horizonte no qual a exigéncia de
justica se encontra. “Da mao do Senhor J6 aprendeu que a linguagem profética para falar de Deus

é necessario acrescentar a linguagem da contemplacéo e da veneracdo" (GUTIERREZ, 1987, p.
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149). Tanto a linguagem profética quanto a contemplativa emergiram dialeticamente em Joa
luzde sua propria experiéncia de dor e de fé. Também na América Latina, ambas as

linguagensnascem da experiéncia de fé e de sofrimento dos pobres.

As duas linguagens sdao complementares e inseparaveis. Gutiérrez as apresenta como
duas maneiras conexas de experimentar Deus. A acdo a favor da justica, o0 combate as
desigualdades e a libertagdo do oprimido n&o podem se dar sem a companhia da contemplagéo.
Ao contrario, deve ser uma linguagem que abra os olhos do ser humano para vislumbrar o
horizonte do mistério e do amor gratuito de Deus. Da mesma forma, a contemplacdo nao pode
conduzir o ser humano a uma atitude de indiferenca face a injustica e a realidade da pobreza.
Gutiérrez salienta que a contemplacéo e a profecia de J6 e dos pobres atingem sua expressao mais
elevada em Jesus. Jesus louva o seu Pai por amar os pobres com amor preferencial e de
predilecdo. As duas linguagens, contemplativa e profética, podem ser claramente vistas no
ministério publico de Jesus, culminado em Sua experiéncia de morte de cruz. Assim, ambas
aslinguagens, profética e contemplativa, prefiguram a linguagem de Jesus sobre o seu Pai,

especialmente no momento da cruz.

Na cruz, sofrendo imensamente o abandono do seu Pai, Jesus, "o 'abandonado’, se
entrega nas méos do Pai. Confronta as formas do mal e do pecado quando, ao entrar em
comunhdo coma esperanca, afirma que a vida, e ndo a morte, tem a palavra final" (GUTIERREZ,
1987, p. 160). Com este gesto, se solidariza com a dor e a esperanca de toda a humanidade,
sobretudo dos mais pobres. Tudo isso manifesta a experiéncia redentora da cruz que se converte
em causa de salvacao eterna. Por isso "nossa reflexao teoldgica parte da experiéncia da cruz e da
morte. Assim como da alegria da ressurreicio e da vida" (GUTIERREZ, 1987, p. 156). No grito
de soliddo de Jesus na cruz a queixa e a lamentacdo da soliddo ndo suprime a esperanca: "meu
Deus, meu Deus, por que me abandonastes?" (Sl 22,2). Apesar da situacdo injusta de sofrimento
do inocente, o salmista persevera em sua fé persistente. No fundo espera que Deus faca justica e
escute e cuide dos pobres gque sofrem inocentemente, "todavia tu és o Santo, o entronizado para
louvor de Israel” (SI 22,4). Nesse contexto, segundo Gutiérrez, no mistério da cruz, Jesus revela
sua esperanca no Deus que liberta, que ama e protege com predilecdo o pobre, o oprimido, 0

insignificante. Para ele, esta experiéncia de Cristo, "loucura para 0s que se perdem, mas poder de
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Deus para os que se salvam" (1Cor 1,18), nutre e se torna fonte da linguagem da cruz
manifestada pelos discursos profético e contemplativo. Para o autor, esta linguagem é "a Unica
apropriada para falar do Deus de Jesus Cristo" (GUTIERREZ, 1987, p. 161). Por conseguinte, a
cruz é a causa da salvagdo eterna. Na confianga da agdo libertadora de Deus, Jesus é solidario
com os pobres da histdria e entrega-se na sua luta pela justica até a morte. Na cruz Jesus
amplifica o grito de todos os inocentes que sofrem injustamente no mundo. E por isso que a cruz

se torna a causa da salvacéo eterna.

A reflexdo teoldgica de Gutiérrez encontra em JO e em Jesus um eco das perguntas
inquietantes postas pelo sofrimento provocado pela pobreza e pela opressdo. Falar de Deus a
partir do sofrimento atinge sua expresséo privilegiada na Cruz de Cristo: "O Filho de Deus nos
ensinou que falar de Deus deve passar pela experiéncia da cruz [...] a cruz é o resultado da
resisténcia dos que negam acolher o dom gratuito e exigente do amor de Deus" (GUTIERREZ,
1987, p. 156).

Gutiérrez lembra ainda a Virgem Maria que proclama com alegria no Magnificat que
Deus cumpre as suas promessas, e que Ele é justo, no contexto mais amplo da gratuidade do seu
amor. Na primeira parte, Maria proclama com alegria a grandeza do seu Deus: "o Todo-poderoso
fez grandes coisas em meu favor. Seu nome é Santo" (Lc 1,49). A segunda parte descreve as
acOes de libertacdo que Deus executa em favor dos pobres, dos humildes e famintos. Maria
anuncia que Deus volta seu olhar preferencial para o pobre: "Derrubou do trono os poderosos e
exaltou os humildes" (Lc 1,52). O poder da fé e a forca espiritual das palavras de Maria
manifestam que a busca da justica deve ser colocada no contexto da gratuidade do amor de Deus.
Da mesma forma, esse amor gratuito de Deus nos eleva a compreensdo de que junto de nossa
oracdo deve haver a firme exigéncia de solidariedade para com agueles que vivem em uma
situacdo contréria ao plano de vida de Deus. Gratuidade do amor e justica no falar de Deus, pois
Deus olha a humildade da serva. Liberta os cativos, "derruba os poderosos de seus tronos e eleva
os humildes; sacia de bens os famintos, despede os ricos sem nada". Volta-se a exigente

fraternidade para com os pobres.

Deus revela aos que sofrem inocentemente que a gratuidade livre do seu amor é a

pedra angular do mundo. Somente a partir dessa percepgao € que a sua preocupagdo com a justica
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e com os pobres se torna compreensivel. A pobreza ndo € castigo de Deus. Falar de Deus a partir
do sofrimento do inocente sé alcanca sua plenitude ao libertar-se de qualquer nocéo deretribuicao
temporal, que defende que Deus, mais cedo ou mais tarde nesta vida, recompensa 0s justos e
castiga os pecadores. Deus ndo deseja 0 mal e o sofrimento do inocente. Na verdade, o
sofrimento do inocente € um mistério que continua "tremendo e mais fascinante que nunca”
(GUTIERREZ, 1987, p. 155), pois mostra uma transcendéncia de Deus que interpela a liberdade

humana para um comportamento religioso e ético autenticamente gratuito.

Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente é falar de Jesus que veio trazer vida
em abundancia. E a vida da frutos entre os pobres da Igreja na América Latina, especialmente a
partir de uma resposta de fé e esperanca sem precedentes que se traduz em solidariedade fraterna,
no combate as desigualdades, no compromisso com o pobre e contra a pobreza. Ndo ha separacdo
entre amar a Deus da vida e amor ao préximo lutando por sua vida. Sobretudo uma luta pelos

preferidos de Deus: 0s pobres.

Concluindo, Gutiérrez reconhece que nao pretende encontrar uma explicacdo racional
e definitiva para o problema do sofrimento do inocente, mas, ao contrario, a partir do sofrimento
do inocente busca uma forma adequada para se falar de Deus. E bem verdade que vemos a
realidade do mal, mas também vemos parte da sua misteriosa fungdo e pedagogia no itinerario
espiritual do ser humano para conhecer a si préprio e conhecer a Deus. Desta forma, pode-se
chegar a conviccdo de que a transformacéo do mal em bem, a libertacdo da opressdo, consiste em
tarefa conjunta da humanidade e de Deus. Esta luta pela justica ndo é tarefa exclusiva de Deus,
mas deve ser uma tarefa conjunta de Deus e do ser humano. Gutiérrez enfatiza essa questdo ao
mencionar que o ser humano "é suficientemente grande para que Deus — 0 Todo-poderoso — se
detenha no umbral de sua liberdade e Ihe peca colaboracdo na constru¢do do mundo e seu justo
governo" (GUTIERREZ, 1987, p. 129). O ser humano precisa de Deus e do proximo para
estabelecer a justica no mundo e deve fazé-lo a partir daqueles que mais sofrem, os prediletos de
Deus. O relacionamento de Deus e do ser humano se pauta pela busca conjunta e amorosa de
justica e combate as desigualdades. Em meio as constantes mudancas na historia, urge exercitar
um didlogo permanente, como um itinerario espiritual e historico de seres humanos que se

encontram e decidem caminhar juntos amando-se gratuitamente.
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