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RESUMO

A vida de Simone Weil foi marcada pelo comprometimento com as pessoas que
viviam uma vida marginalizada socialmente e sob o signo da opressdo. Em sua busca para
compreender a dindmica da opressdo do seu tempo e o desejo desesperador pelo dinheiro
que desconsiderava todo tipo de dignidade com relacdo a vida humana, Weil lutou até as
ultimas consequéncias em prol de uma sociedade melhor. Assim, com intuito de
mostrarmos o seu grandioso legado, esta dissertacdo tem como objetivo apresentar a ética
weiliana a partir das categorias de atencdo, amor e justica em contraposicao ao sistema
de opressédo vigente na Europa do século XX. A fim de perseguir esse objetivo buscamos
apresentar a analise da opressdo feita por Weil, os temas da mistica e da liberdade como
temas fundamentais para a construcdo da ética weiliana, e mostrar como a ética elaborada
por Weil a partir das categorias de atencdo, amor e justi¢ca pode se contrapor ao problema
da opressao e transformar a sociedade. Primeiramente apresentamos a analise weiliana da
opressao a partir de trés problemas fundamentais, a busca pelo poder, a relacéo de forca
entre os seres humanos e a inflagdo do “Eu”. Em um segundo momento explicamos como
a mistica do sofrimento e a experiéncia mistica religiosa de Weil sdo pilares fundamentais
para a construcdo do pensamento ético weiliano, e, por fim, examinamos os conceitos de
atencdo, amor e justica na filosofia de Weil, e como tais conceitos sdo fundamentais para
0 objetivo ético weiliano de se contrapor ao problema da opresséo e para a construcgao de
uma sociedade que tem em vista 0 bem comum. Concluimos a partir do estudo realizado
que sua etica pautada na atencdo no amor e na justica € capaz de transformar a sociedade

e contrapor-se a qualquer sistema de opressao social.

Palavras chave: Atencdo, Amor, Justica, Opressao, Sociedade.



ABSTRACT

Simone Weil's life was marked by her commitment to people who live socially
marginalized lives and are under the sign of oppression. In his quest to understand the
dynamics of oppression of his time and the desperate desire for money that disregarded
all types of dignity in relation to human life, we retreated to the last consequences in favor
of a better society. Thus, with the intention of showing his great legacy, this dissertation
aims to present Weilian ethics based on the categories of attention, love and justice in
opposition to the system of oppression undertaken in 20th century Europe. In order to
pursue this objective, we seek to present Weil's analysis of oppression, the themes of
mystique and freedom as fundamental themes for the construction of Weil's ethics, and
show how ethics elaborated by Weil based on the categories of attention, love and Justice
can solve the problem of oppression and transform society. Firstly, | presented the
Weilian analysis of oppression based on three fundamental problems, the search for
power, the relationship of power between human beings and the inflation of the “I”.
Secondly, we explain how the mysticism of suffering and Weil's religious mystical
experience are fundamental pillars for the construction of Weilian ethical thought, and
finally, we examine the concepts of attention, love and justice in Weil's philosophy, and
how such concepts They are fundamental to the Weilian ethical objective of solving the
problem of oppression and building a society that has the common good in mind. We
conclude from the study carried out that his ethics based on attention to love and justice

are capable of transforming society and opposing any system of social oppression.

Keywords: Attention, Love, Justice, Oppression, Society.
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INTRODUCAO

A conjuntura em que vivemos se apresenta marcada por preocupagdo acerca da
necessidade da ética. A despreocupacdo com a dignidade humana, a opressao dos mais
fortes para com os mais fracos, a falta de empatia para com o sofrimento do outro, a vida
politica centralizada na forca, a busca desesperadora pelo dinheiro, o capitalismo
exacerbado, a exploracdo no mundo do trabalho marcam a modernidade. A arena publica
é assolada por conflitos, morte, guerras, desumanizacdo. As pessoas em algumas
situacdes veem se tornando simples objetos manipuléaveis. E € esse tipo de situacdo que
conclama incessantemente pela atencao do dirscurso ético contemporaneo.

Simone Weil viveu no século XX, em uma realidade semelhante a esta. Nascida em
Paris no dia 3 de fevereiro de 1909, filha de Dr. Bernard Weil, e de sua mée, Selma Weil,
familia de tradicdo judaica, mas com fortes influéncias agndsticas, ela, seré desde pequena
fascinada pela busca da verdade, independentemente de onde ela esteja. Formada em
Filosofia e discipula de Alain!, inserida na tradicdo filosofica proveniente da escola
francesa do inicio do século XX, sua reflexdo foi elaborada em um periodo muito
turbulento no mundo, pois ela nasceu pouco antes do inicio da Primeira Guerra Mundial
e morreu durante a segunda Guerra. Em consequéncia disso, seu pensamento encontra-se
em meio a duas catastrofes mundiais, momento em que a barbarie e o sofrimento
apresentaram-se explicitamente, destruindo grande parte da populagéo europeia. Deve-se
levar em consideracdo também, o sistema industrial vigente em sua época, que por desejo
desenfreado por lucro ndo levava em consideragéo a dignidade da vida humana.

A vida de Weil foi marcada por buscas que a fez trilhar caminhos ndo convencionais
para sua época. Isso porgue ela ndo conseguiu viver indiferente ante as atrocidades do seu
contexto. Quando ainda era professora, acomodava-se em pensdes modestas de bairros
periféricos e ndo admitia reter para si mais que a parte do salario correspondente a renda
de um operario em greve, doando o restante a sindicatos de trabalhadores.?
Posteriormente, ao invés de dedicar-se a lecionar filosofia nas instituicbes escolares,

renunciou a sala de aula para viver uma experiéncia junto aos operarios da Renault, pois,

LEmile-Auguste Chartier, cujo pseuddnimo literario era Alain, foi um jornalista, ensaista e fil6sofo francés.
Em 1909, como professor do Liceu Henri IV, um dos mais reputados da Franca, exerceu profunda influéncia
sobre seus alunos, dentre os quais Merleau-Ponty, André Maurois e Simone Weil. (WEIL, 1979, p.15-17)
2ZSANTOS, L. C. A serviddo involuntaria: trabalho, educacio e enraizamento em Simone Weil. Agora
Filosofica, v. 1, 2013, p.98
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queria mergulhar na realidade do mundo do trabalho para conhecé-lo e sentir na pele os
sofrimentos impostos pela Modernidade?®.

No contexto em que Weil viveu, o sentido da historia aparece como um problema
decisivo. Os novos desafios da Modernidade, bem como a industrializacdo e a eclosdo da
Primeira Guerra Mundial revelaram a existéncia de uma situacdo nova e sem precedentes
na historia*. A Modernidade iniciou-se com um fustigamento implacavel de uma
civilizacdo que se dizia consagrada a felicidade. Era uma tentativa de inaugurar uma
época inteira e radicalmente nova. Epoca na qual a tecnologia e as inovagdes tinham como
pretensdo melhorar a sociedade, resolver os problemas humanos e ser 0 novo motivo da
felicidade.

Porém, em 1916, mais de um século depois da proclamacao da pretensa novidade,
a Modernidade, comprometida com a velocidade hipndtica dos novos ritmos industriais,
0 capitalismo exacerbado e a desvalorizagdo da dignidade da vida humana em vista do
mercado, tinha exaltado num manifesto inaugural a embriaguez de um momento histérico
que precipitava com uma eficacia cada vez mais acurada a configuracdo de uma ordem
social uniforme, arrebatada, impetuosa e mecanica,® tornando-se um sistema cada vez
mais opressivo, pois, se tratava de uma ordem social que se sustentava no governo da
raz&o produtivista®.

Deve-se levar em consideracdo também que esse periodo se destacou por grandes
inovagles que aconteceram através da Segunda Revolucgdo Industrial’, como por
exemplo, a metralhadora e outras armas que marcaram com alto indice de mortalidade
esse periodo. As duas grandes guerras confirmariam pouco depois que a humanidade ja

estava em condicdes de produzir cadaveres industrialmente.®

3 SANTOS, A serviddo involuntaria, p. 98.

4ZUIN, J. C. S. A crise da Modernidade no inicio do século XX. Estudos de Sociologia (S0 Paulo),
Araraquara, v. ano 6, n. 11, 2001, p.67

S ESCOBIO, M. A Revolugdo como Teodiceia: Simone Weil e a persisténcia da opressdo. 2012. 351 p.
Dissertacdo (Dissertacdo em Histéria) - Universidade Federal Fluminense, Niteréi, 2012, p.13.

6 A razdo produtivista surgia como uma leitura concreta do racionalismo incubado durante séculos, e era
consequéncia direta da confluéncia de trés causas principais: “Em primeiro lugar, teve que se estender entre
a populacdo um afa continuo e indefinido de acumular riquezas, a0 mesmo tempo em que se levantava o
veto moral que antes pesava sobre 0 mesmo. Em segundo lugar, houve de observar-se um deslocamento na
propria nogdo de riqueza a uma visdo unificada e monetaria da mesma que possibilitasse tal acumulago.
Em terceiro lugar, foi preciso que o homem se sentisse capaz de produzir riquezas. E, por Gltimo, que se
postulasse que o trabalho era o instrumento basico dessa producao de riquezas” NAREDO, J. Configuracion
e Crisis del Mito del Trabajo, Archipiélago, v. 48, 2001, p.17.

" A Segunda Revolugdo Industrial iniciou-se na segunda metade do século XIX, entre 1850 e 1870, e
finalizou-se no fim do Segunda Guerra Mundial, entre 1939 e 1945. Essa fase da Revolucdo Industrial
representa o inicio de um novo periodo da industrializagdo, vivida inicialmente na Inglaterra, mas que se
expandiu para outros paises ESCOBIO, A revolucdo como teodiceia, p.80.

8 ESCOBIO, a revolugdo como teodiceia, p.13.
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Eric Hobsbawn classificou o século XX como a “Era dos Extremos” e isso nos
ajuda muito a entender esse periodo da historia mundial. Segundo ele, o século XX foi
marcado como a “Era dos Extremos” devido aos acontecimentos drasticos que vdo marcar
0 periodo como um todo: Primeira Guerra Mundial, Crise de 1929, ascensdo dos
nazifascismos®, Segunda Guerra Mundial, Guerra Fria, fragmentacdo da Uni&o Soviética
etc.’% O resultado de guerras, sangue, disputas e crises fazem da chamada “Era dos
Extremos” um dos periodos mais mortiferos da historia do mundo.*

Assim, a Modernidade, que teria ambicionado dominar a natureza a fim de libertar
0 homem da subordinacdo as intempéries e as doencas e do jugo do trabalho,
desenvolveu-se para além de seus limites, provocando um desequilibrio que acarretou na
sua transformagdo em um inigualavel instrumento de cobica, poder e dominagdo.?

E claro que o método cientifico moderno também possibilitou um grande
desenvolvimento tecnoldgico e o desenvolvimento de um maquinismo que contribuiram
de maneira decisiva para a melhoria das condi¢des de vida na sociedade moderna. Porém,
esse maquinismo transformou-se em um instrumento de forca sem precedentes, que se
estabeleceu como um meio de obtencdo de poder, resultando no que chamamos de
opressao.

De acordo com Weil, a razdo moderna separou o conhecimento de sua tradicao
cultural e religiosa, o que propiciou o surgimento de uma ciéncia que se desenvolveu
apartada do mundo e se tornou, por isso, puramente abstrata e fundada sobre um
convencionalismo pragmatico que reduziu o ser humano a forca cega da natureza.

Para ela, as novas configuracfes da Modernidade estdo estreitamente relacionadas

a filosofia mecanicista e naturalista decorrente do Renascimento®*, fator que teria gerado

% A interpretacdo de Nolte, por sinal, acaba por efetivar uma tripla minimizac&o: da longa tradicéo de direita
anti-lluminista da qual deriva o fascismo das vinculagdes do fascismo e do nazismo aos interesses
fundamentais das classes dominantes do capitalismo, mesmo que em uma "economia de guerra” ou de
mercado controlado pelo Estado e das politicas de exterminio nazista. VASCONCELOQOS, F. 'Para salvar a
nacdo somos até capazes de comunismo': o nacional-bolchevismo ontem e hoje. Almanaque de ciéncia
politica, v. 6, 2022, p.3.

10 ZUIN, A crise da modernidade no inicio do século XX, p.68.

11 MILARE, Gabriel. O extremo século XX, Rio de Janeiro (7 de Agosto de 2019). Disponivel em:
https://abrir.link/6tYLJ. Acesso em 18 Maio. 2023.

2 MAIA, Thais. Simone Weil: Pensamento moderno e razdo supranatural. 2009. 79 p. Dissertacdo
(Dissertacdo em Filosofia) — Universidade de Brasilia, Brasilia, 2009, p.10.

13 MAIA, Pensamento moderno e razao supranatural, p.1-2.

14 Parte dos historiadores pensaram o século XV e XVI como periodo de esplendor intelectual, artistico e
técnico-cientifico, enquanto outros argumentaram ainda que 0 momento de apice foi alcancado um século
depois quando o homem se desvinculou de préaticas obscuras e 11 supersticiosas caracteristicas do
Renascimento. ZANDONAIDI, J. Renascenca e Historia da ciéncia. 2016. 137 p. Dissertacdo (Dissertacdo
em Historia) — Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 2016, p.11.
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a cultura do séc. XX, que se desenvolveu num meio muito restrito, separado do mundo e
confinado numa atmosfera orientada para a técnica e por ela influenciada, se tornando,
por esses motivos, uma cultura pautada em pragmatismos, fragmentada e desprovida de
contato com as coisas mesmas.*®
Assim, analisando o panorama historico do contexto weiliano percebemos que a
Europa do século XX se apresentava marcada por uma certa despreocupagao com a
dignidade da vida humana. Além disso, é latente a existéncia em todos os &mbitos da
opressdo dos mais fortes para com os mais fracos, a falta de empatia para com o
sofrimento do outro, a vida politica centralizada na forca e a busca desesperada pelo
capital.
Weil, que viveu entre os horrores das duas grandes guerras mundiais, que viu a
fome, a miséria, a coisificacdo, a morte, 0 desespero e varias outras coisas repulsivas e
violentas que marcaram o seu século, dedicou grande parte da sua reflexdo sobre a
condi¢cdo humana fragilizada e postulou que, para conter a cultura da forca engendrada
pelos modernos, é necessario rever os valores da civilizagdo moderna e redefinir a
ciéncia.®
E nesse contexto que Weil elabora toda a sua reflexdo filosofica. Tendo como
objetivo uma sociedade pautada nos valores de atengdo, do amor e da justica, essa
singular pensadora em seus exiguos trinta e quatro anos de existéncia, refutou a
nocividade intrinseca as proprias bases da Modernidade industrialista, e as monstruosas
conseqliéncias que se podiam derivar da falta de correspondéncia entre meios e fins.
lluminada pelo sentido da mesura da Greécia Classica, do amor incondicional e da
sua experiéncia mistica com Cristo, Weil construiu um pensamento profundamente
critico sobre as ilusbes técnicas que tinham feito dos homens escravos do Estado e da
maquina e elaborou as bases para a construcao de uma sociedade pautada na atencao, no
amor e na justica.
Segundo Weil, a opresséo presente no século XX decorre de um grande problema
na sociedade que ela chama de inflagdo do “Eu” e de uma recusa a ateng¢do para com o
outro. Além disso, por viver num contexto marcado pela busca do poder, da inflagdo do
“Eu” e da negagdo do outro, ¢la identifica que toda a sociedade € regida por um sistema

de forgas, que, por sua vez, acarreta guerras, opressio e caos. E a partir desse contexto

5 MAIA, Pensamento moderno e razdo supranatural, p. 4.
16 1bid., p. 1.
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que a pensadora iniciard uma investigacdo sobre as raizes historicas da opressao que rege
a sociedade do século XX.

Assim, com a tarefa de refletir sobre a realidade, no intuito de entender as raizes
gue causam a opressdo dentro da sociedade e pensar uma maneira de superar essa
situacdo, Weil dedica grande parte da sua reflexdo em analisar o motivo pela qual a
opressdo existe no mundo e em seguida as maneiras possiveis para superar tal situacéo.

Para Weil, as raizes dos problemas éticos do século XX estdo nas relacGes de forca
entre os seres humanos e no projeto industrial do seu tempo. Tal projeto pode ser descrito
como a pretensdo de busca por capital e poder, sem levar em consideracdo o bem da
humanidade. Diante disso, Weil entendia que o grande problema da exploracao de outro
ser humano estava na tendéncia da pessoa se achar o centro do mundo, no qual o “Eu”
se incha sem qualquer limite.!” E nesse sentido, quando ocorre a inflagdo do “Eu”, falta
espaco para que se pense no outro. Como consequéncia disso, as relagdes humanas se
tornam relagdes desiguais entre opressor, oprimido, superior e subordinado.

Dessa forma, o objetivo dessa dissertacdo € apresentar a ética de Simone Weil a
partir das categorias de atencdo, amor e justica em contraposi¢cdo a uma sociedade
baseada na opressdo social. Para tanto, seguiremos a exposicdo da filosofa,
determinando, primeiramente, os tracos principais da desordem social do seu contexto.
Procederemos uma investigacéo filosofica dos fatores que conduziram a essa desordem
social. Em seguida, apresentaremos a mistica weliana e o conceito de liberdade em sua
filosofia como temas fundamentais para a elaboracdo da sua ética. Por fim,
apresentaremos a ética weliana pautada na atencdo, amor, e justica, em contraposicéo a

uma sociedade baseada nos sistemas de forca e opresséo.

7 LARRAURI, Maite. A Guerra Segundo Simone Weil. Sdo Paulo: Principis, 2011, p.20.
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1. A OPRESSAO COMO INTERPELACAO PARA A ETICA WEILIANA

O contexto atual se apresenta marcado pela necessidade de uma ética atenta a
realidade. Temos assistido a situacdes de ndo reconhecimento da dignidade humana,
de opressdao dos mais fracos pelos mais fortes, de falta de empatia para com o
sofrimento do outro. As sociedades estéo caracterizadas, cada vez mais, por uma nogéo
de politica centralizada na forca. H& uma busca desesperada por dinheiro e,
consequentemente, inUmeras situacdes de exploracdo do trabalho. Neste cenério, a
arena publica se torna o lugar do conflito, das guerras, da morte. Estdo em jogo
processos de desumanizacdo que fazem com que as pessoas sejam tratadas como
simples objetos manipulaveis. Todo esse panorama nos revela o quanto é importante
voltar nossa atencdo para uma ética que seja capaz de indicar alternativas para tantos
desafios. Pensando, entdo, nessas questdes propomos investigar o que caracteriza a
proposta ética de Simone Weil. A escolha por essa autora se justifica na medida em
que ela também viveu em um contexto, embora cronologicamente distinto, com tragos
semelhantes ao atual. Diante de situagdes caracterizadas pela opressdo, Weil reflete
sobre a realidade e nos indica um possivel caminho ético de superagdo. Esse caminho,
de acordo com a hipétese que pretendemos comprovar ao longo dessa investigacdo, se
sustenta a partir de pelo menos trés eixos fundamentais: atencéo, amor e justica.

Embora Simone Weil ndo tenha elaborado uma ética em sentido sistematico, ao
longo de suas obras ela nos apresenta uma proposta ética que, a nosso ver, pode ser
estruturada a partir desses trés conceitos citados no paragrafo anterior. Assim, 0 que
pretendemos nessa pesquisa é justamente explicitar de que modo essa ética se apresenta
como um contraponto a situagdo caracterizada pela opressao.

Todavia, antes de explicitar a ética presente na obra de Weil, precisamos nos
inteirar da leitura que ela faz da realidade historico-social na qual estava inserida. Por
isso, neste primeiro capitulo, nossa proposta € examinar de que modo, para Weil, a
busca pelo poder, através de um sistema de forgca que promove o caos, gera opressao.
Como procuraremos mostrar, essa situacdo decorre daquilo que ela denomina como
"inflagdo do Eu", que se caracteriza, como veremos, dentre outras coisas, pela recusa a
conferir atencédo ao outro.

Para cumprir o objetivo proposto, o primeiro capitulo esta dividido em trés
partes. Na primeira apresentaremos; 0 que caracteriza a opressdao. Na segunda,

examinaremos de que modo a opressdo se relaciona com o desenraizamento e a
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colonizacdo. Finalmente, na ultima parte do capitulo, veremos de que maneira o

enaltecimento do eu conduz, para Weil, a negacdo do outro.

1.1 O exercicio da forca e a busca pelo poder

Como ja indicamos, pretendemos, nesta dissertacdo, apresentar a ética de Weil a
partir de trés eixos fundamentais: atengdo, amor e justica. A nosso ver, essa ética se
apresenta como um contraponto a realidade histérico-social na qual a nossa autora
estava inserida. Simone Weil viveu entre os anos de 1909 e 1943. Neste periodo, a
Europa passava por um momento muito turbulento. Além das grandes guerras que
aniquilaram grande parte da populagdo europeia, 0 projeto industrial, que tinha em vista
a alta escala de producéo, desconsiderava todo tipo de justica, igualdade e dignidade
em relacdo a vida humana, fazendo predominar na sociedade um grande sistema de
opressao. Para Weil, tal sistema de opressédo nasce das relagdes de forcas entre os seres
humanos e da busca pelo poder.

Weil entende que o que leva o individuo a esse estado de opressdo é o
afastamento do seu modo primitivo de existir'® em direcdo a uma forma mais complexa
da vida social que o faz aprisionar-se, alienar-se e, sobretudo, arruinar-se.®

Para assimilarmos a nocdo de opressdo na filosofia weiliana, precisamos
distinguir trés questbes fundamentais: o problema da forca, a busca pelo poder e a
inflacdo do “Eu”. Tais elementos sdo basilares no surgimento de uma sociedade da
negacdo do outro. Analisando esses trés problemas separadamente, entenderemos toda
analise weiliana do problema da opresséo social.

Veremos agora o que significam os conceitos de forgca e de poder na filosofia
weiliana e como tais conceitos estdo na base de uma sociedade marcada pela opressao.

O conceito de forca desenvolvido por Weil é um atributo comum da relagéo entre

0s homens submetidos a violéncia, seja ela fisica ou psicoldgica, seja causada pela dor da
espada, ou pela submissdo dos homens a outros de maior poder?. Sobre isso, Pierre Vidal
Naquet iré dizer:

18 Podemos notar que primitivamente o homem nao era escravo de nada, pois era livre para produzir o seu
préprio alimento e viver simplesmente daquilo que ele plantou. Inicialmente 0 homem ndo podia ser
escravo, pois simplesmente buscava aquilo que era necessario para a sua sobrevivéncia e nada mais do que
isso. De uma maneira simples ele recolhia o necessario para o seu viver.

P GUSTAVO, M. Opresséo e liberdade: Uma aproximacéo ao pensamento de Simone Weil (16 de janeiro
de 2016). Disponivel em: https://abrir.link/HHo2y. Acesso em 03 jun, 2022, p.11.

20RODRIGUES, E. L. A. O heroi homérico Patroclo em Simone Weil. Contextura , v. 16, 2020, p.49.

16



A forca é o elemento central das guerras, € uma entidade subjetiva e ontol6gica
que rege as relacbes daqueles que estdo na batalha, e que modifica a maneira
como os homens lidam com a realidade quando expostos & sua propria
miséria.*

Percebe-se, portanto, que a forca é uma entidade que influencia fortemente as
relacGes humanas.

Para entendermos o conceito de forca na filosofia weiliana, precisamos ter
presente que Weil busca explicar tal nogdo a partir de um conhecimento prévio inspirado
na cultura grega classica, que ela muito admira. Ha cerca de 2500 anos, eram escritos na
Grécia textos muito belos. O que Weil percebe é que esses textos classicos, liricos ou
filosoficos, que muitas das vezes exaltam faganhas de herois semelhantes a deuses, na sua
camada mais profunda, movem a muda perplexidade do homem perante o jogo cego de
forcas brutalmente ambiguas, das quais ndo escapam nem fracos nem fortes. Assim, por
mais que, via de regra, esses textos sejam lidos por grandes estudiosos dentro de uma
biblioteca, eles podem interessar a toda gente, pois sdo carregados de uma carga muito
humana??.

Deste modo, inspirada nos gregos, Weil elabora um estudo chamado A Iliada ou
o poema da forga?3. O objetivo desse estudo é fundamentar a reflexio sobre a forca nas
relagbes humanas. Nele, ela propGe repensar o presente a partir do passado, com o
objetivo de langar luz sobre o futuro. Trata-se de um estudo sobre a relagdo dos homens
com a batalha, no qual a filésofa defende que o verdadeiro objeto central da lliada ¢é a
forca.

Insuflada pela Iliada de Homero, Weil percebe que a forca é o agente fundamental
da guerra, a Unica capaz de transformar as relacdes humanas, de forma que, ao ser
empunhada, ela acaba por submeter os homens a miséria, ao acaso e, na maioria das vezes,
entregues a sua propria desgraca?*. E a partir desse texto que Weil sinaliza ser a concepcao
de forca uma representacdo filosofica fundamental para o entendimento da opressdo
social.

2L VIDAL-NANQUET, Pierre. O Mundo de Homero. Companhia das Letras, Sdo Paulo, 2002, p.51.

22 WEIL, Simone. A condico operaria e outros estudos sobre a opressdo. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1996,
p.313.

23 Weil escreveu esse texto trés anos antes da sua morte, o qual foi publicado em 1940, durante a invasdo
alema a Paris, e faz parte, da obra Dela Source Grecque, que foi compilada entre 1939 e 1943.
24RODRIGUES, O heroi homérico Patroclo em Simone Weil, p.49.
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No estudo A lliada ou o poema da forca, Weil propGe uma leitura diferente da
Iliada de Homero. Ela ndo a Ié como normalmente se concebe uma epopeia, isto €, como
um género literario que mostra os feitos de um grande heroi, neste caso Aquiles.? Para
Weil, a grande personagem da epopeia homérica € a forca, Gnica capaz de destruir gregos
e troianos, vencedores e vencidos. Enquanto tal, a forca € uma das bases do problema de
a opresséo persistir na sociedade.

Weil comega o texto da seguinte forma: “O verdadeiro herdi, o verdadeiro assunto,
o centro da Iliada, é a forca. A forca que é manejada pelos homens, a forca que submete
os homens, a forca diante da qual a carne dos homens se contrai”?%. Essa interpretacéo
bastante peculiar afirma a for¢ca como sendo o personagem principal da Iliada, como o
tnico personagem capaz de transformar quem quer que esteja a ele submetido?’.

Assim, na leitura weiliana da epopeia homérica, o her6i é apenas uma coisa
arrastada pela poeira. O que impera é a forca e o que decorre dela: a morte. Em
consequéncia, “quase toda a lliada se passa longe dos banhos quentes. Da mesma forma
que quase toda a vida humana se passou sempre longe dos banhos quentes”?®. Esta
imagem do afastamento dos banhos quentes reitera a miséria humana e a aproximagao
com a experiéncia da dor que se relaciona com a morte.?°

Ao fazer uma leitura bem peculiar da epopeia homérica, Weil nos p6e diante da
forca e das mortes dela derivadas, oferecendo-nos, portanto, um quadro pungente da
existéncia humana em que nenhuma ideia de imortalidade pode nos servir de consolo®.
Assim, a partir dessa interpretacéo, ela nos apresenta a forgca como personagem principal
da Iliada. A forca ndo apenas submete aqueles que sdo vencidos, mas iguala vencedores

e vencidos e, consequentemente, oprime a todos. A opressdo da forca esta relacionada a

%5 Embora entenda, do ponto de vista do género literario, a lliada com uma epopeia, ndo a interpreta,
necessariamente, como a narrativa dos feitos de um grande herdéi e assim a ela se refere num texto de
1942 que se encontra nos seus Ecrits historiques et politiques, doravante citado por EHP: “Comparando
a lliada as epopeias medievais em lingua francesa, sentes e vivamente que as faganhas, os sofrimentos,
a morte de alguns guerreiros parecem, no plano épico, coisas pequenas e frias. Toda uma civilizacéo,
outrora florescente, de repente, destruida pelo golpe mortal da violéncia das armas, destinada a desaparecer
sem retorno possivel e representada nas Ultimas palpitagdes da agonia: esse é, talvez, o Unico tema
bastante grande para a epopeia. E o da Iliada; [...]”.WEIL, A condi¢&o operaria e outros estudos sobre a
opressao, p.225.

BWEIL, A condigdo operaria e outros estudos sobre a opressio, p.379.

27 1bid., p. 379.

28 |bid., p. 380.

2 NOGUEIRA, M. Filosofia e espiritualidade em Simone Weil a luz da miséria humana. Aufklarung:
Revista de Filosofia, v. 7, (2020), p. 151.

% NOGUEIRA, Filosofia e espiritualidade em Simone Weil a luz da miséria humana, p.159.
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uma dupla possibilidade. A sua expressdo mais sumaria € a morte. Outra expressdo, mais
sutil, consiste na transformacéo do ser humano em pedra ou em coisa®.

O exercicio da forga beneficia ora uns, ora outros. Assim, até mesmo aqueles que
confiam e abusam do uso da forca sdo automaticamente punidos e entregues ao acaso.
Essa punicdo esta relacionada a uma consequéncia constitutiva da falta de equilibrio das
pessoas por ndo perceberem a limitagio de sua propria forca®2. Neste sentido, a forga é o
unico her6i pois, embora petrifique de formas diferentes, igualmente exerce o seu poder
sobre quem a sofre e sobre quem a maneja. Ela gera assim um dos mais graves problemas
sociais, ou seja, a opressao.

Além de ter origem a partir da relacdo de forca entre os seres humanos, a opressao
esta vinculada a busca pelo poder. Precisamos, entdo, compreender de que maneira o
poder se apresenta como problema fundamental que estd ligado a permanéncia da
opressdo social. A opressdo social comega a se formar dentro dos pequenos grupos
sociais. Isso porque a propria luta pela sobrevivéncia acaba naturalmente promovendo a
concorréncia em uma corrida ilimitada pelo poder. Dessa maneira, a concorréncia
humana leva, por consequéncia, a separacdo dos individuos e isso também influencia para
que 0s mais aptos se sobreponham aos outros, gerando assim, a opress&o®.

Levando em consideracao o sistema industrial do século XX, Weil entende que
a opressdo surge exatamente quando acontece a separagdo entre aqueles que detém os
meios de produgdo industrial e os que ndo os tém, causando uma extrema divisao entre
aqueles que comandam e aqueles que executam. Isso ocorre devido a busca incansavel
pelo poder proveniente das relacfes de forgas entre os seres humanos. O fato é que o
ser humano, depois de conseguir dominar as principais ferramentas de trabalho e a
natureza, chega ao extremo dos dominios que é a dominacdo do homem pelo homem.
E nesse estagio que nasce a opressao social®*.

Para Weil, o poder € responsavel por diferenciar aqueles que mandam daqueles
que obedecem e, deste modo, separa os individuos, constituindo o que chamamos de
classes. Essa separacdo so reforca as relagdes de forcas dentro da sociedade. Sendo
assim, “conservar o poder é para os poderosos, uma necessidade vital, visto que é seu

poder que os alimenta”%,

3L 1bid., p. 150.

32 RODRIGUES, O her6i homérico Patroclo em Simone Weil, p.50.

33 WEIL, Simone. Opressdo e Liberdade. Sdo Paulo: Edusc, 2001, p.80.

3 |bid., p. 84.

BSWEIL, Simone. A condicéo operaria e outros estudos sobre a opressdo, p.258.
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No texto Reflexdes sobre as causas da liberdade e da opressdo social, Weil
analisa o conceito de poder como uma forca de opressdo do ser humano. Na realidade,
0s homens estdo submetidos ao poder da sociedade que ele mesmo forma com seus
semelhantes®.

A opressdo é decorrente das condicBes objetivas e materiais que constituem a
organizacdo social, como a existéncia de privilégios presentes, a exemplo dos
monopolios no dominio da técnica pelos profissionais especializados. E nesse sentido
também que Weil percebe que enquanto ndo se aniquila as causas que geram a opressao,
n&o ¢é possivel que ela deixe de existir®’. O grande problema se refere, pois, ao fato de
que sempre existe a relacdo de forca entre os homens e a dependéncia de um poder
superior que tem como objetivo a opressdoe,

De forma resumida, a opresséao se faz presente quando os individuos confundem

a fungéo do poder e aplicam a forga para interferir e regular diretamente as suas vidas
e as vidas de outrem. Nesse sentido, a luta pelo poder expressa nas relagdes de forcas
entre 0s seres humanaos, é a tentativa de sua manutencéo voltada contra os rivais e contra
0s oprimidos, produzindo o monopdlio de alguns que passam a dispor do destino
daqueles de quem dependem, mantendo assim a opressao na sociedade®®.

Um exemplo claro disso é o que a prépria Weil nos apresenta ao falar dos
privilégios de alguns em detrimento de outros, referindo aos privilégios restritos aos
cientistas e técnicos. Da mesma forma, a presenca da moeda nas relag@es de troca entre
os homens que confere aos especialistas na organizacdo das trocas o privilégio de
prover-se, para viver, dos frutos do trabalho de outrem, privando os produtores do
indispensavel®.

Assim, Weil entende que a medida que passa a existir uma especialidade, surge
também uma espécie de dominio. E quando esse poder é exercido, ocorre entdo a
separagio que gera a opressio e, a0 mesmo tempo, a dominagdo de uns sobre outros*:.
Merece destaque aqui 0 mundo do trabalho e a condicdo operaria. Weil em sua anélise

sobre a opressdo ndo deixa de nos mostrar, a partir de sua propria vivéncia, como a

% L Iliade ou le poéme de la force. In : Les Cahiers du Sud, Marseille, décembre 1940 a janvier 1941.
Disponivel em https://uryl.com/eaGgl . Acesso em 3/set/2023.

STWEIL, A condicao operaria e outros estudos sobre a opresséo, p.251

38 OLIVEIRA, Opressao ¢ liberdade: Uma aproximag&o ao pensamento de Simone Weil, p.13

39 LEITE, J. Contemplativo na a¢do: Notas sobre a questdo do sentido no trabalho contemporaneo. Revista
Opus Magis, Rio de Janeiro, v.1 n. 2, 2004, p.80.

40 |bid., p. 257.

4 OLIVEIRA, Opresséo e liberdade: Uma aproximagdo ao pensamento de Simone Weil, p.13.

20



forca e o poder sdo exercidos, sobretudo, nas grandes industrias.

Para ela, o trabalho deve ser compreendido numa perspectiva positiva. 1sso
porque o trabalho esté relacionado a uma filosofia da liberdade que se expressa na
seguinte frase: “a liberdade verdadeira ndo se define por uma relagdo entre desejo e
satisfagdo, mas por uma relagio entre pensamento e agio”*2. Ora, se considerarmos a
liberdade como sendo o livre cumprimento de qualquer obra, pela combinacdo de
esforcos que procede de uma reflexdo®, é no trabalho, mais do que em qualquer outra
atividade, que é possivel aproximar-se da liberdade.

Contudo, a experiéncia industrial revelou para Weil que o trabalho nao estava
sendo vivenciado na Europa do século XX como algo positivo. Ao invés de trazer vida
e dignidade as pessoas tornando possivel o exercicio da liberdade, o trabalho se tornou
um grande fardo para o individuo. A opressao existente no ambiente de trabalho torna
0 ser humano escravo. As organizagdes sociais com baixo indice de opressdo sdo
aquelas que ndo possuem a producdo como elemento ordenador da vida. Em
consequéncia, sdo organizagdes sociais nas quais had um nivel extremamente baixo de
producdo. Isso significa que a divisdo do trabalho, tal como existente nas sociedades
modernas, que tem por objetivo a maximizacdo dos resultados do trabalho, é
desconhecida por essas sociedades. Neste contexto, cada familia produz o que é
necessario para sua propria sobrevivéncia. J& na sociedade industrial, ao invés do
homem ser esmagado pela natureza, ele acaba sendo esmagado pelo proprio homem®,
O homem moderno, ao se libertar das forcas naturais pelo progresso e pela técnica
acaba criando a opressdo do homem pelo homem que, transformando-o em uma
maquina, faz dele um mero objeto que lida com os outros objetos que o cercam*. Além
disso, a divisdo do trabalho refor¢a ainda mais o sistema de opresséo. Trata-se de uma
reparticdo politica entre 0os que comandam e 0s que executam, reforcando a opresséo
na sociedade. Nessa conjuntura, alguns se intitulam com mais poder que outros e
aqueles considerados mais fracos trabalham para os mais fortes, perdendo cada vez
mais o sentido de coletividade e desenvolvendo a incessante busca pelo poder.

Diante do problema fundamental da opresséo na sociedade, percebe-se que,
enquanto os processos do trabalho e da luta derem a alguns um poder discricionério

42 WEIL, S. O Enraizamento. Sdo Paulo: EDUSC, 2001, p.109.

4 WEIL, S. Oppression et liberté. Paris, Gallimard, 1995, p.116.

4 WEIL, A condicdo operaria e outros estudos sobre a opressio, p. 255.

4 OLIVEIRA, Opressao e liberdade: Uma aproximacdo ao pensamento de Simone Weil, p.16.
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sobre as massas, e enquanto a sociedade estiver dividida entre homens que ordenam e
homens que executam, toda a vida social continuaré fadada ao sistema de opresséo.
Isso porque os poderosos continuardo obtendo aquilo que querem, seja pela persuasao
ou pela for¢a, mantendo entdo a opressdo na sociedade.

A partir dessa breve reflexdo sobre as relagdes de forcas e a busca pelo poder
como fendmenos causadores da opressdo social, é importante salientarmos que Weil
elabora também a possibilidade de moderacgdo do uso da forca através da generosidade.
E neste momento que em seu escrito A Iliada ou poema da Forca, a fildsofa retratara
o personagem chamado Patroclo*® como o Gnico herdi capaz de generosidade®’.

Patroclo, segundo a perspectiva weiliana, foi 0 Unico que soube ser suave com
todos e foi capaz de generosidade, e consequentemente, de respeitar a vida e moderar
o0 uso da forca. Assim, Weil apresenta Patroclo como um exemplo que devemos seguir
para que as relagbes humanas ndo sejam puramente baseadas nas relacGes de forgas e
na busca pelo poder.

Também € através dessa imagem de Patroclo como referencial da generosidade
em contraposicdo a imagem da guerra, que Weil nos abre a perspectiva para analisarmos,
no terceiro capitulo, os conceitos de atengdo, amor e justica, em contraposi¢do a uma
sociedade pautada na opressdo social. Entretanto, é preciso vermos antes outros temas
tais como: o desenraizamento, a colonizacdo e a inflacdo do Eu, para compreendermos
melhor o problema da opressdo social que estamos analisando nesse capitulo. Sendo
assim, veremos agora como o desenraizamento e a coloniza¢do nos possibilitam uma
compreensdo mais detalhada acerca da nocdo de opressdo em Weil. Todavia, para
compreendermos em que consiste 0 desenraizamento, embarcaremos primeiro no seu

sentido oposto, o “Enraizamento”.

1.2. O Enraizamento na filosofia weiliana

Os temas do desenraizamento e da colonizagdo séo fundamentais na filosofia

weiliana, pois nos ajudam a apreender melhor como as relac6es de forgas entre os seres

460 amigo proximo de Aquiles, que no centro da Iliada assume em seu lugar o posto de comandante dos
mirmiddes, e que, assistido por Zeus, tira a vida de Sarpedén, por fim, fora morto por Apolo, Euforbo e
Heitor no campo de batalha - como o Unico her6i capaz de generosidade. RODRIGUES, O her6i homérico
Patroclo em Simone Weil, p.49.

47 Ibid., p. 49.
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humanos e a busca pelo poder fazem permanecer na sociedade o problema da opressao
social.

Antes de adentrarmos 0s conceitos de desenraizamento e colonizacdo, faz-se
necessario que primeiro passemos pela nocdo de enraizamento em Weil para,
posteriormente, relacionarmos essa pratica com a colonizacdo e analisarmos suas
consequéncias opressivas em uma sociedade.

Na concepc¢éo weiliana, o enraizamento talvez seja a necessidade mais importante
e mais desconhecida da alma humana, além de ser uma das mais dificeis de definir®.
Enraizamento significa entender que “o ser humano tem raiz na sua participagao real,
ativa e natural na existéncia de uma coletividade que conserva vivos certos tesouros do
passado e certos pressentimentos do futuro™®. Nesse sentido, o enraizamento é a
participacdo natural, ocasionada automaticamente pelo lugar, pelo nascimento, pela
profissdo e pelo meio, de modo a propiciar que cada ser humano receba a totalidade de
sua vida moral, intelectual e espiritual, naturalmente®. Isso é tdo importante que, para
Weil, a perda dessas raizes existenciais constitui um dos problemas fundamentais da
civilizacdo contemporénea e afeta, especialmente, os trabalhadores submetidos a
opresséo social®?.

Em 1942, época em que Simone Weil se encontrava refugiada na Inglaterra e,
“olhando de fora” para o que acontecia em sua nac¢ao e no mundo, ela se prop0s repensar
0 conceito de coletividade e o sentimento préprio da humanidade de pertencimento a seu
lugar de origem, bem como a forma como se vive nessa coletividade. Esse repensar
constitui a sua obra O Enraizamento, intitulado originalmente como “Prelidio a uma
declaracdo dos deveres para com o ser humano”. Como fizeram outros antes dela, nessa
obra Weil elabora o protétipo de uma sociedade ideal ao parecer de sua filosofia,
encontrando solucGes para o que ndo funciona e adicionando aquilo que falta para que

uma sociedade seja 0 que deve ser para sanar as necessidades do ser humano®?.

Assim, o conceito de enraizamento define-se pela saciedade de vérias
necessidades proprias da humanidade. Necessidades que s6 podem ser plenamente

48 WEIL, O Enraizamento, p.43.

49 |bid., p. 43.

%0 bid., p. 43.

51 1bid., p. 52.

52RENOVATO, Beatriz. O enraizamento como necessidade mais importante da alma humana na concepcéo
de Simone Weil. p.58. Monografia (Monografia em Filosofia) — Universidade Estadual da Paraiba,
Campina Grande, 2020, p.11.
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satisfeitas dentro de uma coletividade e que vao além das meras necessidades fisicas,
como a fome ou o frio: elas se encontram na alma do ser humano e véo desde coisas
pequenas até coisas que nossa fildsofa coloca como sendo o pilar central de uma
sociedade enraizada®. Nesse eshoco do que seria uma sociedade ideal, o principal ponto
de ancoramento reside na total satisfacdo do que ela chama de necessidades da alma. Weil
frisa que, para que essas necessidades sejam satisfeitas, existem obrigacdes relacionadas
ao enraizamento. Estas referem-se a obrigagdes relativas a alma e que geram maneiras de
pensar e agir que podem ser exercidas apenas no meio social. Ela defende que a obrigacéo
derivada do destino eterno, pertencente a cada ser humano em sua singularidade, precisa
ser cumprida expressando o respeito de forma pratica, ou seja, no cuidado ao préprio ser

humano e as suas necessidades terrenas, consolidando, dessa forma, o enraizamento.

Para melhor investigarmos a forma como Weil compreende as necessidades da
alma e o posicionamento que se deve ter diante delas, a nocéo de obrigacéo deve estar no
cerne das relacBes entre os humanos. Essa condicdo é considerada “sagrada” em sua
filosofia > pois, em seu entendimento, o “eu” sé existe de forma enraizada através da sua

relagdo com o outro.

Diante disso, se pensarmos que a obrigacdo € primordial, haveremos de
reconhecer que a relacdo com o outro é condi¢do necessaria para a constitui¢do da propria
subjetividade. Nesta perspectiva, o “eu” é o resultado da relagdo e ndo uma entidade
natural que emerge casualmente através de um ato biologico, do empirico naturalmente
reconhecido®®. O “eu” ndo é algo natural, sendo um processo complexo de constituicdo
da subjetividade que so se realiza em um meio social que favoreca a relagdo com o outro,
ou seja, numa relagdo enraizada®®. Weil especifica que o principio orientador da relagéo
humana ndo é o direito e a lei, mas a ética e, como consequéncia, a relacdo de
responsabilidade e obrigagdo para com o outro®’. Ela aborda, ja nas primeiras paginas,

suas ideias sobre a no¢do de obrigacdo e de direito, desenvolvendo seu raciocinio acerca

53 Ibid., p. 9.

% RUIZ, B; GUTERRES, A. O impessoal, o0 eterno e a obrigacdo ética em Simone Weil. Thaumazein, v.
16, n. 32, 2003, p.80.

S5RUIZ, B. A Obrigacdo Antecede ao Direito. Esbogo para uma declaracdo dos deveres para com 0 outro
ser humano. Latin American human rights studies, v. 1, 2021, p. 4.
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da atitude fundamental que se deve ter em atender as necessidades basicas do ser humano.

Essas necessidades sdo primordiais para a existéncia de uma sociedade enraizada.*®

Weil era leitora dos estoicos e de outras fontes gregas da filosofia. A partir deles
é que ela compreende a eternidade como inerente ao humano em varias dimensdes, pois
a eternidade “corresponde ao destino eterno do ser humano™®°, razdo pela qual ele é
sagrado. A eternidade do humano é a dimensdo que torna o principio da obrigacédo
também constitutivamente eterno®, por isso a obrigacio ha de ser entendida sempre em
relacdo a eternidade, que a condiciona e a origina. Se a eternidade é humana, inerente ao
ser humano, é dessa condicdo que deriva o sentido ultimo da obrigacgdo, que tem vistas
ao enraizamento®.,

A obrigagéo, concebida em relagdo ao destino eterno do ser humano, tem a sua
manifestacdo atrelada a ideia de respeito, ou seja, € através do respeito que essa nogao se
revela. Seguindo essa via, a obrigacdo é cumprida quando o respeito é expresso,
concretizando-se por meio de agdes. Nesse momento Weil destaca que, para direcionar a
sociedade para o enraizamento, é necessario sanar as necessidades da vida fisica e da vida
moral do ser humano. As necessidades fisicas sdo mais facilmente enumeraveis e a
principal delas, que constitui a obrigaco principal, é ndo deixar o outro passar fome®?.

Todo o mundo imagina o progresso como sendo inicialmente a passagem a um
estado da sociedade humana em que as pessoas ndo passardo fome. Se se fizer
a pergunta em termos gerais a qualquer pessoa, ninguém pensa que um homem
seja inocente se, tendo comida em abundancia e encontrando a sua porta
alguém quase morto de fome, ele passar sem lhe dar nada. E, portanto, uma

obrigacdo eterna para com o ser humano nédo o deixar passar fome, quando se
tem ocasido de socorré-1o%3,

A partir dessa necessidade primordial, outras sédo pensadas, e estas dizem respeito
a “proteg¢do contra a violéncia, moradia, roupas, calor, higiene, cuidados em caso de
doenca”®, etc.

Para Weil, as necessidades de um ser humano s&o sagradas e sua satisfacdo néao
pode estar subordinada a razdo do Estado, nem a nenhuma outra consideragdo, seja

pecuniaria, de nacionalidade, de raca ou de cor, a exemplo do sistema opressivo

58 WEIL, O Enraizamento, p.7

% 1bid., p. 9.

%0 RUIZ, B; GUTERRES, A. O impessoal, 0 eterno e a obrigagdo ética em Simone Weil, p.82.
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desenraizado vigente no contexto europeu do século XX. Essas necessidades deveriam
estar localizadas em uma esfera capaz de ultrapassar toda e qualquer condicdo criada pela
razdo, alcancando um patamar de intocabilidade e imaculabilidade, pois constituem
fontes de enraizamento. A nocdo de obrigacédo € basilar na filosofia weiliana, indicando
que toda acdo rumo a satisfacdo das necessidades do outro implica no reconhecimento
desse outro como um semelhante. Isso constitui a base de uma sociedade enraizada®®.
Todavia, Weil amplia as necessidades do ser humano para além das necessidades
fisicas, elencando outras que ela designa como “necessidades da alma”®. Tais
necessidades sdo: ordem, liberdade, obediéncia, responsabilidade, igualdade, hierarquia,
honra, castigo, liberdade de opinido, seguranca, risco, propriedade privada, propriedade
coletiva e verdade. Todas essas necessidades possuem relacao direta com nosso intelecto
e, se ndo forem saciadas, podem conduzir-nos, aos poucos, a um estado semelhante ao
vegetativo, analogo a morte®’. Esse estado é 0 oposto do enraizamento. A nossa filosofa
preconiza a importancia de que a alma humana seja alimentada e saciada de modo a
permanecer em um estado saudavel, pois é de conhecimento amplo que certos sofrimentos
atingem a alma sem necessariamente atingir o corpo. E o caso do contexto de uma guerra,
como experienciado por Weil. A retirada abrupta de um homem de seu pais de origem e
de sua familia, por exemplo, pode atingi-lo tdo fortemente quanto a fome ou o frio. E
embora tal fator ndo seja considerado um mal fisico, € inegavel que tamanha crueldade e
brutalidade pode lancé-lo em um estado de total submissdo ou desespero profundo,

causando-lhe o desenraizamento®,

Em resumo, tudo aquilo que é pertencente a humanidade e que, de certa forma,
interage com 0s seres humanos, seja direta ou indiretamente, acaba por derivar das
necessidades vitais do homem e, nesse sentido, merece respeito®. No que diz respeito as
necessidades da alma que sdo referentes a vida moral, responsaveis por alimenta-la e
impedir que ela definhe™, precisam ser satisfeitas em equilibrio e em concordancia com

a coletividade na qual o ser humano se insere. Caso isso ndo ocorra, 0 ser humano pode

8 RUIZ, B; GUTERRES, A. O impessoal, 0 eterno e a obrigagdo ética em Simone Weil, p.84.
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entrar em um processo de desenraizamento, ou seja, de desconhecimento de tudo aquilo

que Ihe devia ser familiar, o que pode leva-lo a um estado semelhante & morte’.

Assim, levando em consideracdo o contexto de guerra em que Weil elaborou essa
reflexdo, o enraizamento implica em compaixdo pela nacdo e ndo em um fanatismo
nacionalista. A consciéncia da coletividade de uma nagéo deve ser preservada por possuir
uma relacdo direta com o ser humano. Essa preservacao deve ocorrer nao apenas por
tratar-se de um territorio que abriga um povo ou por acreditar-se no direito sagrado desse
mesmo povo, mas por referir-se ao lugar de nascimento e perpetuacdo de uma cultura.
Obviamente, a cultura é detentora da ligacdo Unica entre passado, presente e futuro,
constituindo parte da alma de um povo’?; ela é igualmente detentora dos vinculos
relacionados a manutencdo das tradicbes e as necessidades da alma, condigdes

fundamentais que tangem a construcdo de uma sociedade enraizada.

O professor Emmanuel Gabellieri defende que o enraizamento € “[...]a expressao
de valor de cada cultura”’®. Por esse enfoque, 0 conceito de enraizamento cunhado por
Weil se desenvolve mais do que numa simples defini¢ao de “estado ideal da alma numa
sociedade”, mas em um conjunto de particularidades que envolvem a alma (psique)
humana e o ambito social em que esse humano estd inserido. As primeiras
particularidades apresentadas neste topico estdo, sobretudo, relacionadas as necessidades
da alma, necessidades tdo importantes quanto as corporeas, mas que se deve considera-

las por vincularem-se & vivéncia e adequagao dos individuos numa coletividade .

No altimo capitulo do Enraizamento, Weil busca uma forma de inspirar e conduzir
um povo rumo a uma sociedade enraizada. Para isso, ela introduzira em sua filosofia a
nogdo de metaxus, que se refere a uma forma adequada de reerguer uma nagdo”. Ela
argumenta que tudo que venha a servir como inspiracdo real para um povo alcangar o
enraizamento deve, acima de tudo, estar voltado para o bem. Cabe esclarecer que esse

ultimo capitulo do seu livro apresenta uma forte influéncia mistica. Weil compreende a
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espiritualidade independente de religido ou dogma, como sendo um dos metaxus, ou seja,

algo completamente voltado para o bem’®.

Metaxus, na teoria weiliana, sdo intermediarios para a inspiracdo e,
consequentemente, para o enraizamento. Diferente do que muitos s&o levados a pensar,
0s metaxus, como fontes de inspiracdo, ndo sdo cabiveis apenas a Deus ou a0 mundo
divino. Uma interferéncia mundana é também possivel. Para nossa autora, tudo o que
existe esta sujeito ao método, ao que ela chama de pontos de interseccdo, que sédo nada

Menos que esses metaxus, pontos intermediarios para se chegar ao enraizamento’’.

Weil declara que nas coletividades de todas as épocas e lugares do mundo, estejam
elas extintas ou ndo, em sua forma mais primitiva ou em pleno desenvolvimento, pode-
se encontrar vestigios de manifestacGes espirituais. Na maioria das vezes, essas
manifestagdes encontram-se atreladas a uma forma de religido derivada do estilo de vida
de um povo, daquilo que, de uma forma ou de outra, constitui um bem para a vida de seus
individuos. “E o postulado de que o que esté espiritualmente bem esti bem em relagio a
tudo, sob todos os aspectos, em todo tempo, em todo lugar, em todas as circunstancias™’®.
Isto posto, perante uma espiritualidade que é tomada como fonte de enraizamento, 0s
metaxus sd0 0s responsaveis por realizar a juncao entre o singular e o universal, com o
fim de elevar a sociedade em direco a Deus’. E importante destacarmos que, em Weil,
Deus é o bem. E a Gnica forma de transformar uma sociedade é aproxima-la do bem. E
dessa maneira que ela insere Deus em seu discurso filosofico, todavia, sem restringir ou
excluir religides® pois, para ela, todas as religides e culturas possuem em si mesmas

metaxus ou intermediarios como meios para se alcangar o bem.

Weil acredita ser de vital importéncia para a coletividade de uma nagéo basear-se
na espiritualidade. Para ela, a espiritualidade tem um carater muito mais amplo que apenas
o religioso ou dogmatico, pois encontra-se imbuida no espirito do povo, como uma
“substancia” fortalecedora, conferindo-lhes resisténcia e persisténcia diante das

adversidades®!. Logo, nossa autora concorda que uma nagéo, quando é desenraizada e
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desprovida de espiritualidade, tem sua resisténcia quebrada com certa facilidade. Aqui
ndo se trata de uma acusacdo por parte de Weil em relacdo a ciéncia, de considera-la
inimiga da espiritualidade ou algo semelhante. Ela admira a forma da ciéncia antiga, a
ciéncia grega, que lidava com a realidade onde ndo ha um dualismo entre imanéncia e
transcendéncia®?. Do ponto de vista da mistica de Simone Weil, “a fé antes é de tudo a
certeza de que o bem é uno”®. O problema da ciéncia moderna, no entanto, é o
pragmatismo que subdivide esse bem, transformando-o em uma espécie de politeismo de
bens, o que propiciou a geracdo do desacordo moral presente no sistema de opressao do
século XX. Assim, com base na elaboracdo weiliana de metaxus, podemos perceber que
ela traca, com esse conceito, uma ponte que conduz o ser humano a Deus e, por
consequéncia, ao enraizamento. Através desse conceito busca-se diminuir a distancia

metafisica que ha entre Deus e 0s seres humanos.

Ja no primeiro momento da sua reflexdo, Weil aponta a existéncia de uma
contradicdo entre a necessidade e o bem. Ela demonstra que a sociedade desenraizada
distorce e corrompe esses dois polos de tensé@o, ocasionando uma confuséo existencial
nos individuos, uma vez que estes sdo treinados a viver sob a aparéncia de um falso bem,
venerando-o de forma a causar o desenraizamento. Ela aplica, entdo, em sua filosofia, o
conceito de “graca”, cujo objetivo é mostrar aos seres humanos a contradi¢do entre a
necessidade e 0 bem, e a maneira como os metaxus podem harmonizar tais realidades®.
Uma vez compreendida essa contradi¢do, torna-se possivel o comego de uma jornada
espiritual através dos intermediarios, ou seja, uma ascese em direcdo ao Bem absoluto.
Nessa via, Weil assevera que a graca deve ser compreendida como um movimento
dialético que assume as contradi¢des das etapas anteriores e eleva a alma dos niveis mais
baixos de sua existéncia até a contemplacdo do Bem divino. E isso ocorre por meio desses

intermediarios.

Weil identifica, entre as realidades, dois polos de tensdo, a saber: a realidade fora
do mundo e a realidade daqui de baixo. Esses polos funcionam como uma continuidade

do primeiro movimento, visto que a necessidade faz parte da realidade daqui de baixo e

8 RENOVATO, O enraizamento como necessidade mais importante da alma humana na concepgéo de
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ambas produzem falsos bens. Diante disso que evidencia a impossibilidade de producéo
do Bem absoluto, faz-se necessaria a introducdo dos metaxus como fonte do
enraizamento, pois eles sdo capazes de levar a graca a realidade fora do mundo®. A nossa
autora concebe as coisas como nado tendo finalidades em si mesmas, mas como meios
para se chegar ao bem, como intermediarias para Deus: “as coisas sdo por esséncia do ser
intermediérias. Elas sdo os intermediarios de uns com 0s outros e isso ndo tem o fim. Elas
s30 os intermediarios para Deus”®. Assim, como metaxus, todas as coisas devem ser

experienciadas.

Na opinido do filésofo Fernando Rey Puente, a nocdo de metaxus é fundamental
no pensamento de Simone Weil, pois possibilita estabelecer contato com o bem. Na
filosofia dela, esses intermediarios possuem uma dimensao transcendente e inacessivel®’.
Puente esclarece que a estratégia tedrica que esta por tras das interpretacdes da escritora
“reside em uma dupla operagdo exegética que ela empreende”. Por um lado, como
admiradora da ciéncia grega, Weil entende que o mundo grego, através da sua relacéo
com a ciéncia, compreendeu a revelacao divina e, por isso, consegue abarcar uma relacéo
entre imanéncia e transcendéncia; “por outro, ela enfatiza que o cristianismo também é
essencialmente filoséfico e cientifico, e que nada foi mais danoso para 0 mesmo do que
a separacdo que comegou a haver entre a ciéncia e a religido cristd a partir do
Renascimento’8,

E importante destacarmos que, desde o principio da vida de Weil, a matematica e
a mistica tiveram um significado especial em sua trajetéria e, em sua percepcao,
revestidas de mistica, as ciéncias poderiam nos levar a Deus. Assim, ela queria repensar
uma nova ciéncia que pudesse ser “lida” também através de um plano mistico, uma
ciéncia que estivesse a altura de nossa civilizacio®. E nesse sentido que ela traz para o
centro de sua filosofia a experiéncia de uma mistica cristd que ndo tem como objetivo
cristianizar os povos, mas apresentar uma espiritualidade que, atrelada a ciéncia, seria

fundamental para a transformagéo da sociedade.

8 WEIL, Simone. Attente de Dieu. Paris: Fayard, 1942, p.52.

8 WEIL, Simone. La Pesanteur et la Grace. Paris: Libraire Plon, 1947, p.54.
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Novembro de 2009. Disponivel em: https://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/2905-fernando-rey-puente
Acesso em 01 de Maio de 2024.
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Weil postula que existem diferentes planos de realidade e que estes devem ser
“lidos” um detras do outro, como intermediarios que permitem a passagem de um plano
a outro. Nesse entendimento, a matematica se mostra um importante intermediario pois,
para ela, todas as coisas sdo formadas por um "ndmero™, um tipo particular de correlacao
entre o limite e o ilimitado®. Deus, em sua teoria, é o principio de toda limitacdo. A
criacdo é matéria ordenada por Deus, por isso a acdo de Deus é impor limites. Esses
limites sdo analogos a quantidade em um sentido mais amplo. Pode-se dizer, por meio da
teoria da mediagdo pitagorica, que o limite € o nimero®®. E ao considerar a mediac&o
entre Criador e criatura como harmonia sobrenatural, o fazer teol6gico ndo pode estar
alheio as questdes cosmoldgicas. Nesse sentido, o tema da mistica em sua filosofia ndo
pode ser apenas um argumento alinhado a providéncia divina, mas envolve a relagao entre

Deus, 0 sumo Bem e o0 mundo.

Deste modo, Weil integra a matemética em sua filosofia, mas numa relagdo com
a civilizacdo grega, em particular em relacdo a Platdo e aos pitagoricos. Em sua
interpretacdo dessa civilizagdo, ela ndo considera a matematica apenas como uma mera
disciplina formal e abstrata, mas também e, sobretudo, como a verdadeira ciéncia da
natureza e como uma mistica. Em outras palavras, a matematica era um metaxu que
permitia unir planos diferentes da realidade. Esse duplo aspecto da matematica e,
portanto, essencial para que se compreenda a teoria weiliana como uma filosofia atrelada
a ciéncia, mas que tem por finalidade o Bem absoluto e, por consequéncia, o
enraizamento®. Pensando a matematica e as ciéncias em geral como revestidas de uma
dimensdo mistica, que deveriam nos levar a Deus, a sociedade seria enraizada por estar
atrelada a uma espiritualidade essencial ao ser humano. Por isso ela acreditava que a
ciéncia grega nada mais era do que uma ponte para nos conectar a Deus. Entretanto, Weil
ndo tinha um projeto nostalgico de retorno ao mundo grego. O que ela pretendia era
apenas repensar uma nova ciéncia que pudesse ser “lida”, também, através de um viés
mistico. Uma ciéncia que, ao invés de se contrapor ao enraizamento, como estava
acontecendo na Europa do século XX, tivesse como objetivo tanto a evolugdo como o

enraizamento dos seres humanos. Ela menciona o trabalho como a especificidade de nossa
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civilizacdo, uma especificidade que deveria, necessariamente, erguer uma nova

espiritualidade®,

Certamente, a abordagem acerca dos metaxus constitui a verdadeira chave para a
compreensdo da obra de Weil, que deve ser entendida como uma ampla reflex&o sobre as
culturas e suas relagdes com o enraizamento. E importante frisarmos que, para ela, todas
as culturas possuem essa capacidade de alcancar o Bem, ndo se tratando de uma
exclusividade em relacdo ao Deus weiliano. A vista disso, quando ela destaca a cultura
grega antiga como a que melhor assimilou a compreensdo dessa ciéncia (que ndo descarta
a transcendéncia), Weil propde, na realidade, que a propria ciéncia grega nos apresenta a
revelacéo particular que essa civilizagdo recebeu — para mediar a distancia por eles sentida
entre a transcendéncia do Bem (exposta em Platdo) por exemplo, e a miséria dos homens
(apresentada em suas tragédias).

Por conseguinte, Weil tenta mostrar também que o cristianismo é essencialmente
filosofico e cientifico, e que nada foi mais danoso para ele do que a separacdo entre a
ciéncia e a religido cristd a partir do Renascimento. Por essa razao, ela critica a ciéncia
moderna. Através da identidade entre os conceitos de logos e arithmos, Weil propde
repensar a tradi¢do grega e a tradicdo cristd a partir de uma nova chave hermenéutica.
Assim, ela elabora um complexo método de “leitura” (um conceito central para ela) que
a capacita a “ler” diversas analogias entre fatos e culturas aparentemente diversos e
desconexos com imensa facilidade e originalidade®.

Em Marseille, Weil desenvolveu uma ontologia da mediacdo que dizia: “cada
realidade criada pelas ‘relagdes’ que a constituem assim como pelo ‘vazio’, que a abrem
para além dela mesma, é um metaxu (intermediario), uma passagem para Deus”®.
Todavia, para isso acontecer, deve-se colocar em pratica o ato de leitura que falamos
anteriormente. Trata-se de ler Deus em toda manifestacdo, sem excecdo, mas segundo a
justa relacdo da manifestacdo propria de cada aparéncia. Para ela, o dom da leitura é
sobrenatural e, sem esse dom, ndo pode haver uma transformacgédo da sociedade. Em
sintese, trata-se de “ler a necessidade por tras da sensagdo, ler a ordem por tras da

necessidade e ler Deus, o sumo bem por tras da ordem”.

% |bid., p. 9.

% 1bid., p. 9.

% GABELLIERI, E. Enraizamento e Encarnagéo, p. 113.

% WEIL, Simone. Oeuvres Complétes 1V, 2. Ecrits de Marseille: Gréce, Inde, Occitanie (1941-1942) Paris:
Gallimard, 2009, p.373.
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Essas leituras sobrepostas marcam a influéncia platénica no raciocinio de Weill,
que a divide em trés momentos: o primeiro momento do platonismo de Weil mostra a
necessidade de uma salvacgdo sobrenatural, a ideia de uma assimilacdo a Deus, fundada
na oposicdo das duas morais (aquela que é deste mundo, das recompensas aparentes e a
outra, a moral sobrenatural, que remete ao justo crucificado); o segundo momento refere-
se a experiéncia da graca, que atua através dos intermedidrios, levando o prisioneiro a sair
da caverna; ja o terceiro momento € marcado pelo retorno a caverna, quando o prisioneiro,
apos ter atravessado a morte por meio de um metaxu designado como “descriacdo”, volta
a caverna para refletir a luz sobrenatural®”. Em outras palavras, é quando o ser humano
contempla o bem que ele pode entdo viver em busca de uma transformacéo da sociedade

e, por conseguinte, em direcdo ao enraizamento.

Em resumo, a leitura em Weil tem como objetivo compreender que a necessidade
e a beleza do mundo revelam Deus como gracioso e como um bem que ndo pode ser
dominado, mas esperado. E importante destacarmos que “necessidade”, para a nossa

r

autora, ndo é “falta”: “é o véu de Deus [...]. A distincia entre o necessario e o bem”%.
Assim sendo, ler Deus por tras da ordem/beleza do mundo conduz ao que Weil chama de
ndo-leitura: perceber Deus no siléncio. E para isso, torna-se necessario, por parte do ser
humano, uma rentincia do eu, de suas leituras, para que ele possa se encontrar com Deus®
e, consequentemente, viver de forma enraizada no mundo, através da espiritualidade. E
nesse sentido que devemos nos ater a contradi¢do entre a gravidade e a graga. A gravidade
é a nossa baixeza, a for¢a que nos faz descer, um movimento natural da alma que nos
impossibilita de contemplar a verdadeira realidade, é o que nos prende a este mundo de
forma desenraizada; ja a graga nos puxa para cima e, de maneira sobrenatural, ela vem de

Deus, para nds'%.

Podemos dizer que o tema da mediagdo possui, sucintamente, dois sentidos: o
primeiro é aquele formulado pela tradigdo pitagdrica, visto como principio da constituicdo
ontoldgica do mundo; o segundo sentido € de ordem teoldgica e representa um principio
secreto de mediacdo. A imagem de uma mediacdo trinitaria, por exemplo, transcende o

mundo, segundo Weil. Assim, do ponto de vista da graga como uma dadiva sobrenatural,

%7 GABELIERRI, E. Etre et don, p.308-312.

% WEIL, Simone. A gravidade e a graga Sdo Paulo: Martins Fontes, 1993, p.113.
% 1bid., p. 12.

100 1bid., p. 1- 4.
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todas as coisas sao um reflexo de Deus que, como Trindade, é a mediacdo perfeita.
Atraveés da encarnacao, Deus revela ser a relacdo, o Mediador, sem o qual “néo se pode
passar de nada a nada”'%, E a partir desse raciocinio que se pode evidenciar trés pares de
opostos que expdem essa relacdo intratrinitaria: o primeiro diz respeito as mediagdes entre
Deus e Deus; o segundo refere-se as mediacdes entre Criador e criatura, que ressaltam a
beleza do mundo (Deus e 0 mundo) e a relagdo Deus e 0 ser humano, e o terceiro concerne
a relacdo entre os seres humanos que, para nossa autora, sO é possivel se essa relagao

passar por Deus'®,

Diante disso, Weil une a doutrina da mediacdo dos pitagdricos com a mediacéao
do cristianismo, mostrando que a encarnacao do logos é o cumprimento perfeito de toda
mediacgdo. Nessa encarnacgdo, Jesus morto na cruz nos traz o bem, o belo e a justica que
sofreu por ndo ter sido reconhecido e aceito. O platonismo de Weil, que releu Platdo a luz
da encanagdo do logos, apresenta trés grandes momentos: o dominio da forma e da
atencdo, que coloca o espirito orientado para 0 Bem transcendente; a libertagdo da caverna
platonica, que define dois eixos fundamentais para a revelagdo da verdade, resultando no
desprendimento dos fins e, finalmente, o ato de deixar-se iluminar pela luz do Bem. O
movimento de saida da caverna é que permite a revelacdo da auténtica realidade do
mundo como metaxu para Deus!®. Por essa via, tal articulagdo de Weil leva ao
reconhecimento do amor divino na criacdo, que se revela por meio da beleza (Banquete),

da ordem do mundo (Timeu) e do justo sofredor (Republica).

Com essa reflex&o, Weil entrelaga razdo e amor, mediagdo, dom e transcendéncia.
As trés medicGes, beleza, sofrimento e ordem do mundo denotam modalidades do amor
e figuras escondidas do Cristo mediador. Assim, sua filosofia deve ser entendida como
um desejo da transcendéncia da graga na experiéncia do ser como contemplacdo da
relagdo do Amor divino mediado®®. E a partir desse movimento que Weil nos mostra a

chave hermenéutica para compreendermos o caminho em direcdo ao que ela chama de

101 WEIL, S. Oeuvres Complétes, p.289.
102 ) OPES, Tiago. Falar de Deus: Uma conversagdo entre David Tracy e Simone Weil. 224 p. Tese
(Doutorado em Teologia) — FAJE- Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, Belo Horizonte, 2019,

.100.
?03 GABELLIERI, Emmanuel. Simone Weil. Paris: Ellipse, 2001, p. 20.
104 MARTINS, Alexandre. A Pobreza e a Graca: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone
Weil. S&o Paulo: Paulus, 2013, p.55.
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enraizamento, em contraposicdo ao desenraizamento, acerca do qual falaremos na secédo

seguinte.

1.2.1 O desenraizamento e a colonizacao

Para Weil, quando um povo é tratado de forma violenta e insensivel, de maneira
a causar o desenraizamento, dois comportamentos podem ser despertados nos individuos:
uma letargia doentia que pode acabar no malheur'® e/ou uma reagéo violenta em busca

de liberdade ou vinganga.®

Em sua obra O Enraizamento, Weil nos traz um exemplo desse processo ao nos

revelar o sentimento do povo francés diante do cenério do desenraizamento.

Hoje, todos os franceses sabem o que lhes faltou desde que a Franga sogobrou.
Sabem-no como sabem o que falta quando ndo se come. Sabem que uma parte
de sua alma adere tanto & Franca que quando a Franca lhes é tirada ela
permanece colada a ela, como a pele a um objeto incandescente, e € assim
arrancada. Existe, portanto, uma coisa a qual estd colada uma parte da alma de
cada francés, a mesma para todos, Unica, real embora impalpavel, e real como
as coisas que se podem tocar. Portanto, o que ameaca a Franga de destruicdo —
e em certas circunstancias uma invasao é uma ameaca de destruicdo — equivale
a ameaga de uma mutilagdo fisica de todos os franceses, e de seus filhos e
netos, e de seus descendentes a perder de vista. Pois ha populagdes que jamais
se curam de terem sido conquistadas uma vez.*%’

O desenraizamento se apresenta, portanto, como uma espécie de doenca que, para
alguns, pode assumir uma forma incuravel. Trata-se de uma das doencas mais perigosas
que atingem as sociedades humanas, pois incorre sempre no risco de multiplicar-se. Essa

doenca é tdo letal que seres verdadeiramente desenraizados ndo tém sendo dois

comportamentos possiveis: ou caem numa inércia da alma quase equivalente a morte, ou

105 O malheur, que aqui traduziremos como infelicidade, vai muito além de uma simples tristeza. A
infelicidade toma conta da alma do individuo e a marca de forma que ele ndo consegue conservar mais que
metade dela. Associada, por vezes, a dor fisica, a infelicidade se instala na alma do individuo pela
persisténcia da dor ou angustia continua, levando aquele preso a ela a um estado semelhante a uma quase
morte, 0 mesmo ndo acontece com dores passageiras como um ferimento que se cura em alguns dias ou
uma dor de dente, que apds tratada é esquecida. Sem dor corpérea persistente ou angustia continua, o
pensamento humano esta livre para se voltar para outros objetos e questdes, impedindo, assim, que a
infelicidade tenha espaco para se instalar na alma.

106 RODRIGUES, O herdi homérico Patroclo em Simone Weil, p.44.

W7WEIL, O Enraizamento, p.147.
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se jogam numa atividade que tende sempre a desenraizar, frequentemente pelos métodos
mais violentos!%,

Weil indica variagbes desse processo de desenraizamento. Examinaremos
algumas delas para, logo em seguida, analisarmos o conceito de colonizagdo e como este
se relaciona com o conceito de desenraizamento.

Apresentaremos trés tipos de desenraizamento que atingem diferentes tipos de
individuos, a saber: o desenraizamento operario, 0 desenraizamento camponés e 0
desenraizamento associado a nagdo'®®. Analisaremos cada um desses tipos.

E preciso, contudo, ter presente que ha outras formas e/ou motivacdes do
desenraizamento. Uma delas € quando ha conquistas militares e quando os conquistadores
sdo imigrantes e se instalam no pais conquistado. Outras formas estdo relacionadas
aquelas promovidas através do poder do dinheiro e da dominagdo econdmica. A
dominacdo econémica, por meio do poder do dinheiro, € tdo perigosa quanto a dominagao
militar. 1sso porque ela também é capaz de impor uma influéncia estrangeira que destroi
as raizes por onde vai penetrando, substituindo todos os motivos pelo desejo de ganhar®*°.

Seja como for, concentraremos a atencao nas trés variagdes que indicamos acima:
a operaria, a camponesa e a associada a nac¢do. Trataremos de examinar de que maneira

esses processos reforcam ainda mais o problema da opressdo na sociedade.

1.2.2 O desenraizamento operario

O desenraizamento operario é o tipo de desenraizamento que Weil experimentou
mais de perto. Para compreendé-lo, ela recorre aos gregos em busca de uma chave
interpretativa convincente. O primeiro obstaculo nesse recurso encontra-se no fato de que,
no contexto da cultura grega antiga, o trabalho é entendido mais como uma atividade do
que propriamente uma necessidade. E, nessa conjuntura, € visto também como um
dispositivo social que, paradoxalmente, escraviza, sobretudo aqueles que ndo dominam o
trabalho intelectual'!. Na antiga cultura classica ha, portanto, uma grande separagdo entre
trabalho manual e trabalho intelectual.

108 1hid., p. 47.

109 RODRIGUES, O herdi homérico Patroclo em Simone Weil, p.41.

HOWEIL, O Enraizamento, p.44.

1 AMARAL, Anténio. C. Excursos de Hermenéutica, Politica e Religido. Covilhd: LabCom, 2018, p.166.
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Ora, essa visao que pensa o trabalho do ponto de vista de uma “divisao” nao sera
compartilhada por Weil. Ao fazer uma leitura da cultura grega, Weil propde algo
diferente. Ela evidéncia fenomenicamente um sistema disjuntivo que Ihe permite, por um
lado, valorizar a diferenciacdo e interdependéncia das duas dimensGes e, por outro,
criticar a respectiva separacio e oposicao*?.

A extremada separagdo entre trabalho intelectual e trabalho manual inibe
liminarmente a autorrealizacdo do ser humano. O individuo que exerce Unica e
exclusivamente um dos dois tipos de trabalho, seja ele intelectual ou manual, torna-se um
ser dividido, dilacerado nas suas mais amplas possibilidades. Ele se vé impedindo nédo
apenas de viver simplesmente, mas sobretudo de viver plenamente!!3, Aqui esta o ponto
central do motivo pelo qual o desenraizamento estava presente nas industrias do século
XX como causador da opressdo: ha na industria uma separacao entre o trabalho intelectual
e o trabalho manual.

Para Weil, quando se fala de trabalho intelectual, este ndo deve representar nada
além do que a condicgdo sine qua non de um processo de enraizamento mais amplo que
deve culminar numa “espiritualizagdo do trabalho”'!*, Assim, contra toda forma de
desenraizamento, Weil propde uma civilizagdo calcada na “espiritualidade do trabalho”
como missao a ser construida. Para ela, uma civilizagao calcada sobre a “espiritualidade
do trabalho” representa o mais alto grau de enraizamento do homem no universo,
diferente dessa civilizacdo a qual ela pertencia e onde a maioria dos trabalhadores eram
desenraizados®®.

Em sua teoria, o trabalho deve sempre ser visto ndo como uma mimese replicativa
de uma fungdo, mas como uma atencéo criativa a uma tarefa''®, de forma que para que
esse trabalho seja enraizado, em contraposicdo a forma que o trabalho era empreendido
no século XX, deve-se levar em consideracdo o corpo e o espirito do individuo, sem que

se insinue qualquer lampejo de dualismo.

112bid., p. 166.

3 WEIL, A condigdo operaria e outros estudos sobre a opresséo, p.34-35

1147 proposta weiliana de uma espiritualidade no trabalho é coerente com sua maneira de compreender a
filosofia. Para a ela, a filosofia ndo é nem uma teoria destituida de relagdo com o mundo, nem um sistema
que visa abarcar toda a realidade eliminando as contradicdes nela presentes. MARIZ, D. Considerac6es
acerca do conceito de poder no pensamento de Simone Weil e de Hannah Arendt. Outra Margem Revista
de Filosofia, v. Ano 2, 2015, p.195.

H5QUEIROZ, H. B.; SANTOS, L. C. O Desenraizamento e seus efeitos na educacgao contemporanea. Foro
Inclusion, Evaluacién y Calidad, [S.1.], 2018. Disponivel em: https://abrir.link/\V/pPsu. Acesso em: 10 out.
2019, p.5.

116 |bid., p. 167.
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Assim, em contraposicao ao desenraizamento operario, Weil propde que ha de se
buscar aquilo que o homem perdeu durante o seu desenraizamento, a relagdo com o
trabalho enquanto “trabalho-livre”, de forma que o ser humano possa sempre buscar por
um trabalho mais digno e libertador®!’.

Tal proposta é necessaria, pois toda a civilizacdo moderna estd fundada na
especializacdo, a qual implica a escravizagdo dos que executam pelos que coordenam; e
sobre tal base s6 se pode organizar e aperfeicoar a opressdo, mas nao alivia-la*'8. Weil
compreendeu que o sofrimento gerado pela organizacdo do trabalho fabril devia ser
entendido como uma forma aguda do desenraizamento operario. Tal organizacdo €
caracterizada pelo continuo processo de racionalizacdo das atividades e por formas de
aumentar a submissdo dos trabalhadores aos imperativos da producio de mercadorias!*®,

Nessa conjuntura, ao descrever o desenraizamento operario, uma modalidade de
sofrimento ligada a instrumentalizacdo do homem e ao congelamento do tempo social,
Weil oferece importantes coordenadas psicossociais para a critica do modo de producéo
capitalistal?®. Com o respaldo de ter vivenciado experiéncias como educadora, operéria,
militante e campesina, Weil também denunciou as instituicbes sociais de sua época,
sobretudo a educacdo, como fatores de desenraizamento operario. Para ela, até mesmo a
educagdo estava provocando no operdrio o mesmo ‘“desejo de ganho” que o dinheiro,
destruindo as “raizes” humanas por onde passa'?’. Isso ¢ importante pois, outro fator que
contribui para o desenraizamento operario é a caréncia de instrucdo adequada, algo
permitido apenas a patrGes e donos de fabrica em sua maioria. 1sso ocorre pela ldgica
capitalista: a ideia de ter seres desenraizados na fabrica poderia ser, do ponto de vista dos
patrdes, uma vantagem, pois sua submiss&o ¢ maior*??,

Para Weil, o processo de industrializacdo leva a reificacdo e ao anonimato do
trabalhador. Em contrapartida, ela propde oficinas geridas por operéarios qualificados, que
conhecem por dentro as técnicas, 0s pressupostos cientificos da producdo e a fungéo
social dos que produzem na fabrica, pois todo homem é um intelectual, apesar das
diferengas individuais. Assim, Weil propde oficinas que seriam uma espécie de sistema
educativo que apreciaria ndo sO lugares de producdo, mas também de constante

117 1bid., p. 166.

18 \Weil, A condicéo operaria e outros estudos sobre a opressao,p. 39.

119 |bid., p. 239.

120 |bid., p. 241.

121 QUEIROZ; SANTOS, O Desenraizamento e seus efeitos na educagdo contemporanea, p.2

12 RENOVATO, O enraizamento como necessidade mais importante da alma humana na concepgao de
Simone, p.36.
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aprendizado e de contato sistematico com as universidades populares, de forma a
favorecer o enraizamento no proprio trabalho'?,

Weil compreende que, para mudar o regime de opressdo para com 0S Operarios,
precisaria primeiro mudar a educacéo vigente na época. Isso porque a educacéo articulada
a cultura hegemdnica moderna se distanciava das tradi¢cées nacionais, dando lugar ao que
Santos, de acordo com Queiroz, chama de “duplo desenraizamento”'?* da cultura classica
e das tradi¢Ges populares, fazendo com que se perca o horizonte universal e o referencial

local, conforme atesta a propria filésofa:

[...] Separado do mundo, numa atmosfera confinada, uma cultura
consideravelmente orientada para a técnica e influenciada por ela, muito
tingida de pragmatismo, extremamente fragmentada pela especializagdo,
completamente desprovida ao mesmo tempo de contato com este universo e de
abertura para o outro mundo®?,

Weil defende uma educacgéo enraizada, capaz de educar o trabalhador com uma
compreensdo maior de todo o processo realizado em seu trabalho, em contraposicao a
uma sociedade que tem como realidade intrinseca o0 desenraizamento!?,
Desenraizamento esse que ndo leva em conta a mente e o corpo dos trabalhadores, mas

principalmente impede a participagdo no governo do trabalho e a criatividade nas

atividades realizadas'?’.

Acerca disso, Weil sinaliza ainda um outro obstaculo a cultura operaria: a
escravidao, que afeta o pensamento. Em sua estadia nas fabricas, na condigdo de operaria,
acostumada ao livre pensamento, experimentou o efeito dessa escravidao em sua propria

carne:

O esgotamento acaba por me fazer esquecer os verdadeiros motivos de minha
estada na fabrica, torna quase invencivel para mim a tentagdo mais forte que
esta vida inclui: a de ndo pensar mais, o Unico meio de ndo sofrer com ela. S6
no sabado de tarde e no domingo é que minhas lembrangas voltam — farrapos
de ideias! —, que me lembro que sou também um ser pensante. Pavor que me
domina quando constato a dependéncia em que me acho nas circunstancias
exteriores: bastaria que me obrigassem um dia a um trabalho sem repouso
semanal — o que, afinal de contas, sempre é possivel — e eu me tornaria uma
besta de carga ddcil e resignada [...]*?2.

123 QUEIROZ; SANTOS, O Desenraizamento e seus efeitos na educagdo contemporanea, p.5

124 |bid., p. 5.

125 WEIL, O enraizamento, p.45.

126 QUEIROZ; SANTOS, O Desenraizamento e seus efeitos na educacéo contemporanea, p.7.
127SVARTMAN, Bernardo. Trabalho e desenraizamento: um estudo sobre o sofrimento psicossocial gerado
pela organizacédo do trabalho fabril. Psicologia Revista, v. 20, 2011, p. 223.

128 WEIL, A condigdo operaria e outros estudos sobre a opresséo, p. 79.
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Com base nessa citacdo, é nitido um estado observado nos escravos, que também
pode aparecer nos operarios, que contribui para a perpetuacdo da coisificacdo e da
opresséo para com esses seres, um estado em que uma infelicidade extrema se abate sobre
um ser de tal modo que este ndo sera mais o de antes de ser atingido, mesmo que consiga
superar esse sentimento®?®. A isso, Weil da o nome de malheur, comumente traduzido
como infelicidade ou desgraca.

O desenraizamento operario ocorre porque a principal causa da sua disseminacgao
é nada menos que o dinheiro. O sistema capitalista se caracteriza por uma incansavel
busca por capital. Os proprios individuos sdo treinados a se adaptar a ganancia e ao desejo
de ganhar. Para Weil, dentre as situacGes em que o desenraizamento se instaura, é nessa
onde ele o faz de forma mais aguda®*°.

E necessario destacar que a doenca do desenraizamento n3o atinge somente o
operéario de fabrica. Embora menos intenso e evoluido, o desenraizamento esta presente
também na vida do trabalhador do campo. Sendo assim, passamos agora a segunda forma

de desenraizamento destacado por Weil: O desenraizamento camponés.

1.2.3 O desenraizamento camponés

Weil inicia sua reflexdo sobre o desenraizamento camponés ressaltando que,
embora a doenca do desenraizamento seja menos grave no campo que na cidade, ha algo
especifico no desenraizamento camponés que €, sobretudo, o sentimento de inferioridade
gue 0S camponeses possuem em relacdo aos operarios.

Sobre isso ela escreve:

E preciso tomar consciéncia de uma das maiores dificuldades da politica. Da
mesma forma com que os operarios sofrem cruelmente por se sentirem no
exilio nesta sociedade, os camponeses, quanto a eles, tém a impressdo de que
nesta sociedade, ao contrario, somente os operarios estdo em casa.'%!
Partindo dessa citacdo é possivel perceber que, de fato, existe um sentimento de
inferioridade por parte dos camponeses, resultado de sua historia, uma vez que sempre

foram relegados ao esquecimento.

129 |bid., p. 38.

130 RENOVATO, G. O enraizamento como necessidade mais importante da alma humana na concepgéo
de Simone, p.33.

8L WEIL, O enraizamento, p.77.
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Tal fator é tdo sério que mesmo que um camponés tenha mais posses que um
operario médio, aquele ainda se sentira inferior a este, pois eles acreditam que tudo
acontece nas cidades e, sendo assim, eles estdo excluidos dos acontecimentos que
“importam de verdade”%,

Nesse sentido, podemos dizer que o desenraizamento camponés orbita em torno
de um ndcleo principal que é o esquecimento. E a partir desse esquecimento que se origina
0 sentimento de inferioridade, que deixa esses camponeses com a sensacdo de estar fora

de algo importante, enquanto permanecem num campesinato.

O complexo de inferioridade nos camponeses é tamanho que se véem
camponeses milionarios achar natural serem tratados por pequenos burgueses
aposentados com uma arrogancia de colonialistas para com indigenas. E
preciso que um complexo de inferioridade seja fortissimo para ndo ser apagado
pelo dinheiro'3,

Nesse ponto, vale destacar que, além do esquecimento, assim como acontece no
desenraizamento operario, o dinheiro também é um grande fator de desenraizamento na
vida dos camponeses, embora em condicdes diferentes: enquanto o operario s6 pensa em
bater sua meta de pecas, 0 camponés deixa de pensar na terra como meio de trabalho e
passa a pensar nela como riqueza®**.

Outro tema fundamental para compreendermos o desenraizamento camponés € a
educacdo. Weil elabora uma critica tanto a educacdo operaria como a educagédo
campesina, isso porque, sendo a educacgéo a base de uma sociedade melhor, ela também é
o principal fator de opressao através do desenraizamento. Para ela, ha que se transformar
totalmente a educacdo campesina, pois tal educacdo era tdo desenraizada que até o
professor camponés, na sua época, se tornava indiferente ao campo de onde teve
origem*%®. Sobre isso ela diz:

A primeira condicao para um reenraizamento moral do campesinato no pais é
que a profissdo de professor primario rural seja algo distinto, especifico, cuja
formacdo seja ndo so parcialmente, mas totalmente diferente da formagdo de
um professor primario das cidades. E absurdo do mais alto grau fabricar num
mesmo molde professores primarios para Belleville ou para um pequeno

vilarejo. E um dos numerosos absurdos de uma época cujo carater dominante
é a burrice 1%

132 RENOVATO, O enraizamento como necessidade mais importante da alma humana na concepcao de
Simone, p.41.

188 WEIL, O enraizamento, p.77.

134 RENOVATO, O enraizamento como necessidade mais importante da alma humana na concepgado de
Simone, p.41.

135 QUEIROZ; SANTOS, O Desenraizamento e seus efeitos na educacgdo contemporanea, p.6.

13 WEIL, O enraizamento, p.83.
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E claro que n3o se trata apenas da educagio. Weil diz até mesmo em relagio as
igrejas rurais, para mostrar como 0 desenraizamento camponés vai se alastrando em
outras instancias sociais. Ela destaca que, nas igrejas, por exemplo, a liturgia diaria se
distancia da vida e da cultura do povo®®’. Da mesma maneira como as estrelas e o sol dos
quais fala um professor ndo tém relacdo alguma com a vida dos estudantes no campo,
assim também a vinha, o trigo e as ovelhas aos quais se faz men¢do no domingo na igreja,
nada ttm em comum com a vinha, o trigo e as ovelhas que se encontram nos campos e
aos quais se da todos os dias um pouco de sua vida®®,

De forma resumida, o que precisamos entender em relacdo a esses dois tipos de
desenraizamento, 0 camponés e o operario, é que o desenraizamento camponés € a doenga
decorrente daqueles que acreditam ficar para tras, enquanto o desenraizamento operario
é resultado da supervalorizagdo do capital e do desprezo ao individuo®*°. Para Weil, ha
ainda um outro desenraizamento responsavel pela opressao que é o relativo a nagdo. Mas
este ficard mais claro no tépico seguinte, quando falaremos sobre a colonizacao.

O fato é que Weil nos apresenta o desenraizamento como uma doenca social, ou
seja, uma doenca que atinge aqueles que estdo inseridos em uma coletividade. Todavia,
nédo se trata propriamente de “uma” doenga, e sim, a mais perigosa delas, pois tem a
habilidade de automultiplicacdo: os seres desenraizados apresentam a tendéncia de
desenraizar outros, fazendo perpetuar na sociedade a opressdo social**°.

Em contraposi¢éo a isso, Weil empreende uma incansavel luta pelo enraizamento
e defende que a coletividade Unica de uma nagédo deve ser preservada, ndo apenas por ser
um territério que abriga um povo, mas por ser o lugar de nascimento e perpetuacdo de
uma cultura e a ligacdo unica entre passado, presente e futuro, constituindo uma fonte
fundamental de enraizamento*.

Com isso, concluimos nosso estudo sobre o desenraizamento operario e o

desenraizamento camponés e passamos agora ao terceiro desenraizamento, que é o

187 QUEIROZ; SANTOS, O Desenraizamento e seus efeitos na educagédo contemporanea,p.4-6

138 |bid., p. 84.

133 RENOVATO, O enraizamento como necessidade mais importante da alma humana na concepgao de
Simone, p.47.

140 Ibid., p. 31.

141 Weil entende que a oposicéo entre o passado e o futuro é absurdo. Seria intil desviar-se do passado
para pensar o futuro, pois, o futuro ndo nos traz nada, ndo nos da nada; somos nés que para construi-lo
devemos dar-lhe tudo, dar-lhe nossa prépria vida. Além disso, Seria inGtil desviar-se do passado para pensar
o futuro, pois, o futuro ndo nos traz nada, ndo nos da nada; somos nds que para construi-lo devemos dar-
Ihe tudo, dar-lhe nossa propria vida. RENOVATO, O enraizamento como necessidade mais importante da
alma humana na concepgéo de Simone, p.31;47.
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desenraizamento associado a nacao, ou o tema da colonizacdo que, na analise da opressédo
weiliana, nos ajuda a compreender melhor como a busca pelo poder, as relagdes de forcas
e a inflagdo do “Eu” sdo partes fundamentais do problema da opressao social que devem

ser superados.

1.2.4 O desenraizamento associado a nagao

N&o é possivel falar sobre o desenraizamento associado a nacéo, terceira varia¢ao
de desenraizamento que apontamos anteriormente, sem recorrer ao conceito de
colonizacdo. 1sso ocorre porque o conceito de colonizagdo e enraizamento na filosofia
weiliana estdo intrinsecamente conectados. Sendo assim, relembraremos aqui 0 que € o
enraizamento e mostraremos de que maneira Weil o relaciona ao conceito de colonizacéo.
Procuraremos, portanto, esclarecer como o conceito de colonizacdo estd ligado ao de
desenraizamento associado a nacdo, e como o0 ato de colonizar contribui com a
permanéncia da opresséo social na sociedade.

Em O Enraizamento, Weil debate a questao da colonizac¢do. Nessa obra, concluida
pouco antes de sua morte, aos 34 anos, ela considera que o ser humano tem uma raiz por
sua participacao real, ativa e natural na existéncia de uma coletividade, conservando vivos

certos tesouros do passado, assim como certos pressentimentos de futuro42

. Assim, para
compreendermos o conceito de colonizagdo, precisamos antes entender que o ato de
colonizar apresenta o sentido de desenraizar o individuo da sua propria nagdo. Weil
defende que ha desenraizamento todas as vezes que ha conquistas militares e quando, de
alguma forma, populacdes sdo submetidas ao dominio de outras nagdes. Em sintese, todas
as vezes que ha colonizaco, ha desenraizamento*3,

O que precisamos entender € que a colonizacdo se inicia quase sempre pela
imposicdo da forca sob sua forma mais pura, ou seja, pela conquista, onde um povo,
submetido pelas armas, de repente tem que obedecer as ordens de estrangeiros de outra
cor, de outra lingua, de toda uma outra cultura, convencido da propria superioridade. O
que ocorre depois da colonizacdo, € que é preciso viver, e conviver, numa certa
estabilidade, fundada sob um compromisso entre a coercéo e a colaboracao.

Nos momentos da colonizacdo, a cultura autoctone € modificada, tanto pelo

contato com outros povos quanto pela adogdo da lingua do colonizador e pela

142 |bid., p. 43.
143 QUEIROZ; SANTOS, O Desenraizamento e seus efeitos na educacgdo contemporanea, p.4.
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interiorizacdo de sua cultura, o que faz com que 0s povos autdctones tenham que se situar
diante de dois sistemas de referéncia, o seu proprio e o do colonizador**.

Weil foi tdo sensivel ao horror da colonizagdo que, depois de se decepcionar com
todos os movimentos sindicais e politicos com os quais havia se envolvido, decidiu “se
retirar totalmente de qualquer tipo de politica”, e indicou que passaria apenas a se
preocupar com a luta contra a guerra e a luta anticolonial*. Para ela, a colonizagdo no
era uma questdo puramente politica, mas a possibilidade de uma vida espiritual,
intelectual e moral que estava em jogo, pois parte da intensidade da vida moral que esta
ligada a liberdade ¢ perdida na colonizag&o®®.

O exemplo que Weil nos da é que durante as conquistas coloniais, sobretudo as
que ela pdde vivenciar de perto, as populacfes conquistadas eram tratadas como inimigas,
COmo escravas, como coisas que ndo existiam, eram deportadas e exterminadas de
maneira macica e sua submissédo ndo as protegia da humilhacdo, da tortura nem do
exterminio. Assim, ndo perdiam apenas a autonomia e um dominio sobre um territorio,
mas eram submetidas a uma decomposicdo moral que ndo apenas destruia
antecipadamente qualquer esperanca de resisténcia efetiva, mas rompia brutal e
definitivamente a continuidade da vida espiritual, substituindo-a por uma imitagdo ruim
de vencedores mediocres. Tratava-se de uma homogeneizacao que era sempre resultado
de um imperialismo desenraizante!*’. A Colonizacdo ndo é uma coexisténcia; ao
contrério, € uma separacao, alimentada pelas relacfes de forcas e pela busca pelo poder.

O livro Contre le colonialisme retine uma coletanea de artigos escritos entre 0s
anos de 1936 e 1943, em que Weil discute o tema do colonialismo, sobretudo a relagédo
entre a Franca e as praticas coloniais. Importante ressaltarmos que Weil discute o tema a
partir do seu pais, pois é sobretudo 14 que ela presencia de perto a experiéncia da
colonizagdo*.

Nesses seus artigos, Weil entende que, para pensar o problema da colonizacao,
existem trés tentacBes que € preciso superar. A primeira é o patriotismo, que tende a
preferir seu pais a justica, ou a considerar a patria como algo sagrado, esquecendo muitas
vezes de reconhecer que ha povos que sdo privados de sua pétria por diversos motivos,

144 |bid., p. 30.

45 WEIL, Simone. Contra o colonialismo. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2019, p.9.

8 WEIL, O enraizamento, p.88.

147 WEIL, Contra o colonialismo, p.11-12.

148 | ACOUR, P et al. Sobre a questdo colonial e a sua relagdo com o destino do povo Francés. Pdlemos,
Brasilia, v.09, n.17, (2020), p.227.
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sobretudo coloniais!*®. A segunda tentagdo é o recurso as competéncias. As competéncias,
nesse caso, sdo o0s colonos. Eles sdo parte do problema. Os colonos franceses, por
exemplo, ndo demonstravam curiosidade pela historia do territorio que eles invadiam.
Mesmo que demonstrassem, a administracdo francesa nada fazia para tornar tal estudo
possivel'®, A terceira tentacdo é para Weil a tentagdo cristd. Aqui, entende-se que a
colonizag&do constitui um meio favordvel as missdes e os cristdos se sentem tentados a
ama-la por isso, mesmo reconhecendo-Ihe as taras'®?.

Acerca dessa terceira tentacdo, Weil levanta uma questdo que mereceria um
exame mais detalhado: um hindu, um budista, um muculmano ou qualquer um dos que
sdo chamados de pagdos, ndo possuem, em sua prépria tradicdo, um caminho para a
espiritualidade, diferente do que o cristianismo propde? Em todo caso, segundo Weil, que
também se identificava com a mistica cristd, Cristo jamais disse que 0s navios de guerra
devem acompanhar, mesmo de longe, aqueles que anunciam a Boa Nova. E por isso que
para ela, na raiz da colonizag&o existe nada mais, nada menos que uma competigdo pelo
poder baseado nas relacdes de forgas entre os seres humanos®®?,

A forca sobre a qual repousa um império colonial é uma frota de guerra, onde o
poder decide e dispde do destino de todas as populacGes colonizadas, mantendo a
opressdo na sociedade. Além disso, ao privar os povos de sua tradi¢cdo, de seu passado e,

por conseguinte, de sua alma, a colonizagdo os reduz ao estado de matéria humana®®

pois,
quando ha uma colonizagdo, automaticamente vem a perda do passado. Ora, 0 passado é
algo que, uma vez perdido, ndo se encontra nunca mais*®*,

Para Weil, existe apenas uma Unica solucdo para o problema da colonizacéo, que
¢ a de encontrar para a palavra “prote¢do” uma significacdo que nao seja uma mentira. Se
esta palavra estd muito desacreditada, podemos arranjar-lhe um sinénimo. O essencial é
encontrar uma combinacéo através da qual populag¢@es ndo constituidas em nagoes, e que
se encontram, em certos aspectos, na dependéncia de alguns Estados organizados, sejam
suficientemente independentes e livres. A liberdade, como a felicidade, define-se, antes

de tudo, pelo sentimento que a possuimos. E enquanto a guerra durar, todos os territorios

49 WEIL, Contra o colonialismo, p.84.
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do mundo sdo, antes de qualquer coisa, terras estratégicas e devem ser tratados como
tais'®,

Assim, a primeira condicdo é a de evitar radicalmente a cristalizacdo de qualquer
coisa, em qualquer dominio. Entretanto, para que isso ocorra, ¢ necessario que o “Eu”,
com suas projecdes egoistas e opressivas, passe por um processo de desinflacdo para dar
lugar ao outro. Por essa razdo, a reflexdo seguinte diz respeito a inflagdo do “Eu” na

filosofia weiliana.

1.3 O enaltecimento do “Eu” e a negacéo do outro

Na reflexdo sobre o inflacionamento do “Eu”, é preciso considerar que, para
Weil, o conceito de forga e poder sdo fundamentais para entendermos o motivo pelo qual
o “Eu” se infla sem qualquer limite®®®,

Em um mundo em que a opressdo € permanente, as relagdes de forca estdo
sempre em desequilibrio. Neste cenério, aparecem as frustracdes, as caréncias e as
ansiedades que a imaginacdo procura compensar. O grande problema é que a
imaginacdo ignora os limites da condicdo humana, dispbe de uma capacidade de
construgdo ilimitada, mas pode facilmente favorecer proje¢des imaginarias do “Eu”,
que pode levar a idolatrias e delirios, fortalecendo ainda mais a opressdo na
sociedade®’. Weil enfatiza que a opressdo social tem origem ndo s6 nas relagGes de
forgas e busca pelo poder, mas também no que ela chama de inflagdo do “Eu” e de uma
recusa a atencdo para com o outro. O outro, para ela, ndo é um objeto a ser moldado e
manipulado, mas é um ser humano que possui vida e dignidade.

Sendo assim, o grande problema da exploracdo de outro ser humano esta na
tendéncia de a pessoa pensar ser o centro do mundo, no qual o “Eu” se infla sem
qualquer limite!®®. E quando isso ocorre, automaticamente, falta espago para que se
pense no outro, fazendo com que as relagdes humanas se tornem relacdes desiguais
entre opressor, oprimido, superior e subordinado.

Por consequéncia disso, na sociedade, o que vale ndo s&o mais 0s bens sociais,

155 Ibid., p. 103.

1% | ARRAURI, Maite. A guerra segundo Simone Weil. Sdo Paulo: Principis, 2011, p.20.

157 Entende-se por idolatria a agdo que faz com que cada bem relativo seja pensado e amado como se fosse
um bem absoluto. E desses idolos, na filosofia weiliana, o mais perigoso ¢ o nosso préprio “Eu”, com suas
projecdes e identificagdes. BORDIN, L. Simone Weil, A paixdo e a provocacdo da verdade. Sintese, Belo
Horizonte, v. 22, n.68, 1995, p. 17.
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mas 0s desejos individuais ocasionados pela inflagio do “Eu” que resulta no
esquecimento do outro. Assim temos, como resultado, uma sociedade egoista e injusta,
fadada a negacdo do outro.

Ao se opor a inflagdo do “eu”, Weil ira propor uma filosofia da “anulagdo do
eu”. Contudo, 0 seu intuito ndo é promover uma nog¢do pessimista da pessoa humana.
Pelo contrario, 0 que torna necessario a anulagdo do “eu” é o fato de que os desejos
pela riqueza, poder, carreira e luxo promovem a presuncao, o delirio de onipoténcia, a
forca coercitiva e a violéncia.*>®

A perspectiva weiliana de anulagdo do “Eu” esta ligada primeiro amistica crista,
na qual ela se inspira e que veremos mais detalhadamente no segundo capitulo. Em
segundo lugar, ao afirmar a anulagdo do “eu”, Weil pretende se opor ao individualismo
com vistas @ promocdo do outro. Além disso, vale destacar que, para Weil, o desejo
humano enquanto energia ¢ poténcia do “Eu”, pode sim, ajudar a conseguir alcangar o
bem, o equilibrio e a verdade. O desejo pode ser assumido, portanto, com conotacao
positiva. Ora, em contraposicdo a maneira de existir caracterizada pela inflagdo do eu,
Weil nos propde o desinflacionamento do “Eu” para um caminho de reapropriagdo do
outro, convidando-nos a despojar-se do “Eu” para que haja espago suficiente para
existéncia do outro. Essa atitude traduz-se em um olhar para 0 mundo e para 0s outros
que afasta para longe os demais modos de olhar, nascidos da opressao*®°.

E nesse sentido que o itinerério de vida de Weil vai ser um continuo servir, um
despojar-se, um ‘““abaixar-se” para uma unido amorosa cada vez mais profunda e
solidaria com os pequenos, humildes, desprezados, e “parias” da Modernidade!®?.

Para Weil, o “abaixar-se” é compreendermos exatamente que 0 que cremos ser
0 nosso eu, nada mais é do que um produto tdo fugidio e tdo automatico das
circunstancias exteriores como a forma de uma ondulacdo maritima; é confessar-se que
se é apenas um fragmento da matéria inerte que compde toda a criagio®?, de forma que
guando consentimos com isso, reconhecemos a nossa miséria humana e negamos a nGs
mesmos para darmos lugar ao outro na sociedade®3,

Assim, reconhecer-se na filosofia weiliana implica perceber que somos apenas

um fragmento que compde a beleza da criagdo. Por isso, negamos 0 nNosso ser por

159 BORDIN, A paix&o e a provocacdo da verdade p.17.
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considera-lo, dentre outras coisas, mediocre!®4. E, ao negarmos a nds mesmos, nos
abrimos para 0 amor que permite o milagre da compaix&o que se dirige sempre para o
outro. Ao falarmos da nega¢ido do “Eu” na filosofia weiliana, € importante destacarmos
gue o ato de negar-se a si mesmo implica também ndo ter o direito de sentir compaixao
por si proprio'®. Assim, seguindo esse raciocinio de que ndo devemos ter compaixao
por nds proprios, Weil nos lembra de outro conceito fundamental, que é o malheur,

O conceito de malheur, comumente traduzido como “infelicidade”, também é
fundamental para compreendermos melhor o tema da negac¢do do “Eu” na filosofia
Weiliana. Compadecer-se de um malheureux (infeliz) é, segundo nossa pensadora,
transportar 0 nosso proprio ser para ele, dando-lhe um instante de existéncia'®’. E
importante destacarmos que, no contexto weiliano, era justamente o oposto dessa
atitude que fazia com que a opressdo permanecesse como algo indestrutivel na
sociedade. Assim, em contraposicao a atitude de inflacionamento do “Eu”, Weil propde
um total esvaziamento de si, do prdprio ego, para resgatarmos o outro que é negado por
meio desse inflacionamento, proveniente da opressdo social. Entretanto, sobre esse
assunto falaremos mais adiante.

O que nos importa aqui ¢ compreendermos que a inflacdo do “Eu” constitui,
assim como a busca pelo poder e as relagdes de forcas entre os seres humanos, um dos
problemas fundamentais que resulta no problema da opresséo social apresentado nesse
capitulo. Uma possivel contraposi¢do para esse problema procuraremos apresentar no
terceiro capitulo, ao falarmos da ética weiliana. Por ora, concluimos o primeiro capitulo
dessa dissertacdo com a pretensdo de ter mostrado um breve panorama da anélise que
Weil faz da opressdo social, tendo como base as relacbes de forcas entre 0s seres
humanos, a busca pelo poder e a inflagdo do “Eu” como temas fundamentais de tal
problema.

Nossa pretensdo no capitulo seguinte é a de mostrar como a mistica weiliana e o
tema da liberdade em sua filosofia sdo fundamentais para a elaboracdo da sua ética.
Uma ética, como veremos no terceiro capitulo, que esta pautada na atencdo, amor e

justica em contraposi¢éo a uma sociedade marcada pela opresséo social.
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2- FUNDAMENTOS DA ETICA

O objetivo dessa dissertacdo € apresentar a ética de Simone Weil a partir das
categorias de atencdo, amor e justica em contraposic¢do ao problema da opresséo social
apresentado no capitulo primeiro. Para tanto, foi necessario investigarmos, no primeiro
capitulo, a analise da opressdo feita por Weil que determinou os tragos principais da
desordem social proveniente da modernidade do século XX e os fatores que conduziram

a essa desordem. Essa andlise é essencial para averiguarmos melhor em que consiste as
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raizes da opressao social e como ela é o problema fudamental da nossa pesquisa.

Assim, para compreendermos em que consiste a ética de Weil e como ela é capaz
de transformar a sociedade, é necessario conceituarmos dois itens fundamentais: a
mistica e a liberdade. Tais conceitos sdo basilares na ética weiliana, pois a capacidade
de doar-se ao outro em meio ao sofrimento e ao amor s6 foi possivel pela experiéncia da
mistica da compaixao e do sofrimento. Além disso, somente através da sua experiéncia
mistica de fé com o Cristo da religido cristd é que Ihe foi dada ainda mais investidura
para viver uma ética de doagao e descentramento do “EU” em prol dos oprimidos e dos
menos favorecidos na sociedade. Do mesmo modo ndo podemos esquecer-nos do
conceito de liberdade, sem o qual ndo seria possivel a Weil nem mesmao escolher viver
de tal modo a “loucura” do amor e agir de tal forma, em vista da promocao do outro que
sofre na sociedade.

Sendo assim, prepararemos 0 caminho para tratarmos da ética weiliana no terceiro
capitulo, explicitando agora dois conceitos precipuos na construcdo dessa mesma ética:

a mistica e a liberdade.

2.1- A experiéncia mistica

Segundo a estudiosa Maria Simone Marinho Nogueira, a mistica diz respeito a
experiéncia de unido do humano com o divino, independente de que forma esse divino
seja nomeado. Longe de tentar abarcar a nogéo totalizante da mistica, o objetivo desse
capitulo restringe-se a apresentar a definicdo weiliana desse conceito e como sua
propria experiéncia mistica é precipua na elaboracdo da sua ética. Assim, veremos a
acepcdo weiliana de mistica a partir das bordas que comp&em essa nocao, conforme ela
nos apresenta: o trabalho e o sofrimento. Finalmente, mostraremos como a sua
experiéncia mistica com Deus influenciou a elaboragéo da sua ética, que aponta sempre
para o cuidado para com o outro.

Antes de aprofundarmos o tema, precisamos entender primeiro que a mistica
weiliana ndo é um fato isolado em sua vida, ndo sendo possivel separar 0 momento
mistico do momento ético em Weil. Embora sua praxis tenha ganhado novo sentido
apos viver um intensa experiéncia de fe, ndo podemos definir que a praxis e a ética

weiliana sdo anteriores a sua experiéncia mistica, pois a ética e a mistica sdo uma
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realidade simultanea em sua vida e pensamento®. Deste modo, é necessario dizermos
ainda que ndo é adequado fazer uma anélise social e depois uma analise mistica da
filosofia weiliana, como se tratasse de duas dimensGes irredutiveis. Ressaltamos que a
acdo (normalmente atribuida ao engajamento social) e a contemplacdo (atribuida
normalmente a mistica) na filosofia weiliana constituem dois lados de uma mesma
moeda, de forma que a mistica experimentada por Weil ilumina a sua a¢do politica e
social e esta, por sua vez, esclarece elementos do seu pensar mistico?. E é justamente
porque a filosofia weiliana € caracterizada por uma profunda relacdo entre mistica e
praxis social que, como veremos adiante, sua mistica é fundamento da sua ética.

A mistica, segundo a definicdo de Simone Weil, “é a passagem para além da
esfera onde o bem e 0 mal se opdem, e isto pela unido da alma com o bem absoluto™.
Nesse sentido, a mistica que ela nos apresenta consiste em uma experiéncia de unido
do homem com o divino que independe da forma como esse divino é nomeado. Além
disso, ultrapassa a esfera do bem e do mal, no sentido de que esta sempre além dessas
formatacgdes. Isso se da ndo sO porque dois se tornam um, e este um esta no plano
daquilo que nos ultrapassa, mas também porque é preciso transgredir os limites
proprios do principio da ndo-contradicdo para compreendermos a sua mistica. Assim,
para Weil, Deus é humano e divino, forte e fraco, e Sua forca encontra-se na Sua
fraqueza®. A manifestacdo de Deus, segundo Weil, ocorre através do Cristo encarnado,
por isso uma das caracteristicas da sua mistica € mostrar que o dilema entre imanéncia
e transcendéncia ¢ um dilema falso®. Dessa maneira, ambas as realidades ndo se
encontram justapostas ou contrarias, mas ambas se entrelacam em perfeita harmonia.

Para Weil, ser mistico ndo é simplesmente ter visdes e sentimentos interiores
profundos, mas €, sobretudo, estar em comunhdo com o proximo e aprender a ler a
realidade a luz da experiéncia com o divino®. Ser mistico é unir-se ao absoluto através
de uma acgéo que incide diretamente na contemplacéo.

Em seu processo de unido com o absoluto, Weil se permite viver experiéncias

misticas a partir das quais ela funda a sua ética. Essas experiéncias, ela as obteve no

1 SERRATO, Andreia. Mistica e Corporeidade: Experiéncia, Etica e Praxis em Simone Weil, p.240

2 NOGUEIRA, Maria. A filosofia de Simone Weil: Uma mistica da acéo e da contemplac&o, p.36.

SWEIL, Simone. Ecrits de Londres et derniéres lettres. Paris: Editions Gallimard, 1957, p.184.

4WEIL, Simone. A gravidade e a graca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1993, p.107.

S GABELLIERI, Emmanuel. Simone Weil. Paris: Ellipses, 2001, p.33.

®SUREKI, Luiz. Simone Weil: Filosofia e Mistica “Se Descemos em ndés mesmos, descobrimos que
possuimos exatamente o que desejamos.”. Perspectiva Teoldgica, [S. 1], v. 40, n. 112, p. 391, 2008.
Disponivel em: https://abrir.link/LBA8T. Acesso em: 6 fev, 2023, p.399.
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ch&o de fabrica de automoveis da Renault, onde vivenciou a mistica do trabalho e do
sofrimento e, atraves deste, a mistica religiosa, que aconteceu por meio de uma
experiéncia de fé com Jesus Cristo.

O inicio da experimentacdo mistica weiliana se deu antes mesmo de sua vivéncia
mistica religiosa pois, desde muito jovem, encontrou na vulnerabilidade da carne
humana um caminho para a unido com Deus e para a redencdo’. O seu modo de viver
em total desapego e compaixdo para com os mais fracos da sociedade, levou o0s seus
amigos a afirmarem que Weil ansiava acompanhar a todos nas alegrias e nas tristezas®,
vivendo intensamente cada experiéncia com o outro a partir de uma vida de partilha e,

sobretudo, de sofrimento, como veremos a seguir.

2.1.1- A mistica do sofrimento

A mistica do sofrimento em Weil comeca pela renincia de sua carreira
profissional para realizar uma experiéncia junto ao operariado da Renault. O intuito
desse seu empreendimento era sentir na pele os sofrimentos presentes no sistema
industrial da modernidade, de modo a entender os motivos pelos quais a opresséo
permanece na sociedade.

Assim, vivendo intensamente as lutas, esperancas e dores de seu tempo, movida
por intenso sentimento de solidariedade ao trabalhar como operaria fabril, Weil
experimentou o primeiro momento do que podemos chamar da mistica do sofrimento
e do trabalho. Isso se deu ao sentir em sua pele o resultado da opresséo presente nas
inddstrias do século XX. Este foi, indubitavelmente, um momento crucial e decisivo
em sua vida, o qual possibilitou que ela, com palavras cortantes, dissesse ter recebido
na carne a marca da escraviddo, que é um trabalho sem luz da eternidade, sem poesia,
sem religido®. Além disso, diante da dor e do sofrimento provenientes da busca
incessante por capital, Weil sente como se Ihe tivesse sido roubado, pelo cansaco nas
fabricas, a capacidade de pensamento®. Contudo, apesar de viver profundamente o
vazio e 0 cansago, o trabalho como operaria possibilitou a Weil, de alguma forma,

descobrir uma das categorias mais importantes da sua mistica: o conceito de malheur,

"BINGEMER, Maria. Filosofia e mistica em Simone Weil. Cult, Sdo Paulo, v. 6, n.64, 2002, p.60.
8 PETREMENT, Simone. La vie de Simone Weil. Paris: Fayard, 1973, p.273.

® BINGEMER, Filosofia e mistica em Simone Weil, p.61.

WOWEIL, Simone. Lettre & unreligieux. Paris: Editions Gallimard, 1951, p.58.
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que sera fundamental para entendermos como a sua experiéncia mistica torna-se
fundamental para sua ética.

O conceito de Malheur, embora seja traduzido para a nossa lingua
como infelicidade ou desgraca, significa mais do que podemos entender por esses
termos. Tem a ver com o sofrimento fisico, mas é muito mais do que isso. E um
desenraizamento da vida (é quase uma morte)!t. Alguém sé ¢ atingido em termos por
esta infelicidade quando ela contempla amplamente todos os ambitos de sua vida:
social, psicoldgica e fisica. Trata-se de uma experiéncia capaz de transformar a vida de
guem a vive e é por causa dessa experiéncia que Weil sera impelida, em sua mistica do
sofrimento, a lutar para que as pessoas possam viver em justica e dignidade na
sociedade. A mistica do sofrimento vivida por Weil faz com que ela sinta ndo apenas o
seu sofrimento como também o sofrimento dos outros, e € isso que a leva a enxergar
uma nova forma de viver. Acerca de tal experiéncia, Weil a relata, em detalhes, como

veremos adiante, em uma das Cartas ao Pe. Perrin.

Tinha, de algum modo, a alma e o corpo em pedagos. Aquele contacto com a
infelicidade havia matado a minha juventude. Até essa altura, ndo tinha tido a
experiéncia da infelicidade, sendo da minha prdépria, que, sendo minha, me
parecia de pouca importancia, e que ademais era apenas uma semi-infelicidade,
pois era biolégica e ndo social. Na fabrica, confundida aos olhos de todos € a
meus préprios olhos com a massa andnima, a infelicidade dos outros entrou na
minha carne e na minha alma. Nada me separava dela, porque tinha realmente
esquecido 0 meu passado, ndo aguardava qualquer futuro e dificilmente
conseguia imaginar a possibilidade de sobreviver aquelas fadigas. O que ai
sofri marcou-me de forma tdo duradoura que, ainda hoje, quando um ser
humano, seja ele qual for, e ndo importa em que circunstancias, me fala sem
brutalidade, ndo consigo deixar de pensar que se deve ter enganado e que 0
engano vai certa e infelizmente desfazer-se. Recebi ai e para sempre a marca
da escravatura, como a marca do ferro em brasa que 0s romanos impunham na
fronte dos seus escravos mais desprezados. Depois disso, passei a olhar-me
sempre como escrava*?,

Como podemos perceber, sua experiéncia mistica com o sofrimento ndo apenas
a levou a viver a sua propria dor, como também a conhecer a dor do préximo. E nesse
momento, quando a infelicidade dos outros entra em seu ser e ela tem consciéncia disso,
que Weil afirma que a dor do malheur resulta em uma ética que tem como objetivo
alcancar a atencdo, 0 amor e a justica, em contraposi¢do ao sofrimento causado pela
opressao.

Importante ressaltarmos que, além da experiéncia na fabrica, Weil vive também

I NOGUEIRA, A filosofia de Simone Weil: uma mistica da acdo e da contemplacéo, p.28.
2WEIL, Espera de Deus, p. 59-60
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a experiéncia mistica do trabalho e do sofrimento no campo. Isso ocorreu guando,
durante a ocupacdo alema na Franga, ela foi enviada a uma granja nos arredores de Paris,
de propriedade do fildsofo catdlico Gustave Thibon®®. Acerca desse periodo, Weil
relata: “as fadigas de meu corpo e de minha alma se transformam em nutri¢do para um
povo que tem fome™4. Esse texto baliza nossa reflexdo no que diz respeito a entrega de
seu corpo como alimento para os demais, pois se trata de um verdadeiro sacrificio. A
experiéncia do sofrimento coloca Weil em atitude de doar-se, oferecer-se totalmente em
favor dos demais sofredores, e, nesse sentido, alimenta-los.

Diante disso, poderiamos nos perguntar: mas qual seria a relacdo entre o
sofrimento humano e a ética weiliana?

Utilizando o conceito de malheur para expressar a intensidade do sofrimento que
gueremos destacar e para compreendermos como o malheur weiliano, experimentado
em sua mistica, corrobora para a construgdo de sua ética, faz-se necessario que
entendamos melhor essa experiéncia. Para ela, a vivéncia do malheur é tdo profunda
que €é capaz até mesmo de cortar as cordas que ligam o ser humano ao mundo, deixando
um vazio imenso nele.

Desde a experiéncia do malheur, Weil percebe que as pessoas que experimentam
esse vazio, essa falta de sentido em sua existéncia, vivem atormentadas pela falta do
Bem, da bondade; e ao invés de agirem com bondade para com os demais, na tentativa
de mitigar esse vazio existencial, elas tentam transferi-lo para outras pessoas,
perpetrando, assim, o sofrimento e a violéncial®.

Weil entende, que por mais violenta que seja a agonia do malheur, os individuos
devem agarrar-se a realidade, ao vazio, ndo preenchendo a sua imaginacdo com falsas
promessas e idolatrias que os desviem de sua realidade. Ao invés de agirem com
violéncia para com o outro, deveriam permitir-se ver a si e ao outro, igualmente
padecentes, mas desejantes de pelo menos minimizar o sofrimento?®.

O malheur, entendido como sofrimento, revela algo sobre a incompletude, a
mortalidade, a humildade e a mediocridade do ser humano. Quando se vive o malheur é
natural querer redimensionar o sofrimento, revoltando-se com o mundo. Entretanto, para

Weil, a tentativa de reaver o equilibrio ndo passa de uma tentativa iluséria, pois a crenca

BQUEIROZ, Hamilton. Enraizamento em Simone Weil: Filosofando sobre a prépria Existéncia. Salvador:
Fast Design, 2015, p.270.

“WEIL, A condicio operaria e outros estudos sobre a opressdo, p.49.
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18 WEIL, La Pesanteur et la Gréace, p.10.
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de que o equilibrio possa ser restabelecido por meio de atos de vinganca somente

contribui com a permanéncia do mal no mundo que, ao invés de ser eliminado, acaba por

se multiplicar.'’

Weil entende que o vazio, ou a incompletude, sdo realidades inerentes a
existéncia humana; o sofrimento que ha no mundo ¢é da ordem da realidade dos seres
humanos®®. Nesse sentido, os individuos nio devem ajoelhar-se diante dos falsos
deuses para tentar preencher o vazio de sua existéncia. Falsos deuses s&o aqui
compreendidos como: prestigio social, riqueza, bens temporais, entre outros®®. Além
disso, transferir seu sofrimento para os demais ndo fard com que este desapareca da
existéncia humana.

Assim, a alternativa proposta por Weil para que a pessoa nédo transfira o seu
sofrimento violento para 0 mundo e evite a multiplicacdo do mal é, antes de tudo, o
reconhecimento do outro. Todavia, tal reconhecimento s6 é possivel mediante a mistica
weiliana, que implica a descriacdo. Tal conceito faz parte da reflexdo mistica de Weil,
que veremos mais adiante®,

O que nos importa aqui é compreendermos que a experiéncia mistica do
sofrimento de Weil deixa vestigios em sua carne, de forma que, experimentando a
desgraca prépria, ela adquire a capacidade de aproximar-se também da desgraca dos
demais. Em suma, no momento em que Weil vive em sua prépria pele ndo apenas o
seu sofrimento, mas também o sofrimento dos outros através da mistica, tal experiéncia
torna possivel o discurso ético em direcdo ao outro 2. Ao passar pelo sofrimento, Weil
encontrou o lugar para o encontro com o outro e o fundamento para a elaboracao da
sua ética, pautada na atencdo, no amor e na justica.

Com efeito, a experiéncia do sofrimento possibilitou a Weil contemplar o reino
das relagdes humanas, ou a realidade daqui de baixo, que este é governado pela forca
da gravidade. O que ocorre com frequéncia € que, quando as pessoas se deparam com
o sofrimento, ao invés de o sofrimento transformar-se em promocao da vida para com
0 outro, torna-se promogdo de vinganga??. Assim, para que essa transmissdo do mal

seja interrompida, Weil propde o conceito de graca em sua filosofia. A graca é um dom

17 |bid., p. 10.

18 |bid., p. 15.

19 |bid., p. 61.

2 FIGUEIREDO, Cristina. O Malheur e Verdade em Simone Weil, p.37.
2L SERRATO, Filosofia e Mistica, p.160.
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que, a seu ver, € 0 Unico capaz de resistir a gravidade e suportar o vazio, pois possuli
uma dimenséo sobrenatural®,

Para compreendermos as categorias de graca e sobrenatural em Weil, é
necessario trazermos o conceito de Deus para nossa reflexdo. Isso porque, para ela, o
sofrimento da alma humana é proveniente, antes de tudo, de um vazio existencial
causado pela auséncia de Deus. Por isso o sofrimento é um dos lugares da experiéncia
mistica weiliana?*. Weil entende que a Ginica saida do sofrimento humano (ou malheur)
¢ a construcdo de uma ponte que conduz o malheureux até Deus.

Deste modo, Weil propde o conceito de graca, pois, para ela, somente por meio
da experiéncia da graca o ser humano pode ser libertado do sofimento e conduzido a
alteridade e, portanto, a Deus?. Veremos agora a experiéncia mistica weiliana de Deus
€ cComo essa corrobora, também, para a construcao de uma ética da atencao e do cuidado

da vida ante a beleza de sua fragilidade.

2.1.2 A mistica religiosa de Simone Weil e a descriagédo

Depois de experimentar no préprio corpo, tanto no chdo de uma fabrica
automobilistica quanto no campo de concentragao, o sofrimento proveninte da opressao
social do século XX, Weil inicia sua trajetoria mistica cristd, uma experiéncia genuina
gue a levard a manter sua postura social e politica, construindo, dessa maneira, a sua
marca subjetiva como ser humano e pensadora.

Pelos idos de 1938, momento em que é tomada por fortes dores de cabeca e sente-
se debilitada por suas agruras fisicas ocasionadas por sua escolha em viver o sofrimento
dos sofredores do seu tempo, Weil tem suas primeiras experiéncias misticas com o
Cristo da religido crista?®.

Sua primeira e radical experiéncia de Deus se da em Portugal, numa pequena

aldeia de pescadores?’. Dessa experiéncia temos o relato:

Num estado fisico miseravel, entrei nessa pequena aldeia portuguesa — que era,
ai! tdo miserdvel também — sozinha a noite, sob a lua cheia, no dia da festa do
padroeiro. As mulheres dos pescadores faziam a volta aos barcos em procisséo,
levando cirios e cantando canticos certamente muito antigos e de uma tristeza

2 bid., p. 18.
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dilacerante... Ali tive de repente a certeza de que o cristianismo ¢, por
exceléncia, a religido dos escravos, que 0s escravos hao podem ndo aderir a
ela, e eu entre os outros?,

A segunda experiéncia se deu em Assis, onde Weil nos relata que, estando s6 em
uma capelinha roméanica, uma coisa mais forte do que ela a obrigou, pela primeira vez, a
por-se de joelhos?.

Em sua terceira experiéncia mistica, ocorrida na Pascoa de 1938, Wkil,
acompanhada pela mae, vai a abadia de Solesmes ouvir canto gregoriano, recitando o
poema “Love”, de George Hebert*’. E nesse momento que ela tem outra experiéncia

mistica, dessa vez mais profunda:

Senti, sem estar de maneira alguma preparada, porque nunca tinha lido os
misticos, uma presenga mais pessoal, mais certa, mais real que a de um ser
humano... No instante em que Cristo se apoderou de mim, nem os sentidos,
nem a imaginacgdo tiveram parte alguma; senti somente através do sofrimento
a presenca de um amor semelhante ao que se | no sorriso de um rosto amado®.

Essas profundas experiéncias misticas aproximaram Weil de Jesus Cristo e a
levaram a seguir o exemplo de Cristo como principio normativo da sua existéncia. As
atitudes e a experiéncia do amor de Cristo a faz sentir e buscar ainda mais por uma ética
que leva em consideracgdo o bem do outro. E, levando em consideracdo a vida de Jesus
Cristo, sua aproximacao com ele intensificou ainda mais a sua vocacéo de partilhar o
sofrimento e as dores dos outros.

Cabe enfatizar que a experiéncia mistica weiliana ndo revela a experiéncia com
um Deus todo poderoso que governa o mundo com poder e forca. Ao contrério disso,
sua experiéncia Ihe revela um Deus que se comunica ao ser humano por meio da
fraqueza e da fragilidade. E a figura de Deus em sua experiéncia mistica que
fundamentard sua ética: um Deus oprimido, servo e crucificado. Para Weil a crenga em
um Deus todo poderoso ndo favorece em nada a construcdo de uma ética que
compreende os “parias da modernidade”. Assim, em sua experiéncia com a fé cristd, ela
percebe que o Deus a ela revelado respalda ainda mais o seu compromisso ético para
com os sofredores da modernidade, pois leva em conta atitudes que servem como lastro
a construcdo de uma sociedade melhor. Como por exemplo, temos a descriagdo e a

atitude de rentincia do “Eu”, atitudes essas que sdo tomadas como fundamentos para a

B WEIL, A condic&o operéria e outros estudos sobre a opressdo, p.37.
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desconstrucdo de um dos maiores problemas da opressao social, como vimos no capitulo
primeiro.

O conceito de descriacdo equivale a uma ética onde s6 é possivel que a
compreendamos como tal a partir da nocao de criacdo. Esta tem como base a concepgéo
mistica religiosa de fé vivenciada por nossa filosofa. Ela sé considera ser possivel viver
em total descriacdo e rentncia como proposta ética para a promocao da vida porque Deus
é exemplo supremo de tais atitudes.

Sendo assim, veremos agora o0 conceito de descriacao e a atitude de renincia como
categorias misticas que fundamentam a ética em Weil. Para avancarmos no entendimento
do conceito de descriacdo, averiguaremos primeiro como ela entende a criacdo. Partindo
desse ponto, trataremos do significado de descriacdo, analisando como essa nogao torna-
se uma atitude fundamental para a ética weiliana.

A criacdo, segundo WEeil, é da parte de Deus um ato ndo de expansao de si, mas
de retraimento, de rendncia. Deus, esvaziando-se do acto de sua divindade, pela criagdo
permitiu que existissem outras coisas, distintas dele. Assim, pelo ato criador, Ele negou-
se a si mesmo, tal como Cristo nos ordenou que nos neguemos a NGs Mesmos, para
criarmos vida®2. Em outras palavras, Deus, ao criar 0s seres humanos, renunciou em ser
tudo para que, dessa forma, eles pudessem existir. Isso representa, na filosofia de Weil,
0 apice do amor divino para com a sua criacdo. E € justamente isso 0 que a sua mistica
divina nos propde: que tenhamos a capacidade de renunciar a n6s mesmos para darmos
existéncia a outras realidades®,

Para fundamentar a ética weiliana a partir da sua experiéncia de fé, passaremos a
seguir para o conceito de descriagdo, que representa a chave de leitura para
compreendermos a razao pela qual sua mistica fundamenta sua ética.

Em sua obra Connaissance Surnaturelle, Weil assevera que o amor do ser
humano deve imitar o amor de Deus®*, isto é, 0 amor deve estar imbuido de uma rentincia
em prol da existéncia livre do outro. Entretanto, nossa autora emprega uma linguagem
metafdrica para monstrar que, o que ocorre com frequéncia, é que 0s seres humanos nao
amam o outro como sendo um outro. Leiamos uma passagem na qual ela discorre sobre

0 assunto: “nés ndo amamos um ser humano como uma fome, mas como uma comida.

32 WEIL, Espera de Deus, p.152.
33 WEIL, La Pesanteur et la Grace, p.40.
3 WEIL, La Connaissance Surnaturelle, p.113.
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Noés amamos como canibais. Amar puramente ¢ amar no ser humano a sua fome”*®. O
que isso nos revela é que as pessoas costumam enxergar 0 outro segundo 0s seus proprios
interesses e valores, ndo havendo a possibilidade da existéncia livre do outro. As
pessoam moldam o outro conforme Ihes convém, ndo permitindo a existéncia livre desse
outro. Diante disso, Weil propde uma ética fundamentada no conceito mistico de
descriagao®.

O conceito de descriacdo na filosofia weilina é de dificil compreensdo, pois a
escrita de Weil estd longe de ser organizada, as interpretacdes sdo dificeis e
assistematicas. Ela ndo nos oferece um conceito robusto, por assim dizer. Contudo, com
0 objetivo de oferecermos algum esclarecimento sobre 0 conceito que esta em discussao,
recorreremos ao estudo de Robert Charles Reed, no qual ele assevera que: “descriacao é
ideia de que o Unico objetivo da existéncia de uma pessoa neste mundo deveria ser o de
‘desistir’ da sua ‘existéncia”®’. Agora leiamos as consideragdes de Simone Weil acerca

desse conceito, presente na obra La Connaissance Surnaturelle:

Todo homem, do ponto de vista de Deus, o criador, deve considerar a sua
prépria existéncia como um sacrificio de Deus. Eu sou a abdicacdo de Deus.
Quanto mais eu existo, mais Deus abdica. Ou se eu escolho a causa de Deus,
ao invés da minha, devo olhar a minha existéncia como uma reducgdo, uma
diminui¢do. Quando alguém consegue fazer isso, Cristo habita em sua alma.
Face a face comigo mesma, devo repetir no sentido oposto a abdicacdo de
Deus, devo recusar a existéncia que me foi dada, recuséa-la porque Deus é bom.
Face a face com as outras pessoas, eu devo imitar o mesmo sentido da
abdicacéo de Deus, consentir em ndo ser, para que eles possam ser; mesmo que
sejam ruins®,

Na passagem supracitada, Weil pontua que os seres humanos devem imitar o
consentimento em “ndo ser”” que Deus exerceu no ato criacional, ou seja, que as pessoas
imitem e entreguem a Deus a Unica coisa que de fato é sua: o seu “eu”. Em uma
linguagem metafdrica, € um processo de morte que as pessoas devem passar para fazer
com que as outras coisas nasgam, como, por exemplo, o nascimento do reconhecimento
do outro. E uma ideia centrada na nogdo de que, para que os individuos possam ver as
outras coisas, as outras pessoas, 0 Eu precisa passar por um tipo de morte. E o que Weil

conceitua como sendo descriagdo®. Lembramos aqui que a inflagio do “Eu” é um dos

% |bid., p. 262.
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problemas fundamentais da opressdo social, por isso a descriacdo € um conceito
fundamental para elaboracdo da sua ética.

Assim, a atitude de descriacdo € a imitacdo de Deus ao abdicar de sua existéncia
para que outras coisas possam ser, e nelas se incluem os seres humanos. Esse conceito,
na filosofia weiliana, significa o ato de que os seres humanos permitirdo a existéncia
do outro com as suas respectivas idiossincrasias. Os individuos ndo irdo moldar o outro
conforme as suas idealizagBes e vontades®®. Além do mais, em consonincia com 0s
estudos de Reed sobre a filosofia de Weil, ele afirma que Weil propbe uma ética da
descriacao para que as pessoas possam criar a nogéo de responsabilidade pela vida do
outro que pode surgir diante dele a qualquer instante*?.

O conceito de descriacdo constitui uma chave de leitura na mistica weiliana, além
de fundamentar a sua ética, pois somente a atitude de descriacdo é capaz de minimizar
a violéncia para com o outro. Através desse ato, 0 ser humano imita a Deus, abdica de
sua existéncia, de seu Eu e ndo submete 0 outro aos seus caprichos egoistas. Weil
pontua que o ser humano deve assumir a responsabilidade pelo outro, tendo em vista a
renuncia do ego para que 0 outro possa simplesmente ser. Somente a verdadeira
renuncia ao poder de centralizar tudo na primeira pessoa permite ao homem saber que
0s outros homens sdo os seus semelhantes*. A renuncia do “Eu” significa, nesse
sentido, permitir a existéncia do outro, colocando o “Eu”, cuja tendéncia ¢ estar no
centro, para fora de si mesmo“3; é reconhecer no outro alguém semelhante a si mesmo,
que também sente sede, fome e frio, dentre outros fatores**,

Desse feito, da atitude de imitacdo do exemplo de Deus no seu ato criacional,

de

amarmos o outro como Deus nos amou, conferimos a esse outro uma existéncia em
verdade e liberdade®. N&o se trata de o0 moldarmos conforme nos convém, mas permitir-
Ihe, assim como nos foi permitido por Deus, uma existéncia livre de toda opressdo.
Contemplar 0 amor de Deus em sua experiéncia mistica facultou a Weil acreditar que “o
retirar-se” de Deus no ato da criacdo para dar espaco ao nao Deus foi um ato de pura
renlncia e amor. Por conseguinte, ela enfatiza que, assim como a criagcdo é uma rendncia

do poder de Deus, da mesma forma nos, seres criados, devemos viver uma vida que

40 |bid., p. 101.

41 REED, Decreation as Substitution: Reading Simone Weil Through Levinas, p.28.
“2\WEIL, La Condition Ouvriére. Paris: Les Editions Gallimard, 1951, p.119

43 WEIL, Oeuvres Complétes: Premiers Ecrits Philosophiques, p.383.

4 WEIL, La Pesanteur et la Grace, p.175.

4 1bid., p. 69.
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implica também a rendincia para com o outro®®.

Segundo Nicola e Danese, Weil, em sua experiéncia mistica, viu melhor que
qualquer outro a contradi¢do principal da fraqueza do Onipotente. Ela nos anuncia um
Deus fraco, fato inaceitavel nas culturas que endeusam os homens fortes da historia,
anunciando também o fim de um Deus proprietario*’. E importante destacarmos que a
experiéncia mistica de nossa autora ndo termina aqui. Atraves da sua fé em Jesus Cristo,
sua concepcdo de Deus se torna ainda mais profunda para sua ética. Ao contemplar a
cruz na qual Cristo é pregado, ela vé o Onipotente derrotado pelas violéncias do mundo.
Deus, antes soberano, se revela com semblante humilde.

Aqui se encontra um dos pontos culminantes da teoria de Weil, que esclarece o
porqué de sua mistica fundamentar sua ética: diz respeito a um Deus que abdica da sua
forca e que, na pessoa de Jesus Cristo pregado na cruz, perde a sua onipoténcia. A sua
mistica atinge a nossa realidade e, consequentemente, denuncia os sistemas de opressao
baseados na busca pelo poder e na inflagdo do “Eu”. Essa nova imagem elaborada de
Deus embasa a recusa weiliana a todo sistema de forca, seja ela do Estado, com os seus
aparatos de poder, seja da razdo, com 0s seus paradigmas, seja até mesmo da fé, com
os seus dogmatismos*®. Ao falarmos de dogmatismos, é importante ressaltarmos que,
embora tenha vivido essa esperiéncia mistica de Cristo, Weil ndo aderiu a nenhuma
instituicdo cristd organizada®®. Para ela, se aliar a uma instituicio tio poderosa quanto
a igreja seria trair todo o resto da humanidade; traicdo aqueles que, por algum motivo,
ndo se inserem dentro de nenhuma instituicdo desse nivel. Seria como abrigar-se na
seguranca da lgreja, separando-se dos esquecidos®, o que constituiria, para ela, uma
negacao da mistica que compde a sua ética. Etica que tem em vista os oprimidos e 0s
esquecidos da sociedade.

Para Weil, viver a experiéncia mistica com Cristo é, ao mesmo tempo, negar a

toda e qualquer busca pelo poder e, assim como Cristo, doar-se até as ultimas

4% NOGUEIRA, A filosofia de Simone Weil: uma mistica da agdo e da contemplagéo, 2017, p.30.

47 NICOLA; DANESE, Abismos e apices: percursos espirituais e misticos em Simone Weil. Séo Paulo:
Loyola, 2003, p.242-243

“8 |bid., p. 242-243.

49 No livro “Espera de Deus” nos sdo apresentadas algumas de suas cartas e ensaios, sendo a grande maioria
destas enderecados ao Pe. Perrin, seu grande amigo e orientador espiritual. Quando Weil viu-se obrigada a
sair da Franca em 13 de junho de 1940 por ser de familia judia. No dia seguinte, os alemées invadiram
Paris. Os Weil se refugiaram em Marselha. Simone resolve trabalhar no campo. Neste periodo é
apresentada, por uma amiga, ao Padre Perrin que veio a tornar-se seu amigo e interlocutor espiritual. Muito
0 interroga sobre a salvacdo para 0s que nao estavam oficialmente dentro da Igreja.

S0 WEIL, A condigdo operdria e outros estudos sobre a opresséo, p.51.
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consequéncias em prol do bem-estar da sociedade®?; €, por conseguinte, dar testemunho
da forca que se manifesta na fraqueza. A atitude de descriacdo constitui o coracdo de sua
mistica, que deve refletir na sociedade. E nesse sentido que a mistica weliana denuncia
todo e qualquer tipo de poder que oprime, pois € contra a coisificacdo do ser humano.
Weil faz questdo de nos apresentar um Deus que mostra a sua presenca na sua fragilidade
diante das dores do mundo, através de Jesus Cristo®. N4o se trata de uma experiéncia
meramente contemplativa: a experiéncia de Deus weliana passa pelo fracasso da reducéo
de tudo ao que é objetivavel e institucionalizavel; passa pelo fracasso do uso da forca e
aponta para uma atitude ética para com o outro®3,

Assim, diante de sua experiéncia mistica em Cristo, Weil apreende uma atitude
fundamental para a sua ética, que é a descriacdo de si em vista do outro. Essa
experiéncia é de ruptura radical consigo mesmo e com os poderes deste mudo,
incluindo a aniquilagdo do proprio ego, de forma que se sai de si e se € reestruturado a
partir daquilo que tem de mais profundo®. Desde entdo, ela ira viver um continuo
servir, um despojar-se, um ‘“abaixar-se” para uma unido amorosa cada vez mais
profunda com as pessoas que sofrem na sociedade. Nesse continuo “abaixar-se”, ela
sera progressivamente seduzida a viver a sua ética, doando a si mesma em meio as
dores do mundo.

Deste modo, podemos dizer que Weil viveu uma experiéncia mistica crista que
a levou a encontrar, atraves de Cristo, o caminho do ser humano em direcéo ao outro,
em direcdo a vulnerabilidade humana. Ela caminhou por esta via, contemplando sua
mortalidade no mesmo Cristo a ela revelado nos outros, seus irmaos, sobretudo
naqueles e naquelas em quem a desgraca 0s deixou mais expostos e mais nus em sua
condigdo mortal®®. E por isso que sua mistica é fundamento da sua ética.

A experiéncia mistica weiliana com Cristo a desloca de si mesma e a leva a
compreender que, através do exemplo de Jesus Cristo, ela ndo pode mais ser conivente
com a opressdo social vigente em seu tempo. Ao viver a experiéncia do descentramento
e da descriacdo, sua exigencia ética a leva a aproximar daqueles que sdo submetidos a
forca: os oprimidos, 0s escravos, 0S que encontram o outro pela experiéncia da sua

auséncia, pela desgraga, ou seja, pela total submissdo a necessidade cega que rege o

5 bid., p. 396.

52 WEIL, Espera de Deus, p.149-150.

5 NOGUEIRA, A filosofia de Simone Weil: uma mistica da acdo e da contemplagéo, 2017, p.33.
% SERRATO, Filosofia e Mistica, p.254.

5 BINGEMER ' Filosofia e mistica em Simone Weil, p.65.
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mundo e que aniquila o ser humano que ai se encontra impotente®®.

A mistica weiliana é aquela que revela um esvaziamento de todo e qualquer
sentimento de poder, porque parte de uma experiéncia de fé, na qual o criador da
humanidade ¢ um Deus esvaziado de poder, pensado desde a auséncia, desde o
abandono, na kenose (no rebaixamento por amor).

Aqui, nos deparamos com outro momento crucial na mistica weiliana, que
desemboca diretamente em sua ética, que é a experiéncia do vazio e do abandono. Ela
assegura que a experiéncia do vazio e do abandono experimentado por Cristo na cruz
significa o auge da kenose divina, realizada por amor a humanidade.

Nesse sentido, uma ética capaz de despertar 0 amor para com a humanidade,
especialmente os oprimidos, sé é viabilizada pela atitude de rebaixamento. Este é como
um impulso que vai de encontro aos que sofrem o abandono social. Através desse ato,
que Weil classifica como ético, pode-se adentrar na vida dos infelizes a fim de resgatéa-
los do sofrimento abusivo. A anulacéo de si ou a atitude de abandono de si faz com que
0 ser humano seja capaz de viver, até as Ultimas consequéncias, qualquer tipo de
discriminacgdo e descaso para entregar-se inteiramente & humanidade. Doar-se ao outro,
abdicando de seu poder, numa entrega martirial, é colaborar para o bem comum social.

E por isso que, em toda a sua existéncia, Weil se propds a praticar a kenosis
divina, pois a sua experiéncia mistica a impeliu a viver com inteira dedicacdo ao seu
proximo. Tal dedicacdo sé é possivel através da Kenose.

A teoria da kenose, em nossa autora, baseia-se no principio de que o ser humano
é dotado, de maneira constitutiva, de um vazio. Basicamente, um vazio que permanece
no ser humano desde a primeira criagdo, como uma condic¢éo existencial, como um lugar
que ndo deve ser ocupado de anteméo, nem de forma inadequada, pela expressao invasiva
do ego. Esse vazio deve tornar-se lugar para a abertura ao outro®’. A experiéncia do vazio
é fundamental para que o outro se faca presente pois, quando estamos inflados de nés
mesmos, automaticamente falta-nos espaco para pensarmos no outro. Perante a inflacdo
do ego, 0 outro se ausenta ou sO se apresenta para a realizagdo de um capricho do nosso
proprio ego. Todavia, quando conseguimos nos desprender de nés mesmos e ficamos
completamente vazios, o outro se faz presente, comparecendo em sua total existéncia.

Diante disso, percebemos como Weil apreende, em sua mistica, a atitude de

$6SUREKI, Simone Weil: Filosofia e Mistica “Se Descemos em nds mesmos, descobrimos que possuimos
exatamente o que desejamos.”, p. 393.
STWEIL, Attente de Dieu, p.113.
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esvaziamento. Para ela, ser pobre e abandonado de si mesmo é condicdo necessaria
para que o outro se faca presente®®, pois o outro s6 pode estar onde ndo ha nada. A
maneira pela qual experienciamos o encontro com o outro, com o objetivo de superar
a opressao social, s6 é possivel quando estamos dispostos a desligar-nos de nosso ego
para nos "décrée"*®. Assim, tornamo-nos aptos a enxergar o outro com atenc¢do, amor
e justica®.

Importa-nos aqui, sobretudo, compreendermos que o esvaziamento da criatura
para se deixar encontrar com o outro, através do movimento kenotico, € a maneira pela
qual o ser humano se des-cria (décréé) para se re-criar (récréer). Esse movimento
ocorre no infinito sentimento ético que provém de uma mistica, visando a reapropriacao
do outro que foi esquecido na sociedade®’. Uma ética que tem como ancora uma
experiéncia mistica que, em Weil, é uma configuracao a historia do Cristo.

Sabemos que o ponto central desse capitulo ndo é falarmos da experiéncia
mistica weiliana com o Cristo. Entretanto, sua ética, a partir da sua experiéncia de fé,
implica em viver os mesmos sentimentos de Cristo, agindo no mundo em prol do outro.
Trata-se de um desprender-se de si mesmo para 0 encontro com o outro por meio de
uma ética amorosa, capaz de doar-se, até as Ultimas consequéncias, a exemplo da figura
de Cristo. A mistica weiliana é o fundamento da sua ética na medida em que Weil ndo
suportou ficar apenas na dimensdo de uma mistica, nem mesmo de uma experiéncia de
fé que levasse em conta apenas a contemplacdo. A sua mistica, bem como a sua
experiéncia de fé, levaram-na a identificagdo absoluta com o outro e com a agdo que
objetiva a transformacdo da sociedade. Ademais, a sua mistica ndo visa fugir da
necessidade que nos oprime; ao contrario, ela carrega uma exigéncia ética para com a

realidade® e o seu resultado nos leva a mergulhar na necessidade para descobrirmos a

% AZEVEDO, P. A Mistica de Simone Weil e a analise dos sonhos: aproximagdes entre a fenomenologia
e a psicologia analitica. Pesquisas e Praticas Psicossociais, v. 14, 2019, p.11

9 Miklos Vet toma o termo "décréation” como conceito de base da doutrina espiritual da filésofa de Paris.
A palavra "décréation”, como a indica, € um neologismo de Péguy tomado por Simone com uma
significacdo nova: "é o Unico termo que pode exprimir adequadamente sua intuicdo fundamental, esta da
vocagio autoaniquiladora dos seres humanos”. VETO, M. La métaphysique religieuse de Simone Weil.
Paris-Montréal: L'Harmattan, 1997, p.19. Nessa perspectiva, um ser humano perfeito weiliano é um ser
humano decreado, completamente absorvido pelo sobrenatural. Miklos Vetd cita Simone Weil para definir
0 processo de décréation: "se decréé passando o criado no incriado”. VETO, M. La métaphysique religieuse
de Simone Weil. Paris-Montréal: L'Harmattan, 1997, p.40.

8 SERRATO, Mistica e Corporeidade: Experiéncia, Etica e Praxis em Simone Weil, p.29.

%1 1bid., p. 127.

62 |bid., p. 399.
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beleza que se esconde na fragilidade do mundo®®. Esse pensamento contribui para
resgatarmos uma sociedade em que o individuo se mostra menos individualista; uma
sociedade de relacionalidade que contribui para uma ética que rompe com o0
individualismo e crie relacdes de justica e igualdade®.

Em sintese, a mistica weiliana € uma constante existéncia de esvaziamento e
entrega a configuracdo do corpo de Cristo. A sua experiéncia mistica a direciona para
sua ética, uma €tica cujo espacgo de autotranscendéncia nos remete a abertura ao outro,
pois a vida acontece neste espaco ético. Nessa contextura, Weil é uma figura que se
encontra na interface do corpo e do espirito, da praxis e da mistica, da intelectualidade
e da solidariedade. Porém, para que isso seja possivel, é necessaria uma vida pautada na
liberdade. A liberdade é outro conceito fundamental na elaboragdo da sua ética, sem o
qual a vida em sociedade se torna inviavel e onde ndo é possivel agir em prol dessa

mesma sociedade.

2.2 - Um caminho de liberdade

O objetivo deste topico € analisarmos o conceito de liberdade na filosofia
weiliana, tomando-o como uma nog¢do basilar na construcdo de sua ética, que se pauta
na atencdo, no amor e na justica. Para cumprirmos nosso objetivo, passaremos
primeiramente pela definicdo de liberdade e sua relacdo com a razdo segundo Weil, e
como isso pode ajudar a fundamentar a sua ética. Trabalharemos em seguida a oposi¢do
por ela apresentada entre ser livre e ser escravo, com o intuito de compreendermos como
a liberdade é capaz de transformar a sociedade. Veremos que a distin¢do entre liberdade
individual e coletiva reflete na forma de pensar uma sociedade verdadeiramente livre.
Por fim, veremos as fontes da liberdade. Ressaltamos de antemdo que o conceito de
liberdade era ausente no contexto de opressdo vivido por nossa filésofa, na Europa do
século XX.

Para Weil, a verdadeira liberdade nédo se define por uma relagdo entre o desejo
e a satisfagdo, mas por uma relagdo entre o pensamento e a acio%. Ela entende a
liberdade como algo diferente dos meros caprichos de se ter o que se quer, ou fazer

83SUREKI, Simone Weil: Filosofia e Mistica “Se Descemos em nds mesmos, descobrimos que possuimos
exatamente o que desejamos.”, p. 397.

®4SHELDRAKE, Philip. Espiritualidade e teologia: vida cristd e fé trinitaria. Sdo Paulo: Paulinas, 2005,
p.31.

SSWEIL, S. Opressdo e Liberdade. Sdo Paulo: EDUSC, 2001, p.109.
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tudo o que deseja, sem restricBes. A verdadeira liberdade nédo consiste, portanto, em
simplesmente desejar e satisfazer o seu desejo, mas em uma relagdo que leva em
consideracdo toda a realidade que nos cerca. Nesse sentido, a liberdade parece ser outra
coisa além da possibilidade de obter, sem esfor¢o, aquilo que agrada.

A definicdo de liberdade, como uma relacdo entre o pensamento e a acdo, diz
respeito ao fato de a liberdade existir através da execucdo da Unica faculdade que é
propria do ser humano: o pensamento. O fato do ser humano pensar faz com que ele
ndo seja apenas capaz de agir, mas de determinar também que sua acdo ndo seja
meramente satisfacio de desejos irracionais®. E é nisso que consiste 0 que a nossa
filésofa entende ser a verdadeira liberdade, o controle e a capacidade de saber, bem
como os objetivos das nossas agoes.

Weil nos mostra que, diferente de agir de forma arbitraria, a verdadeira liberdade
diz respeito ao agir de forma que todas as agdes procedam de um juizo prévio do
entendimento. Pouco importa que as a¢gdes em si mesmas sejam faceis ou dolorosas,
pouco importa também que elas tenham éxito, pois a dor e 0 insucesso podem tornar o
homem infeliz, mas ndo podem humilha-lo enquanto ele dispuser de sua faculdade de
agir por si mesmo®’. Dispor de suas proprias acdes néo significa de forma alguma agir
arbitrariamente pois, para Weil, acles arbitrarias ndo sao livres; dispor das suas
proprias acdes diz respeito a direcionar todo juizo e raciocinio para uma situacéo
objetiva e, como consequéncia, para uma trama de necessidades. Assim, € possivel
perceber que a liberdade, segundo Weil, ndo existe fora do universo sem levar em
consideracdo a sociedade, portanto, a ética.

Em O Enraizamento, Weil diz que a liberdade representa uma “possibilidade de
escolha”®®. Todavia, uma possibilidade real, devido as regras que regem a vida coletiva
presentes num mundo onde ha uma grande trama de necessidades e que devem ser
levadas em consideracdo®®. Deste modo, a liberdade nfo é uma maneira de viver em
contraposi¢cdo a uma vida fora da comunidade, das relagcdes intersubjetivas, mas em
profunda e responsavel relagdo com a construcdo da parte da realidade que nos cabe.
Trata-se de ser livre com os outros de forma que prevalega a realizagéo da agéo presente

no pensamento humano, levando em consideracdo a contingéncia que nos cerca, néo

 DIAS, A. A Filosofia como forma de vida: a praxis e a mistica em Simone Weil. 240 p. Dissertacdo
(Dissertacdo em Filosofia) — Universidade do Vale do Rio dos Sinos, Séo Leopoldo, 2022, p.61.

57 WEIL, A condic&o operéria e outros estudos sobre a opressao, p.275.

% WEIL, S. O Enraizamento. Sdo Paulo: EDUSC, 2001, p. 16.

% Ibid., p. 16.
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apenas o desejo de cada um. E é por isso que, na pespectiva weiliana, a liberdade torna-
se condicdo de possibilidade para a elaboracdo de uma ética que tem como pretensédo a
atencdo, 0 amor e a justica para com o outro, pois a liberdade compreende nao s6 as
vontades individuais, mas também as vontades que podem ser realizadas dentro de uma
sociedade.

O que Weil pretende por meio de sua concepcao de liberdade é que todos os seres
humanos possam ser livres, ndo apenas aqueles que detém o poder ou que impde 0s
seus desejos através da forca, sem levar em consideracdo o bem da sociedade. A
liberdade pode ser compreendida por diversos olhares. Na acepc¢do weiliana, o fato de
a liberdade estar presente em um mundo que possui uma trama de necessidades, a
definicdo de liberdade deve contemplar uma visdo politica, portanto social, real e ndo
ilusoria.

Assim, para Weil, a liberdade ndo pode ser pensada como um sonho, uma utopia,
ou até mesmo pensada a partir do desaparecimento da necessidade desse mundo.
Enquanto o ser humano existir, isto ¢, enquanto ele for um “infimo fragmento deste
universo”’®, a pressdo da necessidade do mundo ndo cessara em um s6 momento’®.,
Assim, a liberdade s6 é passivel de ser vivida dentro do mundo em que vivemos. Mundo
no qual o ser humano ndo possui autodominio sem disciplina, e ndo ha outra fonte de
disciplina para 0 homem sendo o esfor¢o exigido pelos obstaculos e limites exteriores,
que podemos entender por necessidade’®>. Entender esse aspecto da liberdade é
importante porque, quando falamos de liberdade, tendemos a pensé-la fora da nogéo de
necessidade ou obrigacao, e é esse tipo de liberdade que a concep¢do moderna de mundo
nos trouxe. Contudo, com esse tipo de liberdade ndo € possivel mostrarmos como a

liberdade weiliana fundamenta a sua ética. Sobre isso, ela afirmara:

A Unica liberdade que é possivel atribuir a idade de ouro™ é a liberdade que
as criancinhas teriam, se os pais ndo lhes impusessem regras; é verdade que
ela ndo passa de uma submissdo incondicionada ao capricho. O corpo
humano ndo pode deixar, hora nenhuma, de depender do poderoso universo
no qual se insere; mesmo que o homem deixasse de estar submetido as
coisas e aos outros homens pelas necessidades e perigos, ainda lhes estaria
muito mais completamente entregue pelas emog¢des que lhe agitariam
continuamente as entranhas, sem que nenhuma atividade regular o
defendesse mais. Se tivéssemos de entender por liberdade a simples

OWEIL, A condicéo operaria e outros estudos sobre a opressdo, p.274.

" bid., p. 274.

2 1bid., p. 274.

3 No tempo das sociedades primitivas. WEIL, A condicdo operaria e outros estudos sobre a opressao,
p.274.
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auséncia de toda necessidade, essa palavra seria vazia de toda significacdo
concreta; mas ndo representaria, entdo, para n6s aquilo que tira o valor da
vida quando nos é usurpado’.

O que Weil mostra, através dessa citacdo, é como a liberdade fundamenta a sua
ética, e que a necessidade do mundo ndo para, em momento algum, de comprimir o
homem (por isso ela deve ser levada em consideragdo). Nesse sentido, a liberdade como
fundamento da ética weiliana, garante o uso da liberdade em uma sociedade que possui
regras e limites para a realizacdo de qualquer vontade humana. Além disso, a liberdade
ndo prévem do simples desejo, mas da relacdo entre o pensamento e a a¢do. O ser
humano acredita possuir a escolha de exercer sua liberdade e enfrentar as necessidades,
conformando-se com a representacao interior que ele cria (liberdade ilusoria) e agir de

forma individualita ou totalmente arbitraria’.

2.2.1 — Oposicao entre escravidao e liberdade

A reflexdo acerca da oposigdo entre liberdade e escraviddo é desenvolvida por
Weil a partir da sua analise da opressao social, que procede, por um lado, da existéncia
de privilégios e, por outro, da luta pelo poder, com base nas relacfes de forcas entre os
seres humanos. As relacbes de dominacdo e de submissdo constituem, assim, um
desequilibrio sem remédio e que agrava perpetuamente dentro da sociedade’®.

Com efeito, Weil busca pensar a realidade da opresséo e a relagéo entre escraviddo
e liberdade, propondo caminhos onde haja equilibrio, em contraposicdo a desarmonia
criada entre dominadores e submissos. Ela afirma: “a histéria humana ¢é a historia da
escravizacdo que faz dos homens, tanto aqueles que oprimem quanto aqueles que sdo
oprimidos, simples joguetes dos instrumentos de dominagcdo que eles prdprios
fabricaram™’’. E importante destacarmos que Weil inicia a sua reflexdo levando em
consideracdo o mundo do trabalho, que foi onde ela vivenciou mais de perto a oposi¢do
entre liberdade e escravidéo. Ela reflete que 0 homem primitivo era escravo porque suas
acdes eram reguladas ndo pelo seu proprio pensamento, “mas pelos costumes e caprichos
igualmente incompreensiveis de uma natureza que ele ndo pode sendo adorar com uma

submisséo cega”’®. Esse processo de submissdo se perpetua até os dias atuais, na medida

™ Ibid., p. 274-275.

75 1bid., p. 275.

6 DIAS, Filosofia como forma de vida: a préxis e a mistica em Simone Weil, p.57.
T WEIL, Opresséo e Liberdade, p.91.

8 WEIL, Opresséo e Liberdade, p.102.
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que se V€, por exemplo, uma continuacdo dos modos de opressdo no trabalho, a atitude
de tomar posse da natureza e manipula-la para beneficios particulares, em detrimento da
destruicdo do meio ambiente, etc.”.

Partindo do seu contexto, Weil entende que o progresso alcangado na Europa do
século XX soa como uma iluséo, pois na luta pelo poder, de forma particular nas relagdes
de trabalho, a dominagéo e a submisséo ndo sdo equilibradas possibilitando igualdade,
mas encontraram novas formas de continuar existindo®. Assim, ela entende que “a
despeito do progresso, o homem nio saiu da condigdo servil”®, E mais, ela afirma que “a
impressdo é de que o homem nasce escravo e de que a servidio é sua condigdo propria”.

Entretanto, apesar da realidade de serviddo, Weil entende que o fato de saber, de
ter consciéncia dessa realidade, de como ela ocorre, enfim, o fato de o individuo conseguir
pensar por si proprio a sua tragica condicdo, € uma janela que se abre dentro do carcere
da escravid&o®. E por meio do pensamento que se tém acesso a liberdade. Dessa forma,
ainda que Weil afirme ser a serviddo uma condi¢do prépria do ser humano, ela, em
seguida, argumenta: “e, no entanto, nada no mundo pode impedir o homem de se sentir
nascido para a liberdade. Jamais, 0 que quer que aconteca, ele pode aceitar a servidao;
pois ele pensa”®*. Assim, partindo do seu contexto, marcado por guerras e exploragio da
humanidade, Weil ainda afirmara que mesmo em meio a situacdo de opressdo ligada a
realidade mundana, o ser humano é um ser para a liberdade, e o fato dele ndo aceitar
submeter-se a escravidao é o fato do seu existir ser racional®®.

Numa sociedade permeada pela opressdo social, o individuo que se faz livre para
0 seu modo de pensar ndo se torna escravo, pois ele exerce sobre si uma capacidade
propria. E, desse modo, consegue caminhar rumo ao estado de liberdade. Esta relacéo
entre pensamento e acdo é o que confere a nogdo de liberdade. Um homem € escravo
quando suas a¢des ndo procedem do seu pensamento, mas de fontes exteriores a ele®.
Assim, considerando o mundo do trabalho vigente no século XX, no qual a opressédo
consiste na oposicao entre aqueles que ordenam e aqueles que executam, quando o ser

humano age de forma que seu pensamento encontra-se desconectado da sua acao, ele
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ndo € livre; apenas age segundo o pensamento de outrem, sem consciéncia de seu
fazer®'.

No que tange a opresséo, sobretudo no mundo do trabalho, Weil faz uma critica ao
pensamento metddico imposto por outra pessoa que ndo seja o trabalhador pois, dessa
forma, ndo é somente a capacidade de pensar que aqueles que escravizam tiram do que
esta escravizado, mas lhe roubam a prépria liberdade®®. Nesse sentido, o Ginico modo de
producdo plenamente livre seria aquele em que 0 pensamento se encontrasse em acao
durante o trabalho, pois somente assim seria possivel transformar situaces opressivas em
realidades mais libertarias®®. Desse modo, com o objetivo de buscar mais realidades
libertarias, Weil disserta também acerca das condi¢des para a existéncia do ser humano
livre. Para ela, a oposigdo existente entre escraviddo e liberdade ndo deveria existir, e 0
trabalho escravo proveniente da opressao social do século XX nédo deveria ter nenhuma
oposicdo com uma vida de liberdade, como estava acontecendo na Modernidade. Weil
defendera a reconciliagio do homem moderno com o trabalho livre®,

A relagdo do trabalho com a escraviddo no contexto weiliano era algo muito
comum, pois era, sobretudo através do trabalho da industria e da busca por capital que a
sede de escravizar e oprimir o ser humano ganhava uma grande forca. Porém, mesmo
sendo no trabalho o lugar de maior escravidao, Weil acreditava que o trabalho, por si s0,
ndo poderia ser visto de forma negativa sé por esta razdo. Para ela, como vimos, é a
capacidade de pensar que torna o homem livre. E o trabalho faz parte da necessidade do
mundo e, portanto, deve ser visto como algo bom®:.

Assim, precisamos ressaltar que, como para Weil o corpo em trabalho faz parte
da necessidade imposta nas leis fisicas do mundo, o fato do trabalho estar muitas vezes
relacionado a escravidao ndo quer dizer que nao seja possivel exercer o trabalho com
liberdade. Para isso, é necessario que o ser humano execute aquilo que ele programou®?.
O que Weil quer mostrar € que o fato do trabalho exigir, por exemplo, a forca fisica, ndo
significa que ele tenha que ser um trabalho escravo. O esforco fisico, quando realizado
de forma humanitaria, deve ser visto ndo como escraviddo, mas como fonte de liberdade,

entendida como ato de submissdo consciente da necessidade presente na ordem do

87 DIAS, A Filosofia como forma de vida: a préaxis e a mistica em Simone Weil, p.59.
8 |bid., p. 60.

8 WEIL, Opressdo e Liberdade, p.120.

OWEIL, S. Oppression et liberté. Paris: Gallimard, 1955, p.156.

9L WEIL, Oppression et liberté, p.154.

%2 |bid., p. 117.

70



universo®. E em busca dessa forma humanitaria de pensar o mundo que a liberdade
proposta por Weil ajuda na fundamentacdo da sua ética. Com esse intuito, Weil volta
seu olhar para 0o homem e suas relagdes de escraviddo no mundo. Ela busca conhecer os
procedimentos que regem os fenbmenos da opressao e, em contraposi¢ao a isso, elabora
uma vida de liberdade. Uma vida que, além de libertaria, leva em consideracdo a
contingéncia mundana: para que a liberdade exista com e para todos. Seria inteiramente
livre 0 homem que, através da sua faculdade do pensamento, teria sob controle as
condicdes de sua existéncia, podendo fazer da sua vida uma perpetua cria¢éo de si, por
si mesmo. Dessa maneira, todas as acdes, gestos e planejamentos teriam marca propria
e pessoal®.

E evidente que agir através do seu proprio pensamento néo significa, na filosofia
weiliana, agir de forma arbitraria. Por mais que dispomos da nossa faculdade de pensar,
ndo tem como exercer essa faculdade sem levar em consideracdo que ela s pode ser
exercida em um mundo contigente, onde ha o outro e suas necessidades. Assim sendo,
se 0 homem também deseja crer que a liberdade é fazer apenas aquilo que Ihe agrada,
optando por uma liberdade que tem em vista somente a sua representagéo interior, essa
sua liberdade € utdpica e ndo verdadeira. Quando Weil afirma que o homem é livre
através da sua razdo, ela defende, a0 mesmo tempo, que ele s6 se torna escravo quando
nédo age por si mesmo. Tomamos como exemplo o caso do trabalhador que, cumprindo
irrefletidamente as determinacdes de outrem, ndo leva em consideracdo as necessidades
presentes no mundo, bem como a sociedade que o cerca®.

Dessa forma, a liberdade esta muito além do fato de se estar privado ou nédo da
liberdade fisica. Weil afirma que, mesmo nos casos de se estar livre (fisicamente), é
somente com o exercicio de um pensamento libertado da serviddo que a escravidao
pode ser superada. Tudo o mais pode ser imposto de fora pela forga, mas nada no
mundo pode obrigar um homem a exercer seu poder de pensamento .

Portanto, a existéncia de um pensamento proprio seria a arma mais eficaz para
resistir & opressao e, por conseguinte, viver uma vida ética pautada na atencéo, no amor

e na justica neste mundo®’. Nessa perspectiva, s6 é capaz de viver a liberdade aqueles
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que conseguirem desenvolver a capacidade da reflexao e, refletindo, néo agir de forma

arbitraria, sem perder de vista 0 meio social no qual estdo inseridos.

2.2.2 — Liberdade como algo individual em oposi¢do ao coletivo

Por ter vivido em um contexto marcado pela opressao social, Weil argumentara
acerca de dois problemas que sdo fundamentais em sua busca pela superacdo dos
mecanismos da opressdo social: a liberdade individual e a liberdade coletiva. Ela propde
uma distincdo entre esses dois aspectos que compdem a nocdo totalizante de liberdade,
enfatizando que um dos maiores problemas de uma sociedade marcada pela opresséao é
o enaltecimento da liberdade coletiva, em detrimento da liberdade dos individuos.

Perante as diversas formas de servidao presentes nos sistemas de opresséo,
aquela relativa a situacdo do ser humano diante da coletividade é considerada por Weil
como a pior que pode existir®. Isso porque a coletividade é “algo de absolutamente
abstrato, de absolutamente misterioso, de inacessivel aos sentidos e ao pensamento”®.
Além disso, ela entende que, diante da coletividade, a vontade humana individual
desaparece, pois a coletividade apaga o ser humano na sua singularidade®. Assim, ela
ndo apoiara a liberdade proveniente das coletividades. Na sua opinido, os objetivos de
tais liberdades so acarretam opresséo e aprisionamento da verdadeira liberdade, assim
como estava acontecendo na Europa do século XX.

Importante destacarmos que, ao defender a liberdade de cada individuo em
contraposicéo a liberdade coletiva, Weil ndo esta a favor de uma liberdade individual
radical, pois ela compreende o sujeito inserido no mundo com os outros e com todas as
leis que regem o universo. O cuidado de Weil em relagdo as coletividades sociais €
porque, na sua perspectiva, as coletividades, quando possuem a liberdade para agir,
apenas manipulam e induzem uma massa de individuos ao caminho da opressdo’®,

Nesse entendimento, compete ao individuo aprender a exercer a liberdade do pensar
pois, “[...] as coletividades ndo pensam” 192,

O que Weil percebe em relacdo as coletividades é que a forga social que essas

exercem sobre as massas ndo consegue se equilibrar diretamente com a verdade, pois
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as coletividades ndo suportam manter-se por muito tempo em uma situacédo de pensar
que as coloca em sintonia'®. Nesta perspectiva, cabe a cada um desenvolver a arte do
pensar-refletir. E essa arte que liberta o individuo e o leva a um novo modo de viver
livre, pois 0 homem nada tem de essencialmente individual, nada tem que lhe seja
absolutamente préprio, sendo essa faculdade de pensar®.

Weil esté consciente do quanto € dificil realizar esse quadro idealizado por ela,
mas adverte que, enquanto ideal, ele pode servir de ponto de referéncia para a anélise
e apreciacdo das formas sociais reais mais proximas da verdadeira liberdade!®. Para
ela, a liberdade com relacdo as coletividades € um problema tdo sério que ela pontua
que a liberdade coletiva pode desdobrar-se ainda em um outro tema que, se ndo for
analisado com cautela, pode levar a problemas drasticos dentro da sociedade. Trata-se
do que chamamos de liberdade de opini&o*®.

Na concepcéo weiliana, a expresséo total e ilimitada para toda e qualquer opiniéo

é uma exigéncia da inteligéncia humana e uma necessidade da alma!®’. Todavia,
diferente de toda e qualquer outra necessidade, esta é a Unica que deve ser praticada
unicamente no ser humano considerado isoladamente, ja que ndo sdo as coletividades
que possuem inteligéncia, mas sim os individuos®®®.

Para entendermos melhor esse ponto, basta percebermos que, para Weil, hd uma
distingdo fundamental entre liberdade de opinido do individuo e liberdade de opinido
coletiva. A liberdade de opinido do individuo deve ser ilimitada, total, sem nenhuma
restricdo nem reserva, pois se trata de uma necessidade absoluta para a sua
inteligéncia. A liberdade de opinido coletiva, ao contrario, deve conter uma grande

restricao®®

, pois ela tende a suprimir a liberdade individual. Para que os individuos
exercam a liberdade de pensar, deve ser proibido a um grupo expressar sua opini&o.
Caso contréario, a expressdo de opinido coletiva reduziria a expressao individual a
nada, reafirmando ainda mais a opressdo na sociedade e negando uma verdadeira
existéncia da liberdade!*°.

Aqui ndo se trata de uma discriminagdo contra uma liberdade coletiva, ou de uma

18 MORAIIS, Emilia. Obediéncia em Simone Weil: Introdugdo a Meditacdo sobre a Obediéncia e a
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concepcao subjetiva de liberdade. Weil entende que, quando um grupo se pde a ter
opinides, tende inevitavelmente a impo-las a seus membros. Nesse caso, cedo ou tarde,
sobre maiores ou menores problemas consideraveis, os individuos encontrariam-se
impedidos de expressar opinides opostas ao grupo, a ndo ser que saiam dele. Além
disso, a liberdade plena da opinido coletiva teria o poder de manter uma uniformidade
coersiva de opinido, fazendo com que a opress&o seja mantida na sociedade®*. E dessa
forma que o sistema de opressdo social se estabelece, mediante a exclusdo e
uniformidade de opinides*?.

Vejamos como a nossa fildsofa pensa ser legitima a repressdo da liberdade de

expressdo de coletividades:

a protecdo da liberdade de pensar exige que seja proibido por lei a um grupo
de expressar uma opinido. Porque quando um grupo se pde a ter opinides
tende inevitavelmente a impd-las a seus membros. Cedo ou tarde o0s
individuos se encontram impedidos, com um grau de rigor maior ou menor,
sobre um ndmero de problemas mais ou menos considerdvel de expressar
opinides opostas as do grupo a ndo ser que saiam dele. A inteligéncia é
derrotada logo que a expressdo dos pensamentos € precedida, explicita ou
implicitamente, da palavrinha “n6s%3,

A fim de que o individuo ndo esteja mais submetido a coletividade, mas sim, a
coletividade ao individuo, Weil defende que cada um deveria coordenar a si préprio e
ndo aos outros, por meio de sua razdo. Jamais, contudo, exercer o poder sobre
ninguém?*,

Sendo assim, para que a liberdade seja fundamento da ética e se contraponha ao
sistema de opressdo vivido por Weil na Europa do século XX, a liberdade coletiva e a

liberdade de opinido coletiva devem ser consideradas suspeitas.

2.2.3 — Fontes da liberdade

Para WEeil, a liberdade, entendida como possibilidade real de escolha, é também
uma necessidade da alma humana*s. Contudo, ela entende que a verdadeira liberdade néo
se define por uma relacéo entre o desejo e a satisfagdo, mas por uma relagdo entre o

pensamento e a acdo!®. Pressupondo as escolhas que sdo efetivamente possiveis e
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desejaveis dentro de uma sociedade, é necessario nao se esgueirar das necessidades do
mundo que nos cerca. Por isso, a concepcdo weiliana de liberdade deve levar em
consideracao as leis que regem a sociedade, para que ela caminhe em direcéo aatencao,
ao amor e a justica para com o outro. Assim, ser livre ndo significa estar desobrigado de
se submeter as regras; ao contrario, somente se alcanca a liberdade quando se vive
submetido a elas.

No que diz respeito as regras de uma sociedade, poderia-se pensar que elas
limitam a liberdade. Contudo, Weil entende que, quando tais regras sdo estabelecidas
por uma autoridade que ndo seja vista como inimiga ou estranha ao sujeito, e que
prima pela liberdade individual, embora pareca limitada nos fatos, elas s&o bem
incorporadas na consciéncia. Isso ocorre somente quando essas regras ndo se
apresentam de forma proibitdria ou coercitiva da liberdade, ndo havendo motivos,
portanto, para serem rechacadas'?’.

Assim, a liberdade proposta por Weil mostra que, quando as possibilidades de
escolha sdo amplas, a ponto de prejudicar a utilidade coletiva, os humanos nao
desfrutam de liberdade. Portanto, as regras adotadas por uma sociedade estruturada
com a finalidade de preservar a vida devem estar em estreita consonancia com a
satisfacio das necessidades da alma. E seria natural aos homens cumpri-last®®, E
justamente a partir dessa relacao sujeito e sociedade que Weil afirma que a liberdade
também implica a obediéncia. Uma obediéncia definida como um “consentimento
concedido”!®, em contraposicdo a consentimentos obtidos por algum tipo de coagéo,
gerado pela opresséo.

Weil entende que, quando os individuos, no uso de sua liberdade, a restringem
para obedecer as regras estabelecidas na sociedade em prol do outro, ou em prol do
ordenamento social, ndo ha privacdo da liberdade; ha, ao contrario, uma plena
realizacdo desta, na medida em que se busca a realizacdo das relacdes humanas.
Sabemos que o conceito de obediéncia ndo faz parte da proposta inicial desse capitulo,
porém, ndo é possivel esclarecermos a liberdade em Weil, sem mostrarmos que a
liberdade implica tal no¢&o. Sem a obediéncia ndo é possivel viver uma liberdade que
seja com e para 0S outros.

Assim, veremos que a obediéncia é condicdo de possibilidade para uma
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liberdade verdadeira e real em uma sociedade criada em direcdo a atencéo, ao amor e
a justica. Sem ela, todos viveriam a mercé do que cada um entende por liberdade,
impondo a sua vontade e, dessa maneira, contribuindo para a manutencdo da opressao
no campo social.

A obediéncia por ser condicdo de possibilidade da verdadeira liberdade, é
também uma necessidade da alma'?°, Todavia, tal nocdo, em Weil, ndo se refere a
nenhum tipo de coercdo. Nao cabe aqui a ideia de uma obediéncia, as cegas, a um
governo totalitario, que impde seus proprios valores a todos, para ser obedecido com a
utilizacdo de meios coercitivos. Trata-se de estar em acordo com as prescri¢es
governamentais ou com as leis instituidas em vista do bem comum da sociedade,
contemplando um espaco para a liberdade!??.

Na filosofia weiliana, a obediéncia que possibilita a liberdade ndo isenta a
subordinagdo a uma pessoa, desde que essa pessoa simbolize a justica. Nesse caso, seria
uma obediéncia plenamente voluntéria, que escapa ao dominio da forca, nos
impulsionando a uma vida digna, livre e ética, onde ha o cumprimento das leis??. No
dominio das relagdes politicas, pensadas no ethos buscado por Weil, o papel da
obediéncia atrelada a liberdade seria uma decorréncia natural da atengdo, do amor e da
justica, que vdo em direcdo ao outro. Desse modo, pensar em Si mesmo na primeira
pessoa implica em acolher o outro, que também pensa em si mesmo na primeira pessoa.
Isso se d&, como elucubrado por Weil, “quando dois seres humanos se encontram em
circunstancias tais que nenhum deles esté sujeito ao outro ou nenhuma espécie de forca
e que cada um precisa em igual medida do consentimento do outro”*?®, Em consonancia
com a acepc¢do weiliana de uma liberdade que implica respeito e obediéncia para com
0 outro, percebemos que este é um caminho que nos direciona a uma ética que aposta
na liberdade de todas as pessoas dentro da sociedade. Fora disso, qualquer outra aposta
na liberdade ndo vai além de uma miragem ou de uma mentira.

E assim, a liberdade weiliana torna-se fundamento da sua ética na medida em

que ela promove a atencdo, 0 amor e a justica na sociedade, garantindo que tal liberdade
possa ser experimentada por todos os seres humanos. A liberdade propicia o bem comum

e contrapde-se a todo sistema de opressdo que visa aniquilé-la, pois ela sé vale se for
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para todos.

3. AETICA DE SIMONE WEIL

Apos explorarmos a anélise da opresséo e a temética da mistica e da liberdade em
Weil nos primeiros dois capitulos, neste terceiro nos dedicaremos a examinar a inter-
relacdo entre 0s conceitos de atencdo, amor e justica, delineando uma ética capaz de
abordar a questdo da opressdao social. Ademais, buscamos evidenciar o alcance dos
objetivos do trabalho, demonstrando como a constru¢do argumentativa dos capitulos
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anteriores converge para uma ética weiliana, fundamentada em tais conceitos. Para isso,
cada conceito, na medida do possivel, sera abordado individualmente dentro do contexto
ético de Weil para, em seguida, analisarmos sua interconexdo e como essa ética se

contrap@e ao estado de opressdo delineado no primeiro capitulo desta dissertacéo.

3.1 Um caminho de atengdo

O conceito de atencdo desempenha um papel fundamental na ética de Weil. Esta
importancia surge a partir de sua analise do desacordo moral no século XX, onde ela
identifica que toda sociedade é permeada por um sistema de forcas, resultado da falta de
atencdo para com o outro, uma consequéncia da opressao presente na sociedade.

E crucial compreendermos, em primeiro lugar, que para Weil, a auséncia de uma
"sociedade da atengdo™ € responsavel pela fragmentagdo dos principios éticos no século
XX, bem como pelo esquecimento do sofrimento do outro, levando a negacdo da sua
existéncia. Ela esclarece ainda que a sociedade necessita de ordem, ndo uma ordem
fundamentada na imposicdo coercitiva, mas baseada na atencdo as necessidades
individuais das pessoas.

Weil indica que a transformacéo da sociedade como proposta para resolver os
problemas éticos delineados no primeiro capitulo, requer nada menos que atencdo. A
atencdo tem o poder de direcionar o olhar para 0 mundo e para os outros, afastando os
outros modos de percepcdo originados da opressao. Ela conduz a ética da visao, que se
concentra no proximo que sofre na sociedade!. Ao refletirmos acerca do conceito de
atencdo, é necessario considerarmos tambem a nocéo de verdade, que serve como fio
condutor da ética de Weil.

Em relacdo a verdade, a questdo central para Weil é sua acessibilidade. Sentindo-
se incapaz de alcanca-la, ela confessa: “eu lamentei, ndo a falta de sucessos exteriores,
mas n&o poder esperar nenhum acesso a esse reino transcendente onde habita a verdade™?.
Mais tarde, Weil reconheceu que a verdade poderia ser alcangada ou compreendida
através do desejo sustentado por um esforgo de atencao®.

I MARTINS, Alexandre. A Pobreza e a Graga: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone
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Em A gravidade e a graca, Weil enfatiza que alcancar a verdade requer esforco e
dedicacdo de atencdo. Nesse contexto, a capacidade de atencdo € vista como a chave para
desvendar o caminho que permite ao ser humano alcancar uma verdade que anteriormente
parecia inalcancavel. E por meio desse caminho que a nocdo de atencdo permeia a
filosofia de Weil. No entanto, a atencdo vai além do mero exercicio mental. Embora
pensar com atencdo seja essencial, sua verdadeira realizacdo requer que se torne um
habito arraigado, integrado ao modo de agir. Isso implica que o pensar com atencao e
sobre a aten¢do ndo esteja dissociado de um estilo de vida e de acdo igualmente vigilante.

Assim, de acordo com Weil, praticar a atencdo implica alcancar a verdade ao se
voltar completamente para a realidade, sem adornos ou ilusdes. Ao dedicar a devida
atencdo a realidade da existéncia e das pessoas que a vivenciam, percebe-se que elas
carregam em si mesmas sua propria verdade que, por sua vez, ndo pode ser manipulada
ou instrumentalizada. Nessa perspectiva, a atengdo surge como a pecga fundamental para
uma interagdo auténtica com a realidade em sua esséncia, fornecendo um contraponto
eficaz ao sistema de opresséo delineado no primeiro capitulo desta dissertagio®.

E mister destacar que, para que a atenco possa efetivamente enfrentar o problema
ético da opressdo, ela deve ser auténtica, isto €, capaz de perceber a realidade como ela é,
sem ilusdes. Todavia, ao direcionarmos nossa atencdo para algo, é essencial que
estejamos acompanhados de outro conceito fundamental: o desejo. Associado a atencéo,
o0 desejo, para ser genuino, deve estar voltado para a busca da verdade. Sem o impulso do
desejo, a capacidade de prestar atengdo fica comprometida. O desejo desempenha um
papel crucial no aprimoramento da atencéo, pois aquele que ndo anseia por compreender
a verdade ndo concede a devida importancia ao processo. A atencao é uma faculdade do
espirito que se relaciona ndo com um objeto material, mas com a verdade da realidade em
si. No entanto, muitas vezes, as pessoas associam sua atencdo a um objeto material de
desejo ou apego pessoal, e acabam se concentrando nos meios para alcanca-lo, em vez de
estabelecer uma verdadeira conexdo com a realidade desse objeto. Seu desejo é
condicionado pela ideia de adquirir ou possuir esse objeto, e, consequentemente, néo
sobra espaco para o discurso ético ja que nao ha liberdade em relacéo ao objeto.

Para compreendermos melhor essa dindmica, € Util examinar como Weil explora
a relacdo entre sujeito e objeto, sob a perspectiva da atencdo. Essa relagdo pode ser

analisada de duas maneiras distintas. O primeiro modo € o da relacdo sujeito-objeto, onde

4MARTINS, A Pobreza e a Graga: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone Weil, p.189.
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0 sujeito cognoscente seleciona o objeto de sua atencdo conforme seu desejo. O segundo
modo ndo se limita ao aspecto cognitivo, mas adentra o ambito ético-existencial. Nessa
abordagem, a relagdo com o objeto ndo é moldada pelo controle que o sujeito exerce sobre
ele, mas sim pela consideracdo do objeto em sua esséncia, em sua alteridade, e na sua
independéncia em relacdo ao sujeito.

Fica claro, portanto, que a auténtica atencéo inclui o desejo de conhecer a verdade
do objeto, mas ndo o desejo de possui-lo. Ecléa Bosi nos dd um exemplo de como ocorre

essa relacéo:

E bom vermos uma crianga acompanhar dia a dia o crescimento de uma planta

em suas pequenas e continuas muta¢des; ou o crescimento de um animalzinho.
N&o para ter no¢Bes de Botanica ou Zoologia, mas para sair de si mesmo,
alegrar-se com uma vida que ndo é a sua. Observando, assim, a crianga
consegue transcender 0 ego e procura escutar e ver sinais da natureza e do
outro.®

E evidente que o desejo associado & atengdo traz consigo uma “liberdade em
relacdo ao objeto”. Essa liberdade nos liberta das limitagdes que nos mantém centrados
em nés mesmos, permitindo-nos transcender em um ato de doagdo semelhante a prece. A
atencdo é uma suspensdo do pensamento que O torna mais receptivo e permeavel a
verdadeira realidade. Quando o olhar se detém na contemplacao, sem o desejo de capturar
0 objeto, ele [o olhar] revela seus diversos aspectos e, ao final do processo, reconstréi sua

unidade em um nivel mais profundo de percepc¢do. Nesse sentido, Weil afirma:

A atencdo consiste em suspender o pensamento, em deixa-lo disponivel, vazio
e penetravel ao objeto, em manter-se proximo do pensamento, mas em um
nivel inferior e sem contato com ele, os varios conhecimentos adquiridos que
somos forcados a usar. O pensamento deve ser, para todos 0s pensamentos
particulares e ja formados, como um homem em uma montanha que, olhando
a sua frente, vé ao mesmo tempo embaixo dele, mas sem olha-los, muitas
florestas e planicies. E, acima de tudo, o pensamento deve estar vazio,
esperando, sem procurar por nada, mas pronto para receber em sua verdade
nua o objeto que o penetrara.®

Entende-se, entdo, que para praticar a atencao, € essencial que o pensamento esteja
livre de objetos materiais e desejos superficiais, permitindo que o vazio seja preenchido

pela verdade. Focar a atencdo em algo é alcancar um estado de prontiddo, aguardando

5BOSI, Eclea. A atencdo em Simone Weil. Psicologia USP, S&o Paulo, v. 14, n.1, 2003, p.12.
® WEIL, La Pesanteur et la Grace, p.72
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para consentir a revelacdo da verdade’. A partir disso, compreende-se que a atengéo
requer a suspensdo do julgamento racional e envolve um tipo de espera cujo objetivo é
contemplar a realidade em sua verdade. Essa espera implica uma passividade diante da
realidade, permitindo que ela seja percebida e compreendida em sua totalidade.

Percebemos, pois, que o que foi discutido até agora sobre a atencdo € apenas um
aspecto modesto dentro de uma filosofia mais ampla da atengdo, enriquecida pela
perspectiva mistica. De fato, as experiéncias misticas de Weil demonstram que a aten¢ao
pode inclusive conduzir o ser humano a Deus. O aspecto ético da atencdo se manifesta no
seu potencial de abrir espaco para a revelacdo do outro em sua verdade. E assim que se
revela o carater mistico e teoldgico da reflexdo de Weil.

Em seu livro Espera de Deus, especialmente no tépico “Reflexdes sobre o bom
uso dos estudos escolares em vista do amor de Deus”, Weil mostra como a alma pode
elevar-se a Deus utilizando a atencdo como meio para alcanga-lo. Para sustentar essa
ideia, ela estabelece uma conexao entre os temas dos estudos escolares e a ora¢do, criando
uma ponte entre eles. Weil argumenta que os estudos escolares sdo o caminho pelo qual
o0 ser humano busca a verdade atraves do conhecimento, enquanto a oracéo estabelece a
ligagdo do homem com Deus. Dessa forma, o individuo alcanca o divino por meio do
exercicio da atencdo, pois este &, verdadeiramente, uma forma de oracdo e, por
conseguinte, uma contemplacdo do mistério®,

Dessa forma, a abordagem de Weil sobre a atencdo une estudo e oragdo, pois,
como ela mesma afirma, “tanto aquele que estuda quanto aquele que ora desejam alcancar
0 conhecimento da verdade”. Esse processo de busca pela verdade requer dedicacéo e
perseveranca, pois o sujeito s6 pode descobrir a verdade olhando para além de si mesmo.

A atencdo, como destacamos, € caracterizada pelo desapego, pela abertura, pelo “vazio”

" Deixar o pensamento vazio na filosofia weiliana consiste em um método de compreensio da realidade, a
realidade estd no “olhar” do ser humano, somente ao olhar a realidade a uma certa distancia que a realidade
vira a luz, penetrando em seu pensamento em toda a sua nudeza: “Método para entender as imagens, 0s
simbolos, etc. N&o tente interpreta-los, mas os olhe até que aparega a luz”. WEIL, S. La Pesanteur et la
Gréce. Paris: Libraire Plon, 1947, p.121. Para ela isso significa que a pessoa deve se libertar do tempo
passado, assim como das expectativas oriundas do tempo futuro e perceber a intensidade do tempo presente.
Somente se consegue fazer isso por meio do vazio. WEIL, S. Attente de Dieu, p.60-62. E através desse
vazio que a realidade penetrara. A atencdo ela exige desapego total dos objetos que os seres humanos
desejam. Orientar-se para atencao exige uma atitude de espera, de paciéncia e de perseveranga para suportar
0 vazio. ROZELLE; STONE, Simone Weil and Theology, p.105. Pois, a atencdo é uma rendncia radical
aos projetos, desejos, preconceitos, ambicdes, para que, assim, os individuos possam olhar para a realidade
do outro e a do mundo que sdo externas a eles. Nesse sentido, 0 ser humano, ao se deparar com o outro,
deve olha-lo a certa distancia, sem adequa-lo conforme as suas projecfes egoistas e permitir que esse outro
entre em sua vida de forma desnudada.

8ELIZARIO, Anna. A atencio em Simone Weil. 21 p. Monografia (Monografia em Teologia) —
Universidade Estadual da Paraiba, Campina Grande, 2017, p.13.
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de si mesmo. Assim, quando a atencdo é cultivada também nos estudos académicos, ela
evidencia a transi¢do do conhecimento intelectual para o progresso espiritual. A atencédo
integra virtudes intelectuais e morais em um Unico processo, unindo o ser e o agir. Ela
guia o individuo para a espera, 0 consentimento a verdade e, principalmente, a abertura a
alteridade. Nesse sentido, a atencdo é também uma categoria espiritual que orienta o ser
humano em diregdo ao conhecimento sobrenatural. Dessa forma, pode-se considerar a
atencdo como a ponte que conecta 0 homem a Deus.

Ao explorar mais profundamente a nocdo de atencdo, Weil a desdobra em dois
conceitos distintos: a atencdo criadora e a atencdo intelectual. A atencdo criadora envolve
0 ato da inteligéncia humana impulsionada pelo sobrenatural, incluindo a aceitacéo, o
consentimento e a consideracio pela alteridade®. Por outro lado, a atencéo intelectual se
refere & busca racional pelo conhecimento, motivada pelo desejo. E importante ressaltar
gue essa busca, embora guiada pelo desejo e voltada para objetivos intelectuais, pode
servir como preparacdo para a atencdo criadora, que se caracteriza pelo amor e pelo
consentimento livre!®. Somente quando conseguimos combinar atengdo intelectual e
atencdo criadora € que nos tornamos capazes de conferir plenitude as coisas e aos seres.
As nocgoes de consentimento e amor, caracteristicas da atencao criadora, tém sua origem
na experiéncia do sobrenatural, isto é, na experiéncia de Deus. Dessa forma, torna-se
evidente o lugar central que a experiéncia religiosa ocupa na reflexdo de Weil.

A atencdo emerge como uma das caracteristicas essenciais da éetica de Weil. A
acdo humana s6 pode contribuir para a constru¢cdo de uma sociedade melhor se for
motivada pelo amor a verdade e ao bem comum. Para transcender a “inflacdo do Eu”, que
constantemente busca a autossatisfacdo, e para cultivar o amor e 0 consentimento pela
alteridade, a presenca da atengdo criadora se torna indispensavel. A dimenséo espiritual
da atencdo é o que impulsiona a agdo, permitindo que a atencéo nao se restrinja apenas a
esfera da intelectualidade, mas também se manifeste no amor ao proximo?Z.

Ao reconhecer que a atencdo € uma dimensao imprescindivel, que possibilita o
amor ao proximo, é evidente que sua auséncia € a raiz da opressdo e da desordem social.

Consciente desse fato, Weil busca desenvolver uma ética que inclua um método educativo

SWEIL, Simone. Intuitions pré-chrétiennes. Paris: Fayard, 1985, p.155.
1VETO, Miklos. La Métaphysique religieuse de Simone Weil. Paris: Librairie Vrin, 1971, p.47.
1 Ibid., p. 136.
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destinado a formar individuos capazes de atencdo. Esse modelo educacional revela-se
crucial para a construgdo de uma sociedade livre da opressdo*?.

Seria exceder os limites deste trabalho uma exploracdo aprofundada do tema da
educacdo na filosofia de Weil. Portanto, aqui nos limitaremos a indicar que a proposta
educacional desenvolvida por Weil esta intrinsecamente ligada a necessidade de formar
pessoas capazes de atencdo. Um modelo educacional desse tipo teria o potencial de
instilar nos seres humanos a disposicdo para buscar a verdade, possibilitando assim a
realizacdo de acBes mais justas e eficazes. Este processo educativo abrange tanto o corpo
qguanto a mente. Weil enfatiza a importancia do corpo pois, para ela, 0 pensamento
desconectado da experiéncia concreta esta fadado a abstracdo e a manipulacdo de signos
vazios. Weil testemunhou de perto a auséncia de atencdo, especialmente no que diz
respeito a educacdo dos trabalhadores, que viviam sob um regime de letargia intelectual
imposto pelo mecanicismo opressivo da indudstria. Para ela, o mundo do trabalho carecia,
por exemplo, de uma atencéo que permitisse ao trabalhador assimilar o conhecimento de
maneira visceral, incorporando-o em sua prépria experiéncia, o que facilitaria sua
compreensdo pelo pensamento. Isso capacitaria o trabalhador a integrar o conhecimento
com o mundo concreto, desenvolvendo uma compreensdo intuitiva do conhecimento
aplicado.

Nesse contexto, Weil propde uma luta contra a “supersticio da elite”?,
argumentando que o regime industrial predominante em sua época falhava em fornecer
aos trabalhadores o acesso ao conhecimento do préprio método cientifico. Sem
compreender o método que conduziu aos resultados, o trabalhador é forgado a uma crenca
cega nos resultados e naqueles que os produzem. Diante do cenario das fabricas, a
proposta educacional de Weil, centrada na nocdo de atencdo, almeja instigar uma
revolucdo social, restituindo aos seres humanos seu lugar no mundo. Individuos dotados
de atencdo podem enxergar o outro invisivel e ouvir seu choro silencioso. A atengédo
capacita as pessoas a contemplarem a beleza e a condi¢cdo humana. Por outro lado, “os

infelizes ndo precisam de outra coisa neste mundo além de pessoas capazes de lhes

12\/ORMS, Marion. A L’épreuve du monde: 1’ education au sens large. Paris: Les Etudes philosophique,
n°3, 2007, p.155.
13 \VORMS, M. A L’épreuve du monde: I’ education au sens large, p. 158.
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dedicarem atengdo”!*. Assim, a atengdo, juntamente com o amor e a justica, figura como
uma das nogdes-chave da ética de Weil.

O encontro entre Weil e Simone de Beauvoir ilustra vividamente como a atencao
se volta para o outro, sendo uma abertura para superar o problema da opressao. O relato
transmitido por Simone de Beauvoir nos oferece um vislumbre daquela que possuia um

coragdo capaz de pulsar através do universo inteiro.

Eu invejava um coracdo capaz de bater através do universo inteiro. Consegui
um dia aproximar-me dela. N&o sei mais como a conversa aconteceu; ela
declarou com um tom cortante que uma sé coisa contava hoje sobre a terra: a
revolucdo que daria de comer a todo mundo. Eu retruquei, de maneira ndo
menos peremptoria, que o problema néo era fazer a felicidade dos homens, mas
encontrar um sentido para sua existéncia. Ela me cortou: “Bem se vé que vocé
jamais teve fome” disse ela. Nossas relacdes pararam ai. Eu compreendi que
ela me havia catalogado como “uma pequena burguesa espiritualista”, e isso
me irritou... Eu me acreditava alforriada de minha classe®®.

No dialogo mencionado, Weil faz referéncia explicita a grande fome que assolava
a China na época, evidenciando que sua atencdo, aliada a sua compaixao, transcendia
fronteiras. Dessa forma, a atencao de Weil se revela através de um olhar direcionado para
0 outro, transcendendo o individualismo e o0 egoismo.

A atencdo engendra uma extensdo de si em direcdo ao outro, exigindo um certo
desapego do préprio ego para possibilitar o encontro com o proximo. Nesse processo,
abre-se uma brecha pela qual a compaixéo irrompe e se difunde, facilitando o encontro
genuino entre dois seres humanos. E um direcionamento para além de si mesmo, que
demanda uma renuncia continua do "Eu" ao contemplar intencionalmente o outro. Em
sintese, como observa Andrea Hollingsworth, a atencdo implica numa diminuicao do eu,
permitindo que o desejo se concentre inteiramente na existéncia do outro como tal.®

Nesse contexto, percebemos como o0 conceito de atengdo estd intrinsecamente
ligado a outro conceito fundamental na ética: a obrigagdo. 1sso ocorre porque a atencéo é
uma postura ética que implica responsabilidade. Nao podemos permanecer indiferentes
quando praticamos a atencdo, pois ela nos instiga a parar, observar e estar presente com
o0 outro. Além disso, ela nos impulsiona a a¢do, & medida que reconhecemos e assumimos
a responsabilidade pelas necessidades alheias. Portanto, a obrigacdo para com as
necessidades alheias ndo pode ser cumprida sem a presenca da atencéo, pois somente ela

4WEIL, Espera de Deus, p. 105

BINGEMER, Maria. Mounier, Weil e Silone: Trés Testemunhas do século XX. Rio de janeiro:
Uapé/Editora PUC/Rio, 2007, p.117.

16 HOLLINGSWORTH, Andrea. Simone Weil and the Theo-Poetics of Compassion. Modern Theology.
v.29,n.3,, 2013, p.210-211.
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tem o poder de nos cativar em direcdo ao outro, permitindo-nos compreender 0s
sofrimentos da humanidade, as caréncias ndo atendidas e, consequentemente, nos
motivando a agir.

Assim, a aten¢do nos aproxima e nos abre tanto ao outro, que somos capazes de
compartilhar e sentir sua dor. Para Weil, é esse significado profundo que transforma a
palavra "atencdo" ndo apenas em uma atitude, mas em uma virtude?’.

A partir do que foi exposto até agora, torna-se evidente que, para que a atencao ao
préximo seja verdadeiramente eficaz, é necessario realizar a "morte do eu". Isso implica
em romper com 0 materialismo e o egoismo que permeiam a sociedade. Considerando
que a inflacdo do "Eu" é um dos principais problemas sociais, a "morte do Eu" emerge
como uma alternativa vinculada a nocdo de atencéo, e que se contrapde ao sistema de
opressao.

Com efeito, embora muitos possam acreditar que estdo direcionando sua atengéo
para os desafortunados, isso muitas vezes é apenas uma ilusdo. Para verdadeiramente se
estar atento, no sentido weiliano, é exigido um esvaziamento e uma rendncia. Nesse
sentido, percebe-se que prestar atencdo aos oprimidos é extremamente desafiador e
representa uma virtude rara. Para alcangar esse estado, a atencdo deve ser acompanhada
do esvaziamento dos desejos egoistas. Além disso, dirigir-se ao proximo implica em

reconhecé-lo e compreender que ele é alguém afligido pelo infortinio/malheur?®,

Os infelizes ndo precisam de outra coisa neste mundo do que de seres humanos
capazes de prestar atencdo neles. A capacidade de prestar atencdo a um infeliz
é algo raro, muito dificil, é quase um milagre; é um milagre. Quase todos 0s
que acreditam ter esta capacidade ndo a possuem. O calor, o impulso do
coragdo e a piedade ndo bastam?®,

Portanto, ao praticar a atencdo, a disposicdo para 0 esvaziamento permite
direcionar o olhar ao desafortunado e enxerga-lo verdadeiramente, além de superar as

imagens distorcidas criadas pela ilusdo da opressao social.

7 BINGEMER, M. Mounier, Weil e Silone: Trés Testemunhas do século XX, p.166.

18 Simone Weil usa do termo francés malheur, em sua filosofia, para se referir a profunda experiéncia do
sofrimento humano. Para ela, o malheur encontra-se em um estagio acima do sofrimento. Encontramos na
literatura portuguesa algumas traducdes do termo, tais como: desgraca, infelicidade e desventura. Todavia,
optamo-nos por manter o termo em sua lingua original, pois acreditamos que essas palavras ndo trazem a
tona a mesma carga existencial do proprio malheur. Afinal, a propria 16 Weil apontou, em uma de suas
passagens, a auséncia dessa equivaléncia do termo em outras linguas. WEIL, Oeuvres Complétes: Premiers
Ecrits Philosophiques, p. 223.

WEIL, S. Espera de Deus. Petrépolis: Vozes, 2019, p.80.
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3.1.1 Atencéo e Olhar

Para Weil, o ato de olhar é, em esséncia, uma forma de ver atentamente, onde a
alma se esvazia de todo contetdo proprio para contemplar o ser que esta diante de si em
toda a sua verdade. Dessa forma, o olhar desempenha um papel fundamental no exercicio
da atenc&o?.

A atencdo afina nosso olhar, capacitando-o a discernir o que € secreto e quase
invisivel, como é o caso dos oprimidos na sociedade.

O olhar atento ndo apenas transforma o objeto de sua atengdo, mas também aquele
que observa. Ele iguala quem presta atencao aquele que é acolhido por esse mesmo olhar.
Dessa forma, aquele que presta aten¢do sai de seu egoismo e olha para o outro, seja na
alegria ou na tristeza, cria lago, cria vinculo, enraiza?.

Atraves da atencdo, uma vida desprovida de sentido, imersa na desgraga, é tocada
por um pouco da vida daquele que se detém, observa e se solidariza. Nesse contexto,
Springsted comenta: “[...] a principal virtude individual em uma sociedade weiliana é a
atencdo”?2. A capacidade de exercer a atencéo esta intrinsecamente ligada a habilidade de
verdadeiramente enxergar. Assim, a atencdo weiliana demanda que aprimoremos nosso
olhar, direcionando-o para o proximo com uma perspectiva de empatia € compreensao.
Um olhar atencioso em direcdo ao outro possibilita que o "Eu" se esvazie para acolher
verdadeiramente o ser observado, livre de preconceitos e desejos egoistas. Esse olhar ndo
busca possuir, mas sim amar e afirmar a ética de Weil em oposicdo a opressdo.
Compreender esse olhar requer ndo interpretagdo nem apropriacdo, mas sim permitir que
a luz se manifeste, tornando a atengdo um olhar desapegado?.

Agqui embaixo, olhar e comer sdo duas [coisas]. Vocé precisa escolher ou um
ou outro. Ambos sdo chamados de amor. Somente ha alguma esperanca de

salvacdo para aqueles que, as vezes, dedicam um tempo a mais para olhar
(regarder), ao invés de comer (manger)?.

20 |bid., p. 80.

2L SERRATO, Andreia. Mistica e Corporeidade: Experiéncia, Etica e Praxis em Simone Weil. 2015. 327
p. Tese (Tese de doutorado) - PUC RJ, 2015, p.290.

22 SPRINGSTED, Eric. A teologia da cultura de Simone Weil: da inspiracdo e de seus resultados. In:
BINGEMER, Maria Clara Luchetti (Org.) Simone Weil e 0 encontro entre as culturas. Rio de Jnairo: Ed.
PUC-Rio/Paulinas, 2009, p.145.

2 WEIL, Espera de Deus, p. 388.

24WEIL, La Connaissance Surnaturelle, p. 264.

86



Nesta passagem, Weil utiliza "comer" como uma metafora para descrever a busca
egoista da satisfacdo do desejo, enquanto "olhar" representa a renincia ao "Eu" e a
perspectiva egoista®. Através dessa analogia, ela sugere que, para cultivar a atencdo, é
essencial um desapego completo; em outras palavras, é fundamental "olhar" em vez de
"comer" o0 objeto do amor.

Podemos entender isso da seguinte forma: aqueles que "comem" ou "se
alimentam™ do outro moldam o "Eu" do préximo conforme suas projecOes egoistas,
negando sua verdadeira esséncia. Por outro lado, os que "olham™ permitem que o
semelhante exista em sua plenitude. As metaforas "olhar" e “comer" nos mostram que a
atencdo genuina ndo envolve projecGes egoistas ou distorcdes da realidade, mas busca ver
a verdade desnuda tal como ela é.

Segundo o filésofo cataldo Josep Maria Esquirol, para compreender a atengdo em
relacdo ao conceito de olhar, é fundamental considerar o contexto historico de Weil na
primeira metade do século XX. Esquirol destaca que, na época de Weil, frente a opressdo
gerada pelo avanco do capitalismo, havia dois modos distintos e opostos de enxergar o
mundo: o olhar tecnocientifico e o olhar atento. Este ultimo é basilar para a formacéo de

uma visao ética?®.

3.2 O amor como pilar da ética weiliana

Compreender a ligacdo entre o conceito de atencdo e o amor na filosofia de Weil
é essencial, pois para ela, a atencéo é também a esséncia do amor?’.

Estar atento e amar sdo realidades intrinsecas para nossa autora. Ao discutir o
amor, € crucial destacar que, para Weil, amar plenamente o préximo € ter a capacidade
de perguntar: “qual é o teu tormento?”, e direcionar toda a atencio a ele. E reconhecer
que o sofrimento do outro é valido e humano, ndo se restringindo a um mero aspecto de
uma colecdo de experiéncias. Essa capacidade sé € alcancada por aqueles que sdo

verdadeiramente atentos. Para entender a concepcdo de amor em Weil, devemos

%5 WOLFTEICH, Claire. Attention or Destruction Simone Weil and the Paradox of the Eucharist. The
Journal of Religion. v. 81, n. 3, 2001,p.363.

%6 ESQUIROL, Josep. O respeito ou o olhar atento: uma ética para a era da ciéncia e da tecnologia. Belo
Horizonte: Auténtica, 2008, p.42.

27 |bid., p. 105.
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considerar que ela conecta estados de atencdo com aspectos da contemplacéo, graca e
amor supremo a Deus?,

Originando-se de uma perspectiva mistico-religiosa, 0 amor na filosofia de Weil
transcende a consciéncia individualista, promovendo uma busca constante pelo bem
comum e visando uma transformacéo profunda nos ambitos material e espiritual.

Ao ressaltar a importéncia do estado de atengdo em conex@o com o divino, Weil
estabelece um principio fundamental que orienta a transformacéo do desejo em agdo. 1sso
implica cultivar a autodisciplina para alcancar um aprimoramento espiritual, tornando a
experiéncia mistica uma jornada de autoconhecimento. Ao despir a alma de seus
condicionamentos egoistas, € possivel abrir espaco para 0 amor ao préximo e confiar em
Deus como guia para mudar o foco da atencdo, tornando-o uma manifestacéo do sagrado
presente em tudo®. Nesse contexto, invocar um Deus misericordioso e depositar
confianca em Sua graca para alcancar uma conexdo plena de atencdo também tem
implicacOes politicas. Deus, aqui, ¢ uma forma de resisténcia: a fé no amor ao proximo
representa um desafio as narrativas dominantes; buscar a compaixao divina é uma forma
de rebelido contra uma era onde a crueldade se disfarca, desumanizando individuos.
Assim, Deus se revela como a encarnagéo do amor pelo proximo®.

O préximo, neste caso, € personificado na figura do necessitado da Parabola do
Bom Samaritano, através de sua experiéncia mistica com Cristo, conforme referido por
Weil em Espera de Deus. O Bom Samaritano € o caido, ensanguentado, negligenciado
pelos olhares da maioria. Assim, o cerne do amor em sua ética reside em compreender e
atender as necessidades desse desafortunado/desgracado. Cada encontro e tratamento
amoroso com ele representa um resgate de sua humanidade e uma escuta de sua voz®!,

A concepcdo de amor em Simone Weil, desenvolvida ao longo de sua obra,
contrasta radicalmente com a visdo convencional que o0 associa ao desejo, posse e prazer.
Para Weil, essa compreensao egoista do amor, centrada no ser humano e motivada por
incentivos sociais, é inadequada. Ela propde uma concepcéo alternativa de amor, capaz

de instigar uma transformacao na sociedade contemporanea®. Ela argumenta que, na era

2 MARQUES, Barbara. Simone Weil: Atencdo, espiritualidade e atitude educativa. Aprender. Vitéria da
Conquista. V.17, n.29, 2023, p.155.

2 bid., p. 156.

30 MARQUES, Simone Weil: Atencéo, espiritualidade e atitude educativa. Aprender. Vitéria da Conquista,
p.156.

31 bid., p. 130

32 MAIA, Tais. Simone Weil: Pensamento moderno e razdo supranatural. 79 p. Dissertagdo (Dissertagdo em
Filosofia) — Universidade de Brasilia, Brasilia, 2009, p.18.
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moderna, a humanidade foi cegada pelo orgulho da técnica, ignorando a ordem divina
que 0s gregos reconheciam no universo. Ela enfatiza a presenca de uma forca
supranatural, sutil e quase invisivel, que exerce uma influéncia crucial na orientacdo das
pessoas em direcdo ao Bem®,

Inspirada pela filosofia classica e seguindo os passos de Platdo em Timeu, Weil
inicia sua reflexdo sobre o amor a partir da concepcdo de providéncia divina. Esta
providéncia € vista como responsavel por dominar a necessidade e exercer sobre ela uma
sabia persuasdo, identificada pela fildsofa como amor®*. Ela compartilhava a crenca dos
gregos de que o mundo ndo se limita a naturalidade dos fatos, mas também abrange uma
realidade sobrenatural que governa o universo. Esta realidade ndo apenas governa a
natureza material, mas também influencia as virtudes humanas®®.

Com base nessa compreensdo da providéncia divina e de seu contexto social, Weil
enfatiza que, para estabelecer relagdes genuinas de amor no mundo moderno, é essencial
que a concepc¢do de mundo e ciéncia se inspire na cultura grega e recupere o espirito de
verdade perdido, permitindo assim uma relagéo pura de amor pelo mundo e pelo objeto
do conhecimento®.

Puente argumenta que Weil percebe uma diferenca fundamental entre a ciéncia
moderna e a ciéncia grega"- Enquanto esta Gltima reconhecia e aplicava duas leis ou
principios fundamentais em todas as coisas, 0 amor, a arte e a ciéncia eram vistas como
diferentes manifestagdes do movimento da alma em dire¢cdo ao Bem. Assim, a grandeza
dos gregos nado estd em abandonar o pensamento religioso para desenvolver filosofia, arte
ou ciéncia autbnomas, mas sim em impregnar todas essas expressées do génio humano
com o divino. Nessa visdo, a compreensao de Weil sobre o amor € aliada a realidade do
sobrenatural, do divino.

A relagdo entre o natural e o sobrenatural em Weil desempenha um papel
importante na compreensdo do amor. Enquanto o real é formado pela conexdo de cada

coisa com o sobrenatural, que representa seu principio de acabamento, a experiéncia desse

33 Ibid., p. 20.

3 Ibid., p. 20.

35 WEIL, Simone. Opressdo e liberdade, Bauru, Sdo Paulo: EDUSC, 2001, p. 205.

36 MAIA, Simone Weil: Pensamento moderno e razdo supranatural, p.8.

37 Os dois principios inter-relacionados regentes no universo sdo: a indeterminacio, que € o principio
natural, e o limite, que é o principio supranatural - 0 homem moderno separa seu espirito em dois
compartimentos distintos, um para a concepcao cientifica do mundo, outro para a concepg¢do do mundo em
que age a providéncia pessoal de Deus. MAIA, Simone Weil: Pensamento moderno e razdo supranatural,
p.16.

89



real é reservada ao ser humano®®. Para compreender o amor na perspectiva de Weil, é
essencial reconhecer que, para ela, a natureza alcanca sua plenitude na relagdo com o
sobrenatural. Portanto, falar sobre amor requer a inclusao de Deus no discurso filoséfico.

Para fundamentar sua reflexdo sobre o amor, Weil recorre a filosofia grega,
referenciando obras como O Banquete, onde o amor é concebido como uma divindade; o
personagem Aristofanes do Timeu, que associa 0 amor a Alma do mundo (um paralelo
que Weil também observa em Cristo, 0 unigénito de Deus); e o discurso do médico
Eriximaco, no qual ela identifica o amor como curador do mal original em n6s®.

Ao estudar O Banquete, de Platdo, Weil percebe que o amor divino valoriza a
justica em vez da forca. Portanto, ela encontra dificuldades em reconciliar essa visdo com
a imagem de um Deus todo-poderoso, como Adonai/Zebaot, que ndo parece inspirar uma
transformacao pela via do amor®°. Para Weil, os gregos ja compreendiam que Deus é
amor, e essa relacdo entre Deus e 0 amor se revela em Cristo, por meio de sua fragilidade,
sofrimento e crucificagdo®’. Por isso, Weil inicia sua reflexdo sobre o amor a partir de sua
experiéncia mistica com Cristo, cujo amor reflete a relagcdo de esvaziamento, ou kenosis,
de Deus para com a humanidade. Ela identifica essa kenosis divina no ato criador, onde
a criacdo se manifesta como a primeira expressdo do amor divino, possibilitando a
existéncia do outro e, por conseguinte, a nossa propria existéncia, servindo como modelo
para nossa propria forma de ser®?.

O amor, intrinsecamente ligado a experiéncia mistica de Weil, desempenha um
papel central em seu projeto social libertador. Para ela, o amor transcendente deve orientar
a nocao de justica e o cuidado pela vida do outro. Neste sentido, a justica € descrita por
ela como "a flor suprema e perfeita da loucura do amor"#3.- Assim, a pratica voltada para
0 bem deve ser permeada pelo amor ao proximo, visando promover uma convivéncia
mais fraterna e humana.

A medida que Weil se envolve mais com os sofredores de seu tempo, como na
experiéncia do trabalho em fabricas, sua experiéncia pratica se encontra com sua

experiéncia mistica. O sofrimento do mundo a aproximou ainda mais da paixao e da cruz

% LOREDO, Carlos. Iniciados a Cristo pelo Espirito: Soteriologia Cristd em chave de seguimento Kendtico
& Luz de Basilio de Cesarea e Simone Weil. 236 p. Tese (Doutorado em Teologia) — FAJE- Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia, Belo Horizonte, 2020, p.74.
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de Cristo. Para ela, o sofrimento de Cristo estava indissociavelmente ligado ao sofrimento
do mundo e, consequentemente, ao seu préprio sofrimento. Compartilhar o sofrimento
dos outros, a luz do sofrimento de Cristo, proporciona uma compreensdo mais profunda

do malheur, mas também, uma apreciacdo do amor e da beleza.

3.2.1 Amor e Malheur

Malheur, frequentemente traduzido como infelicidade ou desgraca, abrange uma
gama de sofrimentos em suas diversas formas. O lado “positivo” do malheur reside na
desestruturacdo que ele desencadeia, na anulagio do “Eu™*.

O amor de Deus, que se esvazia ao criar, torna-se 0 modelo para enfrentar o
malheur, a oportunidade de desfazer o eu. Weil percebe que, diante da opressao e do
poder opressivo (manifestacdes do malheur), a Unica solugdo é o amor que transcende a
fragilidade e a vulnerabilidade*® Superar o malheur ndo implica elimina-lo, mas sim
compreender sua dindmica por meio da experiéncia do amor. O amor tem o poder de dar
um novo significado ao sofrimento humano, como exemplificado por Cristo. Assim, a
figura de Cristo na cruz representa tanto o abandono e a opressao quanto o amor divino
manifestado no crucificado*®. Weil nos convida a perseverar no amor diante da
experiéncia do malheur, navegando nessa dinamica entre ocultacéo e presenca®’.

Fundamentada nessa convic¢do, durante sua terceira experiéncia mistica na abadia
beneditina de Solesmes, na Pascoa de 1938, Weil encontrou alento e contentamento em
um canto gregoriano, apesar das terriveis dores de cabeca que enfrentava. Essa
experiéncia, embora paradoxal, permitiu-lhe sentir o amor divino mesmo em meio ao

malheur®. Sobre esse momento, ela compartilha:

Em 1938, passei dez dias em Solesmes, do domingo de Ramos a ter¢a-feira de
Pascoa, participando de todos os servicos religiosos. Eu tive fortes dores de
cabeca; todo som me machucava como um golpe; e num esforco extremo de
atencdo que me permitiu sair de minha carne miseravel, deixa-la sofrer
sozinha, encolhida em seu canto e encontrar pura e perfeita alegria na incrivel
beleza da musica e das palavras. Por analogia, essa experiéncia me permitiu

“GYRAO, Maria. Reflexdes sobre o Pensamento de Simone Weil. CADERNOS DA ESCOLA DA
MAGISTRATURA REGIONAL FEDERAL DA 22 REGIAO, v. 11, 2018, p.65.

4 BINGEMER, Maria Clara Luccheti. Simone Weil: a forca e a fraqueza do amor, Rio de Janeiro: Rocco,
2007, p.288.

4 WEIL, S. Attente de Dieu, p.98.

4 MARTINS, Alexandre. A Pobreza e a Graca: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone
Weil. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p.102

8 WEIL, Simone. Oeuvres Complétes: Premiers Ecrits Philosophiques. Paris: Gallimard, 1988, p.233.
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melhor compreender a possibilidade de amar o amor divino através do
malheur.

E através de experiéncias como essa que Weil tem plena conviccdo de que o
sofrimento também € lugar para amar e de que, mesmo na aparéncia da auséncia do amor,
esse amor se faz presente. Por meio dessas experiéncias, Weil tem ainda a conviccao de
que o sofrimento pode ser um local para 0 amor e que, mesmo na aparente auséncia dele,
0 amor se manifesta. O amor ao qual Weil se refere é o amor de Deus. Em outras palavras,
é a propria presenca de Deus, que é o verdadeiro amor, capaz de transformar a vida
humana. Weil argumenta que Deus s6 pode estar presente na criacdo na forma de
auséncia, e o mesmo se aplica ao amor. E durante a agonia do malheur que o ser humano

pode experimentar a mais pura forma de amor®, como Weil descreve abaixo:

E no préprio malheur que resplandece a misericordia de Deus. Nas
profundezas, no centro de sua amargura inconsolavel. Se perseveramos em
nosso amor, caimos em um ponto em que a alma ndo consegue conter mais o
grito: “meu Deus, por que me abandonaste? ”Se permanecermos nesse ponto,
sem deixar de amar, terminamos tocando em algo que ndo é o malheur, que
ndo é alegria; algo que é essencialmente central, necesséria e pura, comum a
alegria e ao sofrimento: é o préprio amor de Deus>?.

Por conta disso, Weil faz a seguinte afirmacdo em sua obra La Pesanteur et la
Grace: “Esse mundo totalmente vazio de Deus é o proprio Deus”®?, sugerindo que é no
vazio da necessidade que o amor se manifesta.

Nesse caminho de sofrimento, que permeia todas as facetas de sua existéncia e a
desestrutura por completo, Weil encontra o amor de Cristo®. Embora tenha sido "lancada
aos pes da cruz", pela graga ela conseguiu erguer a cabeca para contemplar o amor
manifestado no crucificado, experimentando assim a misericérdia®. Dessa forma, o
percurso de Weil a levou a reconhecer a plenitude do ser no amor sobrenatural revelado
por Cristo crucificado. Esse amor é o catalisador que conduz a pessoa ao encontro da
graca, a Unica capaz de libertar o ser humano das opressdes espalhadas pelo mundo. Weil
especifica que o amor é uma orientacdo, ndo um estado da alma. Ignora-lo nos lanca no

desespero diante do malheur, mas permanecer orientado pelo amor nos conecta a esséncia

4WEIL, Attente de Dieu, p.36.
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divina®. O malheur, ao ferir o cerne da alma, também abre caminho para o encontro com
o amor de Deus. Na visdo de Weil, a cruz € o ponto de convergéncia dessa unido, onde o
sofrimento se torna o veiculo da presenca do amor. Sua reflexdo sobre a desgraca esta
intrinsecamente ligada ao amor, que se manifesta plenamente no crucificado, erguendo o
ser humano em meio as adversidades®®. Essa experiéncia amorosa em meio ao sofrimento
conduz & vivéncia da graga, permitindo que o individuo supere a opressdo humana e

experimente a realidade transcendental do amor genuino de Deus®’.

3.2.2 Amor, Descriacdo e Kenosys Divina

Para abarcarmos o conceito de amor na filosofia de Weil como uma categoria
ética, que desafia sistemas de opresséo, exploraremos dois outros conceitos fundamentais:
adescriacdo e a Kenosis. Weil argumenta que ndo podemos verdadeiramente amar o outro
sem nos esvaziarmos e nos colocarmos na mesma condicdo daquele que clama por amor

na sociedade.

A criagdo é um ato do amor de Deus, ndo de expansdo de si, mas de retirada,
de rendncia. Deus e todas as criaturas sdo menos que somente Deus. Deus
aceitou essa diminuicdo. Deus tornou possivel que outras coisas além dele
existissem e tivessem, infinitamente, menor valor que ele [...]%.

Para Weil, o verdadeiro amor é definido pela rentincia ao "Ser" em prol do outro,
seguindo o exemplo de Deus na criagdo. Essa renuncia implica em liberdade e
rebaixamento diante do ser amado. Deus, ao criar 0s seres humanos, renunciou a ser
onipresente para permitir sua existéncia independente. Esse modelo de renlncia é
essencial para viver o amor em direcdo ao outro, pois implica em abdicar da propria
vontade e aniquilar o "Eu"®®. Assim, ao negar-se a si mesmo e renunciar a ser o centro do
mundo, o homem consente em amar, expressando caridade para com o proximo®°.

O amor é o completo consentimento a existéncia do outro, uma manifestacdo
inexplicdvel, generosa e espontanea, em contraste com o0 egoismo, que nega o outro ao

criar falsos pontos de referéncia ilusorios, gerando uma falsa sensacao de superioridade

5 |bid., p. 129.
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58 WEIL, Attente de Dieu, p. 98

59 MAIA, Simone Weil: Pensamento moderno e razdo supranatural, p.52.
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e resultando em diversas formas de crimes®’. Quando o ser humano desdenha o préximo,
ele usurpa o lugar central na realidade, reservado na filosofia weiliana exclusivamente
para Deus. No entanto, ao tentar emular Deus pelo poder, em vez da rendncia; pela
existéncia, em vez da descriacdo, ele forja um reino de ilusdo e renega o papel de
coexisténcia que lhe é designado na criacdo®. Em contrapartida, ao aceitar seu papel na
ordem cosmica, 0 homem se posiciona em uma perspectiva que o capacita a respeitar e
amar o proximo, o que representa uma emancipacao do verdadeiro amor.

Para concluir este topico da nossa reflexdo, é mister assimilarmos que, na filosofia
de Weil, o proposito da vida humana é emular o exemplo divino de rentncia®®. Somente
dessa forma, ha espaco para 0 amor prevalecer sobre o poder e a forca que permeiam

nossa sociedade, permitindo que o préximo seja valorizado e colocado em destaque.

3.2.3 Amor ao Outro

Em sua obra Connaissance Surnaturelle, Weil enuncia que o amor humano deve
refletir o amor divino, o que implica em uma renuncia de si mesmo em favor da liberdade
existencial do outro®,

Em seus diversos cadernos onde compartilha suas meditacdes misticas, insights
sobre geometria e filosofia platonica, teoria social e momentos de intensa poesia, Weil
contempla a “distancia” e a “separacdo”. Enquanto muitos rejeitam esses elementos, ela
0s reconhece como essenciais para uma vida de amor auténtico®. Em sua vis&o, o amor
verdadeiro ndo busca posse, e sim, compreende a importancia da distancia e da separacao.
Esses aspectos sdo fundantes de um amor auténtico, permitindo-lhe transcender o desejo
pessoal e encontrar a liberdade.

Com efeito, as relagfes humanas devem existir como espelho da relagdo de Deus
dentro da sociedade, como nos declara Weil. Um exemplo claro disso, em sua filosofia,
é a relacdo de amizade, na qual ela aponta dois aspectos que servem como reflexo
gracioso da Trindade: a proximidade (no sentido de igualdade) e a distancia (no sentido
de diferenga). Em sua alegacdo, s6 h& amizade onde a distancia é conservada e

81VETO, Miklos. The Religious Metaphysics of Simone Weil, Albany: State of New York University Press,
1994, p.21-22.
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respeitada”®. Assim, ao ponderar acerca do tema amor, Weil inclui uma elucubracéo que
extrapola os sentidos mais tradicionais que a teologia cristd atribui aos conceitos
de philia e agape. Em certo sentido, a reflexdo sobre a amizade acarreta a reflexao sobre
0 amor.

Teologicamente, 0 amor trinitario de Deus, acerca do qual Weil faz referéncia por
recair sobre a sociedade, estabelece-se ndo apenas como amizade (philia), mas
como agape. Cabe ressaltar que a lingua grega extrabiblica possui vérias palavras para
designar o “amor”. Phileo, por exemplo, é uma palavra mais generalizada, onde o0 “amor”
é tomado como “afei¢do”. Essa afeicdo denota, especialmente, a atracdo exercida entre as
pessoas, quando estas se encontram submetidas umas as outras através de um vinculo
intra ou extrafamiliar, o que inclui preocupacdo, cuidado e hospitalidade. E importante
observar que as ideias que se associam a phileo “ndo possuem énfase claramente
religiosa”®’.

Contudo, 0 amor que deveria incidir numa sociedade, na concepgao de Weil, deve
ir além dos sentidos de agapao e agape, que aparecem frequentemente como alternativas
ou sindnimos para phileo. Agape corresponde a uma iniciativa generosa de uma pessoa
por amor a outra, que também é diferente de eros, que se refere a qualquer tipo de anseio
humano por posse ou valores®®. Sendo assim, Weil esclarece que, para que o amor
transforme as relacdes humanas, deve haver uma maneira de existir mais proxima da
luminosidade do que da gravidade, que suscita um encantamento pelas coisas que se
manifestam, sem ceder ao desejo egoista de possui-las. Essa abordagem preconiza,
portanto, um ndo envolvimento excessivo com o objeto, um cuidado em ndo buscar
possui-lo, mas ama-lo em sua singularidade e desejar que ele exista autonomamente®.

Em suma, a concepcao de amor em Weil, que inclui distancia e separacéo, propde
uma ética amorosa que requer a “descriagdo” para permitir a existéncia do outro.
Inspirada na mistica cristd, nossa autora elucida que, ao se “descriar”, ao se abrir para o
préximo sem possui-lo, 0 ser humano pode genuinamente amar e transformar as relacfes

opressivas na sociedade.

3.2.4 Amor e vida religiosa
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A reflexdo de Weil acerca do amor se baseia profundamente em sua experiéncia
mistica com Cristo. Portanto, é fundamental depreendermos como essa experiéncia
contribui para a construcao de uma nova sociedade, centrada no amor, em oposi¢do a uma
sociedade caracterizada pelo desamor e pela opresséo.

A vontade de Weil era viver exclusivamente na presenca de Cristo, a ponto de
considerar receber o batismo na Igreja Cat6lica. No entanto, ao ver Cristo como aquele
que se sacrificou por amor a toda a humanidade, sem excec¢des, Weil acreditava que isso
constituia um convite de Deus para que ela fosse além, a ser a presenca do Bem no mundo,
entre todas as pessoas, inclusive aquelas fora da Igreja. Por isso, optou por ndo receber o
batismo’®. A experiéncia do batismo poderia resultar em uma separagio das pessoas nao
batizadas, algo que ela considerava indesejavel, pois sentia dor ao pensar em se distanciar
da “massa imensa e desafortunada dos ndo crentes”’!. Ela expressou esse sentimento ao
afirmar: “desejo conhecé-los para ama-los como séo. Pois se eu ndo 0s amo como s&o,
n&o sdo eles que eu amo, e meu amor n&o é verdadeiro”’?.

O texto mais emblematico dessa ideia é O Enraizamento. Nele Weil defende que,
assim como o individuo humano passa por uma experiéncia mistica com Deus e
transforma sua existéncia no mundo, uma nova sociedade s6 pode emergir por meio de
uma organizacgdo social e politica. Essa organizacédo deve espelhar, em suas estruturas e
instituicdes, 0 modelo do amoroso consentimento divino, que é essencialmente um ato de
esvaziamento, desapego e doagéo de si’3.

Ao discorrer sobre 0 amor divino como uma forca sobrenatural, Weil distingue
trés expressoes indiretas do amor de Deus: 0 amor ao proximo, o amor a beleza do mundo
e 0 amor pelas préaticas religiosas. Essas manifestagdes representam a presenca de Deus
na realidade e tém o potencial de promover transformacGes sociais. Além dessas, Weil
também destaca a amizade como uma forma de amor que reflete a relacao trinitaria.
Quando genuina, a amizade traz consigo a presenca do divino. Para Weil, o amor ao

préximo, impulsionado pela graca e pelo desejo de enxergar o outro, é a expressao inicial

O WEIL, Espera de Deus, p.13.

" bid., p. 13.

2 |bid., p. 14.

8 LOREDO, Iniciados a Cristo pelo Espirito: Soteriologia Cristd em chave de seguimento Kenético 4 Luz
de Basilio de Cesarea e Simone Weil. p.123.
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e final desse amor divino, mesmo que o individuo ndo reconheca plenamente essa
conexdo ao longo de sua vida™.

Ao descrever essa primeira forma de amor implicito de Deus, Weil se baseia em
sua propria experiéncia de encontro com Cristo. Para ela, amar o préximo significa estar
pronto para socorrer quem necessita. Portanto, ndo ha separagao entre o ato de amar e 0
exercicio da justica. A pratica da justica, que esta intrinsecamente ligada ao amor ao
préximo, possibilita a compaix&o e a generosidade em relagdo aos menos favorecidos’™.

Assim, amar e cuidar do proximo transcende meros sentimentos de afei¢cdo. Amar
implica agir em prol da existéncia daqueles que encontramos em nosso caminho. 1sso
envolve ndo apenas mostrar afeto, mas também direcionar nossa atencdo para 0s menos
afortunados, os desamparados. Esse tipo de amor s6 pode ser genuinamente vivido
quando estiver intrinsecamente ligado a préatica da justica. A experiéncia do amor ao
préximo, conforme delineado, sé pode ser verdadeiramente compreendida por aqueles
capazes de se despojar de si mesmos. Amar é transcender 0 ego e deve, portanto, refletir
a justica em nossas interacGes sociais.

Weil argumenta que, da mesma forma como Deus passou por um processo de
renuncia e, principalmente, sofreu junto aos aflitos na cruz, a pratica do amor ao préximo,
especialmente aos desafortunados, também envolve a experiéncia do sofrimento. Aqueles
que ndo passam pelo sofrimento ndo conseguem compreender a dor alheia e, portanto,
ndo podem verdadeiramente amar. Dai se segue que, para amar o proximo, é essencial
estar consciente de sua dor, o que requer a "morte do Eu" por meio do sofrimento’®.

Ao concluir sua abordagem sobre 0 amor ao proximo, o segundo tema que Weil
aborda no ensaio Formes de I’Amour Implicite de Dieu € a presenga do amor divino por
meio da beleza do mundo. Weil postula que, ao criar uma falsa divindade, ou seja, ao
colocar o proprio "Eu" no centro e infla-lo, o ser humano se perde na "escuridao da
caverna” e se torna incapaz de apreciar a beleza do mundo. Por conseguinte, é essencial
esvaziar-se dessa falsa divindade para permitir o amor verdadeiro, o qual possibilita a
contemplacdo da beleza’’.

Weil argumenta que o amor pela beleza do mundo é a Unica finalidade verdadeira

aqui na Terra, ao contrario de tudo o mais que € visto como um meio para alcancar algo

" MARTINS, A Pobreza e a Graga: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone Weil, p.132.
S WEIL, Espera de Deus , p.103

6 MARTINS, A Pobreza e a Graga: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone Weil, p.135.
7 Ibid., p. 136.
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mais. Ela defende que a beleza s6 pode ser verdadeiramente contemplada por meio do
amor. Assim, ela destaca que a esséncia das coisas, dos seres e dos eventos, reside
simplesmente em sua existéncia e deve ser contemplada e amada em toda a sua plenitude.
Isso nos impede de desejar que as coisas sejam diferentes do que sdo, e sim que tudo o
que existe no mundo seja admirado e amado em sua totalidade’®. Ao adotarmos o amor
como guia da alma, quanto mais contemplamos o mundo em toda a sua complexidade,
com suas contingéncias e imperfei¢cdes, mais nos aproximamos da sua verdadeira beleza.
Isso acontece porque amamos sem buscar um propasito especifico, sem qualquer intencéo
ou discriminagao’.

Weil encerra sua reflexdo neste ensaio Formes de [’Amour Implicite de Dieu
abordando o amor pelas praticas religiosas. Para ela, esse amor, embora invogque 0 nome
de Deus, ndo é explicitamente dirigido a Ele, mas sim implicitamente, pois ndo implica
necessariamente um contato direto com o divino. Deus se manifesta nas praticas religiosas
quando estas sdo genuinas, assim como se manifesta no amor ao proximo e na apreciacdo
da beleza do mundo. No entanto, isso nao significa que Ele esteja mais presente nessas
praticas do que em outros aspectos da vida®. Geralmente, o amor pela religido se
direciona a religido predominante do ambiente em que a pessoa foi criada. Contudo, toda
vez que alguém pensa em servir a Deus, € a religido que recorre em primeiro lugar. A
religido € a promessa divina, e cada pratica, ritual e liturgia, € uma forma de invocar o
nome do Senhor, carregando consigo o potencial de virtude. Essa virtude é a capacidade
de redencdo para aqueles que se dedicam a prética religiosa com o desejo sincero de serem
salvos®!,

Relacionada ao amor ao proximo, a apreciacéo pela beleza do mundo e a prética
religiosa, Weil também aborda o tema da amizade. Para ela, a verdadeira amizade é um
milagre no qual o individuo se relaciona com o outro sem impor seus proprios desejos. E
um ato de generosidade no qual os envolvidos, por se respeitarem e demonstrarem
compaixao, escolhem permanecer conectados. Essa amizade é considerada uma virtude
sobrenatural que permite que a relacdo trinitaria se manifeste de certa forma na

realidade®.

8 WEIL, A espera de Deus , p.137.

™ 1bid., p. 138.

8 bid., p. 142.

& bid., p. 143.

8 MARTINS, A Pobreza e a Graga: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone Weil, p.141.
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O amor implicito de Deus, portanto, requer o desapego do ego, o enfrentamento
do sofrimento, a apreciacao da beleza do mundo e a amizade genuina, que é a expressdo
do verdadeiro amor, baseado na liberdade. Quando transformado em agéo, esse amor tem
0 poder de modificar uma sociedade marcada pela opressdo. Somente o amor tem a
capacidade de unir as diferencas, desmantelar estruturas injustas e promover a liberdade.
Assim, enquanto a ética de Weil se opBe a opressao social, 0 amor pode ser considerado

um dos pilares, juntamente com a atengdo e a justica, sobre os quais ela se fundamenta.

3.3 A justica como condicdo de possibilidade para pensar e ética weiliana

Simone Weil destacou-se como um testemunho singular na luta pela justica social.
Sua reflexdo profunda, alimentada pelo conhecimento direto da violéncia enfrentada
pelas vitimas da opressdo, levou-a a considerar uma nova ordem social capaz de enfrentar
as injusticas. Desde a infancia, Weil incorporou em si a nocdo crista de amor ao proximo,
que ela identificou como justica®.

Em sua andlise sobre a justica, Weil ndo via a sociedade como um campo de
batalha onde forgas opostas inevitavelmente gerariam justica, uma visdo compartilhada
por Marx84, Inspirada pela filosofia grega cléssica, ela argumentava que tal abordagem
ignorava a transcendéncia, fixando-se apenas na necessidade terrena como fonte de
justica. A simples oposicédo de forcas sociais resultaria em fanatismo e idolatria, ndo em
justica®.

A concepcgdo de justica em Weil se estabelece na profundidade do coragédo
humano®, onde n&o se busca reivindicar, mas esperar que o bem seja feito. Para ela, 0
verdadeiro sentido de justica é aquele que emana dessa parte mais profunda do ser, que
ndo busca privilégios pessoais, mas 0 bem comum. Dessa forma, ao contrario da visdo de
Marx, que sugeria que a justica emergiria da oposicdo das forcas, Weil enfatiza a
descoberta e a valorizagdo da "fraqueza” como fonte da justica®’.

Se a forga tem parentesco com o mal, a Unica maneira de escapar ao seu
dominio é adquirir justamente a condi¢do do fraco. E a partir da fraqueza que

83WEIL, Espera de Deus, p.32

8 MARIZ, D. Reflexdes sobre a educagdo do trabalhador a partir do pensamento de Simone Weil. Pro-
Posicdes, Campinas, SP, v. 30, 2020, p.5.

% |bid., p. 5.

8 WEIL, S. La personne et le sacré. Paris: Payots & Rivages, 2017, p.28.

8 ONOFRI, M. Simone Weil: A verdadeira justica estd na mansiddo. Instituto Humanitas Unisinos, 24 de
Outubro de 2026. Disponivel em: https://abrir.link/\VVAitX. Acesso em 27 Fevereiro de 2024,
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se pode encontrar o bem, e é daqui que é preciso partir para seguir o caminho
da justiga®,

Dessa forma, Weil rejeita uma concepgdo de justica fundamentada na
reivindicagdo pessoal, que busca o reconhecimento de suas proprias razdes, interesses e
valores. Em vez disso, ela propde uma abordagem baseada na renincia, que permite
reconhecer o outro em sua total diferenca. Somente assim, a pratica do bem, que é o cerne
da justica, pode florescer na sociedade. A justica, como condicdo essencial para a ética
weiliana, requer a transformacdo do poder em servigo. A justica requer um estado de
prontiddo para reconhecer que o outro ¢ diferente do que imaginamos ou interpretamos.
Cada ser humano clama para ser compreendido sem a distor¢éo do egoismo, pedindo para
ser aceito como €. Isso carece de uma abertura a completa singularidade do outro, para
que o bem verdadeiro possa ser alcangado®®.

Weil destaca a justica como uma atencdo amorosa dedicada ao proximo anénimo,
reconhecendo a sua sacralidade e singularidade. Essa atitude transcende ilusbes e
fantasias, permitindo uma percepcéo genuina da realidade e uma compreensédo completa
do outro, especialmente em momentos de sofrimento. A justica weiliana é impulsionada
por um imperativo que promove a conscientizagdo dos seres humanos®.

Como ja mencionado, Weil recorre frequentemente a cultura grega para embasar
suas ideias, inclusive no tratante ao conceito de justica. Embora a cultura romana tenha
desenvolvido aspectos técnicos sobre o tema, Weil critica suas abordagens. Para ela, a
literatura latina carece do verdadeiro eco da humanidade presente em obras como as de
Homero, Esquilo e S6focles®t. Assim, fundamentada na literatura grega, Weil inicia sua
reflexdo acerca da justica. Um exemplo inicial é encontrado no texto classico que Weil
apresentou ao publico operario, intitulado sugestivamente de Iliada ou o poema da forca,
publicado em 1940 na revista Cahiers du Sud, de Marselha. Nesse artigo, destaca-se a
forca como um enigma de soberania neste mundo, uma inspiracéo que provém da lliada,
de Homero®.

O verdadeiro herdi, o verdadeiro assunto, o centro da lliada, é a forca.

A forca que é manejada pelos homens, a forca que submete os homens,
a forca diante da qual a carne dos homens se contrai. A alma humana

8 ONOFRI, M. Simone Weil: A verdadeira justiga est4 na mansiddo. Instituto Humanitas Unisinos, 24 de
Outubro de 2026. Disponivel em: https://abrir.link/\VVAitX. Acesso em 27 Fevereiro de 2024,

8 FIGUEIREDO, C. O Malheur e Verdade em Simone Weil, p.45.
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aparece, no poema, continuamente modificada por suas relagdes com a
forca, arrastada, obcecada pela forca que ela julga dominar, curvada sob
a pressdo da forga que ela sofre. Os que tinham imaginado que a forca,
gracas ao progresso, pertenceria doravante ao passado, puderam ver
nesse poema um documento; os que sabem discernir a forca, tanto hoje
como outrora, no centro de toda a histéria humana, veem nele o mais
belo, o mais puro dos espelhos. A forga é aquilo que transforma quem
quer que lhe seja submetido em uma coisa. Quando ela se exerce até o
fim, transforma o homem em coisa, no sentido mais literal da palavra,
porque o transforma em cadaver. Era uma vez alguém e, um instante
depois, ndo ha mais ninguém. E um quadro que a lliada ndo se cansa de
nos apresentar®,

Weil, ao se inspirar na cultura grega para desenvolver seu pensamento sobre a
justica, identifica na trama da lliada um elemento "miraculoso™: ela foge a atracdo
gravitacional da forca que subjuga a maioria dos espiritos, para 0s quais a vitoria €
desejada e o fracasso é temido. O cerne da epopeia, no entanto, orbita em torno de algo
completamente distinto: “a amargura cai sobre a Unica causa justa de amargura, a
subordinagdo da alma humana a forga, isto é, afinal de contas, a matéria. Ninguém, na
Iliada, Ihe escapa, assim como ninguém neste mundo pode escapar-lhe”®*. Essa questio
permeia toda a obra de Homero, refletindo a realidade inescapavel do mundo. O milagre
desse poema epico reside no fato de instilar o sentimento de justica na tristeza,
despertando-o diante daqueles que sdo oprimidos pela forca. E a capacidade unica de ser
emocionalmente movido pela justica, uma forca afetiva que se contrapde as forcas
opressivas que dominam o mundo®.

Deste modo, em meio a uma narrativa repleta de conflitos entre figuras
imponentes, onde o poder e a honra estdo constantemente em disputa, Weil percebe que
o verdadeiro milagre da Iliada reside no lamento pelos oprimidos, em vez de na
celebracdo dos vitoriosos; na compaixdo pelos feridos pela forca, em vez de na
glorificagdo dos que a ela triunfaram; e na admiracéo por aqueles que resistem a injustica,
em vez dos que sempre conseguem subjugar os que se opdem a eles®.

Weil observa que Séfocles, renomado poeta da cultura grega, transmitiu por meio
de suas pecas de teatro, dramas e comédias, personagens que frequentemente carregavam
consigo o enigma envolvendo temas como forca, poder e injustica®. Um exemplo claro

disso é a peca Antigona, cuja trama centra-se na historia de um homem que, desafiando

9 WEIL, A Condigdo Operaria e Outros Estudos sobre a Opresséo, p.379.
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seu préprio pais e as leis do Estado, enfrenta a morte por buscar justica, mesmo sem
qualquer apoio ao seu lado®%.

Aqui nos deparamos com outra questdo importante: Weil argumenta que uma vida
dedicada a paixdo pela justica, assim como na histéria de Antigona, leva o justo a
confrontar a contradicdo inerente a condicdo humana. Essa contradi¢do surge da tensédo
entre o desejo pelo bem e pela justica, e a constatacdo de que, na realidade terrena, tais
aspiracdes sdo frequentemente impossiveis de alcangar e dificeis de aceitar. Todavia, ela
defende que devemos confrontar essa contradicdo até o fim, pois ndo podemos deixar de
desejar a existéncia do bem e devemos fazer tudo o que estiver ao nosso alcance. E
importante lembrar, contudo, que cada bem terreno é relativo e muitas vezes vem
acompanhado do mal®.

Os gregos definiram admiravelmente a justica, por consentimento mutuo.

O amor, diz Platdo, ndo faz nem sofre injustica, nem entre os deuses
nem entre 0s homens. Pois ele ndo sofre a forga, quando sofre alguma
coisa; pois a forca ndo se apodera do Amor. E ele ndo age pela forca,
quando age; pois cada um consente em obedecer a0 Amor em todas as
coisas. Onde ha acordo por mituo consentimento, ha justica, dizem as
leis da cidade real 1%

Inspirada pela cultura grega, Weil enfatiza que a verdadeira justica se manifesta
no compromisso terreno com o consentimento, defendendo-o fervorosamente onde quer
que ele seja encontrado. Busca-se estabelecer suas condi¢des, onde ele estiver ausente -

101 Assim, o

iSso € amar a justica. E essa pratica, segundo ela, ndo € viavel sem o amor
respeito ao consentimento é alcancado por meio da "loucura™ do amor. Essa loucura
reside na necessidade do consentimento livre dos outros. Individuos profundamente
apaixonados por seus semelhantes acham dificil conceber que, em todo o mundo, as
pessoas possam ser submetidas & vontade alheia sem seu consentimento?,

Em resumo, a palavra "justi¢a” encerra o significado das trés palavras do lema
francés. A liberdade € a capacidade real de dar consentimento, enquanto 0os homens

precisam apenas de igualdade para alcanca-la. O espirito de fraternidade reside em desejar

% |bid., p. 373-374.
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isso para todos. Lutar pela justica ndo é simples; requer também estar imbuido do espirito
de justica, que é a mais sublime e perfeita expressdo da "loucura™ do amori®,

Uma imagem emblematica do Tribunal de Mil&o sintetiza o ponto culminante do
percurso reflexivo de Weil acerca dos temas da justica. Em toda a sua argumentacao
inspirada na filosofia grega, ressoa repetidamente a provocativa questdo de Glauco a
Sécrates no Livro 1l da Republica: por que devemos ser justos? Weil, levando isso
profundamente a sério, busca responder a esta indagacdo crucial: até que ponto somos
capazes de agir com justica por um sincero amor a propria justica, e ndo por vantagens
que dela possamos obter ou por desvantagens que queiramos evitar?%

Glauco esta firmemente convencido de que para garantir que 0 justo ame
verdadeiramente a justica, € necessario que esta seja despida de qualquer adorno, ou seja,
que seu exercicio ndo esteja ligado a nenhuma vantagem. A provocagdo de Glauco, ao
colocar Socrates em uma situacao desafiadora, ndo teme o paradoxo. Weil, que considera
Sécrates um de seus herdis conceituais, concorda prontamente que as palavras do irméo
de Platdo nos revelam “as coisas essenciais sobre a natureza da justica. Ser justos, de fato,
significa essencialmente isto: despojar-se de todo poder, renunciar a possibilidade de

exercer a forca que possuimos”1.

Quando dois seres humanos tém que fazer juntos, e quando nenhum tem
0 poder de impor ao outro seja o que for, é necessario que se entendam.
Examina-se entdo a justica, pois apenas a justica tem o poder de fazer
coincidir duas vontades. [...]JMas quando ha um forte e um fraco, ndo ha
necessidade alguma de unir duas vontades. N&o ha sendo uma vontade,
a do forte. O fraco obedece. Tudo se passa como quando um homem
manipula a matéria. Nao ha duas vontades a fazer coincidir [...]*%

Por isso, considerando que a justi¢a consiste na busca pelo bem, na rentncia ao
exercicio da forga, no respeito absoluto pela alteridade do outro e na preservacdo da
liberdade de consentimento, é apenas por meio da pratica da justica que a ética de Weil
pode, efetivamente, confrontar um sistema de opressdo estabelecido. Outro ponto
importante a se destacar na reflexdo de Weil sobre a justica diz respeito a sua influéncia
da cultura judaica. Embora critique certos aspectos dessa cultura, como a unido entre
poder e religido e a representacdo de um Deus que justifica agdes crueis, e embora ela

busque no mundo grego a base de seu pensamento, sua tensao mistica e sua concepcao

108 WEIL, Espera de Deus, p.105- 106.
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de justica ndo podem ser dissociadas desse contexto. Weil carrega tracos fundamentais
da alma judaica, evidentes em seu persistente impulso em direcdo a concretude, em sua
ligagdo com a tradi¢do, em sua busca incessante pela verdade, na visdo de Deus como
algo totalmente além, sem nome ou forma, em seu completo compromisso com a causa
dos oprimidos, na sede de justica e na aceitacio do limite e do tragico’.

O judaismo oferece uma perspectiva distinta em relagdo ao ser humano e ao
mundo, onde o conceito de criaturalidade € central. Essa no¢do, juntamente com a ideia
de criacdo, carrega consigo a importancia da separacdo e da alteridade. Para o judeu, a
Torah (a Lei) precede o conhecimento (logos) e € a fonte primordial de significado.

Levinas aborda essa questdo com perspicacia, afirmando:

Contrariamente a filosofia, que faz dela mesma o ingresso no reino do
absoluto, o judaismo nos ensina uma transcendéncia real, uma relagao
da alma com aquele que ela ndo pode conter e sem 0 Qual ndo pode, de
qualquer modo, permanecer ela mesma. Totalmente s6, 0 eu se encontra
num estado de dilaceracdo e de desequilibrio. A consciéncia de si ndo é
uma constatacdo inofensiva que um eu faz do seu ser, ela é inseparavel
da justica e da injustical®®.

Existe uma distancia abissal entre a autoconsciéncia tedrica que encontramos na
historia da filosofia, e essa consciéncia de si presente na concepcao judaica. No judaismo,
o individuo se define como um "eu" apenas pela relacdo que o0 une aum "tu™; o "eu" existe

na e através da relacdo social. Levinas ainda destaca:

Que a relacdo com o divino atravesse a relacdo com os homens e
coincida com a justica social, eis todo o espirito da Biblia judaica.
Moisés e os profetas ndo se preocupam com a imortalidade da alma,
mas com o pobre e a viliva, com o0 6rfao e o estrangeiro. A relacdo com
0 homem, onde se realiza o contato com o divino, ndo é uma simples
amizade espiritual, é onde esta se manifesta, se prova e se realiza numa
economia justa, da qual cada homem é plenamente responsavel*®,

Essa responsabilidade se enraiza na prépria ideia de justica, emergindo como uma
relacdo de natureza absoluta. Podemos perceber o eco dessa nogdo no Velho Testamento,
onde ela é equiparada ao proprio Deus e define 0 homem justo, aquele que reverencia a
Deus, sendo esse temor reverencial um sindnimo de piedade*°.

Para depreendermos o conceito de justica em Simone Weil, € mister situa-lo

dentro de seu contexto cultural, pois suas raizes judaicas a levaram a conectar ética e

107 BORDIN, Simone Weil, da experiéncia do tragico a uma ética do limite e da responsabilidade, p.535.
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verdade como uma busca constante e nbmade por uma experiéncia, onde o finito e o
infinito se entrelagcam. Nessa perspectiva, a ética do limite e da responsabilidade responde
a um ideal de perfeicéo, originado no divinamente outro, e na consciéncia da sacralidade
da pessoa humanat*!,

A figura de Cristo € um ponto culminante na ética de Simone Weil. No ambito da
justica, ao examinar os evangelhos, ela percebe que aqueles que ajudam os mais
vulneraveis sdo chamados de justos por Jesus!'?. Isso leva Weil a entender que ndo ha
separagdo entre caridade e justica, pois “somente a identificacdo absoluta entre justica e
amor torna possivel, de um lado, a compaixdo e a gratuidade, de outro, o respeito e a
dignidade do malheur no desventurado por si mesmo e pelo outro”'3, Inspirada no
evangelho de Jesus Cristo, Weil acreditava que amar e cuidar do préximo era a verdadeira
esséncia da justica.

Ao invés de fazer uma distingdo entre justica e caridade, Weil enfatiza a
necessidade de uma identificacdo absoluta entre ambas para possibilitar a compaixao e a
gratuidade em relagéo aos desfavorecidos, garantindo, assim, uma verdadeira presenca da
justical'®. Para ela, justica e caridade ndo sdo separadas, mas interligadas. Enquanto a
justica implica em conceder o que é devido ao outro, a caridade vai além, envolvendo a
doacdo voluntaria, mesmo quando ndo é uma obrigacdo. Weil entende que a caridade nao
pode existir sem justica, pois ambas estdo intrinsecamente ligadas. Assim, ndo lutamos
pela justica sem amor, e ndo amamos o proximo sem lutar pela justical!®. Dessa maneira,
a mudanca em dire¢do a justica s6 ocorre gracas a presenca do amor entre 0s seres
humanos, sem excecdes. Weil rejeita a ideia de opor justica e caridade, pois considera
que essa oposicao e enganosa. Quando esses conceitos sdo separados, a caridade se torna
arbitréria e a justica se reduz a uma obrigacdo social. Quem ndo compreende essa
interligacdo, provavelmente nunca enfrentou situagbes que permitem a injustica, ou se
encontra td0 imerso na mentira que acredita poder praticar a justica sem amort®,

Weil enfatiza a unido intrinseca entre justica e amor, destacando que nao podemos

buscar a justica sem amor, nem amar verdadeiramente o proximo sem lutar pela justica®!’.

11 Ibid., p. 535

12 WEIL, Espera de Deus, p.103.

113 |bid., p. 103

14 MARTINS, A Pobreza e a Graca: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone Weil, p.133.
115 1bid., p. 133.

16 WEIL, Estamos lutando pela justica, p.122.

7 MARTINS, A Pobreza e a Graga: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone Weil, p.133-
134.
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Ela também aborda a igualdade, argumentando que, em um sistema de opressdo, onde ha
desequilibrio de poder, a justica e o amor ndo podem florescer. Para que a justica
prevaleca, é essencial que tanto o ajudante quanto o ajudado estejam em pé de igualdade,
com o mais forte se colocando ao lado do mais fraco!8, Somente através do amor ao
préximo, o mais forte se rebaixa para elevar o outro, refletindo a generosidade original
do Criador, uma virtude primordial para Weil*°.

O conceito de generosidade € central tanto para a justica quanto para o amor. Deus,
em um ato de profundo amor, se diminuiu para criar, demonstrando total generosidade.
Mesmo sendo todo-poderoso, Ele optou por ndo impor sua vontade ao mundo,
concedendo liberdade a criacdo. Da mesma forma, quando o ser humano, considerado
forte devido ao seu poder ou condicao privilegiada, se rebaixa para auxiliar o fraco ou o
desafortunado, ele realiza a verdadeira justica'?.

Nos escritos de Marselha (1940-1942) e em sua segunda grande obra, finalizada
nos Ultimos meses de vida em Londres, e publicada por Albert Camus em 1949, sob o
titulo O Enraizamento, Weil aborda questbes profundas sobre os problemas sociais e
politicos, buscando estabelecer um preludio para uma declaragéo dos deveres para com o
ser humano®?'. Na referida obra, nossa autora aborda o fundamento da legitimidade dos
deveres para com o ser humano, encontrando-o na exigéncia de um bem absoluto presente
no coracgdo de todos os homens. Esse bem absoluto, ndo explicitamente denominado como
Deus, é uma realidade transcendente que fundamenta todas as virtudes, incluindo a
justica, a beleza, a verdade e a ordem'?2. As obrigaces sio tidas como essenciais pois,
sem elas, ndo ha justica, e sem justica, ndo pode existir uma civilizacdo verdadeiramente
valiosa.

Com base nisso, Weil identifica quatro obstaculos que impedem a criagdo de uma
civilizagcdo verdadeiramente significativa: nossa concepgdo distorcida de grandeza, a
deterioracio do senso de justica, a idolatria ao dinheiro e a falta de inspiragdo religiosa®?3.
Fica claro que, para ela, a concepcao religiosa de Deus desempenha um papel

fundamental em sua reflex&o sobre a justica.

118 |hid., p. 133-134.

19 WEIL, Espera de Deus, p.107

120 MARTINS, A Pobreza e a Graca: Experiéncia de Deus em meio ao sofrimento em Simone Weil, p.134.
121 BINGEMER, Maria. Simone Weil. Mistica de fronteira. Prior Velho: Paulinas, 2016, p.15.
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Conhecemos bem a critica de Weil a qualquer forma de poder opressivo. Como
apontado por Nicola e Danese, 0 que atrai Simone € apenas um Deus que transcende a
l6gica de dominacdo do mundo. E um Deus cuja presenca se manifesta na auséncia e
fragilidade diante do sofrimento humano. No entanto, é também um Deus de justica pois,
para Weil, a verdadeira justica € a convergéncia de duas vontades e deve ser inspirada na
relagdo divina'?*. A verdadeira justica emerge quando dois seres humanos colaboram sem
impor suas vontades um ao outro, encontrando, assim, um entendimento mutuo. Nesse
momento, ocorre a convergéncia de duas vontades, um reflexo do amor divino que une
Pai e Filho, representando o pensamento compartilhado entre aqueles que inicialmente
pensavam de forma separada. Esta visdo da justica contrasta com a opressdo, onde nao ha
espaco para tal unido de vontades, pois prevalece a dominacao do mais forte sobre 0 mais
fraco!?,

Por que a justica € tdo fundamental para Weil, na avaliacdo do amor de Deus
manifestado em atos de caridade? E por que a figura de Deus desempenha um papel
essencial na sua compreensdo da justica?'?®

A resposta a essas perguntas reside na observacao cuidadosa dos relacionamentos
entre pessoas de diferentes niveis sociais, especialmente em contextos de opressdo. Em
tais situacOes, é raro que alguém em posicdo social superior trate igualmente aquele

127 A justica, entdo, revela-se como uma virtude sobrenatural quando

considerado inferior
0 individuo superior trata o inferior como igual em um relacionamento desigual de
poder!?8, Da mesma forma, o reconhecimento e a gratido por receber um ato de caridade
gratuito devem ser colocados no mesmo nivel, pois representam a participagdo na mesma
virtude'?®. E nesse encontro misterioso da virtude da justica que Deus se manifesta como
amor. Esse amor auténtico de Deus é reconhecido de maneira misteriosa quando é capaz
de renunciar ao proprio poder, e ndo impor a vontade soberana sobre o outro®3°.

Para Weil, é fundamental considerar o consentimento ao discutir justica. E por
meio do consentimento que se renuncia ao poder, e se evita impor a propria vontade sobre

o outro. Para ela, o consentimento humano é sagrado por duas razdes principais: primeiro,

124 NOGUEIRA, Maria. A filosofia de Simone Weil: uma mistica da acdo e da contemplagdo. Revista Sisifo,
v.1, 2017, p.15.

15WEIL, Simone. Espera de Deus. Lisboa: Assirio e Alvim, 2005, p.149-150.

126 CUGINI, Paulo. Para uma espiritualidade encarnada: a mistica do amor em Simone Weil. Dialagesthai,
v. 5, 2010, p.37.

27 |bid., p. 38.

1B WEIL, Simone. L Attesa di Dio. Milano: Adelphi, 2008, p.105.

129 CUGINI, Para uma espiritualidade encarnada: a mistica do amor em Simone Weil, 38.

130 |pid., p. 38.
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porque a dignidade humana depende da autonomia para concedé-lo; segundo, porque a
justica requer o acordo de vontades entre as partes envolvidas®!. Weil ilustra que a
opressdo humana evidencia que a verdadeira justica ndo existe na auséncia de
consentimento®*?. Assim, a justica visa exercer a faculdade do consentimento no mundo
terreno, preservando-o, com devocdo, onde quer que seja encontrado, e procurando
estabelecer suas condigdes, onde estd ausente, o que equivale a amar a justica®®3,

Na filosofia de Weil, a loucura do amor impulsiona a busca pela disseminacgdo do
livre consentimento em todos os aspectos da vida humana. E somente quando essa loucura
do amor permeia as interacdes humanas que surge a possibilidade de avancar em direcdo
a justica. Nesse contexto, a justica e a caridade estdo intrinsecamente ligadas*®*. Portanto,
¢ ingénuo opor justica e caridade, pois quando esses dois conceitos se contrapdem, a
caridade se torna apenas um capricho, muitas vezes egoista, enquanto a justica se reduz a
um mero constrangimento social®. Lutar por justica, vale mencionar, vai além de
meramente escolher o campo da menor injustica e enfrentar adversidades. E uma jornada
impulsionada pela loucura do amor, onde a compaixao se torna 0 motivo supremo para a
acdo, mesmo em situacdes de combate!®. Essa loucura do amor nos leva a abandonar
tudo em prol da compaix&o e nos submete a lei universal, que revela a injustica que aflige
todas as criaturas do mundo®®’.

O exemplo de Cristo, guiado pela loucura do amor, ndo deve ser motivo de temor
para nds. Essa loucura ndo reside em nés como uma forgca dominante. Embora busquemos
ser pessoas racionais, preocupadas com 0s grandes temas, em momentos de crise, a
loucura do amor pode ser a Gnica resposta razoavel, mesmo que pareca irracional do ponto
de vista terreno. Em épocas como a atual, marcadas pela falta de amor, € quando a
humanidade precisa mais desse tipo de loucura!®. Segundo Weil, a justica implica em
proteger as pessoas contra qualquer forma de mal, zelando para que ndo sejam

139

prejudicados™”. Para ela, justica e amor ndo sdo distintos, mas complementares,

fundamentais para garantir o cuidado com o outro e evitar a degradacdo da dignidade

131 GIACHINI, Estamos lutando pela justica, p.119.
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humana'#’. Weil argumenta que a opressdo na sociedade surge da separagdo moderna
entre justica e amor-proprio. Essa distingcdo ndo esta presente na filosofia grega nem no
Evangelho, onde os benfeitores sdo chamados de justos!*'. Assim, é crucial reintegrar o
amor ao proximo a nocdo de justica, entendendo que ser justo € proteger o outro,
promover o seu bem e viver uma ética baseada no amor ao proximo*#?,

Discutir a justica ocasiona em considerar o papel da atencéo, enfatizado por Weil.
Ela observa que algumas pessoas recebem mais atencdo do que outras, o que contribui
para a opressdo social*®. Weil define a justica como uma aten¢do amorosa dirigida ao
individuo anénimo, aquele que pode ser comparado ao diferente, alguém que ndo é ouvido
ou visto devido as circunstancias sociais. No entanto, mesmo sem ser reconhecido, esse
outro clama silenciosamente para ser visto e aceito, sem o filtro egoista do ser humano
projetado sobre ele'#*.

Weil destaca que, ao olharmos para o outro com atencdo amorosa, reconhecemos
sua sacralidade e sua total diferencga. Isso nos liberta da ilusdo e nos permite ver a
realidade da injustica que o outro enfrenta. A justica weiliana é essa abertura para a
diferenca, permitindo que o outro simplesmente seja. E ao aceitar essa alteridade absoluta
que comegcamos a criar consciéncia de nés mesmos e do outro, reconhecendo a
humanidade compartilhada. Somente essa verdadeira compreensdo da justica pode
erradicar a opressao na sociedade.

Ao abordar a opressao, € importante lembrar que Weil viveu suas consequéncias
de perto. Em seu texto A pessoa e o sagrado, ela defende vigorosamente o individuo em
uma era marcada pela ascensdo da massa, a dominagéo do Estado e a violéncia em larga
escala. Weil destaca a necessidade de criar instituicbes que identifiquem e combatam
todas as formas de injustica que oprimem as almas na vida contemporanea, mesmo que
isso signifique superar as estruturas existentes, destinadas a proteger os direitos

individuais e as liberdades democraticas!*®.

3.3.1 Justica e Direito

140 GUTERRES, Ana. O amor ao proximo como categoria ética em Simone Weil, p.19.

141 WEIL, Espera de Deus, p.103.
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143 WEIL, Simone. L Iliade ou le Poéme de la Force. In: WEIL, Simone. Les Cahiers du Sud. Paris: Les
Editions Gallimard, 1941, p.31

144 WEIL, S. La Pesanteur et la Grace, p.134.

145 ESCOBIO, A Revolugdo como Teodiceia: Simone Weil e a persisténcia da opresséo, p.28.
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No inicio da obra O Enraizamento, encontramos elementos teoéricos que
respaldam o raciocinio de Weil sobre a atitude fundamental necessaria para atender as
necessidades béasicas do ser humano. Ela aborda temas como direitos e obrigacdes,
fornecendo uma base tedrica para seu pensamento®4®.

E importante compreender que a nocdo de direito moderno se baseia em
negociagOes e compartilhamento orientados por demandas quantitativas e comerciais,
sem questionar a hegemonia do Estado. Ao contrério da sociedade contemporanea, que
enfatiza o direito, Weil destaca a preferéncia dos gregos pela justica'#’, observando que
foram os romanos que introduziram o conceito de direito, associado ao império e ao
dominio pagdo, onde a propriedade, incluindo a posse de pessoas, é basilar para todas as
leis!*®. Para eliminar a opressdo social, a obrigacao deve superar o direito**°. Isso significa
que uma pessoa tem direitos quando outras reconhecem obrigacdes para com ela. A
obrigagdo para com o ser humano é incondicional e eterna, centrada na humanidade de
cada individuo, independentemente de outras condi¢es. Weil enfatiza a importancia de
atender tanto as necessidades fisicas quanto as morais como parte dessas obrigacoes*.

A obrigacéo principal para com os seres humanos é garantir que nao passem fome,
sendo este o cerne de sua filosofia da justica®™l. Weil defendia uma revolucio para
fornecer comida a todos, movida pelo combate a fome, que a tocava profundamente. No
entanto, a persisténcia da fome no mundo, apesar dessa necessidade fundamental, é
irbnica e tragica, demonstrando a continuidade da injustica e da desigualdade social que
ainda causam sofrimento e morte!®2. A perspectiva de Weil sobre as obrigacdes ressalta
a justica, especialmente para com os pobres e oprimidos, cuja opresséo era o nucleo do
problema que ela buscava resolver. Ela sustentava que os governantes deveriam priorizar
essa obrigagdo para com o outro, especialmente os mais desfavorecidos, como o principio
orientador de suas acgdes. 1sso seria 0 caminho para uma verdadeira justica na sociedade.

No entanto, Weil acreditava que essa transformacdo exigia uma espiritualidade que

148 WEIL, S. O Enraizamento. Bauru, Séo Paulo: EDUSC, 2001, p.6.

147 LAZARINN, F. Simone Weil: uma memodria, Instituto Humanitas Unisinos, 28 de Agosto de 2023.
Disponivel em: https://abrir.link/DoFS6 Acesso em 18 Maio de 2023.

148 | AZARINN, Flavio. Simone Weil: uma memoria, Instituto Humanitas Unisinos, 28 de Agosto de 2023.
Disponivel em: https://abrir.link/DoFS6 Acesso em 18 Maio de 2023.

149 WEIL, S. O Enraizamento, p.7.

150 Ibid., p. 7.

151 Ibid., p. 10.

152 GUTERRES, A. Filosofia, praxis e mistica no pensamento de Simone Weil. 21p. Monografia
(Especializacdo em Filosofia) — Universaidade do vale do rio dos sinos - UNISINOS, S&o Leopoldo, 2016,
p.14.
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transcendesse o terreno, algo que alguns criticos contestam®®3. Para ela, essa dimens&o
espiritual era ndo apenas possivel, mas essencial, fundamentando sua ética na mistica.

A reflex@o de Weil sobre o direito sugere uma inversdo do principio racionalista
que Vé o direito como intrinseco ao individuo no estado de natureza. A realizacdo efetiva
do direito ndo surge daquele que o possui, mas da obrigacdo mutua entre os seres
humanos®®*. Perante essa visdo, o direito ndo existe por si s6, mas deriva da obrigagio
para com o outro. Portanto, a obrigacdo precede o direito, sendo os direitos reconheciveis
apenas quando ha essa obrigacdo primaria. Weil propde uma mudanca do paradigma
individualista, onde o "Eu" e seus direitos sdo primordiais, para uma visdo em que a
obrigac&o para com o outro é fundamental, tornando os direitos reconheciveis®®.

Nesse contexto de uma filosofia centrada na alteridade, é elementar compreender
a perspectiva de Weil de que a obrigacdo vem antes do direito. Para ela, ndo faz sentido
falar em deveres decorrentes de direitos, pois “um homem considerado em si mesmo, tem
somente deveres, entre os quais se encontram certos deveres para consigo proprio”®®,
Um problema igualmente significativo abordado pela critica dela ao pensamento juridico
moderno, é a nogdo de pessoa.

No Gltimo ano de sua vida, em 1943, em Londres, Weil escreveu o ensaio A pessoa
e 0 sagrado, publicado em 1950 na revista La Table ronde, posteriormente republicado,
em 1957, como La personne et le sacré®™’. O objetivo desse ensaio é problematizar o
vocabulario personalista da Revolu¢do Francesa, especialmente na Declaracdo dos
Direitos do Homem e do Cidad&o. Weil critica a distingdo entre o homem e o cidadao,
alegando que essa divisao nunca foi inofensiva, ecoando uma critica marxista a concepgéo
burguesa de direito®®8.

Essa lacuna intrinseca no direito, fundamentada na distin¢éo entre o /’homme tout
entier e la personne, ou entre a vida nua e a pessoa (a forma de vida qualificada),
representa, para Weil, um obstaculo significativo a uma concepgdo de justica. Ela

descreve assim em sua obra, como se tudo emanasse "do amago do cora¢do humano™ e

183 MARTINS, Alexandre.O Percurso do Partido dos Trabalhadores a Luz da Antropologia de Simone
Weil. Instituto Humanitas Unisinos, 28 de Setembro de 2019. Disponivel em: https://abrir.link/pD11e.
Acesso em 19 Novembro de 2023.
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envolvendo a expectativa de ser beneficiado, e ndo prejudicado®®®. E precisamente neste
ponto que podemos encontrar a chave para assimilarmos a nocao de justica em Weil.

Na visdo de Weil, a sacralidade do individuo ndo deriva de sua propria natureza
ou representacdo, mas sim de sua capacidade potencial e, por vezes efetiva, de se abrir
para a irrupcdo da Verdade, da Justica e da Beleza. O sagrado reside na expectativa de
receber o bem, refletindo a ideia de que o bem é a Unica origem do sagrado®®®. A
persisténcia do problema da opressdo social na sociedade esta ligada a ambiguidade na
noc¢ao de justica e a cristalizacdo da ideia de direito no Ocidente. Em 1789, na Declaracao
dos Direitos do Homem e do Cidad&o, encontramos referéncias a uma justica baseada na
reivindicagdo que, na visdo de Weil, é oriunda de uma parte superficial da alma humana.
No entanto, contra essa superficialidade, ela defende a profundidade, onde o sentido
genuinamente relevante emerge da parte mais profunda do coragdo humano, que néo
busca reivindicar, mas sim espera receber o bem?6Z,

E evidente que a nocao de justica baseada na reivindicacio é predominante em
nossa sociedade. No entanto, Weil observa que essa abordagem revela uma insuficiéncia
e inefic&cia, uma vez que a realizagdo efetiva do direito ndo provém daquele que o possui,
mas dos outros que reconhecem estar obrigados a algo em relagdo a ele'®2. Além disso,
Weil percebe que essa nocgdo de justica muitas vezes se manifesta como um meio pelo
qual o homem constréi sua identidade pessoal e, consequentemente, o direito tende a se
limitar a questdes de prestigio e privilégio social'®?,

Para Weil, a justica baseada na reivindicacéo e refletida na atual nogéo de direito
favorece o sistema de opresséo, pois silencia os gritos dos oprimidos e dos sem voz. Essa
abordagem sufoca a voz daqueles que ndo podem se expressar. A solucdo proposta por
Weil é promover institui¢des que garantam plenamente as liberdades pablicas, a educacao
publica e a expressdo de opinides, guiadas pelo “espirito de atencdo e amor”'%4, Essas
instituicOes devem capacitar individuos dispostos a ouvir e compreender o “grito fraco e
titubeante”. Através dessa concepcao de justica, Weil acredita que podemos resolver o

problema da opressao.

1% BRUM, Giorgio Agamben e Simone Weil, criticos da tradicdo juridica romana, p. 1478.
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Esposito argumenta que a critica de Weil ao direito ndo visa destruir a nocdo de
pessoa, mas sim, repensar uma abordagem juridica da justica que parta do impessoal. Essa
abordagem objetiva desativar ou obstaculizar a operacdo do dispositivo da pessoa, que
sempre divide o homem (ou a vida) em dois. Enquanto essa mudanca ndo ocorrer, 0
mundo continuara dominado nédo pelas pessoas, mas pelas coisas, as quais € conferida
personalidade!®®. Além disso, o grito silencioso daquele que ndo pode comunicar que lhe
fazem o mal, por ter sido privado de suas faculdades comunicativas, nunca sera ouvido,
pelo menos dentro do registro juridico das categorias de um direito que considera o
respeito devido ao ser humano®®®. A nocio de direito hegeménica, criticada por Weil e
associada ao registro da reivindicacdo, se caracteriza por uma desarticulagdo entre o
"poder dizer" e o "poder formular". Isso implica uma laceracdo fundamental na propria
ideia de reivindicagdo com a qual essa nogao opera®®’,

Weil revela o segredo do direito burgués, que opera ocultando uma desarticulacdo
essencial para sua eficacia. Essa distincdo integra as engrenagens do direito,
possivelmente contribuindo para sua ineficacia desde a origem. A nocéo de reivindicagdo
expde sua propria privacao e ineficiéncia®®®. Em oposicéo, ela propde uma ética e politica
da atengdo e escuta, onde a justica verdadeira se manifesta. Para isso, & necessario um
regime definido por uma atmosfera de siléncio e atencdo, onde o grito fraco e titubeante
possa ser ouvido!®®, Essa nova ética é guiada pelo amor imanente & vida nua e ao grito
silencioso!°.

O amor néo se fixa em propriedades ou qualidades do amado, mas deseja 0 ser em
sua singularidade, sem se preocupar com seus atributos, mas também sem ser indiferente

a eles. E uma nocgao impessoal, onde o ser ¢ amado em sua esséncia®’*

. A justica weiliana
€ um apelo através do amor para se comprometer com 0 outro, especialmente 0s
oprimidos, em um gesto de acolhimento e compromisso com 0 amor e a justica, essenciais
em uma sociedade marcada pela opresséo*’2.

Dada a amplitude e profundidade do pensamento de Weil, sua visdo acerca da

justica pode nos inspirar a ndo tolerar a persisténcia da opresséo em nosso tempo. Ela
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enuncia: “como de fato nem sempre houve guerra, ndo é impossivel que haja paz

indefinidamente”1’3,

173 WEIL, Oeuvres Complétes. Tome I1: Ecrits historiques et politiques, p.46.
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Conclusao

Iniciamos esta pesquisa com o objetivo de apresentarmos a ética em Simone Weil
a partir das categorias de atencdo, amor e justica, em contraposicdo ao sistema de
opressao apresentado pela autora, na Europa do seculo XX.

Uma vez tendo delimitado o objetivo desta pesquisa, levantamos a hipdtese de
que a ética weiliana, pautada na atencdo, no amor e na justica, constitui um caminho
alternativo para se contrapor ao problema da opressdo. Dividimos a nossa dissertacao
em trés capitulos. No primeiro, analisamos o problema da opressdo social, a questao da
busca pelo poder, as relagdes de forga entre os seres humanos e a inflagdo do “Eu”. No
segundo, debrucamo-nos sobre os temas da mistica e da liberdade como conceitos
fundamentais para a elaboracdo da ética weiliana. Por fim, no terceiro capitulo,
compreendemos a relacdo das nogdes de atencdo, amor e justica como conceitos que
conseguem sintetizar a ética em Weil e, além disso, tornam possivel pensa-la como
caminho alternativo diante da opressao social.

Para Weil, a opressdo social tem origem a partir de trés fatores: a busca pelo
poder, a relagdo de forga entre os seres humanos e a “inflacdo do eu”. O conceito de
forca desenvolvido por ela é um atributo comum na relagéo entre os homens submetidos
a violéncia, seja ela fisica ou psicologica, seja causada pela dor da espada, ou pela
submissdo dos homens a outros de maior poder. A forca € o elemento central das guerras,
é uma entidade subjetiva e ontoldgica que rege as relaces daqueles que estdo na batalha,
e gue modifica a maneira como os homens lidam com a realidade, quando expostos a
sua prépria miséria. Weil relata que a forca é a Unica coisa capaz de transformar as
relacbes humanas, de forma que, ao ser empunhada, ela acaba por submeter os homens
a miséria, ao acaso e, na maioria das vezes, a sua propria desgraca. Essa concep¢édo
filosofica da forga torna-se, portanto, uma entidade ontoldgica que passa a operar em
um tipo de desumanizacao que, consequentemente, altera a forma como as pessoas véem
0 mundo. Através da forca as pessoas sao transformadas em coisas.

Outro problema apresentado por Weil, como vimos, esta relacionado a busca
pelo poder. Ela é expressa nas relacfes de forgas entre os seres humanos que tém como
consequéncia o monopdlio de alguns que passam a dispor do destino de outros. Por fim,
um terceiro elemento que esta na origem da opressdo social diz respeito a inflacdo do

“Eu”. Para Weil, em um mundo no qual a opressao é permanente, as relacdes de forcas
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estdo sempre em desequilibrio. Diante desse cenario, faz-se presente as frustracGes, as
caréncias e as ansiedades que a imaginacao procura compensar, dai surge o problema da
inflagdo do “Eu”. Ao ignorar os limites da condi¢cdo humana, a imaginacéo favorece as
projecoes do “Eu”, levando a idolatrias e delirios. Contudo, quando o “Eu” se infla, falta
espaco para que se pense no outro, e é exatamente por isso que o problema da opressao
persiste.

Diante de um contexto caracterizado pelo opressdo, Weil procura indicar um
caminho que aponta na direcao oposta. Este caminho, que pode ser caracterizado como
ético, esta ancorado em duas concepcdes fundamentais: a liberdade e a mistica. A
experiéncia mistica e a liberdade sdo fundamentais, como procuramos mostrar, para a
elaboracdo da ética weiliana. A mistica intensifica, através das experiéncias religiosa e
do sofrimento, a experiéncia ética. A liberdade liberta os seres humanos da opressao.

Assim, procuramos mostrar, no segundo capitulo, que é por meio da experiéncia
mistica que Weil descobre o verdadeiro sentido de uma experiéncia ética, que se doa até
as Ultimas consequéncias em busca do bem comum. Além disso, apenas a liberdade torna
possivel viver em harmonia em sociedade. A partir da experiéncia mistica, torna-se
possivel viver o sofrimento que conduz a busca pelo bem. Isso porque, a exemplo de
Cristo, a experiéncia mistica torna possivel o esvaziamento e total rentncia de si, em
vista do outro. A liberdade, por sua vez, ndo esta vinculada a mera satisfacéo de desejos
individuais. Ser livre supGe ser para todos e em vista de todos.

No terceiro capitulo desta dissertagdo, procuramos apresentar a ética weiliana a
partir das categorias de atencdo, amor e justica. Weil concebe que, quando estamos a
s0s, em plena natureza, e predispostos a atencdo, alguma coisa nos impele a amar o que
nos rodeia. Assim, a atencdo conduz ao amor ao proximo. Isso porque ela estd
intimanente vinculada ao olhar que nos permite ver o outro. O amor, como vimos, nada
mais é do que simplesmente ser capaz de ver o outro que sofre dentro da sociedade e ir
ao encontro de seu sofrimento e lhe perguntar “qual é o teu tormento”? E a partir dai,
agir em prol do outro, levando em consideragéo as suas necessidades. O amor concebido
por Weil na construcdo de uma sociedade mais humanitaria é indispensavel, pois
envolve renuncia de si em prol do outro, desprendimento dos desejos egoistas em vista
do bem comum, e estar junto com o outro até as ultimas consequéncias. Desse modo,
somente uma sociedade que pratica o principio do amor é capaz de aniquilar as mazelas
da opressao presentes no ambito social.

Intimamente relacionado ao amor encontra-se a justica. A indissolubilidade entre
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amor e justica torna possivel pensar, de um lado, a compaix&o e a gratuidade, e de outro,
o respeito e a dignidade de si mesmo e do outro. Além disso, a justica envolve a questdo
da igualdade entre as pessoas. Para Weil, se uma pessoa tem mais poder do que outra,
ndo pode existir nem justica, nem amor, pois quem ajuda e quem € ajudado precisam
estar em um mesmo nivel de relacgéo.

Assim, partindo da anélise da opressdo, passando pela apresentacdo da mistica e
da liberdade como temas fundamentais para a elaboracdo da ética weiliana, chegamos a
uma possivel explicitacdo da ética em Weil, através das categorias de atencdo, amor e
justica. Ancorada nestas trés categorias, Weil elabora uma ética que € capaz de trazer a
consciéncia a proposta de um desinflacionamento do “Eu”, uma reapropiagdo do outro
que foi esquecido na sociedade, e a reelaboracéo das relagdes humanas que pensa o “Eu”
em relacdo com o outro. A ética presente na obra de Weil, portanto, se apresenta como
uma alternativa garantidora da promogao da dignidade humana, em oposi¢ao ao sistema
de opressao dominante na sociedade na qual ela viveu e ainda vivemos.

E evidente que, ao falarmos da ética weiliana, poderiamos ter elencado outros
temas que sdo fundamentais em seu pensamento. Como exemplos, mencionariamos o
conceito de verdade como categoria ética fundamental e a no¢do de Bem, na qual a ética
weiliana também se ancora. Tentamos fazer isso, mas de forma meio timida. Alguns
fatores nos impediram de aprofundar nesses temas: a dificuldade em articular tantos
conceitos sem a devida sistematizacdo, como é exigido em uma pesquisa académica, além
da susceptibilidade de incorrermos no risco de nos desviar de nosso tema central.
Poderiamos ter ido além do que fomos, mas por causa dessas dificuldades, nos limitamos

por aqui.

Precisamos levar em consideragéo que toda pesquisa tem seus limites. Em nosso
estudo, ndo temos a menor pretensdo de esgotar o tema ou de afirmar ser essa a
interpretacdo mais correta dos escritos de Simone Weil no que tange a sua ética.
Pretendiamos, sim, apresentar uma interpretacéo valida do ponto de vista l6gico e dentro
de certa coeréncia argumentativa. Com isso, formamos um discurso e o0 apresentamos
para alcancar o objetivo proposto. Lacunas existem e elas ndo sdo por si apenas ruins,
pois permitem o didlogo e abrem brechas para futuras pesquisas, nossas e de outros

interessados nesta autora.

Uma das lacunas que encontramos referem-se ao conceito de Bem e verdade,

como dissemos anteriormente. Esses dois conceitos permeiam toda a filosofia e a ética
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weiliana. O Bem e a verdade constituem a busca pela qual toda existéncia humana deve
se direcionar. Com relagdo a verdade, ndo se trata de uma verdade que leva em
consideracdo uma uniformidade, que seja reduzida a nocéo filosofica ocidental ou crista.
Simone Weil sempre foi muito aberta para o diferente, tanto que vé em todas as culturas
elementos da verdade e ndo quer ficar distante, por isso ela também almeja uma relagédo
harmoniosa para 0 bem da convivéncia terrestre entre as diversas crencas. Aqui temos
algo que ndo mencionamos, mas que mereceria ser explorado com mais atencdo e
profundidade. Outra lacuna € sobre a influéncia de fil6sofos na reflexdao de Weil. Falamos
muito pouco sobre isso, mas mereceria uma pesquisa para entendermos pontualmente em
que, propriamente, Weil foi influenciada por Platdo e outros filésofos, como Kant e
Descartes. Faltou incluirmos em nossa pesquisa essas influéncias que, infelizmente,

acabamos por deixar de lado para ndo ultrapassarmos a delimitacdo do nosso estudo.

Trabalhamos a mistica weiliana, mas nos detemos pouco na no¢do de metaxus,
um conceito importante na filosofia de nossa autora. Trata-se de uma categoria
matematica do universo, que atribui a existéncia de elementos como intermediarios entre

a realidade propriamente terrena, e 0 Bem, que é transcendente.

Essas sdo algumas lacunas que se abrem para novos estudos sobre o pensamento
de Weil. Brechas apontadas pela nossa propria dissertagdo e que se somam a muitos
outros elementos a serem estudados acerca desta filésofa, uma autora ainda pouco
conhecida no Brasil. A obra de Simone Weil é vasta e possui muitos elementos que
merecem ser estudados, tais como os contemplados em nosso estudo, as categorias de

liberdade, atencdo, amor e justica.

Assim, concluimos essa dissertacdo, ndo com a pretensdo de fecharmos o
pensamento weiliano, mas de instigarmos novos leitores na busca pelo pensamento dessa
filésofa. Simone Weil viveu muito pouco tempo, mas nos deixou um legado que pode

levar a grandes pesquisas na area da filosofia e areas afins.
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