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RESUMO: A presente dissertacdo de mestrado analisa o texto das Bem-aventurancas no
Evangelho de Mateus (Mt 5,3-12), investigando como essa pericope fundamenta a identidade
e a pratica do discipulado cristdo contemporaneo. Estruturado em quatro capitulos, o trabalho
inicia-se com o status quaestionis, explorando as diversas perspectivas interpretativas do texto
sob oticas politicas, pedagogicas e transformadoras. Segue-se uma analise exegética e
lexicografica aprofundada, com foco no termo grego makdarios e na organizagao literaria do
Sermao da Montanha. A pesquisa desenvolve, ainda, um estudo comparativo que conecta as
Bem-aventurancas as tradigdes do Antigo Testamento e a literatura rabinica, evidenciando a
continuidade e a originalidade da mensagem de Jesus. Na etapa final, a investigagcdo propde a
"Etica do Reino" como uma resposta aos desafios da pos-modernidade, apresentando o
discipulado como um estilo de vida caracterizado pela humildade, pela misericérdia e pela
busca ativa pela justica. Conclui-se que as Bem-aventurangas operam uma inversao de valores
em relacdo aos paradigmas de sucesso e poder vigentes, estabelecendo uma contracultura de
paz e solidariedade. O estudo demonstra que o chamado ao discipulado em Mateus ndao ¢ um
idealismo abstrato, mas uma proposta concreta de transformacao existencial e social,
fundamentada na esperanca escatologica e no compromisso ético com o proximo no contexto

atual.

PALAVRAS-CHAVE: Bem-aventurancas. Etica. Discipulado.

ABSTRACT: This master’s thesis analyzes the text of the Beatitudes in the Gospel of
Matthew (Mt 5:3-12), investigating how this pericope grounds the identity and practice of
contemporary Christian discipleship. Structured into four chapters, the work begins with
a status quaestionis, exploring various interpretive perspectives of the text through
political, pedagogical, and transformative lenses. This is followed by an in-depth
exegetical and lexicographical analysis, focusing on the Greek term makarios and the
literary organization of the Sermon on the Mount. Furthermore, the research develops a
comparative study connecting the Beatitudes to Old Testament traditions and rabbinic
literature, highlighting both the continuity and the originality of Jesus’ message. In the final
stage, the investigation proposes the "Ethics of the Kingdom" as a response to the

challenges of postmodernity, presenting discipleship as a lifestyle characterized by



humility, mercy, and the active pursuit of justice. It concludes that the Beatitudes operate
an inversion of values regarding current paradigms of success and power, establishing a
counterculture of peace and solidarity. The study demonstrates that the call to
discipleship in Matthew is not an abstract idealism but a concrete proposal for existential
and social transformation, grounded in eschatological hope and ethical commitment to

others within the current context.

KEYWORDS: Beatitudes. Ethics. Discipleship.
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INTRODUCAO

A busca por compreender o verdadeiro significado do discipulado cristdo a luz das
palavras de Jesus continua sendo um dos maiores desafios da teologia contemporanea. Em
meio as transformagdes culturais, sociais e espirituais do século XXI, torna-se cada vez
mais urgente retomar os fundamentos da fé crista e sua expressao pratica. Nesse cenario,
as Bem-aventurancas proferidas por Jesus no Sermao do Monte (Mt 5,1-12) permanecem
como sendo uma das sinteses mais profundas da ética do Reino de Deus e, ao mesmo tempo,
como chamado radical a vivéncia da espiritualidade auténtica, marcada pela contracultura

do amor, da justi¢a e da misericordia.

A espiritualidade catdlica, especialmente a dos grandes misticos e doutores da
Igreja, revela profundo enraizamento nas Bem-aventurangas como caminho de discipulado
auténtico. Santa Teresinha do Menino Jesus, por exemplo, viveu intensamente a “pobreza
de espirito” ao abracar vida escondida, de simplicidade, entrega e confianca radical na
misericordia divina. Sua “pequena via” ¢ expressdao concreta da Bem-aventuranga
prometida aos humildes e aos puros de coracdo. Ela ndo buscava grandezas, mas se
reconhecia pequena diante de Deus, desejando ama-lo nas pequenas coisas do cotidiano —
espiritualidade profundamente sintonizada com o Reino anunciado por Jesus no Sermao do

Monte.!

Do mesmo modo, Santa Teresa d”Avila e Santo Agostinho demonstram como a sede
de justica e a pureza interior, destacadas nas Bem-aventurangas, moldam espiritualidade
marcada por transformacao interior. Teresa, ao descrever as moradas da alma, mostra que
o caminho da intimidade com Deus exige desapego, humildade e perseveranca na oragao:
virtudes centrais nas palavras de Jesus.? Agostinho, por sua vez, ao reconhecer que seu
coragdo sO encontrou descanso em Deus, encarna a bem-aventuranca dos que tém fome e
sede de justica: um anseio que vai além da moral externa e mergulha na conversdao do
coracdo, a partir da dinamica da justica divina. Nessas tradi¢des, as Bem-aventurangas
deixam de ser apenas ensinamentos e tornam-se experiéncia vivida, sendo verdadeiro

itinerario de direcionamento a Cristo e de servi¢o ao proximo em amor.>

! ANDRADE, 2021, p. 55-82.
2 AUCLAIR, 2021, p. 245-322.
3 COSTA, 2009, p. 22-47.
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O presente trabalho tem como ponto de partida a declaracao conclusiva das Bem -
aventurangas: “bem-aventurados sois vos...” (Mt 5,11), a qual introduz de maneira enfatica
a dimensao do discipulado diante das persegui¢des, apontando para o seguimento que nao
¢ apenas contemplativo, mas profundamente engajado na realidade do mundo. Este estudo
pretende, portanto, construir ética normativa e aplicada do Reino a partir da teologia das
Bem-aventurancas, visando delinear os contornos da identidade dos discipulos e das

discipulas de Jesus de Nazaré na atualidade.

Nesse sentido, a espiritualidade beneditina, centrada na pratica da oracao
contemplativa e na busca pelo equilibrio entre acdo e siléncio, encontra nas Bem-
aventurangas profundo fundamento para a vida do discipulo. Sao Bento de Nursia, ao
orientar seus monges na Regra, enfatiza a importancia da humildade, da mansiddo e da
paciéncia: virtudes que ecoam diretamente nas declaragdes de Jesus no Sermado da
Montanha. A pratica beneditina ora et labora (oragdo e trabalho) reflete a tensao presente
nas Bem-aventurangas. Assim, a contemplagao ndo ¢ retiro do mundo, mas fortalecimento

espiritual para maior engajamento transformador na realidade social.*

Além disso, a busca beneditina para que se tenha coragdo “quebrantado e contrito”
(SI 51,17), essencial para a experiéncia contemplativa, dialoga profundamente com a
humildade de espirito proclamada por Jesus. Esse estado interior possibilita ao discipulo
viver a contracultura do Reino, sustentando a promessa das Bem-aventurangas de serem
consolados e de herdar a terra. A tradicao beneditina, portanto, oferece caminho espiritual
em que a contemplagdo ¢ fonte de forga e discernimento para enfrentar as adversidades e
manter vivaa justica, amisericérdia e a pureza de coragdo: pilares do ensinamento de Jesus

para os que desejam ser verdadeiramente bem-aventurados.’

A investigac¢do desenvolvida estd situada no campo da teologia sistematica, mas
fundamenta-se numa sélida abordagem exegética e hermenéutica, dialogando com os
contextos historico-literarios do texto de Mateus, com os ecos veterotestamentarios e com
as tradi¢oes judaicas contemporaneas ao NT. A teologia mateana do Reino ¢ aqui analisada
como projeto formativo e transformador de vida, tendo em vista que a proclamagao das
Bem-aventurancas nao se reduz a ética idealista, mas revela o carater pratico e concreto do

seguimento de Jesus.

4 DREHER, 2021, p. 21-89.
5 ENOUT, 2018, p. 5-18.
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O primeiro capitulo apresenta o estado da questdo, no qual sdo analisadas
contribui¢des recentes e relevantes da pesquisa biblica e teoldgica acerca das Bem-
aventurangas e do discipulado, destacando os principais debates hermenéuticos em torno
do texto de Mateus. O segundo capitulo se dedica a abordagem exegética do texto de Mt
5,1-12, com especial atengdo ao contexto imediato e ao vocabulario grego. O terceiro
capitulo amplia a analise para os paralelos e ecos das Bem-aventurangas no AT, no NT e
na literatura rabinica, apontando continuidades e rupturas na tradi¢do de sabedoria. Por fim,
o quarto capitulo propde hermenéutica teoldgica das Bem-aventurangas como base para a
ética do Reino, entendida ndo como moralismo, mas como estilo de vida fundamentado na

graga, na humildade e na justica.

A metodologia adotada nesta pesquisa ¢ interdisciplinar, combinando elementos da
critica textual, da andlise literaria e da hermenéutica teoldgica e, sobretudo, Revisdo de
Literatura, através do uso dos principais artigos, revistas, livros, teses e dissertagdes que
dialogam a respeito dos temas abordados na proposicdo. Além disso, ha didlogo com a
espiritualidade cristd e com as exigéncias éticas do nosso tempo, buscando responder a

pergunta: o que significa ser discipulo do Reino a luz das Bem-aventurangas hoje?

Ao longo desta dissertacao, espera-se demonstrar que as Bem-aventurangas nao sao
apenas palavras de consolo para tempos dificeis, como também chamado profético a
transformagao pessoal e comunitaria. Elas revelam a logica invertida do Reino, onde os que
choram sdo consolados, os mansos herdam a terra e os perseguidos pela justica sdo
declarados felizes. Essa logica confronta o ethos da pos-modernidade e propde novo
paradigma de identidade: ser discipulo de Jesus € viver a partir de valores que nao se

impdem pelo poder, mas se revelam na fragilidade redentora do amor crucificado.

O estudo precisou ser segmentado nesta pericope por conta do tempo escasso para
arealizacdo da pesquisa, que s6 permitia fazer com qualidade, precisdo e diligéncia o trecho
escolhido, sem, entretanto, jamais desmerecer o restante, sendo as Bem-aventurangas (Mt

5—7) uma sumula de todo o restante que € por si s6 um desdobramento.

A tensdo descrita ¢ fundamental para a ética do Reino: exige renuincia e oferece
plenitude; denuncia estruturas opressoras, mas convida ao perddo; exige compromisso
radical, porém, nasce da Bem-aventuranca da graca. Ao explorar essa tensdo, esta
dissertacdo busca contribuir para uma teologia do discipulado que seja profundamente

biblica, teologica e existencial.



1. STATUS QUAESTIONIS
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As Bem-Aventurangas (Mt 5,1-12), constituem um dos textos mais emblematicos e
debatidos da tradigao crista. Sua importancia transcende as fronteiras da exegese biblica,
pois ndo se limitam a uma reflexdo teoldgica, mas também envolvem dimensdes éticas,
pedagogicas, sociais e culturais, influenciando praticas de discipulado ao longo da histéria.
O debate em torno de sua interpretacdo abarca ndo apenas questdes doutrindrias, como
também praticas pastorais e de vida crista. A aplicacao das Bem-Aventurangas ao contexto
contemporaneo da igreja, de fato, continua sendo um campo de reflexdo e pesquisa, como
expde Betto.¢

A literatura sobre o Sermao da Montanha revela uma multiplicidade de abordagens
que buscam compreender o significado e a aplicabilidade das Bem-Aventurancas para os
cristaos de hoje. Essas abordagens ndo apenas destacam os aspectos espirituais e morais do
ensino de Jesus, também refletem sobre 0 modo como as Bem-Aventurancas devem ser
vividas dentro das diferentes culturas e contextos historicos. A busca por um modelo
cristocéntrico de discipulado fundamentado nessas declaragdes de Jesus exige uma analise
abrangente que leve em conta o valor teologico, ético, pedagdgico e cultural das Bem-
Aventurangas.

A importancia da perspectiva ética nas Bem-Aventurangas, por exemplo, esta
intimamente ligada ao carater cristdo e a formagao moral do discipulo. O ensino de Jesus,
ao ser compreendido como um padrao ético, exige dos discipulos uma mudanca radical de
postura diante do mundo, refletindo os valores do Reino de Deus. Ja a perspectiva
pedagogica aborda o modo como Jesus transmite seus ensinamentos, oferecendo uma
estrutura didatica que desafia seus ouvintes a refletirem sobre o significado profundo de
cada Bem-aventuranca. No entanto, enquanto essas abordagens oferecem valiosos insights,
muitas vezes deixam de lado a aplicagdo pratica desses ensinamentos dentro da dindmica
do discipulado e da vida crista no século XXI. Siedeliske ¢ quem aborda tal perspectiva
ética e pedagogica, aliada a questdo do discipulado e a abordagem teologica.’

Além disso, a analise cultural ¢ semantica das Bem-Aventurancas, ao focar no
contexto historico e linguistico do texto, oferece uma compreensao mais rica de como os
ouvintes originais de Jesus compreenderiam suas palavras. Entretanto, essa interpretacao
nao responde diretamente as questdes voltadas para uma possivel aplicacdo hodierna, que

envolve tradugao fiel do texto para as realidades diversas do mundo atual. Da mesma forma,

¢ BETTO, 2024, p. 22-35.
7 SIEDELISKE, 2020, p. 7.
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a perspectiva sociolinguistica revela a oralidade e a transmissdo carismatica dos
ensinamentos de Jesus, enfatizando a importancia de entender as Bem-Aventurangas como
um manifesto de identidade para a comunidade crista primitiva, sem, todavia, propor um
modelo claro para as praticas de discipulado nas igrejas hoje, argumento também enfatizado
por Siedeliske.?

Embora existam debates significativos em torno de todas essas abordagens, um
ponto crucial permanece: a necessidade de integrar as diversas perspectivas das Bem-
Aventurangas de forma a construir uma base solida e pratica para o efetivo e real
discipulado cristocéntrico. Essa integracdo requer um esforco de pesquisa que busque unir
as dimensdes éticas, pedagogicas e transformadoras, de maneira que seja relevante e
aplicavel as necessidades da igreja contemporanea.

Este capitulo visa explorar essas perspectivas, destacando suas contribui¢des, como
também suas limitagdes, & medida que se busca edificar um modelo de discipulado
fundamentado nos principios do Reino de Deus, conforme expresso nas Bem-
Aventurangas, demonstrando que ndo somente Mateus 5, como o evangelho mateano como
um todo, emerge de modo a romper paradigmas, ainda que falando aos judeus da época, e
da maior énfase as palavras de Jesus do que os demais, como afirma Betto: o evangelho de
Mateus “retrata um Jesus rebelde, corajoso, destemido. Foi escrito para fortalecer os
cristaos excluidos do Judaismo. Manifesta uma critica contundente aos fariseus e a elite

religiosa da época [...] Marcos fala de Jesus; Mateus faz Jesus falar.”®

1.1 Perspectiva politica

Graciani e Roregger'® examinam as Bem-Aventurangas em relagdo as Metas do
Milénio da Organizagdo das Nacgdes Unidas, considerando-as como um conjunto de
diretrizes éticas que promovem um convivio humano sustentavel. Os autores estabelecem
paralelos entre os valores do Reino de Deus, expressos nas Bem-Aventurangas, € os
objetivos propostos pela “Agenda 2030 para o Desenvolvimento Sustentavel”. Em
particular, destacam que as declaragdes de Jesus tém implicagdes profundas para questdes

contemporaneas, como justica social, paz e dignidade humana.

8 SIEDELISKE, 2020, p. 15.
9 BETTO, 2024, p. 6.
10 GRACIANI, 2018, p. 150-166.
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Essa abordagem ¢ inovadora, pois proporciona uma perspectiva politica e global
para os ensinamentos de Jesus, demonstrando sua atualidade, ao vincular seus principios as
grandes questdes sociais do nosso tempo. Contudo, é importante notar que tal perspectiva,
ao se concentrar em um nivel macro, pode negligenciar as implicagdes individuais e
comunitarias das Bem-Aventurancas, especialmente no contexto do discipulado cristao.
Dessa forma, enquanto as Bem-Aventurangas sao compreendidas como um convite para a
transformagao global, também ¢ essencial resgatar sua dimensdo formativa para os
individuos e suas relagdes interpessoais no ambito da vida eclesidstica. Ainda assim, tal

abordagem tem o seu valor, como fica evidenciado no trecho a seguir:

Em relagdo a relevancia dessa pesquisa, ¢ necessario destacar que o Sermao da
Montanha anuncia ao mundo o Plano Divino para todas as nagdes, por meio da
efetivagdo do Reino de Deus, especificamente a través das Bem-Aventurancas, as
quais promovem justi¢a, misericordia, paz, fidelidade, mansuetude, credulidade e
humildade. Esses valores podem colaborar para a concrecao das metas globais de
erradicagdo da pobreza e da fome, reducdo das desigualdades, educagdo e saude
de qualidade, paz e justiga, entre outras, contidas nos objetivos para o milénio da
ONU, na sua agenda 2030 (GRACIANI, 2018, p. 2.).

Outros estudos também exploraram a dimensao politica das Bem-Aventurangas,
enfatizando seu impacto na promogao da justica e na constru¢do de uma sociedade mais
equitativa. Por exemplo, Carter!' argumenta que as Bem-Aventurangas representam uma
contranarrativa ao poder imperial e as estruturas opressoras de seu tempo. Segundo ele, ao
proclamar bem-aventurados os pobres, os que choram e os perseguidos, Jesus subverte as
hierarquias de poder estabelecidas e propde uma visdo radicalmente alternativa de
comunidade; essa leitura politica reforga o carater revolucionario das palavras de Jesus e
sua relevancia para os movimentos de resisténcia as desigualdades contemporaneas.

Outro autor relevante para o tema ¢ Richard Bauckham,!? que discute como as Bem-
Aventurangas articulam uma visdo escatoldgica que transcende os sistemas politicos
terrestres, mas que também possuem implicacdes concretas para o aqui e agora. O autor
destaca que o “Reino de Deus” introduzido por Jesus ndo ¢ apenas uma esperanca futura,
sendo realidade que desafia as estruturas sociais e promove uma nova ordem baseada em
valores como misericordia, pureza de coragdo e pacificagao.

Além disso, ¢ valido considerar a influéncia do contexto historico e politico na
formulacdo das Bem-Aventurancas. Segundo Horsley, as Bem-Aventurangas surgem em

um ambiente de tensdo entre as elites judaicas e o poder imperial romano, sendo, portanto,

11 CARTER, 2000, p. 130-136.
12 BAUCKHAM, 2003, p. 20-48.
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um manifesto que expressa solidariedade com os marginalizados.!® Dessa maneira, a
mensagem de Jesus possui uma dimensao profundamente politica, porém, também, reflete
um apelo a fidelidade a Deus em meio a opressao.

Conclui-se que a perspectiva politica das Bem-Aventurancas ¢ rica e multifacetada,
oferecendo insights valiosos a promocao da justica social e da sustentabilidade global. No
entanto, ndo deve ser explorada de forma isolada, mas em didlogo com outras perspectivas,
como a comunitaria, para que se possa apreender plenamente a profundidade e o alcance
da mensagem de Jesus. Tal viés politico presente nas Bem-aventurangas ¢ de tanta
importancia para o contexto eclesial, que levou o cardeal vietnamita Thuan a redigir as

“bem-aventurangas do politico”, baseadas em Mateus 5.'*

1.2 Perspectiva transformadora

As Bem-Aventurangas, conforme narradas em Mt 5,3-12, sdo frequentemente
interpretadas como uma subversao radical das estruturas sociais, politicas e religiosas do
contexto em que foram proferidas. Para Reimer, elas oferecem uma resposta direta as
hierarquias e sistemas de opressdo presentes no Judaismo do Segundo Templo.!®> Sua
analise destaca que as Bem-Aventurancas ndo apenas anunciam uma felicidade
escatologica, mas também atuam como antidoto contra praticas de dominagao e corrupgao.
Nesse sentido, as promessas de Deus sdao apresentadas como novo paradigma ético, um
convite para que os discipulos transformem suas proprias realidades e o mundo ao seu
redor. As Bem-Aventurangas, portanto, sdo vistas como um desafio direto as desigualdades
socioecondmicas e culturais vigentes, propondo uma reversao dos valores estabelecidos.

Ainda assim, hé longo caminho a ser percorrido, como o proprio autor deixa claro:

Em que medida as Bem-Aventurangas podem ‘funcionar’ como antidoto para as
praticas de dominagio, corrupcio e ilegalidades, das quais se originam tantos
males e por causa das quais continua sendo necessario clamar por justiga,
misericordiae paz [...] Este texto, que fundamenta parte da ética crista, € capaz de
inverter logicas intrinsecas aos sistemas de dominagdo, e em que medida os
gestores e atores desses sistemas —sendo cristaos - estariaminteressados nisso? As
experiéncias historico-sistémicas mostram que ndo. Entdo: de onde vem a
mudancga? Qualé o confronto necessario? Quemesta sendointerpeladopelas Bem-
Aventurangas? (REIMER, 2018, p. 3.).

13 HORSLEY, 1993, p. 106-136.
14 THUAN, 2011, p. 33-45.
15 REIMER, 2018, p. 135-153.
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Esse carater transformador também ¢é abordado pelo tedlogo anglicano Wright, !¢
que observa que as Bem-Aventurangas revelam um novo modo de ser e viver, enfatizando
uma identidade moldada pelos valores do Reino de Deus. Para ele, as Bem-Aventurangas
ndo apenas descrevem uma realidade futura, bem como impdem uma nova maneira de viver
no presente, que reflete a subversao das normas sociais. Elas indicam uma ruptura com as
expectativas de poder, status e sucesso que dominam a sociedade humana, oferecendo, em
contrapartida, visdo alternativa de grandeza, que se expressa na humildade, no sofrimento
€ NO Servigo aos outros.

Além disso, ¢ importante notar que as Bem-Aventurangas tém uma estreita conexao
com outros textos do Novo Testamento que versam acerca da vida do verdadeiro discipulo.
No Evangelho segundo Lucas (Lc 6,20-23), as Bem-Aventurangas trazem um enfoque
similar, embora mais explicito naquilo que diz respeito a inversao dos valores sociais, como
nos versiculos que explicitam a exaltacdo dos pobres e a condenacao dos ricos (Lc 6,24-
26). Tal paralelo enfatiza ainda mais a radicalidade da proposta de Jesus em contrastar os
valores do Reino com os valores do mundo, como também refor¢a Wright a esse respeito.!’

Igualmente, textos como a carta de Paulo aos Filipenses (F1 2,5-11) oferecem uma
descri¢do da vida de Cristo como exemplo de humildade e servigo, evidenciando que o
discipulado envolve a imitacdo de Cristo, que se humilhou e se fez servo de todos. Este
processo de transformagao, que comegano coragao do discipulo, se refl ete nas atitudes, nas
escolhas e nas interagdes sociais. O verdadeiro discipulo, segundo Mateus, ¢ aquele que
incorpora os valores do Reino, ndo como mera adesdo intelectual, mas como compromisso
pratico de vida. Este paralelo entre Mateus e Filipenses também fica claro e ¢ evidenciado
por Fee, em sua obra exegética sobre a carta paulina.'®

Portanto, ao considerarmos a perspectiva transformadora das Bem-Aventurangas, ¢
possivel perceber que ndo apenas oferecem uma alternativa as estruturas sociais
dominantes, como também apresentam um novo estilo de vida e um novo entendimento de
felicidade. A transformagdo do discipulo de Cristo abarca tanto sua vida interior, com a
adocgdo dos valores do Reino, quanto suas interagdes e compromissos com o mundo. Como
tal, a verdadeira felicidade proposta por Jesus nao ¢ felicidade passiva ou resignada, mas

experiéncia dindmica e transformadora, que convoca seus seguidores a agirem de acordo

16 WRIGHT, 2014, p. 30-45.
17 WRIGHT, 2014, p. 30-45.
18 FEE, 2022, p. 542-610.
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com a justi¢a, a misericordiae a humildade que caracterizam o Reino de Deus, reafirmado

por autores como Fee.!”

1.3 Perspectiva pedagogica

As Bem-Aventurancas, conforme descritas em Mt 5,3-12, apresentam uma
estratégia pedagdgica unica, revelando os valores do Reino de Deus e a metodologia de
ensino de Jesus. Oliveira®’ explora essa abordagem pedagogica ao destacar o uso recorrente
do termo “bem-aventurado” por Jesus, um recurso que, segundo a autora, ndo ¢ meramente
estilistico, mas uma escolha deliberada para capturar a atencao dos ouvintes e instigar uma
reflexdo profunda. Para Jesus, cada bem-aventuranca ¢ uma verdade que ndo se limita a
simples instru¢ao moral. Contudo desafia as no¢cdes comuns de felicidade, justica e sucesso,
convidando os discipulos a uma compreensdo transformadora do mundo e de si mesmos.

Ao analisar a forma como Jesus utiliza a literatura sapiencial judaica, Oliveira
observa que o Cristo emprega elementos de sabedoria que sdo familiares ao publico da
época. Todavia os subverte de maneira a desafiar os valores dominantes. Essa técnica se
vincula a tradi¢do dos provérbios e das méximas, porém, em alguma medida, ¢ inovadora,
pois vai além da mera instrugdo pratica, proporcionando aos ouvintes uma visdo que pode
ser interiorizada e vivida. A escolha das palavras e a estrutura das Bem-Aventurancgas
funcionam como uma espécie de roteiro pedagdgico, que orienta o discipulo na construcao
de uma identidade moldada pelo Reino de Deus.?!

A analise didatica das Bem-Aventurangas oferece, ainda, importantes direcdes para
o discipulado contemporaneo. Embora o foco principal de Oliveira esteja na técnica
literaria e na pedagogia de Jesus, fica claro que a eficacia do ensino de Jesus ndo esta apenas
na beleza literaria de suas palavras, mas na forma como sao aplicadas ao cotidiano do
discipulo. A pedagogia de Jesus ndo é uma teoria distante, e sim, uma pratica de vida que
visa transformar a pessoa de dentro para fora, moldando sua visdo de mundo, suas atitudes

e suas relagdes com os outros. O autor também assenta, a respeito da didatica de Jesus:

Jesus foi o mestre por exceléncia. Nisto concordam os estudiosos da Biblia, tanto
no ponto de vista, teoldgico, quanto no ponto de vista educacional. Todos os que
conhecem a historia deste mestre ndo tém divida, seus ensinos revolucionaram o
mundo, comecando por seus discipulos, que outrora acovardados, tornaram-se
verdadeiros gigantes na fé. Verificam-se nos ensinamentos de Jesus, estratégias

19 FEE, 2022, p. 542-610.
20 OLIVEIRA, 2017, p. 141-159.
21 OLIVEIRA, 2017, p. 141
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didaticas e métodos variados e 0 quanto seus ensinos sdo efetivos e duradouros,
pois sdo praticados e reconhecidos até hoje (OLIVEIRA, 2017, p. 3.).

Ao considerar o discipulado atualmente, pode-se perceber que as Bem-
Aventurangas continuam a ser um guia pedagogico para a formagao do discipulo. Elas ndo
sdo apenas para serem lidas e compreendidas intelectualmente, mas para serem vividas e
aplicadas, proporcionando uma formagao integral que envolve mente, coragdo e pratica. O
ensino de Jesus, entdo, ndo visa apenas adquirir informagdes, antes propde um estilo de
vida que reflete os valores do Reino de Deus.

Via de regra, a pedagogia de Jesus esta calcada ndo somente na tradi¢ao judaica de
seu tempo; € reflexo do pensamento do povo hebreu e seu modus operandi, ancorados nos
textos biblicos que estavam a disposi¢ao no recorte historico por ele vivido. Retrata também
dimensao de trabalho relacional e dialogico: seu objetivo ndo € somente atingir o cerne da
mensagem, como também transmiti-la de modo que o povo de sua época possa
compreender com clareza e em sua totalidade. Isso fica manifesto no trabalho da Irma Mary
Donzellini, que reflete acerca do fato de que Jesus parte da sua realidade: do chao da terra,
da vivéncia com pessoas simples, fazendo uso de analogias e parabolas facilmente
apreendidas por eles, de modo a formar seguidores que, realmente, apreendam o maximo
possivel de sua mensagem.??

Uma vez que os alunos devem sempre aprender no processo ensino-aprendizagem,
ninguém melhor — e mais didatico e pedagogico — do que o mestre dos mestres, o “mestre

por exceléncia.”??

1.4 Perspectiva ética

As Bem-Aventurangas, como proclamadas por Jesus no Sermao da Montanha, sdo
um convite a vivéncia de um padrdo ético que vai além de normas sociais e culturais,

t,>* em sua analise,

estabelecendo um modelo para a conduta do discipulo de Cristo. Stot
considera as Bem-Aventurancgas como descri¢do da vida ideal dos seguidores de Jesus, a
partir de um conjunto normativo que define o comportamento desejado para os cristaos.

Para ele, cada bem-aventuranca reflete o carater de Cristo, sendo, portanto, reflexo da

22 DONZELLINI, 2013, p. 20-35.
23 DONZELLINL, 2013, p. 20
24 STOTT, 2003, p. 30-45.
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santidade e dos valores do Reino de Deus. Assim, o discipulo ¢ chamado a emular a vida
de Cristo, vivendo de maneira que represente a natureza do Reino, tanto em atitudes
individuais quanto em interacdes sociais.

De acordo com Stott, as Bem-Aventurangas ndo devem ser vistas somente como
promessas de recompensa futura, sendo como padrao de comportamento a ser adotado no
presente. Argumenta que essas declaracdes refletem os valores e a moralidade do Reino de
Deus, oferecendo uma visdo ética que se contrasta profundamente com os padrdes do
mundo. As qualidades descritas, como humildade, misericordia, pureza de coragdo e
pacificagdo, sdo apresentadas como virtudes fundamentais para quem deseja ser discipulo
de Cristo. Enfatiza que, por meio dessas bem-aventurancas, Jesus ndo apenas descreve o
que ¢ bom, mas também estabelece um modelo para os seguidores de como viver de acordo

com os padroes divinos:

O Serméo do Monte, portanto, deve ser considerado nesse contexto. Ele apresenta
o arrependimento (o termo grego significaa “mudanca completa de mentalidade™)
e a justiga pertencentes ao Reino. Ou seja, descreve a aparéncia da vida e da
comunidade dos homens sob o gracioso governo de Deus. E com o que ele se
parece? Com algo bastante diferente! Jesus afirmou que seus verdadeiros
seguidores, os suditos do Reino de Deus, devem ser totalmente diferentes dos
demais. Eles ndo deveriamseguir o exemplo daspessoas a sua volta, mas deveriam
imita-lo e, desse modo, provar sua identidade de filhos genuinos de seu Pai
celestial. Ameu ver, o texto-chave do Sermdo do Monte ¢ Mateus 6.8: “Nao sejam
iguaisaeles”. Ele remete, de imediato, as palavras de Deus a Israel, registradasem
Levitico 18.3:“Nao sigam as suas praticas”. Trata-se do mesmo chamado para ser
diferente. E o tema ¢ elaborado ao longo de todo o Sermado do Monte (STOTT,
2003, p.30-45).

Na contramao do que propoe Stott, esta Frecheiras, que, em sua tese de doutorado,
abordou o tema da ética de Jesus no contexto das Bem-aventurancas, a luz da Teologia
Moral em paradigma pos-conciliar (se referindo, evidentemente, ao Concilio Ecuménico
Vaticano II). Para a autora, apesar das Bem-aventurancas serem entendidas em termos de
formacao de carater e virtude, e ser a ética o comportamento que se espera de um discipulo
de Cristo, as Bem-aventurancas ndo sao meramente principios éticos ou ponto de partida,
porque tal entendimento limitaria seu fim ultimo, que é teoldgico.?

A centralidade de Cristo nas Bem-Aventurangas ¢ outro aspecto destacado por Stott,
posto que cada virtude reflete caracteristica fundamental de sua propria vida. A humildade,
por exemplo, € vista em Cristo de maneira notdvel, como quando se fez servo de todos,

apesar de sua posi¢ao divina. A misericordia de Cristo, que se manifesta no perdao e

25 FRECHEIRAS, 2022, p. 194-197.
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compaixao pelos pecadores, € outra caracteristica central que os discipulos devem refletir
em suas proprias vidas. Assim sendo, as Bem-Aventurancas nao s6 apontam para um ideal
moral, mas para a imita¢do do proprio Cristo, base de toda a vida ética do cristdo.?¢

O padrao ético das Bem-Aventurancas €, portanto, um convite para que 0s
discipulos vivam a santidade de Deus em seu cotidiano. As qualidades mencionadas em Mt
5,3-12 sao virtudes a serem cultivadas, ndo apenas em momentos de culto ou devogao
pessoal, porém, em todas as interagdes com os outros, criando uma cultura de amor, paz e
justica. A ética das Bem-Aventurancgas se torna, entdo, uma €tica relacional, que reflete o
carater de Cristo nas relagdes humanas, nas escolhas didrias e na forma como cada discipulo
se comporta no mundo. Betto se manifestou a esse aspecto, como ja mencionado.?’

Apesar da profundidade e aplicabilidade ética das Bem-Aventurancgas, a analise de
Stott ndo explora suficientemente o papel comunitario dessas virtudes dentro do contexto
eclesiastico. Embora o foco principal de sua andlise sejaa vivéncia individual do discipulo,
¢ importante reconhecer que a ética proposta por Jesus também possui uma dimensado
coletiva. O ensino das Bem-Aventurancas vai além da transformacado do individuo e
contempla a constru¢ao de uma comunidade cristd que vive esses valores de maneira
corporativa.?®

O proprio contexto do Sermdo da Montanha, onde as Bem-aventurangas foram
inseridas, sugere que o discipulo de Cristo ndo vive sua f€¢ de maneira isolada, mas em
comunhdo com outros irmaos ¢ irmas na fé. Passagens diversas, presentes em Atos dos
Apodstolos (At 2,44-45) e na carta aos Filipenses (F12,1-4), destacam a importancia da vida
comunitaria cristd, onde as virtudes descritas nas Bem-Aventurancas sao vividas
coletivamente, ajudando a formar uma igreja que seja reflexo do Reino de Deus. Assim, a
¢tica das Bem-Aventurangas deve ser entendida como ética que regula as relacdes no
interior da comunidade crista, chamando todos a viver em unidade, servigo matuo € amor
fraternal. Fee dd o tom sobre a importancia de se abordar Filipenses em consonancia com
o evangelho: “a urgéncia tltima desta carta ¢ o evangelho, que nesta cartatoma a formade
‘o avanco do evangelho’: o relacionamento de Paulo com os filipenses ¢ descrito da

perspectiva da ‘participagio/parceria no evangelho’”.?

26 FRECHEIRAS, 2022, p. 195.
27 BETTO, 2024, pp. 17-27.

28 BETTO, 2024, p. 19.

29 FEE, 2022, p. 35-39.
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Além da analise de Stott, outros estudiosos também tém abordado as Bem-
Aventurangas sob uma perspectiva ética. Dentre esses, destaca-se Bonhoeffer, que, em sua
obra Discipulado, afirma que o Sermao da Montanha representa o modelo ético absoluto
para a vida cristd.’® Bonhoeffer argumenta que as Bem-Aventurancas ndo devem ser
interpretadas como normas irrealizaveis ou apenas uma idealiza¢do do Reino de Deus, por
exigirem um compromisso concreto com a radicalidade do discipulado. Para ele, seguir os
ensinamentos de Jesus, como exposto nas Bem-Aventurangas, exige transformacdo
profunda do coragdo e da vida do discipulo, desafiando a moralidade social e exigindo uma
postura €tica que, muitas vezes, esta em conflito direto com os valores do mundo.

A partir dessas perspectivas, pode-se concluir que a ética das Bem-Aventurancas
ndo so consiste num chamado ao comportamento individual ético, ao proporem a
transformagao radical de toda a sociedade, que reflete os valores do Reino de Deus. Essa
ética exige dos discipulos ndo tanto a conformidade externa, quanto a mudanga interna que

os torne agentes ativos na constru¢do de uma comunidade fiel ao ensino de Jesus.*!

1.5 Perspectiva cultural e semantica

A respeito do contexto cultural e semantico do tema em questdo, Pennington enfoca
as nuances linguisticas e culturais das Bem-Aventurangas, explorando seu relacionamento
com o Judaismo do Segundo Templo.?? Destaca o uso do termo grego makarios (“bem-
aventurado”), que deve ser entendido ndo apenas como “feliz”’, mas como um estado de
béng¢ao divina, que reflete um favor especial de Deus. Conforme ele, as Bem-Aventurangas
sao um manifesto de identidade para os discipulos, oferecendo um novo significado de
felicidade que desafia os conceitos culturais e religiosos da época. Analisa, também, a
estrutura literaria do texto, que se inspirana literatura sapiencial judaica, e sugere que essa
estruturareforca a vocacao dos discipulos para viver de acordo com os valores do Reino de
Deus. Ao compreender as Bem-Aventurangas como proposta de verdadeira felicidade e
vocagdo, considera o texto como marco de transformacao pessoal e comunitaria.

Além disso, outros estudiosos, como France, complementam essa abordagem

semantica ao destacar o impacto cultural das Bem-Aventurangas na sociedade judaica.

30 BONHOEFFER, 1959, p. 52.
31 BONHOEFFER, 1959, p. 52.
32 PENNINGTON, 2017, p. 137-161.
33 FRANCE, 2007, p. 180-188.
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Observa que a palavra makarios era tradicionalmente associada a uma felicidade ligada ao
status social e a um favor divino inatingivel. Jesus, ao usar esse termo, redefine o conceito
de felicidade, ligando-a diretamente a atitudes humildes e a dependéncia de Deus. Para ele,
ser bem-aventurado nao € questao de status ou riqueza; exige seguir os valores do Reino,
que subvertem as normas sociais e culturais. Assim, as Bem-Aventurangas sao mais do que
uma visdo; apresentam uma critica direta a estrutura social da época, onde a verdadeira
felicidade e béngao de Deus sdo encontradas nas virtudes do Reino, como humildade,
misericordia e pureza.

A esse respeito, o tedlogo Keller explora, em muitas de suas obras, sendo Deuses
falsos a mais emblematica, como a cultura e os valores nefastos mundanos do século XXI
comprometem a perspectiva mais ampla e futura do Reino de Deus e a vivéncia daquilo
que realmente importa, ¢ onde todas as esperancas devem estar depositadas: em Jesus
Cristo.** O sucesso, o dinheiro, o poder € o status iludem e desfocam a perspectiva daquilo
que oferecem as Bem-Aventurangas, a tal ponto que, conforme o proprio Keller, tais
valores nao somente suprimem o verdadeiro Evangelho, como se tornam verdadeiros idolos
— aquilo que ¢ colocado no lugar de Deus. Sobre os deuses falsos e idolos na sociedade

hodierna, Keller afirma:

Nossa sociedade contemporanea ndo difere muito dessas antigas. Cada cultura é
dominada porum conjunto proprio de idolos. Cada uma temseu “sacerdocio”, seus
totens erituais. Cadauma temseus santuarios — sejamtorres de escritorios, sejam
spas e academias de gindsticas, sejam estidios, sejam estadios — onde sacrificios
devemseroferecidos como intuito de alcangar as béngaos de umaboavidae evitar
desastres. O que sdo os deuses da beleza, do poder, do dinheiro e da realizacao,
sendo as mesmas coisas que assumiram dimensdes miticas em nossa vida
individual e emnossasociedade? Talveznaodobremosos joelhos diante da estatua
de Afrodite, mas muitas jovens hoje entram em depressdo e enfrentam transtornos
alimentares por causa de uma preocupagio obsessiva com a imagem corporal.
Podemos ndo queimar incenso a Artemis, mas quando o dinheiroe a carreira
profissional sdo elevados a proporcoes cosmicas, realizamos uma espécie de
sacrificio de criangas, negligenciando a familia e a comunidade para alcancar
posicdo mais elevada nos negocios e obter mais riqueza e prestigio (KELLER,
2018, p. 13-14).

Portanto, para enriquecer a perspectiva cultural e semantica, seria necessario um
aprofundamento sobre como essas virtudes podem ser vividas em uma sociedade que
continuamente redefine o que significaser “bem-aventurado”. Integrar uma reflexao sobre

as implicacdes sociais e politicas das Bem-aventurancas poderia tornar essa perspectiva

34 KELLER, 2018, p. 65-89.
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mais relevante para os desafios atuais, tornando-as um modelo de vida transformador, ndo

apenas individualmente, mas também social ¢ comunitariamente.*

1.6 Perspectiva sociolinguistica

No contexto deste topico, Santos realiza uma andlise sociolinguistica das Bem-
Aventurangas, destacando o contexto politico e historico das palavras de Jesus dentro da
comunidade judaica do primeiro século.’® Propde que as Bem-Aventurangas, como
discurso oral, sdo exemplos da pedagogia carismatica dos itinerantes do Cristianismo
Primitivo, uma tradi¢do de ensino oral que se enraizou na pratica pedagogica de Jesus e
seus seguidores. Santos enfatiza que as prelecdes de Jesus, especialmente as Bem-
Aventurangas, refletem o “ethos” da comunidade, ou seja, o carater coletivo e a maneirade
se portar que a comunidade cristd primitiva esperava de seus membros. O termo grego
makarios, traduzido como “bem-aventurado”, ¢ analisado em seu sentido teoldgico e como
indicador de identidade e pertencimento a um grupo que se distingue pelas virtudes
subversivas do Reino de Deus.?’

Em sua analise, Santos também destaca como a oralidade das Bem-Aventurangas
se conectam com a transmissdo de valores e normas de uma comunidade carismatica e em
movimento, que se baseava na autoridade da palavra falada para formar e consolidar sua
identidade. A énfase na fala e no ensino direto, em vez da escrita formal, caracteriza a
pedagogia de Jesus e suas implicagdes sociais. As Bem-Aventurangas sdo um reflexo da
praticade Jesus que utiliza a oralidade para estabelecer uma nova ética social, convidando
seus seguidores a adotar um modo de vida radicalmente diferente das normas sociais da
época.’8
Além disso, segundo analise de Strauss, a oralidade das Bem-Aventurancas torna-
se uma técnica pedagdgica eficaz, em que Jesus utilizaa repeticdo e a formulagao simples
para garantir que suas mensagens sejam lembradas e transmitidas com clareza, como
abordado exaustivamente em topico anterior. Sugere que a estrutura repetitiva das Bem-
Aventurangas seja um reflexo da pedagogia de Jesus, projetada para facilitar a

memorizag¢io e a internalizac¢do das virtudes do Reino de Deus.?’

35 KELLER, 2018, p. 69.

36 SANTOS, 2010, p. 5.

37 SANTOS, 2010, p. 15.

38 SANTOS, 2010, p. 21.

39 STRAUSS, 2007, p. 334-342.
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A (socio)linguistica, a partir da perspectiva de Bakhtin, conforme expresso por
Souza, também enfatiza a importancia de ter alguém com quem dialogar no processo
comunicativo e quem vem a ser essa pessoa ¢ importante, quando no curso da comunicagao.

A respeito deste aspecto acerca da comunicagdo e da importancia de enunciados, propde:

Os destinatariosexerceminfluéncia significativano processocomunicativo[...] ter
um destinatario, dirigir-se a alguém, ¢ uma particularidade constitutiva do
enunciado, sem a qual ndo ha, e ndo poderia haver, enunciado [ ...] sob a influéncia
do destinatario ¢ de sua presumidaresposta o locutor seleciona todos os recursos
linguisticos de que necessita [ ...] assim, 0 enunciado ¢ concebido como unidade do
discurso, consegue condicionar diretamente uma atitude responsivaativa [...] uma
unidade efetiva de comunicagao verbal (SOUZA, 2010, p. 107).

1.7 Debates atuais e controvérsias

As Bem-Aventurangas de Mt 5,3-12 tém gerado uma série de debates e
controvérsias dentro da teologia contemporanea. Cada uma das perspectivas discutidas —
transformadora, pedagogica, €tica, cultural e sociolinguistica — contribui para uma
compreensao multidimensional das declaragdoes de Jesus. Contudo, as questdes atuais
emergem principalmente da tentativa de aplicar os ensinamentos de Jesus as realidades do
discipulado moderno. Entre os debates mais significativos estdo a tensdo entre
universalidade e contextualidade, bem como a relagao entre as Bem-Aventurangas e a Lei

Mosaica, topicos que se entrelagam com as abordagens anteriores.

1.7.1 Universalidade versus contextualidade

Uma das questdes centrais que surge da interpretagao das Bem-Aventurangas ¢ se
sd0 universais, ou seja, aplicaveis a todos os cristios e cristas, em qualquer tempo e lugar,
ou se sdo direcionadas especificamente a um contexto historico e cultural particular. No
debate contemporaneo, tedlogos como Moltmann argumentam fortemente que as Bem-
Aventurangas devem ser contextualizadas para serem plenamente compreendidas e
aplicadas ao discipulado moderno.*’ Destaca a importancia de se considerar o contexto
sociopolitico e cultural do primeiro século, no qual as palavras de Jesus foram
pronunciadas, para se evitar uma aplica¢do anacronica das Bem-Aventurancas.

Essa posi¢do dialoga diretamente com a perspectiva cultural e semantica, que

enfatiza a necessidade de uma leitura histérica e linguistica cuidadosa do texto, como

40 MOLTMANN, 1997, p. 77-95.
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apontado por Pennington, neste capitulo. Sua analise do uso dos termos gregos, como
makarios, e a estrutura literaria, revela que as Bem-Aventurancas ndo foram criadas para
ser uma férmula de felicidade universal, sendo expressao de identidade radicalmente nova,
formulada em um contexto especifico de opressdo e marginalizagdo.*!

Por outro lado, autores como Wright enfatizam que, apesar do paradigma
especifico, o conteudo das Bem-Aventurangas carrega em si uma mensagem atemporal e
universal, que transcende o contexto original € permanece sendo aplicavel ao discipulado
de Cristo, em qualquer época, conforme refor¢ado, em topicos anteriores. A tensao entre
universalidade e contextualidade sugere que, para se compreender as Bem-Aventurancas
em sua totalidade, deve-se considerar tanto sua relevancia histérica quanto sua aplicagdo
contemporanea. A perspectiva pedagogica, também, contribui para essa discussao ao
destacar que, embora o ensino de Jesus estivesse profundamente enraizado na cultura
judaica do Segundo Templo, tinha como objetivo formar um discipulado que ndo se

limitasse a um contexto historico especifico, mas fosse aplicavel a todas as geragdes.*?

1.7.2 Relag¢ao com a Lei Mosaica

Outro debate importante gira em torno da interacdo das Bem-Aventurangas com a
Lei Mosaica. Este ¢ um ponto de reflexao que remete a perspectiva ética, de acordo com o
que foi exposto e vem a ser fruto de reflexdes e da obra do tedlogo Stott, que aborda as
Bem-Aventurangas como modelo normativo de comportamento cristdo. Sugere que cada
Bem-aventuranga reflete os valores do Reino de Deus e os padroes éticos que os discipulos
devem seguir. No entanto, a relagdo entre tais valores e a Lei Mosaica ¢ deveras complexa.
Para alguns tedlogos, as Bem-Aventurancas ndo invalidam a Lei, antes a completam,
proporcionando uma nova maneira de entender o discipulado. Alguns desses autores de
referéncia que embasam este pensamento sdo os seguintes tedlogos catolicos: Guardini,
que no livro O Senhor, coloca as Bem-aventurancas como sendo um convite a uma nova
existéncia, onde a Lei Mosaica parra a se transformar em caminho de comunhao com Deus,
a ser vivida em liberdade;*’ Ratzinger, na obra magna Jesus de Nazaré, explica que Jesus

nao abole a Lei, antes a leva a plenitude, revelando sua dimensdo mais profunda, como

41 MOLTMANN, 1997, p. 95.
42 WRIGHT, 2014, p. 35-76.
43 GUARDINL, 2021, p. 455-562.
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caminho para a santidade;* também Balthasar, que enfatiza que o discipulado cristdo
implica adesao total a Cristo e seu projeto, consequentemente, manifestando o espirito da
Lei como amor radical e entrega a Deus nas Bem-aventurangas.*’

Na linha do que fora exposto, ha certa tensao entre o povo da época de Jesuse a Lei
Mosaica, enfatizando a forma como ela viria a ser interpretada por Jesus e seus discipulos

e vivida pelos fariseus, como evidenciado no livro de Betto:

Naquela comunidade havia conflito entre os judeus fariseus, fundamentalistas,
muito apegados a Lei, e os judeus cristdos, convencidos de que Jesus era o novo
Moisés e havia ultrapassado a Lei ao centrar sua pregagao no Reino de justica que
Deus manifestara através da pratica e das palavras de seu Filho. E 6bvio, no relato
de Mateus, que ele lidou comcomunidades que, a luz de Jesus, reliam as Escrituras
com outra 6tica. Nao pense que o apostolo Mateu0s, inspirado em Marcos, teve a
ideia de também escrever sobre Jesus e, como eu ao preparar este livro, reservou
tempo em sua agenda para fazé-lo. Os evangelhos ndo sao propriamente obras dos
autores que os assinam. Resultam de relatos transmitidos nas comunidades
primitivas, “retalhos” colhidos aqui e ali e que, sincronizados, formaram pericopes
“coladas” pelos autores (BETTO, 2024, p. 7).

Allison, em sua investigacao sobre a relagdo entre as Bem-Aventurangas e a Lei,
propde que Jesus ndo veio para abolir a Lei.*® Seu objetivo foi reformula-la, conduzindo-a
a um novo patamar de radicalidade. Para ele, as Bem-Aventurangas ndo estao em oposi¢ao
a Lei Mosaica, porque oferecem uma interpretagdo mais profunda e transformadora de seus
principios. Esse paradigma reflete a tensdo que aparece nas discussdes sobre a perspectiva
transformadora. As Bem-Aventurangas sao vistas como subversdo das normas sociais ¢
religiosas, reformulando o que significa viver de acordo com a vontade de Deus, sem,
entretanto, negar a validade da Lei.

A perspectiva sociolinguistica, como abordada neste capitulo, fruto do pensamento
de Santos, também ¢ relevante para esse contexto, pois, ao destacar a oralidade e o carater
carismatico do movimento cristao primitivo, contribui para o entendimento de como a
mensagem de Jesus foi transmitida de maneira eficaz, com uma radicalidade que, muitas
vezes, desafiava as normas estabelecidas pela Lei Mosaica. Ao usar uma linguagem
acessivel e profundamente conectada com a vida cotidiana, as Bem-Aventurangas
tornaram-se ndo apenas ensino €ético, mas convite a transformagdo social e, que se
distanciava das praticas religiosas convencionais da época, causando estranhamento aos

adeptos mais conservadores e rigidos dos fundamentos expostos na Lei Mosaica.

4 RATZINGER, 2017, p. 221-277.
s BALTHASAR, 2009, p. 154-188.
46 ALLISON, 2014, p. 41-57.
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1.7.3 Implicacoes para o discipulado contemporianeo

Esses debates apontam para a necessidade de um equilibrio entre a universalidade
da mensagem de Jesus e a necessidade de contextualizagdo das Bem-Aventurangas. O
discipulo contemporaneo deve, portanto, ser sensivel tanto ao contexto historico do
ensinamento de Jesus quanto a sua aplicabilidade em um mundo que continua a ser marcado
por desigualdades sociais, tensdes politicas e necessidades espirituais profundas, uma vez
que “ser cristdo ¢ ser discipulo de Jesus até morrer. O treinamento de discipulado ¢ a¢ao
pratica, intencional e com o propdsito de levar todo cristdo a maturidade; o objetivo final
do discipulado é tornar o crente semelhante a Jesus no carater e no comportamento”.*’ Isso
implicaum discipulado que ndo apenas se baseia em valores €ticos, mas que também esta
disposto a vivenciar a subversao social proposta por Jesus, refletindo na vida cotidiana as
virtudes descritas nas Bem-Aventurangas, como a humildade, a misericordia, a pureza de
coracao ¢ a paz. A esse respeito, Bonhoeffer faz contribuicdes valiosas, como explanado
em outro topico, e melhor desenvolvido mais adiante.*®

Alguns expoentes elaboraram trabalhos que precisam ser mencionados, a respeito
das implica¢des das Bem-aventurangas para o discipulado contemporaneo, sdo eles: Papa
Francisco, em sua Exortacao Apostolica Gaudete et Exsultate (Sobre achamada a santidade
no mundo atual), declara que as Bem-aventurangas sao a carta magna da santidade e um

;4 outro

desafio concreto para a vivéncia da dimensdo do discipulado no século XX
expoente ¢ o franciscano que foi por muitos anos Pregador da Casa Pontificia, o cardeal
Cantalamessa, aborda as Bem-aventurangas como um molde da idade e da missao da igreja
no mundo atual, ao enfatizar a dimensao interior ¢ contemplativa do discipulado, sem
negligenciar o compromisso com os pobres e necessitados.>°

Além disso, a relagdo das Bem-Aventurancas com a Lei Mosaica levanta a questao
de como os cristdos devem entender e viver a Lei no Novo Testamento. As Bem-
Aventurangas, longe de anularem a Lei, propdem uma maneira de viver que ultrapassa o

legalismo e se aproxima de uma verdadeira transformacao interna e externa, algo que deve

ser profundamente considerado no contexto de discipulado na igreja contemporanea.

47 CASIMIRO, 2024, p. 5.

48 BONHOEFFER, 2016, p. 50-58.

49 FRANCISCO, 2018, p. 23-35.

50 CANTALAMESSA, 2007, p. 44-55.
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1.8 Lacunas e perspectivas

As perspectivas analisadas neste capitulo — ética, pedagogica, transformadora,
cultural, semantica e sociolinguistica — oferecem contribuicdes importantes para a
compreensao das Bem-Aventurancas e suas implicagdes no discipulado cristdo. No entanto,
ha uma lacuna significativa nas abordagens existentes, particularmente no que diz respeito
a aplicacdo das Bem-Aventurangas como base para um modelo cristocéntrico de
discipulado. Embora os temas propostos tenham tratado das Bem-Aventurangas sob
diferentes angulos, nenhum deles fornece uma integracao pratica e holistica que sirva como
um modelo vivo para o discipulado naigreja contemporanea. Essa integracao ¢ crucial para
que as Bem-aventurancas se tornem fundamento dinamico e transformador paraa vida dos
cristdos nos dias de hoje, pois assim deve ser, como ¢ proposto pelo Papa Francisco: “as
bem-aventurangas contém o ‘bilhete de identidade’ do cristdo, porque delineiam o rosto do
proprio Jesus, seu estilo de vida [...] conduzem-nos a alegria, sempre; sao o caminho para
alcancar a alegria.”!

A pesquisa aqui proposta busca preencher essa lacuna ao integrar as dimensoes
ética, transformadora e pedagogica, considerando ndo apenas os aspectos doutrinarios,
como também os efeitos praticos no comportamento diario dos discipulos. Por exemplo, a
perspectiva ética de Stott, que enxerga as Bem-Aventurangas como guia para uma vida
cristd auténtica, deve ser conjugada com a perspectiva pedagogica de Oliveira, que focaliza
o modo como Jesus usou uma metodologia de ensino sequencial e intencional para gerar
reflexdo profunda nos ouvintes. Essa integracao proporcionariaum modelo de discipulado

nao so ético, mas, também, educacional, no qual a transformagao interna dos discipulos se

reflete em sua a¢do no mundo, alinhada com os valores do Reino de Deus.>?
1.8.1 Lacunas significativas na literatura
Apesar da vasta produgdo académica sobre as Bem-Aventurangas, ainda existem

varias lacunas que precisam ser exploradas. Como as Bem-Aventurangcas moldam a

identidade emocional e social dos cristdos? Quais sdo os efeitos desses ensinamentos nas

1 FRANCISCO, 2021, p. 4.
2 OLIVEIRA, 2017, p. 5-8.
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praticas cotidianas de vida comunitaria e nas dindmicas relacionais dentro da igreja? Essas
sdo perguntas que ainda precisam de respostas mais aprofundadas.

Outra lacuna que merece aten¢ao diz respeito a diversidade cultural e a interpretagao
contextual das Bem-Aventurangas. O cristianismo global ¢ imensamente diverso, e
diferentes culturas podem entender e aplicar as Bem-Aventurancas de maneiras distintas.
Embora a pesquisa de Pennington tenha destacado as nuances linguisticas e culturais da
pericope evangélica, seria valioso investigar como diferentes tradi¢des culturais cristas,
seja no Ocidente ou em outras partes do mundo, interpretam e aplicam esses ensinamentos.
Como as Bem-Aventurangas sao vividas em sociedades de maioria mugulmana, budista ou
secular? Existe uma diferenca na forma como as comunidades do Oriente Médio, da Africa
ou da Asia compreendem o conceito de “bem-aventuran¢a” em relagdo as sociedades
ocidentais? Essas questdes sdo de grande importancia, pois podem fornecer um
entendimento mais profundo de como o Reino de Deus ¢ compreendido e praticado ao redor
do mundo, contribuindo para uma teologia global mais inclusiva, abrangente e fidedigna.*3

Além disso, outra lacuna importante esta relacionada a avaliagdo e eficacia das
Bem-Aventurancas na formac¢do de comunidades cristas auténticas. A ética proposta por
Jesus nas Bem-Aventurangas exige uma transformacao interna, como também se reflete
nas agdes externas dos discipulos. Como essas virtudes sao vividas de maneira praticanas
comunidades contemporaneas? As igrejas de hoje conseguem formar comunidades em que
as Bem-Aventurangas sao realmente um modelo de vida? Quais sdo os obstaculos para a
implementacao efetiva dos principios de Cristo nas praticas didrias da igreja? Essas sdo
questdes cruciais para os estudos futuros, uma vez que a eficacia das Bem-Aventurancgas
na formacgao de comunidades de discipulos auténticos continua sendo um desafio para a

pratica pastoral.

1.8.2 Contribuigoes e perspectivas

O tema da dissertag¢do continua sendo um campo fértil para pesquisa e reflexdo. A
integracdo das varias perspectivas discutidas neste capitulo oferece uma base solida para
um entendimento mais profundo das Bem-Aventurancas, ao mesmo tempo em que da
margem e abre caminho para investigagdes futuras que podem enriquecer ainda mais a

compreensao do discipulado cristdo. As pesquisas podem, por exemplo, explorar como a

>3 PENNINGTON, 2017, p. 25-36.
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aplicacdo pratica das Bem-Aventurancas influencia o comportamento moral e dos cristaos,
e como essa aplicacdo pode ser modelada para atender as necessidades do discipulado
contemporaneo. Além disso, a pesquisa poderia considerar como os estudos sobre as Bem -
Aventurangas podem ser integrados em praticas de formagdo nas igrejas, preparando
melhor os cristdos para viverem a ética do Reino de Deus de maneira mais eficaz.

A relevancia duradoura do ensino de Jesus continua sendo um tema central na
teologia contemporanea. O estudo das Bem-Aventurangas oferece ndo apenas uma
compreensdo €tica e transformadora, como também se torna um convite a pratica do
discipulado que, longe de ser uma ideia abstrata, exige um comprometimento pessoal e
comunitario. O campo de pesquisa aberto por esta dissertacao oferece um vasto e amplo
horizonte de possibilidades para aprofundar o significado das Bem-Aventurancgas e sua
aplicacdo nas comunidades cristds ao redor do mundo.

O proximo capitulo aprofundard a dimensao pratica de trabalho das Bem-aventurangas,
explorando aquilo que se delineia no texto de Mt 5,3-12 em matéria de abordagem
exegética, desde a traducao e delimitacao da pericope mateana as analises necessarias, a
saber: literaria, critico-textual, lexicografica, estilistica e semantica, de modo a preencher

algumas das lacunas e perspectivas abordadas no topico anterior.
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2. ABORDAGEM EXEGETICA

A incorporagao de diferentes perspectivasampliasignificativamente a profundidade
e a consisténcia desta proposta de estudo, pois oferece uma base solida sobre a qual se pode
construir uma compreensao mais abrangente do tema. O capitulo anterior teve justamente
esse papel introdutdrio, ao apresentar uma leitura multifacetada das Bem-aventurangas por
meio de lentes politica, transformadora, pedagogica, ética, cultural, seméantica e
sociolinguistica. Esse movimento preparatdrio ndo apenas enriquece O percurso
investigativo, mas também abre espago para que a abordagem exegética se desenvolva com
maior clareza e profundidade. A exegese biblica, por sua vez, surge como ferramenta
essencial nesse processo, por buscar interpretar criticamente o texto sagrado a luz de seu
contexto original — considerando os aspectos historicos, culturais, linguisticos e literarios
que o moldaram.

No caso de Mt 5,3-12, essa leitura atenta permite acessar a riqueza teologica e ética
contida nessas palavras de Jesus, oferecendo chaves de leitura que vao além da superficie
e desvelam o coracao do ensinamento do Reino presente no Sermao do Monte — tratando
do contexto do texto em si. Afinal, ¢ necessario entender, a respeito da exegese, que ela
consiste em “estudo analitico completo de uma passagem biblica, feito de tal forma que se
chega a sua interpretagdo ttil. A exegese ¢ uma tarefa teoldgica, mas ndo mistica. Existem
certas regras bésicas e padrdes sobre como fazé-la.”!

A abordagem exegética identifica o pano de fundo historico e cultural em que Jesus
pronunciou as Bem-aventurancas. Esse estudo envolve a investigagdo das condigdes
sociopoliticas da Palestina do século I, como a domina¢do romana, as tensdes entre grupos
religiosos judaicos (fariseus, saduceus, zelotes € essénios) e as expectativas messianicas
predominantes. Esses elementos ajudam a compreender como as Bem-aventurangas
subvertem ideais comuns, promovendo valores humanos. Carson ¢ quem evidenciaisto, ao
afirmar: “na Palestina da época de Jesus, abundavam as expectativas messidnicas. Nem
todas elas eram coerentes, € muitos judeus esperavam por dois ‘Messias’ distintos. Mas a
ligacdo que Mateus faz de ‘filho de Davi’ com ‘Cristo’ ndo deixa divida em relagdo ao que

esta afirmando” .2

1 STUART; FEE, 2008, p. 12.
2 CARSON, 2011, p. 84-85.
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A Exegese também se preocupa com o exame do texto original, em grego koiné,
considerando o significado preciso das palavras e expressdes utilizadas. Por exemplo, o
termo makdrios (traduzido como “bem-aventurado” ou “feliz”’) implica condi¢do de
plenitude e béng¢do divina, distinta da felicidade meramente terrena. Além disso, a estrutura
poética e paralelismos das Bem-Aventurancas sao analisados para revelar a intengao
pedagogica e estética de Jesus ao comunicar verdades profundas de maneira acessivel e

memoravel. A respeito do termo em questdo, Siedeliske diz o seguinte:

Apesar de ser uma forma literaria comum tanto na literatura grega quanto na
judaica, ha muita discussdo sobre o significado da expressdo grega makarios:
algumas tradugdes optam por bem-aventurados, outras por felizes e, ainda, outras
por abengoados. Logo abaixo serdo analisadas essas ¢ outras opgdes ¢ quais as
implicacdes de cada uma [...] entende-se que o homem verdadeiramente feliz é
aquele que, pela fé, vive de acordo com as bem-aventurangas e desfruta das
béncdos recitadas por Cristo [...] o bem-aventurado € o discipulo que encontrou a
perfeita felicidade, porque é abengoado e aprovado por Deus e participante do seu
Reino, servindo como padrdo e modelo de carater para os seus semelhantes
(SIEDELISKE, 2020, p. 31-32).

Para uma abordagem exegética de textos biblicos, existe uma variedade de opgdes
bibliograficas na lingua portuguesa. As estruturas de cada material sdo, a primeira vista,
parecidas. O diferencial estd nos caminhos que cada uma traca. Nesse sentido, a obra
Metodologia da Exegese Biblica 2.0, de Céassio Murilo Dias da Silva,® é uma ferramenta
indispensavel para quem deseja fazer uma abordagem exegética séria de pericopes biblicas,
por sua clareza ao apresentar conceitos complexos (acessivel para tedlogos e leigos),
organizacao do percurso exegético em etapas delineadas, inser¢ao de ferramentas técnicas,
langando base hermenéutica sélida e destacando a importancia de considerar o contexto
historico, cultural e literario de cada passagem, sem desconsiderar a aplicacao pratica da
exegese ao ensino, na pregacao (homilia) e na formacao.

Na versao 2.0, o autor inclui orientagdes sobre o uso de recursos tecnologicos no
trabalho exegético. Ferramentas como software biblico, bancos de dados académicos e
métodos digitais de andlise textual sdo abordados, mostrando como integrar essas
inovacdes ao estudo biblico tradicional. Essa atualizagdo ¢ especialmente valiosa no
contexto contemporaneo, em que o acesso a recursos digitais esta amplamente facilitado.
Trata-se de uma abordagem a exegese biblica do futuro, como o proprio autor evidencia no

livro.*

3 SILVA, 2022, p.250-335.
4 SILVA, 2022, p.257.
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Finalmente, a abordagem exegéticando se limita ao contexto original do texto, mas
também constrdi uma ponte hermenéutica para a aplicagdo a contemporaneidade. As Bem-
Aventurangas continuam a inspirar reflexdes teologicas e éticas, em contextos diversos,
como os debates sobre a justica social, a pacificacdo e a vivéncia crista, em um mundo
pluralista. Assim, a exegese contribui para compreender como esses principios podem ser
vivenciados, hoje, mantendo-se fiéis a intencdo original do texto. Silva, a respeito da

interpretacdo biblica, faz a seguinte colocagao:

O século XX foi profundamente frutuoso ¢ questionador no que se refere a
interpretacdo biblica: muitos métodos surgiram, firmaram-se, foram superados
e/ou redefiniram seus pressupostos € seus objetivos. Com muitos manuais
publicados na Europae na América do Norte, a tematica da Metodologia Biblica
néo fez mais que dar timidos passos no Brasil. E verdade que, nos altimos anos, é
sempre maior, entre nés, o nimero de introdugdes e de comentarios (traduzidos ou
produzidos aqui) aos textos biblicos|[...] Além disso, as preocupagdes emergentes
em nosso continente (pobreza, desemprego, desigualdades sociais), bem como as
situagdes ¢ os desafios de ordem mundial (nova situagdo da mulher, novas
tecnologias, busca da superagio de preconceitos raciais e religiosos), acabaram
também condicionando nossa postura diante do texto biblico, que ¢ visto, cada vez
mais, como paradigma para a caminhada do povo de Deus. Isso fez surgir, entre
nos, certa reservaem relagao aos métodos que se preocupam com o texto biblico
enquantotexto. A buscade conteudos, isto é,de respostas para situagdes concretas,
acaboupor relegar a segundo plano o aspecto literario da Biblia (SILVA, 2022, p.
12).

Para cumprir esse objetivo seguiram-se os seguintes passos: inicialmente, serd feita
a inser¢ao e estudo do texto grego, seguida de sua delimitagdo. O proximo passo consistira
na segmentacao do texto, que facilitara a analise da estrutura literdria e a critica textual,
lexicografica, sintatica e estilistica, se valendo do método exegético histdrico-critico.
Finalmente, se investigara se o texto ¢ unitario ou composito, estabelecendo-se uma
comparacdo sindtica com o evangelho segundo Lucas (e breve mencdo a Marcos), a
definicdo do género literdrio e a andlise semantica. Tudo isso em consonincia com a

perspectiva exegética e interpretativa de Silva.’

2.1 Critica Textual do texto grego

A tabela que se segue apresenta o texto biblico em discussao nesta dissertacao, de

forma paralela (portugués e grego contrastados). Trata-se de Mt 5,1-12, a saber, as Bem-

>SILVA, 2022, p.257.



Aventurangas. O texto em lingua portuguesa ¢ tirado da traducdo de Jodo Ferreira

Almeida; a versdo grega encontra-se na plataforma Deutsche Bibel Gesselschaft:¢

36

de

e, assentando-se, aproximaram-se

dele os seus discipulos;

Portugués Grego
' E Jesus, vendo a multidao, subiu 1 Idmv 8¢ Tovg dyAovg avePn eig o
a um monte, 0pog,

kal kabicavrog avtod TpociiAbav

avT® ol podnrai avtod-

2 E, abrindo a sua boca, os

ensinava, dizendo:

Kol avoitag 10 otopo avTod

£01000KEV 0VTOVG AEY@V*

* Bem-aventurados os pobres de
espirito,

porque deles ¢ o reino dos céus;

sMakdprot ol TTyol T® TveLUATL,

0Tl avT®V €otv M| Pacirelo TV

oVPaVAV.

4 Bem-aventurados os que choram,

porque eles serdo consolados;

spokdpiot oi tevhodvrec,

Ot avtol TopakAnOncovrat.

5 Bem-aventurados 0os mansos,

porque eles herdardo a terra;

spOKAPLot ol TPaETS,

0Tt avTol KANPOVOUNGOLGY TNV

Yiv.

¢ Bem-aventurados os que tém

fome e sede de justica,

porque eles serdo fartos;

clokdplot ol mewdvteg  koi

S @VTES TNV OIKAOGVVIY,

Ot avtol yoptacHncovtal.

7 Bem-aventurados os misericordiosos,

7UOKAPLO1 Ol ELENLOVEG,

® DEUTSCHE BIBEL GESSELSCHAFT, 2023, p. 814.
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porque eles alcangardo misericordia;

ot avtol élendncovrat.

8 Bem-aventurados os limpos de

glaKaplot ol kaBapoi 1] Kapdiq,

coragao,
porque eles verao a Deus; Ot avtol Tov Beov dyovtat
? Bem-aventurados 0s opakdprot ol lpnvomnotot,
pacificadores,

porque eles serdo chamados filhos

de Deus;

6t avTol viol Beod KAnbncovTaL

' Bem-aventurados os que sofrem

perseguicdo por causa da justica,

porque deles ¢ o reino dos céus;

JoHOKdEp1otl ol dedlmypévorl Evekev

dKatooHng,

OtL avT®V €otv M| Pacireio TV

oVPaVAV.

1 Bem-aventurados sois vos,

quando vos injuriarem

e perseguirem e,

mentindo, disserem todo o mal

contra vos por minha causa.

11 poképiol €ote dtav

Oveicmot VUGG

Kail SIOE®OY Kal

glnowow wav movnpov kad’ HudV

YevdoEVoL Evekey EUOD.

12 Exultai e alegrai-vos,

porque ¢ grande o vosso galardao

nos céus;

porque assim perseguiram 0s

profetas que foram antes de vos.

12x0ipeTe Kol dyoAldcOe,

OtL 0 ebog LUV TOADS €V TOlg

o00paVOoic:

oVTmG Yap EdiwENV TOVE TPOPNTOG

TOVG TTPO VUGDV.
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2.2 Delimitacao do texto

A delimitagdo, o primeiro passo na exegese biblica, consiste em definir claramente
o texto a ser analisado. Esse processo envolve a selecao de uma unidade textual especifica,
que pode variar de um versiculo a um capitulo ou mais. A delimitacdo se realizou
considerando critérios relacionados ao contexto e estrutura, de modo a garantir que o trecho
represente, de forma fidedigna, o objeto de estudo da proposi¢do, permitindo andlise
extensa da pericope, conforme estabelece Silva.’

O Sermao da Montanha, especificamente, esta delimitado entre Mt 5-7. Os
marcadores de inicio sdo a mudanga de local e assunto. Em Mt 4,23-25, Jesus se encontra
ensinando e curando na Galileia, na Decépole, em Jerusalém, na Judeia e na Transjordania.
Janoinicio do capitulo 5, 0 vemos subindo uma montanha (mudancga de local) e comegando
um discurso (mudanga de assunto).

O ponto de fechamento desta passagem ¢ identificado por dois marcadores:
temporal e espacial. O marcador temporal fica evidenciado em Mt 7,28-29, quando diz, de
forma explicita, que ele “terminou essas palavras”. O marcador espacial em Mt 8,1, cujo
texto inicia com a frase “ao descer da montanha”, indicativo de que ele mudou de lugar,
portanto, a vida seguiu seu curso e o sermao foi finalizado, porque ja estavam descendo da
montanha — marcando um indicador espacial de transi¢do e a passagem do ensino a pratica,
ou seja, encerrar sessoes discursivas e introduzir nova narrativa, onde o verbo grego teleo
(teléw), simboliza arealizacao de algo iniciado com propdsito determinado, demonstrando
ndo apenas o final do discurso, como também a conclusdo do ensino em si.

Falando especificamente do objeto de estudo desta dissertagdo, as Bem-
Aventurangas, a pericope comec¢a em Mt 5,1 e termina em Mt 5,12, e uma nova pericope
se inicia em Mt 5,13, numa clara mudanga de assunto. Apesar de o discurso continuar,
agora Jesus trata do tema “sal da terra e luz do mundo”, o que caracteriza, de forma
inequivoca, a mudanga do tema tratado.’

O texto inicia-se com uma introdugdo narrativa que situa geograficamente e
tematicamente o discurso de Jesus: “vendo as multiddes, Jesus subiu ao monte. E, tendo-se
assentado, aproximaram-se dele os seus discipulos; e ele comegou a ensina-los, dizendo...”

(Mt 5,1). Mt 5,12 encerra a lista das Bem-Aventurangas com uma exortagdo: “alegrem-se

7 SILVA, 2022, p. 47-68.
8 KITTEL; FRIEDRICH, 2013, p. 67.
9 SIEDELISKE, 2020, p. 27.
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e regozijem-se, porque grande € a recompensa de vocés nos céus, pois assim perseguiram
os profetas que viveram antes de voc€s”, vinculando as Bem-Aventurancas com a histéria

dos profetas perseguidos, em forma de béng¢ao. Tudo isto fica evidente no seguinte trecho:

Para delimitar a pericope analisada, alguns critérios foram observados. Primeiro,
percebe-se que houve uma mudanga de espaco, pois Jesus muda de “toda a
Galileia” (Mt 4.23 25) para um monte (5.1); e, consequentemente, ha uma
mudanga de estilo, pois o texto salta de uma narrativa para um discurso de Jesus.
Por fim, nota-se uma mudanga de assunto: em Mateus 4.23-25 sdo narrados o
ensino e as curas de Jesus pela Galileia; ja em 5.1-2 ¢ introduzido o Sermao do
Monte; o tema das bem-aventurancasse estende do verso 3 até o 12; e,em seguida,
Jesus muda de assunto novamente falando sobre o sal da terra e luz do mundo (v.
13-16) (SIEDELISKE, 2020, p. 26).

O uso reiterado da formula “bem-aventurados” (grego: makarioi) estrutura a
passagem em oito declaragdes principais (ou nove, dependendo da interpretacdo). Essa
repeticao distingue, claramente, a pericope das Bem-Aventurancas das outras partes do
discurso. Cada Bem-aventuranga contém uma béngdo e uma promessa escatologica (por
exemplo, “porque deles ¢ o Reino dos Céus™), de modo a fortalecer a coesdo interna do
texto e delimita-lo como unidade literdria. A referénciaao Reino, nos versiculos 3 e 10 (os
unicos no tempo presente), funciona como “inclusio”, ao destacar o inicio e o fim do texto
como parte de uma unidade tematica. Como se diz, “utilizadas em provérbios que
expressam a estima ou a reprovagao por uma conduta ou coisa, fazem-nos saber qual escala
de valores era comum no tempo dos sabios [...] macarismo: provérbios com férmula de
bem-aventuranca: Pr 14,21; 16,20; 20,7.1°

A delimitacdo de Mt 5,1-12 ¢ clara devido a elementos literarios, estruturais e
tematicos que o distinguem dentro do Sermao da Montanha. A introdu¢do narrativa que
apresenta o cenario ¢ o publico, passando pela estrutura repetitiva das declaragdes de
béncao, até¢ a mudanga tematica no versiculo 13, apontam para a unidade da pericope das

Bem-Aventurangas como se¢ao autonoma dentro do Evangelho mateano.

2.3 Segmentacao

10 SILVA, 2022, p. 199.
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Ap6s a delimitagdo, a segmentagdo dividird o texto em partes menores para facilitar

sua analise. A segmentacdo sera feita de acordo com a estrutura literaria, os temas

abordados, ou os elementos narrativos. Esta etapa é crucial para a identificacdo das

unidades de sentido dentro do texto, possibilitando uma interpretacdo mais precisa e

organizada, de acordo com a sequéncia do texto biblico.

V. Segmentacao Grego

A| E Jesus, vendo a multiddo, subiu a | Idav 8¢ tovg Oylovg avéPn &ig to
um monte, opog,

B| e, assentando-se Kol KaBicavtog

C| aproximaram-se dele os seus | a0Tod TpoctiABav avT® oi padntol
discipulos avTod-

A| e abrindo a sua boca Kai avoi&ac 10 otop

B| os ensinava £6160.0KEV AOTOVC

C| Dizendo: Aéyov

A| Bem-aventurados os pobres de | Maxdpiot oi Ttwyol T@ TveLUATL,
espirito,

B| porque deles € o reino dos céus; OtL avt®v €otv 1 Pooctieion TdOV

o0pavAV.

A| Bem-aventurados os que choram, | pakdpiot oi mevhodvreg,

B| porque eles serdo consolados; Ot avTol TopakAnOncovtal.

A| Bem-aventurados os mansos, LLOKAPLOL O TPOLETS,

B| porque herdardo a terra; Ot avtol TopakAnOncovtal.

A| Bem-aventurados os que tém fome | poKdplot ol TEWMDVTEG Kol SWDVTES
e sede de justica TNV J1KAOGVOVIV,

B| porque eles serao fartos; 4t avtol yoptacOHncovral.

A| Bem-aventurados 0s | pokdplotl ol EAENLOVEG,
misericordiosos,

B| porque eles alcangardo | 6t avtol Elendncovrat.
misericordia;

A| Bem-aventurados os limpos de | pakdpiot oi kabBapoi i} kopdiq,
coracao,

B| porque eles verao a Deus; Ot avTol TOV B0V dyovTat.




41

9 A| Bem-aventurados 0S

pacificadores,

Lo POt o1 lpnvomotol,

B| porque eles serdo chamados filhos

de Deus;

Ot avtol viol Beod KAnbfoovTaL

10 A| Bem-aventurados os que sofrem

perseguicdo por causa da justica,

poKdapor ol deduwypévor  Evekev

dKaoovHng,

B| porque deles € o reino dos céus.

0Tt avTdv €otv 1 Pociielo T®V

oVpavVAV.

11 A| Bem-aventurados sois vos,

pakapot éote dtov

B| quando  vos  injuriarem e

perseguirem e,

ovewicwoty LUAG Kol inwotv

C| mentindo,

Yevdopevol

D| disserem todo o mal contra vés por

minha causa.

Kol owéwow mav movnpov Kab’

VUGV Evekev EUOD.

A| Exultai
12

yoipete

B| e alegrai-vos,

Kol ayaAAdcOe,

C| porque ¢ grande o vosso galardao

nos céus;

OtL 0 WoBOc VUDY TOAVG &V TOIG

oVpaVoic:

D| Porque assim perseguiram o0s

profetas que foram antes de vos.

oUTmg Yap €0imEay TOLG TPOPNTOC

TOVG TTPO VUGMV.

2.4 Analise da estrutura literaria

Mt 5,1-12 introduz o Sermao da Montanha, estabelecendo os valores fundamentais

do Reino dos Céus. Sua composicao literaria revela uma estrutura cuidadosamente

planejada. Silva, em seu trabalho sobre a exegese, reforga tal composigdo literaria.'!

A passagem apresenta trés segdes principais, a saber:

1. Introducdo narrativa (vv. 1-2): situa o contexto e estabelece o cenario do ensino

de Jesus.

1 SILVA, 2020, p. 199-200.




42

2. As oito (ou nove) Bem-Aventurancas (vv. 3-10): uma lista estruturada de
declaragdes sobre os bem-aventurados, com as promessas correspondentes.

3. Exortacdo final (vv. 11-12): aplicacao pessoal que amplia o tema da persegui¢do
e une os ouvintes a tradi¢do profética.

A introdugdo narrativa em Mt 5,1-2 situa o contexto geografico e ministerial do
ensino de Jesus. A referéncia a Jesus “subindo ao monte” evoca paralelos com Moisés no
Sinai, apresentando-o como o novo legislador divino, conforme diversas passagens biblicas
veterotestamentarias (Ex 19,3; 24,12; Dt 18,15; Is 2,2-3; Jr 31,31-34; Ez 36,26-27),
enquanto a aproximagao dos discipulos refor¢a a intengcdo de direcionar o ensino
primariamente aqueles que o seguem, mesmo com a presen¢a das multidoes. Essa
introdugdo estabelece um cendrio que aponta para a autoridade de Jesus como mestre e a
importancia do que serd exposto no discurso.

As Bem-Aventurangas, contidas em Mt 5,3-10 apresentam-se como uma lista
estruturada de declaracdes que seguem um padrio estilistico. Cada Bem-aventuranga ¢
composta por uma introdu¢ao, com a férmula “bem-aventurados” (makarioi), seguida pela
descricdo do grupo destinatario e uma promessa correspondente, introduzida pela
conjunc¢ao causal hoti (“porque”). A estrutura simétrica e paralela dessas declaragdes ndo
apenas confere unidade literaria ao texto, como também facilitaa memorizagdo e enfatiza
os valores contraculturais do Reino dos Céus. As promessas comportam uma escatologia
presente e futura, evidenciada pela inclusio dos versiculos 3 e 10, onde a expressao “porque
deles ¢ o Reino dos Céus” aparece no tempo presente, delimitando a se¢do e destacando o
carater central do Reino como tema unificador, como evidencia Bridges.

Além disso, percebe-se uma progressao tematica ao longo das declaragdes. O texto
comeca com circunstancia de natureza, como “os pobres em espirito” (v. 3), passa por
virtudes relacionais, como a misericordia (v. 7), e culmina em uma perspectiva
escatoldgica, presente na perseguicao por causa da justica (vv. 10-12).

Os versiculos 11 e 12 concluem a passagem e introduzem uma exortacao direta que
personaliza e intensifica o conteudo anterior. Ao mudar para a segunda pessoa do plural

“sois”), o texto estabelece uma conexao mais proéxima dos ouvintes com Jesus, ampliando
o tema da perseguicdo e vinculando-o a tradi¢do profética do Antigo Testamento. A
referéncia aos profetas perseguidos, além de reforcar a continuidade histdrica e teoldgica,
legitima a experiéncia de sofrimento dos seguidores de Jesus como parte de uma narrativa

redentora mais ampla.
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Do ponto de vista literario, Mt 5,1-12 utiliza recursos como paralelismo, inclusio,
antitese implicita e climax retorico. O paralelismo, caracteristico da literatura sapiencial
hebraica, estrutura o texto de maneira harmonica, enquanto a inclusio, marcada pela
repeticao tematica nos versiculos 3 e 10, delimita e unifica o segmento. A antitese implicita
entre os valores exaltados nas Bem-aventurancgas ¢ os valores mundanos reforca o contraste
entre o Reino dos Céus e as expectativas terrenas. O climax retorico € perceptivel nos
versiculos 11 e 12, quando o discurso ganha intensidade, deixando o tom genérico das
declaragdes anteriores e personalizando as Bem-aventurangas com um apelo direto aos
ouvintes. Essa intensificagdo estabelece um impacto emocional e reforga a aplicabilidade
do ensino para a comunidade receptora. Esses elementos literarios, unidos a clareza
tematica e ao tom retdrico das declaragdes, conferem ao texto um carater normativo que
fundamenta o restante do Sermao da Montanha e introduz os principios éticos e espirituais
do Reino.

A andlise da estrutura literaria desta passagem revela sua relevancia ndo apenas
como uma unidade textual autonoma, mas também como o alicerce essencial para a
Teologia do Reino, que permeia e sustenta toda a catequese mateana. Ao examinar seus
recursos literdrios, como o paralelismo, a inclusio, a antitese implicitae o climax retorico,
torna-se evidente que as Bem-aventurangas ndo apenas comunicam valores espirituais
profundos, mas também articulam a mensagem central de Jesus sobre o Reino de Deus.
Assim, essa passagem nao ¢ apenas um elo teologico crucial, mas também um ponto de
partida para compreender o ensino mais amplo de Mateus, iluminando o papel fundamental

do Reino na vida dos cristaos e na missao da Igreja.

2.5 Analise lexicografica

A analise lexicografica foca o estudo das palavras e termos utilizados no texto. Este
estudo examinard o aspecto semantico relacionados as palavras no contexto original, com
carater etimologico, comparando tal questdo com outros usos no contexto da Biblia e da
literatura contemporanea.

O uso de Iéxicos ¢ fundamental para o curso efetivo da analise lexicografica de
qualquer texto biblico, razdo pela qual diversos 1éxicos serdo citados nesta secdo; tal

aspecto € reforgado exaustivamente pelo hebraista Davidson. !2

12 DAVIDSON, 2018, p. 456.
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Para a analise do texto destacado utilizou-se como referéncia principal a obra de

Bauer, Danker, Arndt e Gingrich.!?

2.51 Mt5,1-2

Tomv 8¢ tovg dyrovg (Idon de tous ochlous).

A introdu¢ao do Sermao da Montanha conecta o evento ao contexto precedente (Mt
4,23-25), onde Jesus ¢ retratado como mestre e aquele que opera curas diversas e atrai
grandes multiddes. O verbo 1d®v (participio aoristo de 0pdw, “ver”), denota um olhar ativo
e intencional. Segundo BDAG, opdw transcende o simples ato de enxergar, incluindo a
percepcao e o discernimento de realidades mais profundas. Aqui, subentende-se que Jesus
ndo apenas observa as multidoes, mas reconhece suas necessidades espirituais, o que esta
alinhado ao seu ministério compassivo (Mt 9,36).

O substantivo Oyrot (ochloi, “multiddes”) implica um grupo numeroso e
diversificado, muitas vezes caracterizado pela curiosidade ou busca por milagres. Todavia,
sem compromisso profundo. Esse contraste ¢ significativo ao introduzir os pofntoi
(matheétai, “discipulos”), cuja presenca indica um grupo distinto, comprometido em
aprender e seguir os ensinamentos de Jesus. Essa distingdo reflete o tema do verdadeiro
discipulo: enquanto as multidoes simbolizam o interesse geral, os discipulos representam
aqueles que respondem ao chamado com fé e obediéncia.

avéPn &ic to Opog (anebé eis to oros).

O verbo avéPn (anebé, “subiu”), no aoristo indicativo, sugere uma agao pontual. No
contexto biblico, a subida ao monte frequentemente esta associada a revelagao divina ¢ a
instrugao (Is 2,3; Sl 24,3). De acordo com BDAG, o uso de avéPn aqui pode evocar
associagdes com Moisés subindo ao Monte Sinai (Ex 19), sugerindo que Jesus esta se
posicionando como um novo legislador ou intérprete autoritativo da Lei divina; a respeito

deste paralelo entre Jesus e Moisés no que concerne a subida ao monte, Hahn afirma:

Moisés ascendeu ao monte para receber a Lei da Antiga Alianga; Jesus sobe ao
monte para proclamar a Nova Alianga. Moisés ofereceu-se como substituto para
remover a penalidade temporal de Israel; Jesus morre na cruz para remover nossa
punig¢do eterna, reconciliando-nos com o Pai e enchendo-nos com Seu Espirito
(HAHN, 1998, p. 55)

13 BDAG, 2005, p. 45-77. Como serdo feitas vérias citagdes a esta obra, serd adotado nelas a abreviatura
BDAG, 2005.
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O substantivo dpog (oros, “monte’) ndo especificauma localizacao geografica, mas
simboliza um lugar de encontro entre Deus e o ser humano. Portanto, a cena nao apenas
estabelece o cenario fisico, como também prepara o leitor para entender o conteido do

Sermao da Montanha como nova revelagdo para os discipulos. Luz assenta:

O uso de 6pog sem artigo definido... aponta para um significado simbdlico. Como
em outras tradigoes biblicas, o ‘monte’ representa o lugar onde Deus se revela —
como no Sinai. Mateus constroi deliberadamente essa cena para lembrar ao leitor
que uma nova Tora sera dada (LUZ, 2007, p. 332).

Kol avoi&ac to otopa adToD, £3idackey avTOLC Aéywv (Kai anoixas to stoma autou,
edidasken autous légon, “e, abrindo a sua boca, os ensinava, dizendo”).

O verbo avoi&ag (anoixas, “abrindo’), associado ao substantivo 10 otépa (to stoma,
“a boca”), formauma expressao idiomatica comumente encontrada na literatura sapiencial
hebraica e no Antigo Testamento (Jo 3,1; Sl 78,2). Essa formula enfatiza a solenidade ¢ a
autoridade do discurso que se segue € marca o inicio de um ensinamento significativo,
sublinhando a intengdo de Jesus em revelar verdades profundas.'*

A forma é6idackev (edidasken, “ensinava”) esta no imperfeito, indicando uma agao
continua. Jesus nao apenas declara verdades, contudo as ensina de forma compreensivel,
mostrando seu papel de Mestre. Esse verbo ¢ central para entender o ministério de Jesus na
catequese mateana, pois reflete seu compromisso em instruir aqueles que desejam ser
verdadeiros discipulos. “O uso do imperfeito £€6idackev destaca o carater continuo do
ensino de Jesus. Ele ndo apenas proclama, mas educa e forma. A imagem do ensinamento
persistente refor¢a sua identidade como mestre divino e catequista do novo povo de
Deus.”!3

O verbo grego Aéywv (légon, “dizendo”), embora frequentemente traduzido de
forma funcional, também carrega nuances importantes. E associado a um discurso formal
e intencional, refor¢ando que as palavras de Jesus ndo sdo apenas informativas, sobretudo,
sdo transformadoras, dirigidas ao cora¢do dos discipulos.'®

Os versiculos 1 e 2 estabelecem o cenario e o proposito do Sermao da Montanha,
destacando o contraste entre as multidoes e os discipulos. Enquanto as multiddes
representam aqueles que buscam sinais ou milagres, os discipulos refletem os verdadeiros

seguidores que se comprometem com os ensinamentos de Jesus. Essa distin¢ao inicial €

14 BDAG, 2005, p. 91.
15 LUZ, 2007, p. 345.
16 LUZ, 2007, p. 590.
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crucial para o tema do verdadeiro discipulo de Cristo em Mt 5,1-12, pois aponta que ser
discipulo consiste em responder, ativamente, ao chamado de Jesus, ndo apenas observando,

mas ouvindo e praticando suas palavras. A esse respeito, coloca Schweizer:

O inicio do Sermao da Montanha ¢ cuidadosamente estruturado para destacar que
Jesus, embora veja as multidoes, se dirige aos discipulos. O verbo usado — ‘ele
subiu ao monte’ — lembra a subida de Moisés ao Sinai, mas aqui € Jesus quem
tomaa iniciativa de ensinar. O focondo estanas multiddes que o seguem em busca
de cura ou sinais, mas nos discipulos que se aproximam dele para aprender. Essa
cena inicial delimita o publico-alvo da pregagdao: ndo os curiosos ou o0s
admiradores, mas aqueles que se comprometem com a escuta e a obediéncia.
Mateus deixa claro que o Reino ndo ¢ anunciado a um auditério indistinto, mas a
um grupo que responde ativamente ao chamado. O ensino de Jesus, portanto, visa
formar uma nova comunidade — ndo apenas informada, mas transformada
(SCHWEIZER, 1975, p. 94).

2.5.2 Mt 5,3-12 — termos repetitivos

Dois termos sdo usados de forma repetitiva como recurso intencional em Mt 5,3-
12. Antes da analise, versiculo a versiculo, serdo analisados, separadamente, para evitar
repeticdes.

Maxapior (bem-aventurados) aparece nove vezes, entre os versiculos 3 e 12.
Moxopior éa palavra grega, frequentemente, traduzida como “bem-aventurado” ou “feliz’”;
makarios tem origem na tradi¢do grega classica, onde designava uma felicidade supremae
inatingivel pelos homens comuns, sendo associada a bem-aventuranca dos deuses. No
entanto, na Septuaginta, especialmente nos Salmos e na literatura sapiencial (SI 1,1; 32,12),
esse termo passa a descrever a condi¢ao daqueles que vivem em conformidade com a
vontade de Deus.!” Cada Bem-aventuranca come¢a com “Bem-aventurados”, como em
“Bem-aventurados os pobres de espirito, porque deles € o Reino dos Céus”. Maxapior, em
si, vai além de uma felicidade momentanea; carrega um significado mais profundo de
felicidade divina, uma sensag¢do de plenitude, contentamento e paz, que ndo ¢ meramente
baseada em circunstancias externas, mas sim em uma condicao e relacionamento com Deus
(Sl 1,1; 32,12; Pr 16,20; Mt 6,19-21; F1 4,11-13). No contexto do capitulo 5, as Bem-
aventurangas clamadas por Jesus redefinem o conceito de felicidade, apontando para um
estado de espirito que encontra contentamento e satisfagdo ndo nos valores do mundo (Is

55,8-9; 1Cor 1,27-29), mas na perspectiva do reino (como o conhecia) e na comunhdo com

7 RAHLFS, 2012, p. 1653.
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Deus. Cada uma delas desafia as concepgdes convencionais de sucesso e felicidade,
enfatizando virtudes como humildade, misericérdia, busca pela justiga e paz e pureza de
coragdo (Lv 19,2; Tg 1,12; 1Pd 3,14). A anélise lexicografica, nesse sentido, revela uma
riqueza de significado e moral associada a essa palavra no contexto do
ensinamento de Jesus.'®

A palavra 611 aparece nove vezes, desempenhando um papel central na estruturae
na Teologia das Bem-Aventurangas. O termo, transliterado como /oti, ¢ uma conjung¢ao
causal ou explicativa, geralmente traduzida como “porque”. Ele introduz a razao ou
justificativa para as declara¢des de bem-aventuranga, conectando a condi¢do inicial do
sujeito bem-aventurado & promessa divina que lhe ¢é assegurada.'”

Gramaticalmente, 611 € usado para introduzir uma cldusula subordinada, explicando
ou justificando a proposi¢do principal, como em diversos textos biblicos que ndo aquele
que ¢ objeto de estudo da dissertacdo (Mt 6,7; Jo 3,16; Lc 1,45; Rm 8,28). Sua funcdo no
discurso ¢ essencial, pois da significado a promessa que acompanha cada Bem-aventuranca
(Mt 5,2-9). Por exemplo: “Maxkdpiot oi Ttmyol T® mvedpatt, 6TL adTAV £0Tiv 1) Paciieio
TV 0VpavaVv” (“Bem-aventurados os pobres de espirito, porque deles € o reino dos céus.”).
Aqui, “Ot” conecta a condi¢do de pobreza a recompensa escatologica do Reino dos Céus.
Esse padrao se repete ao longo das Bem-aventurangas, formando uma estrutura onde cada
“Bem-aventuranca” ¢ imediatamente seguida pela razdo ou promessa correspondente,

enfatizando-lhe a causalidade ou a finalidade:

A conjun¢do dtifrequentemente introduz oragdes causais no Novo Testamento.
Isso ¢é particularmente evidente nas Bem-aventurancas de Mateus 5, onde cada
declaragdo de béncdo ¢é seguida de uma clausula com 6T, apresentando a razao
pela qual a pessoa ¢ chamada de ‘bem-aventurada’. Essa construgdo gramatical
confere estrutura logica ao discurso e revela seu contetido teologico (WALLACE,
1996, p. 676-677).

Do ponto de vista teologico, “dt1” serve para revelar a natureza do Reino de Deus,
destacando que as Bem-aventurangas ndo sao recompensas terrenas ou circunstanciais, por
conterem promessas que tém implicagdes espirituais e escatologicas. Assim, a conjungao
funciona como elo entre a ética do Reino apresentada no Sermao da Montanha e a esperanga

do cumprimento pleno dessas promessas na eternidade.

253 Mt5,3

18 BDAG, 2005, p. 611.
19 BDAG, 2005, p. 731.
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ol mtwyol @ wvevpatt (hoi ptochoi to pneumati, “os pobres em espirito”): Ttmyol
(ptochot, “pobres™): esse substantivo denota uma pobreza extrema, referindo-se aqueles
que dependem inteiramente de ajuda externa para sobreviver. mtwyo6g € frequentemente
usado metaforicamente para descrever humildade ou desamparo, como pode ser visto em
outras pericopes que utilizam o mesmo substantivo grego (Lc 6,20; Lc 16,19-22; Gl 4,9;
Ap 3,17). Assim, de acordo com o contexto, a pobreza ndo ¢ somente de natureza
financeira, contudo, reflete a total dependéncia de Deus.?°

J& a particula t® nveopat (16 pneumati, “espirito”) refor¢a o uso do dativo singular
que, aqui, qualifica a natureza desta pobreza, que reflete a necessidade material e como a
dependéncia a Deus se torna ainda mais importante. mvedpo pode se referir ao espirito
humano em relacdo a sua dependéncia de Deus ou ao Espirito Santo. Neste caso, a
construgdo aponta para uma postura de humildade.?!

N Bactkeio TdV oOpavdv (hé basileia ton ouranon, “o reino dos céus™):

- Baoteia (basileia, “reino”) refere-se ndo apenas a um territorio governado, mas a
autoridade e soberania de Deus. O termo enfatiza a presenca ativa do dominio de Deus
entre os homens.

- TV oVpavdV (ton ouranon, “dos céus”) ¢ uma expressao tipica do Evangelho
segundo Mateus, usada em lugar de “Reino de Deus” para respeitar a sensibilidade judaica
no sentido de evitar o uso direto do nome divino (Mt 3,2; 4,17; 5,3; 5,10; 13,24). Ressalta
a origem celestial e divina desse reino.

A primeira bem-aventuranca estabelece um paradigma central para o verdadeiro
discipulo de Cristo: a total dependéncia de Deus.

A promessado “Reino dos Céus” ¢, também, para o presente. Sugere que “os pobres
em espirito” ja experimentam, aqui e agora, a realidade do dominio de Deus em suas vidas,
enquanto aguardam sua consumacdo futura. Essa bem-aventuranga, portanto, reflete o
inicio da inversdo de valores que caracteriza o Reino de Deus: aqueles que estdo

desamparados em termos materiais sdo os verdadeiramente abengoados. Luz afirma:

A primeira bem-aventuranca define o espirito do Sermao como um todo. Os
‘pobres em espirito’ sdo aqueles que nada tém a oferecer diante de Deus. Eles
vivem em completa dependénciadele. [...] A promessa ‘deles € o Reino dos Céus’
esta no presente, indicando que ja participam do dominio divino, ainda que sua
plenitude esteja no futuro. Este € o primeiro sinal da reversdo radical dos valores:
ndo os fortes, mas os mente necessitados sdo os verdadeiros herdeiros do Reino
(LUZ, 2007, p. 190-191).

20 BDAG, 2005, p. 896.
21 BDAG, 2005, p. 832.
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O versiculo 3 apresenta a primeira qualidade essencial do verdadeiro discipulo: a
humildade. Ser “pobre em espirito” implica reconhecer que tudo vem de Deus e que, sem
ele, nada pode ser alcancado. Essa postura de dependéncia total é a base para seguir a Cristo

e participar do Reino dos Céus.

254 Mt54

oi mevlovvteg (hoi penthountes, “os que choram”):

O participio grego nevOodvteg (penthountes): presente ativo que se deriva do verbo
nevléw (pentheod), que significa “lamentar”, “prantear” ou “chorar” e refere-se a um luto
profundo, muitas vezes associado a perda ou ao arrependimento.?? O uso no participio
presente denota uma acao continua, sugerindo um estado persistente de lamentagao.

- O contexto aqui transcende o luto por perdas pessoais e inclui tristeza de uma
forma mais profunda, naquilo que toca o arrependimento pelos pecados ou sofrimento pela
condi¢ao caida ou “quebrada” do mundo diante de Deus. Essa ideia encontra paralelo em
passagens como no Livro de Isaias (Is 61,1-3), que fala de consolo para os que estdo de
luto, e na segunda carta de Paulo aos Corintios (2Cor 7,10), que menciona o arrependimento
como “tristeza segundo Deus”.

nopakAndnoovral (parakléthésontai, “serao consolados”):

- Este verbo, um futuro passivo de napakarén (parakaléod), significa “encorajar”,
“confortar” ou “consolar”, e enfatiza a ideia de receber encorajamento ou alivio em tempos
de aflicao.

- A voz passiva sugere que o consolo vem de uma fonte externa, claramente
identificada no contexto como o préprio Deus. Essa promessa ecoa textos proféticos como
o Livro de Isaias (Is 40,1), “consolai, consolai o meu povo”, ¢ destaca o papel de Deus
como fonte de consolo definitivo.

A promessa de consolo ndo se limita ao presente. Embora os discipulos possam
experimentar o consolo do Espirito Santo (Jo 14,16-17), ha uma dimensao escatologica,
apontando para o conforto final na plenitude do Reino de Deus (Ap 21,40): “e Deus

Ry

enxugara dos olhos toda lagrima”. Essa tensdo entre o “ja” e o “ainda nao” do consolo

divino reflete a natureza dual do Reino dos Céus:

22 BDAG, 2005, p. 791.
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Os que choram serdo consolados — n@o por forcas humanas, mas por Deus. O
tempo passivo do verborevela que essaagdonao ¢ obra propria: ¢ dom de Deus,
como o consolo prometido por Isaias. A esperanca ndo € so presente, mas futura
— Deus enxugara toda lagrima, como ensina o Apocalipse (SCHWEIZER, 1975,
p. 96).

O verdadeiro discipulo de Cristo ndo ¢ insensivel ou indiferente ao pecado e ao
sofrimento humano, posto que sente profundamente a dor do mundo e a corrupcao do
pecado, tanto no nivel pessoal quanto comunitario. Essa tristeza ndo ¢ um fim em si mesma,

porém, leva o discipulo a depender de Deus e a experimentar o consolo prometido por ele.

255 Mt5,5

ol paelg (hoi praeis, “os mansos”):

O termo mpaeig € o plural de mpaig (praiis), que significa “manso”, “gentil” ou
“humilde”. Este termo ndo deve ser entendido como fraqueza, mas como temperamento
suave, pacifico e controlado, que reflete a confianca em Deus, ao invés de recorrer a
violéncia ou arrogancia (SI1 37,11; Mt 11,29; 1Pd 3.,4; Gl 5,23).

npodg estd associado a humildade e gentileza, qualidades que se opdem a
agressividade, arrogancia ou busca por poder. Na cultura greco-romana, a mansidao era
vista com desprezo, mas, no cristianismo, ¢ vista como virtude divina, “a cultura helenistica
valorizava a autoconfianca e o dominio, mas aqui Jesus propde a mansidao como o caminho
para herdar a terra. Trata-se de uma inversao radical dos valores sociais.”

KAnpovounocovow (kleronomésousin, “herdardo a terra”) ¢ oriundo do verbo
KAnpovouéw (kléronoméd) e tem o sentido de “herdar” ou “receber como heranca”, e esta
no futuro indicativo, o que implica uma promessa a ser cumprida no futuro. KAnpovopio
(kleronomia, “heranga”) € algo recebido como legado de um herdeiro legitimo, geralmente
associado a posse de bens ou de uma terra (Gl 4,7; Ef 1,11; 1Pd 1,4). A ideia de heranca
aqui, no entanto, tem uma conotac¢ao mais profunda, ligada ao Reino de Deus.

Ja em v yfv (tén gén, “a terra”), o substantivo yfj (gé) significa “terra” e, no
contexto biblico, pode referir-se tanto a terra fisica (a criagdo) quanto a terra como simbolo
do dominio divino ou do reino prometido (Dt 1,8; S137,11; Hb 11,9; Ap 21,1). O uso de
“terra” aqui ndo se refere apenas a posse material, tal qual a uma herancga escatologica.

A referéncia a terra recorda, também, o Sl 37,11, onde ¢ dito que “os mansos

herdardo a terra”. A promessa de herdar a terra, no contexto de Mt 5,5, ¢ uma promessa:
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aqueles que demonstram humildade e paciéncia, como Cristo, terdo parte no Reino de Deus,
no qual a terra serd restaurada a sua condic¢ao original, em harmonia com a vontade divina;
“em consonancia com as esperancas do Antigo Testamento, especialmente no Salmo 37,11,
representa o lugar da béng¢ao de Deus, agora reinterpretado como a participagdo no Reino
dos Céus, o novo mundo em que reina a justiga.”

O versiculo 5 apresenta um paradoxo: “bem-aventurados os mansos, porque
herdardo a terra”. A mansidao ¢ frequentemente vista como caracteristica passiva ou até
fraca, contudo, no Reino de Deus, ¢ a chave para se receber a heranca divina. O manso ¢
aquele que, mesmo sendo capaz de agir com for¢a ou agressividade, escolhe a humildade,
a paciéncia e a confianga em Deus.

Na cultura do Reino de Deus, como ensina Jesus, o verdadeiro discipulo ndo busca
propria exaltagdo, nem tenta impor sua vontade através da forga ou de violéncia. Ao invés
disso, caracteriza-se por um espirito de submissdo a Deus e um comportamento que reflete
confiancana soberania divina. Esse conceito de mansidao contrasta-se com as expectativas
do mundo, onde, muitas vezes, o poder ¢ obtido através da for¢a, controle ou conquista.

A promessa de herdar a terra, também, deve ser entendida a luz de uma teologia
escatoldgica. A “terra” referida aqui € a nova criacdo, o Reino de Deus que serd plenamente
instaurado, quando Cristo retornar e estabelecer o seu dominio eterno. Os mansos, que
confiam em Deus e rejeitam os caminhos do poder humano, desfrutarao desse Reino
restaurado, conforme prometido em textos como o S1 37,11 e o Livro de Isaias (Is 11,6-9),
onde a terra serd renovada e aqueles que buscam a justica e a paz viverao nela.

Mt 5,5 destaca uma qualidade essencial do discipulo: a mansiddao. O verdadeiro
discipulo, como Jesus, nao busca se afirmar pelo poder ou pela forga, antes, pela humildade,
aceitando a dire¢ao de Deus. Essa mansidao ndo ¢ sinal de fraqueza, mas de confianga
absoluta na justica e no controle divino, acreditando que Deus, em sua soberania, trara a
verdadeira heranga e a restauracdo da terra.

O discipulo de Cristo, ao adotar a mansidao, se alinha com a maneira como Jesus
se revelouao mundo, conforme Mt 11,29, onde Jesus diz: “aprendei de mim, que sou manso
e humilde de coragdo”. Esse ¢ o modelo para o discipulo, que deve refletir a atitude de
Cristo em sua vida didria, buscando viver de maneira pacifica e humilde, enquanto espera

a manifestacao plena do Reino de Deus.

2.5.6 MtS5,6
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newvavieg (peinontes, “os que tém fome”):

O verbo e (peinao) significa “ter fome”, “estar faminto”. O uso do participio
presente mewv®dvteg sugere uma fome continua e persistente, ndo uma fome passageira ou
superficial. Essa fome ¢ uma busca insaciavel, um desejo profundo e constante por algo
essencial. Em um contexto teologico, essa fome se refere ao anseio por justica, como algo

vital para a vida do discipulo. A fome ¢ uma metafora do desejo da alma por um mundo

alinhado com a justica de Deus:

A fome e a sede pelajusticaem Mateus 5,6 s@o expressdes de um desejo continuo.
O verbo mewvdo, no presente, sugere uma busca que nao cessa. E o clamor do
coracdo por um mundo justo, por uma vida em conformidade com o Reino de
Deus. A metafora implica necessidade, urgéncia e dependéncia (SCHWEIZER,
1975, p. 98).

Ja swdyvteg (dipsontes, “os que tém sede”) deriva-se do verbo dwdo (dipsao) que
significa “ter sede”, “estar sedento”. Assim como a fome, a sede ¢ uma necessidade fisica
profunda e continua, simbolizando o desejo imenso de algo essencial. O participio presente
dwydvteg denota uma sede insaciavel, algo que nao pode ser apagado até que a justica de
Deus seja plenamente realizada (S1 42,1-2; S1 63,1; Is 55,1; Jo 7,37). Esse verbo carrega o
sentido de um desejo intenso, e a combinagao de fome e sede representa um anseio pela
verdadeira justica, que so pode ser satisfeita por Deus.

O termo dwaoovvn (dikaiosyné) refere-se a retidao ou justiga, porém, no contexto
mateano, transcende questdes legais ou morais e se refere ao alinhamento com a vontade
de Deus. E a justica que Deus revela em seu Reino, de carater ético e histérico.

Em Mt 6,33, Jesus também exorta a buscar “em primeiro lugar o Reino de Deus ¢ a
sua justica”, refor¢ando a centralidade da justi¢a divina na vida do discipulo. A justica aqui
¢ algo mais profundo do que simples comportamento ético; ¢ a conformidade a vontade de
Deus e sua obra redentora.

Ot avtol yoptacOncovtal (hoti autoi chortasthésontai, “porque serdo fartos”):

xoptacOfjval (chortasthénai, “serem fartos”) ¢ um verbo passivo, indicando que o
discipulo sera satisfeito ou saciado. A utilizagdo do futuro yoptacOnocovrtar implica uma
promessa escatoldgica: os que tém fome e sede de justiga serdo satisfeitos por Deus no
futuro, quando seu Reino for plenamente realizado. “A palavra grega yoptacOncovtai, que

literalmente significa ‘serdo fartos’, sugere a acdo de Deus como resposta a busca humana
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por justica. [...] A forma verbal indica uma promessa futura, ligada ao tempo escatologico
em que o Reino sera plenamente manifesto”.?

Ja yoptalw (chortdzo), de onde vem yoptacOijvai, originalmente, se refere ao ato
de alimentar ou satisfazer alguém com comida. Nesse caso, o verbo ¢ usado,
metaforicamente, para denotar a saciedade existencial daqueles que buscam a justica de
Deus (S1107,9; 132,15; Lc 6,21; Ap 7,16).

O versiculo 6 comporta uma das promessas mais poderosas nas Bem-aventurangas,
por abordar a profunda necessidade do ser humano: a busca por justica. A fome e a sede,
frequentemente associadas a necessidade fisica, sdo aqui usadas como metaforas de um
desejo imenso por justiga divina, que transcende as dimensdes humanas de moralidade e
leis sociais.

No contexto da teologia mateana, a “justica” nao se refere a mera observancia de
regras ou normas humanas, e sim, ao alinhamento com a vontade de Deus, revelada, por
meio de Jesus Cristo. A justica de Deus, por conseguinte, abrange ndo apenas o
comportamento €tico, como também o restabelecimento do mundo ao seu estado original,
no qual a vontade divina ¢ cumprida e as relagdes humanas sao restauradas em harmonia
com Deus.

Esse desejo intenso pela justica de Deus € a caracteristica distintiva do verdadeiro
discipulo. A promessa de que os “mansos” serdo “saciados” ou “fartos” ¢ uma garantia
divina de que, embora a justica de Deus ainda ndo seja plenamente visivel neste mundo,
serd realizada na consumacgdo do Reino. A verdadeira justica, feita por Deus, serd
finalmente vivida na eternidade, quando os discipulos de Cristo desfrutardo de uma
realidade renovada.

Este versiculo, portanto, ¢ profundamente escatologico. A promessa de saciar a
fome e a sede de justica aponta para o cumprimento final da justi¢a divina, quando o Reino
de Deus sera plenamente instaurado e todas as coisas serdo restauradas.

Mt 5,6 ilustra um dos principais desafios e anseios do discipulo: desejar, buscar e
viver a justi¢a de Deus. O verdadeiro discipulo, tendo Cristo como modelo, deve ser alguém
profundamente insatisfeito com as injusticas do mundo e, a0 mesmo tempo, um ser que

confia na inteireza da justi¢a de Deus:

o discipulo que tem fome e sede de justi¢a anseia por mais do que legalidade ou
equidade social. Ele anseia pela presenca e pelo governo de Deus. E um apelo por
transformacdo — no mundo e em si mesmo. Essa bem-aventuranca denuncia

23 SCHWEIZER, 1975, p. 98-99.
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qualquerconformismocomo status quo e orienta o discipuloa viverna expectativa
da justica plena que Deus trara (FRANCE, 2007, p. 168).

O discipulo de Cristo ndo pode se contentar com uma justica humana ou com o
status quo das estruturas sociais; deve ser marcado por um profundo desejo de ver o Reino
de Deus se manifestar, com sua justica, paz e restauragdo. Esse anseio por justica conecta-
o com o coracdo de Deus e lhe dé a esperanca de que, ao buscar sua justica, serd saciado,

especialmente, na consumagao do Reino.

25.7 Mt5,7

érenuoveg (eleemones, “misericordiosos”):

O termo éhenuoveg € o plural de élenuov (eleémon), que deriva da raiz éleéo
(eleéd), que significa “ter compaixao”, “ser misericordioso” ou “mostrar misericérdia”. No
grego koiné, essa palavra carrega uma conota¢ao de compaixao ativa, ndo sendo apenas um
sentimento de piedade, contudo uma agao concreta que se manifesta em favor daqueles que
estdo em necessidade. éAenuov se refere a alguém que se compromete a aliviar a afligao de
outro, seja emocional, ou material.

O termo misericordia (élenpocvvn, eleemosyné) refere-se a uma agdo movida por
compaixao, que almeja a restauracao ou ajuda dos necessitados. No contexto mateano, essa
misericordia ¢ um reflexo direto do carater de Deus. A énfase esta na acdo ativa do
discipulo, que demonstra a misericordia de Deus em sua vida, seja perdoando, ajudando ou
buscando o bem-estar de outros. Essa pratica de misericordia estd ligada ao proprio ensino
de Jesus, que, frequentemente, fala sobre o perdao ¢ a compaixao (Mt 18,23-35—a parabola

do servo incompassivo):

a misericordia, para Mateus, ndo ¢ apenas uma virtude, mas uma exigéncia do
discipulado. Ela reflete o proprio carater de Deus, cuja misericordia é o
fundamento da salvagao. O discipulo misericordioso ndo apenas sente compaixao,
mas a transforma em agdo concreta, como no auxilio ao proximo e no perdao. Isso
se torna particularmente evidente na parabolado servo incompassivo (Mt 18,23-
35), onde a auséncia de misericordia contradiz a propria experiéncia da graca
divina (LUZ, 2007, p. 231-233).

No SI 18,25, na LXX, 1é-se: “com o misericordioso, te mostras misericordioso.”

Essa reciprocidade divina destaca como Deus, em sua misericordia, responde a
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misericordia que os homens demonstram para com os outros. A misericérdia humana ¢
vista como um reflexo da misericordia divina.?*

A misericordia divina ¢ ativa e constante, todavia influenciada pela maneira como
os discipulos arefletem em suas atitudes para com os outros. Como explicitado na parabola
do servo compassivo (Mt 18,21-35), o perddao ¢ a misericordia devem ser mutuamente
oferecidos e recebidos.

O versiculo 7, como todos os outros na sequéncia das Bem-aventurancas, reflete
uma caracteristicaessencial do verdadeiro discipulo de Cristo: a misericordia. No contexto
teologico, misericordia implica mais do que simplesmente sentir pena dos outros; envolve
um compromisso ativo com o bem-estar de quem estd em afli¢do, seja através do perdao,
da ajuda material ou da restauracdo emocional.

No Sermao da Montanha, Jesus chama seus discipulos a viverem de maneira
radicalmente diferente das normas do mundo. A misericordia ¢ uma virtude divina,
essencial para quem deseja refletir o carater de Deus. Deus ¢ misericordioso (Ex 34,6) e o
discipulo, ao buscar ser como Cristo, deve demonstrar misericérdia ndo apenas como
atitude moral, mas como modo de vida.

A misericordia demonstrada pelos discipulos de Cristo inclui compaixao diante da
dor alheia e busca ativa por justica e restauracdo nas relagdes interpessoais. No Antigo
Testamento, como exemplificado no Sl 18,25, aqueles que demonstram misericordia
recebem misericordia de Deus; isso também esta em consonancia com os ensinamentos de
Jesus em Mt 6,14-15, onde o perdao de Deus para conosco ¢ condicionado ao perdao que
oferecemos aos outros.

A misericordia de Deus ¢ a motivagdo central para que o discipulo se torne
misericordioso. Ao experimentar a misericordia de Deus em sua vida, o discipulo deve, por
sua vez, estender essa misericordia para os outros, em um ciclo de graga e perddo. A
reciprocidade da misericérdia ¢ um principio fundamental: os misericordiosos, que
refletem o cardter de Deus, sdo aqueles que recebem misericordia no momento da
necessidade.

Mt 5,7 destaca uma qualidade vital do discipulo: a misericordia. O verdadeiro
discipulo busca ser bem-aventurado, eis porque pratica a misericordia, espelhando o carater
de Cristo. Ao demonstrar misericordia, o discipulo se coloca em sintonia com o coragao de

Deus, refletindo suas a¢cdes no mundo.

24 BDAG, 2005, p. 315.
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Essa misericérdia, com seu carater ativo e praticada no cotidiano, ¢ uma das marcas

distintivas do discipulo auténtico.

258 Mt5,8

kaOapot (katharoi, “puros”):

O termo kaBapoti € o plural de kaBapog (katharos), que significa “limpo”, “puro”,
“sem mancha” ou “sem contaminagdo”. E utilizado no Novo Testamento para se referir a
uma pureza moral, em contraste com a impureza que resulta do pecado ou da corrupgao —
ocorréncias no NT incluem: Jo 13,10, que simboliza a pureza espiritual resultante do
relacionamento com Deus; Tg 4,8, que evidencia a conexdo entre a pureza moral ¢ a
integridade interior; 1'Tm 1,5, onde se associa o amor a boa consciéncia, demonstrando que
a pureza cristd ndo pode ser separada da éticarelacional. A pureza, da qual se fala aqui, ndo
¢ externa ou cerimonial, mas pureza interna, que implica cora¢do e mente livres de toda
impureza, engano e hipocrisia. Como disse France, “trata-se de um cora¢ao sem mistura—
sincero, leal, e inteiramente voltado para Deus. Nao ¢ apenas o comportamento externo que
conta, mas a motivagdo interior do discipulo.”??

O conceito de pureza, em Mt 5,8, vai além da observancia de leis externas ou
ritualisticas, como era enfatizado na religiosidade dos fariseus, e se refere a um estado
interior de sinceridade e integridade diante de Deus. Em Tg 4,8, a pureza do coragao ¢
vinculada a aproximagao a Deus, mostrando que a pureza nao ¢ apenas uma virtude moral,
como também um meio de restauragio e aproximagio a Deus.?°

Kapdia (kardia, “coragao”):

O termo kapdia (kardia) € amplamente utilizado nas Escrituras para se referir ao
centro da vontade, do pensamento e das emocdes humanas. Embora usado em sentido literal
em alguns contextos, aqui tem um significado metaférico. O coragdo, no contexto biblico,
¢ visto como o lugar onde as decisdes morais e espirituais sio tomadas. Assim, a pureza do
coragdo envolve a totalidade do ser — pensamento, motivagdes, desejos e intengdes.?’
No contexto mateano, o “coragdo puro” € o que estd livre de duplicidade, que nao

estd corrompido por interesses egoistas, porém busca a sinceridade diante de Deus. A

pureza do coracdo ¢, portanto, uma atitude interna que se reflete em agdes externas. Como

25 FRANCE, 2007, p. 174.
26 BDAG, 2005, p. 489.
27 BDAG, 2005, p. 510.
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em Mt 23,25-28, onde Jesus critica os fariseus por focarem nas aparéncias, enquanto seus
coracdes estavam cheios de impureza, a pureza do coragdo de que Jesus fala ¢ questao de
integridade, sinceridade e entrega completa a Deus.

oyovtal (opsontai, “verdao”):

O verbo dyopat (opsomai), no futuro passivo, traduzido como “verdo”, indicauma
visdo que nao ¢ simplesmente percepgao fisica, mas encontro intimo e com Deus. O “ver”,
aqui, se refere a experiéncia direta da presenca de Deus, manifestagdo gloriosa e reveladora.
Esse “ver” ¢ uma promessa para os puros de coragdo, pois somente aqueles que possuem

essa pureza interna podem experimentar plenamente a presenga de Deus:

ver Deus (dyovtotrtov 0edv) € uma promessa extraordinaria, pois em outras partes
das Escrituras ‘ver Deus’ era considerado impossivel (cf. Ex 33,20). Aqui, porém,
os puros de coragdo recebem essa promessa — uma experiéncia escatologica e
transformadora, ndo apenas visual, mas relacional (LUZ, 2007, p. 236).

Esse verbo esta vinculado a uma expectativa escatoldgica, referindo-se ao “ver” de
Deus, em seu Reino eterno. Em 1Jo 3,2, encontra-se uma promessa similar: “quando ele se
manifestar, seremos semelhantes a ele, porque o veremos como ele ¢”. A visdo de Deus
estd ligada a transformagado e a plena revelagdo de sua gloria, uma experiéncia que os
discipulos puros de coragao poderdo desfrutar.

No versiculo 8, Jesus descreve um discipulo como “bem-aventurado” ou “feliz” por
ser “puro de coragdo”. A pureza do coragdo ¢ uma virtude central no ensino de Jesus, pois
esta diretamente relacionada a autenticidade do estilo de vida do discipulo do Reino. A
pureza do coragdo nao se refere a auséncia de falhas, ao completar a intengao sincerae a
busca por viver de acordo com a vontade de Deus. Esse tipo de pureza reflete a
transformagao interna que ocorre no coracao do discipulo.

A pureza que Jesus destaca nao € algo meramente exterior ou ritualistico; esta se
referindo a uma transformagao interna profunda, uma mudanca de motivagdes, desejos e
intengoes. O discipulo “puro de coragdo” ndo ¢ hipdcrita, nem engana os outros com
aparénciade santidade. Sua pureza se reflete na busca sincera por Deus, em sua maneirade
viver e nas atitudes em relacdo ao proximo. Essa pureza também esta associada a um amor
genuino e desinteressado por Deus e pelos outros, em oposi¢do a arrogancia, falsidade ou
egoismo.

“Ver a Deus” ¢ uma das mais significativas experiéncias nas Escrituras, pois implica
ndo apenas um relacionamento intimo com o Criador, como também um futuro glorioso,

onde os puros de coragdo terdo uma visdo direta de Deus, em sua plena gloria. Essa



58

percepcao nao ¢ meramente fisica, mas experiéncia profunda e transformadora. Como em
Ex 33,20, onde Deus diz a Moisés que “ninguém vera a minha face e vivera”, a “visao de
Deus” aqui se refere a uma experiéncia direta, reservada para aqueles que sdo
verdadeiramente puros de coracio.

Esse versiculo, também, toca uma questdo escatologica, pois, a visdo de Deus ¢
prometida para os tempos futuros, quando o Reino de Deus sera plenamente consumado.
No entanto, essa promessa ja tem implicagdes na vida presente do discipulo, pois, aqueles
que buscam pureza de coracgao, no presente, comecam a experimentar, em parte, arevelacao
de Deus em suas vidas.

Mt 5,8 reforga que o verdadeiro discipulo, vivendo a pureza de coragdo, ¢ capaz de
se aproximar de Deus de forma auténtica e profunda. A pureza de coracao €, portanto, um
reflexo da transformacgao interior que caracteriza a verdadeira vida crista. O discipulo ndo
¢ apenas alguém que segue regras externas, sendo alguém cujo coragdo ¢ moldado pela
graca de Deus, que o capacita a viver de maneira integra e sincera.

Essa pureza ¢, também, um antidoto contra as tentagdes de viver para si mesmo ou
para a aparéncia, algo que Jesus condena em outras partes do Sermao da Montanha (Mt
6,1-18). A visdo prometida aos puros de coracdo €, assim, uma recompensa escatologica,
como também uma experiéncia antecipada da presenca de Deus, que molda e transformaa

vida do discipulo.

259 Mt59

gipnvomowot (eirénopoioi, “pacificadores”):

O termo gipnvomnowoi € o plural de eipnvomoidg (eirénopoids), composto por €ipnvn
(eiréné, “paz”) e o sufixo -mo1d¢ (-poids, “criador, fazedor™). O significado literal da palavra
¢ “aqueles que fazem a paz” ou “aqueles que criam paz”. Esse termo enfatiza uma acao
ativa de construgdo e restauragdo de paz, ao invés de simplesmente evitar o conflito ou
permanecer neutro. Trata-se de uma paz dinamica, que ndo ¢ apenas auséncia de conflito,
mas a promogao ativa de reconciliagdo, harmonia e unidade entre pessoas ou grupos em

desacordo:



59

o termo usado aquipara ‘pacificadores’ ndo sugere passividade. Trata-se de uma
a¢ao corajosa e proativa. Criar paz ¢ uma tarefa desafiadora e, frequentemente,
perigosa. Jesus promete que tais pessoas serdo chamadas ‘filhos de Deus’ porque
refletemo carater do Pai celeste, o grande reconciliador (FRANCE, 2007, p. 176).

A palavra giprjvn (eiréneé), no Novo Testamento vai além da simples auséncia de
conflito, sendo associada ao conceito de “bem-estar”, “integridade” e “plena harmonia”,
resultado da uma restauracao relacional profunda. Um tipo de paz que implica em um
estado restaurado de plenitude, tanto no nivel interior quanto relacional (Rm 5,1; 14,17; CI
1,20; 2Ts 3,16).

O verbo relacionado, moléw (poied), usado aqui no sufixo -modg, implica agdo
continua e pratica. Portanto, eipnvomotoi descreve aqueles que estdo ativamente engajados
em buscar reconciliagdo entre individuos ou grupos, com a inten¢do de restaurar a paz em
um nivel mais profundo do que uma simples cessa¢do de hostilidades.

vioi ®od (huioi Theou, “filhos de Deus™):

A expressdo viol Qgod (huioi Theou, “filhos de Deus”) ¢ designagdo unica e
privilegiada, frequentemente usada nas Escrituras para descrever aqueles que possuem uma
relacdo especial com Deus, com base na filiagcdo divina. Em Jo 1,12, por exemplo, os
crentes sao chamados “filhos de Deus” por sua crenca e aceitagaode Jesus. Em Rm 8,14 a
expressao associa-se ao recebimento do Espirito Santo que adota os seres humanos como
filhos de Deus.

No contexto de Mt 5,9, ser “filho de Deus” nao se refere apenas a filiagao,
abrangendo a semelhanga com o proprio carater de Deus. Deus ¢ um Deus de paz (Rm
15,33; 16,20; 1Cor 14,33; 2Cor 13,11; F1 4,9) e aqueles que buscam a paz e promovem a
reconciliagdo sdo identificados como seus filhos, refletindo sua natureza.

A expressao “filhos de Deus” sugere, ainda, que aqueles que praticam a pacificacao
estdo sendo identificados com a missdo redentora de Cristo, que veio ao mundo para
restaurar a paz entre Deus e a humanidade, e entre as pessoas, como descrito em Ef 2,14-
16.

KAnOnoovrtat (kléethesontai, “serdo chamados”):

O verbo kAno1¢ (klésis, “chamado”) e sua forma passiva kAnOncovton (kléthéesontai)
indicam uma chamada ou titulo que ¢ dado a alguém (1Cor 1,9; Ef 4,1; Hb 3,1; 1Pd 2,9).
Sugere que, ao promoverem a paz, os pacificadores receberao um titulo ou uma designagao
especial — “filhos de Deus” — honra e identidade divina reconhecidas. O uso do futuro

passivo denota que essa identificacdo com Deus ndo depende, apenas, da acdo dos
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individuos, como também da acao de Deus, que lhes da a honra de serem chamados filhos.
“O futuro passivo kAnfnoovror expressa uma agao de Deus: os pacificadores nao se
autodenominam filhos de Deus — ¢ Deus quem os reconhece como tais. [...] Esse titulo é
uma forma de honra escatologica, dada aqueles que imitam o carater divino em suas
acdes.”??

O versiculo 9 ¢ uma das declaragdes mais profundas no Sermao da Montanha, pois
ensina o carater do verdadeiro discipulo de Cristo, que ndo apenas busca a paz, mas se
engaja ativamente na reconciliacdo. A pacificagdo promovida pelos discipulos ndo ¢
passividade frente ao conflito, sendo uma agao intencional para restaurar relacionamentos
quebrados, tanto em um nivel humano quanto divino.

A pacificagdo, conforme ensinada por Jesus, ¢ um reflexo da missao de Cristo. Ele
¢ o “Principe da Paz” (Is 9,6) e, por meio de sua obra redentora, trouxe reconciliagdo entre
Deus e os homens. Os discipulos de Cristo sdo chamados a refletir essa mesma missao,
buscando, ativamente, restaurar a paz onde houver divisdes e conflitos. A paz que Jesus
fala aqui ndo ¢ apenas auséncia de guerra, mas restauracdo ativa das relacdes quebradas,
que pode incluir a reconcilia¢do de individuos com Deus e com o proximo.?’

Os pacificadores sdo chamados de “filhos de Deus”, porque, ao promoverem a paz,
se tornam mais semelhantes a Deus, refletindo sua natureza pacificadora. Deus ¢ Deus de
paz e reconciliacdo, e aqueles que seguem Cristo sao chamados a emular esse carater. Jesus,
ao usar esse termo, ndo so indica uma rela¢ao intima com Deus, como também que os
pacificadores tém uma identidade compartilhada com Deus, sendo seus representantes na
terra.

A promessa de que os pacificadores “serdo chamados filhos de Deus”, também,
aponta para uma realidade escatologica, quando Deus manifestard plenamente sua paz em
seu Reino. Aqueles que buscam paz e reconciliagdo, portanto, participam ativamente da
missdo de Deus no mundo e serdo recompensados com o titulo de “filhos de Deus”, honra
que serd plenamente realizada no futuro.

Mt 5,9 reforga a ideia de que a verdadeira natureza do discipulo consiste em buscar
ativamente a paz e a reconciliacdo. O pacificador, ao buscar a paz, nao apenas imita Cristo,

como também participa da missdo redentora de Deus no mundo, refletindo seu carater e

28 1 UZ, 2007, p. 238.
29 LUZ, 2007, p. 245.
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sendo reconhecido como seu filho. A pacifica¢do, portanto, ndo ¢ uma opgao para o
discipulo, e sim, caracteristica fundamental de sua identidade e da vocagao crista.

Além disso, o titulo de “filho de Deus” ¢ expressdo de honra e identidade, que liga
diretamente o discipulo a Deus e a missao divina. Para o discipulo de Cristo, buscar a paz
ndo ¢ uma tarefa opcional, sendo expressdo do proprio Evangelho que vive e compartilha.
Dessa forma, o pacificador demonstra, por meio de suas agdes, ser verdadeiramente
discipulo de Cristo, como se diz “o ‘ser chamado filho de Deus’ ndo ¢ um titulo que alguém
se atribui, mas uma afirmagcao escatoldgica de Deus. [...] E uma promessa, uma identidade

atribuida por Deus aqueles que refletem sua paz no mundo.”3°

2.5.10 Mt 5,10

dedwwypévorl (dediogmenoi, “os perseguidos”):

O termo dediwypévol € o participio perfeito passivo do verbo dwwkw (dioko,
“perseguir” ou “perseguir com hostilidade). O uso do participio perfeito implica que a
persegui¢ao nao ¢ um evento isolado, porém um estado continuo e duradouro de sofrimento
que resulta da fidelidade persistente a Deus e ao seu Reino. didkm carrega o sentido de
“perseguir” com intencdo hostil, muitas vezes, associada a persegui¢do religiosa ou ao
sofrimento causado por ser seguidor de Cristo.?!

gvekev dikaoovvng (héneken dikaiosynes, “por causa da justiga”):

A expressdo &vekev (héneken) indica causa, ou seja, o motivo pelo qual a
perseguicdo ocorre. A palavra dikaoovvng (dikaiosynés) se refere a “justica”, contudo, no
contexto mateano, essa justica ndo se limita a questdes legais ou morais, por estar
profundamente conectada a vontade de Deus e a vivéncia do Reino de Deus. Awcotoovvn
(Justiga) em Mt estd frequentemente associada ao comportamento que reflete a moralidade
e os padroes do Reino de Deus, que entra em confronto com as normas e praticas do mundo,
conforme diversos textos biblicos que apresentam tal tema de igual forma (Mt 6,1,33;
21,32; Rm 1,17; 3,21-22; 6,13; 14,17; 2Cor 5,21; Ef 6,14; F1 3,9; Hb 12,11).

No contexto especifico de Mt 5,10, a persegui¢do, por causa da justica, implica que

os discipulos de Cristo enfrentam oposi¢ao por viverem de acordo com os padrdes divinos

30 SCHWEIZER, 1975, p. 107.
31 BDAG, 2005, p. 239.
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do Reino. A justiga, aqui, nao ¢ apenas virtude moral, mas padrao de vida do Reino de
Deus, que pode ser desconfortavel ou desafiador para o mundo que se opde a esses valores.

N Bactkeia TdV 0Opavav (hé basileia ton ouranon, “o reino dos céus™):

A expressao Paciieia (basileia, “reino”) é central em Mt, usada para descrever a
soberania de Deus e o dominio de Cristo sobre todas as coisas.

“Reino dos céus”, nesse versiculo, aponta para a recompensa escatologica que
aguarda os discipulos perseguidos por causa da justica. Em outras palavras, a promessa de
um futuro glorioso no Reino de Deus € a esperanca que sustenta os crentes enquanto
enfrentam perseguicdes e sofrimentos, por sua fidelidade a Cristo.

Este versiculo se insere na logica escatologica das Bem-aventurangas, oferecendo
uma promessa para os que enfrentam persegui¢des por causa da fidelidade a Cristo e ao seu
reino. Aqui, Jesus indica que a persegui¢cdo nao ¢ sinal de fracasso ou de desgraga, sendao
uma confirmagdo de que os discipulos estdo vivendo de acordo com os padrdes de justica
do Reino de Deus, que, inevitavelmente, os colocam em conflito com as estruturas e os

valores do mundo:

a persegui¢daoaquindo ¢ um infortunio acidental, mas um resultado esperado da
fidelidade ao Reino. A justigado Reino desafia os valores dominantes, e aqueles
que vivem por ela inevitavelmente encontram oposicao. [...] O versiculo reafirma
arecompensa prometida no inicio da lista: ‘deles € o Reino dos Céus’ — um sinal
de que os perseguidos permanecem dentro do favor escatoléogico de Deus
(FRANCE, 2007, p. 171).

A perseguicao por causa da justicaé consequéncianatural da vida fiel ao Reino de
Deus. Os discipulos de Cristo ndo sdo perseguidos por praticas equivocadas ou por sua
propria culpa, todavia por viverem de acordo com os principios e valores que refletem a
justica divina. A promessa de que “deles é o reino dos céus” serve para encoraja-los,
lembrando-lhes que sua fidelidade sera recompensada, quando Deus estabelecer seu Reino
plenamente.

A perseguigdo por causa da justica também reflete a missdao de Cristo, que, ao
anunciar o Reino de Deus, enfrentou oposi¢ao e persegui¢do. Como seguidores de Cristo,
os discipulos sdo chamados a imitar seu Mestre, enfrentando as mesmas adversidades que
ele enfrentou. A perseguicao, portanto, ¢ uma parte integrante da experiénciado discipulo
auténtico, que vive de acordo com os valores do Reino.

O versiculo, também, aponta para a recompensa escatologica do discipulo fiel, que

sera parte do Reino de Deus. A perseguigdo, por mais dolorosa que sejano presente, garante
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que o discipulo tenha parte no Reino eterno de Deus. A promessa de que “deles ¢ o Reino
dos céus” oferece esperanca e motivagdo para quem enfrenta sofrimento e opressao.

Mt 5,10 destacauma caracteristica importante do discipulo: a disposicao para sofrer
por causa da justica e da fidelidade a Cristo. O discipulo verdadeiro ndo se compromete
com os valores do mundo, mas permanece firme na justica de Deus, mesmo quando resulta
em persegui¢do e sofrimento. A promessa de recompensa no Reino de Deus reforga a ideia
de que o sofrimento por causa da justica é temporario, enquanto a gloria futura no Reino
de Deus sera eterna, afinal, “a perseguicao nado ¢ sinal de rejei¢do divina, mas um marco
identificador dos verdadeiros discipulos, pois sua fidelidade a justica do Reino entra em
conflito com o mundo. [...] Jesus mostra que o caminho do Reino inevitavelmente passara
pela cruz” 2

Esse versiculo sublinha a identificacao do discipulo com a missao de Cristo. Como
Jesus, o discipulo verdadeiro vive e promove o Reino de Deus, enfrentando oposi¢do e
perseguicdo por isso. A perseguicdo, portanto, ndo deve ser vista como obstaculo, porém
como confirmagdo de que o discipulo esta verdadeiramente vivendo de acordo com os

padrdes do Reino.

2.5.11 Mt5,11-12

OUaG (hymas, “vos”):

A particula grega Hudg se trata de um pronome de segunda pessoa do plural, usado,
aqui, para personalizar o discurso de Jesus, direcionando-o assertivamente aos discipulos
que estdao ouvindo o Sermao da Montanha. Essa mudanca para a segunda pessoa do plural,
apos os versiculos anteriores em que a 3 pessoa € utilizada, intensifica a aplicagdo pessoal

das bem-aventurancgas, tornando o ensino mais direto e apelativo para os ouvintes:

0 uso de “Oudg’ na ultima bem-aventuranga transforma o ouvinte em participante.
[...] Essa transicao refor¢a a identidade dos discipulos como receptores diretos das
promessas e exortagdes de Jesus. E um movimento intencional do narrador para
destacar o envolvimento dos seguidores na nova comunidade escatologica (LUZ,
2007, p. 244).

ovewiocwow (oneidisosin, “injuriarem”):
O verbo dvewilow (oneidizo, “injuriar” ou “repreender com zombaria’) implica um

insulto verbal ou zombaria publica. Esse verbo esta no modo conjuntivo, sugerindo um

32 LUZ, 2007, p. 241-242.
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possivel evento futuro de injuria contra os discipulos. A injuria estd ligada a palavras falsas
e cruéis, motivadas pela fidelidade a Cristo, o que € confirmado pelo uso de yevdopevol
(“mentindo”, no versiculo seguinte).3?

SdEwo (dioxosin, “perseguirem”):

O verbo dwwkw (dioko) ja foi discutido nos versiculos anteriores, e aqui aparece
novamente, desta vez, no modo conjuntivo, reforcando a ideia de perseguicao que pode ser
vivida pelos discipulos por sua lealdade a Cristo e ao Reino de Deus. A persegui¢do, mais
uma vez, se refere a um sofrimento continuo e hostil, como consequéncia da pratica da
justica divina.?*

Segue expressdo mais extensa do texto grego: mav KokOV &vavtiov VU@V
yevdopevol évekev EUod (pdan kakon enantion hymon pseudomenoi héneken emou, “todo
mal contra vos, mentindo, por minha causa”):

A expressao mdv kaKOV (pan kakon, “todo mal”) ¢é abrangente, incluindo todas as
formas de caltnia, difamagdo ou acusagdes falsas que podem ser feitas contra os discipulos.
O verbo wyevoduevor (pseudomenoi, “mentindo”) indica que essas acusagdes nao
apresentam fundamento na realidade, sendo construidas com a inten¢ao de prejudicar os
discipulos injustamente. O motivo dessas injurias e perseguicdes ¢ explicito: &vekev €uod
(héneken emou, “por minha causa”), ou seja, por causa da fidelidade a Jesus, as mentiras e
os ataques serdo dirigidos contra os discipulos.?’

Xaipete Kol ayarAdoOe (chairete kai agalliasthe, “Alegrai-vos e exultai”):

O verbo yaipw (chairo, “alegrar-se”) estd no imperativo, que expressa um comando
direto para os discipulos se alegrarem, apesar da perseguicdo e das injurias. O verbo
ayoalaoOe (agalliasthe, “exultai”) intensifica essa alegria, trazendo a ideia de um jubilo
vibrante e exuberante. Em contexto de sofrimento e perseguicdo, a exortacdo desafia os
discipulos a se alegrarem, pois a alegria em Cristo transcende as dificuldades temporais.>®

0 WoBoc UMV TOADG €v 101G oVpavois (ho misthos hymon polys en tois ouranois,
“porque € grande a vossa recompensa nos céus”):

O substantivo poBog (misthos, “recompensa’) esta associado a algo dado em troca
de um servigo ou sofrimento. A palavra indica que os discipulos que enfrentam perseguicao

por causa de Cristo receberdo uma recompensa celestial, que ¢ infinita e duradoura, em

3 BDAG, 2005, p. 720.

34 BDAG, 2005, p. 241.

% BDAG, 2005, p. 762,401, 352,1025, 1071, 433 ¢ 322 respectivamente.
38 BDAG, 2005, p. 1064 ¢ 2.
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contraste com as dificuldades temporais da vida presente. O uso de moAv¢ (polys, “grande”)
reforga a imensidao da recompensa que espera os fiéis. &v toig 00pavoic (en tois ouranois,
“nos céus”) indica a dimensao celestial e eterna dessa recompensa, refletindo a realidade
do Reino de Deus que transcende o mundo terrivel de perseguicdo que os discipulos podem
experimentar.’’

obtmg £dlwEav Todg TpoPrTag ToVg Ao TG Apxfic (hotitds edidxan totis prophétas
tous apo tés archés, “pois assim perseguiram os profetas que viveram antes de vos™):

A palavra €dim&av (edioxan, “perseguiram”) é o verbo declinado ao aoristo ativo
indicativo de divkw (dioko), reforgando a continuidade da persegui¢do contra os que falam
em nome de Cristo. Jesus faz uma comparacao entre os discipulos e os profetas do Antigo
Testamento, sugerindo que os discipulos que enfrentam perseguicao, por causa da justica,
estdo seguindo os passos dos grandes profetas que foram igualmente perseguidos. Essa
referéncia aos profetas aponta para a tradi¢cao de sofrimento e fidelidade dos mensageiros
de Deus, e implica que os discipulos devem esperar ser tratados da mesma maneira, ja que
estdo proclamando a mesma verdade divina.?®

Nos versiculos 11 e 12, Jesus exorta seus discipulos a se alegrarem diante da
perseguicao, por ser evidéncia de sua lealdade ao Reino de Deus e, portanto, sinal de béngao
divina. A persegui¢do por causa de Cristo confirma a identidade dos discipulos como
seguidores fi¢is do Reino. Além disso, esses versiculos reorientam a visao dos discipulos
sobre o sofrimento, desafiando-os a ver as dificuldades como oportunidades de viver de
acordo com a missdo de Cristo, com a recompensa eterna sendo garantida.

A recompensa prometida, 06 pic00g (ho misthos), é escatoldgica, ndo se limitando a
uma recompensa temporal, mas sendo ToAO¢ (polys), “grande”, e €v T0ig 00pavoic (en tois
ouranois), “nos céus”. Essa énfase escatoldgica oferece aos discipulos a perspectivade que,
embora sofram agora, a gloria futura serd muito maior do que qualquer sofrimento
experimentado, pois, “a esperancga cristd estd enraizada nesse ‘ainda nao’, que sustenta o
discipulo em meio as persegui¢des do presente”.*®

Jesus coloca os discipulos no mesmo nivel dos profetas do Antigo Testamento, que
sofreram persegui¢do por causa da fidelidade a Deus. Isso reflete o carater continuo da
missao de Deus no mundo e mostra que os fiéis a verdade divina, sempre, enfrentardo

oposi¢do. Assim, os discipulos ndo estdo apenas sendo perseguidos por uma causa pessoal

37 BDAG, 2005, p. 647.
38 BDAG, 2005, p. 249.
39 FRANCE, 2007, p. 176.
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ou ideologica, e sim, por se alinharem com a missao de Deus no mundo, compartilhando o
sofrimento de Cristo e dos profetas.

Os versiculos 11 e 12 destacam que o discipulo verdadeiro, ao seguir o Cristo, pode
esperar perseguicdes, injurias e até mesmo sofrimento. No entanto, a recompensa futura,

celestial e eterna, serve como fato motivador.

2.5.12 Sumarizacao

Mt 5,1-12 apresenta uma densidade lexical que combina elementos semanticos,
gramaticais e estilisticos. A andlise lexicografica revelou o uso de termos que possuem
profundo significado teologico e literario, contribuindo para a coesdo tematica e para a
construcdo de um discurso que fundamenta os valores do Reino dos Céus. A precisao
linguistica e a escolha vocabular destacam o impacto retorico do texto e sua relevanciano
contexto do Evangelho mateano, onde fica claro que “a forca estilistica e a economia
vocabular revelam uma intencionalidade pastoral e profética, que estrutura a identidade do
discipulo e comunica valores centrais da nova era inaugurada por Jesus.”#°

A andlise lexicografica de Mt 5,1-12, nas Bem-aventurancas, destacou a
profundidade e a complexidade da mensagem de Jesus, delineando ndo apenas a tradugao
das palavras, como também seu significado teologico e sua aplicabilidade para a vida crista.
Através do exame detalhado dos termos-chave, como pokdpior (makarios), ELenUOVEG
(eleemones), kaBapol (katharoi), ntwyol (ptochoi), entre outros, foi possivel perceber que
as Bem-aventurangas ndo apenas descrevem as caracteristicas dos discipulos de Cristo, mas
também delineiam um padrao ético e de vida que estd em contraste com os valores do
mundo.

A escolha do termo paxépiot (makarios), traduzido, tradicionalmente, como “bem-
aventurado” ou “feliz”, sugere uma felicidade transcendente, que niao depende das
circunstancias externas, por ser fundamentada em um relacionamento com Deus e numa
perspectiva escatologica de recompensa. Essa no¢do de felicidade é radicalmente diferente
da felicidade temporaria e materialista defendida por muitas filosofias e ideologias

contemporaneas.*!

40 1.UZ,2007, p. 234.
41 BDAG, 2005, p. 155.
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Além disso, palavras como éhenuoveg (eleémones) e kabapoi (katharoi) refletem
atributos essenciais para a pratica do Reino de Deus, revelando o carater que os discipulos
devem cultivar: misericordia e pureza. O estudo do verbo divkw (dioko), especialmente em
sua forma €6im&av (edioxan), permitiu uma compreensao mais profunda do sofrimento e
da perseguicdo, para os quais os cristdos devem estar preparados, seguindo o exemplo de
Cristo, e como isso se relaciona com a promessa de um galarddo celestial, conforme
expresso em O UoOOC LUDY TOAVC &v TOiC ovpavols (ho misthos hymon polys en tois
ouranois):

a estrutura e o vocabulario das Bem-aventurangas ndo sdo casuais. [...] Elas
apresentam um manifesto do discipulado cristdo, e seu vocabulario teologico —
especialmente palavras como xafopoi e élefuovec — remete a idade
veterotestamentaria e a escatologiado Reino. [...] O contraste com os valores do
mundo ¢ intencional e literariamente reforcado (LUZ, 2007, p. 265).

Através da analise lexicografica, foi possivel perceber que as Bem-aventurangas,
além de descreverem a experiéncia do discipulo, apontam para um padrao ético que deve
ser vivido em conformidade com o Reino de Deus. Cada um dos termos analisados oferece
uma rica compreensao das qualidades espirituais e das atitudes que Jesus exalta como

indicativas de um verdadeiro seguidor de Cristo.

2.6 Analise estilistica

A andlise estilistica investigara o estilo literario do autor, incluindo o uso de figuras
de linguagem, metafora, e outras técnicas retoricas. Essa etapa ajuda a identificar o tom, o
ritmo e as inteng¢des comunicativas do autor. Compreender o estilo literario € crucial para
interpretar corretamente o texto e entender as nuances e sutilezas da mensagem, conforme
Silva.*?

A analise estilistica das Bem-aventurangas (Mt 5,1-12) revela uma série de
recursos literarios e estratégias discursivas que visam nao apenas instruir, como também
impactar emocionalmente o ouvinte, transmitindo profundidade de forma acessivel e
memoravel, ao utilizar “linguagem que combina simplicidade e profundidade teologica.
O uso de paralelismos e antiteses refor¢a a mensagem de que o Reino dos Céus inverte as

normas sociais estabelecidas.”*?

42 SILVA, 2022, p. 221-246.
$31LUZ,2007,p. 57.
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2.6.1 Uso de Makdrios (Bem-Aventurancgas)

O recurso estilistico mais proeminente no inicio do Sermao da Montanha ¢ o uso
de makarios — “bem-aventurado”, que inicia cada uma das bem-aventurangas. A palavra
grega makarios carrega um significado de felicidade profunda e duradoura, tal qual de
béncao divina. O uso repetido dessa palavra, no inicio de cada versiculo, seguido por uma
qualidade ou condicao especifica, estabelece um padrao ritmico e uma marca distintiva
do discurso de Jesus. A construcdo sintatica que se repete (“bem-aventurados os pobres
de espirito...”) criauma unidade estilistica que ndo s6 facilita a memorizacao do texto,
como também confere um senso de autoridade e solenidade. Cada “bem-aventuranga”
nao ¢ uma simples declaracdo de felicidade, entretanto uma proclamagao de béngao divina
sobre aqueles que se encontram em condigdes de vulnerabilidade, pobreza ou sofrimento.
O uso de “bem-aventurado” ressalta a inconformidade do Reino de Deus com os valores
do mundo, subvertendo as expectativas e oferecendo uma nova perspectiva sobre o que ¢

verdadeiramente digno de béncgao:

no Evangelho de Mateus, o termo 'makarios’ (uaxapiog) € utilizado de maneira
significativa para descrever ndo apenas uma felicidade temporaria, mas uma
béncdo que estd profundamente ligada a experiéncia da graga de Deus e a vivéncia
dos principios do Reino. As bem-aventurancas (Mt 5,3-12) ndo sdo meras
declaragdes sobre estados de felicidade humana, mas sim sobre uma felicidade
profunda, que vem de uma unido com Deus, de uma vida que reflete os valores do
Reino e da sua promessa escatologica. O ‘makarios’'do Evangelho de Mateus € um
estado de ser bendito por Deus, em que a pessoa, ao experimentar a pobreza de
espirito, a mansidao, a fome e sede de justica, entre outros, € agraciada com uma
realidade que ultrapassa os limites da experiéncia humana comum (DAVIES;
ALLISON, 1988, p.477).

2.6.2 Tom autoritativo e direto

A maneira como Jesus se comunica no Sermdo da Montanha apresenta uma
qualidade autoritativa. O discurso de Jesus ¢ direto e sem rodeios. Nao faz apelos
emocionais ou longos argumentos para convencer seu publico; ao contrario, faz
declaragdes que carregam um peso intrinseco, como se fossem verdades universais e
inquestionaveis. Isso ¢ particularmente evidente nas bem-aventurangas, onde cada uma
das declaracdes se apresenta como verdade absoluta e ndo como conselho ou sugestao. A

simplicidade e a clareza do tom autoritativo fazem com que as palavras de Jesus tenham
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um impacto imediato, refletindo sua autoridade divina e o papel de Mestre. Este tom
também reforca a expectativa de que os ouvintes devem nao apenas ouvir, todavia

internalizar as palavras e viver de acordo com elas:

o discurso das Bem-aventurancas em Mateus 5 ¢ caracterizado por um tom
autoritario e direto, que reflete o poder de Jesus como mestre e revelador do Reino
de Deus. Em contrastecomas abordagensrabinicas mais tradicionais de sua época,
que frequentemente faziam uso de interpretacdes ou comentarios, Jesus
simplesmente proclama as bem-aventurancas, sem recorrer a explicagdes
adicionais, o que confere um carater absoluto ao seu ensino. A autoridade de Jesus
se torna evidente pela sua capacidade de apresentar as promessas do Reino como
algo ja acessivel aos seus discipulos, desafiando as normas sociais e religiosas
vigentes (FRANCE, 2007, p. 133).

2.6.3 Estrutura narrativa e instrutiva

O sermao comeg¢a com uma cena narrativa— Jesus sobe a montanha e se assenta,
criando um espago fisico e simbodlico para o ensino. A transi¢do entre a narrativa e a
instrugdo ¢ quase imperceptivel, mostrando a habilidade de Mateus em combinar esses
dois elementos de forma fluida. A presenga de um contexto narrativo prepara o terreno
para a instru¢ao ¢ da um sentido de autoridade ao que sera dito. A posicao de Jesus,
sentado na montanha, remete a uma postura de ensino tradicional dos rabinos da época.
Isso ndo apenas faz com que o publico perceba que esté prestes a ensinar, como também
enfatiza a seriedade de suas palavras. A instrucdo que se segue nas bem-aventurancas
comeca com um foco nas qualidades éticas dos discipulos, mas rapidamente se expande

para abarcar questdes de justica social, perseveranca e relacionamento com Deus.

2.6.4 Simplicidade e profundidade

Uma das caracteristicas mais marcantes do estilo de Mateus, particularmente, no
Sermao da Montanha, ¢ a combinacdo de simplicidade e profundidade. As palavras de
Jesus sdo de facil compreensdo, com frases curtas e sem complexidade gramatical. No
entanto, por tras da simplicidade, ha uma profundidade ética que exige reflexdo e
transformacao interior. A estrutura simples das bem-aventurancas, com suas declaracdes
claras e diretas, permite que a mensagem seja acessivel a uma ampla gama de ouvintes,
desde os mais humildes e simples até os mais sofisticados intelectualmente. Ao mesmo

tempo, o contetido ¢ de uma profundidade que nao pode ser facilmente digerida sem uma
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reflexdo mais cuidadosa sobre seus significados praticos. Esse equilibrio entre
simplicidade e profundidade ¢ uma das razdes pelas quais o Sermdao da Montanha

continua sendo uma das passagens mais poderosas e impactantes da literatura biblica:

o Sermao da Montanha ¢ um dos exemplos mais claros de como Jesus usou um
estilo simples e diretopara transmitir mensagens profundas e transformadoras. Em
Mateus 5, as bem-aventurangas, com sua estrutura simples e suas declaragdes
concisas, apresentam uma sabedoria profunda que ndo ¢ imediatamente 6bvia. As
palavras de Jesus sdo acessiveis, mas seu significado exige umareflexdo continua,
desafiando os ouvintes a reconsiderar seus valores e atitudes. A simplicidade da
forma torna a mensagem acessivel a todos, enquanto a profundidade do conteudo
exige uma resposta pessoal e transformadora (FRANCE, 2007, p. 89).

2.6.5 Repeticao e paralelismo

Outro recurso estilistico importante presente nas bem-aventurancas ¢ o
paralelismo, particularmente no uso de estruturas repetitivas. Cada bem-aventuranca
segue um formato padrao: “bem-aventurados os... porque...”. Esse paralelismo cria um
ritmo quase poético e reforca o sentido de unidade e coeréncia dentro do texto. Além
disso, a repeticao do verbo “ser” (¢oté, este), nas declaragdes de cada bem-aventuranga,
reforca a ideia de que as condigdes descritas sdo nao apenas desejaveis, como também ja
uma realidade para os ouvintes. Esse paralelismo enfatiza arelagdo “causa e efeito” entre
a condi¢do humana e a bén¢do divina, criando uma simetria entre as promessas € 0s

sofrimentos ou desafios enfrentados pelos discipulos:

O uso de repetigdo e paralelismo nas Bem-aventurangas de Mateus 5 é um recurso
estilistico proeminente que contribui para a énfase nas promessas do Reino dos
Céus. A estrutura paralelistica,comarepeti¢ao da formula'Bem-aventurados os...
seguida de uma caracteristica ou condi¢do e sua respectiva promessa, cria uma
harmonia e reforca o impacto da mensagem. Esse paralelismo ndo apenas facilita
a memorizacdo das palavras de Jesus, mas também sublinha a relaco direta entre
as atitudes dos discipulos e as recompensas prometidas, refletindo a 16gica do
Reino de Deus (CARSON, 2011, p. 159).

2.6.6 Implicacdes escatologicas e teologicas

Finalmente, o estilo de Mateus, no Sermao da Montanha, carrega uma forte énfase
escatoldgica. Embora as bem-aventurangas se refiram a condi¢des presentes, apontam
para uma realidade futura, um Reino de Deus ainda por vir. As promessas de consolo para
os que choram, de herancga para os mansos e de saciedade para os que tém fome e sede de
justica sao vistas sob a otica de uma esperanca escatologica que ¢ garantida pela vinda do

Reino. Esse foco escatoldgico ndo apenas reforca a radicalidade das declaracdes de Jesus,
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como também as coloca em um contexto que ultrapassa as limitagdes temporais e

espaciais, apontando para uma transformagao cdsmica que esta para acontecer:

as Bem-aventurangas de Mateus sdo um reflexo da teologia escatologica do
evangelista. Elas ndo apenas descrevem as virtudes que caracterizam os discipulos
do Reino, mas também apontam para as béngaos que os aguardam no futuro, na
consumacao plena do Reino de Deus. Cada promessa de Jesus, ao ser dirigida aos
que sofrem ou buscam justica, oferece uma esperanca escatologica, em que a
recompensa divina sera recebida na plenitude do Reino, mostrando que, apesardas
dificuldades atuais, a vitéria de Deus sobre o mal e a injustica esta garantida
(FRANCE, 2007, p. 122).

2.6.7 Sumarizacao

Em resumo, o estilo literario de Mt 5,1-12 ¢ uma rica combinac¢do de simplicidade
e profundidade, estrutura narrativa e instrutiva, paralelismo e autoridade direta. Esses
recursos estilisticos ndo sdo apenas estéticos, contudo, teoldgicos, refletindo a seriedade
e aradicalidade dos ensinamentos de Jesus. O texto ¢ cuidadosamente construido para ser
acessivel, memoravel e transformador, com o objetivo de fazer com que os ouvintes nao
apenas compreendam a mensagem, mas a vivenciem em suas vidas didrias. A habilidade
de Mateus em transmitir essas verdades, de maneira clara e profunda faz com que o
Sermao da Montanha continue a ser um pilar da fé cristd e um desafio ético e para todos

0s tempos.

2.7 Texto compdsito ou unitario?

A possibilidade de o texto ser compdsito (formado por diferentes fontes ou
tradi¢des) ou unitario (uma unidade coesa e homogénea) deve ser abordada. Analisar o
aspecto do texto que € resultado da combinagdo de diversas fontes ou uma obra coesa ajuda
a entender sua origem e desenvolvimento. Estudos de origem e composi¢ao textual sdao
importantes para avaliar a integridade e a autenticidade do texto.**

A questdo da unidade ou composi¢do de Mt 5, pode ser abordada a partir de
diferentes perspectivas. Alguns estudiosos da Biblia argumentam que o capitulo pode ser

composto devido a natureza de sua organizagdo, como Betz.*

% BDAG, 2005, p. 247-264.2
% BETZ, 1985, p. 117.
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Outro exemplo ¢ uma mudanca notoria de narrativa na ultima bem-aventuranga
em relacdo as anteriores. No versiculo 11a, ha uma clara mudanca de estilo, pois Jesus
muda de terceira pessoa para segunda pessoa.*¢

Além disso, a estrutura do capitulo, em que Jesus contrasta as interpretacgdes
tradicionais da Lei com suas proprias interpretagdes, pode sugerir uma compilacio de
ensinamentos ao longo do tempo.

No entanto, a unidade tematica e o desenvolvimento légico dos ensinamentos de
Jesus ao longo do capitulo levam muitos a considerd-lo como um texto unitario
semanticamente, ndo literariamente. A sequéncia coesa de topicos ¢ a consisténcia dos
temas, como a ética do Reino dos Céus e a interpretagcdo da Lei, ddo a impressao de um

discurso integral e coerente:

As Bem-aventurancas em Mateus 5 podem ser vistas como um texto unitario, com
uma coesao interna que revelaa visdo de Jesus sobre os valores do Reino de Deus.
No entanto, também é possivel observar que cada declaragdo tem um carater tinico
e especifico, refletindo diferentes aspectos da vida cristd e da experiéncia humana,
sugerindo uma constru¢do mais composta, onde cada bem-aventuranca contribui
para um quadro maior de béngdos escatologicas (LUZ, 2007, p. 172).

Em ultima analise, a discussao sobre a unidade ou composi¢ao de Mt 5 pode variar
de acordo com a abordagem hermenéutica e a interpretacdo dos estudiosos e leitores. E
uma questdo complexa e sujeita a diferentes interpretagdes, cujo maior desenrolar ou
mesmo aprofundamento nesta seara nao se revela como sendo til para a discussdo que

encabeca esta dissertacao.

2.8 Género literario

Mt 5 apresenta uma mistura de géneros literarios. O principal deles, aquele que
emolduratodo o capitulo, seria o discurso didatico/ensinamento: grande parte do capitulo
¢ ocupada pelo Sermao da Montanha, em que Jesus oferece ensinamentos e diretrizes
morais para seus seguidores. Os outros que podem ser encontrados dentro do texto de Mt
5,1-12 seriam:

Narrativa descritiva: o capitulo comeg¢a com uma narrativa, a0 mencionar Jesus
subindo a montanha, o que pode ser considerado um elemento narrativo, “apresentadas

de forma descritiva, pintando um quadro das caracteristicas”.*’

46 BETZ, 1985, p. 121.
47 DAVIES; ALLISON, 1997, p. 97.
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Poesia ou discurso poético: as bem-aventurancas de Mt 5,1-12 apresentam um
estilo poético, com frases estruturadas de forma poética e repetigcdes que conferem

qualidade poética ao texto, conforme literatura sapiencial e género proprio:

as Bem-aventurancgas de Mateus 5 podem ser vistas como uma forma de discurso
poético, utilizando um estilo conciso e ritmico, com repeti¢do e paralelismo, que é
comum em muitos textos poéticos da literatura biblica. A estrutura paralela das
frases,comacombinacdo de condi¢des e promessas, confere uma musicalidade ao
texto, ajudando a enfatizar as verdades espirituais profundas de maneira
memoravel. A simplicidade e a clareza das expressdes em cada bem-aventuranca,
por sua vez, ampliam a profundidade do discurso, fazendo com que ele se encaixe
nas formas poéticas da tradi¢do judaica (FRANCE, 2007, p. 168).

2.9 Leitura sinotica das Bem-Aventurancas

Os evangelhos chamados “sin6ticos” (3 dos 4: Mt, Mc e Lc) sdo tomados desta
forma por trazerem diversas narrativas semelhantes e que sdo paralelas em todos os
evangelhos mencionados. Brown afirma que compartilham uma dependéncia mutua e
complexas questdes de redagdo e fontes, como a teoria das duas fontes — a teoria Q e o uso
de Mc como fonte para Mt e Lc.*® Manns abordou as semelhangas entre os evangelhos e a
relacdo entre as fontes orais e escritas utilizadas pelos evangelistas, para que chegassem ao
“texto final” de cada um dos evangelhos.*’

A passagem estudada nesta dissertacdo possui elementos similares em Lc 6,20-
23, frequentemente, chamado de Sermao da Planicie — ndo Sermao da Montanha —, e
outras partes de Lc.

Comparativamente, enquanto Mateus oferece um discurso mais extenso e
organizado, Lucas apresenta um discurso mais conciso e pratico. H4 uma sobreposi¢do

nos temas abordados, mas as redagoes e énfases sdo distintas:

Mateus e Lucas preservam tradi¢oes semelhantes no Sermao da Montanha e no
Sermdo da Planicie, respectivamente. No entanto, Mateus oferece um discurso
cuidadosamente estruturado, de carater mais ético, enquanto Lucas apresenta uma
versdo mais breve e direta, com énfase social ¢ econdmica. Ambos os evangelistas
moldam o material herdado segundo suas proprias teologias e contextos
comunitarios, o que explica as variagdes em forma e contetido (LUZ,2007,p.220-
222).

Mt insere as bem-aventurangas no inicio do Sermao do Monte, em uma estrutura
literaria mais desenvolvida e de carater catequético, apresentando nove declaragdes que

delineiam o ethos do discipulo de Cristo — como mencionado anteriormente nesta

8 BROWN, 1997, p. 358-434.
49 MANNS, 1998, p. 134-246.
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proposicao. Lc, por suavez, as situano Sermao da Planicie, reduzindo-as a quatro béngaos
acompanhadas de quatro “ais”, o que confere ao texto uma dimensao de contraste social
e escatologico. A diferenga de ambientacdo — “monte” em Mt e “planicie” em Lc —ndo ¢
meramente geografica, mas simbolica: enquanto Mt exalta a imagem mosaica de Jesus
como novo legislador, Lc enfatiza o Cristo solidario, que desce e se coloca no mesmo
nivel do povo; um retrata a dimensao pedagogica de Jesus, o Mestre, o Rabbi, e o outro
retrata sua humanidade, Jesus que é Deus Conosco, o Emanuel.>°

Lc, por outro lado, adota uma perspectiva mais concreta e social: sua redagdo
apresenta os “pobres” (Lc 6,20) e “famintos” (Lc¢ 6,21) em sentido literal, em consonancia
com sua teologia que permeia todo o evangelho. O contraste entre béngaos e “ais” enfatiza
a inversao escatologica tipica da tradigcdo profética: os marginalizados serdo exaltados,
enquanto os satisfeitos e poderosos enfrentardo juizo. A dimensdo historica e
sociopolitica da salvacdo ¢ enfatizada, mostrando que o Reino anunciado por Jesus tem
implicagdes concretas para a vida dos oprimidos. Assim, enquanto Mt oferece um ideal
de discipulado pautado na justica e na interioridade ética, Lc apresenta uma mensagem
de esperanca e libertacdo social que revela a radicalidade do Evangelho no mundo
histérico. Em conjunto, as duas versdes sinoticas se complementam: Mt articula a
dimensao espiritual e eclesial do Reino, e Lc, sua dimensao social e historica, compondo
um panorama teoldgico no qual o Reino de Deus se manifesta tanto na transformagao
interior quanto na reversio das estruturas injustas do mundo.®!

Todos esses fatores levam a crer que os textos foram montados a partir da fonte Q
e de textos colhidos pelos proprios autores. Além disso, Mateus foi muito mais detalhista
e organizado em sua descri¢do do que Lucas. Isso refor¢a o perfil do autor, que tinha a
preocupagdo de apresentar o projeto de discipulado do Reino de forma clara, para evitar
mal-entendidos ou adesdes precipitadas.®?

Segue a tabela que apresenta os dois evangelhos de forma paralela, em portugués

e grego (original), possibilitando a analise mencionada anteriormente:

\A Mateus 5,1-12 v. | Lucas 6,20-
23

50 GREEN, 1997, p. 25-31.
51 NOLLAND, 1989, p. 77.
52 NOLLAND, 1989, p. 79.
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2.10 Analise Seméantica

Egger aborda a andlise semantica como uma parte crucial da exegese biblica. A
analise semantica envolve o estudo do significado das palavras e frases, o que ¢
fundamental para uma compreensdo precisa dos textos do Novo Testamento. O autor
discute como as palavras podem ter significados especificos e variados dependendo do
contexto cultural, histérico e literario.>?

Em relagdao a Mt 5,3-12, pode-se dizer que:

>3 EGGER, 2005, p. 89-129.
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a analise semantica das Bem-aventurancas revela que os termos empregados por
Mateus carregam significados teoldgicos especificos e profundos. Palavras como
unaxapior (bem-aventurados), wzwyoi (pobres), zervdvreg (os que tém fome),
élenuoves (misericordiosos), € kabopoi (puros)ndo sao escolhidas ao acaso, mas
comunicam realidades espirituais associadas ao Reino dos Céus. Compreender o
sentido dessas expressdes dentro do vocabulario grego do Novo Testamento e do
pano de fundo judaico ¢ essencial para captar o impacto original da mensagem de
Jesus e sua proposta ética radical (PENNINGTON, 2017, p. 58-60).

De fato, existem desafios e limita¢des da analise semantica, incluindo a dificuldade
de interpretar palavras em um idioma antigo com precisao total. Nesse sentido, a andlise
semantica deve ser combinada com outras abordagens interpretativas para uma
compreensao mais completa.

Entretanto, tal disposto ndo faz com que ela deixe de ser uma ferramenta essencial
para a Exegese Biblica, ajudando a esclarecer o significado das palavras e frases dentro do

contexto original dos textos do Novo Testamento.>*

2.10.1 MtS5,1-2

A anélise semantica do texto grego de Mt 5,1-2, que introduz as Bem-aventurangas,
oferece uma oportunidade tinica de investigar a intengdo do evangelista, sua motivagao
teoldgica e a aplicacdo das palavras de Jesus no contexto sociocultural da época.

‘Incodg (lesous) — “Jesus”.

A escolha de Tnoodg (Jesus) para se referir ao protagonista da narrativa ¢ sem
davida carregada de significado. Embora esse nome fosse comum na época, para os leitores
do Evangelho segundo Mateus, ele remete a figura messianica, o “Salvador” e o “Ungido”.
O uso do nome aqui ndo apenas remete a0 homem historico, mas também a sua missao
divina, como descrito nas passagens anteriores do Evangelho, onde ele ¢ associado ao
cumprimento das profecias messidnicas do Antigo Testamento (Mt 1,21-23). Assim, o
nome Incodg carrega uma conotagdo teoldgica significativa: Ele ¢ o “Deus conosco”, o

enviado que trard a salvagdo ao seu povo:

O nome ‘Jesus’ (Inoodg), embora comum no primeiro século, € apresentado por
Mateus com uma clara carga teologica. J4 em Mateus 1,21, o anjo explica o
significado de seunome: ‘Ele salvara o seu povo dos pecados deles’. A associagio
com a profeciade Isaias (Mt 1,23)reforca que este Jesus ¢ o ‘Emmanuel’, o Deus
conosco. Assim, cada meng¢do do nome ao longo do Evangelho carrega essa
densidade: ndo ¢ apenas um nome, mas uma identidade e missd@o messianicas
(FRANCE, 2007, p. 111).

54 Para a analise semantica utilizou-se como referéncia a obra The Sermon on the mount and Human
Flourishing. PENNINGTON, 2017, p. 137-161.
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idav ta dyAov (idon ta ochlou) — “vendo as multidoes”.

A escolha deste verbo sugere que Jesus, ao olhar para as multiddes, ndo apenas
percebe sua presenca fisica, mas também reconhece suas necessidades espirituais. O termo
OyAog (ochlos), traduzido como “multidao”, remete a ideia de muitas pessoas, sem uma
estrutura organizada. As multiddes na época de Jesus eram frequentemente associadas a
grupos heterogéneos, compostos por diferentes classes sociais, muitas vezes com
necessidades sociais e politicas ndo atendidas. Isso revela uma semelhanca com as
condicdes de marginalizagdo e opressao vividas pelo povo judeu sob o dominio romano,
que era um cendrio de profunda expectativa messianica.

A percepgao de Jesus sobre as multiddes € significativa, porque aponta para um
olhar atento as necessidades de seu povo. A palavra dyAog evoca um publico plural,
composto por diferentes camadas sociais e culturais, o que ¢ uma caracteristicaimportante
na Teologia de Mateus, que destaca a inclusdao do Reino de Deus, ndo apenas para os judeus,
todavia para todos os povos (Mt 28,19), “a teologia mateana, portanto, combina
sensibilidade pastoral com uma abertura escatoldgica e missionaria para todos os povos” .3

avéPn €ic to Opog (anebé eis to oros) — “subiu a montanha”.

A frase avépn eig 10 dpog (anebé eis to oros), traduzida como “subiu a uma
montanha”, tem um carater simbolico significativo. No contexto judaico, a montanha era
frequentemente vista como um local de revelacao divina. A escolha de Jesus para subir a
uma montanha pode ser associada ao encontro de Moisés com Deus no Monte Sinai, onde
a Lei foi dada ao povo de Israel (Ex 19-20). Essa ascensdo de Jesus a montanha estabelece
um paralelo com Moisés, sugerindo que ele, assim como Moisés, ¢ um novo legislador,
trazendo uma nova “lei” ou “ensinamento”. Este simbolismo ndo apenas conecta Jesus com
as tradigcdes judaicas, como também prepara o leitor para a revelacdo das bem-
aventurangas, um ensinamento que reflete o carater do Reino de Deus.>®

Koi Otav kabnon (kai hotan kathésé) — “e, quando se assentou”.

Na cultura do periodo, os mestres e rabinos costumavam sentar-se enquanto
ensinavam, o que indicava um momento de autoridade e sabedoria. O gesto de sentar-se de
Jesus sugere que ele esta prestes a proclamar um ensinamento importante, € o verbo, aqui,

ndo ¢ meramente fisico, tal qual carrega uma conotacdo de autoridade religiosa e

55 LUZ, 2007, p. 180-181.
56 LUZ, 2007, p. 180-181.
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messianica. Essa atitude de sentar-se ¢ uma forma de introdu¢ao a sua fungao de mestre,
que ¢ detalhada no restante do Sermao da Montanha.

mpocoiABay adTd ol podntai adtod (proselthan autdi hoi mathétai autou)— “os seus
discipulos aproximaram-se dele”.

A forma mpocfiA@av (prosélthan), que significa “aproximar-se”, indica uma agao
ativa por parte dos discipulos, derivada do verbo proserchomai. Isso sugere que os
discipulos, ao verem Jesus se assentando, perceberam a importancia do momento e se
aproximaram dele para receber ensino. A escolha da palavra padnroi (mathétai) enfatizaa
relagdo de discipulado, em que o mestre (Jesus) tem a autoridade de ensinar, e os discipulos
buscam aprender. Esse aspecto destaca a diferenga entre as multidoes e os discipulos;
enquanto as multidoes observam a distancia, os discipulos se aproximam para receber o
ensinamento diretamente de Jesus. Essa proximidade também sugere uma escolha
deliberada por parte dos discipulos em seguir a Jesus, algo que implicauma respostade fé

€ cCompromisso:

O uso de zpoasijAfov em Mateus 5,1 indica um movimento intencional por parte
dos discipulos em diregdo a Jesus. Eles ndo s@o passivos, mas se aproximam
voluntariamente, reconhecendo sua autoridade como mestre. Isso os distingue da
multiddo (dylog), que permanece mais distante. O termo uabfnroi ¢ técnico em
Mateus e designa aqueles que aceitaram o chamado de Jesus e estdo dispostos a
aprender com ele. Assim, Mateus estabelece desde o inicio do Sermao da
Montanha uma relacdo direta entre mestre e discipulos, fundamentada na
autoridade do ensinamento e na disposi¢ao dos discipulos em escuta-lo e segui-lo.

Kol avoiag 10 otopa avtod &didackev avtovg (kai anoixas to stoma autou
edidasken autous) — “‘e, abrindo a boca, os ensinava”.

A expressao avoiag 1o atopa (anoixas to stoma) evoca uma cena de ensino formal
e profundo. “Falar” ¢ uma metafora para comegar a ensinar, uma pratica comum na
literatura judaica, onde o ato de falar e ensinar ¢ frequentemente descrito como um
momento de grande autoridade. A forma é£6idackev (edidasken), do verbo SOGcK®
(didasko), significa “ensinar”, e estd no imperfeito, indicando uma a¢do continua ou
habitual, o que implica que o ensino de Jesus era um processo dinamico e continuo. O fato
de que avoifog T0 oo estd associado ao ensino de Jesus, destaca a natureza reveladora
de suas palavras, que ndo sdo apenas instrucdes praticas, contudo uma revelacdo do carater
e dos valores do Reino de Deus.

A anélise semantica do Evangelho segundo Mateus (Mt 5,1-2), ao considerar o
contexto historico, cultural e teologico do texto, revela a intengcdo do evangelista de

apresentar Jesus como o novo Moisés, trazendo ndo apenas uma nova Lei, mas uma nova
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visao de como os membros do Reino de Deus devem viver. O uso de termos como dyAog e
paOnrai diferencia a multidao de seguidores de Jesus dos seus discipulos comprometidos.
Além disso, o ato de ensinar em uma montanha e a postura de assentamento de Jesus sdo
carregados de simbolismo messianico, apontando para a autoridade divina de Cristo.
Argumento também enfatizado por Luz.

Para os leitores originais, essa cena serviria como um convite a adotar os
ensinamentos de Jesus como a revelagdo do Reino de Deus. Hoje, essa passagem continua
a desafiar os seguidores de Jesus a aproximar-se dele cada vez mais para aprender de sua
sabedoria e a viver de acordo com os valores do Reino que ele proclama. A analise
semantica mostra, assim, que a revelagdo de Jesus no Sermao da Montanha nio ¢ apenas
um ensinamento €tico, sendo uma proclamagao escatoldgica que exige uma resposta ativa

de fé e discipulado.

2.10.2 Mt5,3

ntwyol (ptochoi), que literalmente significa “mendigos” ou “indigentes”; refere-se
aqueles que estdo em extrema necessidade ou caréncia. No contexto, sugere uma humildade
profunda e reconhecimento da propria insuficiéncia.

nvedpa (pneuma), que significa “espirito”, “sopro” ou “vida interior”. Nao ¢ uma
referéncia a pobreza material, todavia a atitude do coragao e da mente. “Pobres de espirito”
sd0 aqueles que reconhecem sua necessidade e dependéncia total de Deus. Indica posse ou
pertencimento. Sugere uma promessa imediata e atual, ndo apenas uma futura.

N Bactkeio TdV ovpavdv (hé basileia ton ouranon) que pode ser traduzido como “o
dominio celestial” ou “a esfera de governo de Deus”. Refere-se ao reinado de Deus, tanto
no presente quanto no futuro. E uma realidade onde Deus reina e aqueles que sio humildes
de espirito fazem parte desse reinado; enfatiza a recompensa celestial e a inclusao no plano
divino.

No contexto judaico do primeiro século, a ideia de ser “pobre” ndo apenas dizia
respeito a condi¢do econdmica, como também uma postura diante de Deus. Os pobres eram

frequentemente vistos como humildes e dependentes de Deus para sua provisao:

No judaismo do Segundo Templo, especialmente na literatura sapiencial e nos
Salmos, o ‘pobre’ (ptochos) ndo era meramente aquele desprovido de bens
materiais, mas sim aquele que, em sua afli¢do, colocava sua confiancaem Deus.
A pobreza, nesse contexto, passou a representar uma atitude de humildade,
submissao e total dependéncia da providéncia divina. E nesse sentido que o termo
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¢ utilizado nas bem-aventurangas: ndo apenas como condic@o social, mas como
postura interior (KEENER, 2014, p. 51).

Os ouvintes originais, principalmente camponeses € pessoas marginalizadas, teriam
entendido que Jesus estava falando diretamente as suas condi¢cdes de vida e suas
necessidades espirituais. A frase destaca a inversdo dos valores do mundo: onde a
humildade e a dependéncia de Deus sdo exaltadas, em contraste com a autossuficiénciae o
orgulho. Os “pobres de espirito” reconhecem que precisam de Deus em todas as areas de
suas vidas, e essa consciéncia ¢ valorizada por Deus, garantindo-lhes um lugar no seu reino.

Para os seguidores de Cristo, a bem-aventuranca chama a humildade e ao
reconhecimento continuo da necessidade de Deus. E um convite para uma relagio mais
profunda com Deus, baseada na humildade e na dependéncia. Neste contexto, a obra de
Betto estd em consonancia com a perspectiva dos marginalizados como ouvintes originais
e principais destinatarios da mensagem libertadora das Bem-aventurangas.’’

A mensagem central de Mt 5,3 ¢ que a verdadeira felicidade e bén¢do vém de
reconhecer anecessidade e a dependéncia de Deus que € propria dos seguidores e discipulos
de Jesus. Aqueles que sd@o humildes em espirito ndo s6 estdo em um estado de béncao agora,
como também tém a garantia da participacdo no reino dos céus, tanto no presente quanto
na eternidade. Esta bem-aventuranga estabelece o tom para o restante do Sermao da

Montanha, enfatizando a importancia da atitude do corag¢do e da mente diante de Deus.

2.10.3 Mt5.4

nevBodvteg (penthountes), que significa “aqueles que lamentam” ou “aqueles que
estdo de luto”. Refere-se aqueles que estao sofrendo profundamente, sejapor causa de perda
pessoal, pecado, injustica ou sofrimento no mundo. Este choro ndo ¢ apenas uma tristeza
superficial, mas um lamento profundo e sincero. No AT grego (LXX), o verbo ocorre em
contextos de luto e arrependimento, como em Ec 3,4: “tempo de chorar e tempo de rir”, e
em J1 2,12: “convertei-vos a mim com todo o vosso coragdo, com jejum, com choro e com
lamento (7évfog)”, associando o lamento verdadeiro a conversao interior € a restauragao da
comunhdo com Deus. Assim, o uso de penthountes em Mt carrega ecos proféticos e

penitenciais: os que lamentam ndo apenas as perdas humanas, mas o estado de injustica e

" BETTO, 2024, p. 19-28.
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de afastamento de Deus no mundo, sdo declarados ‘“bem-aventurados” porque
experimentam o consolo escatologico prometido por Deus.

napakinOnoovion (paraklethésontai), futuro passivo indicativo de “parakaleo”,
significa “confortar”, “encorajar” ou “consolar”. Promete um conforto divino. Esta
consolagdo pode vir tanto no presente, através do Espirito Santo e da comunidade de fé,

quanto na eternidade, quando todo sofrimento serd removido:

O verbo parakaleo, de onde vem parakléthésontai (serdo consolados), ¢
frequentemente usado nas Escrituras com o sentido de encorajamento e conforto
divinos, sobretudo em tempos de sofrimento. No contexto de Mateus 5,4, a
promessade consolagdo é tanto escatologicaquanto presente: Deus conforta agora,
por meio de sua presenga e da comunidade, e confortarda plenamente na
consumagcao de todas as coisas. Assim, essa bem-aventuranga oferece esperanga
aqueles que choram, ancorada na fidelidade de Deus (FRANCE, 2007, p. 183).

No contexto judaico do primeiro século, o luto € o choro eram expressdes comuns
de sofrimento e arrependimento. Os judeus frequentemente lamentavam pelas suas proprias
falhas e pelos males da sociedade (Ne 1,4; Jr 9,1; Lm 2,18-19, J1 2,12-13; Dn 9,3-5). As
pessoas que ouviam Jesus provavelmente estavam familiarizadas com as promessas de
conforto de Deus encontradas no Antigo Testamento, como em Is 61,2, que fala de consolar
todos os que choram.

Esta bem-aventuranca reflete a promessa de Deus de consolar seu povo. E um eco
das promessas proféticas de que Deus enxugard todas as lagrimas e trard conforto aos
aflitos. A consolagdo aqui nao ¢ apenas uma resposta emocional, entretanto uma
transformacgao profunda que Deus traz, curando e restaurando os que sofrem.

Para os seguidores de Cristo, esta bem-aventuran¢a ¢ um chamado a honestidade e
vulnerabilidade diante de Deus. Chorar pelos pecados e pelas injusticas do mundo ¢ um
sinal de um coracao sensivel e arrependido; também ¢ uma promessa de que, apesar das
dores e tristezas atuais, ha um conforto divino garantido por Deus, tanto agora como no

futuro. Sobre o lamento:

O lamento biblico é misterioso demais para ser igualado a uma lamentagio
psicologica. Nem pode ser compreendido exaustivamente por um compéndio de
seminario. Ele, por certo, reflete a condicdo humana, mas reflete igualmente o
carater de Deus. Portanto, o lamento ¢ um aspecto vital da antropologia teoldgica;

e em si mesmo, uma preocupagao cada vez mais central do cristianismo do século
21 (WALTKE; HOUSTON; MOORE, 2018, p. 11).

A mensagem central de Mt 5,4 enfatiza que Deus promete consolar aos que
lamentam e choram, pois s3o bem-aventurados. Esse consolo ndo ¢ apenas um alivio

temporario, mas uma transformacao profunda e duradoura que Deus oferece. A bem-
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aventuranga sublinha a importancia de reconhecer e expressar o sofrimento e a injustica,
sabendo que Deus vé, compreende e trara consolo e cura. E uma promessa de esperanga e

restauragdo para todos os que estdo aflitos pelo luto.

2.10.4 MtS5,5

npaels (praeis), que pode ser traduzido como “gentis”, “humildes” ou “meigos”.
Refere-se aquelas pessoas que sdao gentis, humildes, pacificas e autocontroladas. A
mansidao ndo implica fraqueza, sendo uma forga sob controle, uma disposi¢ao tranquilae
submissa diante de Deus.

KAnpovouncovow (kléeronomesousin), que significa “receberao por heranca” ou
“tomarao posse”. Sugere uma promessa de posse ou dominio futuro. A ideia de heranca
implica em um presente de valor, recebido de uma maneira segura e garantida. Outros
textos do Novo Testamento empregam kléronomeoé com nuances semelhantes. Em 1Co
6,9-10 e Gl 5,21, Paulo declara que os injustos “nao herdardo o Reino de Deus”,
enfatizando a dimensao ética da heranca —nao ¢ um direito de nascimento, mas o resultado
da comunhdo com Deus e da pratica da justi¢a. J4 em Hb 1,14, os fiéis sdo chamados de
“herdeiros da salvacdo”, e em 1Pd 1,4, fala-se de uma “heranca incorruptivel,
incontaminada e reservada nos céus para vos”.

mv YRV (tén gén), que pode ser traduzido como “a terra” ou “o solo”. Pode ser
entendido tanto literal quanto simbolicamente e refere-se a posse de terras, porém
simbolicamente, na Teologia Biblica, a terra frequentemente representa a béngao de Deus
e a plenitude da vida prometida.

No contexto judaico, a heranca da terra era uma promessa significativa feita a
Abrado e seus descendentes (Gn 12,7). A terra de Canaa era um simbolo da bén¢do e da

fidelidade de Deus ao seu povo:

A expressdo ‘herdardo a terra’ (kléronomesousin ten gén) carrega ecos claros das
promessas feitas a Abrado. Para os ouvintes judeus, ‘a terra’ evocava a terra
prometida — um simbolo da bén¢ao divina e da fidelidade de Deus. Contudo, Jesus
parece expandir essa promessa, referindo-se ndo apenas a posse de territorio, mas
a uma herangca escatoldgica, onde os mansos desfrutardo da plenitude da vida no
Reino de Deus (KEENER, 2014, p. 55).

A mansiddo era uma qualidade valorizada, embora nem sempre compreendida

como uma caracteristica de forca e autoridade. No entanto, personagens biblicos como
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Moisés sao descritos como mansos (Nm 12,3), o que demonstra que a mansidao pode
coexistir com lideranca e poder.

A bem-aventuranga reflete a inversao dos valores do mundo: onde a mansiddoe a
humildade sdo exaltadas, ao contrario da agressividade e arrogancia. A promessa de “herdar
aterra” conecta-se com a visdo escatologica (relativa ao fim dos tempos) do reino de Deus,
onde os mansos serao recompensados com a plenitude das béng¢aos divinas.

Para os discipulos, essa Bem-aventuranca ¢ um chamado a mansiddo e a humildade.
Significa viver de forma pacifica, confiando na justi¢a de Deus e ndo na propria forca. E
uma promessa de que, apesar das aparéncias, os que sao mansos ¢ humildes serdo
recompensados. Eles podem ndo dominar o presente mundo pela for¢a, mas receberdo a

verdadeira heranga ¢ bén¢aos no reino de Deus, como fica claro em:

A mansidaoaqui ndo ¢ fraqueza, mas uma confianga firme na justica de Deus. Os
mansos nao lutampor poder ou controle, mas esperam compaciéncia e fé. Embora
possam ser marginalizados agora, a promessa de ‘herdar a terra’ aponta para a
vindicagao futura dos justos no Reino de Deus. Esta heranca ¢ tanto escatoldgica
quanto, refletindo a inversdo dos valores do mundo (FRANCE, 2007, p. 165).

A heranga da qual fala Mt 5,5 pode ser entendida tanto em um sentido literal quanto
histérico, referindo-se as béncaos e ao dominio futuro no reino de Deus. A mansidao ¢é
apresentada como virtude poderosa, que resulta na posse das promessas divinas. A bem-
aventuranga sublinha que a verdadeira forga e poder estdo na humildade e na submissao a

Deus, e ndo na agressividade ou autoafirmacao.

2.10.5 Mt 5,6

nevdvteg Kol dwdvteg (peinontes kai dipsontes), que significa “os que estdo
famintos e sedentos”. Refere-se a um desejo profundo e intenso, comparavel ao desejo
fisico por comida e bebida. Este desejo ¢ uma metafora para uma necessidade urgente e
persistente, e se refere a “uma necessidade intensa e continua, como a de alguém
desesperadamente faminto ou sedento. Jesus usa essa imagem para descrever a paixao por
justica.”. A metafora € poderosa: assim como a fome e a sede sao necessidades continuas e
essenciais a sobrevivéncia fisica, o anseio por justica € descrito como uma necessidade
existencial do discipulo. Essa imagem retoma o uso veterotestamentario da linguagem da

fome e sede em sentido espiritual, como em Sl 42,2 ( “4 minha alma tem sede de Deus, do
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Deus vivo”) e Am 8,11, onde o profeta anuncia “fome, ndo de pao, nem sede de agua, mas

de ouvir as palavras do Senhor”.%®

dwaoovvng (dikaiosynés), que significa “retidao”, “justica” ou “virtude moral”.
Refere-se a um estado de ser moralmente correto e justificado diante de Deus. Pode incluir
tanto a justica pessoal (santidade e retiddo moral) quanto a justi¢a social (equidade e justica
na sociedade).

yoptacOnoovtal (chortasthésontai), que significa “serdo satisfeitos” ou “serdo
saciados”. Promete que aqueles que anseiam por justica e retiddo serdo plenamente
satisfeitos. Esta satisfacdo ¢ garantida por Deus e pode ser experimentada tanto no presente
quanto na plenitude do reino de Deus.

No contexto judaico do primeiro século, a justica era uma preocupagao central, tanto
na lei mosaica quanto nos ensinamentos dos profetas. A justica de Deus era vista como
integral para a vida em comunidade e o relacionamento com Deus (Dt 16,20; Mq 6,8; Am
5,24; Jr 22,3; SI 89,14).

Fome e sede eram experiéncias comuns e intensas na Palestina do primeiro século,

tornando essa metafora particularmente poderosa e compreensivel para os ouvintes de

Jesus, fato que pode ser atestado no trabalho de diversos académicos:

No contexto do judaismo do Segundo Templo, 'justica' (dikazocdvry) ndo se
limitava ao conceito legal, mas abrangia o viver correto diante de Deus e em
relacdo ao proximo. A metafora da fome e da sede teria um impacto visceral nos
ouvintes originais de Jesus, que viviam em uma terra onde essas necessidades
basicas eram experiéncias reais e muitas vezes dolorosas. Assim, desejar justica
como alguém desejapao e dgua era uma forma poderosa de expressar um anseio
profundo por retiddo e restauragdo (LUZ, 2007, p. 217).

Essa bem-aventuranca reflete o cardter de Deus como justo e como aquele que
satisfaz as necessidades espirituais de seu povo. Deus € visto como o provedor de justica,
tanto pessoal quanto social. A promessa de ser farto sugere que Deus respondera ao desejo
intenso por justica, trazendo uma satisfagdo que ¢ completa e duradoura.

Para os seguidores de Cristo, essa bem-aventuranca ¢ um chamado para desejar
intensamente a justicade Deus em todas as areas da vida. Este desejo deve ser tdo urgente
quanto a necessidade fisica de comida e bebida. Também ¢ uma promessa de que aqueles
que buscam a justica de Deus encontrarao satisfagdo, tanto em sua caminhada diaria quanto

na esperanca futura do reino de Deus.

8 KEENER, 2014, p. 170.
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A mensagem central de Mt 5,6 ¢ a de que essa Bem-aventuranca sublinha a
importancia de um desejo profundo e intenso pela justica e retidao de Deus, tanto em nivel
pessoal quanto social. Aqueles que anseiam por viver de acordo com os padrdes de Deus e
ver a justica estabelecida no mundo serdo plenamente satisfeitos por Deus. A promessa de
satisfagdo garantida assegura aos seguidores de Cristo que seus esfor¢os e desejos por

justica ndo sd@o em vao, contudo serdo recompensados com a plenitude da béncao divina.

2.10.6 Mt 5,7

éhenpoveg (eleemones), que significa “compassivos” ou “cheios de misericordia”.
Refere-se aqueles que mostram compaixao, perdao e bondade aos outros. Misericordia
envolve ndo apenas sentimentos, como também acdes concretas para aliviar o sofrimento e
a necessidade. Um exemplo estd em Hb 2,17, onde se afirma que Cristo se tornou
“misericordioso e fiel sumo sacerdote” (iva élenquwv kai moTog Gpyiepeds yévntar),
destacando a mediagao compassiva de Jesus em favor da humanidade. De igual modo, Tg
5,11 declara que “o Senhor ¢ cheio de compaixdo e misericordia” (roAvomiayyvos kai
oiktipuwv), revelando que a misericordia ndo € apenas atributo humano, sendo reflexo do
proprio carater divino, que o cristdo ¢ chamado a imitar.

érenbnoovto (eleéthésontai), que significa “receberdo” ou “serdo tratados com”
misericordia. Promete que aqueles que demonstram misericordia aos outros também
receberdo misericordia. Esta misericordia é, em ultima instancia, concedida por Deus.

No contexto judaico do primeiro século, a misericordia era uma virtude altamente
valorizada, tanto na lei mosaica quanto nos ensinamentos dos profetas. Ser misericordioso
era um reflexo do carater de Deus, que € descrito como compassivo e cheio de misericordia
(Ex 34,6; Dt 7,9; Mq 6,8; Os 6,6; Jr 9,24; S1 103,8).

Os ouvintes de Jesus entenderiam que a misericordia ndo era apenas um sentimento,
mas uma agao pratica, envolvendo a ajuda aos necessitados, o perddo aos pecadores e a
bondade para com todos. Essa bem-aventuranca reflete o cardter de Deus como
misericordioso. Deus ¢ frequentemente descrito nas Escrituras como cheio de misericordia,
e seus seguidores sao chamados a refletir essa caracteristica (Is 55,7; Lc 6,36; Ef 4,32; Tg
5,11). A promessa de receber misericordia sugere uma reciprocidade divina: aqueles que
mostram misericordia aos outros, seguindo o exemplo de Deus, experimentardo a

misericordia de Deus em suas proprias vidas:
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A bem-aventuranga 'Bem-aventurados os misericordiosos, porque alcangardo
misericordia' reflete o carater essencial de Deus como misericordioso e destaca a
reciprocidade divina. A misericordia de Deus ndo é uma caracteristica passiva, mas
ativa. Aqueles que seguem a Deus devem, de acordo com o ensinamento de Jesus,
espelhar Sua misericordia em agdes praticas de compaixdo, perdao e ajuda aos
necessitados. A promessa contida nesta bem-aventuranga é que, ao viver
misericordiosamente, os crentes experimentardo a misericordia de Deus, tanto em
sua vida presente quanto na futura (KEENER, 2014, p. 184).

A mensagem central de Mt 5,7 é a de que essa Bem-aventuranga sublinha a
importancia da compaixdo e do perddo nas vidas dos seguidores de Cristo. Demonstrar
misericordia aos outros ndo ¢ apenas um reflexo do carater de Deus, como também uma
garantia de que aqueles que praticam misericordia receberao misericordia em retorno,
especialmente da parte de Deus. Isso incentiva uma vida de compaixao ativa, justica e amor,
com a promessa de que tal vida serd abengoada pela experiéncia continua da misericordia

divina.

2.10.7 MtS5,8

kaBapoi (katharoi), que significa “puros”, “limpos” ou “sem mancha”. Refere-se a
um estado de pureza e integridade. A limpeza aqui € moral e implica uma sinceridade e
autenticidade interiores.

kapdiq (kardia), que significa “coracdo”. Na Biblia, o coracdo frequentemente
representa o centro da vida emocional, intelectual e moral de uma pessoa (1Sm 16,7; Pr
4,23; Lc 6,45; Rm 10,9). Portanto, ser “limpo de coragdao” implica pureza em pensamentos,
desejos e intengoes.

Oyovtar (opsontai), que significa “verdo” ou “contemplardo”. Sugere uma
experiéncia de ver ou perceber diretamente. No contexto biblico, ver a Deus significa ter

uma percepgao clara e profunda de sua presenga e gloria:

O verbo dwovta (opsontai), traduzido como 'verdo' ou 'contemplardo', sugere uma
experiéncia diretade ver ou perceber. No contexto biblico, ver a Deus ndo se refere
a uma simples visao fisica, mas a uma experiéncia profunda, onde o crente tem
uma percepcao clara da presenca e da gloria de Deus. Essa expressao transmite a
ideia de uma revelacdo intima e transformadora de Deus, algo que so6 € concedido
aqueles que t€m um coragdo puro, conforme ensinado nas Bem-aventurangas
(STUART; FEE, 2008, p. 232).

tov 0g0v (ton theon), que significa “a Deus”. Refere-se ao Deus verdadeiro, o

Criador e Sustentador de todas as coisas.
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No contexto judaico do primeiro século, a pureza de coracdo era um ideal ético e
central. A pureza ritual era importante, porém Jesus enfatiza a pureza interna como
essencial para uma verdadeirarelacdo com Deus (Is 1,16-17; Ez 36,25-27; Mc 7,20-23; Hb
10,22).

Os ouvintes de Jesus teriam entendido “ver a Deus” como a maior béng¢do possivel,
um privilégio prometido aos justos e puros. Essa Bem-aventuranga reflete a énfase biblica
na pureza mais entranhada. Deus ¢€ santo e exige santidade de seus seguidores. A promessa
de “ver a Deus” sugere uma intimidade e comunhao profunda com ele, tanto no presente
quanto na vida eterna. Ver a Deus ¢ experimentar sua presenga e ter um relacionamento
direto com ele.

Para os seguidores de Cristo, essa Bem-aventuranca ¢ um chamado a pureza interna,
buscando sinceridade e integridade em todas as areas da vida. Isso inclui pensamentos,
desejos, motivagdes e agdes. Também ¢ uma promessa de que aqueles que buscam a pureza
de coragdo experimentardao uma comunhdo profunda com Deus, percebendo sua presenga

de maneira clara e intima:

A purezade coragdo é fundamental para o relacionamento com Deus. Nao se trata
apenas de moralidade externa, mas de uma integridade interior que alinha
intencdes e agdes a vontade de Deus. A promessa de ‘ver a Deus’ aponta para uma
experiéncia de comunhao intima com o Criador, tanto agora quanto na era futura.
Somente os que tém o coracdo limpo — livres de duplicidade e hipocrisia —
podem conhecer a Deus em sua plenitude (STOTT, 2006, p. 61).

A mensagem central do Santo Evangelho de Mateus (Mt 5,8) ¢ que aqueles que sao
limpos de coragao serao bem-aventurados, porque verdo a Deus. Esta bem-aventuranga
sublinha a importancia da pureza moral e, destacando que a verdadeira felicidade e béngao
vém de um coragdo sincero e integro. A promessade ver a Deus indicauma relagdo intima
e direta com ele, algo que € tanto uma experiéncia presente quanto uma esperanca futura.
Para os seguidores de Cristo, isso significa buscar constantemente a pureza interna, sabendo

que essa busca resultard em uma comunhao profunda e abengoada com o proprio Deus.

2.10.8 Mt 5,9

eipnvomool (eirénopoioi), que significa “aqueles que fazem a paz” ou “aqueles que
promovem a paz”. Refere-se as pessoas que ativamente promovem a paz € a reconciliacao
entre os outros. Isso envolve mais do que simplesmente evitar conflitos; trata-se de esforgo

ativo para criar harmonia e resolver disputas. O substantivo cognato aparece em Cl 1,20,
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onde se afirma que Cristo “fez a paz (eipyvomoinoog) pelo sangue da sua cruz”,
demonstrando que a verdadeira pacificagdo ¢ resultado de um ato redentor e sacrificial. De
modo semelhante, em Ef 2,15—17, Paulo descreve Cristo como aquele que “fez a paz” entre
judeus e gentios, abolindo a inimizade e criando “um s6 homem novo”. Essas ocorréncias
paulinas, ainda que posteriores, iluminam o uso mateano, mostrando que ser ‘“promotor da
paz” € participar ativamente da reconciliagao divina.

K\nOnoovtar (kléthésontai), que significa “serdo chamados” ou “serdo
reconhecidos como”. Indica um reconhecimento ou uma identificacao por parte de Deus e,
possivelmente, da comunidade.

viol 0eod (huioi theou), que significa “filhos de Deus”. Refere-se a um
relacionamento especial com Deus. Ser chamado filho de Deus implica em uma
identificacdo com a natureza e o carater de Deus, bem como em um relacionam ento intimo
e privilegiado com ele, e “indica ndo apenas um titulo honorifico, mas uma identificagio
real e reconhecida por Deus. O uso do verbo kléthesontai sugere que os pacificadores serdo
reconhecidos como pertencentes a familia de Deus, refletindo Seu carater e missao no
mundo”.

No contexto judaico, a paz (shalom) era um conceito muito valorizado, que
significava ndo apenas a auséncia de conflito, como também a presenca de justi¢a, bem-
estar ¢ harmonia (Nm 6,24-26; Sl 85,10; Is 9,6-7; Jr 29,11; Zc 8,16-19). Os ouvintes de
Jesus, vivendo em uma época de tensao politica e social, entenderiam a importanciae o
desafio de ser pacificadores. Jesus estava chamando seus seguidores a serem agentes ativos
de paz em meio a um mundo tumultuado.

A bem-aventuranga reflete a natureza pacificadora de Deus. Deus € frequentemente
descrito como o Deus da paz (Rm 15,33). Ser pacificador ¢, portanto, agir de acordo com
o carater de Deus. Aqueles que promovem a paz estdo refletindo a propria natureza de Deus

e, assim, sdo reconhecidos como seus filhos:

Os pacificadores ndo sdo apenas pessoas que vivem em paz, mas aquelas que
fazemapaz.[...] Em fazé-lo, eles estdo imitando o proprio Deus, que ¢ o Deus da
paz(Rm 15,33),e que,em Cristo, reconciliouconsigo o mundo. Ser chamado filho
de Deus ¢, portanto, ser reconhecido como alguém que age a semelhanca do Pai,
promovendo a reconciliacdo ¢ a harmonia (CARSON, 2011, p. 44).

Para os seguidores de Cristo, essa Bem-aventuran¢a ¢ um chamado a ag@o ativaem
favor da paz. Isso pode envolver mediar conflitos, promover a justica e trabalhar pela

reconciliacdo em varias esferas da vida. Também ¢ uma promessa de que aqueles que se
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dedicam a promover a paz serao reconhecidos como pertencendo a familia de Deus, tendo
um relacionamento especial com ele.

A mensagem central de Mt 5,9 ¢ a de que essa Bem-aventuranca sublinha a
importanciade promover a paz ativa e a reconciliacdo, refletindo assim o carater de Deus.
Os pacificadores ndo apenas evitam conflitos, entretanto trabalham proativamente para
criar harmonia e justica. Em resposta a essa atitude, Deus os reconhece como seus filhos,

dando-lhes uma identidade especial e um relacionamento intimo com ele.

2.10.9 Mt 5,10

nakdaplor (makarioi), que pode ser traduzido como “felizes”, “afortunados™ ou
“abencoados”. Indica um estado de béncao ou felicidade profunda concedida por Deus.
Esta felicidade ¢ duradoura, e transcende as circunstancias temporais.

owxopevor (diokomenoi), que significa “aqueles que sdo perseguidos” ou
“perseguidos”. Refere-se a pessoas que sdao maltratadas, oprimidas ou atormentadas. No
contexto, implica sofrer hostilidade ou opressao devido a sua adesdo a certos principios ou
crengas. Em Mt 10,23, Jesus adverte: “quando vos perseguirem (diwxwaoiv) numa cidade,
fugi para outra”, o que indica a continuidade da persegui¢ao como marca da missao crista.
Em Jo 15,20, Ele refor¢a a mesma ideia: “se a mim perseguiram (&oiwlav), também a vos
perseguirdo”, estabelecendo a solidariedade entre o Mestre e seus seguidores.

gvekev dwkaoovvng (heneken dikaiosynés), que significa “por causa da justica”.
Indica que a razao da perseguicdo ¢ a busca pela justica, retidao ou adesao aos principios
morais e éticos de Deus. A justi¢a aqui pode incluir tanto a justica pessoal (vidareta) quanto

a justica social (trabalho pela equidade e direito):

Aqueles que sao perseguidos por causa da justica sao bem-aventurados. O termo
grego diokomenoi refere-se aqueles que sdo perseguidos ou maltratados. A
expressdo heneken dikaiosynés indica que essa perseguigcdo ocorre por causa da
justica, ou seja, devido a adesdo a principios morais ¢ éticos alinhados com a
vontade de Deus (STOTT, 2006, p. 58-60).

1N Pacireio TdV ovpavdv (he basileia ton ouranon), que significa “oreino dos céus”.
Refere-se ao dominio e governo de Deus. Esta frase ¢ usada para indicar tanto a realidade
presente do governo de Deus na vida dos crentes quanto a futura realizagdo completa do

reino de Deus.
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No contexto do primeiro século, a perseguicdo por causa da justica era uma
realidade comum para muitos seguidores de Jesus. Tanto os judeus quanto os cristaos
primitivos frequentemente enfrentavam hostilidade por causa de sua adesdo a praticas
religiosas e morais que contrastavam com a cultura dominante (Jo 15,18-20; At 5,40-41;
2Tm 3,12).

A justica, no pensamento judaico, era uma virtude central, profundamente
conectada com a conformidade a vontade de Deus, em consonancia com o que forarevelado
na Lei. Essa Bem-aventurancga reflete o custo do discipulado e a realidade de que viver
segundo os padrdes de Deus pode levar a oposi¢do e sofrimento. Jesus estd afirmando que
a perseguicdo por causa da justi¢a ¢ um sinal de verdadeira filiagdo ao reino de Deus. A
promessado “reino dos céus” sugere que, apesar da persegui¢do e sofrimento presentes, 0s
seguidores de Cristo tém a garantia da participagdo no governo e béngaos eternas de Deus.

Para os seguidores de Cristo, essa Bem-aventuranca ¢ um chamado a perseveranga
e a fidelidade, mesmo em face da persegui¢do; ¢ um lembrete de que a verdadeira justiga
pode atrair oposi¢do, como também ¢ um sinal da presenca de Deus e do reino dos céus em
suas vidas; também ¢ uma promessa de que aqueles que sofrem por causa da justica tém
uma recompensa segura e eterna no reino de Deus, e sdo abengoados com a certeza da

presenca e aprovacao de Deus, tanto agora quanto no futuro:

A expressao ‘o reino dos céus’ € caracteristicado Evangelho de Mateus e reflete
uma reveréncia judaica ao evitar o nome de Deus diretamente. Mas seu conteudo
¢ idéntico ao ‘reino de Deus’ usado em outros evangelhos. O termo designa o
governo ativo de Deus, tanto emacgao presente quanto em manifestagao futura. Em
Mateus 5,3 e 5,10, a frase ‘porque deles é o reino dos céus’ sugere uma posse ja
iniciada, ainda que sua plenitude escatoldgica permaneca futura. A presenga do
reino ¢ garantida mesmo em meio a persegui¢cdo e pobreza (FRANCE, 2007, p.
196-197).

A mensagem central de Mt 5,10 ¢ a de que essa Bem-aventuranca sublinha a
importancia de viver segundo os padrdes de justica de Deus, mesmo quando isso resulta
em perseguicao e sofrimento. A promessa do reino dos céus assegura aos crentes que, em
decorréncia das dificuldades presentes, eles tém uma recompensa eterna garantida por
Deus. Para os seguidores de Cristo, isso significa manter a fidelidade e integridade,
confiando que o sofrimento por causa da justica ¢ um sinal da verdadeira béngao e filiacdo

ao reino de Deus.

2.10.10 Mt 5,11-12
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eote (este), que ¢ uma forma de “ser” no presente indicativo. Aplica a bem-
aventuranga diretamente aos ouvintes de Jesus, tornando-a pessoal e imediata.

o6tav (hotan), que significa “quando” ou “sempre que”. Indica que a injaria e
perseguicdo sdo eventos esperados e comuns para os seguidores de Jesus.

ovewicwow (oneidisosin), que significa “insultar”, “zombar” ou “ofender
verbalmente”. Refere-se a ataques verbais e humilhagao publica.

wéwaow (dioxosin), que significa “perseguir” ou “cacar”. Refere-se a perseguicao
fisica, social ou legal.

ginwow mav movnpov Kab’ VUGV yevdopevol (eiposin pan ponéron kath’ hymon
pseudomenoi), que significa “dizer todo tipo de mal contra vocés, mentindo”. Refere-se a
falsas acusacoes e difamacao.

gvekev Euod (heneken emou), que significa “por minha causa”. Indica que a razao
da injuria, persegui¢do e difamacao ¢ a associacdo com Jesus e a fidelidade a ele.

yoipete (chairete), que significa “alegrai-vos” ou “regozijai-vos”. Expressa uma
alegria profunda e genuina. Essa forma verbal ocorre com frequéncia em contextos de
saudacao e encorajamento espiritual, tanto no NT quanto na LXX. Em Fl 4,4, Paulo exorta:
“yaipete év wvpiw mhvrtote” (“alegrai-vos sempre no Senhor”), demonstrando que a
verdadeira alegria crista independe das condic¢des externas, sendo ancorada “no Senhor”.
De modo semelhante, em 1Ts 5,16, o apdstolo repete: “yaipete mavrote” (“alegrai-vos
sempre”), reforcando o carater continuo e disciplinado dessa alegria. Assim, o uso de
chairete em Mt ndo designa mera emocao, sendo resposta existencial a fidelidade de Deus,
mesmo em meio ao sofrimento.

ayarlacOe (agalliasthe), que significa “exultai” ou “rejubilai-vos”. Denota uma
alegria intensa e jubilosa, muitas vezes expressa de forma exuberante.

woebog dudv moAvg (misthos hymon polys), que significa “grande é a sua
recompensa”. Refere-se a uma recompensa substancial e valiosa, concedida por Deus.

€&v 10ig ovpovoig (em tois ouranois), que significa “nos céus”. Indica que a
recompensa ¢ celestial e eterna, transcendente as recompensas terrenas, utilizado com
énfase significativa em outras ocorréncias de Mt (6,1; 6,9; 7,21; 10,32; 12,50; 16,17). O
uso veterotestamentario grego da LXX também oferece paralelos significativos, como em
Dn 4,26 (LXX 4,23), onde o dominio de Deus ¢ descrito como “do céu”, apontando para
uma autoridade soberana e transcendente.

yap (gar), que € uma conjungao explicativa, indicando a razao ou motivo. Introduz

uma explicagdo adicional para a bem-aventuranca.
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obtwg &diwéav (houtos edioxan), que significa “assim perseguiram”. Refere-se ao

tratamento que os profetas antigos receberam.

TOVG TTPOPNTAC TOVG PO VUGV (tous prophétas tous pro hymon), que significa “os
profetas que vieram antes de vocés”. Refere-se aos profetas do Antigo Testamento, que
frequentemente enfrentaram perseguicao por causa de sua fidelidade a Deus (1Rs 19,10;
2Cr 24,20-21; Jr 20,1-2; At 7,51-52).

No contexto do primeiro século, os seguidores de Jesus enfrentavam persegui¢ao
por parte das autoridades religiosas e politicas, bem como da sociedade em geral. Isso
incluia insultos, perseguicao fisica e falsas acusagdes (Mt 10,17-22; Jo 16,2; At 4,1-3; 2Cor
11,23-26; 1Pd 4,12-16).

Jesus conecta a perseguicao de seus seguidores a perseguicdo dos profetas do
Antigo Testamento, mostrando que sofrer por causa da justi¢a e da verdade de Deus ¢ uma
marca de fidelidade historica (Mt 23,29-37; Lc 6,23; At 7,52; Hb 11,36-38):

O sofrimentoe a persegui¢do dos seguidores de Jesus no primeiro século ndo eram
apenas uma questdo de hostilidade politica ou social, mas também uma
continuidade da oposicdo que os profetas de Israel enfrentaram. Assim como os
profetas foram rejeitados por sua fidelidade a verdade e a justica de Deus, os
discipulos de Cristo experimentam uma perseguicdo semelhante por se manterem
fiéis aos mesmos principios. Este sofrimento, que inclui insultos, falsas acusagoes
e perseguicao fisica, é visto por Jesus ndo como uma maldi¢do, mas como um sinal
de fidelidade historicae uma participacdo na causa divina (HORSLEY, 1997, p.
102-103).

Essa Bem-aventuranca reflete a realidade de que seguir a Jesus pode levar a
oposi¢do e sofrimento, mas também traz uma béng¢do maior e eterna. Jesus encoraja seus
seguidores a verem além do sofrimento presente e focarem na recompensa celestial. A
comparacao com os profetas sugere que os seguidores de Jesus estdo em continuidade com
a longa tradi¢do de servos de Deus que enfrentaram oposi¢io por causa de sua fidelidade. >’
Para os seguidores de Cristo, essa Bem-aventuranga ¢ um chamado a perseveranca e alegria
mesmo em meio a perseguicio. E um lembrete de que sofrer por causa de Cristo é um sinal
de fidelidade e serd recompensado generosamente por Deus.

A exortacdo pararegozijar-se e exultar indica que a resposta ao sofrimento por causa
de Cristo deve ser uma alegria profunda e confiante na promessa da recompensa celestial.

Sobre o tema da persegui¢ao:

A bem-aventuranca de Mateus 5,1 1-12, que falasobre os perseguidos por causa de
Cristo, ¢, sem duvida, um chamado para que os discipulos permanec¢am firmes,
enfrentando a persegui¢do com um espirito de alegria. Jesus os exorta a se

> BETTO, 2024, p. 8-16.
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regozijarem e exultarem, porque grande sera sua recompensa nos céus. Esta
afirmagao sugere que a persegui¢do, longe de ser um sinal de derrota, ¢ uma
evidéncia de fidelidade e obediéncia a Deus. A promessa da recompensa celestial
oferece aos crentes uma perspectiva escatologica que transforma o sofrimento
imediato emuma causa de alegria e esperanca (GERHARDSSON, 1970, p. 98-
99).

A mensagem central de Mt 5,11-12 ¢ a de que essa Bem-aventuranga sublinha a
importanciada fidelidade a Jesus, mesmo diante de oposicao e sofrimento. Jesus encoraja
seus seguidores a regozijarem-se e exultarem, sabendo que sua perseveranga serd
recompensada com uma grande recompensa celestial. A referéncia aos profetas do Antigo
Testamento refor¢a que sofrer por causa da justica ¢ uma marca de fidelidade historica e
coloca os seguidores de Jesus em continuidade com os servos fié¢is de Deus ao longo da

historia.

2.10.11Sumarizacgao

A analise semantica de Mt 5,1-12 revela a profundidade teologica, histérica e
cultural do ensinamento de Jesus no Sermao da Montanha, destacando ndo apenas o
contetido das Bem-aventurangas, como também as intengdes do evangelista ao apresentar
o ensino de Cristo. Através de uma leitura atenta das palavras-chave, do contexto
sociocultural e dos simbolos empregados, podemos perceber a constru¢do de uma
mensagem que vai além de uma simples ética moral, revelando um verdadeiro manifesto
do Reino de Deus, cujos valores sdo radicalmente opostos a 16gica do mundo.

No plano semantico, o uso de termos como Incovg (Jesus), dyroc (multiddo),
padntai (discipulos), kaBapoi (puros), éhenpoveg (misericordiosos), entre outros, indica
uma distingdo clara entre os ouvintes superficiais e aqueles que sdo chamados a seguir os
ensinamentos profundos do Mestre. A escolha de palavras carrega consigo ndo apenas uma
descricdo da realidade presente, contudo uma orientagdo teologica e escatoldgica,
apontando para a natureza do Reino de Deus e as atitudes que sdo esperadas dos seus
cidadaos.

A ascensdo de Jesus a montanha (&vépn €ic t0 8pog) e o gesto de assentar-se para
ensinar (koMo estabelecem uma conex@o com figuras como Moisés, refor¢ando a ideia
de que Jesus ¢ um novo legislador, trazendo um ensino ndo apenas de moralidade, todavia

de uma transformacao profunda que deve ocorrer na vida de quem o segue. A montanha,
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nesse contexto, ndo € apenas um cenario fisico, mas um simbolo de revelagdo divina,
indicando que o ensino de Jesus ¢ algo sagrado e definitivo.®

A distingdo entre dyAog (multiddo) e padntai (discipulos) também oferece uma
chave hermenéutica importante: o primeiro grupo representa aqueles que estdo curiosos ou
em busca de milagres, enquanto o segundo grupo sdo aqueles que buscam aprender e viver
de acordo com os valores do Reino de Deus. O verbo mpocfjAOav (aproximaram-se) reforga
a ideia de que o discipulado exige uma aproximacao ativa, uma disposi¢do para ouvir,
aprender e transformar-se.

Além disso, a a¢do de dvoiog 10 otopa (abrindo a boca) e o verbo £didackev
(ensinava) tém uma carga simbodlica de autoridade e revelacdo. O fato de Jesus, ao ensinar,
abrir a boca, ndo apenas sugere uma atitude de ensino formal, como também um ato de
revelagdo da verdade divina, o que € central para entender a significancia das palavras que
ele pronuncia. Esse ensino, que comega com as Bem-aventurangas, ndo ¢ apenas um codigo
ético, entretanto uma inauguragdo do Reino de Deus, caracterizado por valores de
humildade, misericérdia, pureza, pacificagdo e disposi¢ao para sofrer por causa da justica.

O uso das palavras no texto de Mt 5,1-2 também destaca a inclusao e universalidade
do chamado de Jesus. O Reino de Deus ndo estd reservado apenas para um pequeno grupo,
mas ¢ acessivel a todos os que escolhem seguir a Cristo, manifestando em suas vidas os
valores do Reino. A semantica do texto ndo s6 aponta para um ideal escatologico, tal qual
para uma transformagcao radical da vida cotidiana daqueles que se comprometem com o0s

ensinamentos de Jesus:

As bem-aventurangas, além de constituirem uma descri¢do das atitudes que Deus
abengoa, fornecem uma nova visao de vida que desafia os valores comuns ¢ se
opde aos padrdes de comportamento da sociedade. O vocabulario escolhido por
Mateus nao ¢ meramente ilustrativo, mas carrega um peso teolégico profundo,
revelando anaturezado Reinode Deus comoalgo ja presente, mas ainda em espera
de sua consumagdo plena. A ética do Reino, conforme apresentada nas bem-
aventurancas, ndo apenas reconfigura a identidade do discipulo, mas tambéma sua
missdo de ser agente de transformag¢do no mundo (NEUFELD, 2017, p. 256).

Conclui-se que a analise semantica de Mt 5,1-12 aprofunda de forma significativa
a compreensao do Sermao da Montanha, revelando a intencao cuidadosa do evangelista ao
escolher cada palavra. Longe de propor apenas moralidade genérica, ¢ apresentada ética
que confronta padrdes estabelecidos e convida a transformacao interior. O chamado de

Jesus ¢ radical: viver de forma contraintuitiva, em consonancia com os valores do Reino

0 BRIDGES, 2022, p. 34-45.
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que ja se faz presente, mas que ainda caminha em dire¢ao a sua plena realizagdo. Nao sao
apenas ensinamentos; sao o reflexo do proprio carater de Deus e apelo a participagdo ativa
na constru¢do do mundo, moldado por sua justica e misericordia. A partir desse
entendimento, e com base na andlise das multiplas dimensdes do texto biblico, abre-se
agora espacgo para aprofundamento ainda mais amplo. O préximo capitulo se dedicard a
estabelecer conexdes entre as Bem-aventurangas e os escritos do Antigo ¢ do Novo
Testamento, bem como com a tradi¢do rabinica, tracando paralelismos que iluminam tanto
a continuidade quanto a originalidade da mensagem de Jesus no horizonte da fé judaico-

crista.
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3. AS BEM-AVENTURANCAS NA TRADICAO BIBLICA E JUDAICA

A andlise aprofundada do texto em voga possibilitara estabelecer didlogos
relevantes com o AT, NT e a tradicdorabinica. A abordagem exegética serviu como ponto
de partida, ao delimitar e organizar o tema em etapas bem definidas. A partir disso, foi
realizado estudo lexical dos principais termos, seguido por investigacdo da estrutura
literaria e estilistica. O exame do género literario forneceu fundamentos essenciais para a
construcdo do pensamento, permitindo, por fim, a aplicagdo de analise semantica e de
leitura sindtica entre os evangelhos, enriquecendo ainda mais a compreensdo do contetido
e da forma, ja4 que pressupostos como esses podem ser empregados no género das ashrei
hebraicas: expressoes de Bem-aventuranga presentes nos salmos e na literatura sapiencial
judaica, onde Mazzarolo expde que “as bem-aventurangas revelam o novo Sinai, onde o
legislador ¢ o Filho e a Lei ¢ o amor”. Exemplos como “feliz o homem que ndo anda
segundo o conselho dos impios™ (SI 1,1) e “feliz o homem que acha sabedoria” (Pr 3,13)
revelam que tais declaragdes exaltam a conduta justa e o favor divino como fundamentos
centrais da espiritualidade do Antigo Testamento. Essa heranca literaria e teoldgica ¢
retomada e ressignificada por Jesus em Mt 5, apontando para novo horizonte interpretativo
no contexto do Reino de Deus.!

Essas declaragdes enfatizam a conduta justa ¢ o favor divino como elementos
centrais do contexto judaico, como enfatizado por Luz: “as Bem-aventurangas proferidas
por Jesus ligam-se diretamente ao género literario das expressdes de sabedoria do Antigo
Testamento, especialmente os chamados ‘ashrei’, comuns nos Salmos € em Provérbios, que
celebram a felicidade daquele que vive segundo os caminhos de Deus”.? A estrutura das
Bem-Aventurancas também reflete uma continuidade com a tradicdo profética,
particularmente no que diz respeito ao chamado a justi¢a, a misericordia e a humildade
diante de Deus (Mq 6,8; Is 61,1-3). Jesus, ao adaptar e ampliar essas tradi¢des, ndo apenas
reafirma os valores do Judaismo de sua época, como também redefine os critérios de bem-
aventuranga, colocando os pobres, os perseguidos e os pacificadores como herdeiros do

Reino.

1 MAZZAROLO, 2023, p. 49.
21LUZ, 2007, p. 55.
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Apds sua formulacao em Mateus, as Bem-aventurangas passaram a exercer uma
profunda influéncia na literatura crista. Escritos como Tg 1,12 e as obras dos Padres da
Igreja refletem sua aplicagdo pratica e teologica, como Agostinho, Cris6stomo, Jeronimo e
Origenes.?

No contexto liturgico e pastoral, as Bem-aventurangas servem como um guia ético
para a vivéncia comunitdria e pessoal, como declara Kiing: “as Bem-aventurancas
moldaram ndo apenas a ética individual do cristdo, mas também a idade e a praxis
comunitaria da Igreja desde os seus primordios, tendo ecos claros em Tiago e nos Padres
da Igreja”.*

Além disso, o impacto das Bem-Aventurangas pode ser observado em movimentos
cristdaos voltados para a justica social, que encontram nessas palavras uma base para a
promocao da dignidade humana e da esperanca em meio as adversidades. Em suma, as
Bem-Aventurangas ndo apenas ecoam tradi¢des judaicas, como também influenciam
amplamente o pensamento cristdo subsequente, configurando-se como texto-chave para o
entendimento do Cristianismo Primitivo.

A analise das Bem-Aventurangas no contexto biblico e judaico revela sua riqueza
como confluéncia de tradigdes anteriores e base para desenvolvimentos teoldgicos e éticos.
Entender essa interconexdo ¢ crucial para qualquer estudo que busque explorar a

continuidade e a inovagao dentro da tradi¢ao crista e sua relagdo com o Judaismo:

As bem-aventurangas em Mateus devem ser entendidas dentro do horizonte do
Judaismo do Segundo Templo, ondea linguagem de béngdo (‘ashrei’) articulava
ideais de conduta justa e fidelidade a Tor4. Jesus adota e adapta esse género
literario, reformulando-o com €nfase escatologica e comunitaria. A originalidade
do discurso ndoesta em sua ruptura coma tradigdo, mas em sua reinterpretacao
radical dos valores do Reino de Deus. Isso tera implicagdes profundas tanto para
o desenvolvimento da ética cristd primitiva quanto para a teologia sistematica da
Igreja nascente (SALDARINI, 1994, p. 179).

Neste capitulo, serd tratado como as bem-aventurancas se destacam no Antigo

Testamento, no Novo Testamento, nos textos judaicos (rabinicos).

3.1 No Antigo Testamento

O texto de Mt 5,3-12 tem profundas raizes no Antigo Testamento. As declaragdes

de béncdos refletem temas, expressoes e ideias que ja estavam presentes nas Escrituras

3 Por ordem alfabética: AGOSTINHO, 1999; CRISOSTOMO, 2007; JERONIMO, 2013; ORIGENES, 2011.
4 KUNG, 2003, p. 19.
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Hebraicas. A seguir, serd examinada cada uma das Bem-aventurancas descritas em Mt 5,3-
12, de modo a verificar assertivamente como aparecem ou sdo prefiguradas no Antigo
Testamento.’

O discurso das bem-aventurangas, que inaugura o Sermao da Montanha, encontra
raizes profundas na tradi¢do sapiencial e profética do Antigo Testamento. Mazzarolo
destaca que “as bem-aventurangas ndo sao uma invencao literaria de Mateus ou Lucas, mas

a atualizagdo, em Jesus, da felicidade prometida aos justos nas Escrituras de Israel”.®

3.1.1 Mt 5,3

Existem fortes “reflexos” desta passagem com Is 61,1 e SI 34,18. E profético em
relacdo ao ministério de Jesus, pois trata da missao de trazer boas novas aos pobres, curar
os quebrantados de coragdo e proclamar libertacdo aos cativos. O termo “pobres” ¢ mais
abrangente, incluindo tanto a pobreza material quanto a interior. Jesus aplica esse texto para
se referir a si mesmo em Lc 4,18-21, vinculando-o diretamente ao conceito de Bem-
Aventuranga.

O S1 34,18 reforcaa ideia de que Deus se aproxima dos humildes e dos aflitos. O
“quebrantado” simboliza aqueles cuja condi¢do os leva a depender inteiramente de Deus,
ecoando o tema de Mt 5,3.

Nos trés textos, a pobreza transcende o aspecto material, para indicar uma
condicdo interna de humildade e reconhecimento da necessidade de Deus. Mt 5,3 enfatiza
0 “pobre em espirito”, enquanto Is 61,1 e o Sl 34,18 ampliam essa ideia ao incluir
quebrantamento de coragdo e contrigdo. Calvino, se referindo a essa passagem de Isaias,
reforca tal pensamento: “o profeta fala dos pobres e aflitos, que sao desprezados pelos
homens, mas que Deus considera e conforta”.’

Todos os textos destacam a a¢do de Deus em favor dos humildes. Isaias fala da
uncao divina para proclamar boas-novas; Mateus promete o Reino dos Céus, e os Salmos
afirmam que Deus estad proximo dos quebrantados de coracdo. Essa proximidade divina
demonstra que o Reino de Deus ¢ para aqueles que reconhecem sua dependéncia total dele.

Mateus conecta explicitamente a bem-aventuranca ao Reino dos Céus, enquanto

Isaias anuncia a chegada de um tempo de restauragdo e libertagdo. Os Salmos, embora mais

5 CHAMPLIN, 2013.
6 MAZZAROLO, 2023, p. 47.
7 CALVINO, 2006, p. 55.
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individuais em sua abordagem, reafirmam a légica de inversao do Reino: Deus ¢ atraido
pelos humildes, como se vé em Sl: “o Senhor estd perto dos que tém o coragdo quebrantado

e salva os de espirito contrito”.?

3.1.2 Mt 5,4

A respeito desta bem-aventuranga existem paralelos em Is 61,2-3 e SI 126,5-6. No
contexto de Isaias, o profeta anuncia a restauracao de Israel, prometendo boas-novas aos
aflitos, substituindo o pranto pelo “6leo de alegria” e o “manto de louvor”. Esse trecho
reflete a esperanga messidnicae a certeza de que Deus intervém em favor dos que sofrem.

S1 126 celebra a restauracao de Israel apods o exilio, conectando o sofrimento atual
a alegria futura. Ele reflete a confianca no sentido de ndo ser o lamento o fim da historia,
mas um preludio para a celebragao.

Os trés textos reconhecem o luto como parte da experiéncia humana, entretanto,
com a certeza do consolo divino. Mateus promete consolo aos que choram, enquanto Is 61

e 0 S1 126 conectam o sofrimento a um processo de restauracao e celebracao:

Em Mateus 5,4, 0 lamento do qual Jesus fala ndo ¢ apenas a tristeza natural pela
perda pessoal, mas esta mais intimamente ligado ao lamento pelo pecado, pela
quebrae pela injusticano mundo. Esse lamento é profundo e sincero, indo além
da tristeza pelas circunstancias pessoais para englobar o sofrimento dos outros e o
estado do mundo. Jesus promete que aqueles que lamentam dessa maneira serdo
consolados por Deus. Esse consolo € a garantia de que o Reino de Deus chegou e
trara cura, restauracgao e justicafinal. Esse motivo de lamento e consolo ecoa os
escritos proféticos, especialmente em Isaias 61,2-3, onde o profeta anuncia que o
consolo de Deus vira para os que choram, trazendo alegria no lugar do lamento e
vestes de louvor emvez de espiritoangustiado. Assim,a bem-aventuranca de Jesus
nao ¢ apenas uma promessa de conforto individual, mas uma promessa da acdo
redentora de Deus na historia para curar e restaurar tudo o que foi quebrado pelo
pecado (KEENER, 1999, p. 118-119).

Em Isaias, Deus ¢ o agente que transforma o pranto em alegria, enquanto Mateus
implica o consolo oferecido pelo proprio Reino dos Céus. S1 126 reforca que o agir de Deus
transforma lagrimas em jubilo, reafirmando a soberania divina sobre o sofrimento humano.

Mateus, Isaias e o Sl 126 oferecem uma mensagem de esperanca: o sofrimento nao
¢ o fim, na verdade, ele serd transformado. Cada texto aponta para uma perspectiva
escatologica, onde Deus recompensard aqueles que perseveram no lamento com consolo e

alegria eternos.

8 SPURGEON, 1983, p. 121,
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3.1.3 MtS5,5

O SI 37,11 contrasta os impios e 0s justos, apresentando os mansos como aqueles
que, ao confiarem em Deus e evitarem a violéncia, receberdo a Terra Prometida. Esse texto
tem um foco claro na justica divina, afirmando que a fidelidade e a humildade serdo
recompensadas. Tanto Mt 5,5 quanto o Sl 37,11 exaltam a mansiddo como virtude que
agrada a Deus. Em Mateus, ¢ apresentada como caracteristica indispensavel dos cidadaos
do Reino dos Céus; no Salmo, a mansidao ¢ associada a confianga em Deus e a paciéncia
diante da adversidade. Em ambos, a mansidao implica dependéncia de Deus e rejei¢do da
agressao ou retaliacao.

A heranga da Terra ¢ um tema comum nos dois textos, mas ¢ interpretada em
contextos diferentes. Em Sl 37, “terra” tem um sentido mais literal, relacionada a posse e
seguranca no contexto da Alianga mosaica. J4 em Mateus, a promessa assume um carater
mais amplo e escatoldgico, apontando para o novo céu e a nova terra mencionados em Ap
21,1-5. Ambos os textos, no entanto, compartilham a ideia de que a Terra ¢ uma dadiva

divina concedida aos fiéis:

Em Mateus 5,5, Jesus faz uma promessa sobre a heranga da terra que se desvia da
concepgdo judaica convencional encontradano Antigo Testamento. Enquanto no
Salmo 37 a heranca da terra esta intimamente ligada a promessa literal e nacional
de Deus a Israel, em Mateus a heranga torna-se um conceito mais amplo,
escatologico, apontando paraa transformacdo do mundo que vird com a chegada
do Reino de Deus. Jesus, ao falar de herdar a terra, ndo se refere mais a possessao
territorial, mas a renovacao do mundo, um novo céu e uma nova terra onde os
justos viverdo em paz, conforme descrito em Apocalipse 21. Essa promessa
transcende a Israel e se abre para todos os fiéis, sendo uma parte essencial da
esperanca cristd escatologica (WRIGHT, 2004, p. 96).

O S1 37 enfatiza o contraste entre os mansos € os impios, destacando que os
violentos e arrogantes ndo prevalecerdo. Mateus, embora ndo mencione diretamente os
impios, faz um contraponto implicito ao exaltar os mansos como os herdeiros legitimos das
promessas de Deus. Essa inversao de valores é central em ambas as passagens, refletindo a
justica divina que favorece os humildes.

Enquanto Mateus ndo menciona diretamente a paz, o Sl 37 associa a heranca da
terra a abundancia de paz. Isso sugere que a mansiddo ndo ¢ apenas uma condicao para
herdar a terra, como também para desfrutar de uma existéncia harmoniosa. A paz ¢ tanto
uma recompensa quanto um reflexo da transformacao interior promovida por Deus nos

mansos.
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Mateus e o SI 37 articulam uma visao coerente da justiga divina, na qual os mansos
sao exaltados e recompensados. Embora os contextos historicos e literarios sejam distintos,
ambos os textos convergem na mensagem de que a mansiddo € uma virtude essencial no
relacionamento com Deus e na experiéncia da plenitude de suas promessas. Eles apontam
para uma realidade em que a confianca em Deus e a rejeicao da violéncia resultam em

bénc¢aos duradouras, tanto na terra quanto na eternidade.

3.1.4 Mt 5,6

A Bem-Aventuranga descrita em Mt 5,6 aponta para um desejo profundo por um
mundo transformado pela justiga divina, com a promessa de que tal anseio sera satisfeito
por Deus. Este tema encontra ressonancia em Is 55,1-2, que convida os sedentos e famintos
a receber gratuitamente sustento imaterial, e em S1 107,9, que celebra o cuidado divino em
satisfazer os famintos.

Is 55,1-2 — “vinde as aguas” — ¢ um convite a todos os que tém fome e sede,
oferecendo alimento e bebida gratuitamente. Isaias usa imagens de sustento fisico como
simbolos do suprimento interior e da graca de Deus, enfatizando a abundancia e a satisfagdo
que somente ele pode prover.

SI1107,9 — “satisfaz o sedento e farta o faminto” — celebra o cuidado fiel de Deus,
que atende as necessidades daqueles que clamam por ele em aflicdo. A fome e a sede aqui
sdo tanto literais quanto figurativas, representando anseios profundos satisfeitos pela
intervengdo divina.

Mateus e Isaias enfatizam o desejo humano como ponto de partida para a
intervencdo divina. Em Mateus, a fome e a sede de justica expressam a necessidade de uma
retidao profunda, enquanto Isaias amplia o convite aqueles que tém sede, sinalizando a
gratuidade da graga de Deus. No Sl 107, o desejo ¢ retratado como condi¢do que move
Deus a agir, destacando seu papel ativo em suprir os necessitados. Em todos os textos, a

intensidade da busca ¢ fundamental para a experiéncia da satisfagdo prometida:

Isaias 55,1 apresenta um convite escandalosamente gratuito: a 4gua, o vinho e o
leite sdo oferecidos sem dinheiro e sem prego. A sede, aqui, simboliza a condigdo
humana diante da auséncia de Deus. E este desejo — esta sede — que mobilizaa
graca divina. Deus se aproxima de quem reconhece sua necessidade, e a resposta
¢ a abundancia gratuita do Seu favor (MOTYER, 1993, p. 452).
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Os trés textos concordam que a satisfagdo das necessidades humanas esta em
Deus. Mateus promete que aqueles que buscam a justica serdo fartos, onde os famintos
recebem alimento “que deleita”, sem qualquer custo. O Sl 107 complementa a ideia,
celebrando o cumprimento fiel da promessa divina de fartar o faminto.

Enquanto Mateus foca na “justica” como o objetivo do desejo humano, Isaias e
o Salmo abordam o suprimento divino como expressdao da graga de Deus. O convite
universal de Isaias destaca que essa satisfagdo ndo depende de mérito, todavia, ¢ um
presente da misericordiadivina. O S1 107, por sua vez, celebra a acao de Deus em resposta
ao clamor dos aflitos, demonstrando que a justi¢a divina ¢ acessivel e abundante.

Em Mateus, a promessa de fartura tem dimensdo escatologica, apontando para a
plenitude do Reino de Deus. Isaias e o Salmo, enquanto falam de satisfacao no presente,
também carregam expectativa futura de restauracao total, alinhando-se com a visdo de

Mateus sobre o cumprimento das promessas divinas:

A promessade serem saciados em Mateus 5,6 ¢ escatologica. Ela antecipa a vinda
do Reino de Deus, no qual a justi¢a sera finalmente estabelecida e os famintos de
justicaexperimentardo a plenitude de Deus. Hd uma dimenséao futuranessabem-
aventurancga, mas também um prenuncio de sua realizagdo ja no discipulado
presente (LUZ, 2007, p. 209).

Mt 5,6, junto a Is e o Sl 107 formam um rico mosaico teoldgico que celebra a
satisfacao divina das necessidades humanas mais profundas. Embora os contextos literarios
e historicos sejam diferentes, os textos convergem na mensagem de que Deus ¢ a fonte de
justica, graga e suprimento. Os que buscam intensamente a Deus — seja por justica, alimento
ou libertagdo — experimentardao sua abundancia. Essa visdo apresenta Deus como Pai
generoso, que responde com amor ao desejo genuino dos seus filhos e filhas por uma vida

plena em sua presenca.

3.1.5 Mt 5,7

Mateus destaca a misericordia como virtude central para os que seguem os
caminhos de Deus, com a promessa de retribuicao divina. A énfase na compaixdo e na
empatia encontra eco em Pr 14,21, que adverte sobre a consequéncia de desprezar o
proximo, e em Mq 6,8, onde a misericérdia € apresentada como parte do padrdo divino para

a vida piedosa.
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Pr 14,21 — “o desprezo pelo proximo € pecado” — estabelece um contraste entre a
falta de compaixdo e a bondade para com os necessitados; desprezar o proximo ¢
considerado pecado, enquanto a bondade gera felicidade. O texto destaca a conexao entre
a atitude em relagdo ao proximo e a moralidade diante de Deus.

Mq 6,8 — “0 que o Senhor pede de ti” — sintetiza a vontade de Deus em trés
exigéncias: praticar a justica, amar a misericordia e andar humildemente com Deus. A
“misericérdia” aqui enfatiza a solidariedade com o préximo, baseada na alianga com Deus,
e conecta-se diretamente a vida ética e relacional que espera de seu povo.

Mateus e Miqueias colocam a misericordia como elemento essencial da vida de
fé. Em Mateus, ¢ apresentada como reflexo do carater divino no comportamento humano,
enquanto em Miqueias, a misericordia € componente da justica e da humildade diante de
Deus. Provérbios, por sua vez, aborda a misericérdia de forma pratica, alertando contra
atitudes de desprezo que demonstram falta de empatia, como afirma Waltke: “Provérbios
14,21 liga a piedade pratica a empatia pelos pobres. A falta de misericordia revela uma
falha moral séria, pois trata-se de zombar da condi¢ao do proximo. O justo se compadece
e, por isso, é abengoado”.’

Mateus vincula a pratica da misericordia a promessa de recebé-la, refor¢ando o
ciclo ético de reciprocidade. Embora Provérbios ndo mencione explicitamente a
misericordia divina, sugere que a bondade para com o proximo traz alegria, indicando uma
béncao imediata para os misericordiosos. Miqueias aponta para a misericordia como parte
da fidelidade ao pacto com Deus, que conduz a aprovagao divina e ao alinhamento com sua
vontade, como observa Simundson: “Miqueias 6,8 resume o cerne da ética biblica. ‘Amar
a misericordia’ significa viver com ternura e compaixao nas relagdes com os outros, como
reflexo do agir divino. Trata-se de justica relacional e humilde dependéncia de Deus”.°

Os trés textos mostram que a misericordia esta intrinsecamente ligada ao
relacionamento com os outros. Em Mateus, a misericordia é reflexo da compaixao divina e
exige resposta ativa. Em Provérbios, o desprezo pelo proximo € ato de desamor que viola
os mandamentos de Deus. Em Miqueias, a misericordia ¢ tanto atitude quanto pratica,
demonstrada no compromisso com 0s outros em justica € amor.

Miqueias oferece visao holistica, unindo misericordia e justica como partes

inseparaveis do que Deus exige. Este principio estd implicito em Mateus, onde a

$ WALTKE, 2004, p. 610.
10 SIMUNDSON, 2005, p. 26.
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misericordia ¢ entendida como atributo do carater justo e piedoso. Em Provérbios, a
misericordia toma forma pratica ao desafiar o desprezo pelo préximo, promovendo atos de
justica social.

Mateus, Provérbios e Miqueias convergem na apresentacio da misericordia como
virtude indispensavel para a vida em conformidade com a vontade de Deus. Enquanto
Mateus promete misericordia divina aos que demonstram compaixao, Provérbios adverte
contra atitudes que violam essa virtude, e Miqueias a eleva como pilar da conduta ética.
Juntos, esses textos oferecem visao abrangente da misericordia como expressao de justica,
compaixao e alianga com Deus, essencial tanto para os relacionamentos humanos quanto

para a comunhao divina.

3.1.6 Mt 5,8

Mt 5,8 exalta a pureza do coracdo como condicdo indispensavel para se
experimentar a presen¢a divina. Essa tematica ressoa profundamente o Sl 24,3-4, que
relaciona maos limpas e coracao puro ao privilégio de estar na presenca de Deus, e o Sl
73,1, que identifica a bondade de Deus com aqueles de coragao puro.

S1 24,3-4 — “maos limpas e coragdo puro” — indaga quem pode subir ao monte do
Senhor e permanecer em seu santo lugar, respondendo que sdo aqueles com maos limpas
(agOes justas) e coragdo puro (motivagdes sinceras). A pureza aqui implica tanto retidao
moral quanto fidelidade.

S1 73,1 — “os puros de coragdo” — declara a bondade de Deus para com os puros de
coracao, indicando que a pureza interna ¢ um atributo valorizado por Deus e associado a
sua béngao e protecao.

Mateus e os Sl 24 e 73 convergem na valorizagao da pureza interna. Em Mateus,
a pureza de coragdo ¢ recompensada com a visdo de Deus. No Sl 24, ¢ condigdo para estar
na presenca divina, enquanto no S1 73, a pureza € associada ao favor de Deus. Esses textos
destacam que a pureza interior € mais importante do que praticas externas ou aparéncia de
piedade, como afirma France: “a promessa de que os puros de coragdo verdo a Deus (Mt
5,8) reflete anseio profundamente enraizado no Antigo Testamento. A pureza mencionada
aqui ndo ¢ ritual, mas moral e interior, referindo-se a devog¢ao sincera e indivisa, essencial

para a comunh@o com Deus”.!!

1 FRANCE, 2007, p. 170.
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Tanto Mateus quanto o Sl 24 estabelecem que a pureza ¢ essencial para desfrutar
a proximidade divina. Em Mateus, a promessa de “ver a Deus” aponta para a comunhao e
¢ escatoldgica. No SI 24, estar no santo lugar do Senhor ¢ descrito como o maior privilégio,
reservado aos de corag@o puro e acdes retas.

No S1 24, a pureza de coracido esta ligada a auséncia de idolatriae a fidelidade a
Deus. Em Mateus, os limpos de coragao também refletem essa exclusividade, sendo aqueles
que buscam a Deus com integridade total. O S1 73 complementa essa visdo ao identificar
os puros de coragao como destinatarios da bondade divina, sugerindo que a pureza ¢ tanto
resposta a Deus quanto reflexo de sua agao transformadora.

A promessaem Mateus de “ver a Deus” ¢ central na Bem-aventurangae ecoa os
Salmos. No SI 24, a presenca divina € experimentada por meio da comunhdo no santuério,
enquanto no Sl 73, o salmista expressa sua confianga na bondade de Deus em relacao aos
puros de coragdo. Esses textos reforcam que a recompensa pela pureza ndo ¢ apenas béng¢ao

terrena, mas experiéncia de proximidade com o proprio Deus:

A purezade coragdo, como mencionada nesta bem-aventuranga, ndo dizrespeito a
purezaritual, como muitas vezes era enfatizado nos circulos religiosos judaicos do
primeiro século, mas a uma pureza interior, moral [...] o termo implica uma
integridade profunda, uma devogdo indivisa a Deus, livre de duplicidade e
hipocrisia. Esses sdo os que verao a Deus — uma promessa escatologica que ecoa
os antigos anseios do povo de Israel, mas que aqui é concedida ndo com base em
mérito ritual, e sim pela disposi¢ao interior diante de Deus (FRANCE, 2007, p.
170).

Mateus e os Sl 24 e 73 oferecem visdo coesa da pureza de coracdo como requisito
indispensavel para se experimentar a presenca e a bondade de Deus. Esses textos ressaltam
que a comunhado com Deus nao ¢ alcangada por mérito humano ou praticas externas, senao
pela transformacdo interna e fidelidade a ele. A promessa de “ver a Deus” em Mateus
encontra eco nos salmos que celebram o privilégio de estar na presenca divina e de
experimentar sua bondade. Juntos, esses textos apontam para a pureza de coragdo como

caminho para vida plenamente centrada em Deus.

3.1.7- Mt 5,9

Em Mt 5.9, Jesus coloca a paz como caracteristica distintiva dos seguidores do
Reino de Deus, sugerindo que a pratica da paz € nao apenas agdo desejavel, como também
marca da identidade divina. Esse temaressoa Pr 12,20 e Is 52,7, onde a paz ¢ vinculada a

justica, a bén¢do e ao bem-estar do povo de Deus.
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Pr 12,20 — “os que planejam o mal estao em desgraca, mas os que planejam a paz
tém alegria.” — revela que aqueles que buscam a paz sao recompensados com alegria, em
contraste com aqueles que alimentam o mal e a discordia. A paz ¢ vista como resultado da
acdo intencional e do desejo de justica, e aqueles que a promovem desfrutam a felicidade.

Is 52,7 — “quao formosos sdo os pés dos que anunciam boas novas, dos que
proclamam a paz, dos que anunciam boas novas de felicidade, dos que proclamam a
salvacdo, dos que dizem a Sido: O teu Deus reina!” — descreve a missdo de anunciar a paz
como tarefa nobre e abengoada. A paz ¢ aspecto central da mensagem divina, trazendo
consigo a salvacdo e a realeza de Deus. A proclamacdo da paz ¢ ato de evangelizacdo e
restauracao, associado a boa noticia da salvacao.

Mateus e Provérbios concordam em apresentar a paz nao apenas como estado
passivo, todavia, como ag¢ao ativa. O pacificador, conforme Mt 5,9, ¢ alguém que busca e
promove a paz, refletindo o cardter de Deus. Da mesma forma, o texto de Provérbios
destaca que aqueles que planejam a paz terdo alegria, sugerindo que a paz ¢ o resultado de
escolhas e esfor¢os conscientes. Isaias complementa essa visao, mostrando que anunciar a

paz ¢ missao divina, que traz salvacao e restauragao:

Jesus ndo se refere aqui aqueles que apenas desejam a paz, mas aqueles que a
fazem, ou seja, os que tomam iniciativa para reconciliar, mediar e restaurar
relacionamentos quebrados. A palavra ‘pacificadores’ descreve pessoas cuja
missdo ativa é curar divisdes e construir a harmonia onde hé conflito. Isso € mais

do que evitar confrontos: ¢ um chamado a semelhanga com Deus, cuja propriaobra
¢ a reconciliagdo (FRANCE, 2007, p. 171).

Em Mateus, a recompensa de ser chamado “filho de Deus” sugere que a paz ¢
marca de identidade divina. O pacificador, ao agir como Deus agiria, ¢ reconhecido como
pertencente a familia de Deus. Este conceito ¢ enriquecido por Isaias, onde os que
proclamam a paz sdao enviados de Deus, participando de sua obra redentora. Provérbios,
embora ndo mencione diretamente a identidade divina, implica que a paz ¢ caracteristica
moralmente superior que traz felicidade, o que também se alinha a ideia de ser conforme a
vontade de Deus.

Em Mateus, o pacificador recebe a designacao de “filho de Deus”, recompensa
divina por suas agdes de reconciliagdo e harmonia. Isaias, ao proclamar as boas novas de
paz, implica que existe grande béncao associada ao anlincio da paz: a revelagdo do reino
de Deus. Provérbios aponta para a alegria que acompanha aqueles que buscam a paz,

indicando que a paz traz felicidade, tanto para aqueles que a buscam quanto para os outros:
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O sabio que ‘planejaa paz’ ndo é apenas aquele que evita o mal, mas aquele que
conscientemente arquiteta a reconciliagdo e o bem-estar para a comunidade. Em
Provérbios 12,20, vemos que apaz ¢ fruto daagdo intencional e moral. O contraste
como ‘enganador’ ¢ deliberado: um promovedivisdo por interesse proprio, o outro
promove paz por escolha ética (WALTKE, 2005, p. 532).

Isaias associa a paz diretamente a “salva¢ao” e ao reinado de Deus, o que coloca
a paz como parte do plano maior de redencdo e justica. A paz anunciada aqui traz
restauragdo e justica. Mateus, por sua vez, sugere que os pacificadores sdo aqueles que
promovem a justica do Reino de Deus, ajudando a restaurar o que foi quebrado. Em
Provérbios, a paz ¢ associadaa boa conduta moral, sendo o oposto da promog¢ao do mal, o
que novamente alinha a paz a justica e a retidao.

Mateus, Provérbios e Isaias apresentam a paz como virtude ativa, que exige esforco
intencional e estd profundamente vinculada ao carater de Deus. Enquanto Mateus destaca
que os pacificadores sao filhos de Deus, Isaias coloca a paz no contexto da salvacdo e da
proclamacdo do Reino de Deus, e Provérbios associa a busca pela paz a alegria e a
felicidade. Juntos, esses textos mostram que a paz nao ¢ apenas objetivo moral, entretanto,

pratica divina que transforma vidas, restaura relacionamentos e reflete o carater de Deus.

3.1.8 Mt 5,10

Em Mt 5,10, Jesus aponta para a promessa de recompensa para aqueles que
sofrem persegui¢do por se manterem firmes na justica e na verdade. O tema da fidelidade
e da resisténcia nas perseguicdes por causa da justi¢a encontra paralelos no Antigo
Testamento, especialmente em Is 51,7 e Dn 3,16-18.

Em Isaias, o profeta exorta o povo de Deus a nao temer os insultos e oprobrios
dos homens quando estdo comprometidos com a justica. O texto revela que, embora a
justicade Deus muitas vezes leve os justos a perseguicao, esses ndo devem se abalar, pois

sua fidelidade serd recompensada:

Aqueles que confiam no Senhor e buscam a justiga ndo devem temer as zombarias
e os insultos dos impios (Is 51,7). O profeta lembra ao povo que a justiga de Deus
¢ eterna, enquanto as ameagas humanas sdo passageiras como uma vestimenta que
envelhece. Essa exortagdo visa encorajara perseveranga dos fiéis, mesmo diante
da perseguigdo. O texto mostra que o compromisso com a justi¢a pode atrair
oposigao, mas também ¢ a marca dos verdadeiros servos de Deus (OSWALT,
1998, p. 326).
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Em Daniel, Sadraque, Mesaque e Abednego, trés jovens hebreus, sao desafiados
a adorar a imagem do rei Nabucodonosor. Eles resistem a pressao, reafirmando sua
fidelidade a Deus, mesmo diante da ameaga de morte; sua postura demonstra firmeza na
justica e confianga em Deus, independentemente das consequéncias.

Mateus fala de ser perseguido por causa da justica, o que implica a perseguicao
como consequéncianatural de se viver segundo os padroes de Deus em um mundo contrario
a esses valores. Isaias, igualmente, instrui os justos a ndo temerem os insultos e a
persegui¢do, indicando que, embora a justica de Deus traga oposicdo, os fi¢is devem
permanecer firmes. Da mesma forma, em Daniel, Sadraque, Mesaque e Abednego
demonstram coragem e resisténcia diante da persegui¢do, recusando-se a adorar a estatua
do rei, confiantes que sua fidelidade a Deus os protegerd, mesmo que ndo evite a morte.

Em Mateus, a perseguicao por causa da justica ¢ apresentada como caminho
estreito, porém, com recompensa garantida: o Reino dos Céus. Isaias refor¢a que a
fidelidade a justica, mesmo diante da perseguicdo, ¢ reflexo de confianga em Deus e sua
justica final. Daniel exemplifica essa fidelidade ativa, os trés jovens rejeitam a idolatria e
permanecem firmes em sua fé, independentemente da ameaca de morte. Essa atitude
representa testemunho de que, mesmo diante da adversidade, o fiel ndo deve se curvar a

pressdo do mundo, contudo, confiar que a recompensa vird de Deus:

Os trés jovens hebreus em Daniel 3 personificam a coragem da fé em meio a
perseguicdo. Ao recusar-se a adorar a imagem de Nabucodonosor, eles
demonstram que a fidelidade a Deus ¢ mais importante do que a sobrevivéncia.
Sua resposta— ‘se Deus quisernos livrar, Ele nos livrara; se ndo, mesmo assim
ndo nos curvaremos’ — ¢ um testemunho poderoso de uma justi¢a vivida mesmo
sob ameaca de morte (LONGMAN 111, 1999, p. 95-96).

A recompensa prometida em Mateus para os perseguidos por causa da justicaé o
Reino dos Céus, o que sugere uma perspectiva escatoldgica, onde os fiéis receberdo sua
recompensa plena na consumacdao do Reino de Deus. Isaias, embora nao mencione
explicitamente uma recompensa escatoldgica, implica que aqueles que conhecem e
praticam a justica divina sdo sustentados por Deus, e sua esperanga ndo sera frustrada. Em
Daniel, embora nao haja promessa explicita de recompensa escatologica, a confianga em
que Deus pode salvar os fiéis da fornalha de fogo reflete a confianga na intervencao divina,
simbolizando também a recompensa por sua fidelidade.

Os trés textos demonstram que, apesar da perseguicdo, os justos devem
permanecer firmes. Mateus descreve essa posi¢dao como “bem-aventurada”, pois os que sao

perseguidos por causa da justi¢a estdo em conexdo direta com o Reino de Deus. Isaias
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reforca essa ideia, exortando os justos a ndo temerem o oprobrio dos homens. Daniel
ilustra-o de maneira vivida, quando os trés jovens afirmam sua confianca em Deus, a
despeito do que possa acontecer. A coragem deles e a fidelidade que demonstram s3o
reflexo da confianca de que a justica de Deus prevalecerd, mesmo que a salvacio ndo seja
imediata.

A comparacdo entre Mateus, Isaias e Daniel revela a consisténcia da Biblia ao
afirmar que a persegui¢do por causa da justica € inevitavel, todavia, os fiéis sdo chamados
a permanecer firmes, confiantes de que sua recompensa vird de Deus. Enquanto Mateus
apresenta a Bem-aventuranga como promessa escatoldgica para os perseguidos, Isaias e
Daniel oferecem exemplos de como essa fidelidade ¢ vivida no dia a dia, com confianga na
intervencao divina que assegura a justica de Deus. Esses textos oferecem perspectiva
teoldgica profunda para o sofrimento por causa da justiga, a coragem em meio a

perseguicao e a recompensa final dos fiéis.

3.1.9 Mt 5,11-12

Em Mt 5,11-12, Jesus se refere a perseguicao ndo apenas por causa da justica, senao
especificamente por causa de Cristo. A promessa ¢ de grande recompensa no céu, tracando
paralelo com a perseguic¢ao histérica aos profetas de Deus. O tema da persegui¢ao por causa
da fé¢ em Deus também ¢ abordado no Antigo Testamento, especialmente em passagens
como 2Cr 36,16 e Ne 9,26, que tratam da rejeicao e perseguicao aos profetas por parte do
povo de Israel.

2Cr 36,16 descreve a rejeigao dos profetas por parte do povo de Israel, que
zombaram e desprezaram as mensagens de adverténcia enviadas por Deus. A recusa em
ouvir os profetas trouxe o julgamento de Deus sobre a nagdo. A persegui¢do aos profetas,
por sua lealdade a Palavra de Deus, é padrdo observado ao longo da histéria biblica, assim

como a devida resposta divina quando o povo ndo se arrepende:

Os versiculos finais de 2 Cronicas 36 constituem uma acusagao solene contra a
lideranga de Juda, que zombou dos mensageiros de Deus e rejeitou a sua palavra.
A recusa persistente em ouvir os profetas ndo foi apenas uma desobediéncia
passiva,mas umdesprezo ativo pela misericordia divina. O texto sublinha que essa
rejeigdo tornou o juizo inevitavel — ‘até que ndo houvesseremédio’. Este ¢ um
tema recorrente na teologia deuteronomista: o juizo como consequéncia inevitavel
do endurecimento continuo do coragdo (HILL, 2003, p. 600).
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Neemias se refere ao periodo pos-exilico, fazendo eco a tematica da
desobediéncia e da rejei¢ao a Palavra de Deus transmitida pelos profetas. A rejeigao dos
profetas e o assassinato de muitos deles sdo destacados como atitudes de rebeldia que
resultaram na desgraca e destruig¢do para o povo de Israel. A resisténciae perseguicao aos
mensageiros de Deus, que proclamam a verdade, ¢ aqui retratada como caracteristica do
pecado coletivo.

Em Mt 5,11-12, Jesus se coloca na linha de sucessao dos profetas, afirmando que
aqueles que sdo perseguidos por causa dele estdo alinhados com a tradi¢ao dos profetas de
Israel. Os profetas, como Isaias e Jeremias, enfrentaram perseguicdes e rejeicdes por
proclamarem a palavra de Deus, assim como Cristo enfrentaria por sua mensagem de
salvacdo. 2Cr e Neemias descrevem a resisténcia do povo de Israel a palavra de Deus,
através darejeicao aos profetas, mostrando que a hostilidade contra os mensageiros de Deus
ndo ¢ algo novo, entretanto, parte de longa tradi¢do de rejeicao a palavra divina. Ambos os
textos sublinham a resisténcia a mensagem profética, o que acaba resultando em juizo e
destrui¢ao, como afirma Bright: “a oposi¢do aos profetas foi constante. Desde o inicio, os
profetas enfrentaram a rejei¢ao nao s6 do povo comum, mas principalmente das autoridades
religiosas e politicas. Isaias foi ignorado, Jeremias foi espancado, preso e jogado numa
cisterna”.!'?

Em Mateus, a énfase estd na caliinia e mentira contra os perseguidos por causa de
sua fidelidade a Cristo. Isso pode ser comparado a maneira como os profetas foram mal
interpretados, caluniados e até assassinados. A palavra de Deus, em muitos casos, foi
distorcida para justificar a perseguicdo aos justos. Isaias, por exemplo, referiu-se a si
mesmo como “homem de labios impuros™ (Is 6,5). Em 2Cr € possivel constatar como os
profetas de Deus foram desprezados e zombados, o que resultou no julgamento divino
implacavel. Neemias menciona que muitos profetas foram mortos por simplesmente
advertirem o povo, algo que também reverbera na realidade de caltnias e rejeigoes sofridas
pelos seguidores de Cristo no Novo Testamento.

Em Mateus, Jesus promete grande recompensa nos céus para aqueles que sdo
perseguidos por sua causa, alinhando-se com a tradicdo dos profetas de Deus. A
recompensa ¢ descrita ndo apenas como compensagdo, sobretudo como exaltacdo e
reconhecimento divino. 2Cr e Ne, ao relatarem a rejeicdo dos profetas, também indicam

que essa atitude traria consequéncias para o povo, porém, a justica de Deus ndo seria

12 BRIGHT, 2002, p. 343.
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frustrada. A punigdo para o pecado seria inevitavel, entretanto, a fidelidade dos profetas e
sua lealdade a palavra de Deus ndo seria em vao. Embora o povo de Israel tenha rejeitado
os profetas, Deus honraria sua palavra e, ao final, traria a justica.

A alegriae a exultacdo mencionadas em Mateus, mesmo em face da perseguicao,
podem ser vistas como forma de resisténcia a opressao. Aqueles que sdo perseguidos em
nome de Cristo sabem que estao participando da mesma missao e fidelidade dos profetas,
cujos sofrimentos foram acompanhados da recompensa celestial, o que contrasta com a
tristeza e a destrui¢cdo que resultaram das acdes do povo de Israel em 2Cr e Ne, onde a
rejeicdo a mensagem dos profetas foi seguida por calamidade e exilio. A diferenca entre os
dois contextos ¢ que, enquanto os impios enfrentaram o juizo, os justos podem se alegrare

exultar, pois sabem que sua fidelidade serd recompensada, como declara Brueggemann:

A rejeicao dos profetas em Israel levou a desastres historicos, como o exilio,
porque o povoignorouos apelos divinos a justica. Por outro lado, os fi¢is, mesmo
quandoperseguidos, sdo retratadosnas Escrituras como participantes da fidelidade
de Deus, e sua perseveranga ndo termina em ruina, mas em gloria
(BRUEGGEMANN, 2005, p. 389).

A comparagao entre Mt, 2Cr e Ne revela a continuidade do sofrimento dos justos
através das geracdes. Os profetas enfrentaram persegui¢des, calunias e até a morte por sua
fidelidade a palavra de Deus, algo que também aconteceu com Jesus e seus seguidores. A
principal diferenga, no entanto, ¢ que, enquanto a rejeigdo dos profetas no Antigo
Testamento resultou em juizo e destrui¢ao para o povo de Israel, a persegui¢ao enfrentada
pelos discipulos e pelas discipulas de Cristo ¢ acompanhada da promessa de recompensa
celestial e alegria, pois sua fidelidade ao Mestre ¢ reconhecida e recompensada no Reino

dos Céus.

3.1.10 Sumarizacao

As comparagdes entre as Bem-aventurangas de Mt e diversos textos do Antigo
Testamento revelam rica continuidade na tradi¢do biblica e profunda interacdo entre as
promessas de Deus ao longo da historia. As passagens analisadas permitem constatar como
as Bem-aventurangas estdo profundamente enraizadas numa perspectiva teologica ja
presente nas Escrituras Hebraicas, refletindo tanto adaptacdo quanto aprofundamento do

entendimento quanto as béngaos divinas, a justica, ao sofrimento e a redencao.
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A primeira constatacao importante diz respeito a continuidade tematica entre os
ensinamentos de Jesus e os textos do Antigo Testamento. As Bem-aventurancgas podem ser
vistas como aprofundamento e reinterpretacdo da justica divina, apresentada de maneira
mais explicitaem Is, SI, Pr, entre outros. Por exemplo, as Bem-aventurangas descritas em
Mt 5,3, que exaltam os pobres em espirito, tém paraleloem Is 61,1 e 0 Sl 34,18, que também
celebram a proximidade de Deus com os humildes e quebrantados. Essa conexdo sugere
que as Bem-aventurangas ndo sdo novidade total, todavia, cuamprimento das promessas do
Antigo Testamento, onde a béncao divina ¢ prometida aqueles que se humilham diante de
Deus.

A promessa de recompensa celeste em Mt 5,11-12, especialmente em meio a
perseguic¢do, ecoa a experiéncia dos profetas no Antigo Testamento, como em 2Cr 36 ¢ Ne
9, onde os justos foram rejeitados e perseguidos. A reagdo de Jesus aos que sofrem por sua
causa segue o mesmo padrdo de fidelidade dos profetas, cujos sofrimentos sdo sempre
reconhecidos por Deus e recompensados. A associacdo direta entre a persegui¢ao por causa
da justica e a recompensa celestial ¢ constante no pensamento biblico, e as Bem-
aventurangas de Jesus refletem promessa renovada dessa recompensa para os seguidores e
seguidoras de Cristo.

As Bem-aventurangas de Mt 5 também iluminam movimento de transi¢do entre a
promessa de béng¢ao material, associada aos salmos e a Lei (como no Sl 37, que promete a
terra aos mansos), para visdo interior da béncdo, centrada na vivéncia da justica,
misericordia e pureza de coragao. Assim como nos textos do Antigo Testamento, a pureza,
a busca por justica e a misericordia sdo valores fundamentais para os discipulos do Reino
de Deus, a pureza de coragao em Mt ¢ vista como qualidade essencial para ver a Deus,
refletindo o ensino de Is 6,3, que também enfatiza a santidade como requisito para a
aproximacao com Deus.

Outro ponto de convergéncia interessante € o papel da esperanga escatologica e
do consolo prometido nas Bem-aventurangas. O consolo para os que choram em Mt 5,4 se
alinha as promessas de restaura¢do e conforto encontradas em Is 61,2-3. Ambas as
passagens falam da interven¢do divina que traz alivio e esperanca para os que sofrem,
apontando para o futuro no qual a justica de Deus sera plenamente manifestada. Essa
escatologia do consolo e da restauragdo ¢ parte essencial da Teologia tanto do Antigo
quanto do Novo Testamento.

Aspecto critico das Bem-aventurancas ¢ a transformacao da expectativa da

béncao material para a béngao interior, algo que ¢ claramente visivel nas interagdes de Jesus



116

com os textos do Antigo Testamento. A promessade herdar a terraem Mt 5,5, refletindo o
S137, pode ser interpretada ndo mais como promessa de possessao territorial, mas de novo
Reino que transcende o espaco fisico e estd profundamente conectado ao coragdo e a vida
dos fiéis. Essa reinterpretagdo da expectativa de heranga aponta para a instalagdo do Reino
escatoldgico, conforme exemplificado nos ensinamentos de Jesus, em que a justigae a paz
de Deus reinam entre os justos.

A comparacdo entre as Bem-aventurancas de Mt 5 e os textos do Antigo
Testamento revelam que Jesus, ao proferir essas promessas, ndo estd simplesmente
introduzindo nova ética, porém, esta enraizado na tradigao profética que tem sido articulada
por séculos. As Bem-aventurangas estdo em continuidade com as promessas divinas feitas
ao longo da historia, e, a0 mesmo tempo, elas reconfiguram e aprofundam a visdao de Deus
sobre a justi¢a, a misericordia e a béngdo. Enquanto o Antigo Testamento prepara o
caminho para a vinda de Cristo e suas revelagdes escatologicas, as Bem-aventurancgas
revelam a nova dimensdo do Reino de Deus, onde a realidade celestial se torna o foco
central da recompensa divina, ao invés de focar predominantemente o material ou o
territorial. A analise dessas passagens biblicas reforca a visao de que a promessa de Deus
estd orientada para a transformacao interior do ser humano e para a realizacdo do Reino
eterno que se inaugura com a vinda de Cristo.

Esses textos estabelecem conexdo ndo apenas literaria, como também teologica,
entre o Antigo e o Novo Testamento, reforcando a continuidade da acao divina na historia
humana, que culmina na obra redentora de Cristo e nas promessas de futuro glorioso para

todos aqueles que seguem os principios do Reino de Deus.

3.2 — No Novo Testamento

As Bem-aventurangas em Mt 5,3-12 encontram eco e desenvolvimento em varios
textos do Novo Testamento. Esses textos refor¢gam os mesmos temas de humildade,
misericordia, justica, pureza, paz e perseveranca em meio a perseguicdo, destacando a
continuidade da mensagem de Jesus e seu impacto na vida dos primeiros cristdos. As
referéncias mostram que as Bem-aventurangas nao sdo apenas conjunto de ensinamentos
isolados, porém, estdo profundamente integradas na teologia e na pratica da Igreja
Primitiva.

As Bem-aventurangas em Mt 5 representam um dos momentos mais emblematicos

do ensino de Jesus, delineando as caracteristicas e as promessas do Reino de Deus. Elas
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ndo apenas constituem marco no evangelho, como também oferecem visdo teologica
profunda que reverbera ao longo do NT, influenciando o entendimento de questdes como
justica, misericérdia, humildade e pureza de coracdo. Os desdobramentos das Bem-
aventurangas sobre os textos que se seguiram, especialmente nas epistolas e outras
instrucdes apostolicas merece atengdo, pois revela como o ensinamento de Jesus foi
integrado e ampliado pelos primeiros cristaos.

Ao longo do Novo Testamento, pode-se perceber como as Bem-aventurancas
servem de base para os ensinamentos de Paulo, Tiago, Pedro, dentre outros. A partir das
primeiras instrucdes de Jesus no Sermao da Montanha, os apdstolos reiteram temas como
sofrimento, esperanca, justi¢a e graca, configurando a vida cristd com base nos principios
estabelecidos por Jesus nas Bem-aventurancas. Este topico se dedica a explorar essa
influéncia, mostrando como os textos subsequentes no Novo Testamento se alinham com
as Bem-aventurancgas ou expandem suas implicacdes de maneira pratica e teoldgica, como
percebe Keener: “a énfase de Tiago na humildade, pureza e compaixado (Tg 1,27; 2,13;
3,17) reflete diretamente a ética do Reino. Pedro também escreve para comunidades
perseguidas, recordando-as que sofrer por causa da justica ¢ motivo de béncao, ecoando
Mateus 5,10-12>.13

Essas passagens, além de orientarem a vida ética dos cristdos e cristds, também
ajudam a formar compreensao mais ampla sobre a dindmica entre as promessas de Deus e
a vivéncia do cristdo ¢ da cristd no mundo. A analise de como as Bem-aventurancas
influencia passagens subsequentes, como por exemplo: os ensinamentos paulinos sobre o
sofrimento (Rm 8,17-18), a humildade (F1 2,3-11) e a misericordia (Ef4,32), bem como as
exortacoes de Tiago sobre a pureza e a pacificagdo (Tg 3,17-18), sera central para este
estudo.

Além disso, compreender como o Sermdo da Montanha e as Bem-aventurangas
servem como modelo para a vida crista, refletido nas instrugdes apostdlicas, permite
aprofundar o entendimento da continuidade entre os ensinamentos de Jesus e as praticas do
Cristianismo Primitivo. Assim, este topico buscard examinar a inter-relagio entre as Bem-
aventurangas de Mt 5 e os textos que se seguiram no Novo Testamento, destacando a forma
como esses ensinamentos sao retomados e aplicados nas diversas circunstancias da vida

crista.!*

13 KEENER, 2014, p. 1193.
14 CHAMPLIN, 2013, p. 488-493.
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3.2.1 Mt5,3

Alguns paralelos do texto em questdo estdo em Lucas e Tiago, como se segue. Lc
6,20 — “e, levantando ele os olhos para os seus discipulos, dizia: Bem-aventurados vos, os
pobres, porque vosso € o reino de Deus”. Tg 2,5 — “ouvi, meus amados irmaos: Porventura
nao escolheu Deus aos que sdo pobres deste mundo para serem ricos na fé e herdeiros do
reino que prometeu aos que o amam?”’.

Em Mt, a expressdo “pobres de espirito” (rtmyoi 1@ nvevpatt) alude a condigdo de
humildade. Esses individuos reconhecem sua total insuficiéncia perante Deus e dependem
exclusivamente de sua graca. Tal pobreza ndo se refere apenas a auséncia de bens materiais,
contudo, a estado de profunda humildade e receptividade a acao divina.

Por outro lado, Lucas utiliza apenas o termo “pobres” (ntmyoi), sem qualificar o
vocabulo com “de espirito”. Considerando o contexto de Lucas, que inclui adverténcias aos
ricos (Lc 6,24-26), a pobreza parece ter implicagdes tanto econdmicas quanto pessoais,
destacando os marginalizados e vulneraveis como destinatarios da gracga divina.

Para Tiago, a pobreza esta contraposta diretamente a riqueza: os pobres deste mundo
sdo os escolhidos por Deus para serem “ricos na fé”, o que refor¢a que os pobres estdo em
melhor posi¢do para confiar em Deus plenamente.

Tanto em Mt quanto em Lc, a promessa do Reino (Baciieio Tod Ocod/tdv 00paviv)
¢ imediata: “deles ¢ o Reino”. Essa afirmacdo ndo aponta apenas para a realidade futura,
como também para o acesso presente a vida sob o governo de Deus. Essa inclusdo ¢ radical,
pois inverte as expectativas sociais e religiosas da época, nas quais os ricos ¢ poderosos
eram considerados os favoritos de Deus. Tiago amplia essa visdo, explicando que os pobres,
enquanto ricos na fé, sdo herdeiros do Reino prometido aos que amam a Deus. A ligacao
entre amor, fé e heranca reflete o ensino de Jesus sobre a pobreza e a dependéncia de Deus
como qualificagdes para o Reino.

Os trés textos convergem na ideia de que a pobreza, seja material ou interior, conduz
a dependéncia de Deus. Em Mt, os “pobres de espirito” sdo bem-aventurados, porque
reconhecem sua total insuficiéncia, tornando-se recipientes da graca divina. Em Lc, os
pobres materiais sdo incluidos no Reino, enfatizando que as condi¢des externas de
desvantagem pode ser terreno fértil para a fé. Ja Tiago conecta essas ideias ao contraste
entre ricos e pobres no contexto comunitario, mostrando como Deus favorece os humildes

e aqueles que dependem dele.
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Esses textos desafiam os leitores a adotar postura de humildade e dependéncia. O
Reino de Deus nao ¢ conquistado por mérito humano ou recursos materiais, porém, ¢
presente para os que se reconhecem necessitados da misericérdia divina. Além disso, ha
critica implicita as estruturas de poder e riqueza que negligenciam os pobres e
marginalizados, chamando a Igreja a viver ética que reflete os valores do Reino.

Mateus, Lucas e Tiago oferecem visdo unificada sobre a inversdo de valores
proposta pelo Reino de Deus. A pobreza, tanto material quanto interior, torna-se simbolo
de receptividade no tocante a graca divina e a participagdo no Reino. A Bem-aventuranca
prometidaa esses grupos enfatiza que a verdadeirariqueza estd na fé e no relacionamento
com Deus, e que o Reino ¢, antes de tudo, espaco de acolhimento para os humildes e
necessitados, como explica Wright: “os pobres, os aflitos e os humildes ndo sdo apenas
incluidos; sao colocados no centro. Mateus e Lucas apresentam essa revolucao social como
o coracdao da Boa Nova, e Tiago a retoma ao denunciar a opressao dos ricos e exaltar os

pobres na fé como herdeiros do Reino”. '3

3.2.2 Mt 5,4

Alguns paralelos do texto em questdo sdao Lc e 0 Ap. Lc 6,21 — “bem-aventurados
vos, que agora tendes fome, porque sereis fartos. Bem-aventurados vos, que agora chorais,
porque haveis de rir”. Ap 21,4 —“e Deus limpara de seus olhos toda a lagrima; e ndo havera
mais morte, nem pranto, nem clamor, nem dor; porque ja as primeiras coisas sao passadas”.

A declaragdo presente em Mt usa o verbo grego nevOém (penthéo), que se refere ao
lamento profundo e intenso. O contexto sugere tanto luto pessoal por perdas e sofrimentos
quanto lamento pelo estado de pecado no mundo. Jesus oferece promessa direta de consolo,
subvertendo a percep¢ao comum de que o sofrimento ¢ sinal de desamparo ou abandono
divino. Aqui, o consolo (napakaréw — parakaleo) implica proximidade e cuidado divinos
ativos.

Para Lucas, o foco esta no contraste entre o presente e o futuro. Aqueles que
“choram agora” ndo apenas serao consolados, tal qual experimentardo transformacao
radical de suas circunstancias: o choro serd substituido pelo riso. Esse elemento de reversao
aponta para o carater escatologico do Reino de Deus, no qual a justi¢a divina trard alivio

total aos oprimidos e aflitos.

15 WRIGHT, 2008, p. 97.
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O Ap eleva essa promessa a seu cumprimento final na consumagao do plano divino.
A eliminagao completa do pranto, dor e morte ¢ apresentada como caracteristica essencial
do novo céu e da nova terra. Este texto vincula a promessa de consolo a redenc¢do cosmica
e a restauragdo da criacdo, como afirma Beale: “a nova criagdo € o centro de gravidade
hermenéutico e escatologico do Novo Testamento. Essa ¢ a no¢gdo dominante da teologia
biblica, porque a nova cria¢ao ¢ o alvo ou o propdésito do plano redentivo-histérico de Deus;
anova cria¢do é o ponto logico principal da Escritura”.'®

Esses textos indicam que o choro humano tem dimensdes tanto fisicas quanto
interiores. Em Mt, o lamento pode ser entendido como resposta a injustica, ao sofrimento
e ao pecado, demonstrando atitude de humildade e dependéncia de Deus. A promessa de
consolo reflete o carater de Deus como aquele que se aproxima do quebrantado de coracao,
conforme o Sl 34,18.

Lc, ao enfatizar a alegria futura, destaca que o sofrimento presente ndo ¢ final,
entretanto, transitorio. O riso que vird € sinal da justica e da reden¢do que acompanham a
presencga plena do Reino. Essa visdo esta alinhada com textos como o Sl 126,5-6, que
descrevem a alegria que segue o pranto como resultado da intervengao divina.

No Ap, o choro ¢ identificado com as consequéncias do pecado e da queda,
simbolizando a luta universal da humanidade contra a mortalidade, a dor e a separagdo. O
fim do choro ndo ¢ apenas a auséncia de tristeza, porém, a restauracdo de todas as coisas
sob o dominio perfeito de Deus.

Os trés textos convergem ao apontar para o Reino de Deus como o lugar onde a
justica e a restauragdo se manifestam plenamente. Em Mt e Lc, essa restauragdo ¢
introduzida de maneira imediata para os ouvintes de Jesus, com dimensao escatologica — o
Reino ja estd presente, mas sera consumado no futuro.

O Ap oferece a visdao da consumacao desse Reino, quando o consolo prometido sera
completo e eterno. A eliminagdo da dor e da morte é sinal da vitéria definitiva de Cristo
sobre o pecado e seus efeitos. Esse tema de justica divina permeia o ensino de Jesus e
culmina na visdo apocaliptica de Jodo.

Esses textos oferecem consolo e esperanca aos que enfrentam sofrimento. Para os
discipulos, o choro e o lamento ndo sdo sinais de fraqueza, sendo de alinhamento aos
valores do Reino. O consolo prometidondo ¢ apenas emocional, como também envolve a

restauragdo completa de todas as coisas.

18 BEALE, 2011, p. 55.
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Ao mesmo tempo, esses textos desafiam os cristdos e cristds a viverem com
perspectiva escatoldgica, confiando que Deus sera fiel para transformar o sofrimento em
alegria e que ja esta presente em meio a dor, trazendo consolo imediato e antecipando a
gléria futura.

Mt, Lc e Ap articulam visdo abrangente do consolo divino. Enquanto Mt e Lc
abordam o tema no contexto da proclamagao de Jesus sobre o Reino, o Ap mostra o
cumprimento final dessa promessa. Juntos, esses textos oferecem mensagem de esperanca
que transcende o sofrimento presente, apontando para a fidelidade de Deus em consolar e

restaurar plenamente aqueles que choram.

3.2.3Mt5,5

Paralelos do texto sdo 1Pd 3,4 e Mt 11,29. Mt 11,29 — “tomai sobre vos o0 meu jugo,
e aprendei de mim, que sou manso e humilde de coracdo; e encontrareis descanso para as
vossas almas”. 1Pd 3,4 — “mas o homem encoberto no coracao, no incorruptivel traje de
um espirito manso e quieto, que ¢ precioso diante de Deus”.

Em Mt, o termo “mansos” (mpagic — praeis) € usado para descrever aqueles que
demonstram espirito gentil e submisso a vontade de Deus. A mansiddo, porém, ndo ¢
fraqueza; ¢ forca sob controle, qualidade que reflete a confianca plena em Deus, diante das
adversidades e injusticas. A promessa de “herdar a terra” (kKAnpovouncovctv v yijv) ecoa
o Sl 37,11 — “os mansos herdardo a terra e se deleitardo na abundancia de paz”. Essa
promessa carrega implicagdes tanto escatologicas quanto presentes, apontando para o
Reino de Deus como espago de justica e paz onde os mansos sdao honrados.

Mt 11 amplia essa ideia ao apresentar Jesus como exemplo supremo de mansidao.
A mansidao de Jesus esta enraizada em sua total submissao ao Pai e em sua disposi¢ao de
servir e amar, mesmo diante da rejei¢ao, convidando os discipulos a aprenderem com ele,
sugerindo que a mansiddo ndo ¢ apenas virtude a ser admirada, todavia, caracteristica que

pode ser desenvolvida na vida crista:

Sua mansidao nao ¢ fraqueza, mas uma for¢a moral que se expressa emobediéncia
a Deus e servigo compassivo aos outros. [...] O convite de Jesus para aprender dele
¢ uma chamada para adotar seu estilo de vida e carater, especialmente sua
disposi¢do em suportar o mal sem retribui¢do e em responder com amor e
misericordia. Em Jesus, a mansidao se torna o modelo supremo de discipulado
(ALLISON JR., 2014, p. 77-88).
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1Pd 3,4 desloca o foco para o “homem interior”, destacando que a mansidado
corresponde a qualidade que transcende aparéncias externas. 1Pd descreve o espirito manso
e tranquilo como algo “precioso diante de Deus”, sublinhando seu valor no contexto do
relacionamento intimo com o Criador.

Para Mt, herdar a terra nao deve ser entendido apenas de forma literal. No contexto
do ensino de Jesus, essa promessa aponta para a realizagdo plena do Reino de Deus, onde
a justica e a paz reinam. A heranca da terra simboliza a posse do que Deus preparou para
aqueles que confiam nele e vivem em submissdo a sua vontade. Essa ideia encontra
ressonanciaem Mt 11, onde Jesus promete descanso as almas dos que se submetem ao seu
jugo. O descanso mencionado pode ser entendido como antecipagdo da paz que serd
plenamente desfrutada no Reino vindouro. A mansiddo, portanto, ¢ caminho para se
experimentar tanto o descanso presente quanto a heranca futura.

1Pd 3 complementa essa perspectiva ao mostrar que a verdadeira heranca de Deus
esta relacionada a qualidades que sdo estimadas no céu. O espirito manso e tranquilo ¢
expressao da confianca de que Deus ¢ o provedor da heranca prometida. Esses textos
apresentam a mansidao como trago distintivo do carater cristao, modelado por Cristo. Jesus,
em Mt 11, chama os seus seguidores a imitarem sua mansidao e humildade, sugerindo que
essas virtudes conduzem a verdadeira liberdade, oferecendo ndo apenas ensino tedrico,
entretanto, exemplo vivo de como viver uma vida mansa diante de Deus e dos homens.

Em 1Pd 3, a mansidao ¢ apresentada como reflexo interior dessa transformagao,
sendo valiosando apenas no relacionamento com Deus, como também nas interagdes com
outras pessoas. Esse espirito manso e quieto contrasta com a agitacdo e a arrogancia que
caracterizam o mundo. A relacdo com Mt € clara: os mansos sao aqueles que t€ém seus
coracdes alinhados ao carater de Cristo, e € a conformidade a esse padrao que os torna
dignos de herdar as promessas de Deus.

Ao mesmo tempo, esses textos oferecem promessa: a mansiddo nao ¢ ignorada por
Deus. Aqueles que adotam essa postura experimentardo o descanso para suas almas (Mt
11,29), serdo estimados por Deus (1Pd 3.4) e, finalmente, herdardo a terra (Mt 5,5). Essa
heranca ndo ¢ apenas material, porém, abrange a plenitude da vida no Reino de Deus.

Mt 5 e 11, tal qual 1Pd 3, oferecem visdo integrada da mansiddo como virtude
central na vida cristd. A promessa de herdar a terra em Mt 5 encontra seu exemplo em Jesus,
que, em Mt 11, demonstra o que significa ser manso ¢ humilde. Em 1Pd, a mansidao ¢
valorizada como atributo precioso diante de Deus, indicando que aqueles que vivem com

espirito manso sdo participantes do Reino de Deus. Esses textos desafiam os cristaos a
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seguirem o exemplo de Cristo, vivendo em humildade e submissdo a vontade divina,

enquanto aguardam com esperanga a plenitude de sua heranga no Reino.

3.2.4 Mt 5,6

Alguns paralelos ao texto em questao sao Lc e Jo. Lc 6,21 —“bem-aventurados vos,
que agora tendes fome, porque sereis fartos”. Jo 4,14 — “mas aquele que beber da agua que
eu lhe der nunca tera sede, porque a agua que eu lhe der se fard nele uma fonte de agua a
jorrar para a vida eterna”. Jo 6,35 — “e Jesus lhes disse: Eu sou o pdo da vida; aquele que
vem a mim ndo terd fome, e quem cré em mim nunca terd sede”.

Em Mt, fome e sede ndo sao simplesmente desejos fisicos, antes, simbolizam anseio
profundo pela justica de Deus (0waoocOvn — dikaiosyné). Esse termo abrange tanto a
retiddo pessoal quanto a manifestacdo da justica divina no mundo. Os que tém essa fome e
sede ndo buscam satisfagdo em si mesmos ou no mundo, porém, em Deus. A promessa de
que “serdo fartos” (yoptacOncovtal — chortasthésontai) aponta para a fidelidade de Deus

em suprir totalmente essa necessidade:

A justi¢apela qual temos fome € a justiga que é bem-vindano céu,ndo a justica
propriados fariseus. Nao ¢ umajustigaartificial e legalista, mas uma justica moral,
umaretiddo do coragio, da vidae dos relacionamentos. E tanto uma justica interior
quanto social: umdesejoapaixonadode veraretiddo de Deusprevalecer emnossas
proprias vidas e no mundo ao nosso redor. E, portanto, a0 mesmo tempo pessoal e
comunitaria, e pratica. Essa fome ¢ sinal de graga; ¢ uma marca de um cristdo
verdadeiro. E a promessa € que aqueles que témesse anseio nao ficarao frustrados:
Deus mesmo ha de satisfazé-los —nao apenas parcialmente, mas completamente
(STOTT, 2006, p. 55-56).

Lc utiliza a metafora da fome em sentido mais amplo, referindo-se tanto as
necessidades materiais quanto as internas. A promessa de que aqueles que tém fome “serao
fartos” reafirma que Deus vé e responde as necessidades de seus filhos, seja no contexto
presente ou no futuro escatolégico do Reino.

Jo, nas referéncias dos caps. 4 e 6, introduz Jesus como a resposta a essa fome e
sede. A agua viva que ele oferece ¢ descrita como fonte que jorra para a vida eterna,
simbolizando a satisfacdo plena e continua que somente Cristo pode proporcionar. Da
mesma forma, o pao da vida, descrito em Jo 6, representa o sustento que elimina para
sempre a fome e a sede daqueles que vao a ele.

Esses textos enfatizam que a satisfagdo completa das necessidades humanas ocorre

no contexto do Reino de Deus. Para Mt, a satisfacdo prometida esta ligada a busca pela
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justica divina, que inclui tanto a retiddo pessoal quanto a transforma¢ao do mundo. Essa
satisfacao nao ¢ apenas futura, como também presente, a medida que o Reino de Deus ja
esta entre nos (Lc 17,21).

Em Lc, o foco ¢ tanto escatologico quanto imediato. Aqueles que tém fome, seja
fisica ou interior, podem esperar a agao redentora de Deus em suas vidas. Esse texto reflete
o compromisso de Deus com a justica social e a restauragdo completa de seu povo.

Jo 4 e 6 transcendem o fisico e apontam para a satisfagdo eterna. A dgua viva e o
pao da vida simbolizam a comunhao com Cristo, que satisfaz plenamente o vazio interior
causado pela alienagdo de Deus. Essa satisfagcdo ¢ continua e inesgotavel, como fonte que
nunca seca. Enquanto Mt e Lc apresentam a fome e a sede como condi¢des humanas que
Deus promete suprir, Jo identifica Jesus como a resposta definitiva a essas necessidades.

Ele nao apenas oferece satisfagdo, todavia, ¢ a propria fonte dela:

A agua viva que Jesus promete ndo ¢ meramente algo que refresca por um
momento, mas uma realidade permanente. Ela se torna, dentrodo crente, uma fonte
continua, simbolizando a acdo constante do Espirito Santo. Em Jodo 7, Jesus
expande isso, prometendo que rios de dgua viva fluirdo do interior do crente —
uma clara referéncia ao Espirito, que ainda seria dado. Esse dom ¢ algo
radicalmente novo: ndo uma religido exterior, mas uma vida interior, sustentada e
alimentada por Deus mesmo. A promessa de que ‘nunca mais terdo sede’ ndo
significa auséncia de desejo, mas sim uma satisfacdo duradoura que brota da
comunhdo continua com Cristo (MORRIS, 2002, p. 355-357).

Em Jo 6,35, Jesus revela que a dgua que ele da se torna fonte no interior do
individuo, simbolizando a obra do Espirito Santo (Jo 7,38-39); aqueles que recebem essa
dgua nunca mais terdo sede, porque estdo continuamente conectados a fonte divina.

Jo 6 reafirma essa ideia ao declarar que Jesus ¢ o pao da vida. Aqui, a fomee a sede
sao saciadas por meio da fé e da comunhao com ele. Essa metafora aponta para a suficiéncia
absoluta de Cristo para satisfazer as necessidades mais profundas da humanidade.

Esses textos desafiam os cristdos a buscarem em Deus a satisfagdo de suas
aspiragdes mais profundas. Mt incentiva os crentes a desejarem a justica divina acima de
tudo, enquanto Lucas os encoraja a confiarem na promessa de Deus de fartura, mesmo em
meio a necessidades presentes. Jo chama a ateng¢ao para o papel central de Cristo na vida
crista. Ele ¢ tanto a fonte quanto o meio de satisfagcdo, e a comunhdo com ele ¢ essencial
para se experimentar a plenitude prometida. Esses textos também apontam para a
responsabilidade dos cristdaos de refletirem essa justica e graca em suas vidas, tornando-se

agentes de transformagdo no mundo.
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Mt, Lc e Jo apresentam visao coesa do papel de Deus em satisfazer as necessidades
humanas. Enquanto Mt e Lc destacam a fome ¢ a sede como metaforas de desejo pela
justica e pela plenitude de vida, Jo revela que a satisfacdo dessas necessidades estd em
Cristo. Esses textos afirmam que a justi¢a de Deus ¢ tanto promessa futura quanto realidade
presente, e que Jesus € o centro dessa promessa. Eles desafiam os cristaos a buscarem a

justicadivina com perseveranca e a encontrarem em Cristo a satisfacdo plena de suas almas.

3.2.5 Mt 5,7

Paralelos ao texto estdo em Lc e Tg. Lc 6,36 — “sede, pois, misericordiosos, como
também vosso Pai ¢ misericordioso”. Tg 2,13 — “porque o juizo serd sem misericordia sobre
aquele que nao fez misericoérdia; e a misericordia triunfa sobre o juizo”.

A palavra grega utilizada para “misericordiosos” € eleémon, que implica compaixao
ativa, frequentemente manifestada em atos concretos de cuidado pelos necessitados e
vulneraveis. Essa ideia reflete reciprocidade divino-humana: a disposi¢ao do discipulo em
ser misericordioso o torna recipiente da misericordia divina, tanto no presente quanto no
julgamento final. Lc complementa o versiculo-chave ao enraizar a misericordia humana no
carater de Deus — “sede, pois, misericordiosos, como também vosso Pai ¢ misericordioso”.
Essa exortagdo faz parte do Sermao da Planicie, secdo paralela ao Sermao da Montanha,
mas com nuances teoldgicas distintas, como se observa no comparativo realizado em outro
capitulo.

A misericordia aqui ndo € apenas traco ético esperado do discipulo, contudo,
imitagdo direta da natureza de Deus. A palavra grega oiktirmon, traduzida como
“misericordioso”, enfatiza a ternura e a compaixao. Lc 6,27-35 associa a misericordia com
a capacidade de perdoar e amar os inimigos, expandindo seu escopo para dimensdo
radicalmente contracultural. Essa comparacdo sugere que a misericérdia ndo ¢ apenas
obrigacdo humana, e sim, resposta a revelagdo do cardter divino. Assim, enquanto Mt
destaca a reciprocidade, Lc sublinha a imitagdo de Deus como fundamento ético.

Tg 2,13 apresenta adverténcia sombria, também uma promessa — “porque o juizo
serd sem misericordia sobre aquele que ndo fez misericordia; e a misericordia triunfa sobre
0 juizo”. Aqui, a misericérdiaé principio judicial: qualidade que impacta diretamente o
tratamento divino em relag@o ao ser humano no dia do julgamento.

Tg 2,1-12 esta relacionado a imparcialidade e ao cuidado com os necessitados. A

misericordia ndo ¢ apenas virtude ética, contudo, critério pelo qual os atos humanos sao
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avaliados por Deus. O termo grego eleos reforca o aspecto ativo € compassivo da
misericordia, vinculando-a a justica social. A expressdao “a misericordia triunfa sobre o
juizo” oferece contraste poderoso: enquanto o juizo representa aplicagdo estrita da justica,
a misericordia transcende e redefine os critérios judiciais. Assim, o autor aponta para ética
que ndo se limita ao rigor legal, porém, ¢ moldada pela graca divina.

Mt foca a reciprocidade divino-humana, enfatizando a experiéncia escatoldgica da
misericordia. Ja Lc amplia o horizonte, conectando a pratica da misericordia ao carater de
Deus e a ¢ética do amor ao proximo, incluindo os inimigos. Tg alerta para as implicagdes
judiciais da misericordia, situando-a como critério essencial no julgamento divino. A partir
dessa analise, emergem implicagdes para a pratica crista. A praticada misericordia é tanto
reflexo do carater de Deus quanto expressao de fidelidade ao Reino. A misericordia €
chamado para refletir acompaixao de Deus, ndo apenas em atos isolados, no entanto, como
estilode vida. O chamado a misericordia transcende o individuo e influencia as estruturas
de justica social, promovendo cuidado pelos marginalizados.

Mt, Lc e Tg formam arcabouco teoldgico robusto que posiciona a misericordia no
centro da ética cristd. Esses textos ndo apenas instruem sobre como agir, mas, sobre quem
Deus ¢ e como age. A misericordia é, assim, mais do que virtude humana; ¢ resposta

transformadora ao amor divino e reflexo do Reino de Deus na terra.

3.2.6 Mt 5,8

Paralelos ao texto sdo 1Tm e 1Jo. 1Tm 1,5 — “ora, o fim do mandamento é o amor
de um coragdo puro, ¢ de uma boa consciéncia, ¢ de uma fé nao fingida”. 1Jo 3,2-3 —
“amados, agora somos filhos de Deus, e ainda ndo ¢ manifesto o que havemos de ser. Mas
sabemos que, quando ele se manifestar, seremos semelhantes a ele; porque assim como €,
o veremos. E qualquer que nele tem esta esperanca purifica-se a si mesmo, como também
ele é puro”.

Em 1Tm, o apdstolo vincula a pureza do coracdo a praticado amor genuino, que ¢
o objetivo ultimo da Lei divina. A “pureza de coracdo” neste contexto estd associada ao
amor que flui de motivacdo sincera e desinteressada, em contraste com a religiosidade
superficial ou egoista. O coragdo puro, aliado a boa consciéncia e a fé¢ genuina, ¢ o
fundamento da vida cristd que reflete a plenitude do Evangelho. Essa perspectiva
complementa Mt ao mostrar que a pureza de coracao ndo € apenas condi¢ao para ver Deus,

como também requisito para amar verdadeiramente o proximo.
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1Jo conecta a pureza a esperanga escatologica da manifestagao de Cristo. A visdo
de Deus ¢ aqui associada a transformacao final dos crentes, que serdo semelhantes a ele.
Essa esperanca motiva vida de santidade no presente, onde os crentes se purificam em
antecipacdo a plenitude de sua comunhdo com Deus. O verbo “purifica-se” (hagnizo) indica
acdo continua, processo de conformagdo progressiva a pureza de Cristo.

Mateus, Paulo e Jodo convergem na énfase sobre a pureza de coragdo como virtude
essencial para o relacionamento com Deus. Cada texto aborda aspectos distintos, porém,
complementares, desse tema. Mt 5,8 destaca a pureza como condicao para ver Deus, tanto
no presente quanto na eternidade, enquanto 1Tm 1,5 apresenta a pureza de coragdo como
base para o amor verdadeiro, cumprimento do mandamento, e 1Jo 3,2-3 associa a pureza a
esperancga escatoldgica, incentivando a vida de santidade como preparagdo para a visao

gloriosa de Deus:

A promessa de que os puros de coragdo ‘verdoa Deus’ é uma das mais elevadas
de todas. Ela aponta ndo apenas para a bem-aventuranca escatologica da visdo
beatifica, mas também para a experiéncia presente de comunhdo com Deus,
possivel aqueles cujo interior foi purificado. A pureza que Jesus exige vai além da
aparéncia externa — trata-se de uma sinceridade do coragao, livre de hipocrisiae
corrup¢do moral. Sem essa integridade interior, ndo ha visdo real de Deus, nem
agora nem na eternidade (STOTT, 2006, p. 67-68).

A andlise desses textos revela integracao profunda entre a pureza de coragdo, o amor
genuino e a esperanga escatologica. A purezanao ¢ condicao isolada ou estatica, entretanto,
estado dinamico, resultado da acdo transformadora de Deus no coracao humano e da
resposta ativa do crente em busca de santidade. Em Mt, essa pureza ¢ a porta para relagdo
intima com Deus, enquanto em 1Tm ¢ o solo onde o amor floresce e se manifesta de forma
pratica. Por sua vez, 1Jo apresentaa pureza como resposta a esperanca na manifestagao de
Cristo, conectando presente e futuro na dinamica de santificagdo continua.

O estudo de Mt, ITm e 1Jo evidencia que a pureza de coracdo ¢ elemento
indispensavel para a ética crista. Esses textos convergem no sentido de apresentar a pureza
como caracteristica que reflete a integridade do individuo diante de Deus, a sinceridade no
amor ao proximo e a preparagdo para a comunhdo futura com o Senhor.

Em Mt, a promessa de “ver Deus” conecta a pureza de coragdo a experiéncia
escatologica e presente de intimidade com o Criador. 1 Tm associa essa pureza ao objetivo
do mandamento, o amor genuino, demonstrando que a vida cristd se fundamenta na

sinceridade e na integridade interiores. Jo, em contrapartida, relaciona a purificagdo a
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esperanga escatologica, destacando que a expectativa da manifestacdo de Cristo deve
motivar vida de santidade ativa.

Esses trés textos apontam para a compreensao integrada da pureza de coragao: nao
se trata apenas virtude estatica, mas, de processo continuo que molda o crente em todas as
esferas de sua vida. Além disso, a promessa de “ver Deus” desafia seus seguidores a buscar
uma relacao profunda com ele, enquanto o amor que flui do coracdo puro reforca o
compromisso com o proximo. Por fim, a esperanca no retorno de Cristo convida os cristaos
a perseverarem em sua purificacao, confiantes de que a plenitude da comunhao com Deus

sera revelada no tempo apropriado.

3.2.7Mt 5,9

Paralelos ao texto em questdo s3o Rm e Hb. Rm 12,18 — “se for possivel, quanto
estiver em vos, tende paz com todos os homens”. Hb 12,14 — “segui a paz com todos, ¢ a
santificagdo, sem a qual ninguém verd o Senhor”. Em Mt, Jesus declara — “bem-
aventurados os pacificadores, porque serdo chamados filhos de Deus”. Essa Bem-
aventuranga enaltece aqueles que promovem a paz como integrantes do Reino de Deus,
identificados como “filhos” pelo reflexo de atributo essencial do Pai celestial.

O termo “pacificadores” (eirénopoioi) ndo se refere apenas a pessoas que evitam
conflitos, contudo, aqueles que ativamente buscam reconciliacao, justica e harmonia nas
relagdes humanas. A promessa de serem chamados “filhos de Deus” reforca a ideiade que
a pratica da pacificacdo estd intrinsecamente ligada a participacdo no carater divino.

Rm 12,18 expande a compreensao da paz no contexto das relagdes interpessoais,
posto que Paulo reconhece que, embora a busca pela paz seja ideal cristdo, sua realizagdo
plena pode ser limitada por circunstancias externas. A expressdo “quanto estiver em vos”
enfatiza a responsabilidade pessoal de agir de maneira pacifica, mesmo diante de situagdes
desafiadoras. A paz, segundo Paulo, ¢ postura ativa que demanda esforco, empatia e
disposicdo para renunciar a direitos pessoais, quando necessario, para preservar a harmonia.

Hb 12,14 insere a busca pela paz em contexto ainda mais amplo. O verbo “segui”
(dioko), traduzido como “buscar” ou “perseguir”, transmite a ideia de esforco diligente e
constante. A paz, assim como a santificacdo, ndo ¢ alcancada passivamente, mas, por meio
de compromisso intencional com os valores do Reino. Este texto amplia o escopo da
pacificagdo, conectando-a a dimensao vertical (relacdo com Deus) e horizontal (relagao

com o préximo) da vida crista.
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Mt, Rm e Hb oferecem visao integrada da paz na ética cristd. Mt apresenta os
pacificadores como aqueles que refletem o carater divino e sao identificados como filhos
de Deus, enquanto Rm enfatiza a responsabilidade pessoal na busca pela paz, reconhecendo
os desafios inerentes as relagdes humanas, e Hb relaciona a paz a santificago, destacando
sua importancia para o relacionamento com Deus e para a visdo escatologica. Esses textos
nos ensinam que a paz nao se trata apenas de auséncia de conflitos, todavia, de qualidade
ativa que caracteriza a vida cristd. Em Mt, os pacificadores sdo reconhecidos como filhos
de Deus, porque imitam seu carater em suas agdes de reconciliagdo e justica. Rm ressalta
que a busca pela paz depende do esfor¢o individual, mesmo que nem sempre seja possivel
alcanca-la em todas as circunstancias. J4 Hb coloca a busca pela paz no mesmo nivel da
santificagdo, sublinhando que ambas sdo indispensaveis para se experimentar a presenca

de Deus:

A exortagdo de Paulo para viver em paz com todos os homens ¢ qualificada
realisticamente com ‘se possivel’. Ele reconhece que a paz nem sempre esta em
nosso controle. Ainda assim, o dever cristdo ¢ fazer tudo o que estiver ao nosso
alcance para manter relacdes pacificas. Isso envolve humildade, disposicao para
perdoar, ndo retribuir o mal com o mal e evitar provocar ou alimentar conflitos. A
ética cristd exige essa iniciativa pacificadora, mesmo em ambientes hostis (MOO,
1996, p. 775).

Essa analise destaca que a pacificagdo é, ao mesmo tempo, chamado pessoal e
comunitario, pois requer esfor¢co continuo, alinhamento aos valores do Reino e visao
escatologica que conecta a pratica da paz no presente a promessa futura de comunhao plena
com Deus. Ao promoverem a paz, os cristdos ndo apenas refletem o carater divino, como
também antecipam a realidade do Reino de Deus em um mundo marcado por divisdes e
conflitos.

Mt, Rm e Hb oferecem visao complementar e coerente sobre a centralidade da paz
na vida crista, revelando que ser pacificador ¢ mais do que o esfor¢o de evitar conflitos, na
verdade, representa chamado ativo para restaurar relacionamentos e promover harmonia.
A responsabilidade pessoal de buscar a paz, enfatizada por Paulo, e a relagdo intrinseca
entre paz e santidade, destacada pelo autor de Hebreus, lembram que a pacificagdo é reflexo

direto da comunhao com Deus.

3.2.8 Mt 5,10
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Paralelos ao texto sao 1Pd 3 e 4. 1Pd 3,14 — “mas também, se padecerdes por amor
da justica, sois bem-aventurados. E ndo temais as suas ameagas, nem vos turbeis”. 1Pd 4,14
— “se pelo nome de Cristo sois vituperados, bem-aventurados sois, porque sobre vos
repousa o Espirito da gloria e de Deus™.

Jesus promete que, apesar do sofrimento, o Reino dos céus pertence a essas pessoas.
A perseguicdo por causa da justica estd intimamente ligada a identidade crista, sendo
evidéncia da fidelidade a causa do Reino. A Bem-aventuranca ¢, portanto, paradoxal: a
persegui¢do e o sofrimento sdo vistos como béng¢aos, porque sinalizam a participagao dos
crentes na obra de Cristo e a esperanga escatologica do Reino de Deus. 1 Pd 3,14
complementa a ideia de Mt, pois Pedro oferece perspectiva pastoral sobre o sofrimento por
causa da justica, refor¢gando que os crentes devem se alegrar, pois, ao sofrerem por amor a
justica, sdo bem-aventurados.

A palavra “bem-aventurados” (makarios) aqui também estd associada ao
sofrimento, porém 1Pd destaca reagdo importante: ndo temer as ameacas, nem se turbar. A
verdadeira alegria vem da confianca em Deus, que, ao contrario dos perseguidores, nao
pode ser abalado. Esse sofrimentondo ¢ inttil, contudo, se torna testemunho da fidelidade
ao Evangelho e ao testemunho cristao, refletindo a presenga de Cristo no crente. A Bem-
aventuranga, portanto, vai ao encontro da perspectiva de que o sofrimento, mesmo
doloroso, traz consigo garantia divina de béngao.

1Pd 4,14 expande a ideia do sofrimento por causa de Cristo, posto que Pedro
adiciona dimensao profunda a experiéncia de sofrimento: a presenga do Espirito de Deus
repousa sobre aqueles que sdo vituperados e perseguidos por causa do nome de Cristo. O
verbo “repousa” (episkéno) implica agao continua e permanente do Espirito, indicando que,
ao sofrerem pelo nome de Cristo, os crentes experimentam manifestagdo especial da
presenga divina. Isso sublinha a natureza redentora do sofrimento cristdo, porque nao ¢
apenas experiéncia de dor, entretanto, oportunidade para experimentar a gldria de Deus de
maneira Unica. A Bem-aventuranga, nesse sentido, ¢ associada a presenca e ao poder do
Espirito Santo, que fortalece e capacita os crentes a suportarem a persegui¢do com
esperanca.

Mt e 1Pd apresentam visdo coesa e integrada de sofrimento por causa da justica e
do nome de Cristo. Mt apresentaa Bem-aventuranca dos perseguidos por causa da justica,
com a promessa do Reino dos céus. 1Pd 3 refor¢a a Bem-aventuranga no sofrimento,
enfatizando que o crente deve permanecer inabaldvel diante das ameagas, sabendo que o

sofrimento por causa da justica ¢ evidéncia de bén¢ao. 1Pd 4 conecta o sofrimento cristdo
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a experiéncia da presenca do Espirito Santo, destacando que, ao sofrerem pelo nome de

Cristo, os crentes experimentam a gloria e o poder de Deus de maneira especial:

A perseguicdo ¢ o choque inevitavel entre dois sistemas irreconcilidveis de valores.
Os cristaos sdo diferentes; foram transformados e se tornaram cidaddos do Reino.
Essa diferenca, ao invés de ser aceita, frequentemente provoca hostilidade. [...]
Jesus deixa claro que ser perseguido por causa da justica é uma consequéncia
natural de seguira Ele,e umabem-aventuranca. Ndo por masoquismo, mas porque
tal sofrimento atesta a autenticidade da fé e garante uma recompensa no Reino dos
céus (STOTT, 2006, p. 65-66).

Esses textos nos ensinam que o sofrimento por causa da justica e de Cristondo deve
ser visto como algo a ser temido, todavia, como experiéncia transformadora que revela a
fidelidade de Deus e a preseng¢a do seu Espirito. Em Mt, a persegui¢do ¢ a confirmagao da
cidadania celestial, e a promessa do Reino dos céus valida o sofrimento como parte do
processo de santificacdo e perseveranga. Em 1Pd 3,14, os crentes sdo encorajados a nao se
turbar, nem temer as ameagas, pois o sofrimento ¢ béng¢ao e testemunho de fé. J& em 1Pd
4, o sofrimento ¢ associado a manifestagdo gloriosa de Deus, que se torna mais evidente no
momento de dificuldade, proporcionando experiéncia de proximidade ao Espirito Santo.

A implicagdo teologica ¢ a de que o sofrimento por causa de Cristo ndo € fimem si
mesmo, mas oportunidade de vivenciar mais sublime intimidade com Deus. Serve como
meio de reafirmar a identidade cristd e de vivenciar o poder do Espirito Santo de forma
concreta. Essa experiéncia, embora dolorosa, ¢ meio de testemunho para o mundo e
preparacao para o Reino de Deus.

A comparacgdo entre Mt e 1Pd oferece compreensdo profunda sobre a Bem-
aventuranga no sofrimento. Nos trés textos, o sofrimento por causa da justicae do nome de
Cristo ¢ visto como uma béng¢do, oportunidade de experimentar a presenca de Deus de
maneira Unica e profunda. A perseguicdo e a injuria, por mais dolorosas que possam vir a
ser, sao contextos nos quais a gloriade Deus ¢é revelada e onde o crente se identificacom o
sofrimento de Cristo. A promessa do Reino dos céus, a presenca do Espiritoe a certeza de
que o sofrimento traz consigo béncao celestial oferecem consolo e forca aos crentes que
enfrentam tribulagdes, convidando-os a perseverar com confianca na promessa divina de

recompensa € presenga.

3.2.9 Mt 5,11-12
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Paralelos ao texto sdo Lc, Tg e At. Lc 6,22-23 — “bem-aventurados sereis quando
os homens vos odiarem, e vos injuriarem, e rejeitarem o vosso nome como mau, por causa
do Filho do Homem. Regozijai-vos nesse dia, e exultai; porque, eis que ¢ grande o vosso
galarddo no céu; porque assim faziam os pais deles aos profetas”. At 5,41 — “retiraram-se,
pois, da presenca do conselho, regozijando-se de terem sido julgados dignos de padecer
afrontapelo nome de Jesus”. Tg 1,2 — “meus irmaos, tende grande gozo quando cairdes em
varias tentagoes”.

A énfase aqui reside no fato de que o sofrimento por Cristo ndo € motivo de
desespero, porém de alegria, pois ¢ evidéncia de fidelidade e de que os crentes
compartilham com os profetas do passado. O “galarddo nos céus” ¢ promessa de
recompensa eterna, € a exortacao a “regozijar” reflete a confianca na soberania de Deus e
na esperanca escatologica.

Lc oferece perspectiva paralelaa de Mt, onde a ideia central ¢ a de que a perseguicao
e o desprezo, quando sofridos por causa de Cristo, sdo sinais de béng¢ao e oportunidade de
regozijo. Lc acrescenta a nogao de que o 6dio contra os crentes ¢ caracteristica marcante, e
destaca que a perseguicao por causa do nome de Jesus € reflexo da hostilidade que os
profetas também enfrentaram. A orientacdo para “regozijar” e “exultar”, novamente, esta
ligada a promessa do grande galarddo nos céus, reforgando a ideia de que o sofrimento
cristao tem dimensao escatoldgica, com recompensa eterna para aqueles que permanecem
fiéis:

Lucas deixa ainda mais explicito do que Mateus que o sofrimento por causa do
Filho do Homem néo ¢é apenas esperado, mas motivo de celebracdo. A mengio ao
odio, exclusdo, insulto e rejei¢do mostra que a perseguicdo cristd vai além da
violéncia fisica: € social, verbal e relacional. A alegria ordenada em meio ao
sofrimento é fundamentada ndo em um sentimento presente, mas na certeza futura
deumgalarddo celestial,e na comunhao comalinhagem dos profetas que sofreram
por proclamar a verdade (BLOMBERG, 2014, p. 358).

At 5,41 apresenta a resposta dos apodstolos ao sofrimento e a perseguicdo,
descrevendo sua reacdo apos serem reprimidos pelo Sinédrio, por pregarem o Evangelho.
A resposta deles € de regozijo, ndo pela dor do sofrimento, contudo, pela honra de serem
considerados dignos de padecer por Cristo. O regozijo dos apdstolos € exemplo concreto
de como os cristdos podem viver de maneira radicalmente diferente diante do sofrimento.
Ao invés de se lamentarem, se alegram por serem identificados com Jesus, considerando o

sofrimento uma honra que reflete sua participagdo na missao de Cristo. Esse regozijo ¢
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demonstracao clara de que o sofrimento por Cristo € visto como uma oportunidade de imitar
o Mestre e viver a experiéncia de ser discipulo fiel.

A exortacdo de Tg encontra eco em Mt e Lc, pois ensina que, mesmo em meio as
tentagdes e provagdes, os cristdos devem se alegrar. Isso porque, através do sofrimento,
Deus produz perseveranga e maturidade, preparando os crentes para a vida eterna. O
“grande gozo” que Tg propde ¢ respostade fé e confiancga no processo de santificacdo que
as dificuldades promovem. Embora as provacdes possam ser dificeis, tém proposito divino
que resulta em carater mais firme e semelhante ao de Cristo.

Mt, Lc, At e Tg apresentam visdo teologica coesa sobre o sofrimento por causa de
Cristo, exortando os crentes a regozijarem-se diante da perseguicdo e das dificuldades. Mt
e Lc afirmam que os cristdos devem se alegrar na perseguigdo por causa do nome de Jesus,
pois isso os identifica com os profetas e assegura um galardao no céu. At mostracomo os
apostolos reagiram com regozijo ao sofrer por Cristo, considerando honraria ser
identificados com o sofrimento de Jesus. Tg, embora se refira a todas as provagdes, também
destaca a alegria diante das dificuldades, por produzirem perseveranca ¢ maturidade,
resultando em carater mais semelhante ao de Cristo. O sofrimento por Cristo deve ser visto
ndo como castigo ou infortinio, entretanto, como oportunidade de crescer na fé e na
semelhanga com Jesus.

O regozijo no sofrimento, de acordo com Mt, Lc, At e Tg, ¢ atitude radical que
contrasta com as respostas naturais ao sofrimento. Ao invés de buscar alivio imediato, os
crentes sdo chamados a ver as dificuldades como privilégio e honra, por refletir sua
identificacdo com Cristo. A perseveranga que nasce do sofrimento produz carater mais
forte, conforme Tg. Isso ndo apenas prepara os crentes para a vida eterna, como também

fortalece sua fé e os capacita a suportar as dificuldades com alegria:

Lucas oferece uma versdo mais direta e socialmente radical das bem-aventurangas.
A felicidade ndo esta apenas na piedade interior, mas na experiéncia concreta de
exclusdo e hostilidade por causa da associagdo com o Filho do Homem. A
associacdo do sofrimento com os profetas cria uma continuidade historica: os
verdadeiros mensageiros de Deus sempre enfrentaram oposi¢do. A instrucdo de
alegrar-se esta directamente relacionada a conviccdo de que a justicade Deus
triunfara no final (FRANCE, 2007, p. 201-202).

A comparacao entre Mt, Lc, At e Tg oferece visdo rica e profunda do sofrimento
cristdo. O sofrimento por causa de Cristo ndo ¢ apenas realidade dolorosa, todavia,
oportunidade de regozijo e crescimento. O regozijo no sofrimento ¢ marca da verdadeira

¢, refletindo a confianca dos crentes em Deus e a esperanca na recompensa eterna. A
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reagdo dos apostolos e as instrugdes de Tg mostram que o sofrimento pode ser ferramenta
de santificacdo, e, acima de tudo, forma de se identificar mais intimamente com o
sofrimento de Cristo, que também foi honrado pelo sofrimento. Em tultima instancia, o
sofrimento cristdondo € um fim, mas um meio de nos tornarmos mais semelhantes a Jesus

e mais preparados para o Reino dos céus.

3.2.10 Sumarizacao

As Bem-aventurancas em Mt, proferidas por Jesus no contexto do Sermao da
Montanha, sdo marco fundamental no ensino cristdo e possuem profunda influéncia sobre
toda a Teologia e Etica do NT. Esses versiculos, que descrevem as caracteristicas e as
atitudes dos discipulos de Cristo, ndo apenas revelam o coragao de Jesus, bem como
preparam os crentes para viver de maneira radicalmente diferente do mundo. O impacto
das Bem-aventurangas vai além de Mt, refletindo-se nos escritos subsequentes do NT e
oferecendo diretrizes para a vida crista, especialmente no que diz respeito ao sofrimento, a
santidade e a promessa da recompensa eterna.

Em Mt 5,3-12, Jesus introduz paradigma de Bem-aventuranga que subverte os
valores do mundo. Enquanto o mundo valoriza o poder, o status e a riqueza, Jesus abengoa
aqueles que sdo pobres em espirito, que choram, que sao mansos, que buscam a justiga, que
sao misericordiosos e pacificadores, e aqueles que sofrem perseguicdes por causa da justica
e do nome de Cristo. Essa visdo ¢ radical, pois se distancia da compreensdo humana de
sucesso e felicidade.

O impacto dessa radicalidade fica evidente no NT. Em Lc¢ 6,22-23, vé-se aplicagao
direta das Bem-aventurangas, pois Jesus reforga a ideia de que o sofrimento por causa do
Filho do Homem ¢ motivo de regozijo, ao se tornar sinal de identificagdo com os profetas
do passado e garantia de galarddo nos céus. Esse conceito de “bem-aventuranca no
sofrimento” ¢ repetido em At 5,41, quando os apdstolos, depois de sofrerem repreensdes,
saem regozijando-se, por terem sido considerados dignos de padecer por Cristo.

Além disso, Tg 1,2 alarga a compreensao das Bem-aventurancgas ao enfatizar que a
alegria no sofrimento ¢ manifestacdo da confianca na obra redentora de Deus, que
transforma as dificuldades em oportunidades de amadurecimento. Essa transformagao da
visdo a respeito do sofrimento ¢ uma das influéncias centrais das Bem-aventurangas no NT,

pois se tornam oportunidade de santifica¢do e crescimento em meio as provacoes.
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As promessas escatologicas de recompensa, que sdo caracteristica central das Bem-
aventurangas, desempenham papel crucial no entendimento cristdo do sofrimento e da vida.
Quando Jesus declara que “o vosso galardao sera grande nos céus” (Mt 5,12), aponta para
realidade além da experiéncia terrena, incentivando os crentes a olhar para a eternidade
como a verdadeiramedida de sucesso e felicidade. Essa promessa de recompensa se reflete
também em outros textos do NT.

Além disso, a misericordia, qualidade destacada em Mt 5,7, também se reflete em
outros escritos, como Tg 2,13, que afirma que “a misericordiatriunfa sobre o juizo”. A
énfase na misericordia ¢ distintivo do cristdo, que, ao viver de maneira misericordiosa,
reflete o carater de Deus e cumpre a missdo de ser luz no mundo. A influéncia das Bem-
aventurangas de Mt no NT ¢ profunda e abrangente. Nao apenas moldam a ética crista,
como também oferecem compreensao clara de como os cristdos devem viver a luz do Reino
de Deus. O sofrimento por Cristo ¢ transformado em motivo de alegria e regozijo, a pureza
de coragdo ¢ exaltada como padrdo para a vida crista, a busca pela paz e misericordia torna-
se um imperativo, € a esperanca escatologica nos fornece perspectiva eterna sobre as
provagdes da vida, como afirma BOCK: “¢ nesse sofrimento que o discipulo encontra
comunhdo com Cristo e com os profetas. O chamado a alegria em meio a perseguicao nao
¢ insensibilidade, mas fé escatologica — uma fé que sabe que Deus vé, Deus julga e Deus
recompensara”.!’

Os demais textos do NT, como Lc, At, Tg e 1Pd demonstram como as Bem-
aventurangas ndo sdo apenas declaracdo de Jesus, entretanto, fundamento teoldgico e
pratico para a vida crista. Elas desafiam os crentes a viverem de maneira contracultural, a
abracarem a paz, a misericordia e a pureza, ¢ a perseverarem na fé, confiantes de que a
recompensa celestial serd grande para aqueles que seguem os passos de Cristo. Assim, as
Bem-aventurancas permanecem como uma das bases mais significativas para a formacao

do carater cristdo, refletindo a verdadeira natureza do Reino de Deus e a missdo que Cristo

confia a seus seguidores.

3.3 Nos textos rabinicos

7BOCK, 1994, p. 577.
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Os textos rabinicos, que incluem a Mishnd, o Talmude e outros escritos dos sabios
judeus'® oferecem rica fonte de ensinamentos éticos e espirituais que muitas vezes refletem
temas semelhantes ao de Mt 5,3-12.

Pirké Avot (ou Pirkei Avot), também conhecido como Etica dos Pais, é um tratado
do Talmude que retne uma série de ensinamentos éticos, maximas e reflexdes morais dos
antigos sabios judeus. E uma das se¢des do Mishnd (a parte fundamental da Lei Oral
Judaica), e trata especialmente de valores e comportamentos éticos para a vida cotidianae
para a pratica da fé judaica.”

Pirké Avot difere dos outros tratados do Talmude, que geralmente lidam com leis e
questdes rituais. Ao invés disso, ele foca em ensinamentos de sabedoria e ética, abordando
temas como justica, humildade, bondade, autodominio e respeito ao proximo. Entre os
temas centrais, destacam-se:°

Responsabilidade Pessoal e Social: O texto enfatiza a importancia de cada pessoa
em agir com responsabilidade e ser um bom exemplo para a comunidade.

Estudo e Aplicagao da Tora: Ha grande incentivo ao estudo continuo da Tord e a
pratica de suas licdes na vida pessoal e em comunidade.

Desenvolvimento de Caréater: A obra encoraja virtudes como humildade,
paciéncia, autodominio e generosidade.

Pirké Avot ¢ tradicionalmente lido e estudado durante o periodo entre a Pascoa
Judaica (Pessach) e o festival de Shavuot, porém ¢ também recitado por muitos ao longo
do ano, em especial aos sabados. E amplamente respeitado por judeus de diversas correntes,
sendo também uma referéncia importante para quem busca compreender a filosofia
judaica.?!

Cada topico que faz referénciaa determinado versiculo biblico de Mt serd iniciado
pelas citacdes dos textos rabinicos relacionados, para que, entdo, se estabeleca a

interconexao com o texto evangélico.

3.3.1 Mt 5,3

18 Os textos extraidos neste topico foram obtidos na versdo em portugués através do site SEFARIA,
plataforma online criada por judeus de confianca para transmissao e democratizagdo da literatura judaica;
apesar de apresentarem no website as versdes que utilizam dos textos em Hebraico, Inglés e Portugués, ndo
€ possivel precisar a datagdo e paginagdo, razdo pela qual este trabalho ndo contemplara tais informacdes
(Disponivel em: <www.sefaria.org/translations/pt>).

19 STEINSALTZ, 2012, p. 2-75.

20 STEINSALTZ, 2012, p. 44-55.

21 DONIN, 2002, p. 3-35.
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Pirkei Avot 4,4: “Rabi Levitas de Yavneh diz: ‘Seja muito humilde, pois o fim do
homem sdo os vermes’”.

Talmude, Sota 5b: “Aquele que se humilha sera exaltado”.

Mateus refere-se aos “pobres de espirito” como aqueles que reconhecem sua
caréncia ¢ dependem inteiramente de Deus. A pobreza de espirito aqui ndo se refere a
pobreza material, contudo auma postura de humildade diante de Deus, um reconhecimento
de que toda suficiéncia vem dele. Esse principio ecoa nos textos rabinicos, especialmente
em Pirkei Avot 4,4, onde o Rabi Levitas aconselha “ser muito humilde”, lembrando que o
destino do ser humano ¢ a mortalidade, simbolizada pelos vermes. Essa concepgao ressoa
no ensinamento de Jesus: os pobres de espirito sdo os que renunciaram a autossuficiéncia
e se tornaram receptaculos da graca divina. Como observa Abraham Joshua Heschel, “a
humildade é o eco da eternidade no cora¢cdo humano”.??

A perspectiva rabinica insere a humildade como virtude necessaria para se viver
sabiamente, uma vez que a reflexao sobre a transitoriedade da vida promove a consciéncia
da dependéncia de Deus. O Talmude Sota 5b, por sua vez, afirma que “aquele que se
humilha ser4 exaltado”, alinhando-se ao conceito de reversdo divina presente tanto na
tradicdo judaica quanto na mensagem de Jesus: Deus exalta os humildes enquanto rebaixa
os soberbos (Lc 14,11).

Assim, ambos os contextos enfatizam que a verdadeira grandeza ou béngao esta na
submissdo a Deus, entretanto com uma énfase distinta: enquanto Mateus aponta
diretamente para o Reino dos Céus como recompensa, os textos rabinicos geralmente
concentram-se nas virtudes terrenas e sua recompensa moral ou escatoldgica.

Em Mateus, a promessa “deles ¢ o Reino dos Céus” vincula a humildade ao dominio
escatologico de Deus. Esse Reino transcende a esfera terrena e aponta para o governo eterno
de Deus, implicando uma transformac¢do completa da condi¢cdo humana. Essa énfase
escatoldgica estd implicitatambém em Pirkei Avot 4,4, que reflete sobre o destino final da
humanidade. A humildade aqui ndo apenas prepara o individuo para uma vida justa, como
também o alinha com a realidade do mundo vindouro.

Por outro lado, o Talmude Sota 5b ressalta um aspecto mais imediato: a exaltacao
daquele que se humilha, uma inversdo que pode ser interpretada tanto no plano terreno

quanto no celestial. A Teologia Rabinica, portanto, conecta a humildade a justica divina,

22 HESCHEL, 1976, p. 103.



138

no presente e no futuro. Mateus, no entanto, centraliza o Reino dos Céus como o resultado
e supremo da pobreza de espirito, direcionando a ateng¢ao para uma recompensa definitiva
e eterna.

Tanto em Mateus quanto nos textos rabinicos, a humildade tem implicacdes
relacionais. Em Mateus, os “pobres de espirito” reconhecem sua insuficiéncia diante de
Deus, enquanto nos textos rabinicos, a humildade ¢ uma postura moral que impacta tanto a
relacdo do individuo com Deus quanto com os outros. O Rabi Levitas, por exemplo, vincula
a humildade ao reconhecimento da fragilidade humana, o que naturalmente promove a
empatia ¢ a modéstia no trato com o proximo.

Essa conexao também esta implicitano Talmude, que apresenta a exaltagao divina
como resultado da humildade. Essa 16gica relacional ¢ congruente com a tradi¢ao biblica
mais ampla, como visto em passagens como Pr 22,4 — “o galardao da humildade e do temor
do Senhor sdo riquezas, honra e vida”. A humildade, portanto, ¢ tanto uma condi¢do interna
quanto um reflexo externo de reveréncia a Deus e respeito ao proéximo.

Tanto Mateus quanto os textos rabinicos apresentam a humildade como virtude
indispensavel para o relacionamento com Deus e 0 acesso as béngaos espirituais. A ideia
de que Deus exalta os humildes e rebaixa os orgulhosos permeia ambos os contextos. Os
textos em tela vislumbram uma recompensa que transcende a realidade presente, seja ela o
Reino dos Céus ou a exaltagao final.

Mt 5,3 ¢ explicito a respeito deste topico ao conjugar a humildade ao Reino dos
Céus, enquanto os textos rabinicos sdo mais vagos, deixando a recompensa aberta a
interpretacdo. Mateus enraiza a humildade na pobreza, enquanto os textos rabinicos
frequentemente associam-na a reflexao sobre a fragilidade humana. O texto de Mateus
centraliza a recompensa no futuro escatoldgico, enquanto o Talmude Sota 5b sugere
implicagdes imediatas e terrenas da humildade.

A comparagdao entre Mateus e os textos rabinicos evidencia a convergéncia
teologica em torno da humildade como fundamento o momento no qual vivem. Ambos os
contextos valorizam a humildade como condi¢do para experimentar a bénc¢do divina,
embora o Evangelho segundo Mateus aponte mais diretamente para o Reino dos Céus como
recompensa final. A reflexdo rabinica, por sua vez, destaca a humildade como virtude que
molda a ética terrena e conduz a exaltacao divina.

Ainda que Jesus fale de maneira unica sobre o Reino dos Céus, sua énfase na

humildade se conecta a um fio continuo da tradicao judaica. A primeira bem-aventuranca,
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portanto, pode ser vista como uma extensao do pensamento judaico, reinterpretada a luz da

mensagem do Reino.?

3.3.2 Mt 5,4

Talmude Berachot 5b: “Aqueles que choram por Jerusalém merecerao ver a sua
alegria”.

Mateus apresenta o choro como um estado que precede o consolo divino. No
Talmude, o lamento pode ser entendido tanto como uma resposta ao sofrimento causado
pelo pecado, pela injustiga e pela separacdo de Deus, quanto como uma expressao de
arrependimento sincero. A promessa de consolo aponta para a atuacdo direta de Deus,
indicando que o sofrimento humano encontra alivio no ambito do Reino dos Céus.

Mateus também possui um forte tom escatoldgico, pois o consolo prometido
transcende as circunstancias terrenas. No Reino de Deus, a tristeza sera substituida pela
alegriaeterna (Ap 21,4). De maneira semelhante, o Talmude Berachot 5b afirma: “Aqueles
que choram por Jerusalém merecerdao ver a sua alegria.” Este lamento ¢ profundamente
escatologico, pois reflete o desejo da restauracdo de Jerusalém e, em ultima andlise, da
redencao messianica.

Enquanto Mateus universaliza o consolo prometido, o texto rabinico de Berachot
5b o vincula diretamente a historia de Israel e a cidade de Jerusalém, que simboliza a
presenca divina. Os que choram pela destruicao de Jerusalém o fazem em solidariedade ao
sofrimento do povo de Deus e com a expectativa de sua restauragdo final, assim como na
bem-aventuranga, o choro aqui ndo ¢ um fim em si mesmo, mas um meio que conduz a
alegria plena e ao cumprimento das promessas divinas. Enquanto Mateus universaliza o
consolo prometido, o pensamento judaico moderno mantém o vinculo entre o sofrimento e
a esperanca de restauracdo, especialmente na memoria de Jerusalém como simbolo da
presenca divina. O rabino Jonathan Sacks observa que “chorar por Jerusalém ¢ um ato de
fidelidade; lamentar é recusar-se a aceitar o exilio como destino”.>*

No Talmude Berachot 5b o lamento pelos infortinios de Jerusalém ¢ também uma
expressao relacional. O choro surge do amor por Deus e pelo seu povo, reforcando uma

conexao profunda com a alianca divina. Aqui, o lamento é corporativo e comunitario,

23 FLUSSER, 2002, p. 15-57.
24 SACKS, 2006, p. 217.
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enquanto em Mateus o foco parece ser mais individual. Ambas as perspectivas, no entanto,
convergem na ideia de que Deus responde ao choro com restauragao e alegria.

Tanto Mateus quanto Berachot 5b apresentam Deus como o agente do consolo e da
restauracdo. Em ambos os contextos, o lamento esta vinculado a uma transformacao que
culmina na alegria. O consolo em Mateus e arestauragao de Jerusalém no Ta/mude apontam
para um futuro redentor e pleno.

Mateus ¢ universal em sua aplicagdo, enquanto Berachot 5b centra-se na
experiénciajudaica de sofrimento e esperanga em Jerusalém. O lamento em Berachot 5b é
comunitario, enquanto em Mateus ele parece ser uma experiéncia individual que encontra
consolo no relacionamento direto com Deus.

Mateus e os textos rabinicos analisados apresentam perspectivas distintas, porém
complementares, sobre o papel do lamento na vida. A Bem-aventuranga de Jesus destaca o
consolo divino como uma certeza no Reino dos Céus, apontando para uma redengdo
universal.

O ensino de Jesus estd profundamente enraizado na tradi¢dao judaica, contudo
expande seu alcance ao incorporar uma visao mais ampla do consolo divino. A promessa
de consolo para “os que choram” transcende as barreiras culturais e historicas, apresentando
uma mensagem inclusiva e escatologica que ecoa os anseios mais profundos da

humanidade.

3.3.3Mt5,5

Pirkei Avot 1,12: “Hillel dizia: ‘Seja dos discipulos de Arao, amando a paz e
perseguindo a paz, amando as criaturas e atraindo-as para a Tord’”.

Talmude Eruvin 13b: “O Rabi Akiva disse: ‘Aquele que € manso e humilde, ele sera
exaltado’”.

Em Mateus, a mansiddao ndo ¢ sinal de fraqueza, entretanto uma postura de
humildade diante de Deus e dos outros. A promessa de “herdar aterra” vincula-se a tradi¢ao
judaica da Terra Prometida, todavia com uma expansdo escatologica: os mansos sao
aqueles que reconhecem sua total dependéncia de Deus e, por isso, estdo qualificados para
receber as béncaos do Reino dos Céus.

Pirkei Avot 1,12, ao citar Hillel, também enfatiza uma postura relacional,

especialmente no trato com os outros. Ser discipulo de Ardo envolve “amar a paz e

persegui-la,” bem como “amar as criaturas e atrai-las paraa Tord.” Essa visao de mansidao
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esta diretamente ligada a promogao da paz e ao amor ativo, refletindo uma humildade que
busca reconciliar as pessoas e uni-las a sabedoria divina. Assim como em Mateus, a
mansidao aqui ¢ uma virtude que transforma relacionamentos e promove harmonia, mas
com um foco particular na comunidade e na Tora.

No Talmude Eruvin 13b a mansidao ¢ associada a exaltagao divina. O Rabi Akiva
declara que o manso e humilde seréd exaltado, sugerindo que a verdadeira grandeza est4 na
disposi¢do de submeter-se a Deus e agir com paciéncia e gentileza para com os outros. Essa
ideia ressoa com a visao de Mateus, onde a recompensa da mansidao € escatologica, nao
material ou imediata.

A promessa de “herdar a terra” em Mateus remonta ao Sl 37,11 — “os mansos
herdardo a terrae se deleitardo em abundante paz”. No contexto biblico, a heranca da terra
era vista como uma bénc¢ao de Deus para aqueles que viviam em obediéncia e confianga.
Jesus, no entanto, amplia o conceito, tornando-o aplicavel ao Reino de Deus, em que a
“terra” simboliza ndo apenas um territorio fisico, mas a plenitude da bén¢do divina no
mundo vindouro. Essa compreensdo ecoa na leitura de Amy-Jill Levine, para quem o
ensinamento de Jesus “reinterpreta a heranga da terra como a participacdo na soberania
divina, uma promessa de pertencimento e justi¢a”.?

Em Pirkei Avot 1,12, Hillel apresenta a mansiddo como um caminho para promover
a paz e atrair outros a Tord. Embora ndo mencione diretamente a “heranga,” a ideia de atrair
outros a Tora sugere uma participacao ativa nas béncaos da alianca de Deus, que inclui
tanto a paz quanto a harmonia na comunidade.

Ja em Eruvin 13, a exaltagao do manso ¢ vista como uma “heranga” simbdlica. A
mansidao, ao ser reconhecida e recompensada por Deus, torna-se um sinal de verdadeira
grandeza. Essa exaltagdo, assim como em Mateus, ndo estd ligada a riquezas ou conquistas
terrenas, porém a um status elevado diante de Deus.

A virtude da mansiddo em Mateus reflete o proprio carater de Jesus, que € descrito
como “manso e humilde de cora¢do” (Mt 11,29). Essa mansiddo implica uma disposic¢ao
para ceder, para evitar o conflito desnecessario e para colocar os outros acima de si mesmo.

Em Pirkei Avot 1,12, Hillel conecta a mansidao a figura de Ardo, sumo sacerdote
que buscava a reconciliagdo entre os homens. Ardo ¢ retratado como um pacificador,

alguém que, por sua mansiddo, tornava-se um instrumento de unidade. Essa perspectiva

25 LEVINE, 2006, p. 57.
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sugere que a mansidao ¢ uma qualidade que reflete o desejo de Deus pela paz e pela
restauracao das relagoes.

O Talmude Eruvin 13b complementa essa visdo ao vincular mansidao a humildade
e a exaltacdo divina. A mansiddo aqui ¢ uma imitagao do carater divino.

Tanto Mateus quanto os textos rabinicos associam a mansidao a recompensa divina
e a transformacao. Em Mateus e Pirkei Avot, a mansidao promove harmonia e reflete um
espirito de reconciliacdo, seja no ambito comunitario quanto no escatologico. Eruvin 13b
e Mateus destacam a mansidao como uma expressao de humildade e submissdo a Deus.

Mateus enfatiza a recompensa futura no Reino de Deus, enquanto Pirkei Avot foca
nos beneficios imediatos da mansiddo para a paz e o ensino da Tord. Mateus apresenta uma
visdo universal da mansidao, aplicavel a todos os seguidores de Cristo, enquanto Pirkei
Avot e Eruvin tém um contexto mais especifico dentro da tradi¢ao judaica. O Talmude
Eruvin 13b destaca a exaltagdo como recompensa divina, enquanto Mateus concentra-se na
heranga da terra como simbolo de bénc¢ao e justica.

Mateus e os textos rabinicos analisados apresentam uma visao complementar da
mansidao. Em Mateus, a mansidao ¢ uma virtude central do Reino de Deus, que culmina
na heranga escatologica da terra. Em Pirkei Avot, a mansidao reflete-se no amor pela paz e
na missado de atrair outros a Tord, enquanto o 7almude conecta mansiddo a exaltagdo por
Deus.

Essas perspectivas, embora distintas em seu contexto e aplicacao, convergem na
valorizacdo da mansiddo como uma expressao de humildade, pacifica¢ao e alinhamento
com o carater divino. A bem-aventuranca de Mateus, no entanto, amplia o alcance dessa
virtude ao universaliza-la como parte essencial da vida no Reino de Deus, oferecendo uma

promessa de esperanga e restauragdo para todos os que seguem o caminho da mansidao.

3.3.4 Mt 5,6

Pirkei Avot 2,7: “Ele costumava dizer: ‘Muita Tora, muita vida; muita sabedoria,
muita sensatez; muita caridade, muita paz’”.

Talmude Shabat 127a: “Estes sdo os frutos que uma pessoa come neste mundo e
cujos principais beneficios estdo reservados para o mundo vindouro: honrar pai e mae, atos
de bondade, trazer paz entre homem e seu amigo, e o estudo da Tora ¢ equivalente a todos

eles”.
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A bem-aventuranga de Mateus declara que aqueles que buscam justica com
intensidade, simbolizada pela “fome” e “sede,” serdo saciados. Esse texto revela o desejo
profundo por um mundo alinhado com a vontade de Deus e pelaretiddo em todas as esferas
da vida. Na tradi¢do judaica, representada por Pirkei Avot 2,7 e Talmude Shabat 127a a
busca pela justica também ocupa lugar central, especialmente através do estudo da Tora,
do exercicio da caridade e da promogao da paz.

Para Mateus, “fome e sede de justica” representam uma aspiragdo intensa e
continua, semelhante a necessidade fisica por comida e dgua. A justi¢a aqui transcende o
ambito juridico, abrangendo a retiddo moral, a restaura¢do e a harmoniacom a vontade de
Deus. O uso das metaforas de fome e sede sugere que a justica ndo ¢ apenas uma questao
de conduta externa, porém uma necessidade intrinseca da alma.

Pirkei Avot 2,7, ao afirmar “muita Tora, muita vida,” vincula a busca por justi¢a a
pratica da Tora. A Tord, como expressdo da vontade divina, ¢ a base para uma vida justa.
Além disso, a mengdo de “muita caridade, muita paz” indica que a justi¢a se manifestaem
acgoes concretas de bondade e reconciliacdo. Assim como em Mateus, a justicanao ¢ uma
realidade abstrata, contudo algo vivido no relacionamento com Deus € com o proximo.

No Talmude Shabat 127a a justiga aparece implicita nas a¢des que produzem
“frutos” tanto neste mundo quanto no vindouro. Honrar os pais, atos de bondade, promover
a paz e estudar a Tord sdo apresentados como caminhos para se alcangar justica e
prosperidade. Essa visao amplia o conceito de justica para incluir tanto a obediéncia a Lei
divina quanto ag¢des praticas que refletem essa obediéncia no cotidiano.

A promessa de que os que tém fome e sede de justica “serdo fartos” em Mateus
sugere a certeza de que Deus respondera ao desejo por retiddo. Essa saciedade pode ser
interpretada de duas maneiras: como uma antecipacdo da saciedade e seu respectivo
cumprimento na vida presente, através da experiéncia de justica parcial, € como uma
plenitude escatoldgica no Reino de Deus. Na tradicdo rabinica, a verdadeira justica
(tzedakah) ndo se limitaa uma virtude pessoal, mas expressa-se em agdes concretas de
misericordia e reparacao social, refletindo o carater justo de Deus na comunidade humana.
Nesse sentido, a “fome e sede de justica” ndo se restringem a busca por justica distributiva,
mas envolvem o desejo de que a vontade divina prevaleca sobre as estruturas injustas do

mundo.?¢

26 NEUSNER, 1994, p. 87.
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Em Pirkei Avot 2,77, a recompensa por buscar justica por meio do estudo da Tora e
da pratica da caridade ¢ igualmente dupla. O texto destaca a paz como fruto da caridade,
sugerindo que a busca pela justiga também contribui para a harmonia comunitaria.

No Talmude Shabat 127a as agdes justas rendem frutos “neste mundo”, entretanto
seus beneficios principais estao reservados “para o mundo vindouro.” Essa nogao reflete a
mesma tensdo presente em Mateus entre a realizacdo parcial da justica na histdria e sua
plenitude no Reino escatoldgico. O estudo da Tord, considerado equivalente a todas as
outras boas agdes, ¢ central para a justica, enfatizando o papel do conhecimento divino na
formacdo de um carater justo.

Em Mateus, a justi¢a ¢ tanto um padrao divino quanto um chamado para que os
seguidores de Jesus vivam em conformidade com a vontade de Deus. Essa justica abrange
a dimensao pessoal, relacional e social, sendo essencial para a participagdo no Reino.

Pirkei Avot 2,7 reforga a ideia de que a justica comega no relacionamento com Deus
por meio da Tord. A sabedoria e a sensatez mencionadas no texto estdo associadas a uma
vida que reflete os valores divinos, enquanto a caridade e a paz sao expressoes visiveis
dessa justica em agdo. A justi¢a aqui nao ¢ apenas um ideal a ser contemplado, todavia um
compromisso €ético a ser vivido.

No Talmude Shabat 127a a justica aparece como resultado de agdes praticas
alinhadas a vontade divina, como honrar os pais € promover a paz. A justica ¢ apresentada
como algo que conecta o presente ao futuro, apontando para a harmonia do Reino vindouro.

Mateus insere a justica como um ideal do Reino de Deus, enquanto os textos
rabinicos a vinculam diretamente a obediéncia e a pratica da Tord. A fome e a sede,
conforme descritos por Mateus, representam um desejo existencial pela justiga, enquanto
os textos rabinicos enfatizam uma abordagem mais pratica e educativa. Mateus foca na
justica como um ideal individual alinhado ao Reino, enquanto Pirkei Avot e Talmude
destacam suas implicagdes comunitarias, como promover paz ¢ harmonia social.

Mateus e os textos rabinicos analisados apresentam uma visao elevada da justica,
integrando aspectos espirituais e éticos. Em Mateus, a justica ¢ desejada intensamente,
como parte da vida no Reino de Deus, prometendo saciedade tanto no presente quanto no
futuro. Em Pirkei Avot e no Talmude, a justica ¢ buscada por meio do estudo da Tora, da

pratica da caridade e da promogao da paz, com recompensas que abarcam os dois mundos.?’

27 SCHOTTROFF, 2007, p. 55-78.
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Enquanto Mateus universaliza a justica como um desejo essencial para todos os
seguidores de Cristo, os textos rabinicos a concentram na pratica da Tora e nas relagdes
comunitarias. Ambas as tradi¢gdes, contudo, convergem na compreensao de que a justica é
central para a relacdo com Deus e para a constru¢ao de um mundo mais alinhado com os

valores divinos.

3.3.5 Mt 5,7

Pirkei Avot 1,2: “O mundo se sustenta sobre trés coisas: Tora, servi¢o [a Deus], e
atos de bondade”.

Talmude Shabat 151b: “Quem tem piedade das criaturas de Deus, Deus tera piedade
dele”.

Em Mateus, a misericordia ¢ tanto um reflexo do carater de Deus quanto uma
exigéncia ética para os seguidores de Cristo. Os “misericordiosos” sdo aqueles que
demonstram compaixao pratica em resposta as necessidades dos outros, sejam elas fisicas,
emocionais ou espirituais. Essa misericordia ndo € apenas um ato ocasional, entretanto uma
postura continua de cuidado e perdao.

Em Pirkei Avot 1,2, os “atos de bondade” (em hebraico, gemilut chasadim) sdo
apresentados como um dos trés pilares que sustentam o mundo, ao lado da Tora e do servico
a Deus. Aqui, a bondade inclui praticas de misericoérdia e altruismo, fundamentais para o
equilibrio da criagdo e para o bem-estar da comunidade. Essa visdo coloca a misericordia
como um dever ndo apenas individual, todavia comunitario e cosmico.

No Talmude Shabat 151b a méaxima “quem tem piedade das criaturas de Deus, Deus
tera piedade dele” reflete a reciprocidade divina que ressoa com o texto de Mateus. A
piedade mencionada aqui abrange tanto o cuidado com outros seres humanos quanto com
a criacdo como um todo. Esse principio ético sugere que a misericoérdia humana ¢ uma
expressao do carater divino, ativando a misericordia de Deus como resposta.

A promessa de que os misericordiosos “alcancardo misericordia” em Mateus aponta
para uma relagcdo dindmica entre a agdo humana e a resposta divina. A misericordiaé tanto
uma dadiva de Deus quanto um critério de conduta ética para seus seguidores. A
reciprocidade descrita aqui reflete a visdo de que Deus trata os seres humanos de acordo

com a medida com que eles tratam os outros, como Jesus ensina em Mt 6,14-15. Segundo
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Elie Wiesel, “a misericordia ¢ o modo como o homem participa do mistério de Deus; ¢ a
memoria da dor transformada em compaixio”.®

Pirkei Avot 1,2 e Talmude Shabat 151b também enfatizam a reciprocidade divina.
Em Pirkei Avot, os atos de bondade sdo apresentados como uma responsabilidade humana
que mantém a harmonia do mundo, enquanto no 7a/mude a piedade ativa a piedade de Deus
em retorno. Ambos os textos sugerem que a misericordia ndo € apenas uma virtude pessoal,
mas uma ponte que conecta o humano ao divino.

A misericordia, tanto em Mateus quanto nos textos rabinicos, ¢ entendida como um
reflexo da natureza divina. Jesus, ao declarar bem-aventurados os misericordiosos,
estabelece uma conexdo entre o comportamento humano e o carater de Deus. Para os
seguidores de Cristo, a pratica da misericordia ¢ um meio de imitar o Pai celestial, que ¢
abundantemente misericordioso (Lc 6,36).

Em Pirkei Avot 1,2, os atos de bondade sdo apresentados como uma extensao do
servico a Deus. A Toré, como expressao da vontade divina, orienta o individuo a viver em
harmonia com a bondade e a misericordia de Deus.

No Talmude Shabat 151b a piedade ¢ explicitamente vinculada ao carater de Deus.
A maxima “quem tem piedade das criaturas de Deus, Deus terd piedade dele” sugere que a
pratica da misericordia ¢ uma forma de alinhar-se com o Criador, cuja esséncia inclui
compaixao por toda a criagdo. Assim como em Mateus, a misericordia humana ¢ uma
resposta ao exemplo divino.

Tanto Mateus quanto os textos rabinicos enfatizam que Deus responde a
misericordia humana com misericordiadivina. A misericordia € vista como uma virtude
que reflete o carater de Deus e ¢ essencial para a vida reta. Ambos enfatizam que a
misericordia se manifesta em agdes praticas, como bondade e piedade em relagdo aos
outros.

Mateus apresenta a misericordia como um atributo do Reino de Deus, enquanto
Pirkei Avot e Talmude a vinculam a pratica da Tord e a ordem cosmica. A misericordia
prometida em Mateus tem uma dimensao escatoldgica mais explicita, enquanto nos textos
rabinicos o foco esta na harmonia presente € na sustentacdo do mundo. A bem-aventuranga

de Mateus ¢ dirigida a todos os que praticam misericérdia, a0 mesmo tempo que os textos

28 WIESEL, 1972, p. 84.
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rabinicos frequentemente apresentam um contexto comunitario, enfatizando a relagao de
Israel com Deus e a Tora.?’

Mateus e os textos rabinicos analisados convergem na exaltacdo da misericordia
como um atributo essencial da vida religiosa e ética. Em Mateus, a misericordia ¢
apresentada como parte da vida no Reino de Deus, com uma promessa de reciprocidade
divina que inclui um horizonte escatoldgico. Nos textos rabinicos, a misericordia aparece
como um dos pilares que sustentam o mundo e como uma expressao do carater de Deus
que deve ser refletida nas relagdes humanas.

Enquanto Mateus enfatiza a universalidade da misericordia como uma virtude que
transcende a lei mosaica, os textos rabinicos a conectam diretamente ao estudo da Torae a
responsabilidade comunitaria de manter a ordem divina. Ambas as tradi¢des, no entanto,
apontam para a centralidade da misericordia como meio de imitar Deus e de participar de

sua obra de redengdo ¢ manutengdao do mundo.

3.3.6 Mt 5,8

Talmude Sotah 5b: “R.Yehoshuab.Levi comenta: ‘Quem possui ruach
nemucha (espirito humilde) é considerado como se houvesse oferecido todos os
sacrificios... A oragdao de um corac¢do quebrantado nao ¢ rejeitada’”.

Talmude Berakhot 17a: “Prece cotidiana atribuida a Rabba: “Seja Tua vontade ...
que fixemos nosso cora¢ao no temor do Céu... que o Amor esteja em nossos coragdes e
sejamos integros diante de Ti”. A guemara vé o “coragdo inteiro/puro” (22w 1%) como
condigdo para contemplar a shechind”.

A bem-aventuranga de Mateus 5,8 reflete uma profunda valorizagao da pureza
interior como critério essencial para a comunhdo com Deus. Essa énfase ndo surge
isoladamente no cristianismo primitivo, mas encontra paralelos notaveis no pensamento
rabinico, como evidenciado em Berakhot 17a do Talmude Babilonico. Nesse texto, a oragao
atribuida a Rabba expressa o desejo de que o coragdo humano seja voltado ao temor do Céu
e a integridade espiritual. A presenca da expressao “que o amor esteja em nossos coragoes”
aponta para uma espiritualidade que nao se contenta com rituais exteriores, mas buscauma
devocao enraizada na disposic¢do interior. Tanto Jesus quanto os sabios do Talmude

apresentam o coragdo como o centro da vida religiosa auténtica.

29 FLUSSER, 2002, p. 56-89.
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Em Mateus, a promessa de “ver a Deus” esta ligada diretamente a pureza de coragao
— conceito que envolve mais do que castidade ou moralidade externa; trata-se de
integridade, sinceridade e auséncia de duplicidade interior. O Talmude, ao pedir por um
“coragdo completo”, emprega uma linguagem que remete ao mesmo ideal: uma vida
interior indivisa, coerente, integra diante do Criador. A oracdo de Rabba expressa esse
desejo como um dom divino, reconhecendo que a pureza nao ¢ apenas fruto da disciplina
humana, mas também da graga. A comunhao com Deus, portanto, ¢ apresentada em ambas
as tradi¢cdes como algo que depende radicalmente da condi¢ao interna do adorador.

A convergéncia entre Mateus 5,8 e Berakhot 17a ndo apenas revela umaraiz comum
entre o ensino de Jesus e o Judaismo rabinico, mas também aponta para implicacdes éticas
e teologicas semelhantes. Um coragdo puro nao € apenas pré-requisito para contemplar a
Deus, mas também o fundamento para viver de maneira justa € amorosa no mundo. A
oragdo rabinica pede que o temor do Céu e o amor estejam no coragdo — virtudes que
produzem uma vida reta, assim como a bem-aventuranga projeta a visdo de Deus como
destino daqueles que vivem com sinceridade interior. A pureza de coragdo, nesse contexto,
nao ¢ apenas um estado espiritual, mas uma orientagdo existencial que une devogao, ética
e esperanga escatoldgica.

A bem-aventuran¢a de Mateus 5,8 aponta para a pureza de coragdo como condi¢ao
para “ver a Deus”. No Talmude Babilonico, Sotah 5b, encontra-se uma afirmagao notavel:
“A oragao de um coragdo quebrantado e humilde ndo € rejeitada”, sendo esta a iinica forma
de verdadeira aproximacdo a Deus. A humildade (7¥ — anavah), nesse contexto, ¢ mais
do que uma postura moral: ela expressa uma pureza interior isenta de arrogancia espiritual.
Assim como Jesus associa a visao de Deus a pureza do coragao, os sabios rabinicos afirmam
que o coragao humilde € o veiculo por meio do qual a presenca divina ¢ acolhida.

O Talmude relaciona explicitamente o coragdo humilde ao valor dos sacrificios,
afirmando que a contri¢do interior ¢ equivalente a oferecer todos os sacrificios prescritos.
Isso amplia a no¢do de que a pureza ou retiddo diante de Deus ndo estd no ritual exterior,
mas na disposi¢do interior. Jesus, no Sermado da Montanha, reafirma esse principio ao
valorizar os que vivem com integridade interior, inclusive nas inteng¢des do coracgao (cf. Mt
5,21-48). A pureza de coragdo, tanto em Mateus quanto em Sofah 5b, representa um
caminho alternativo a justi¢a formalista: um caminho que privilegia a transformacao interna
como fundamento do relacionamento com Deus.

Mt e os textos rabinicos analisados concordam na centralidade da pureza e da

reveréncia como requisitos para a comunhao com Deus. Enquanto Jesus enfatizaa pureza
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de coracao como condigdo para “ver Deus”, os rabinos destacam o estudo da Tora e o temor
a Deus como caminhos para uma vida piedosa. Martin Buber acrescenta que “ver Deus ¢
entrar em relacdo verdadeira, na qual o homem se torna presenga diante da Presenca”.
Assim, tanto Mateus quanto a tradi¢do rabinica convergem na ideia de que a pureza
auténticanasce do interior e manifesta-se na relacdo viva entre o humano e o divino — seja
pela Tora, seja pela £é.3°

A diferencga essencial reside na promessa crista de uma visao direta de Deus, que €
tanto uma experiéncia presente quanto uma esperanca futura. J4 no pensamento rabinico, o
foco esta na pratica fiel e na consciéncia constante da presenga divina como fundamentos
para a vida e para a recompensa futura. Ambas as perspectivas convergem em sua énfase
na autenticidade, mostrando que a comunhdo com Deus € tanto um presente quanto um

objetivo para aqueles que vivem em fidelidade.

3.3.7Mt5,9

Pirkei Avot 1,12: “Hillel dizia: ‘Seja dos discipulos de Ardo, amando a paz e
perseguindo a paz, amando as criaturas e atraindo-as para a Tord’”.

Talmude Gittin 59b: “O mundo continua a existir por causa daqueles que fecham a
boca no momento de controvérsia”.

Mateus define os pacificadores como “filhos de Deus”, enfatizando que a obra de
pacificagdoreflete o carater divino. Assim como Deus ¢ um reconciliador (2Cor 5,18-19),
os seguidores de Cristo sdo chamados a ser agentes de reconcilia¢do, promovendo a paz
entre pessoas ¢ entre a humanidade e Deus. Aqui, a pacificagdo ¢ uma missao ativa que
ultrapassa meras questdes sociais.

De forma semelhante, Pirkei Avot 1,12 exalta Ardao, o sumo sacerdote, como modelo
de pacificador. Hillel ensina que amar a paz e persegui-lasio caracteristicas essenciais de
um lider. A expressao “atraindo as criaturas para a Tora” sugere que a pacificagdo inclui
reconciliar as pessoas com Deus por meio da instrucdo, o que ressoa a mensagem crista de
reconciliacdo em Cristo.

O Talmude Gittin 59b reforca essa ideia ao atribuir a continuidade do mundo
aqueles que evitam alimentar disputas. O pacificador, nesse caso, ndo ¢ apenas um

mediador, todavia alguém que ativamente evita a escalada de conflitos, preservando a

30 BUBER, 1947, p. 82.
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harmonia em situacoes tensas. Essa visdo complementa a perspectiva crista ao enfatizar o
impacto universal da pacificacao.

Mateus vincula a pacificagdo ao status de “filhos de Deus”, indicando que os
pacificadores refletem a natureza divina de paz e reconciliagdo. Essa filiacdo implica um
relacionamento intimo com Deus ¢ uma identidade que transforma o comportamento
humano.

Em Pirkei Avot 1,12, a pacificagdo também ¢é descrita como uma qualidade divina,
exemplificada por Ardo. Ao amar e perseguir a paz, ele refletia o carater de Deus como
aquele que deseja harmonia e reconciliacdo. A inclusdo do amor as criaturas como parte da
pacificagdo sugere uma abordagem abrangente, em que a busca pela paz ¢ tanto horizontal
(entre as pessoas) quanto vertical (entre a humanidade e Deus).

No Talmude Gittin 59b a pacificacao € vista como uma forga cosmica. A ideia de
que o mundo depende de quem evita conflitos reflete uma visdo em que a harmoniae a paz
sdo elementos fundamentais para a sustentacdo da ordem divina. Essa énfase na
preservagao da paz como uma responsabilidade reflete o mesmo principio de Mateus, ainda
que em termos mais implicitos.

Em Mateus, a pacificagdo ¢ uma atividade intencional. O termo “pacificadores”
(grego: eipnvomotoi, eirénopoioi) implica ndo apenas evitar conflitos, mas agir para
resolvé-los e promover reconciliacdo. Esse chamado inclui trazer harmonia em ambientes
de divisdo, ecoando a missao de Cristo como o Principe da Paz (Is 9,6).

Por outro lado, Pirkei Avot 1,12 enfatiza a “perseguicdo a paz”, sugerindo uma
abordagem igualmente ativa. Ardo ¢ apresentado como alguém que intencionalmente busca
reconciliar pessoas em conflito, aproximando-as umas das outras e de Deus. Essa dimensao
pratica da pacificagdo reflete uma ética de acao que vai além da simples contencao de
disputas.

O Talmude, Gittin 59b, no entanto, destaca uma pacificagdo mais passiva, focada
na contengao emocional e verbal durante controvérsias. A sabedoria de “fechar a boca no
momento de controvérsia” sugere autocontrole como uma forma de evitar a escalada de
conflitos, preservando a paz. Enquanto essa abordagem ¢ menos proativa, ela também
contribui para o bem-estar comunitario e pessoal.

Tanto Mateus quanto os textos rabinicos destacam a paz como um valor supremo,
essencial paraa vida e social. H4 uma énfase em agdes concretas para promover e sustentar
a paz, seja reconciliacao entre pessoas ou aproximac¢ao com Deus. Ambos 0s contextos

reconhecem que a paz tem implicagdes cosmicas e espirituais, sendo um reflexo do carater
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divino. Irving Greenberg acrescenta que “fazer a paz ¢ restaurar o tzelem Elohim — a
imagem divina — na relacdo entre as pessoas”.3!

Mateus associa a pacificagdo a identidade como filhos de Deus, enquanto os textos
rabinicos se concentram mais no impacto moral e social da pacificagdo. Jesus sugere que a
pacificacdo resulta em béngaos eternas, enquanto os textos rabinicos estao mais voltados
para os efeitos imediatos ¢ duradouros na ordem do mundo. Pirkei Avot conecta a
pacificagdo a instrugdo na Tora, enquanto Mateus enfatiza a reconciliagdo por meio do
Reino de Deus revelado em Cristo.

Mateus e os textos rabinicos convergem na exaltacdo da pacificacdo como virtude
essencial. Tanto na tradig¢@o cristd quanto na judaica, a busca pela paz reflete a vontade
divina e contribui para o bem-estar comunitario. A Bem-aventuranga de Jesus, no entanto,
vai além ao vincular a pacificagdo a filiagao divina e a promessa escatoldgica de comunhao
eterna com Deus.

Os textos rabinicos, por sua vez, oferecem insights praticos € comunitarios,
destacando o impacto da pacificagdo na ordem social e cdsmica; seja pela reconciliagao
ativa de Ardo ou pela contencdo de conflitos em Gittin, os principios rabinicos
complementam a visdo cristd ao mostrar que a pacificagdo ¢ uma virtude transformadora

que permeia todos os aspectos da vida. Ambos os contextos apontam para a paz como um

reflexo do carater divino e uma meta suprema da humanidade.

3.3.8 Mt 5,10

Pirkei Avot 5,11: “Toda a disputa que ¢ para o amor ao céu, seu fim ¢ manter-se;
mas aquela que ndo € para o amor ao céu, seu fim ndo sera manter-se”.

Talmude Sanhedrin 46a: “Rabi Shimon ben Gamliel disse: ‘Desde que as pessoas
que praticam a injustica aumentaram, o veredicto de justica foi removido e a vergonha se
multiplicou’”.

Mateus coloca a justica como um principio pelo qual vale a pena sofrer,
identificando-a como um requisito para entrar no Reino dos Céus. A justica em Mateus
abrange tanto um padrdo de comportamento que reflete o carater de Deus quanto o
compromisso com os valores do Reino, como misericordia, bondade e retiddo moral. Ser

perseguido por causa da justica implica um confronto com um mundo que rejeita os padroes

31 GREENBERG, 1988, p. 41.
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divinos. Daniel Boyarin observa que “para os mestres da Tord, sofrer por causa da justica
¢ participar do destino de Israel fiel, cuja fidelidade desperta a resisténcia do mundo”.3?

Pirkei Avot 5,11 foca as motivagdes por tras das disputas. Uma disputa “para o amor
ao céu” tem como objetivo a verdade e a justica, enquanto as disputas egoistas nao
permanecem. Essa perspectiva esta alinhada com a ideia de que a justi¢a divina, e ndo os
interesses pessoais, deve ser o fundamento das agcdes humanas. No contexto de Mateus, a
perseguicao por justi¢a pode ser vista como uma disputa “para o amor ao céu,” ja que
aqueles que sofrem o fazem em fidelidade a vontade de Deus.

No Talmude Sanhedrin 46a o Rabi Shimon ben Gamliel lamenta o aumento das
injusticas e sua consequéncia: a remocao do veredicto justo e a multiplicacdo da vergonha.
Essa perspectiva concorda com a bem-aventuranca de Mateus, pois reflete a tensdo entre o
compromisso com a justica € a corrup¢ao do mundo, que frequentemente marginaliza
aqueles que buscam a retiddo. Mateus sugere que a perseguicao por justica ¢ uma marca
dos cidadaos do Reino dos Céus. Essa promessa aponta para um reconhecimento eterno por
Deus, contrapondo-se a rejeicdo terrena. A perseguicao, nesse sentido, nao ¢ um sinal de
derrota, mas de vitoria.

Aqueles que buscam a justi¢a em suas acdes, mesmo que enfrentem oposi¢ao, tém
a garantia de que suas lutas terdo um fim divinamente aprovado. Assim como a justicaem
Mateus conduz ao Reino dos Céus, uma disputa pelo “amor ao céu” conduz a perpetuidade.

O Talmude Sanhedrin 46a fornece um contexto para a perseguicao por causa da
justica ao descrever um mundo onde a injustica prevalece. Em tal ambiente, aqueles que
defendem a justica podem enfrentar perseguicdo, pois suas a¢des desafiam a norma
corrupta. No entanto, o lamento do Rabi Shimon ben Gamliel também sugere que a busca
pela justica € necessaria, mesmo diante de resisténcia.

Mateus conecta justica e comunidade ao afirmar que o Reino dos Céus pertence
aqueles que sofrem perseguicdo por sua fidelidade. Aqui, a justica ¢ um valor que
transcende interesses individuais, apontando para a formag¢ao de uma comunidade centrada
nos valores do Reino.

Em Pirkei Avot 5,11, a justica ¢ abordada no contexto de disputas. Uma disputa pelo
amor ao céu busca preservar a harmonia e a verdade dentro da comunidade, enquanto

disputas egoistas destroem os lagos comunitarios. Essa énfase na motivagdo correta

32 BOYARIN, 2004, p. 112.
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complementa a mensagem de Mateus, pois ambos reconhecem que a justica deve ter raizes
espirituais profundas.

No Talmude Sanhedrin 46a a justica ¢ vista como essencial para a estabilidade
social. A auséncia de justica leva a multiplicacdo da vergonha, destruindo a ordem
comunitdria. Isso se alinha com a bem-aventuranca ao destacar que a justica, mesmo
perseguida, ¢ indispensavel para o florescimento humano.

Tanto Mateus quanto os textos rabinicos veem a justica como um valor divino
essencial para a vida individual e comunitaria. Ambos reconhecem que a busca pela justica
pode enfrentar resisténcia em um mundo corrompido. Tanto Mateus quanto Pirkei Avot
sugerem que a justica conduz a um resultado divino positivo, seja o Reino dos Céus ou a
perpetuidade das disputas “para o amor ao céu.”

A bem-aventuranga promete o Reino dos Céus, apontando para uma recompensa
eterna, enquanto os textos rabinicos enfatizam mais os beneficios presentes e a manutengao
da ordem social. Pirkei Avot concentra-se na intencao por tras das agcdes (amor ao céu),
enquanto Mateus destaca o resultado da fidelidade a justica, mesmo em meio a perseguigao.
O Talmude Sanhedrin 46a lamenta a prevaléncia da injusti¢a, enquanto Mateus exalta
aqueles que permanecem fiéis apesar das condi¢des adversas.

Mateus e os textos rabinicos analisados convergem ao exaltar a justiga como uma
virtude essencial e reconhecer os desafios associados a sua pratica. Enquanto Mateus
oferece uma visao escatoldgica, prometendo o Reino dos Céus como recompensa final, os
textos rabinicos enfocam a justiga como um pilar da vida comunitdria e uma garantia de
ordem divina na Terra.

A bem-aventuranga de Jesus vai além, ao afirmar que a persegui¢do por justiga ¢
um caminho de bem-aventuranca, transformando o sofrimento em sinal de pertencimento
ao Reino. Por outro lado, Pirkei Avot e o Talmude enfatizam a necessidade de intengdes
puras ¢ a resisténcia as injusticas como formas de perpetuar a harmonia divina. Assim, a
mensagem de Mateus complementa as tradi¢des rabinicas, oferecendo uma perspectiva

mais abrangente que une o temporal e o eterno na busca pela justica.
3.3.9 Mt 5,11-12
Talmude, Berakhot 5a: “Rabino Yohanan diz: ‘se alguém enfrenta sofrimentos,

deve examina-los: se sdo por causa de pecados, deve corrigir-se. Se ndo, deve considera-

los como sofrimentos por amor’ (7278 2w 1 M0%)”.
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O tratado Berakhot 5a oferece uma formulagdo explicita dessa logica: “Se alguém
encontra sofrimentos e nao ha pecado evidente, deve considera-los como sofrimentos por
amor” (yissurin shel ahavah). A ideia ¢ que Deus permite que os justos sofram nao por
puni¢do, mas para eleva-los espiritualmente. Esse ensinamento encontra correspondéncia
direta com a declaragdo de Jesus de que os perseguidos “por minha causa” devem se alegrar,
pois grande ¢ sua recompensa. Em ambos os casos, o sofrimento injusto € ressignificado
como parte de um processo de santificagdo e comunhdo com o divino.

Sanhedrin 97b: “O mundo permanece gragas a respiragao das criangas que estudam
Tora e aos sofrimentos dos justos”.

A bem-aventuranca de Mateus 5,11-12 apresenta um paradoxo espiritual: aqueles
que sdo perseguidos, injuriados e caluniados por causa de sua fidelidade a Cristo sdo
chamados de bem-aventurados. Em um contexto de aparente derrota, Jesus declara vitoria
espiritual e escatologica. Essa perspectiva esta longe de ser uma invengdo crista, pois
encontra eco em tradi¢des rabinicas que viam o sofrimento do justo ndo como puni¢do, mas
como prova de fidelidade. Tanto no pensamento de Jesus quanto no Talmude, o sofrimento
se tornaum lugar teoldgico. Eliezer Berkovits observa que “o sofrimento do justo € o prego
da liberdade humana; ¢ o testemunho de que a fé pode resistir mesmo quando Deus
silencia”.?3

A logica de Berakhot 5a também sugere que o sofrimento pode ser um sinal de
eleicdo espiritual — uma ideia que se repete em Mateus. Jesus afirma que a perseguicao
sofrida pelos discipulos os coloca em continuidade com os profetas do passado, sugerindo
uma linhagem de fidelidade provada pelo sofrimento. Assim, tanto os textos talmudicos
quanto o evangelho reconhecem o sofrimento como selo de autenticidade profética e
expressao de adesdo radical a vontade de Deus. Trata-se de uma reinterpretagao do
sofrimento como honra, e ndo desgraca.

No tratado Sanhedrin 97b, afirma-se que “o mundo permanece gragas... aos
sofrimentos dos justos”, e que esses terdo sua recompensa no mundo vindouro. A doutrina
da recompensa escatoldgica por fidelidade em meio a dor € idéntica a promessa de Jesus:
“Grande ¢ a vossa recompensanos céus”. Essa visdo compartilha o horizonte escatologico
do judaismo do Segundo Templo, no qual os justos, mesmo oprimidos no presente, esperam
justica definitiva da parte de Deus. Ambos os textos convidam a esperanca diante da

opressdo, enraizando a resisténcia espiritual na promessa do futuro divino.

33 BERKOVITS, 1979, p. 96.
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Tanto em Mateus quanto nos textos do Talmude, o sofrimento do justo ¢é
interpretado como caminho de intimidade com Deus. Ele ndo ¢ buscado por masoquismo,
mas aceito com confianga. Jesus pede que os discipulos “se alegrem e exultem” — ecoando
o que Berakhot 5a entende como “sofrimentos de amor”, acolhidos ndo com amargura, mas
com esperanga. A teologia da dor, portanto, se transforma em uma espiritualidade da
comunhao: por meio do sofrimento, o fiel se associa ao movimento redentor de Deus na

historia, seja no discipulado cristdo, seja no amor a Tord e a justica na tradicao rabinica.

3.3.10 Sumarizacio

As comparagdes entre Mt 5,3-12 e diversos textos rabinicos revelam um
entendimento profundo e compartilhado sobre o sofrimento, a humilhacdo e a recompensa,
que sdo conceitos centrais tanto no cristianismo quanto no judaismo rabinico. A andlise de
cada um desses versiculos, a luz de ensinamentos rabinicos, oferece uma compreensao mais
rica das palavras de Jesus e sua conexao com a tradi¢do religiosa de Israel, especialmente
na forma como o sofrimento ¢ visto como um meio de crescimento € uma porta para
recompensas eternas.

Ao longo das comparagdes, se observa tanto em Mt 5 quanto nos textos rabinicos,
o sofrimento € visto ndo como um fim em si mesmo, contudo como um meio necessario
para se alcangar a recompensa. Em Mt 5,3, Jesus proclama os pobres de espirito bem-
aventurados, enquanto em textos rabinicos como Pirkei Avot 4,4 e o Talmude, Sota 5b, a
humildade e a mansiddo sdo exaltadas, sugerindo que a humilhacdo e o sofrimento
voluntario, por causa de Deus, sdo caminhos para uma recompensa mais elevada. Essa
conexao de sofrimento e exaltacdo ¢ bem visivel também na analogia que os rabinos fazem
entre a Tora, o sacerdocio e o servigo divino como conquistas que demandam esforco,
refletindo uma continuidade entre os dois sistemas teologicos.

Em Mt 5,6 do capitulo em tela, Jesus afirma que os que tém fome e sede de justica
serdo saciados, o que ecoa a ideia rabinica encontrada em Pirkei Avot 2,7, que ensina que
a Toré traz vida e sabedoria, essenciais para a pratica da justiga. Tanto os ensinamentos de
Jesus quanto os rabinicos entendem que, para se alcancar a verdadeira pureza e justica ¢
necessario um processo continuo de esforgo e dedicagdo. Nos textos rabinicos, essa busca
incessante por justiga se reflete ndo apenas no estudo da Tora, como também em atos de

bondade e paz, e justamente esse esfor¢o recebe recompensas eternas.
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Em Mt 5,5, Jesus declara bem-aventurados os mansos, constituindo-se em paralelo
com Pirkei Avot 1,12, que exalta a paz ¢ a busca de harmonia. A mansidao, como virtude
central das Bem-aventurangas, ¢ também uma caracteristica valorizada no judaismo
rabinico, especialmente na figura de Ardo, que ¢ lembrado como um pacificador. Talmude,
Eruvin 13b e Gittin 59b ampliam esse conceito, ao reconhecer que a verdadeira paz ¢
encontrada na pratica da humildade e da misericordia, valores que tanto a catequese
mateana quanto o judaismo rabinico veem como indispensaveis para a constru¢ao de uma
comunidade saudavel. A conexdo entre mansiddo, paz e recompensa eterna € uma linha
transversal que une essas duas tradigdes religiosas.

Os textos rabinicos apresentados, especialmente os que mencionam a Tord como a
dadiva mais importante e o veiculo através do qual o fiel deve buscar a justi¢a, alinham -se
com a visdo cristd de que a busca por justi¢a e santidade leva a recompensa celestial. A
Tora e o estudo continuo dela, assim como a perseveranca nas dificuldades da vida, sdo
caminhos que conduzem a verdadeira exaltacdo, sejano mundo presente, sejano vindouro.
Da mesma forma, a énfase de Mateus na perseguicao por causa da justi¢ae da fidelidadea
Deus sugere que essa busca da pureza e da justica sdo, de fato, um reflexo do Reino dos
Céus, a recompensa eterna prometida aos fiéis.

A analise comparativa entre as bem-aventurangas de Mateus e os textos rabinicos
destaca uma convergéncia significativa nas duas tradigdes quanto a visao do sofrimento
como um meio necessario para se alcancar as dadivas de Deus. Ambas as tradigdes
reconhecem que o sofrimento, seja por causa da persegui¢ao ou pelo esfor¢o constante em
manter a pureza, a justica e a paz, ¢ um componente essencial da vida. Além disso, a
recompensa celestial, representada pelo Reino dos Céus ou pelo Mundo Vindouro, ¢ a
culminagdo dessa jornada de fé e devocao.

Enquanto Mateus dé4 énfase particular ao sofrimento por causa de Cristo, os textos
rabinicos discutem o sofrimento em relacdo a fidelidade a Tord e ao servigo a Deus,
mostrando que, apesar das diferengas teologicas, existe um terreno comum no
entendimento de que as dadivas sdo adquiridas através do esfor¢o, da pureza e da paciéncia
diante das adversidades. Ambos os conjuntos de textos convidam os leitores e as leitoras a
perceberem o sofrimento ndo como um fim, todavia como um meio através do qual os fiéis
podem ser elevados e preparados para a grande recompensa que Deus lhes reserva.

Essa visdo compartilhada de sofrimento, justica e recompensa fornece uma base

teoldgica solida para se compreender o contexto como um todo, sublinhando a importancia
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da perseveranga na fé e da busca pela santidade em face das dificuldades da vida e, assim,

apontando para um modelo sadio de discipulo e discipulado.

3.4 Conclusdo das analises comparativas de Mt 5,3-12 com o AT, NT e os textos

rabinicos

Este capitulo apresentou uma analise comparativa entre as Bem-aventurangas em
Mt 5,3-12 e diversos textos, abrangendo o Antigo Testamento, o Novo Testamento e os
textos rabinicos. Ao longo dele, foi possivel perceber as semelhancas e diferencas entre os
ensinamentos de Jesus e as tradi¢des anteriores, refletindo a complexidade e profundidade
da mensagem que ele trouxe para os seus seguidores € para a compreensao do Reino de
Deus, assim como o efeito nos textos do Novo Testamento que vieram depois de sua
pregacao.

Nos textos do Antigo Testamento, especialmente nos livros proféticos e sapienciais,
encontraram-se conceitos semelhantes aos dos ensinamentos de Jesus em Mateus, como a
justicadivina, o consolo para os aflitos, ¢ a promessa de béncaos para aqueles que buscam
viver de acordo com os principios divinos. No entanto, a perspectiva de Jesus nas Bem-
aventurangas se destaca ao transformar essas promessas, direcionando-as nao apenas para
o contexto de um Israel terreno, porém para um Reino celestial acessivel a todos que o
seguem com humildade e sinceridade de coragao. A énfase no Reino dos Céus como uma
recompensa futura ¢ uma das principais inovacdes do discurso de Jesus, contrastando com
as expectativas mais imediatas e materiais do Antigo Testamento.

A analise dos textos do Novo Testamento revelou como as Bem-aventurancas de
Mateus se tornam um eixo central para a compreensao da pratica crista. As cartas paulinas,
os ensinamentos de Tiago e outros escritos apostolicos aprofundam as ideias de justiga,
misericordia e pureza, sugerindo uma continuidade entre os ensinamentos de Jesus e a
vivéncia cristd primitiva. Contudo, a novidade da mensagem de Jesus ¢ clara na forma
como ele reinterpreta o sofrimento e a persegui¢do, enfatizando a recompensa eterna, € nao
uma recompensa terrena, que era a expectativa comum no Judaismo de seu tempo.

Nos textos rabinicos, como os encontrados no Talmude € no Pirkei Avot, observou-
se uma visdo ética e comunitaria que compartilha certos principios com as Bem-
aventurangas, como a misericordia e o perddo. Entretanto, os rabinos frequentemente
enfatizavam a pureza ritualistica e a observancia da Tora como caminhos para a justicae a

santidade, enquanto as Bem-aventurancas apontam para uma transformacgao interior ¢ um
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compromisso com os valores do Reino de Deus, muitas vezes em oposicao ao status quo
religioso e social.

Este capitulo evidenciou que as Bem-aventurangas ndo devem ser compreendidas
como um conjunto de maximas isoladas, sendo como uma reinterpretacdo radical de
principios éticos e espirituais que, embora presentes em vdrias tradi¢cdes judaicas,
encontram sua realizacdo plena na figura de Jesus Cristo. Ele revoluciona a compreensao
das béngaos, deslocando-as do plano fisico e material para um reino e eterno, acessivel a
todos aqueles que, em humildade e fé, buscam viver segundo os principios de justica, paz,
misericordia e pureza.

Como préximo passo neste estudo, propde-se realizar uma anélise teologica das
Bem-aventurancas a luz de obras contemporaneas, que apresentam diferentes perspectivas
sobre o impacto desses ensinamentos no contexto atual. A analise de textos teoldgicos
modernos permitird explorar como as Bem-aventurangas continuam a influenciar a
Teologia Cristd contemporanea e a pratica cristd no mundo pds-moderno, considerando
temas como a justica social, a misericordia em um mundo marcado pela violéncia e
desigualdade, e o chamado a reconciliacdo e a paz em um contexto global de constantes
conflitos, de modo que se faga analise hermenéutica consistente, tendo ja maturado o
pensamento filosofico e teologico a respeito dos temas em voga. Além disso, sera possivel
examinar como os ensinamentos de Jesus encontram ressonancia em diferentes contextos
culturais e sociais, proporcionando reflexao sobre sua relevancia para a transformagao da
sociedade e para a vivéncia crista nos dias de hoje, visando um modelo para o verdadeiro

discipulo de Cristo.



159

4. AETICA DO REINO COMO ESTILO DE VIDA

Anteriormente, ao se estabelecer conexdes entre as Bem-aventurangas e o texto
biblico como um todo (AT e NT) e a tradi¢cdo judaica, foram colocados os alicerces
necessarios para que agora se avance em direcao a abordagem mais ampla acerca da postura
do verdadeiro discipulo de Cristo a luz de Mt 5,3-12. Esses paralelos ndo apenas ampliam
a compreensdo do texto biblico, como também abrem espaco para reflexdo mais profunda
sobre como pode ser interpretado e vivido na pratica do discipulado hoje. Este novo
capitulo nasce de uma experiéncia concreta de ministério pastoral e missiondrio, no

contexto do Protestantismo Brasileiro.

Ao longo dos anos, um desafio foi se tornando cada vez mais evidente: acompanhar
discipulos sinceros que, embora convertidos, permanecem profundamente marcados pelas
ideias e narrativas do mundo po6s-moderno. Trata-se de homens e mulheres que
verdadeiramente amam a Cristo, mas enfrentam, no cotidiano, a tensdo provocada pela
cultura centradano ego, que relativizaa verdade, resiste a autoridade e transformaa fé em
experiéncia subjetiva e individualizada. Nesse contexto, a hermenéutica das Bem-
aventurangas se torna vital, como chave para resgatar a espiritualidade cristd enraizada na
Palavra e orientada para o Reino. A cultura pés-moderna tende a desconstruir verdades
absolutas, questionar qualquer tipo de autoridade e ver a fé como expressao subjetiva e

meramente emocional:

Na Era da Autenticidade, marcadapelo individualismo expressivo, ‘a vida ou
praticareligiosade que participo deve ndao apenas ser minha escolha, mas falar a
mim, fazer sentido para o meu desenvolvimento espiritual tal como eu o concebo’.
O sujeito pos-moderno forja a propria religido, o ‘seu Jesus pessoal’; assim,
torna-se cada vez menos ‘racional’ aceitar restrigdes externas. O resultado é uma
espiritualidade que mede tudo pela intensidade dos sentimentos e dispensa
qualquer ortodoxia (SMITH, 2014, p. 45-57, grifos do autor).

Essa tensdo afeta diretamente a formacao espiritual e ética do cristdo. A ética do
Reino anunciada por Jesus em Mt 5,3-12 propde um estilo de vida radicalmente
contracultural. A pobreza de espirito, o choro pelos males do mundo, a mansidao, a sede

de justica, a misericordia, a pureza de coracao, a culturade paz e até mesmo a aceitagcdo da
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persegui¢ao por causa do Evangelho, tudo isso se contrapde de maneira frontal ao ethos

dominante de nosso tempo.

A pos-modernidade € atravessada por valores que desafiam radicalmente a
formagdo da identidade cristd. O relativismo moral, como afirma Lyotard, manifesta-se
pela “incredulidade em relagdo as metanarrativas”, isto €, recusa aos grandes discursos
unificadores que ofereciam sentido a existéncia, entre eles, a fé cristd.! Nesse contexto, a
verdade passa a ser subjetiva, relativa a cada individuo, minando todas as ideias € o
pensamento cristdo que se propde a ser o fundamento ético absoluto. Ao mesmo tempo, a
busca pelo prazer imediato torna-se central. Taylor observa que a sociedade como a
conhecemos hoje se estrutura sobre o “culto ao eu” e o “primado das satisfacdes
individuais”, o que reduz o sentido da vida a experiéncias sensoriais fugazes e
autorreferentes.? A isso se soma o hiper individualismo apontado por Lipovetsky, que
descreve o sujeito contemporaneo como alguém voltado para “o consumo privado, a
autonomia pessoal e o bem-estar subjetivo”, dificultando vinculos profundos e

comprometidos com a comunidade de fé.>

Bauman, ao refletir sobre o culto a performance e a aparéncia, revela como as
relacdes se tornaram frageis e descartaveis, passando a ser substituidas por conexdes
efémeras mediadas pela estética e pela utilidade. Em sua analise daquilo que chamou de
“modernidade liquida”, afirma que vivemos numa época em que “tudo o que ¢ solido se
desmancha no ar antes mesmo de ganhar forma estavel” — explicacdo perfeita do conceito
proposto por esse socidlogo —, incluindo ai os vinculos de natureza interior.* Nessa mesma
direcdo, Zygurski descreve, no contexto da Igreja Evangélica Brasileira, a espiritualidade
crista atual como liquida, fluida e descomprometida — marcada mais por sensa¢des do que
por convicgdes profundas e praticas transformadoras. Trata-se da fé sem enraizamento, que
consome experiéncias religiosas como produtos, mas evita o chamado a renuncia, ao
discipulado € a comunhio duradoura.’ Diante desse cenario, a construg¢do do carater cristdo
coerente e frutifero torna-se tarefa ardua. O discipulado que forma o verdadeiro seguidor
de Jesus precisa estar ancorado em ética que transcenda o discurso, sendo profundamente

encarnada, relacional ¢ comunitaria — ética do Reino, vivida no cotidiano de cada um de

L LYOTARD, 2004, p. 17.

2 TAYLOR, 2007, p. 82.

3 LIPOVETSKY, 2000, p. 51
* BAUMAN, 2001, p. 15

5 ZYGURSKI, 2020, p. 5-25.
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n6s. O Papa Bento XVI, no prefacio do YOUCAT, expde sua perspectiva sobre a

importancia do enraizamento na f¢é:

Tendes de saber em que credes. Tendes de conhecer a vossa fé como um
especialista em tecnologia domina o sistema funcional de um computador. Tendes
de a compreender como um bom musico entende uma partitura. Sim, tendes de
estar enraizados na fé ainda mais profundamente que a geracdo dos vossos pais,
para enfrentar os desafios e as tentagdes deste tempo com forca e determinagao.
Precisaisda ajudadivina para que a vossa fé ndo seque como uma gota de orvalho
ao sol, para nao sucumbirdes as aliciagdes do consumismo (YOUCAT, 2019, p.
10).

Este capitulo propde leitura das Bem-aventurangas como resposta ética as grandes
questdes contemporaneas, no contexto da pés-modernidade, exemplificados na busca por
prazeres momentaneos, como poder e dinheiro. Cada Bem-aventuranga serd analisada a luz
dos desafios do mundo atual e aplicada com intencionalidade pratica a realidade das
pessoas que buscam viver como verdadeiros discipulos de Cristo. Trata-se de hermenéutica
a ser vivida de forma pratica, daqueles que leem o texto ndo apenas para compreendé-lo,

mas para vivé-lo em meio a complexidade do nosso tempo.

A hermenéutica biblica consiste no estudo e na pratica da interpretacao das
Escrituras Sagradas, com o objetivo de compreender o significado original dos textos e
aplica-lo de maneira relevante ao que estamos vivendo atualmente. O processo
hermenéutico envolve etapas que vao desde a analise do contexto historico e cultural até a
aplicagio dos principios interpretativos. E o estudo das regras e principios que guiam a
interpretacdo do texto biblico, sendo essencial para garantir leitura precisa e fiel ao
propdsito original dos autores biblicos. Segundo Kaiser Jr., a hermenéutica biblica tem
como objetivo principal descobrir o “sentido original” que o autor inspirado desejava
comunicar; interpretar o texto corretamente € apenas o primeiro passo; 0 proximo passo ¢
aplica-lo na vida dos leitores.®

Mais do que ideais de cunho cristdo, as Bem-aventurangas representam a fundagao
de novo modelo de humanidade, que contraria os sistemas do mundo que vivemos e
convida o discipulo a adotar estilo de vida centrado em Deus, na humildade e no servigo.
Como defende Wright, “Jesus ndo estd apenas oferecendo um novo coédigo de conduta, mas

inaugurando umanova ordem de existéncia”.” Nesse sentido, as Bem-aventurangas revelam

® KAISER, 2002, p. 25-44.
7 WRIGHT, 2010, p. 34-65.
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espiritualidade crista que toca as esferas praticas da vida: como nos relacionamos, como

julgamos, como reagimos a dor, ao conflito e a injustiga etc.

Este capitulo, portanto, ndo representa apenas analise teologica, porém, convite
pastoral e formativo. Ao estudarmos cada Bem-aventuranca, refletiremos sobre como elas
podem ser aplicadas aos dilemas morais, emocionais e sociais do século XXI. O propdsito
¢ oferecer ferramentas para lideres, discipuladores e cristdos comprometidos que desejam

viver a fé crista como estilo de vida — ndo apenas como crenga doutrinaria.

4.1 O verdadeiro discipulo de Cristo ndo o substitui por nada

Mt 5,3 inaugura a ética do Reino com confrontacgao direta aos sistemas de valores
que tentam ocupar o lugar do Criador no coracdo humano. Na pos-modernidade, as
idolatrias estdo nos desejos desordenados, nas obsessdes por controle, sucesso, dinheiro,
status ou até mesmo nas relagdes e projetos que nos afastam de Deus. Sao idolos funcionais,
como os chama Keller, que “assumem o lugar de Deus em nossa vida, dando-nos

identidade, seguranca e sentido”.?

Essa substituicdo sutil de Cristo por outras fontes de valor e salvacdo ¢ realidade
alarmante em nosso tempo. Nicodemus observa que a idolatria contemporanea ¢ mais
insidiosa, porque se mascara sob formas legitimas: “coisas boas, quando absolutizadas, se
tornam deuses falsos — o trabalho, a familia, o dinheiro, o sucesso ministerial”.® Wallace
afirma que “nao existe isso de ndo adorar. Todo mundo adora. A tUnica escolha ¢ o que

adorar”.!?

Nesse cenario, a Bem-aventuranga proposta por Jesus apresenta remédio
profundamente interior: a humildade de espirito. Ser humilde de espirito ¢ reconhecer a
total dependéncia de Deus e a propria faléncia sem ele; ¢ declarar que nada neste mundo
pode ocupar o lugar do Senhor em nossa alma. No contexto biblico, trata-se de coragdo
quebrantado, que clama como o salmista: “a quem tenho eu no céu sendo a ti? E na terra

ndo ha quem eu deseje além de ti” (S1 73,25):

8 KELLER, 2010, p. 22.
$ NICODEMUS, 2020, p. 71.
10 WALLACE, 2005, p. 13.
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O tunico lugar no qual a humildade realmente € nossa nao é aquele que tentamos
exibir diante de Deus emorac¢ao, mas aquele que levamos conosco e manifestamos
em nossa conduta cotidiana; as insignificancias da vida diaria sdo, de fato, as
importancias e os testes da eternidade, pois provam qual ¢, verdadeiramente, o
espirito que nos habita (MURRAY, 1998, p. 55).

Essa disposi¢do interior ¢ o ponto de partida para todo o discipulado cristio
auténtico. Stott aponta que “a pobreza de espirito ¢ a consciéncia de que estamos
espiritualmente falidos diante de Deus [...] s6 quem reconhece sua caréncia espiritual € que
pode entrar no Reino”.!! O verdadeiro discipulo, portanto, ndo substitui Cristo por nada,
porque ja experimentou a presenca do Senhor e sabe que nada pode preenché-lo além dele.
A humildade de espirito ndo apenas denuncia os idolos, mas os desarma, devolvendo o

coracao ao seu legitimo Rei.

4.2 O verdadeiro discipulo tem e promove a empatia

Vivemos numa era marcada pela polarizagdo, pela intolerdncia e pelo
enfraquecimento do dialogo. As redes sociais, embora tenham potencial para aproximar as
pessoas, frequentemente, sdo usadas como instrumentos de hostilidade, onde o
cancelamento, o julgamento imediato e a cultura do 6dio se intensificam. Sennett j4 alertava
que a sociedade contemporanea enfrenta “declinante capacidade de convivéncia com o

diferente”, agravada pela fragmentac¢io e superficialidade dos vinculos humanos. '?

No Brasil, esse cenario se intensificou nos ultimos anos, especialmente no campo
politico e religioso, levando irmdos e irmads, familias e comunidades inteiras a se
desintegrarem emocionalmente. Abramovay e Borges identificam que vivemos numa era
de “odio digital”, em que a producdo de inimigos ¢ parte da construgdo da identidade: “o

59 13

outro, o diferente, precisa ser eliminado para que se garanta a ilusdo de pertencimento”.

Haidt alerta:

Os adolescentes da geracdo Z se viram obrigados a passar muitas horas de seus
dias navegando pelas publica¢des felizes e reluzentes de amigos, conhecidos e
desconhecidos. Assistiram a um numero cada vez maior de videos criados por

11 STOTT, 2006, p. 54
12 SENNETT, 2006, p. 5
13 ABRAMOVAY; BORGES, 2022, p. 17.
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usuarios e empresas de entretenimento transmitidos por streaming, oferecidos a
eles por reproducdo automatica e por algoritmos projetados para manté-los
conectados o maximo possivel. Os adolescentes da geracdo Z passaram muito
menos tempo brincando, conversando, tendo contato com seus amigos e parentes,
ou até mesmo fazendo contato visual com eles, o que reduziu suas interagdes
sociais corporificadas e essenciais para o bom desenvolvimento humano (HAIDT,
2024, p. 15).

Diante desse ambiente belicoso, Mt 5,4 aponta resposta contraintuitiva e
profundamente transformadora. A principio, pode parecer paradoxal associar o choro a
felicidade, mas Jesus estd se referindo aqueles que possuem sensibilidade diante do
sofrimento, que ndo endurecem o coragdo, porém, se permitem ser tocados pela dor alheia.

Essa sensibilidade ¢ a base da empatia.

Para Bonhoeffer, “o choro do discipulo ¢ o choro com o outro. Ele ndo foge da dor
do mundo, mas a carrega em comunhio com os homens e com o proprio Cristo”.!* Esse
choro solidario transforma o lamento em consolo, pois onde ha empatia, ha possibilidade

de cura, reconciliacao e restauragao.

O verdadeiro discipulo ndo adere a cultura do cancelamento'® —ele ouve, sofre com
o outro, reconhece a dignidade até de quem pensa diferente. A empatia se torna ato
revolucionario e profundamente espiritual. Como afirma Brown, “a empatia ¢ uma escolha
vulneravel. Para nos conectarmos com alguém, precisamos acessar dentro de ndés aquela

parte que conhece a dor”.'¢

Assim, Jesus propde que a Bem-aventuranga estd em romper com a dureza e frieza
tipicas da sociedade polarizada, e adotar postura de misericordia e acolhimento. Os que
choram com os que choram (Rm 12,15) refletem o coragao do Reino e recebem consolo
ndo como recompensa distante, mas como realidade ja presente na comunhdo e na

solidariedade com Deus e com o proximo.

14 BONHOEFFER, 2002, p. 108.

15 O termo “cultura do cancelamento” é extremamente novo, cunhado no contexto contemporaneo do século
XXI, que esta relacionado a Era Digital: quando iniciado, tratou-se de forgar a responsabilizagdo de
comportamentos inadequados em redes sociais, porém, que evoluiu para algo mais complexo e dispar, se
tornando espécie de bullying e linchamento virtual, capaz de impactar negativamente a satide mental dos
envolvidos e a vida de uma pessoa como um todo (MANFIO; BRASIL, 2024).

8 BROWN, 2022, p. 66.
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4.3 O verdadeiro discipulo de Cristo é equilibrado e flexivel

Mt 5,5 refere-se a felicidade de quem desenvolve equilibrio emocional, capaz de
lidar com conflitos sem se deixar arrastar por fanatismos. Hoje, vivemos em um ambiente
emocionalmente toxico, onde a desonestidade intelectual e o fanatismo ideoldgico
impedem o didlogo saudavel entre geragdes — boomers versus millenials'”, por exemplo —

e favorecem a imprevisibilidade emotiva, a intolerancia e a raiva.

Schmitt, ao discutir sobre a ‘“desonestidade intelectual”, observa que mesmo
pessoas instruidas “selecionam apenas fatos que corroboram suas convic¢des” em debates
ideoldgicos, ignorando evidéncias simples e transformando a discussao em ataques, ndo em
didlogo.'® Esse comportamento impede a convivéncia com o contraditorio, aquele ou
aquela pessoa que ¢ diferente, criando bolhas que ndo permitem qualquer tipo de troca ou

conversa.

Na mesma linha, estudos como os de pesquisadores da Escola de Witwatersrand,
em Joanesburgo, apontam que vivemos na era da pos-verdade, onde “fatos objetivos sdo
menos importantes na formacgdo da opiniao publica do que apelos a emocgdes e crencas

pessoais”.!” Isso gera ambiente propicio ao fanatismo e ao desprezo da razio.

No Brasil, essa dinamica entre geragdes se reflete em tensdes como: boomers
acusando millennials de superficialidade, e millennials vendo os mais velhos como
resistentes as mudangas. Ambos, porém, muitas vezes, “desqualificam o outro sem

didlogo”, prejudicando a convivéncia interpessoal € comunitaria.

r

“Manso” é aquele que, mesmo imerso no fanatismo, responde com gentileza,

autocontrole e maleabilidade, sem renunciara verdade. Como bem coloca Stott, a mansidao

biblica é “forga sob controle”, equilibrando “tolerancia empatica com integridade firme”.?°

17 Trata-se de termos usados para classificar grupos de pessoas nascidas em diferentes periodos, com base em
caracteristicas e experiéncias de cada tempo. Os boomers se relacionam aos nascidos entre 1946 e 1964,
enquanto os millenials (Geragdo Y) aos nascidos entre 1981 ¢ 1996.

18 SCHMITT, 2020, p. 1.

19 CALLAGHAN, 2019, p.9.

20 STOTT, 2006, p. 78.
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Essa postura permite ao discipulo conduzir conversas dificeis com graca e ternura,
mantendo o respeito e a busca pelo entendimento mutuo. Aquele que ¢ manso ndo cede a
raiva do momento, mas busca a criagdo de pontes, ndo muros, transformando o confronto

em encontro, ¢ a hostilidade em hospitalidade.

4.4 O verdadeiro discipulo de Cristo promove justica social

Mt 5,6 nos aponta para discipulado que ndo se limita a piedade individual, mas que
transborda o compromisso social. Trata-se de anseio ético, sede existencial por equidade,
restauragdo e reparacdo — algo que Jesus apresenta como condi¢do essencial para se

experimentar a plenitude do Reino.

O mundo atual, no entanto, caminha em direcdo oposta. A desigualdade social e a
concentracdo de renda nas maos de pequena parcela da humanidade atingem niveis
alarmantes. No Brasil, segundo estudo do Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada
(IPEA), os 10% mais ricos detém mais da metade da renda nacional, enquanto os 50% mais
pobres convivem com menos de 15% do total.2' O indice de Gini?2 brasileiro, embora com
oscilagdes, permanece entre os mais altos do mundo, refletindo a distancia entre os

extremos socioeconomicos.>

Essa desigualdade estrutural afeta diretamente o acesso a bens basicos como
educacao, saude, moradia e alimentacao. Afirma Barros, um dos principais estudiosos sobre
pobrezano Brasil, “a desigualdade de oportunidades é a base da perpetuagdo da pobreza”.2*
Além disso, a mobilidade social ainda é extremamente restrita: filhos de familias pobres

tém pouca chance de ascensdo econdmica, consolidando ciclos de exclusio.?’

Diante disso, o chamado de Jesus para ter fome e sede de justi¢a ndo ¢ apenas
interior: € concreto, social e historico. A justica do Reino de Deus exige envolvimento

radical com o outro, especialmente com o pobre, o marginalizado, o vulneravel. Como

21IPEA, 2023, p. 11.

22 Trata-se de medida estatistica que quantifica o grau de desigualdade na distribui¢do de renda ouriqueza da
populacao, conforme referéncia bibliografica seguinte.

23 PNUD, 2020, p. 102.

24 BARROS et al., 2009, p. 45.

2> NOGUEIRA; ROMANELLI, 2016, p. 78.
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afirma Boff, “a justica é a forma concreta do amor na esfera social”.?® Ndo h4 verdadeira
espiritualidade cristd sem engajamento para a transformacao das estruturas injustas da

sociedade.

Essa perspectiva se alinha também a tradi¢ao daquilo que se denomina “santidade
social”, de acordo com o pensamento de Wesley, para quem “ndo existe santidade que nao
seja social”.?” Assim, o verdadeiro discipulo é aquele que transforma sua fé em pratica, seu

amor em ac¢ado, seu clamor por justica em compromisso com o bem comum.

A Bem-aventuranca, portanto, nos lembra que a verdadeira felicidade esta em lutar
para que haja um mundo mais justo, ndo apenas orar por ele. Espiritualidade crista sem
compromisso ¢ ilusdo! O discipulo de Cristo promove justi¢a, porque v€ no outro a
dignidade do proprio Cristo e, assim, constréi o Reino de equidade e justica social em nosso

mundo.

4.5 O verdadeiro discipulo de Cristo se importa

Em tempos de hiperconectividade e sobrecarga informacional, a compaixao se
tornou cada vez mais escassa. O mundo contemporaneo, embora bombardeado por noticias
de sofrimento, tragédias e desigualdades, assiste a crescente insensibilidade da populagao
como um todo. A cultura da indiferenca, como descreveu Bauman, ¢ subproduto da
modernidade liquida, que fragmentarelagoes, reduz o outro a dado descartavel e alimenta

a ilusdo da autossuficiéncia.?®

A indiferenga é visivel em diferentes ambitos: na falta de empatia com os pobres,
no distanciamento emocional em relagdo ao sofrimento alheio e na omissao diante da
injustica. Segundo Sontag, o excesso de exposi¢do a dor dos outros, sem engajamento
afetivo, cria distanciamento psiquico que anestesia. Como diz: “as imagens que antes

comoviam, agora banalizam o horror, porque o habito leva a insensibilidade”.?’

26 BOFF, 1998, p. 104.

27 WESLEY apud MARSHALL, 2001, p. 89.
28 BAUMAN, 2011, p. 5-17.

29 SONTAG, 2003, p. 103.
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No Brasil, pesquisas apontam para crescente percepcao de que as pessoas estao mais
egoistas e menos soliddrias. O Instituto Cidades Sustentdveis demonstrou que 63% dos
entrevistados acreditam que a sociedade estd se tornando mais individualista e menos
disposta a ajudar o proximo. Esse dado revela apagamento e banalizagdo dos vinculos
comunitarios ¢ crise de cuidado para com aqueles em situagdo de vulnerabilidade ¢ a

pessoa, seja ela qual for.3°

Nesse cenario, a Bem-aventuranga da misericordia € profundamente contracultural;
nao ¢ mero sentimento de pena, mas acao concretaem favor do outro. No contexto biblico,
a palavra grega usada por Jesus, eleeémon, denota alguém que € compassivo a ponto de
intervir na dor do outro.?! O discipulo de Cristo, portanto, ¢ alguém que vé&, se comove €

age, como o samaritano de Lc 10,33-34.

Nouwen afirma que “a misericordia é o movimento que nos leva do eu ferido ao
outro ferido”.32 E a solidariedade que ndo espera retribui¢éio; é o amor que se da sem
interesse, como o de 1Co 13. A Bem-aventuranga promete que os misericordiosos
alcancardo misericordia, ndo como moeda de troca, porém, como expressao da

reciprocidade do Reino: o que se planta com graga, se colhe com graca.

O verdadeiro discipulo, entdo, se importa, € ndo permite que o ruido do mundo
sufoque a voz do necessitado. Em um tempo de frieza relacional, hostilidade cultural e
cinismo politico, a misericordia € o testemunho que transforma; ¢ o trago de Cristo no

coragdo de quem o segue.

4.6 O verdadeiro discipulo nio da lugar ao diabo em seu coracio

Em tempos de manipulagdo informacional, campanhas de desinformagdo e a
proliferacao de fake news, a pureza de coragdo ndo € apenas virtude moral, mas necessidade
real. O cenario digital contemporaneo transformou a verdade em moeda de troca, e a

mentira, em ferramenta de influéncia. Dentro dessa realidade, o verdadeiro discipulo de

30 INSTITUTO CIDADES SUSTENTAVEIS, 2022, p. 2-11.
31 VINE, 2003, p. 412.
32 NOUWEN, 2006, p. 71.
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Cristo ¢ aquele que conserva o coragao limpo — sem duplicidade, sem ma-intencao, sem

rancor ou ganancia — e que, por isso, esta blindado contra os esquemas do engano.

A expressao “dar lugar ao diabo”, em Ef 4,27, é especialmente pertinente neste
contexto, pois remete a abertura que se da a maldade e a mentira quando se permite que a
ira, a falsidade e a difamag¢@o ganhem espago na vida cotidiana e, sobretudo, no espaco
virtual. Segundo Han, vivemos numa “sociedade da transparéncia” que, paradoxalmente,
camufla sua opacidade atras de fluxos ininterruptos de informagdo superficial e
manipulada, como quando diz que ‘“‘a transparéncia absoluta gera uma positividade

coercitiva, que suprime a verdade e glorifica a performance” .3

A desinformacgao ¢ mais do que erro factual: trata-se de estratégia de poder; destroi
reputagdes, fragiliza institui¢des e divide familias, igrejas e nacdes. Segundo Wardle,
existem trés categorias principais de contetdo falso: misinformation (informagao incorreta,
mas nao necessariamente mal-intencionada), disinformation (falsidade deliberada) e
malinformation (verdades manipuladas para causar dano).** O coragdo impuro se torna

veiculo dessas forgas, pois se deixa conduzir pelo ddio, pela raiva e pela vaidade.

Cristo, no Sermao do Monte, aponta caminho oposto. O puro de coragdo ¢ aquele
que cultiva a integridade interior e ndo negocia a verdade, mesmo quando ndo serve aos
seus interesses. A palavrausada para “limpos” € katharoi, que remete a ideia de algo que
nao ¢ misturado, sem elementos estranhos ou impurezas — condi¢do de integridade e

transparéncia interior.>’

Stott, ao comentar sobre Mt 5,8 declara que “os puros de coragdo sao aqueles cujos
pensamentos, motivagoes e intengdes sdo inteiramente dedicados a Deus; por isso, eles o
veem nas circunstincias, nas pessoas € em seu proprio interior”.3¢ O discipulado cristéo,
neste sentido, exige vigilancia continua sobre o coragdo, que segundo Jesus, ¢ a fonte de

tudo que se manifesta externamente (Mt 15,19).

O verdadeiro discipulo de Cristo, nesse sentido, ¢ vigilante com o contetido que
compartilha, consome e propaga, porque entende que, ao dar vazao a mentira, ndo apenas

distorce a realidade, como também enfraquece seu testemunho e se distancia da presenca

33 AN, 2018, p. 55.

34 WARDLE, 2017, p. 2-7.
35 VINE, 2003, p. 314

36 STOTT, 2003, p. 61.
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de Deus; se opde ao espirito da era digital ndo apenas com siléncio, mas com pureza, sendo

luz em meio as trevas da desinformacao.

4.7 O verdadeiro discipulo constroi pontes

A humanidade parece viver sob o signo da guerra — ndo apenas em campo de
batalha, mas nas atitudes, discursos e nos muros erigidos entre pessoas. Em larga escala, os

conflitos geopoliticos contemporaneos deixam marcas profundas:

Invasdo da Ucrania pela Russia: desde fevereiro de 2022, o conflito ja devastou
cidades, causou centenas de milhares de mortes e deslocamentos, € provocou impactos
econdmicos globais, como a queda de cerca de 675.000 pequenos empreendimentos na

Ucrania e a perda de 1,4 milhdo na Russia.?’

Conflito India—Paquistdo: em abril-maio de 2025, apds ataque terrorista em
Pahalgam, os dois paises realizaram operacdes militares cruzadas, incluindo a “Operacdo
Sindoor” e a resposta paquistanesa ‘“Bunyan-un-Marsoos, que deixou dezenas de mortos,

inclusive civis, e ocasionou risco nuclear real.’®

Conflito Ira-Israel e grupos aliados: em junho de 2025, misseis israelenses foram
lancados, iniciando a retomada do conflito historico entre os dois paises; em seguida, houve
resposta iraniana, com ataques que atingiram instala¢des israelenses, incluindo hospitais.
Tal conflito causa profundas rupturas diplomaticas e ameacas de escalada com apoio militar
dos Estados Unidos — que, ao final do mesmo més, atacou as instalacdes do programa

nuclear iraniano, em operagao chamada “Midnight Hammer”.

No entanto, as guerras vao além das disputas territoriais, posto que se estendem as
cosmovisdes polarizadas, movidas por orgulho, vaidade, medo e sede de poder. Tg 4,1
lembra que os conflitos nascem “dos desejos que guerreiam”; o verdadeiro muro ndo € s
fisico, mas ideoldgico, e se ergue no coracdo e na mente de todos aqueles que se deixam

afetar ou mesmo influenciar pela polarizagdo e a cultura da guerra.

37 AUDRETSCH; MOMTAZ; MOTUZENKO; VISMARA, 2023, p. 4-5.
38 MEHMOOD, 2025, p. 1462-1465.
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Diante disso, Jesus apresenta em Mt 5,9 os pacificadores como protagonistas do
Reino de Deus. O pacificador € aquele que constroi pontes — ndo por fraqueza, porém, em
decorréncia da coragem de desarmar o 6dio e propor reconciliagdo; o pacificador combina

firmeza com ternura, sem buscar poder destrutivo, mas transformacgao restauradora.

Gutiérrez, pioneiro da teologia da libertagdo, ensina que a paz ¢ fruto de justica:
“ndo havera reconciliagdo verdadeira sem a partilha da terra, do pdo, da dignidade”.** O
discipulo constréi pontes a partir do comprometimento com a dignidade humana, do
encontro sincero com o outro e da pratica da reconciliacdo, seja na cena geopolitica, na
comunidade, na familia ou no ambiente digital, e age como mediador corajoso, que sabe

que o Reino de Deus se faz com pontes, ndo trincheiras.

4.8 O verdadeiro discipulo permanece firme na fé, mesmo em um mundo cinico

A sociedade po6s-moderna ¢ marcada pelo cinismo generalizado, que relativiza os
principios e valores absolutos, questiona a sinceridade de qualquer compromisso ético e
reduz a fé a construto social ultrapassado. Este cinismo manifesta-se, como observa
Sloterdijk, por meio da “razao iluminada pela suspeita”, onde se sabe o que ¢ certo, mas
opta-se deliberadamente pelo oposto, porque crer de forma integra ¢ visto como
ingenuidade.* Nesse cenario, a ética cristd, com seus apelos a verdade, perddo, rentncia e

sacrificio, torna-se alvo de zombaria e até de hostilidade.

Tal ambiente faz da pratica da fé auténtica verdadeiro desafio. O relativismo moral,
o0 hedonismo e o niilismo contemporaneo criam solo onde os compromissos duradouros sao
descartados ou considerados opressores. A espiritualidade crista, quando existe, ¢ muitas
vezes moldada a gosto do individuo, vazia de exigéncias éticas ou responsabilidade
relacional, se assemelhando a pratica do fast-food, cujo objetivo € democratizar a escolha,
onde se pode escolher em uma pracga de alimentagdo aquilo que se tem vontade, ou seja, a
religido e a espiritualidade cristd passam a ser escolha do fregués, onde se opta pela corrente

que mais lhe agrada.*!

39 GUTIERREZ, 2012, p. 89.
40 SLOTERDIJIK, 2012, p. 36.
. TAYLOR, 2007, p. 516.
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Ao mesmo tempo, cresce em diversos contextos mundiais a hostilidade real e
institucionalizada contra cristaos. O relatorio anual da organizagdo Portas Abertas aponta
que, em 2024, mais de 365 milhdes de cristaos foram severamente perseguidos no mundo,
sendo mais de 4.700 assassinados por causa de sua fé. Paises como Coreia do Norte,
Afeganistdo, Somadlia e Libia figuram entre os mais letais para quem professa o
cristianismo. A Nigéria, especificamente, concentrou sozinha cerca de 82% dos

assassinatos por motivos religiosos.*?

Nao se trata apenas de perseguicao estatal. Na Europa e nas Américas, observa-se
crescente desconforto e oposi¢ao publica contra expressoes da fé cristd no espago publico
— sejam posicionamentos éticos baseados em convicgdes biblicas ou acdes evangelisticas.
Segundo Miiller e Wolff, a secularizagdo avangada criou “neutralidade opressiva”, onde a

fé ¢é tolerada apenas se mantida no Aambito privado e silencioso.*

Neste ambiente hostil — cinico em suas ideias, agressivo em suas respectivas
estruturas e intransigente nas relacdes —, Mt 5,9 se destaca como chamado a firmeza
inegociavel; ¢ o eco do proprio Cristo que foi rejeitado por viver ética superior a dos demais
e propor modelo diferenciado, mas que ndo recuou diante da cruz. Para Stott, essa bem-
aventuranga “nos lembra que o discipulado ndo ¢ isento de custo, e que o0 mundo, quando
confrontado com a justi¢a de Deus, reage com resisténcia”.** O Papa Bento X VI ensina que
“o martirio, em suas multiplas formas, ¢ a demonstracdo suprema da autenticidade da fé

cristd diante de um mundo que recusa a verdade”.*’

De modo similar, o Papa Francisco tem enfatizado a importancia da perseveranga
na f¢ diante das perseguicoes e do descrédito, afirmando que “a fé ndo ¢ um refligio para
os fracos, mas uma forga para os corajosos que resistem ao mal do mundo, com esperanca
e amor”. O Papa Francisco alerta também contra o “cansaco espiritual” e o cinismo que
leva muitos homens ¢ mulheres a esconderem sua fé ou a desistirem de viver segundo os
valores do evangelho, conclamando os cristdos a “serem testemunhas firmes e luminosas

no meio das sombras do mundo”.*®

42 PORTAS ABERTAS, 2024, p. 7.
43 MULLER; WOLFF, 2022, p. 119.
4 STOTT, 2006, p. 58.

45 BENTO XVI, 2007, p. 68.

46 FRANCISCO, 2018, p. 45-47.
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O verdadeiro discipulo, portanto, ¢ aquele que permanece fiel, mesmo diante da
zombaria, da marginalizagdo ou da violéncia. Sua esperanga nao esta na aceitagao publica,
mas na aprovacao divina; sua coragem nasce da convic¢do de que sofrer por Cristo é

honroso, e que, mesmo sob cinzas, a luz do Reino resplandece com mais intensidade.

4.9 Conclusiao: Desafios da ética do reino e caminhos para o verdadeiro

discipulado cristdo na pés-modernidade

O estudo dos desafios para o resgate da ¢€tica do reino passa pelo caminho a ser
tracado para se tornar verdadeiro discipulo e discipula de Cristo que no contexto atual
revela panorama complexo, porém, essencial para a compreensao da vivéncia cristd na
sociedade contemporanea. Ao longo desta dissertagdo, foram examinadas caracteristicas
fundamentais do mundo pds-moderno, destacando o relativismo moral, o individualismo
exacerbado, o culto ao prazer e a intolerancia crescente contra os principios biblicos. Essas
tendéncias impdem ao discipulo e discipula postura decidida de compromisso com a justica
divina, com a verdade absoluta reveladanas Escrituras e com a vivéncia da santidade como

resposta ao chamado de Cristo.*’

O primeiro grande desafio enfrentado pelo discipulo reside na defesa da verdade,
especialmente em cultura que considera a moralidade como se fosse relativa e o
cristianismo enquanto algo antiquado ou mesmo opressor. O secularismo avangado e a
cultura da pos-verdade promovem “neutralidade opressiva”, que marginaliza qualquer
expressao ¢tica fundamentada em valores transcendentais. Nessa conjuntura, a justica de
Deus, oposta ao relativismo e ao subjetivismo, torna-se causa de resisténcia, critica e até
perseguicdo. A luta pela verdade coloca a pessoa em confronto direto com sistema social
que valoriza a flexibilidade moral e a busca desenfreada pela satisfacdo dos desejos

imediatos.

Outro aspecto crucial ¢ a tensdo contra o individualismo exacerbado. A cultura
contemporanea, a0 promover a autonomia pessoal e a autossuficiéncia como virtudes
maéximas, desafia o ideal biblico do discipulo que nega a si mesmo e vive em comunhao

com o corpo de Cristo. Essa negacdo implica na entrega ética que contraria a cultura do

7 TAYLOR, 2007, p. 5-7.
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sucesso, status € poder tao presentes nas sociedades pos-modernas. O verdadeiro discipulo
deve, portanto, cultivar humildade, mansidao e pureza de coragao, caracteristicas que

desafiam a l6gica do consumo e da competicao.

No entanto, os desafios sdo acompanhados de caminhos esperangosos. A confianga
na graca de Deus e o auxilio do Espirito Santo capacitam o discipulo a perseverar na f¢, a
responder com mansiddo e sabedoria diante das adversidades e a viver a justica que
transcende as circunstancias terrenas, mirando na recompensa celestial. Praticar a paz, a
empatia e a misericordia sao manifestagoes tangiveis do Reino de Deus e meios pelos quais
o discipulo contribui para a transforma¢dao do mundo corrompido pela injusti¢a, como
apontaram os papas recentes deste século, como Francisco e Bento XVI — inclusive, até
mesmo o0 “novo papa”, Ledo XIV, em uma de suas primeiras homilias, na Vigilia de
Pentecostes, expde como a paz ¢ algo da mais suma importancia para o seu pontificado, ao
propor a retomada do caminho das Bem-aventurangas, estrada que devemos percorrer

juntos, rumo a construgdo da paz.*®

Além disso, a fidelidade ao evangelho implica sofrimento, sobretudo
transformagdo. O discipulado ndo estd isento de custo, e as persegui¢des sao oportunidades
para testemunhar a verdade de Cristo, que venceu o mundo (Jo 16,33). A lideranga
servidora de Jesus inspira o discipulo a confrontar as falacias do mundo com amor e

verdade, visando restauragdo ¢ cura, ndo condenagao.

Diante da dor, do sofrimento e das injusticas que assolam o mundo, o discipulo é
chamado a estender a mao ao necessitado e a engajar-se na luta por justica e paz,
reafirmando sua vocag¢do enquanto agente transformador, o que exige coragem e

determinagdo para viver em contracorrente cultural, a semelhanga do proprio Cristo.

Conclui-se que o verdadeiro discipulo de Cristo, no mundo p6s-moderno, deve
reconhecer os multiplos desafios impostos pela sociedade contemporanea, especialmente
no tocante a busca pela verdade, santidade e justica e, ao mesmo tempo, estar pronto para
trilhar caminhos arduos, porém iluminados pela presenca do Espirito Santo e pela esperanca

da recompensa eterna.

A perseverancana fé, a mansidao diante da oposicao, a empatia pelos que sofrem e

0 compromisso com a justica e a paz constituem elementos fundamentais para que o

48 LEAO XIV, 2025, p. 1-3.
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discipulo viva de modo integro e fiel ao evangelho, sendo luz no mundo e refletindo o

Reino de Deus que se aproxima.

Por fim, o verdadeiro discipulo ndo ¢ apenas crente passivo, mas vive a fé como
estilo de vida; se torna agente ativo de transformacao social e religiosa, que enfrenta a
oposi¢do do mundo com firmeza e amor, experimentando a paz que excede todo
entendimento e mantendo viva a esperanca do Reino eterno, onde a justica de Deus serd

plenamente manifesta.
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CONCLUSAO

A investigag¢do desenvolvida ao longo desta dissertacdo teve como objetivo central
aprofundar o sentido das Bem-aventurangas de Mt 5,3-12, especialmente a luz da frase
conclusiva de Mt 5,11: “bem-aventurados sois vos...”. A partir dessa chave interpretativa,
buscou-se responder a pergunta fundamental: como as Bem-aventurancas moldam a

identidade e a ética do discipulo de Jesus Cristo no século XXI?

Partindo do estado da questdo, constatou-se que as Bem-aventurancas permanecem
como campo fértil de investigagdo biblica e teoldgica. Pesquisas recentes tém destacado
sua relevancia como sintese da mensagem do Reino de Deus, mas muitas vezes carecem da
aplicacdo sistematica a pratica do discipulado no mundo contemporaneo. Com base nessa
lacuna, esta dissertagdo se propoe reler as Bem-aventurancas como fundamento ético e
espiritual paraa formagao do discipulo cristdo, especialmente em contextos marcados pel o

relativismo, pelo hedonismo e pela dilui¢ao de valores.

A andlise exegéticade Mt 5,1-12, apoiada em fontes como Luz (2007) e Davies &
Allison (1988), revelou o carater paradoxal e radical das declaragdes de Jesus. A palavra
“makarios” (paxaplog), muitas vezes traduzida por “feliz” ou “bem-aventurado”, aponta
para a realidade escatoldgica que rompe com as expectativas mundanas de sucesso, poder
e reconhecimento. O discipulado, segundo Jesus, esté intrinsecamente ligado a inversao de
valores que se manifesta em atitudes como humildade, mansidao, fome de justiga,

misericordia e pureza de coragdo.

A abordagem intertextual mostrou que essas virtudes ndo surgem no vacuo, mas
estdo enraizadas em tradi¢cdes do AT, especialmente nos salmos, nos profetas e na literatura
sapiencial (Is 61; SI 1; S1 37). Além disso, o didlogo com os textos rabinicos indicou tanto
pontos de continuidade quanto de ruptura entre a ética de Jesus e as perspectivas judaicas
da época, sobretudo no que tange a interiorizacdo da justica e a radicalidade da

misericordia.

A partir da hermenéutica proposta, compreendeu-se que as Bem-aventurangas
constituem verdadeira ética do Reino, que nao se limita a esfera individual, mas propoe

estilo de vida comunitario, alternativo e subversivo diante das estruturas de opressao e da



177

logica do egoismo. Nesse sentido, ser discipulo de Jesus ndo ¢ apenas imitar o mestre,
porém, encarnar os valores do Reino que ja esta entre nds, ainda que em tensao com o “ja

e ainda ndo” da escatologia crista.

Portanto, a luz de tudo o que foi exposto, ¢ possivel afirmar que as Bem-
aventurangas constituem manifesto de identidade para o discipulo e a discipula do Reino.
Nao descrevem um ideal inatingivel, mas delineiam o carater daqueles que, pela graga, se
submetem ao senhorio de Cristo e vivem na dependéncia do Espirito. Em um mundo que
valoriza a autopromogdo, o conforto e a forga, Jesus declara bem-aventurados os que

choram, os que tém fome de justica, os que promovem a paz € os que sao perseguidos.

Diante dos desafios da pos-modernidade, o resgate da espiritualidade das Bem-
aventurangas ¢ verdadeira urgéncia para a Igreja. Como discipulos e discipulas, somos
chamados a ser sal e luz (Mt 5,13-16), ndo apenas por palavras, mas pelo testemunho ético
coerente com o evangelho; o que implica em vivéncia da f€é que seja a0 mesmo tempo

humilde, profética e misericordiosa.

Dessa forma, entende-se que o objetivo geral proposto nesta pesquisa, a saber, a
construcao da éticado Reino de Deus a partir das Bem-aventurangas e sua implicacao para
a identidade do discipulo de Cristo no século XXI, foi plenamente alcangado. Por meio de
analise exegética rigorosa, didlogo com o contexto veterotestamentario e rabinico, e
aplicacao hermenéutica a realidade contemporanea, foi possivel demonstrar como Mt 5, 3-

12 constitui o nucleo teoldgico e pratico do discipulado cristao.

Optar por focar nas Bem-aventurancas revelou-se escolha metodologicamente
frutifera, pois estas sentengas inaugurais do Sermao do Monte condensam a proposta de
Jesus para a nova humanidade reconciliada com Deus e com o préximo, atuando como
préologo ético e espiritual para todo o corpo de ensinamentos que se seguem em Mt 5-7.
Nesse sentido, pode-se dizer que as Bem-aventurangas ndo apenas abrem o discurso
inaugural de Jesus, mas resumem de forma paradigmatica sua visdo do Reino, tornando-se
ponto de partida coerente para qualquer construgdo teologica sistematica centrada no

discipulado.

Contudo, reconhece-se que este estudo ndo esgota o potencial interpretativo e
pratico do Sermao do Monte. A delimitacdo metodologicaa pericope de Mt 5,3-12 permitiu
aprofundamento necessario, como também revela caminhos abertos para pesquisas futuras.

Pesquisadores poderao, por exemplo, dar continuidade a analise das antiteses (Mt 5,21-48),
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das praticas devocionais (Mt 6,1-18), ou do ensino sobre julgamentos e discernimento (Mt
7), investigando como cada se¢do contribui para a formagao de espiritualidade coerente

com o0 Reino e ampliando a compreensao da ética discipular.

Além disso, também se mostra promissora a ampliacdo do campo de investigagao
para o didlogo entre as Bem-aventurancas e os discursos ético-filosoficos contemporaneos,
especialmente em areas como a ética publica, a ecoteologia e os direitos humanos. A
interface entre a ética do Reino e os desafios morais do mundo globalizado representam

campo de estudo que exige atencao teologica constante e engajada.

Assim, esta dissertacdo pretende nao apenas oferecer contribuicao relevante ao
estudo das Bem-aventurangas, como também inspirar novos olhares sobre o Sermao do
Monte como um todo. A teologia cristd contemporanea ainda tem muito a aprender e a
ensinar a partir dessa fonte inesgotavel de sabedoria divina que molda coragdes,

comunidades e culturas.

Finalizamos esta dissertagdo com a convic¢do de que o discipulado auténtico nasce
da escuta radical de Jesus e floresce na pratica cotidiana da ética do Reino. A Bem-
aventuranga nao ¢ recompensa, mas estado de ser: ¢ a vida nova que emerge quando se
caminha com Cristo, mesmo em meio as perseguigdes, as perdas e as lagrimas. Que esse
caminho, marcado pelas Bem-aventurangas, seja o solo fértil onde floresce nova geragao

de discipulos comprometidos com a justica, a paz € o amor.
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