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RESUMO

A partir do método da analise narrativa, sob a perspectiva do esquema quinario, a presente
dissertacao busca estudar a pericope de Jo 9,1-41. Destaque ¢ dado para a questao da expulsao
de participantes das sinagogas € a situacdo complexa dos membros da comunidade joanina,
subjacente ao texto, dividida entre os que aceitaram a fé em Jesus como messias e senhor, bem
como os que a negaram ¢ aqueles, tipificados pelo cego de nascenga, que fizeram uma primeira
experiéncia da fé, mas que por razdes diversas foram se afastando da mesma. Do estudo
empreendido emergem o objetivo, efeitos e consequéncias teologico-praticas do sexto sinal,
que encontram nos aspectos cristolégico e mistagdgico sua moldura teologica e literaria

fundamentais.

Palavras-chave: Analise narrativa, esquema quinario, cristologia, mistagogia.



ABSTRACT

Using the method of narrative analysis, from the perspective of the quinary scheme, this
dissertation seeks to study the pericope of Jo 9,1-41. Emphasis is given to the issue of the
expulsion of participants from the synagogues and the complex situation of the members of the
Johannine community, underlying the text, divided between those who accepted faith in Jesus
as messiah and lord, as well as those who denied it and those, typified by the man born blind,
who had a first experience of faith, but for various reasons gradually moved away from it. From
the study undertaken emerge the objective, effects and theological-practical consequences of
the sixth sign, which finds its fundamental theological and literary framework in the

Christological and mystagogical aspects.

Keywords: Narrative analysis, quinary scheme, christology, mystagogy.
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INTRODUCAO

O Evangelho segundo Jodo, desde a antiguidade, conforme Casalegno, vem sendo
refletido “como aquele em que a compreensdo teologica da pessoa de Jesus alcanca o seu
cume”.! Esse dado ¢ fundamental tanto no que se refere a finalidade do mesmo, a saber, que
Jesus ¢ o Cristo, o Filho de Deus, e, para que crendo, se tenha a vida em seu nome (Jo 20,31)
quanto no que tange a nossa pesquisa sobre o sinal da cura do cego de nascenga.

Dado subjacente a comunidade joanina, e que em alguma medida ¢ evidenciado no texto
biblico enquanto objeto da presente andlise exegético-teologica de Jo 9,1-41, ¢ o da passagem
de uma baixa cristologia para uma alta cristologia. Enfim, o movimento de certo entendimento
imediato, superficial, da identidade de Jesus, que fora entendido como Rabi (Jo 9,2), um mestre
dentre varios outros mestres, para certo entendimento mais profundo, a saber, de Jesus como
Senhor (Jo 9,38).

Movimento, passagem e transi¢ao configuram-se como vocabulos de campo semantico
parecido, pois denotam o deslocamento de um lugar a outro. Contudo, levando-se em
consideragdo aquela que ¢ considerada “a unidade dramaturgica mais perfeita do quarto

Evangelho™?

— o texto sobre o qual langaremos um triplice olhar (sincronico, diacronico e
pancronico) — veremos que paralelamente a certo deslocamento geografico, fisico, em direcao
a piscina ou tanque de Siloé (Jo 9,7) ha o deslocamento interior da personagem cego de
nascenca, ¢ da comunidade tipificada nele, que busca compreender quem ¢ Jesus.

Se por um lado divisamos a caminhada exterior do cego, por outro, percebemos uma
espécie de peregrinacao interior do mesmo. E aqui entramos no segundo nucleo constitutivo da
pericope, 0 aspecto mistagdgico, que se soma ao cristologico. Passa-se do quem € Jesus para os
outros ao quem ¢ Jesus para mim. Dito isto, uma dupla pergunta que se nos parece fundamental
nesta pesquisa se associa ao termo sinal. Enfim, “Qual a diferenca entre sinal ¢ milagre”? e “Por
que ler Jo 9 como sinal”? Ambas perguntas serdo respondidas ao longo da pesquisa.

O estudo acerca da teologia dos sinais no Evangelho de Jodo ¢ assim considerado por

Nicol: “Durante a investigacdo, o semeion revelou-se importante para a resolugdo dos

1 CASALEGNO, Alberto. O Evangelho de Jodo na interpretacio dos padres da Igreja: florilégio de Clemente
Romano a Tomas de Aquino. Sao Paulo: Loyola, 2019, p. 27.

2 KONINGS, Johan. Encontro com o Quarto Evangelho. Rio de Janeiro: Vozes, 1975, p. 44.



problemas histdricos e teoldgicos do Quarto Evangelho.” Desde os pontos de vista histérico e
teologico a questao dos sinais se coloca como de fundamental importancia para uma melhor
compreensao do plano que estrutura o Evangelho segundo Jodo, que ¢ teoldgico e ndo apenas
histdrico-narrativo.

Endossa ainda a justificativa do estudo acerca da teologia dos sinais no Evangelho
segundo Joao, partindo da pericope de Jodo 9, a consideracdo de Kasemann de que “o contexto
historico do quarto evangelho é o mais dificil de todos os problemas do Novo Testamento™. A
questao historica da contextualizagdo tanto do evangelho joanino quanto da mensagem deste ¢
fundamental para a apreensdo do lugar da teologia dos sinais na emolduragao nao apenas do
livro dos sinais, mas deste em conexao com o livro da gloria, esclarecendo assim o plano
teologico da obra.

Importantes estudos académicos tém aprofundado a analise narrativa da pericope de
Jodo 9, destacando sua estrutura literdria, a caracterizagdo progressiva do cego de nascenga, o
papel do conflito com as autoridades e o simbolismo da visao como metéafora da fé, o que pode
ser verificado em Zumstein®, Moloney® e Tolmie’.

E valido ainda refogar o pioneirismo da abordagem de Culpepper®, que seguramente

abriu caminho para os tedricos acima no que se refere a critica narrativa como ferramenta
adequada para se interpretar o Evangelho segundo Jodo como uma obra literaria sofisticada,
capaz de construir personagens, gerar suspense e conduzir-reconduzir o leitor a confissao da fé.

Importa, portanto, entender, ainda que de modo panoramico, o contexto de formagao da

comunidade joanina e a formag¢ao humana dessa comunidade, que era composta também por
cripto-judeus, judeus que passavam a adesao da fé. Aqui temos um ponto essencial que serve
também para justificar nossa proposta de pesquisa acerca da teologia dos sinais no Evangelho
segundo Jodo. Acreditamos ser importante pensar um pouco mais sobre 0s sinais como meios

de conduzir a fé em Jesus.

3 “In the course of investigation, the sem&ia proved to be an important to the historical and theological
problems of the Fourth Gospel” (NICOL, W. The Semeia in the Fourth Gospel: Tradition and Redaction. London:
Brill, 1972, p. 1).

4 “The historical background of the fourth gospel is the most difficult of all new testament problems”
(KASEMANN apud NICOL, 1972, p. 1).

5 ZUMSTEIN, Jean. Le miracle comme procés. Analyse narrative de Jean 9. In. Miracle et narration. Genéve:
Labor et fides, 2000.

6 MOLONEY, Francis J. Progressive insight into Jesus identity: a narrative approach to Jo 9. In. Journal for the
study of the new testament 28, n.1, pp. 49-71. London: Sage publications, 2005.

" TOLMIE, D.F. The (in)credibility of the Jewish authorities in John 9: a narrative in critical perspective.
Neotestamentica 43, n.1, pp 123-141. New York: Istor, 2009.

8 CULPEPPER, R. Alan. Anatomy of the fourth gospel: a study in literary design. EUA: Fortress press, 1988.
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Contudo, existe uma particularidade trazida por Jodo 9, e que procuraremos demonstrar
nos capitulos subsequentes. O sinal tanto conduz a t€ aquele que faz a primeira experiéncia da
fé, o nedfito, quanto tem a capacidade de reconduzir a & aquele que fez uma primeira
experiéncia da fé, o que € o caso do cego de nascenga, como veremos.

Trés objetivos emolduram nossa pesquisa, que combina sincronia e diacronia: a) refletir
sobre a fé em linha dialdgica com a cristologia e a mistagogia,’ b) discutir o conceito de sinal
em paralelo ao de milagre, e c) estabelecer uma andlise exegético-teologica de Jo 9,1-41.

Como método, nos valeremos da andlise narrativa sob a perspectiva do esquema
quinario apresentado por Marguerat e Bourquin (2009) e posteriormente recuperado por Vitorio
(2016). Em linhas gerais, no serviremos também dos métodos historico criticos visto que a
analise narrativa precisa ser completada com um olhar diacronico, o que se depreende da leitura
do documento A interpretacdo da Biblia na Igreja. '°

No primeiro capitulo apresenta-se brevemente a analise narrativa como um método para
a teologia biblica. Aqui, destaque ¢ dado para o esquema quinario (situagdo inicial, agdo
transformadora, n6 narrativo, desenlace e situacdo final), fundamentando-nos nos manuais de
Marguerat-Bourquin e Vitorio, respectivamente, Para ler as narrativas biblicas e Analise
narrativa da biblia. Também sera apresentada, neste momento da pesquisa, a forma final do
texto sob o esquema quinario (olhar sincronico).

Com o segundo capitulo, procede-se a certo olhar diacronico da pericope em apreco,
destacando-se as criticas redacional, textual, de género e lexicografica. E valido ressaltar que
os estudos diacronicos ja feitos anteriormente por exegetas, € por nos recuperados, deixam
algumas perguntas que apresentaremos nesse momento da pesquisa e as quais responderemos.

Ja o terceiro capitulo nos leva, a partir da perspectiva pancrénica (sincrOnica e

diacronica), a certa imersao no texto, delimitando-o e aplicando nele o método da andlise
narrativa sob a perspectiva quindria, com destaque para a estrutura narrativa, evidenciando o
enredo, personagens, narrador, ponto de vista, conflito e resolugao.

Por fim, no quarto capitulo, aborda-se o Evangelho segundo Jodo no que tange a seu
contexto, estrutura e teologia, concluindo-se aqui o itinerario cristolégico-mistagdgico do cego

de nascenga, que outro nao € que o itinerdrio de esclarecimento e maturacao na fé.

% Conceito que adotaremos, tomado ao Nicleo de Catequese Paulinas, serd o da mistagogia como “ser introduzido
no mistério, ou seja, no plano salvifico de Deus de salvar o mundo em Cristo” (NUCAP. Mistagogia a partir do
documento da CNBB n.107. Séo Paulo: Paulinas, 2018, p. 9). Particularidade mistagdgica de Jo 9 é a reintroducdo
no mistério, na pessoa de Jesus Cristo.

10 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. 4 Interpretacio da Biblia na Igreja. Sio Paulo: Edigdes Loyola, 1993.



11

1. OLHAR SINCRONICO

Método e texto sao duas unidades complementares, pois uma supde a outra. O método
aponta para um objeto de andlise e este faz supor um modo de abordagem. Assim, propomos
aqui um olhar sincronico sobre a forma final do texto (Jo 9,1-41). Antes, porém, apresentamos

abaixo a metodologia adotada para a analise teologica do mesmo.

1.1 Introducao a analise narrativa na teologia biblica

E lugar comum nos estudos literarios a anélise narrativa de textos em prosa ou verso da
literatura classica, universal. Contudo, ao langarmos um olhar para os textos biblicos, segundo
a perspectiva da analise narrativa, algo novo se evidencia. Embora a textualidade de uma
narrativa biblica possa ser apreendida como se apreende a leitura narrativa de um romance de
Dostoievski ou Machado de Assis, ou ainda quanto a poesia épica de Homero, Virgilio ou
Dante, a narracao biblica com seus elementos constituintes subjacentes se apresenta em funcao
de uma mensagem teoldgica a ser transmitida.

Embora esteticamente as historias contidas na biblia possam ser colocadas lado a lado
com tantas outras historias de certa producao letrada narrativa ndo religiosa, a novidade trazida
pelo método da andlise narrativa aplicada ao texto biblico para a exegese esta nas implicagdes
para além das meramente literarias — estéticas ou criativo-composicionais — pois coloca o leitor
diante de uma teologia narrativa.

Assim, com efeito, sdo esclarecedoras as ponderagdes de Marguerat, quando afirma,

acertadamente, de modo categorico, que:

A analise narrativa permite apreciar como uma teologia pode ser feita narrativamente.
Desconfiemos do tedlogo que, pelo fato de ser um homem da palavra, fixa-se em
enunciados de discursos e subestima o potencial interpretativo da narracdo! A analise
narrativa leva-nos a cair na conta de que a construcéo de um enredo, a disposigdo de
uma rede de personagens, a gestdo da temporalidade, a semantizac¢do do espago, sdo
tdo representativos da intencdo teologica quanto uma formulagdo doutrinal ou uma
confissdo de fé. !

"' MARGUERAT, Daniel; BOURQUIN, Yvan. Para ler as narrativas biblicas: inicia¢io a anélise narrativa. Sdo
Paulo: Loyola, 2009, p. 36.
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Com isso, ndo fica o leitor apenas ou tdo somente diante de certo ambiente, enredo,
personagens, narrador, ponto de vista, conflito e resolu¢do. Enfim, ndo fica apenas,
passivamente, quando da leitura, entre uma situacao inicial € uma situacao final, levando-se em
consideracdo certo esquema quinario, que ¢ constituido também pelo nd narrativo, agao
transformadora e desenlace. A leitura narrativa de uma historia biblica, como a da cura do cego
de nascenga, mobiliza os afetos em vista de uma tomada de posicao.

No documento intitulado 4 interpretagdo da biblia na Igreja, na se¢ao sobre 0s “novos

métodos de andlise literaria”, sob a qual estd a analise narrativa, ha uma ponderagdo pertinente

e que serve de apoio a presente dissertacao, a saber, que:

Nenhum método cientifico para o estudo da Biblia esta a altura de corresponder a
riqueza total dos textos biblicos. Qualquer que seja sua validade, o método histdrico-
critico ndo pode pretender ser suficiente a tudo. Ele deixa forgosamente obscuros
numerosos aspectos dos escritos que estuda. Que néo seja surpresa a constatacdo de
que atualmente outros métodos e abordagens sdo propostos para aprofundar um ou
outro aspecto digno de atengdo. 2

Subjacente a dissertagdo estd o método histdrico-critico na perspectiva da andlise
narrativa. A utilizaremos sem pretensao de compreensao totalizadora da riqueza textual biblica,
mas como modo de adentrar e sondar parte da teologia biblica subliminar ao texto. Com as
palavras seguintes do documento da Pontificia Comissdo Biblica justificamos nossa escolha

quanto a abordagem metodologica do presente trabalho, a saber, que:

Para a exegese da Biblia, a analise narrativa apresenta uma utilidade evidente, pois
ela corresponde a natureza narrativa de um grande numero de textos biblicos. Ela pode
contribuir a tornar facil a passagem, muitas vezes sofrida, entre o sentido do texto em
seu contexto historico — tal como o método historico-critico procura defini-lo—e o
alcance do texto para o leitor de hoje.'?

Com efeito, aqui nos situamos em um ponto que julgamos seminal para esta dissertagao.
Partimos do método histdrico-critico nao para ficar preso nele — e muitas vezes em sua aridez
conceitual, terminologica — mas com o intuito precipuo de evidenciar o alcance ou lugar do
texto biblico no periodo de sua composi¢ao primaria e de evidenciar seu alcance também “para

o leitor de hoje”.

2 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 1993, p. 8.
13 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 1993, p. 11.
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Passemos, pois, ao método da analise narrativa sob a perspectiva do esquema quinario,
que nos servira metodologicamente para a compreensao do enredo da pericope da cura do cego

de nascenga e o esclarecimento de sua mensagem teologica de viés cristologico-mistagogico.

1.2 O esquema quinario na analise narrativa

Na secdo anterior vimos, partindo do documento a Interpretacdo da biblia na Igreja, a
importancia do método da analise narrativa para os estudos biblicos. Agora, ao adentrarmos na
referida analise justificamos a utilizagao do esquema quinario devido a sua exceléncia no que
se refere a compreensao da estrutura fundamental do enredo bem como no que diz respeito ao
esclarecimento quanto a progressao da tensdo narrativa. A referida tensdo se relaciona a uma
acao central na narrativa.

Levando-se em consideragdo a questao da agdo central, dentro do esquema quinario,

Marguerat e Bourquin ponderam que:

A transformagio realizada pela agdo central faz passar de um universo perturbado (por
um desejo, uma enfermidade, uma falta) para um universo restabelecido. Caso
classico: a narrativa de milagre comeca por um estado de enfermidade e termina com
um ser curado. A agdo em torno da qual gira a narrativa pode entdo ser chamada de
transformadora, na medida em que transforma um estado inicial perturbado em um
estado final pacificado. '

Ainda segundo Marguerat ¢ Bourquin o esquema quinario “leva a cinco o numero de
etapas de que se compde tipicamente o enredo: situagdo inicial, nd, a¢do transformadora,

1”15 e acrescentam os autores que “esse esquema se impds como o

desenlace e situagdo fina
modelo candnico pelo qual se pode medir qualquer enredo”. '

Neste sentido, na obra Andlise narrativa da biblia, Vitério confirma que “toda narragado
segue uma estrutura formal — enredo — em cinco passos: 1) situagdo inicial ou exposicao, 2) no,

3) acdo transformadora, 4) desenlace e 5) situagio final.!”

1 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 58.

S MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 58.

s MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 58.

17 VITORIO, Jaldemir. Andlise narrativa da biblia: primeiros passos de um método. Sao Paulo: Paulinas, 2016, p.
20.
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Na situagdo inicial apresentam-se “circunstancias da acdo (moldura, personagens); se

[

for o caso, ¢ mencionada uma falta (enfermidade, dificuldade, ignorancia)”.!® Assim, “os

personagens e seus contextos sao apresentados, bem como o problema-tema a ser tratado na

narragdo”.!

9920 _

O segundo passo, o no narrativo — “que introduz a tensdo narrativa “consiste em

colocar a narragdo em movimento, no, ao torna-la sempre mais complexa, com a interacao das
personagens (...) e leva-la a centrar-se num determinado ponto™.?!
A agdo transformadora, por sua vez, “situa-se no nivel pragmatico (acdo) ou cognitivo

9922

(avaliagdo)”~ e conforme Vitorio:

Corresponde a um fato que interfere de tal modo na narracdo a ponto de lhe dar uma

guinada e exigir do narrador oferecer ao ouvinte-leitor o conhecimento que tanto

desejava para matar a curiosidade ou a sede de informagdo”.?

J4 o desenlace, a “liquidacdo da tensdo”,>* “corresponde ao esclarecimento das muitas

questdes que o ouvinte-leitor levantou ao longo da escuta-leitura”.?® Por fim, a situacdo final
resulta quanto ao “desenlace e a obtengdio dos esclarecimentos esperados”.?® Aqui, julgamos
novamente oportunas as ponderacdes de Marguerat e Bourquin, agora no que se refere a

situacao final:

Enunciado do novo estado adquirido pelo sujeito depois da transformagio.
Estruturalmente, esse momento corresponde a alteragdo da situagdo inicial pela
eliminacdo de uma falta. ?’

A seguir segue o texto grego?® com o apontamento dos referidos passos que serdo

oportunamente estudados na leitura narrativa de Jo 9,1-41. Ponderamos que entre a situagao

8 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 59.

19 VITORIO, 2016, p. 20.

20 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 59.

21 VITORIO, 2016, p. 20.

2 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 59.

2 VITORIO, 2016, p. 21.

24 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 59.

25 VITORIO, 2016, p. 21.

26 VITORIO, 2016, p. 21.

7 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 59.

28 Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, 28., revidierte Auflage, hg. v. Barbara und Kurt Aland, Johannes
Karavidopoulos, Carlo M. Martini und Bruce M. Metzger in Zusammenarbeit mit dem Institut fiir
Neutestamentliche Textforschung, Miinster, © 2012 Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart.
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inicial e a final identificamos pelo menos doze nos e doze desenlaces correspondentes, como

apontados abaixo no texto base e amplamente estudados quando da leitura narrativa do mesmo.

1.3 Texto-base sob o esquema quinario.

Situacio inicial (Jo 9,1-2) e né 1 (Jo 9,2)

1Kal mapdyov €idev avOpommov Toplov €k yevetic. 2kal NpOToAY o0TOV ol pobntal adtod
r ¢ ’ y e 4 n e ~ 5 ~ e \ ~
Aéyovtec: paPPi, Tic HHapTeV, 0VTOG 1| 01 YOVEIG aDTOD, Tva TVEAOS YEVWVNOT);

Desenlace 1 (Jo 9,3)

3 e » ~ %8 I d e o e ~ 5 ~ o ~ N ~
3amekpin ‘Incodc: ovte ovTOG UAPTEV OVTE 01 YOVELG adTOD, GAL’ Tva pavepwBij Td Epya T0D
0eoD &v a0T®. sMUdc 0el Epydlecbat ta Epya TOD TEUWYAVTOC pe Emg NUEPQ €TV Epyetat VO
% B \ 4 ) 7 1% 5 ~ r 3 ~ ) ~ r
01e 00d¢eig duvatat Epyalechat. s0TOV £V TA KOGU® ©®, A il TOD KOGLOV.

Acao transformadora (Jo 9,6-7)

¢ Tadta simdv Extuoey yopoi kal Eroincev TAOV €K 10D TTHCUATOS Kol ETEYPLGEV 0LOTOD TOV
TINAOV €Tl TV dPOUAOVS 7Kal EIEV 0DT® " Dtarye viya g v Kolvuphpav tod Zihodp, O
Epunvevetol ArecTolpévoc. Aniillev ovv kol Eviyato kol NABev PAET®V.

N6 2 (Jo 9,8)

3 3 s 1 e ~ L \ r e r 3 14 5 T s
3Ol ovv yeitoveg kal ol Bempodvieg adTOV TO TPOTEPOV OTL TPOGATNG NV EAEYOV: OVY, OVTOG
€0TV O KAONMUEVOS Kal TPOGULTADV;

Desenlace 2 (Jo 9,9)

o7 o %4 Ty ) or o s s 9 1% s~ o ) ~ o 1%
o@ALO1 ELeyov OTL 0VTAC £oTIV, AAAOL Eheyov: 0VYL, GAL’ OUO10C ODT® E0TIV. EKEIVOC EleyeV OTL
YD it

Né 3 (Jo 9,10)
108LeyoV 0OV adTd: TAC [0VV] TvedyONGEY Gov o1 dpOULLOT;
Desenlace 3 (Jo 9,11)

1167ekpiOn ékeivoc 0 dvBpwmog 6 Aeyouevoc Incodg anAov émoinoev kol EmEXPICEV LOV TOVG
0PO0ANODG Kal €EV pot OTL Voye €ig OV Lhwdp Kol viyoar areAbmv ovv kol VIyAapevog
avéPreya.

N6 4 (Jo 9,12)

S 5~ ~ 3 ~ ’ 5 3
12K0d glmoy ot mod €0ty Ekeivoc; AEYEL OVK 010
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N6 5 (Jo 9,16)

o 3 5 ~ e I3 5 o ¥ \ ~ ¢ e \ Ie
16EAEYOV 0DV £k TV Daproaiov TvEG ovK E6TIV 0VTOC Tapd Beod 0 dvBpwmoc, 6Tl 0 odpPatov
oV tpel. dAlot [0€] Eheyov: mdg dvvatal AvOpOTOC APAPTOAOG TOWDTA CNUETD TOETV; Kol
oyioua v €v avTolc.

N6 6 e desenlace 5 ¢ 6 (Jo 9,17)

17AEYOVOV 0LV T TVEAGD TAAWV- Ti 6 Aéyelg mepl avToD, OTL NVEMEEY 60V TOLG dPBAALOVS; O
d¢ eumev OTL TPOoENTNG EOTIV.

N6 7 (Jo 9,19)

PR ’. 5 ~ ) T 7 ] ¢ € < ~ © < ~ I4 e \
19Kol NPAOTNGOV adTOVG AEYOvVTeg: 0VTOG €0tV O VIOG VU@V, OV DUElG Aéyete OTL TLPAOG
€yevviom; Tdc ovv PAErEL dpTL;

Desenlace 7 ( Jo 9,20)

) e 3 . ~ 5 ~ 1 ¥ I e e s ¢ e ¢ ~ N e
200eKpiONoaV 0VV 01 Yovelg adTod Kol gimav: oidapev 0Tl 0VTOHG 6TV O VIOG MUV Kol dTL
TVEAOG EyevviOn:

N6 8 (Jo 9.26)
26EUTOV 0DV 0DT®* Tl £M0iINGEY 601, TAS HVOIEEY Gov TodE OPOAAIODC;
N6 9 e desenlaces 8 ¢ 9 (J0 9,27)

270meKpiON a0TOlG: glmov VLUV N1 Kol 0VK NKovoaTe: Ti TAAY OEAeTE GKOVEWY; UT| KOl DUETS
0élete adTOD pobntal yevésHat;

N6 10 e desenlace 10 (Jo 9,34)

340mekpifnoay kal imav avTd: &v ApapTiong ov £yevviong 0hoc Kol ov d1ddoKkelg MUAC; Kol
£EEParov avToV EE.

N6 11 e desenlace 4 (Jo 9,35)

35"Hkovoev Incodg 01t £EERalov antov EEm Kol EDPAV ADTOV EMEV: GV MOTEVELS €15 TOV VIOV
00 AvOpdOITOUL;

Desenlace 11 (Jo 9,36)

s e 5 ~ \ ¥ 1 r 3 . 1% . ) LY ¥ s~ e
36QmekpiOn €keivog Kol eimev: kal tig €otv, KOple, va mMoTeEVo® €ig aVTdV; 37€imeV AVT® O
‘Incodg: Koi E@pakac avTov Kol O AaA®dV PeTd 60D EKEIVOG £0TIV. 380 08 QN MOTEV®, KOPLE:
KOl TPOCEKHVNGEY AVTH.

Situacao final (Jo 9,39-41)

30Kai gimev 6 Inoodg: sic kpipo €yd eic 1OV K6oHOV TobTOV NAPOV, Tvar oi pun PAémovreg
BAérwow Kol ol PAETOVTEC TVEAOL YEVOVTAL. 4oTiKovoay €k TAV Papioainy TadTto ol Het’ adTod
dvec kol elmov avTd- ) koi HUElC TVeAoi Eopev; 418imev avToic 6 Incodc: €l Tvploi Nte, OVK
av eiyete apaptiov: vov 0& Aéyete 0TL PAEmouEY, 1| AuapTio VUGV HEVEL.
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N6 12 (Jo 9,40)

A ) ~ e ~ 3 5 ~ 3 5~ \ e ~ r
sofkovoay £k TV Oaproainy TodTe ol Het’ adToD OVTES Kal SOV aOTG: 1T Kol UETG TVEAOT
gopev;
Desenlace 12 (Jo 9,41)

5 5 ~ e ~ s 3 5 N o ¢ ’ ~ \ )4 1% )4 e
41€mev aToic 6 Incodg: €l Tvelol 1te, 0VK GV €lxeTe dpaptiov: Vv 8¢ Aéyete OTL PAETOUEY, |
apoptio DUAV pévet.

1.4 Traducio instrumental.”

1.E prosseguindo, viu um homem cego de nascenca.

2. E perguntaram a ele, os seus discipulos, dizendo: “Rabi, quem pecou, este ou seus pais, para
que nascesse cego?”.

3. Jesus respondeu: “Nem este pecou nem seus pais, mas € necessario que nele se manifestem
as obras de Deus.

4. Enquanto ¢ dia, temos de realizar as obras daquele que me enviou; vem a noite, quando
ninguém pode trabalhar.

5. Por isso, enquanto estou no mundo, sou a luz do mundo™.

6. Dito isso, cuspiu no chao, fez lodo com a saliva e com o lodo ungiu os olhos dele.

7. Depois lhe disse: “Vai, lava-te na piscina de Siloé (que quer dizer ‘Enviado’)”. O cego foi,
lavou-se e voltou vendo.

8. Entéo, os vizinhos e aqueles que antes o tinham visto mendigar, perguntavam: “N&o ¢ este
aquele que, sentado, mendigava?”.

9. Respondiam alguns: “E ele”. Outros contestavam: “De nenhum modo, é um parecido com
ele”. Ele, porém, dizia: “Sou eu mesmo”.

10. Perguntaram-lhe, entdo: “Como te foram abertos os olhos?”.

11. Respondeu ele: “Aquele homem que se chama Jesus fez lodo, ungiu-me os olhos e disse-
me: Vai a piscina de Siloé e lava-te. Fui, lavei-me e vejo”.

12. Interrogaram-no: “Onde esta esse homem?”. Respondeu: “Néo o sei”.

13. Levaram entdo o que fora cego aos fariseus.

14. Ora, era sdbado quando Jesus fez o lodo e lhe abriu os olhos.

29 Feita por nds a partir da Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, 28.
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15. Os fariseus indagaram dele novamente de que modo tinha recobrado a vista. Respondeu-
lhes: “Pds-me lodo nos olhos, lavei-me e vejo™.

16. Diziam alguns dos fariseus: “Este homem ndo é o enviado de Deus, pois ndo guarda o
sabado.” Outros replicavam: “Como pode um pecador realizar tais sinais? ” E havia divisdo
entre eles.

17. Perguntaram ainda ao cego: “Que dizes tu daquele que te abriu os olhos?” — “E um profeta”
— respondeu ele.

18. Mas os judeus ndo quiseram admitir que aquele homem tivesse sido cego e que tivesse
recobrado a vista, até que chamaram seus pais.

19. E os interrogaram: “E este o vosso filho? Afirmais que ele nasceu cego? Pois como ¢ que
agora vé?”.

20. Seus pais responderam: “Sabemos que este é o nosso filho e que nasceu cego.

21. Mas ndo sabemos como agora ficou vendo, nem quem lhe abriu os olhos. Perguntai-o a ele.
Tem idade. Que ele mesmo explique”.

22. Seus pais disseram isso porque temiam os judeus, pois os judeus tinham ameagado expulsar
da sinagoga todo aquele que reconhecesse Jesus como o Cristo.

23. Por isso € que seus pais responderam: “Ele tem idade, perguntai-lho”

24. Tornaram a chamar o homem que fora cego, dizendo-lhe: “Da gloria a Deus! Nos sabemos
que este homem ¢ pecador”.

25. Disse-lhes ele: “Se esse homem ¢ pecador, ndo o sei... Sei apenas isto: sendo eu antes cego,
agora vejo”.

26. Perguntaram-lhe ainda uma vez: “Que foi que ele te fez? Como te abriu os olhos?”.

27. Respondeu-lhes: “Eu ja vo-lo disse e nao me destes ouvidos. Por que quereis tornar a ouvir?
Quereis vos, porventura, tornar-vos também seus discipulos?”.

28. Entdo, eles o cobriram de injurias e lhe disseram: “Tu que és discipulo dele! Nos somos
discipulos de Moisés.

29. Sabemos que Deus falou a Moisés, mas deste ndo sabemos de onde ele é”.

30. Respondeu aquele homem: “O que é de admirar em tudo isso é que ndo saibais de onde ele
¢, e entretanto ele me abriu os olhos.

31. Sabemos, porém, que Deus nao escuta a pecadores, mas atende a quem lhe presta culto e faz
a sua vontade.

32. Jamais se ouviu dizer que alguém tenha aberto os olhos a um cego de nascenga.

33. Se esse homem nao fosse de Deus, ndo poderia fazer nada™.
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34. Responderam-lhe: “Tu nasceste todo em pecado e nos ensinas?”. E expulsaram-no.

35. Jesus soube que o tinham expulsado e, havendo-o encontrado, perguntou-lhe: “Crés no Filho
do Homem?”".

36. Respondeu ele: “Quem ¢ ele, Senhor, para que eu creia nele?”.

37. Disse-lhe Jesus: “Viste a ele, € o mesmo que fala contigo!”.

38. “Creio, Senhor” — disse ele. E, prostrando-se, o adorou.

39. Jesus entdo disse: “Vim a este mundo para fazer um julgamento: os que ndo veem vejam, e
0S que veem se tornem cegos’.

40. Alguns dos fariseus, que estavam com ele, ouviram-no e perguntaram-lhe: “Acaso também
nds somos cegos?”.

41. Respondeu-lhes Jesus: “Se fosseis cegos, ndo terieis pecado; mas dizeis: ‘Nos vemos!’

Vosso pecado permanece”.
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2. OLHAR DIACRONICO

Depois do olhar sincronico sobre o texto, sobre sua forma final, com breve abordagem
acerca da analise narrativa sob a perspectiva do esquema quinario, passamos ao olhar diacronico
quanto a Jo 9,1-41. No que se refere a este novo olhar se faz necessario algumas consideragdes
sobre os métodos historico-criticos (MHC).

Tais métodos se evidenciam como abordagens e técnicas utilizadas para analisar e
interpretar textos e eventos do passado sob uma forma mais rigorosa e sistematica, evitando-se
assim generalizacdes e visoes distorcidas do texto pelo senso comum. O objetivo principal é
compreender o "mundo por tras do texto" e desvendar as origens, intengdes e contextos que
moldaram determinado documento ou acontecimento historico.

Assim, esses métodos se desenvolveram especialmente a partir do chamado periodo do
[luminismo, século XVIII, marcando uma ruptura com interpretagdes fundamentalistas e
tradicionais. Eles buscam conferir uma epistemologia prépria a critica, ao método e a historia,

permitindo uma compreensao mais confiavel dos fatos e textos.

2.1 Critica redacional

Fundamentalmente, a presente analise critica do texto de Jo 9,1-41 leva em consideragao
o carater unitario do mesmo, sua integralidade léxico-discursiva. Contudo, o mesmo pode ser
visto também sob a perspectiva de um duplo relato. Em Jo 9,1-7 se vislumbra o relato de milagre
propriamente dito e Jo 9,8-41 seria como que o desdobramento de tal relato, sua consequéncia
narrativa imediata. Assim, uma pergunta levantada pela critica textual resulta fundamental: Jo
9 é um relato unico ou duplo relato?

Embora haja plausibilidade quanto a questao do duplo relato, partimos do entendimento
de que estamos diante de um texto unitario com elementos compdsitos. Sendo assim, no nosso
entendimento, que ¢ amparado por certa tradi¢ao critica, como veremos, tanto a primeira quanto

a segunda parte do relato se integram de modo bastante ordenado, constituindo um relato tnico.
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Um texto unitirio com elementos compositos.

Passamos agora, literalmente, a uma espécie de quaestio disputata acerca de Jo 9,1-41,
a saber, se o texto ¢ unitario ou composito. Embora a pergunta aponte para uma resposta unica,
0 ser unitario ou o ser composito, veremos que a mesma ¢ complexa devido a divergéncia de
opinides entre renomados estudiosos.

Inicialmente, ponderamos que o capitulo nove do Evangelho de Jodo ¢ considerado um
texto unitario. Contudo, também apresenta caracteristicas que sugerem uma composicao mais

complexa. Arrolamos abaixo alguns argumentos para ambos os lados, para ambas posigoes.

Argumentos para um texto unitario:

1. Unidade tematica: o capitulo desenvolve um tema coerente, a cura do cego e a
revelagao de Jesus como Filho de Deus.

2. Estrutura narrativa: a historia segue uma estrutura légica, com uma introdugao,
desenvolvimento e conclusao.

3. Linguagem e estilo: a pericope apresenta a linguagem e estilo caracteristicos do

Evangelho de Joao.

Argumentos para um texto composito:

1. Interpolacdo: Alguns versiculos, como Jo 9,22-23, podem ser considerados
interpolados, ou seja, adicionados posteriormente.

2. Diferencas no estilo literario e na estrutura textual.

3. Duplo relato: A cura do cego ¢ relatada em Jo 9,1-7, enquanto Jo 9,8-41 parece ser

um segundo relato ou uma continuagao.

Ante aos argumentos acima elencados, acredito que Jodo 9 possa ser considerado
um texto unitario com elementos compostos. O capitulo apresenta uma estrutura narrativa
coerente, mas também mostra sinais de revisoes ou adi¢des posteriores. Faremos, abaixo,
a apresentacdo e¢ desdobramento de ambas posi¢des, iniciando pelo carater unitdrio e
finalizando com o possivel carater compdsito da pericope. Com isso, mais do que defender

uma ou outra posicao, intentamos demonstrar o status quaestionis acerca da composi¢cao
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redacional de Jo 9,1-41.
No que se refere ao carater unitario da pericope, Morris pondera que “Jodo 9 ¢ uma

9930

unidade literaria, com uma estrutura cuidadosamente planejada™", o que ¢ confirmado por

Carson quando afirma que “Trata-se de um capitulo unificado, com uma narrativa coerente
e uma mensagem teoldgica clara™!.

Além destes, outros autores seguem perspectiva semelhante como Keener ao
salientar que “O capitulo 9 de Jodo ¢ um texto unitario com uma narrativa cuidadosamente

estruturada e uma mensagem teologica profunda’?

, 0 que ¢ corroborado com trés outros
estudos mais recentes, a saber, os de Kostenberger, Burgue e Hagner que salientam a
questdo da wunidade narrativa, coeréncia estrutural e consisténcia teologica,
respectivamente. >

De modo semelhante a se¢do anterior, registrada nos dois paragrafos precedentes,
vejamos alguns renomados autores que, embora reconhegam a unidade literaria de Jodo 9,
apontam alguns elementos possivelmente compdsitos no texto. Comecemos por Jo 9,22-
23 como uma possivel interpolagao.

Dodd afirma que “em Jo 9,22-23 temos o que consideramos uma interpolagao,
pois parece ser uma explicagao posterior para justificar a separagdo entre os cristaos € 0s

9934

judeus™™, o que é confirmado em Brown quando assevera que “Jo 9,22-23 pode ser

considerado uma interpolagao, pois d& a entender uma espécie de argumento posterior para

justificar a expulsdo dos cristdos das sinagogas.”>?

Avangando em relacdo a questdo da expulsdao dos seguidores de Jesus presentes
nas sinagogas, Bultmann pondera que “Os versiculos 22-23 sdo uma interpolagdo, pois
interrompem o fluxo da narrativa e nfio estdio organicamente conectados ao contexto.”>°
Soma-se a ponderacdo de Bultmann a afirmag¢do de Haenchen de que “Os versiculos 22-
23 sdo uma interpolagdo, pois nao estao em harmonia com o contexto e parecem ser uma

adi¢io posterior.”’

30 MORRIS, leon. The gospel according to John. New York: Eerdmans, 1971, p. 446.

31 CARSON, D.A. The Gospel according to John. New York: W.B.E publishing company, 1991, p. 365.

32 KEENER, Craig. The gospel of John: a commentary. New York: Hendrikson, 2003, p. 833.

33 KOSTENBERGER, Andreas. John. New York: Baker academic, 2004, p. 289; BURGE, Gary. The gospel of
John. New York: Becker academic, 2007, p. 301; HAGNER, Donald. The New Testament: A Historical and
Theological introduction. Washington: Baker Academic, 2012, p. 301.

34 DODD, Charles. 4 interpretagdo do quarto evangelho. Sdo Paulo: PAULINAS, 1977, p. 348.

35 BROWN, Raymond. Comentdrio ao Evangelho segundo Jodo. Sio Paulo: Academia cristd, 2022, p. 384.
36 BULTMANN, Rudolf. The gospel of John: a commentary. New York: Westminster, 1971, p. 339.

37 HAENCHEN, Ernst. John: a commentary of the gospel of John. New York: Fortress Press, 1984, p. 245.



Por fim, vinculando fluxo da narrativa e contexto, Ashton afirma que “Os versiculos
22-23 sdo provavelmente uma interpolagdo, pois interrompem o fluxo da narrativa e nao
estdo organicamente conectados ao contexto.”*

Além da possivel interpolagdo dos versiculos 22 e 23 do capitulo 9 de Jodo,
podem-se destacar como possiveis elementos compositos o estilo literario e a estrutura
textual. No que se refere ao primeiro, Jo 9,1-7 apresenta um estilo narrativo conciso e
direto enquanto Jo 9,8-41 apresenta um estilo mais dialogico e questionador.

Quanto ao segundo possivel elemento composto acima aludido, o estrutural, Jo 9,1-
7 segue a estrutura tipica do relato de milagre ao passo que Jo 9,8-41 apresenta uma
estrutura mais complexa, com didlogos e interrogatorios.

Por fim, chegamos a questao do possivel duplo relato. Ha argumentos a favor e

contra. Alguns autores argumentam que ha dois relatos da cura do cego de nascenga,

enquanto outros consideram que ¢ uma narrativa continua.

Argumentos para o duplo relato:

1. Diferengas na narrativa: Jo 9,1-7 foca na cura do cego, enquanto Jo 9,8-41 explora as
consequeéncias.

2. Mudanga de foco: O primeiro relato centra-se em Jesus, enquanto o segundo marca a
reacdo dos judeus.

3. Repeticao de informagdes: Alguns detalhes, como a cegueira desde o nascimento, sdo

repetidos.

Argumentos contra o duplo relato:

1. Continuidade narrativa: A historia flui logicamente com Jo 9,8-41, desenvolvendo as
consequéncias da cura.
2. Unidade tematica: A narrativa explora a revelagao de Jesus como filho de Deus.
3. Auséncia de contradigdes: nao ha discrepancias significativas entre os dois relatos.
Como dissemos, ha autores a favor e contra o duplo relato e nossa intengao aqui ¢
a de apresentar tais posicionamentos, que contribuem para o esclarecimento e

consequente entendimento da pericope.

23

38 ASHTON, John. Compreendere il Quarto Vangelo. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2000, p. 456.
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De modo favoravel ao duplo relato, Bultmann afirma que “Jo 9,1-7 ¢ 9,8-41 sdo
dois relatos independentes da cura do cego.” Partindo de uma questdio mais estilistica,
Haenchen conclui que “O duplo relato é evidente pela diferenca de estilo e contetido.”*
Avangando um pouco mais ao nivel de certa distingao teologica, Dodd pondera que “Ha
dois relatos distintos da cura, cada um com com seu propdsito teoldgico™*! Em linha
hermenéutica muito proxima a Dodd, Carson diz que “O duplo relato ¢ uma possibilidade,
considerando as diferencas estilisticas e teologicas.”*? Por fim, Brown e Morris,

respectivamente, consideram os dois blocos da pericope como ‘“relatos
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complementares™ e “relatos separados”.

Sem nos alongarmos em relagdo a questao do relato tnico, pois a nogao do mesmo
jé4 se encontra subjacente nas citagdes ao inicio desta se¢do, tomamos dois autores
classicos, Agostinho e Tomas de Aquino, que afirmam tanto uma “narrativa continua, sem

interrup¢do” quanto “uma unidade narrativa” em Jo 9,1-41.

2.2 Critica textual

Tarefa fundamental da critica textual consiste em reconstituir com maior exatiddo
possivel o texto biblico que podera servir de base para a tradugdo e pesquisa posteriores. A tal
critica se pode atribuir dupla finalidade: restaurar o texto danificado para chegar mais préoximo
da intencdo do autor e determinar a historia da transmissao e do desenvolvimento do texto
escrito de que temos varias formas hoje.

Seguem-se alguns apontamentos de Omanson na obra Variantes textuais do novo
testamento em que procede a andlise e avaliagdo do aparato critico de “o novo testamento

grego”. Em linhas gerais, trés apontamentos sdo adscritos abaixo, o primeiro:

9 4 Nubg del... mépuyavtog pe (Precisamos... o que me enviou) {C} A evidéncia
externa favorece, ainda que de leve, a leitura que aparece como texto em The Greek
New Testament. Além disso, € mais provavel que copistas tenham alterado Mpég det
(precisamos) para £ué det (preciso), do que imaginar o processo inverso. Quanto a
leitura wépyavtog Mg (o que nos enviou), que ndo aparece em nenhum outro lugar
no texto de Jodo, parece que a mesma foi introduzida em varios testemunhos para

3 BULTMANN, 1971, p. 339.
40 HAENCHEN, 1984, p. 245.
4 DODD, 1977, p. 348.

42 CARSON, 1991, p. 365.

43 BROWN, 2022, p. 384.

4 MORRIS, 1971, p. 446.
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fazer o texto concordar com o mMuag ot (precisamos) que aparece no inicio do
versiculo. 43

Acrescentamos as ponderagdes de Omanson que em nota filologica ao versiculo 4, Juan

Mateos e Juan Barreto ponderam que “nds, variante critica mais bem apoiada do que “eu”. 4

Segue uma linha critica semelhante Léon-Dufour, ao dizer que: “de acordo com os melhores

manuscritos, a leitura “no6s” € preferivel a leitura “eu”. A comunidade joanina ¢ associada a agado

de Jesus: os discipulos devem, eles também, “realizar as obras daquele que me enviou”.*’

Vejamos o segundo apontamento de Omanson:

9 .3 5 avBpdnov (do Homem) {A} A evidéncia externa que da sustentacdo a leitura
avBpmmnov € bastante solida. Além disso, se 0go0 (de Deus) fosse original, é pouco
provavel que copistas teriam trocado essa palavra por GvOpdmov.*®

Quanto ao terceiro apontamento, Omanson pondera que:

9.38-39 65¢€on ... kou ginev 6 ,Inocovg (E ele disse ... e disse Jesus){B} Varios
testemunhos ndo trazem as palavras ¢ 6¢ ¢€'on, Ihotedm, Kdpe* Kkai
npocekbvnoey avte. kot €imev ¢ ,Incodg (E ele disse: Creio, Senhor. E o
adorou. E Jesus disse). A leitura mais longa tem a seu favor o sdlido apoio de
manuscritos. No entanto, £on (disse) € uma palavra rara no Evangelho de Jodo(ocorre
somente em 1.23 e, em alguns testemunhos, em 9.36), e mpockvvém(adorar) ndo
aparece em nenhum outro contexto de Jodo em referéncia a Jesus. Brown (The Gospel
According to John (I-XI1), p. 375) apresentou a sugestdo de que essas palavras “sdo
um acréscimo resultante da associagdo de Jo 9 com a liturgia batismal e a
catequese”. A omissdo pode ter sido tanto acidental quanto intencional para criar
um vinculo maior entre o ensino de Jesus nov. 37 e no v. 39.%

Dado que mpookvvéw(adorar) “ndo aparece em nenhum outro contexto de Jodo em
referéncia a Jesus”,>® pode-se indagar sobre sua importancia na pericope do ponto de vista da
narragdao. Daqui decorre a seguinte pergunta deixada pela critica textual: Qual a importdncia
de se manter mpookvvéwm em referéncia a Jesus para a constru¢do narrativa de Jo 9?

A importancia se relaciona a certa visao progressiva quanto a identidade de Jesus. A
pericope inicialmente apresenta Jesus como Rabi e ¢ concluida com um ato de fé¢ do discipulo

iluminado®' reconhecendo Jesus como Senhor. Concordamos com a licdo de Léon-Dufour de

45 OMANSON, Roger L. Variantes textuais do Novo Testamento: andlise a avaliagdo do aparato critico de “o
novo testamento grego”. Sao Paulo: SBB, 2010, p. 190.

46 MATEOS, Juan; BARRETO, Juan. O Evangelho de Séo Jodo: analise linguistica e comentério exegético. Sdo
Paulo: Paulus, 1999. p. 422.

4 LEON-DUFOUR, Xavier. Leitura do Evangelho segundo Jodo II (cap 5-12). Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 231.
8 OMANSON, 2010, p. 190.

49 OMANSON, 2010, p. 190.

Y OMANSON, 2010, p. 190.

5! Fundamentamos a expressio “discipulo iluminado” a partir da consideragdo que “no miraculado transparece a
figura do crente iluminado pela f&” (LEON-DUFOUR, 1996, p. 216).
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que “o verbo ‘prostrar-se’ (proskynéo) adquire o sentido claro de adorar quando tem por objeto
o proprio Deus™.>?

No nosso entendimento 0 0¢ &'pn, Iliotedw, kvple kol TPooeKDLVNOEY ADTW Se
configura como expressao importante e confirmadora de uma realidade teologica, a
retomada da fé por aquele que tivera uma primeira experiéncia de fé em Jesus como
Cristo no contexto da comunidade, o que se serd retomado no ultimo capitulo desta

dissertacao.

2.3 Critica de género

O estabelecimento do género literario do texto em prosa ¢ de fundamental importancia
para a compreensdo das estratégias narrativas utilizadas pelo autor, tais como: tempo, foco
narrativo e ponto de vista. Cada género literdrio estabelece certas expectativas no leitor em
relacdo a elementos como extensao, complexidade da trama, desenvolvimento dos personagens,
foco tematico e estilo da linguagem. Reconhecer o género ajuda o leitor a se situar e a interpretar
as escolhas do narrador dentro dessas convengdes.

Apds termos visto que Jo 9,1-41 possa ser considerado um texto unitario com elementos
compostos — pois apresenta uma estrutura narrativa coerente, mas também mostra sinais de
revisdes ou adi¢des posteriores — chegamos a um momento importante antes de acessarmos o
mundo da narragcdo com seus elementos constitutivos. Trata-se do momento da critica de género.
Uma pergunta se impde: Qual é o género de Jo 97°°

Quanto a critica dos géneros literarios nossa pericope se situa na categoria de relato de
milagre. De modo esclarecedor, Silva pondera que:

No Novo Testamento, a lenda profética cedeu lugar ao relato de milagre, um género
proveniente do mundo helenistico e que sem problemas foi adotado pelas tradigdes

judaica e cristd. Nos evangelhos, os milagres provam a autoridade de Jesus como
Messias e, mais ainda, manifestam a sua divindade.

2 LEON-DUFOUR, 1996, p. 240.

53 Ao longo da dissertagdo concordamos com a critica especializada que identifica Jo 9 como um relato de milagre,
mas na perspectiva que assumimos o identificamos como sinal, uma coisa ndo exclui a outra, algo que supera o
milagre ndo do ponto de vista do género literario, mas da mensagem subjacente ao relato.

54 SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de exegese biblica: versdo 2.0. 4.edrev. e atual. Sdo Paulo:
Paulinas, 2022, p. 271.
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Especificamente, Jodo 9 ¢ um relato de milagre que pode ser catalogado no grupo de
milagre de cura. Outros grupos sao os de exorcismos, ressuscitacdes e milagres sobre a
natureza.”> Silva apresenta um esquema do relato de milagre, que é subdividido na seguinte
ordem, a saber: a) introdugao, b)problema, c)stplica do pedinte, d)intervencao de Jesus, e)efeito
produzido e f) reagdo do povo e do miraculado.

Importa, antes de passarmos a analise do relato de Jodo 9, ponderar que a estrutura
precedente ndo ¢ totalmente fixa. Enfim, hd a possibilidade de acréscimos e redugdes no

esquema-roteiro precedente. Com efeito, como assegura Silva:

O grande niimero ¢ a grande diversidade dos milagres narrados no Novo Testamento
introduziram nesse esquema informagdes complementares: a dura¢@o da enfermidade,
os esforcos para superar o problema; a duvida sobre a intervenc¢ao do taumaturgo, o
dialogo com o espirito impuro etc. Mas o fenomeno mais comum ¢ a fusdo com outros
tipos de relato, de modo particular as controvérsias (Mc 2,1-12; Lc 14 1-4) e relatos de
vocacio (Mc 10, 46-52;At 9, 32-35)°.

Quanto a analise literaria de Jodo 9, existe na pericope uma forte controvérsia com os
judeus. Assim, temos concomitantemente o relato de milagre da cura do cego de nascenga e um
relato de controvérsias. Outro dado que ¢ importante de ser ressaltado em nossa pericope € o da
auséncia da “suplica do pedinte”. Nao € o cego de nascen¢a que pede para ser curado, mas o s
discipulos que questionam a Jesus sobre a razdo da cegueira daquele homem. Aqui temos o
questionamento do taumaturgo, assim como em Mc 4,40 ha a “censura do taumaturgo™, que “nao
¢ um elemento tipico do “relato de milagre™’.

Embora ndo seja um “elemento tipico”, seja o questionamento ou a censura, pois
estranhos ao género literario, tanto a pericope de Jo 9,1-41 quanto a de Mc 4,35-41 permanecem
como relato de milagre. Posto isto, apresentamos um quadro que se concentra “nos elementos

99958

que constituem o nucleo do género literario ‘relato de milagre’”>°, a saber: problema, stplica,

intervencgao, efeito e reacao.

3 SILVA. 2022, p. 272.
56 SILVA, 2022, p. 271.
S7TSILVA, 2022, P. 256.
S8 SILVA, 2022, p. 312.
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Jo9,1-41

A cura do cego de nascenca.

Problema: os discipulos questionam a Jesus sobre o cego.

E perguntaram a ele

os seus discipulos, dizendo:
Rabbi,

v.2 quem pecou,

este ou 0s seus pais,

para que nascesse cego?

“Suplica”: os discipulos questionam a Jesus sobre o cego (reflexo do problema).

v.2 E perguntaram a ele
os seus discipulos

Intervencao de Jesus: acao transformadora de Jesus.

Dito isso,

cuspiu no chao,

fez lodo com a saliva

e com o lodo ungiu os olhos dele.

v.6

Efeito produzido: cura do cego de nascenca.

Depois lhe disse:

“Vai, lava-te na piscina de Silo¢
(que quer dizer ‘Enviado’)”.
v.7 O cego foi,

lavou-se

e voltou vendo.

Reacao das testemunhas

Entdo, os vizinhos

e aqueles que antes o tinham visto mendigar,
perguntavam:

“Nao ¢ este aquele

que, sentado, mendigava?”.

v.8

Reacio das testemunhas: desdobramento imediato da reagao.

Respondiam alguns:

“E ele”.

Outros contestavam:
“De nenhum modo,

¢ um parecido comele”.
Ele, porém, dizia:

“Sou eu mesmo”.

v.9
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Reacao dos fariseus: contra-testemunho.

Diziam alguns dos fariseus:

“Este homem ndo é o enviado de Deus,

pois nao guarda o sabado.

v.16 Outros replicavam:

como pode [um] pecador tais sinais realizar?
E havia divisdo entre eles.

Tendo chegado a este momento da dissertagdo, um esclarecimento se faz necessario. Do
ponto de vista da critica de género, Jo 9 ¢ umrelato de milagre. O milagre se associa a imagem,
ao acontecimento visibilizado por espectadores. Neste sentido, ¢ um milagre entendido a partir

do género e do modo como foi apreendido pelos espectadores a época, um fato maravilhoso.

Contudo, a posi¢cao que assumimos ¢ a de que Jo 9 se trata de um sinal. O sinal ndo ¢ o
milagre, o evento que rompe com as leis da natureza sob uma 6tica sobrenatural. O sinal aponta

para além do que ¢ entendido como milagre, enfim, aponta para além da imagem, do fato, do
acontecimento maravilhoso. O sinal, em primeiro lugar, visa conduzir a f& em Jesus como o
Cristo, o Filho de Deus. E, também, o que € o caso particularissimo de nossa pericope,
reconduzir a fé aquele ou aqueles que fizeram uma primeira experiéncia da fé e foram

desanimando ao longo do caminho.

2.4 Critica lexicografica

Intentamos agora, no que tange a critica lexicografica, nos ater a algumas palavras que
se nos parecem fundamentais para um melhor entendimento da pericope ¢ em entendendo-a
melhor perceber como a mesma ajuda na compreensao do Evangelho como um todo, o que sera
retomado mais detalhadamente no capitulo seguinte, especialmente no que se refere ao
vocabulo auaprtio.

Quanto ao referido vocébulo uma pergunta se apresenta como fundamental, a saber: O
termo ouoptio. no inicio e no final do relato de Jo 9 evidencia uma reflexdo mais profunda
sobre o pecado e o seu sentido ultimo? Inicialmente, importa perceber que apoaptio funciona
como importante marcador textual, ndo apenas porque emoldura a se¢do inicial (Jo 9,2) e a

secao final (Jo 9,41), mas porque traz também em seu subsolo um dado central do ponto de
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vista da hermenéutica biblica, o dado semantico.

Da pergunta precedente decorre que a significacao do pecado seja distinta nos discipulos
(Jo 9,2), em Jesus (Jo 9,3) e nos judeus (Jo 9,34). Tanto os discipulos quanto os judeus estdao
envolvidas pela mentalidade religiosa da época, a doenga como castigo, punicao divina, como
detalharemos na se¢do dedicada ao estudo do enredo. Jesus, por sua vez, ndao estabelece tal
associagao direta entre pecado e doenga, mas entende que esta pode ser ocasido da manifestacao
da obra salvadora de Deus na vida de quem cré.

A obra salvadora manifesta, como sera desdobrado mais a frente nos tltimos capitulos,

3 para retirar o pecado do mundo enquanto

outra ndo ¢ que a obra do “cordeiro dado por Deus
signo da rejeicao aberta a Jesus e a obra da salvacao operada por meio dele, que nao veio fazer
a propria vontade, mas a vontade Daquele que o enviou ( Jo 6,38). Em outras palavras, valendo-

nos das ponderagdes de Léon-Dufour:

A fungdo de Cristo ndo € apenas suprimir os pecados individuais, mas por fim ao
império do pecado. A hamartia encontra com efeito sua profundidade escatologica na
anomia, ¢ esta designa o estado do mundo separado de Deus.*

Com efeito, tal separacdo do mundo a Deus, ¢ muito bem tipificada na rejeigao dos
judeus a Jesus, que a alta cristologia joanina reconhecera como Deus, como Senhor, como
vemos na confissdo da personagem iluminada, o cego de nascenga (Jo 9,38).

Vocabulo igualmente fundamental € cego (Toplov) que aparece treze vezes no texto em

apreco, sendo os trés ultimos versiculos na forma plural (tvploi) relacionados direta e
indiretamente aos fariseus. Embora o conjunto das dez primeiras ocorréncias da palavra cego
se refira ao co-protagonista da narrativa,®' o que nascera cego, o tema da cegueira é nuclear na
teologia narrativa em apreco, podendo ser aplicado as varias personagens da narrativa tais como
discipulos, pais do cego e fariseus, cada qual com uma espécie de cegueira em relagdo a Jesus.

A partir de Jesus hd duas linhas que se entrecruzam, dois movimentoscontrapostos
no interior da estrutura narrativa, literaria, a saber, a passagem da cegueira a visao e a transi¢cao
da visdo a cegueira. Enfim, Jesus esta na encruzilhada de um duplo movimento hermenéutico:
0 que comeca cego(topiov) e termina vendo e os que comegam vendo € terminam cegos

(toploi). O que ndo via teve um encontro com Jesus e passou a ver, tornando-se um discipulo

59 LEON-DUFOUR, 1996, p. 135.

% LEON-DUFOUR, 1996, p. 135.

¢! Entendemos na narrativa de Jo 9 a presenca de dois personagens centrais, Jesus e o cego. Em referéncia ao cego,
se diz que “o protagonista demonstra ser um homem religioso” (LEON-DUFOUR, 1996, p. 232). Veja que, neste
caso, o cego € qualificado como protagonista, personagem principal.
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iluminado. Ao contrario, os que viam, fariseus, tiveram um encontro com Jesus, mas por causa
da rejei¢do a sua pessoa tornaram-se cegos, em pecado, em trevas.

Outra expressao lexical importante é eu sou ( Eyo eiut). Aparece duas vezes na pericope
emJo 9,5¢eJ09,9, sendo a primeira com sujeito eliptico ou desinencial e a segunda na forma
direta contando com o pronome pessoal na primeira pessoa seguido da flexao verbal sou.
Conforme Moinville tal expressao traz consigo sentido revelatério, qual seja, de promover a
revelacdo identitaria de Jesus. Assim, subjacente a tal expressao estd o sentido de salvagao
trazido e oferecido por Jesus.®?

Trata-se, pois, de uma expressio tipica em Jodo, que remete o leitor ao livro do Exodo,
evocando o evento da acao libertadora de Deus em favor do povo eleito. Sob o ponto de vista
lexical a expressao eu sou faz-nos pensar na libertacao por intermédio de Moisés; agora, porém,
na pericope do cego desde o nascimento, a libertacao ¢ mediada pela luz-pessoa, pic—luz (v.5,
v.39) e ITnoodg — (v. 3, v. 11, v. 14, v. 35, v. 37, v. 39 e v. 41) que, efetivamente, liberta das
trevas. Assim, se divisa um aspecto importante da teologia do quarto evangelho no que tange a
pessoa de Jesus Cristo e ao seu projeto de vida e libertagcao para os homens.

Vocébulo igualmente central em Jo 9, que assume varias configuragdes, € o verbo ver:
gidev (v.1), frémav (v.7) , Oewpoivies | Oewpéw (v.8), avéflewa (v.11) , avéBrewev (v.15,v.18),
Plémew (v.15, v.25) fAémer (v.19, v.21) , édpaxac (v.37), PAémovtes (v.39) , fAémwary (v.39) ,
Blémouev (v. 41).

O verbo ver ¢ fundamental tanto na pericope quanto para a compreensao do Evangelho
segundo Jodo como um todo. Por isso, na presente analise lexicografica, damos destaque a tal
classe de palavra. Ao ver fisico se associa um outro modo de visdo, mais elevada, espiritual. Os
verbos flénw e avafléyovtog o ilustram muito bem. "Blepo" (BAémw) e "anablepo" (avofiémw)

sdo ambos relacionados a visdo, mas tém significados ligeiramente diferentes.®?

Blepo (PAénwm)
- Significado: Ver, olhar, perceber
- Uso: E usado para descrever a visao fisica ou a percepgao de algo.

- Exemplo: N
- "Veio vendo " (nlfev pAémwv) - Jo 9,7.

2 MOINVILLE, Odete. Escritos e ambiente do novo testamento: uma introdugdo. Petropolis: Vozes, 2002, p. 169.
63 Para as consideragdes sobre os verbos nos apoiamos em diciondrios-1éxicos da lingua grega, dentre os quais
GINGRICH, F. W.; DANKER, F. W. Léxico do Novo Testamento Grego/Portugués e LOUW, Johannes; NIDA,
Eugene. Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios semdnticos.
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Anablepo (avaflénw)

- Significado: Olhar para cima, levantar os olhos, recuperar a visao.

- Uso: E usado para descrever a recuperagio da visdo ou a mudanca de perspectiva
- Exemplo:

- "Recuperou a visdo" (avafiéwac) - Jo 9,11

Assim, pode-se dizer que "Blepo" ¢ mais geral e se refere a visdo fisica ou percepgao,
enquanto "Anablepo" ¢ mais especifico e se refere a recuperagdo da visdo ou mudanca de
perspectiva, podendo ter também uma conotagdao mais espiritual, sugerindo uma mudanca de
perspectiva ou uma nova compreensao, o que € bastante significativo no caso da personagem
cego de nascenga do capitulo 9.

Aos verbos flénw e avafiiémw ganha destaque na pericope a forma verbal do perfeito

"t

do verbo "opdw" (horad). Estamos a falar de édpaxac (Jo 9,37), que indica a a¢do de ter visto
ou percebido algo no passado, com o resultado persistindo no presente. Esse dado ¢ fundamental
e elucidativo do caminho mistagogico percorrido pelo discipulo iluminado, o cego de nascenca,
como veremos na ultima secao deste trabalho. Em linhas gerais, a escolha desses verbos enfatiza
a importancia da visdo espiritual e da mudanca de perspectiva na historia.

Pertinentes, e, portanto, dignas de nota, sdo as podenragdes de Léon-Dufour quanto aos

verbos aludidos, a saber que:

Para dizer que ele v&, o homem utiliza o verbo anablépd, aqui e em 9,15.18.
Empregado em Mt 11,5, que cita Is 61,1, este verbo indica, em Mt 14,19, que os olhos
sdo erguidos em diregdo ao céu e, em At 22,13, que eles sdo erguidos para alguém.

No presente caso, ele sugere que o miraculado olha na diregdo daquele que, no fim do

relato, ele “vé” (hedraka) com uma fé perfeita (9,37).%

Alémde "opdw", o verbo “Oewpéw” sob a forma "Ocwpoivres" (theorountes), em Jo 9,8,

n

significa "vendo", "observando" ou "contemplando". Refere-se a acdo de olhar atentamente,
perceber ou experimentar algo. Pode implicar tanto uma observacao passiva quanto uma
consideragdo mais profunda e atenta, com interesse. Na passagem biblica fewpém se vincula
aos pais do cego que o observam atentamente.

Outros vocabulos que ganham notoriedade no conjunto da pericope:
wobntol - (v.2,v.27, v.28)
A etimologia da palavra remete a "aprender" e ao sufixo que denota um agente, indicando

alguém que estd ativamente engajado no processo de aprendizado e seguimento. Na pericope

4 LEON-DUFOUR, 1996, p. 235.
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ha uma distingdo, o ser discipulo de Jesus ou de Moisés, marcando assim duas tomadas de

posicdo em face da luz identificada com Jesus, aceitagdo ou rejeicao.

Kkpiuo. — julgamento (v.39)

"kpiua" (krima) possui multiplos significados, incluindo "pena", "julgamento" e "condenagao".
Pode expressar tanto tristeza por algo perdido quanto a ideia de um juizo, uma sentenca. A
versatilidade da palavra permite sua utilizagdo em diversos contextos, desde lamentos pessoais
até discussdes sobre justica e lei divina. O termo abrange a avaliacdo de uma situacao, seja ela

subjetiva ou objetiva, e suas consequéncias. Em Jodo 9 trata-se do julgamento pela luz.

miotevelg — liotedw — € (acreditar) (v.35, v.38).

E a forma verbal na segunda pessoa do singular do presente do indicativo do verbo moredm
(pistend), que significa "acreditar" ou "crer". A forma verbal indica que alguém esta a
questionar a crenca de outra pessoa, o que € o caso de Jesus em uma das ultimas cenas da
pericope ao indagar ao que fora cego.

Na pericope em apreco temos como hapax joanino a palavra saliva (rroouatog) (Jo 9,6),
aparecendo apenas uma vez em todo o evangelho, a qual ¢ antecedida por outro Zapax, qual
seja, cuspiu (érrtvoev). Como palavra rara destaca-se expulso da sinagoga (Gmoovvdywyog), que
aparece por trés vezes (Jo 9,22, Jo, 12,42 e Jo 16,2).

Adotamos como exemplo de palavra rara amoovvdywyog, pois como ensina Cassio

Murilo da Silva “Palavras raras podem ter um significado muito especifico”®

. No caso a palavra
era utilizada em uma situacao especifica, qual seja, confessar Jesus como Messias,o que levaria
a consequente expulsao da sinagoga.

O fazer lodo ou barro ¢ ungir aos olhos do cego, émoinoev Tniov, mais uma vez, sinaliza
a teologia do Evangelho segundo Jodo em articulagao com o Antigo Testamento, a saber,o ato
criador de Deus. Quer parecer-nos uma vida nova, um homem novo, sendo moldado pelas maos
de Deus em Cristo. Com isso, as palavras precedentes sdorepletas de significado simbdlico e

teologico.

85 SILVA, 2022, p. 173.
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3. OLHAR PANCRONICO

Neste capitulo, propomos um olhar pancronico sobre Jo 9,1-41, entendido como a
integragdo entre os horizontes sincronico e diacronico, articulada por meio da analise narrativa.
Enquanto os capitulos anteriores se detiveram, respectivamente, na leitura da forma final do
texto (sincronia) € na investigagdo de sua formagdao e recepgdo historica (diacronia), este
capitulo visa conjugar essas abordagens, retomando questdes deixadas em aberto pela leitura
critica e respondendo-as a partir da logica interna do relato.

A analise narrativa, conforme os critérios apresentados no capitulo I, sera aqui aplicada
como chave de leitura que permite ouvir o texto em sua densidade literaria, dramatica e
teologica. Este olhar pancrdénico, portanto, ndo busca sobrepor métodos, mas acolher a
complexidade do texto em sua totalidade temporal e interpretativa, valorizando tanto sua

constru¢do historica quanto sua forma literaria definitiva e sua forga teoldgica duradoura.

3.1 Delimitacio da pericope

A leitura narrativa de um texto biblico pressupde logicamente sua delimitacdo, seus
limites geografico-literarios. A pericope em aprego ¢ a de Jo 9,1-41. Em Jo 9,1 se tem um
marcador de inicio predominantemente espacial, geografico. Segundo Konings®®, ha uma leve
mudanca de cendrio: depois de se ter retirado do Templo (8,59), Jesus anda pelos arredores. O
evangelista Jodo ndo indica o tempo exato do acontecimento; o que se pode dizer € que se situa

entre a festa das Tendas (7,2) e a Dedicacao do Templo (10,22). Com efeito, segundo Doglio:

A narrativa do “sexto sinal”, embora estruturada como um texto completo, ndo deve
ser considerada como uma passagem isolada, mas deve estar literal e teologicamente
ligada ao que a precede e ao que a segue: aos discursos (Jo 8) de fato, segue uma agio
simbolica (Jo 9) que, por sua vez, determina um novo discurso (Jo 10). ¢’

Como marcador de fim da pericope (J0.9,41) se tem a ruptura do dialogo®®. Ao encerrar

a conversa com o imperativo categorico: “Vosso pecado permanece”, Jesus, enquanto

% KONINGS, Johan. Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade. Sdo Paulo: Loyola, 2017, p. 275.

8 DOGLIO, Claudio. Literatura joanina: introdugdo aos estudos biblicos. Petropolis: Vozes, 2020, p. 117.
8 SILVA, 2022, p. 62.
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personagem principal, profere a palavra final. Além do marcador de fim supracitado, corrobora
para a conclusdo da pericope a mudanga de estilo. Em Jo. 10,1, como visto, inicia-se um novo
estilo literario, o do discurso, no qual apenas Jesus desenvolve o tema; enquanto em Jo.9,1-41
o estilo, predominantemente narrativo, ¢ o da controvérsia, no qual a sequéncia do didlogo

depende do que o outro diz.

3.2 Esquema narrativo

O esquema narrativo, no contexto da teoria da narrativa, ¢ uma estrutura que descreve a
sequéncia de acontecimentos em uma histéria. Ele ¢ composto por etapas que, embora possam
variar em ordem e importancia, ajudam a construir o sentido e a coeréncia do texto. Assim,
partindo do principio de que “a analise pressupde a continua releitura e consiste em desmontar

o todo que é o texto”®

, passaremos pelos elementos da narrativa, a chave da narracdo e
chegaremos a estrutura narrativa com seus elementos constituintes basicos, a saber: enredo,

personagens, narrador, ponto de vista, conflito e resolucgao.

3.2.1 Elementos da narrativa

Quem intenta adentrar no mundo da narragdo, particularmente de uma narracao biblica,
precisa levar em consideracdo que “as narragdes biblicas estdo em fungéo da transmissdo de
uma sabedoria teoldgica e correspondem a um modo de fazer teologia, chamada de teologia
narrativa”.

Aqui, ha a aproximacgao inicial entre analise narrativa e teologia narrativa. Os limites
entre uma e outra sao ténues e dignos de nota. Essa consideragdo ¢ importante na medida em
que nao estamos apenas diante de uma narrativa do ponto de vista literario, mas diante de uma
teologia que esta posta sob forma narrativa.

Nao se trata de um tratado teologico de cristologia, por exemplo, emoldurado a partir
de categorias e conceitos, mas de uma narrativa sob viés cristologico como € o caso de Jodo no

capitulo 9. Esse dado impacta diretamente os elementos da narrativa, pois uma coisa ¢ falar

sobre ambiente, enredo, personagens e narrador partindo de uma abordagem estritamente

% CASTAGNINO, Raul H. Andlise literdria: introdugio metodoldgica a uma estilistica integral. Tradugdo Luiz
Aparecido Caruso. Sdo Paulo: Editora Mestre Jou, 1968, p. 31.
70 VITORIO, 2016, p. 41.
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literaria, outra, diversa, mas complementar, ¢ a abordagem dos elementos da narrativa nao

prescindindo da mensagem teologica subjacente. Com efeito:

A analise narrativa permite apreciar como uma teologia pode ser feita narrativamente.
Desconfiemos do tedlogo que, pelo fato de ser um homem da palavra, fixa-se em
enunciados de discursos e subestima o potencial interpretativo da narragdo! A analise
narrativa leva-nos a cair na conta de que a constru¢do de um enredo, a disposi¢do de
uma rede de personagens, a gestdo da temporalidade, a semantizagdo do espaco, sdo
tdo representativos da intengdo teoldgica quanto uma formulagio doutrinal ou uma
confissdo de f&’!.

Entendida a narrativa biblica como um modo de falar sobre Deus e de apresentar “a
o gy s AT . N s ,
propria fé sdo validos aqui, quanto a analise de uma narrativa biblica como a pericope do cego
de nascenga, ter-se em mente alguns pressupostos peculiares, que seguramente contribuem para
um melhor entendimento do texto biblico e particularmente dos elementos narrativos
seccionados entre a situagao inicial e final da narragao.
Inicialmente, parte-se do pressuposto de que as narra¢des biblicas “nascem no ambito

72 Assim, tem-se no

de uma comunidade de fé, com o objetivo de influenciar e reforgar sua fé
ambiente comunitario o lugar privilegiado para a interpretacdo da textualidade biblica, o que
veremos mais a frente quando abordarmos o elemento narrativo do ambiente, no qual
apresentaremos o cenario, a época e elementos culturais subjacentes, que nos ajudarao também
quanto a reflexao sobre a vinculagao do texto, direta ou indiretamente, a tradi¢cdes teoldgicas de
Israel e ao contexto histérico em que a narrativa se vincula.

Por fim, seguiremos dois pressupostos fundamentais, quanto a nossa leitura narrativa, a
saber, que “as narragdes biblicas existem em fungdo de uma pratica, um modo de proceder, uma

9973

sabedoria religiosa™’” e que “as narragdes biblicas sdo lidas por muitissimas outras comunidades

diferentes da comunidade leitora implicita original”7*.

Aqui ¢ valido ressaltar que a pericope de Jo 9,1-41 por muito tempo foi e vem sendo
lida na perspectiva da iniciagdo a vida crista vinculando-se a imagem do batismo, o que em
certa medida corrobora com as afirmagdes precedentes.

O ultimo pressuposto diz respeito a objetividade da narragdo biblica, o que exploraremos
mais a frente ao abordarmos os elementos da narrativa “narrador” e “ponto de vista”,

demostrando o lugar da coesdo textual na pericope do cego de nascenga em fungdo da

' MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 36.
2 VITORIO, 2016, p. 42.
3 VITORIO, 2016, p. 47.
7 VITORIO, 2016, p. 48.
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mensagem teoldgica a ser transmitida.

Posto isto, nossa leitura narrativa do texto joanino em tela — identificado por ndés como
sendo unitario com alguns elementos compostos, como discorrido na secao 2.4 em resposta a
pergunta da critica redacional — partira de uma situacao inicial, com a apresentagdao do problema
colocado e possiveis divergéncias de compreensao quanto ao mesmo, o que se evidencia nas
duvidas dos discipulos de Jesus em relagdo a cegueira do co-protagonista da narrativa.”> Na
sequéncia veremos o desenvolvimento com o chamado no6 narrativo ou complicagado, passando-
se, pois, a a¢ao transformadora, seguindo-se ao desenlace e situacao final, etapas fundamentais
do enredo na andlise narrativa.’®

Assim, nosso esfor¢o sera o de proceder a verificagao das etapas aludidas no que se
refere a estrutura formal da narra¢do’’ tendo por escopo, plano de fundo, a moldura do género
relato de milagre. Ainda do ponto de vista literario, na secao dedicada ao enredo da pericope,
procederemos ao estudo de trés aspectos narratoldgicos, a saber: um lugar, fora do templo; uma
circunstancia, o encontro de Jesus com o cego; um tempo, o sabado.

Literariamente, ja consolidado pela critica de género, como temos visto ao longo deste
trabalho, Jodo 9 estd seccionado como relato ou narrativa de milagre. Contudo, como
levantamos a partir da se¢do 2.3, ao diferenciarmos milagre e sinal, lemos o texto sob a
perspectiva de sinal. E aqui entramos na pergunta posta em nossa introdugdo, a saber: “Por que
ler Jo 9 como sinal”?

O fazemos por entender que o sinal aponta para algo além da exterioridade do milagre,
0 evento visto que rompe muitas vezes com leis naturais e causa admiragdo nos expectadores
do mesmo. O sinal aponta para Jesus como Cristo, o Filho de Deus, e para que mediante o ato
de fé se tenha a vida em seu nome (Jo 20,31).

Importa aqui a consideragdo de que estamos diante de uma teologia narrativa e nao
apenas de uma obra literaria. Enfim, um todo textual que se retroalimenta literaria e
teologicamente. Neste sentido, veremos o enredo, os personagens envolvidos na trama
narrativa, focalizacao, temporalidade, contexto historico-situacional e possiveis pontos de vista

do narrador na articulagdo com o dado teoldgico.

5 Entendemos a existéncia de dois personagens fundamentais em Jo 9,1-41, Jesus € o cego de nascenga.

76 Adotamos, aqui, a terminologia d¢ MARGUERAT; BOURQUIN presente na obra Para ler as narrativas
biblicas: iniciagdo a analise narrativa. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 55-67.

77 Tomamos a expressio “estrutura formal” a VITORIO, 2016, p. 20.
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3.2.2 A chave da narracio

O dado teologico que se constitui como chave da narracao de Jo 9,1-41 encontra-se na
retomada de um tema do discurso precedente, a saber, Jesus ¢ a luz do mundo (Jo.8,12).”® Neste
sentido, o objetivo do sexto sinal no Quarto Evangelho ¢ o de conduzir a f& em Jesus como o
Cristo, o filho de Deus, e especificamente como a luz do mundo (Jo.9,5), a luz dos homens.

Como veremos, o sinal da luz, que ¢ continuado dramaticamente no capitulo 9 de Joao,
sera o0 mesmo tanto para os que creem quanto para os que nao creem em Jesus. Contudo, os
efeitos serao diversos. Quem se deixa iluminar, como o cego de nascenga, passa a luz da fé. Os
que se afastam dessa iluminagdo, como os fariseus e outros personagens da trama narrativa, nao

passam a luz da fé.

3.3 Estrutura narrativa

A estrutura narrativa de Jo 9,1-41 esta emoldurada em torno de uma se¢ao central, que
se constitui de uma série de debates relativos ao evento da cura do cego de nascenca (Jo 9, 8-
34). Tal se¢dao se abre por meio de didlogos com Jesus (Jo 9, 1-7) e se fecha, de modo
semelhante, por meio de dialogos com Jesus (Jo 9, 35-41). Assim, percebe-se que a abertura e
o fechamento da pericope se da por meio do que chamamos aqui de moldura ciclica dialégico-
discursiva. Enfim, a pericope ¢ iniciada com didlogo e termina com dialogo, tendo, tanto no
inicio quanto no fim, a presenca de um discurso.

Inicialmente, esta o didlogo com os discipulos sobre a questao do possivel pecado do
cego de nascenga, que ¢ seguido por um discurso, enquanto afirmacao categorica de Jesus, a
saber: “Nem este pecou nem seus pais, mas € necessario que nele se manifestem as obras de
Deus” (Jo. 9,3). Ao final da pericope se encontra o didlogo de Jesus com os fariseus também
sobre o tema da cegueira-pecado sendo concluido também por uma afirmacao categdrica de
Jesus: “Vosso pecado permanece” (Jo 9,41).

Quanto a tal moldura destacamos o dialogo inicial com os discipulos e o dialogo final
com os fariseus. Em ambos dialogos se tem um dado teologico que ¢ central na teologia do

Quarto Evangelho como um todo, a incompreensao. Tanto uns, os discipulos, quanto outros, os

8 KONINGS, 1975, p. 43.
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fariseus, partilham de um entendimento comum quanto a relagdo entre pecado e doenca,
conforme o mesmo codigo retorico e teologico da época. Neste sentido relacional precedente,

Pagola pondera que:

Quando Jesus curava ou libertava de espiritos malignos, ndo so6 produzia um efeito
curador nos enfermos, mas os arrancava do pecado que, segundo a crenga geral, se
encontrava na origem de toda enfermidade, e os incorporava novamente ao povo de
Deus.”

Ante a ponderagao de Pagola quanto a “crenga geral”, os interlocutores de Jesus ficam
estagnados em uma compreensao comum, o motivo da cegueira como decorréncia do pecado,
que na realidade revela de fundo uma incompreensao igualmente comum relativa ao sinal
realizado, o seu significado para além da estreita concepgdo teoldgica de culpa e punicao
tomada ao Antigo Testamento, qual seja, a “desgraga” (doengas e infortinios) como “efeito do
pecado” ¥

Com isso, a pericope joanina ¢ aberta com uma incompreensao, como se percebe da
indagagdo dos discipulos: “Rabi, quem pecou, este ou seus pais, para que nascesse cego?” (Jo
9, 2) e se fecha com uma incompreensdo da parte dos fariseus, a saber: “Acaso também nos
somos cegos?” (Jo.9,40). A primeira incompreensdo em relagdo ao cego de nascenca ¢ a
segunda, que tem por fundamento a primeira, como decorréncia da face discursiva da moldura
da pericope, a incompreensao da propria cegueira.

Com efeito, aqui entra mais um elemento na moldura ciclica da narrativa do sinal da
cura do cego de nascenca. Além de comecar com uma incompreensao € terminar com uma
incompreensao, a narrativa comega com a cegueira e termina com a cegueira. Enfim, comega
com um cego ¢ termina com muitos cegos, dado ao qual retornaremos ao abordar o conjunto
dos personagens envolvidos na trama narrativa.

Além disso, corroborando para a riqueza da pericope, uma “composi¢do cénica”,

reconhecida por Konings, ainda, como “a melhor de todo o evangelho™®!

, segue o padrao
classico de terminar no seu contrdrio, a saber, inicia com alguém cego, mas que termina a

narrativa vendo, bem como pessoas que comecam vendo fisicamente e terminam cegas

" PAGOLA, 2014, p. 407.
80 MATEOS; BARRETO, 1999, p. 424.
81 KONINGS, 2017, p. 275.
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espiritualmente,®? o que corrobora com a acertada e pertinente afirmagio de que “a narragio se
caracteriza, pois, por comecar num ponto e se concluir no seu oposto™.*?

Subjacente a presente estrutura narrativa, como apéndice da dissertacdo, apresentamos
um quadro da estrutura literaria da pericope em apreco, sua moldura, que nos servira quanto
aos apontamentos a serem feitos no que se refere aos elementos da narrativa subsequentes.
Ressaltamos que a estrutura ou moldura literdria anexada parte da traducdo instrumental,

também em anexo, feita por nos a partir de Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, 28.

3.3.1 Enredo

Passamos agora ao enredo, o qual tem por conceito homoloégico a trama narrativa.
Constitui-se de uma sequéncia de fatos ou acontecimentos que emolduram a narragao e que se
relacionam especularmente por meio do principio de causa e efeito. Assim, pode-se afirmar que
determinado fato ou acontecimento gera outro, constituindo dessa forma uma narrativa com
principio, meio e fim. Narrativamente, o enredo tem um nucleo, configurado pelo conflito, que
sinaliza o nivel da tensdo narrativa.

Elementos constituintes do enredo sdo a exposi¢do (apresentacdo do contexto e
personagens), desenvolvimento (conflitos e reviravoltas narrativas), climax (ponto alto ou mais
intenso da narrativa), desfecho (resolugdo do conflito) e conclusdo. Do ponto de vista da analise

narrativa, em outros termos, pode-se afirmar ainda que:

Toda narracdo segue uma estrutura formal — enredo — em cinco passos: 1)situagdo
inicial ou exposigdo; 2) no; 3) agdo transformadora; 4) desenlace; 5) situagio final. %

Na obra Analise narrativa da biblia: primeiros passos de um método, o autor assegura

também que:

O narrador introduz o fato a ser narrado, com o problema de fundo, em torno do qual
tudo girard. E a situacdo inicial, na qual os personagens e seus contextos sio
apresentados, bem como o problema-tema a ser tratado na narragdo. O ouvinte-leitor
ja comeca a levantar, mentalmente, uma série de questdes e nutre o desejo de vé-las
respondidas. %

82 BROWN, 2022, p. 649.
$3 VITORIO, 2016, p. 21.
$ VITORIO, 2016, p. 20.
85 VITORIO, 2016, p. 20.
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A agdo narrativa ¢ aberta pelo contato de Jesus com um cego a beira da estrada, tendo-
se por referéncia o movimento deambulatério de Jesus que estava passando, caminhando,
depois de haver saido do templo de Jerusalém, que ¢ descrito no capitulo anterior. Parece algo
prosaico, comum, tendo em vista que tal ocorréncia, a saber, o encontro com cegos, mendigos,
ndo era em si um fato notavel, no sentido de incomum.

Interessante ressaltar que ¢ Jesus quem vé o cego (Jo 9,1) e toma a iniciativa — depois
do questionamento dos discipulos quanto ao motivo da cegueira — de ir ao encontro do mesmo.

Neste sentido, Servotte pondera que:

Tal como nos sinais anteriores, Jesus toma aqui a iniciativa. Sem ser convidado, e
mesmo sem dizer ao cego o que vai fazer, Jesus unge os olhos do homem com argila
feita de saliva e poeira, e ordena-lhe que va lavar-se no tanque de Siloé. O seu objetivo
€ claramente expresso na sua resposta a uma pergunta dos discipulos: «para que as
obras de Deus se manifestem nele» (9,3).8

Ante a ponderagdo de Servotte, pode-se dizer que o “problema de fundo, em torno do

qual tudo girara™®” ndo é de ordem socioldgica, a causa da pobreza, o motivo de alguém

mendigar, mas de ordem teoldgica, o que se evidencia no questionamento dos discipulos: “Rabi,
quem pecou, este ou seus pais, para que nascesse cego?” (Jo 9,2).

Com efeito, conforme Mateos e Barreto:

Os discipulos que o acompanham propdem-lhe uma pergunta que corresponde a
mentalidade da época. Segundo a concepcdo corrente do judaismo, a desgraga era
efeito do pecado, que Deus castigava em propor¢do exata com a gravidade da culpa.
Admitia-se também que Deus podia castigar por amor, para provar o homem, e estes
castigos aceitos, produziam uma bén¢do: vida longa, maior conhecimento da Lei e
perddo dos pecados. Mas nenhum castigo que procedesse de Deus podia impedir ao
homem o estudo da Lei. A cegueira, portanto, ndo podia ser castigo de amor, mas s
podia ser maldi¢do. Nao faltavam opinides rabinicas segundo as quais a crianca podia
pecar no seio da mae, mas era mais frequente pensar que os defeitos corporais
congénitos eram devidos as faltas dos pais.®

A expressdo interrogativa quem pecou? ¢ fundamental tanto no versiculo precedente
(9,2) quanto no subsequente (9,3). Em linha de continuidade com as ponderagdes de Mateos e

Barreto, Brown salienta ainda que:

8 «As with the previous signs, Jesus takes the initiative here. Uninvited, even without telling de blind
man what he is going to do, Jesus anoints the man’s eyes with the clay made of spittle and dust, and
orders him to go and wash in the pool os Siloam. His purpose is clearly expressed in his answer to a
question of the disciples: ‘that the Works of God might be made manifest in him’ (9,3)” (SERVOTTE,
Herman. According to John: a literary Reading of the fouth gospel. London: Page Bros, 1994, p. 47).

$7 VITORIO, 2016, p. 20.

88 MATEOS; BARRETO, 1999, p. 424.
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A despeito do livro de Jo, a antiga teoria de uma relagdo causal direta entre pecado e
doenca ainda estava viva nos dias de Jesus, como indica esta questio e a similar em
Le. 13,2. Se um adulto ficava doente, a culpa poderia estar em seu proprio
comportamento. O problema de uma criancinha nascida com uma aflicdo propiciava
uma dificuldade mais séria. Todavia, Ex 20,5 ofereceu um principio para a solugao:
“porque eu, o SENHOR teu Deus, sou Deus zeloso, que visito a iniquidade dos pais
nos filhos, até a terceira e quarta geracdo...”. Alguns dos rabinos mantinham que nio
s6 os pecados dos pais podiam deixar uma marca em um recém-nascido, mas também
que este podia pecar no ventre da mie.®

Corrobora ainda para um melhor entendimento sobre a relacdo pecado e punigdo as
ponderacdes de Léon-Dufour no que se refere a mentalidade subjacente a pergunta feita pelos

discipulos de Jesus, a saber:

Os discipulos, que desapareceram de cena desde o cap.6, estdo 14 a permitir que Jesus
explique o motivo de sua intervencdo. Eles o interrogam, repetindo uma opinido
herdada de sua cultura sobre o problema do sofrimento. Devido ao fato de que, durante
séculos, Israel havia concebido a pds-morte como uma existéncia larvaria e
indiferenciada, no sheol, era preciso, a fim de salvar a justica divina, que a retribuigdo
das a¢des humanas se realizasse sobre a terra, na felicidade dos justos e no castigo dos
injustos. Uma infelicidade individual ou coletiva explicava-se em razio de pecados
anteriores.”

A resposta de Jesus na sequéncia narrativa do terceiro versiculo do nono capitulo esta
na contramdo da esperada relacdo culpa-puni¢cdo, pecado-castigo. Como visto acima, os
discipulos partilhavam de um mesmo cédigo ético, retorico e teoldgico judaico. Portanto, nao
prescindiam da mentalidade religiosa da época. Tenney afirma que:

A lei afirmava que Jeova castigaria os pecados dos pais nos filhos, até a terceira e
quarta geracdo daqueles que O odiavam (Exodo 20:5 e repetido em Exodo 34:6-7).
Ou sera que o proprio homem havia pecado em alguma existéncia anterior, de modo
que estava sofrendo as consequéncias desse pecado em sua vida? Alguns dos mestres
rabinicos defendiam a doutrina da pré-existéncia e reencarnacdo da alma humana.

Talvez a pergunta tenha sido motivada por especulacdo, e ndo por referéncia a
qualquer ensinamento atual.’!

Quer parecer-nos que os discipulos ficaram em certa perplexidade ante a irracionalidade
de uma aflicdo que se abateu sobre o cego de nascenca e que nao podia ser atribuida a certo

julgamento retributivo definitivo, seguindo-se a logica de uma teologia da retribuicao. Quer

8 BROWN, 2022, p. 642.

% LEON-DUFOUR, 1996, p. 229-230.

o1 “The law affirmed that Jehovah would visit the sins of the fathers upon the children, unto the third and fourth
generation of those hated Him (Ex 20,5 and repeated in Ex.34,6-7). Or had the man himself sinned in some
previous existence, so that he was suffering the consequences of that sin in his life? Some of the rabbinical teachers
held to the doctrine of the preexistence and reincarnation of the human soul. Perhaps the question was prompted
by speculation rather than by reference to any current teaching” (TENNEY, Merrill C. John, the gospel of belief:
An analytic study of the text. New York: W.B.E publishing company, 1987, p. 153).
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parecer-nos ainda que eles estavam mais ocupados em ter a resposta para um problema abstrato
(quaestio disputata) do que agir em relagdo ao cego. Enfim, o consideravam um pecador, sendo
o debate mais importante do que a pessoa.

Em relagdo sequencial a situacdo inicial, com a exposicdo do contexto narrativo e
primeiros personagens, o enredo enfoca o 7o narrativo a partir do qual haverd o

desenvolvimento de conflitos e reviravoltas intradiegéticas. Com efeito tal passo:

Consiste em colocar a narragdo em movimento — n6 — ao torna-la sempre mais
complexa, com a interacdo dos personagens — amizade-inimizade, amor-6dio,
proximidade-afastamento, ofensa-perddo — e leva-la a centrar-se num determinado
ponto. *?

Quer parecer-nos que em Joao 9 a ponta inicial do no narrativo se emoldura a partir da
pergunta dos discipulos com a consequente resposta de Jesus cuja consolidacao/verificagdo
acontecera em grande parte da narrativa. A pergunta quem pecou? segue-se a resposta jesuana:
“Nem este pecou nem seus pais, mas € necessario que nele se manifestem as obras de Deus”
(Jo 9,3).

As obras de Deus a aparecerem, a se manifestarem, dar-se-iam na vida do cego de
nascenga a partir do seu crescimento na fé em Jesus. A medida que vai crescendo na
compreensao da identidade de Jesus, forgas de oposicdo judaicas, portanto contrarias a tal
compreensao, vao tornando cada vez mais complexa a narrativa por meio de didlogos,
interrogatorios, conflitos e controvérsias.

Ao negar arelagcdo doenga e pecado, Jesus projeta tanto a personagem cego de nascenga
quanto a narrativa como um todo para a frente. Nao se coloca com um olhar retrospectivo em
relacdo ao passado, mas propositivo em relagdo ao presente e futuro que terdao sérios impactos

sobre a narragdo. Konings, de modo acertado, pondera que:

Ja os profetas recusaram a ligac@o do sofrimento ao pecado dos pais: ndo se dird mais
que os filhos tém dentes podres porque os pais comeram uvas verdes (cf.Jr 31,29-30
e Ez 18,1-4)! Também Jesus rejeita totalmente esse tipo de preconceito. Mais: recusa-
se a atribuir doenca e sofrimento ao pecado (como faziam os amigos de Jo). A cegueira
fisica do pobre mendigo ndo ¢ consequéncia de pecado algum. E um acidente da
natureza, que nada tem a ver com pecado (cf.Lc 13,2). Ndo o porqué, mas o para qué
da enfermidade importa. Ela vai servir para mostrar Deus em agdo: “as obras do Pai”,
que se manifestam na atuacio de Jesus (v.3).”

92 VITORIO, 2016, p. 20.
% KONINGS, 2017, p. 279.
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Com efeito, no para qué aludido por Konings, quanto a enfermidade, se tem certa
dimensao teleoldgica que supde uma finalidade teologica. O dado teologico ¢ tanto o da
revelacdo de Deus em Cristo (sua identidade messianica) quanto o da manifestagao da acao
divina na vida do cego de nascenga, o que serd desdobrado na narrativa fundamentalmente entre
os versiculos 8 e 41.

A narrativa iniciada com uma pergunta simples, direta e objetiva pelos discipulos quanto
ao pecado vai assumir novas configuragdes por meio do desdobramento de novas perguntas.
Estas tém a funcao de complexificar a textualidade, de “apertar” cada vez mais o n6 da narracao,

tornando-a cada vez mais rica em detalhes. Seguem-se as perguntas:

a) “Nao ¢ este aquele que, sentado, mendigava?” (Jo 9,8);

b) “Como te foram abertos os olhos?”. (Jo 9,10);

c) “Onde esta esse homem?” (Jo 9,12);

d) “Como pode um pecador tais sinais realizar?” (Jo 9,16);

e) “Que dizes tu daquele que te abriu os olhos?” (Jo 9,17);

f) “E este o vosso filho? Afirmais que ele nasceu cego? Pois como é que agora vé?” (Jo 9,19);

g) “Que foique ele te fez? Como te abriu os olhos?” (Jo 9,26);

h) Por que quereis tornar a ouvir? Quereis vOs, porventura, tornar-vos também seus
discipulos?” (Jo 9,27);

1) “Tu nasceste todo em pecado e nos ensinas?” (Jo 9,34);

j)  “Crésno Filho do Homem?” (Jo 9,35);

k) “Acaso também n6s somos cegos?” (Jo 9,40).

Veja o leitor a pluralidade de perguntas, personagens e situacdes envolvidas que uma
leitura narrativa atenta do texto pode oferecer. Com efeito, as muitas perguntas parece haver
uma resposta homoldgica, comum, a saber: a incompreensao por parte das autoridades judaicas
com a consequente rejeicao a pessoa e ministério de Jesus.

Passemos ao climax ou agao transformadora. Esta “corresponde a um fato que interfere
de tal modo na narra¢do a ponto de lhe dar uma guinada”.’* Dentro do esquema narrativo
quinario, a a¢do transformadora desempenha papel central, pois propiciard uma mudanga
substancial nos desenvolvimentos narrativos subsequentes. Neste sentido, enfim, segundo

Marguerat e Bourquin:

% VITORIO, 2016, p. 21.
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A transformagdo realizada pela agdo central faz passar de um universo perturbado (por
um desejo, uma enfermidade, uma falta) para um universo restabelecido. Caso
classico: a narrativa de milagre comeca por um estado de enfermidade e termina com
um ser curado.”

Com efeito, em Jo 9,1-7 temos a cura do cego de nascenga, uma “narrativa de milagre”
que “comeca por um estado de enfermidade e termina com um ser curado”. Identificamos em
tal secdo narrativa certa mudanga subita e radical, que constitui, em nosso entender, uma dupla
acao transformadora.

A primeira acao, que € a de Jesus, € constituida por um duplo movimento hermenéutico,

a saber, gesto ¢ palavra. O gesto esta registrado em 9,6: “cuspiu no chao, fez lodo com a saliva
e com o lodo ungiu os olhos dele”. Ja a palavra estd em 9,7: “Vai, lava-te na piscina de Siloé”.
A segunda agdo transformadora ¢ tomada pelo cego de nascenca e estd na sequéncia
narrativa do milagre: “foi, lavou-se e voltou vendo™ (Jo 9,7). A segunda ac¢do é consequéncia
da primeira. Na primeira se tem um mandato, uma ordem. Na segunda se tem a obediéncia.
Resta-nos, pois, o entendimento de que o milagre acontece antes de o cego se lavar e voltar
vendo. Ao ordenar ao cego para ir lavar-se, 0 mesmo ja estava curado, restando a ele a
obediéncia na fé, pois o discipulo de Jesus ndo pode caminhar na escuridao, mas deve ter uma
visao espiritualmente esclarecida.
Depois de termos visto a situagdo inicial, o #6 narrativo e a dupla agdo transformadora,
chegamos ao momento do desenlace. Anteriormente, vimos muitas perguntas feitas ao longo
de toda a pericope em apreco. Como dissemos, elas servem na moldura literaria, narrativa, tanto
para tornar mais complexa a pericope quanto para evidenciar a riqueza e qualidade da diegese.

Pensar o desenlace em Jodao 9 nos coloca diante de varias perguntas que podem ser

entendidas metaforicamente como nds narrativos. E preciso desenlagar cada um deles. O

primeiro desenlace fora feito por Jesus ao responder aos discipulos quanto a pergunta guem

pecou? Como afirmado anteriormente, a medida que se cresce na compreensao da identidade
de Jesus o no ¢ desfeito.

O segundo desenlace decorre da resposta a pergunta: “Nao ¢é este aquele que, sentado,
mendigava?” (Jo 9.8). Inicialmente, temos respostas distintas: “Respondiam alguns: “E ele”.
Outros contestavam: “De nenhum modo, é um parecido com ele”. Ele, porém, dizia: “Sou eu

mesmo” (Jo 9,9). Aqui, o n6 é desfeito pelo miraculado. Néo se trata de um outro cego, mas
deste que ¢ cego desde o nascimento e que aparentemente fora visto por muitos a mendigar.

Na sequéncia narrativa, ante muitas dividas quanto ao evento da cura, nova pergunta ¢

% MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 58.
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feita. Nao se trata de uma pergunta sobre a identidade do cego, mas diretamente a0 mesmo, nos
seguintes termos: “Como te foram abertos os olhos?” (Jo 9,10). Ao que novamente se tem a
intervengao responsiva do que fora cego: “Aquele homem que se chama Jesus fez lodo, ungiu-
me os olhos ¢ disse-me: Vai a piscina de Siloé e lava-te. Fui, lavei-me e vejo” (Jo 9,11).

Ante a resposta, hd uma nova rea¢do dos vizinhos com outra pergunta: “Onde esta esse
homem?” (Jo 9,12). Ao que se tem como resposta: “Néao o sei” (Jo 9,12). Interessante que Jesus
somente reaparecerd na narragcdo em 9,35. Assim, havera varias cenas (trés confrontos com as
autoridades judaicas) até o desenlace desse nd da auséncia de Jesus, que, como dissemos,
somente sera desfeito no versiculo trinta e cinco.

No primeiro confronto com as autoridades judaicas, tem-se dois questionamentos, a
saber: “Como pode um pecador realizar tais sinais?” (Jo 9,16) e “Que dizes tu daquele que te
abriu os olhos?” (Jo 9,17). Ao primeiro questionamento, espécie de soliloquio, o narrador
assevera que havia divisdo entre eles. Talvez aqui estejamos diante de um nd narrativo tao
importante quanto a identidade e paradeiro de Jesus.

O desfazer-se de tal nd, de tal complicagdo narrativa, parece estar muito mais na atitude
de aceitagdo ou rejeicdo a Jesus. Enfim, o né pode ser desfeito, desenlagado, tanto pelo ato de
fé¢ do que fora cego, imagem simbolica dos que passaram a adesdo a Jesus, incluindo judeus,
que passam a formar um nucleo importante na comunidade joanina, quanto na negagao de
outros, sobretudo fariseus, mestres e doutores da lei.

Quanto a segunda pergunta precedente, resulta interessante a resposta do miraculado:
“E um profeta” (Jo 9,17). Ao chamar de profeta a quem lhe abrira os olhos, o que fora cego
insere o relato da cura na perspectiva de um milagre messianico. Enfim, que somente o messias
poderia realizar, como se pode depreender da releitura de Isaias 35, 4-5, nos seguintes termos

tomados a biblia de Jerusalém (2002):

Dizei aos coragdes conturbados: Sede fortes, ndo temais. Eis que vosso Deus vem para
vingar-vos, trazendo a recompensa divina. Ele vem para vos salvar. Entdo se abrirdo
os olhos dos cegos (...).

Quer parecer-nos, no expediente narrativo precedente, a existéncia de certa ironia
implicita na afirmacao tomada ao que fora cego. Este, apesar do seu antigo estado de cegueira,
pode reconhecer a Jesus como profeta, ao passo que aqueles que enxergavam e que
supostamente teriam o conhecimento da lei e dos profetas ndo conseguiam reconhecer o
cumprimento de uma profecia veterotestamentaria sob o viés messianico. Possivelmente, temos

aqui o desenlace e a compreensao de tal nd narrativo. Passemos, pois, a novos desenlaces.
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No segundo confronto com as autoridades judaicas, sdo apresentadas trés perguntas

aos pais do miraculado, quais sejam: “E este o vosso filho? Afirmais que ele nasceu cego? Pois
como ¢ que agora vé?” (Jo 9,19). A primeira e a segunda pergunta dizem respeito a identidade
e condi¢do fisica do que fora curado. Aqui, ha a confirmagao dos pais: “ sabemos que este é o
nosso filho e que cego nasceu” (Jo 9,20).
Portanto, o no — a complica¢do em relagao a identidade/condi¢do fisica do miraculado — ¢
desfeito, desenlagado, pelo testemunho direto-objetivo dos pais. Nao se trata de um outro, ¢
realmente o filho deles que nascera cego. Nova complicagdo decorre a partir da terceira
pergunta: “Pois como ¢ que agora vé?”. Como veremos em secdo posterior dedicada ao
ambiente cultural subjacente a narrativa, quem confessasse a Jesus como messias seria expulso
da sinagoga, o que ¢ atestado pelo narrador.

Diante de tal realidade, os pais transferem a responsabilidade de tal “confissdo” ao filho,
isentando-se, “porque temiam os judeus” (Jo 9,22). O desenlace estard configurado no
testemunho do proprio miraculado quando da resposta em novo interrogatério, a saber, “Que
foi que ele te fez? Como te abriu os olhos?” (Jo 9,26).

O expediente narrativo atual se valera de um recurso literario agora explicito, a ironia.
Esta se evidencia a partir de uma dupla indagacao feita pelo cego aos seus interrogadores: “Por
que quereis tornar a ouvir? Quereis vos, porventura, tornar-vos também seus discipulos?” (Jo
9,27). Enfim, a ironia se evidencia no fato de os interlocutores pedirem para o homem falar,
mas nao o quererem ouvir. Perseguem o discipulo iluminado por Jesus (Jo 9,5b), mas aparentam
querer se tornar discipulos também, tamanha a curiosidade e admiragdo em vista da cura do
cego de nascenga. Aqui parece que a ironia seja utilizada em vista ao desenlance dos novos nos,
das novas complicagdes narrativas colocadas.

Passemos, pois, aos trés questionamentos finais que emolduram certa dimensdo
polissémica da duavida ao longo de toda a pericope. O primeiro € um questionamento
aparentemente retorico da parte dos fariseus, qual seja: “Tu nasceste todo em pecado e nos
ensinas?” (Jo 9,34). Aqui parece ser retomada implicitamente a nog¢do de culpa e castigo por
meio da associacdo entre doenga e pecado. Ao nod narrativo do miraculado que ensina se tem o
desenlace pela via do preconceito teoldogico harmatioldgico.

O penultimo questionamento, que é o de Jesus em relagdo ao que fora curado: “tu
acreditas em o filho do homem?” (Jo 9,35), seguido pela confissdo de fé do miraculado:

“acredito, Senhor” (Jo 9,38), promove o que chamamos aqui de desenlace geral progressivo
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quanto a identidade Daquele que € ao mesmo tempo agente, objeto e meta da revelagdo, Jesus
Cristo, qualificado como Senhor.

Com o desenlace geral concluimos a pergunta deixada pela critica textual na se¢ao 2.2
desta dissertagdo. Com efeito, ao versiculo 38 motedw, kipie: koai mpooekdvnoev avT®d
destacamos a importancia de mpooekdvnoev no sentido de adorar para a construgdo da narrativa.
Esta ¢ emoldurada a partir do (re)conhecimento da identidade de Jesus, que tem na adoragdo o
ponto culminante de uma alta cristologia implicita ao relato joanino em aprego.

Por fim, e ndo menos importante, ¢ a pergunta dos fariseus. Nao mais sera uma pergunta
em relacdo a Jesus ou ao cego, mas quanto a si mesmos: “ndo também nds cegos somos?” (Jo
9,40). A riqueza da narracao de Jodo 9 estd aqui configurada na dramaticidade paradoxal de
uma indagagdo que pode ser lida, tanto pelo leitor atento da comunidade joanina quanto nds,
como sendo de impostacdo mais afirmativa do que negativa, desenlagando-se em definitivo o
no da cegueira das autoridades judaicas.

Chegamos ao termo do enredo, sua conclusdo. Neste sentido, resultam esclarecedoras as
ponderacdes seguintes, tomadas a obra Andlise narrativa da biblia, a saber: “Com o desenlace
e a obtengao dos esclarecimentos esperados a narragao chega a situacao final. Trata-se do polo
1”,96

oposto a situa¢do inicia o que se evidencia claramente no fato de aquele que comegou a

narrativa cego terminar vendo e os que comegaram vendo terminarem cegos, os fariseus.

3.3.2 Personagens

Depois de visto o enredo, passamos agora, na presente leitura narrativa de Jo 9, 1-41,

aos personagens. Conforme Marguerat e Bourquin:

Os personagens sdo a face visivel do enredo; eles o suscitam, alimentam e vestem;

sem eles, o enredo fica reduzido ao estado de esqueleto. Por outro lado, um punhado

de personagens ndo faz uma narrativa enquanto ndo vem um enredo para tecé-los em
97

rede.

Os cinco versiculos iniciais da pericope introduzem os primeiros personagens € o tema

central do relato de milagre, a saber, Jesus como “luz do mundo” (Jo 9,5). Evidentemente, pela

% VITORIO, 2016, p. 21.
9 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 77-78.
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forca da acdo narrativa, Jesus ¢ o personagem central, mas a ele se associa, como uma espécie
de co-protagonista, o cego de nascenga.
Preliminarmente, um dado importante quanto ao cego dentro da macronarrativa joanina

¢ elucidado por Sanchez, quando pondera que:

No evangelho de Jodo aparece apenas um cego, enquanto os sindpticos falam de

varios. Como sempre, o quarto evangelho domina a arte da concentragdo. Em um

unico personagem e em uma Unica narragdo, ele condensou os ensinamentos dos
o8

outros.

Outros envolvidos na cena da narragao sdo os discipulos de Jesus. Assim, de antemao,
pode-se dizer que Jo 9,1-5 esta centrado sobre a personagem Jesus, contando com a presenca
do cego e dos discipulos, e sobre sua palavra reveladora: “Enquanto em o mundo estiver, luz
sou do mundo” (Jo 9.5).

E valido ressaltar que logo ap6s a cura do cego (Jo 9,6-7) — nos dois versiculos seguintes
a apresentagdao do quadro inicial da narrativa com os primeiros personagens (Jo 9,1-5) — “as
intervencdes subsequentes dos personagens dao progressivamente a narracao o aspecto de uma
inquisi¢do, que visa apurar a verdade dos fatos™®°. Com efeito, trés serdo os problemas a serem
enfrentados: o fato miraculoso, o modo de sua realizagao e a identidade do taumaturgo, enfim,
daquele que realizou o milagre.

Aos primeiros personagens outros vao se associando, a saber, os vizinhos, outros, pais
do cego, fariseus e judeus. Dado que gostariamos de salientar em um primeiro contato com as
personagens da pericope ¢ o de que apenas Jesus ¢ nomeado. Enfim, o cego, os discipulos, os
vizinhos, os ‘outros’, os pais do cego, os fariseus e os judeus ndo sdo identificados dentro do
corpus narrativo joanino da pericope em tela. Apenas alusivamente o leitor vé uma referéncia
a Moisés, que nao figura como personagem.

Partimos do entendimento de que a ndo identificagdo das personagens, com excegao de
Jesus, seja algo programatico no intento da transmissdao da mensagem catequética do Quarto
Evangelho. O leitor, de imediato, nos primeiros passos da narragdo, acessa Aquele que é
nomeado e identificado como a luz, Jesus; bem como acessa aquele que ¢ chamado cego, e que,

portanto, ndao tem a luz dos olhos, metafora de escuridao.

% “En el evangelio de Juan solo aparece un ciego, mientras que los sinopticos hablan de varios. Como
siempre el cuarto evangelio domina el arte de la concentracidon, En un sélo personaje y en una sola
narracién ha condensado las ensenanzas de los otros”(SANCHEZ, Secundino Castro. Evangelio de Juan:

compreension exegético-existencial. 3.ed. Madrid: Comillas, 2001. p. 208).
% CASALEGNO, 2009, p. 292.
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Sendo o cego ndo nomeado, aquele que estd na escuriddo, as outras personagens,
igualmente ndo nomeadas, de modo semelhante, parecem trazer certo tipo de cegueira, cuja
homologia principal, em nosso entendimento, seja a cegueira espiritual, a ndo identificagao
clara de Jesus como luz do mundo, filho de Deus e Senhor.

Interessante destacar que mesmo o cego de nascenga, que € uma espécie de protdtipo da
comunidade primitiva joanina que vai crescendo pouco a pouco na compreensao da identidade
de Jesus, mesmo ele, nao tem o nome revelado. Talvez aqui porque se queira acentuar, também,
na pericope, sob o viés cristocéntrico, que o agente, objeto e meta da revelacio!® seja apenas
um, Jesus Cristo, e que apenas a ele se deva fazer a referéncia explicita pela via nominativa.

Dito isto, ha que se ressaltar, para o estudo das personagens, que um vocabulo
fundamental da pericope é cego (tvpAov) que aparece treze vezes no texto em apreco, sendo os
trés ultimos versiculos na forma plural (tvgioi) relacionados aos fariseus. Embora o conjunto
das dez primeiras ocorréncias da palavra cego se refira ao co-protagonista da narrativa, o tema
da cegueira ¢ nuclear na teologia narrativa em apreco, podendo ser aplicado, como dissemos a
pouco, as varias personagens da narrativa.

Antes de situar a personagem cego de nascenca na narrativa, hd que se abordar a
condicao socio-politica, econdmica e religiosa dos cegos no contexto situacional da Jerusalém
do tempo de Jesus. Uma primeira percepcao e atitudes em relacdo aos cegos na sociedade
judaica do século I estava vinculada, como ja o dissemos, a certa crenga religiosa que associava
doenca e pecado. A este dado se acrescenta, para além do preconceito religioso, uma questao
imediatamente decorrente da condi¢ao social dos cegos, a pobreza, por vezes miséria, que
levava muitos a mendicancia.

Nao podendo participar diretamente das segdes rituais littirgicas do templo, o culto,
muitos cegos se encontravam as margens do mesmo a mendigar. Esse € o caso objetivo do cego
de nascenca de Jodo 9. A partir de um verbo que sinaliza movimento, mopdywv, a voz narrativa
introduz o relato de milagre no que se refere ao encontro entre Jesus e o cego, os dois
personagens centrais da narrativa joanina.

Conforme Henri Van den Bussche “O cego é bem apresentado; sua ingenuidade de
homem do povo estd em harmonia com seu senso de realidade; nada de afetacdo em sua atitude,

que ¢é profundamente honesta”.!?! Este cego, feito outros cegos do tempo de Jesus, estava numa

1% Tomamos a triade agente, objeto e meta da revelacio a COLLINS, Gerald. Teologia fundamental. Sio
Paulo: Loyola, 1991, p. 142.

191 “E] ciego esta bién presentado; su ingenuidad de hombre del Pueblo estd en armonia com su
sentido de la realidade; nada de afectacion en su actitud, que es profundamente honesta”’(BUSSCHE,
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situacdo de passividade. Enfim, a espera de alguma esmola, beneficio ou piedade religiosa dos
passantes. Certo dia, porém, o que passava, Jesus, “sidev dvOpOTOV TLEAOV €K YeVETHC .
Inicialmente, chama a atencdo o verbo eidev. Pela narragdo, ¢ Jesus quem por primeiro vé ao
cego, nao os discipulos.

Poderia parecer um fato prosaico para um leitor desatento, mas ndo para o intento
narrativo da comunidade do discipulo amado. Ao afirmar que Jesus v€ ao cego em sua situagao,
que outra ndo era que a de sofrimento, recorda-se, de modo subjacente, Exodo 3,7, que afirma
ter Deus visto o sofrimento do seu povo. Evidentemente, tratam-se de contextos socio-
discursivos distintos. Um ¢ o do sofrimento no Egito, outro o do sofrimento em Jerusalém.
Contudo, h4d uma dupla homologia.

A primeira diz respeito a Deus. E Deus que vé o sofrimento do povo no AT. De modo
semelhante, ¢ Deus revelado em Cristo, partindo de uma alta cristologia, que vé o sofrimento
do cego no NT. A segunda homologia ¢ a do sofrimento, que embora esteja em contextos
distintos e com causas distintas, ndo deixa de ser sofrimento, aflicao.

Nao nos parece algo gratuito a referida aproximagao subjacente ao texto no que se refere
ao Deus que v€ e a Jesus que v€. Assim, de imediato partimos da compreensao de uma alta
cristologia desenvolvida no interno da comunidade joanina como forma ou tentativa de
evidenciar a identidade divina de Jesus.

Voltando ao cego de nascenga, sempre na expectativa de receber algo, recebe algo
inaudito, lodo ou lama sobre os olhos. Mais uma vez, quer nos parecer aqui, ainda que de modo
subliminar, certa associacdo com o AT. Lembremos que no relato javista da criagdo Deus
modela o homem do barro (Adao/adama). Quer parecer-nos, ainda, que quando Jesus faz o lodo
e aplica sobre os olhos do cego, de fundo, ha uma espécie de recriacdo do homem. Sendo assim,
mais uma vez, Deus e Jesus se aproximam.

Doglio, em Literatura joanina, apresenta uma interessante ponderacdo que confirma
nossa percep¢do, mas a0 mesmo tempo traz algo novo para a compreensao da narrativa em

aprecgo. Ele pondera que:

A lama que Jesus produz misturando terra e saliva lembra a historia de Gn 2, onde se
narra a criacdo do homem da terra: ndo se trata de um milagre de cura, mas de criago,

pois um homem cego ndo pode ser curado, mas precisa de uma intervengdo “criativa”.
102

Henri Van den. EIl Evangelio segun San Juan. Traduccion del frances por Don Eloy Requena. Madrid: Studium
ediciones, 1972, p. 397).
102 DOGLIO, 2020, p. 118.
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A confirmagdo de nossa percep¢ao ¢ a da aproximacao entre Deus e Jesus, ja a novidade
esta na ordem do género literario; ndo apenas um relato de milagre, mas de criacdo. Embora
ambos relatos sejam plausiveis (milagre ou criagdo) assumimos a identificagdo narrativa de um
relato de milagre sob impostagado criativa ou criacional.

Entendendo o cego de nascenca, como dito em outro lugar, ¢ fundamentado em Brown,
como uma espécie de personagem comunitario, pois tipifica a comunidade que vai saindo da
cegueira e crescendo na fé e compreensao da identidade de Jesus, pode-se ponderar quanto a
certa recriacdo da comunidade judaica sob o signo da fé em Jesus como neo-messias, filho de
Deus e Senhor.

Nao apenas o homem ¢ recriado, mas a comunidade dos fiéis € recriada, pois chamada
a uma nova existéncia que se inaugura a partir da f¢ em Jesus Cristo e na obediéncia a sua
palavra. A nova existéncia ¢ apresentada narrativamente a partir da passagem do cego de
nascenca da margem para o centro, da cegueira para a visdo, das trevas para a luz, e, na
conclusdo da pericope, da ignorancia para a fé.

Dentro da ampliada cena judiciéria a personagem cego de nascenga sera inquirida pelas
autoridades judaicas. Dentro desse ambiente crescente de rejeigdo e oposig¢ao a Jesus, o leitor
atento percebe que o que fora cego se comporta como um discipulo iluminado. Com efeito, fora
iluminado por Cristo (Jo 9,5), obedecera sua palavra (Jo 9,7) e a partir da obediéncia tornou-se
curado da cegueira.

Uma vez curado — ou recriado, na perspectiva de Doglio!*® — tal personagem entra em
cena de modo ativo. Ja ndo temos a personagem passiva a esperar algo, uma esmola, mas ativa,
a caminhar, argumentar e contra-argumentar. Se opde as autoridades judaicas com franqueza,
confianca e at¢ mesmo, poderiamos dizer, ousadia, haja vista o expediente da ironia dramética
orquestrada contra essas mesmas autoridades (ver 9,27; 9,30).

Depois da reagdo de espanto e incredulidade dos vizinhos, comeca o confronto do cego
com as autoridades. Inicialmente, hd semelhante espanto e incredulidade. Os fariseus
reproduzem especularmente a duvida dos vizinhos sobre como agora enxergava. O que fora
cego relata novamente o que acontecera e conclui, quando indagado sobre a identidade de quem
o havia curado, “profeta €” (Jo 9,17).

Na sequéncia narrativa, hd uma espécie de interlidio entre o primeiro e o terceiro
confronto com as autoridades religiosas ao qual comentaremos a frente quando tratarmos de

outras personagens, os pais do cego de nascenga. Retorna a personagem objeto de julgamento

13 DOGLIO, 2020, p. 118.
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para novo inquérito. E € justamente aqui que a dramaticidade da ironia da personagem cego de
nascenga vai se explicitar de modo evidente.

Dois momentos que evidenciam a moppnoio da personagem face as autoridades estao
registrados da seguinte forma: “Por que de novo quereis ouvir? Nao também vds quereis dele
discipulos tornar-vos?” (v.27) e “Em isto pois o admiravel est4, que vos ndo sabeis donde ¢ e
abriu meus os olhos” (v.30).

Ambas perguntas parecem surgir como desdobramento provocativo de uma expressao
que esta estabelecida ao inicio da terceira cena judicidria, a saber: “Da gloria a Deus” (Jo 9,24).

Casalegno esclarece que:

Com uma frase estereotipada, “da gldria a Deus”, usada no Antigo Testamento antes
de uma deposi¢do ou do reconhecimento de uma culpa (Js7,19;Esd 9,8), convidam o
cego a reconhecer a verdade da interpretag@o deles sobre os eventos. Ao saber tedrico
e preconceituoso dos judeus, o cego opde o fato incontestavel de sua cura.!%

O “fato incontestavel” sinaliza muito mais a “obra de Deus” sobre a vida do cego ¢ a
cegueira das autoridades judaicas do que a necessidade do reconhecimento de alguma culpa da
parte do cego de nascenga. Retomando ao desconhecimento da origem de Jesus, a referida

cegueira das autoridades, sdo esclarecedoras as ponderagdes de Bussche:

Eles, em todo caso, continuardo sendo discipulos de Moisés. Dele, pelo menos, t€ém
certeza de que Deus lhe falou, enquanto que de Jesus nem sequer sabem de onde ele
vem. Essa expressdo em seus labios significa que ndo sabem por ordem de quem nem
por iniciativa de quem Jesus age dessa maneira (3,2; 9,16). O diabo? Para Jodo, essa
questdo da origem de Jesus é fundamental. Os judeus ndo sabem de onde ele vem e
continuam jurando por Moisés; o judaismo e o cristianismo sdo, na mente de Jodo,
duas religides bem fundamentadas.'%3

Para alguém acostumado a pedir esmola e a colocar-se numa situagdo de passividade,
resulta significativo o desempenho e destreza discursivos da personagem em tela. Em Anatomy
of the fourth gospel, Culpepper discorre sobre o que chama de sarcasmo por parte de tal
personagem, assim confirmando nossa percep¢ao quanto a ousadia 1éxico-discursiva do que

fora curado. Assim se expressa:

104 CASALEGNO, 2009, p. 294.

105 “Ellos en todo caso seguiran siendo discipulos de Moisés. De éste al menos estan ciertos de que Dios le ha
hablado, mientras que de Jess ni siquiera saben donde viene. Esta expression en sus labios significa que no saben
por orden de quién ni por iniciativa de quién actua Jesis de esa manera (3,2;9,16). El diablo? Para Juan esta
cuestion del origen de Jesus es fundamental. Los judios no saben de donde es y siguen jurando por Moisés;
judaismo y cristianismo son, en el animo de Juan, dos religiones bien cimentadas”(BUSSCHE, 1972, p. 403).
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Quando os fariseus chamam o homem pela segunda vez, sua exortagdo incongruente
trai sua posicdo: “Dé gragas a Deus; sabemos que este homem ¢ pecador” (9,24). O
sarcasmo transparece em sua resposta a pergunta seguinte: “Vocés também ndo
querem se tornar seus discipulos, querem?” (9,27). Eles afirmam orgulhosamente que
sdo discipulos de Moisés, mas o leitor sabe que ndo é bem assim (cf. 9,28; 5, 45-46).
No versiculo seguinte, eles traem de forma condenatdéria a sua ignorincia: “ndo
sabemos de onde ele vem” (9,29). A ldmina embotada do sarcasmo da o golpe
seguinte: “Mas isso € uma maravilha! Vocés nio sabem de onde ele vem, e no entanto
ele abriu os meus olhos” (9,30).'%

Com efeito, o sarcasmo, enquanto ironia mais profundamente elaborada do ponto de
vista discursivo, evidencia a clareza com a qual o discipulo compreende ao Mestre e a seus
opositores. Bem mais do que aos olhos, foi aberto o entendimento do que fora cego. Agora,
compreende bem que em Jesus esté a luz, nos opositores a escuridao, a cegueira.

Dado importante de ser aludido por meio das varias cenas judiciarias, enfim, o que esta
em jogo, diz respeito a identidade de uma personagem ausente, o taumaturgo. De fato, a
auséncia de Jesus do versiculo 8 ao versiculo 34 é a mais longa de todo o Evangelho.!”” O
miraculado testemunha tanto pela memoria do sinal do qual se beneficiou como pela qualidade
do seu proprio testemunho.

Em relagdo ao que fora curado da cegueira de nascenca, e que se torna testemunha

qualificada da comunidade de ¢, Vanier pondera que:

Esse mendicante é a primeira pessoa no evangelho a ser expulsa e perseguida por
causa de Jesus. Ele da testemunho de Jesus e nesse momento € o primeiro martir.
Sendo curado, poderia muito bem ser reintegrado na sociedade judaica. Nao precisaria
ser excluido e visto como uma punigdo divina, indigno de adorar no Templo. Ao
contrario, ele escolhe a verdade e da testemunho da cura que fez experiéncia: “uma

coisa sei — antes era cego € agora vejo”. '8

Quando Jesus novamente entra em cena, apds a expulsdo da personagem cego de
nascenca da sinagoga (Jo 9,35), haverd o completo desenlace das varias cenas narrativas em
relacdo ao que fora cego, qual seja, a profissdo de fé: “acredito, Senhor” (Jo 9,38). Depois de

haver passado por varias vicissitudes desde a incompreensao dos vizinhos, os interrogatérios

106 “When the Pharisees call the man for a second time their incongruous exhortation betrays their position: “Give

God praise; we know that this man is a sinner” (9,24). Sarcasm drips from his reply to their next question: “You
do not want to become his disciples too, do you?” (9,27). They proudly maintain that they are disciples of Moses,
but the reader knows better (Cf. 9,28; 5, 45-46). In the next verse they damningly betray their ignorance: “we do
not know where he comes from” (9,29). The dull blade of sarcasm makes the next cut: “Why, this is a marvel!
You do not know where he comes from, and yet he opened my eyes” (9,30)”(CULPEPPER, 1988, p. 175).

107 BECK,D.R. The discipleship Paradigm. Readers and Anonymous caracters in the fourth gospel. London: Brill
Leiden, 1997, p. 94.

108 VANIER, J. Entrare nel Mistero: Gesu nel vangelo di Giovanni. Bologna: Dehoniane, 2005, p. 181.
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dos fariseus até a exclusdo/expulsdo da sinagoga, completa-se agora, na referida personagem,
aquilo que fora predito ao inicio da pericope (Jo 9,3). Com efeito, apareceram, se cumpriram
“as obras de Deus” nele.

Dentre as obras de Deus, se pode divisar a fé com o efeito da iluminacao espiritual. De

fato, segundo Konings:

O batismo no nome de Cristo e a vida cristd eram chamados, na Igreja dos primeiros
tempos, de fostismos, “iluminagdo” (por Cristo; cf.Ef 5,8-14). Também o didlogo da
profissdo de fé nos vv.35-36 aponta na direcdo da liturgia batismal. Neste sentido,
pode-se ver um simbolismo no fato de que Jesus néo apenas cospe no olho, como em
Mc 8,23, mas faz barro, como Deus na criagdo de Addo e Eva: o batismo ¢é nova
criagdo.!?”

Fechamos aqui uma visdo panoramica sobre a personagem cego de nascenca, sobre esse
discipulo iluminado, recriado e simbolo da comunidade de fé que cresce na compreensao do
Mestre e Senhor Jesus, colocando-se na obediéncia a sua palavra. Se as autoridades
representam o que significa rejeitar Jesus através da incredulidade, ele certamente representa o
modelo do que significa aceitar Jesus com f€. Ele aparece como modelo do que significa “ser
discipulo de Jesus”. A sua prova, antes e apos seu encontro com Jesus Cristo, € 0 seu caminho
sao como a ilustragdo das etapas pelas quais passa o discipulo para acolher Aquele que ¢ a luz
do mundo.'°

Ao final da pericope (Jo 9,38) se tem a confissdo de f& do que fora cego: “acredito,
Senhor” seguida da ponderacdo do narrador “E adorou a ele”. Completa-se a iniciagdo crista
nao apenas da personagem cego de nascencga, mas da comunidade joanina, que, partidaria de
uma alta cristologia, como dito anteriormente, reconhece Jesus como Deus, o que se pode
depreender da expressao mpooekdvnoey avTd.

Por meio da sequéncia narrativa inicial da pericope e do desenvolvimento subsequente
o leitor tem acesso a novas personagens, a saber: os discipulos, os vizinhos, os ‘outros’, os pais
do cego, os fariseus e os judeus. Importa, ainda que de modo panoramico, alguma abordagem
sobre os mesmos. Passemos, pois, aos discipulos. Aqui, seguiremos a interessante perspectiva

adotada por Konings:

109 KONINGS, 2017, p. 280.
110 MARCHADOUR, Alain. I personaggi del Vangelo di Giovanni: specchio per una cristologia narrativa.
Bolonha: EDB, 2007, p. 96.
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Jesus esta acompanhado dos “discipulos™. Quais? Os doze (cap.6) ou os discipulos

pouco confiaveis de Jerusalém? (cf.7,3)? Nao importa. Os discipulos representam aqui

o leitor, que deve aprender a licdo. i

Assim, no conjunto da narra¢ao, a historia do homem cego que fora curado, parece haver
uma grande licao catequética tanto para os discipulos, objetivamente seguidores de Cristo na
Jerusalém do século primeiro, quanto para a comunidade joanina subjacente a textualidade.
Poderiamos nos perguntar: qual ligdo? A ligao de certo caminho catecumenal de iniciagdo no
mistério de Cristo, de sua identidade divina.

Ao se colocarem na audiéncia-escuta da palavra de Jesus, os discipulos da primeira hora
— ¢ por extensdo todos os que a estes se associarem pela f&é em Cristo — sdo como que
convidados a trilharem os mesmos passos do discipulo iluminado, o cego de nascenga. Enfim,
chamados a crescerem na compreensao da identidade de Jesus, da sua missao e de darem o
testemunho da fé, mesmo em meio as adversidades, perseguicdes, incompreensdes, rejeicdes e
exclusdes.

Sendo os discipulos representagdo do leitor “que deve aprender a li¢do”, resulta
pertinente a afirmagdo de Santos de que a narrativa do sinal foi “consignada por escrito para
consolidar a fé de seus leitores (hina pisteuete) na dignidade messianico-divina de Jesus, a fim
de que, arraigados nessa fé, tenham “vida em seu nome” (20,31b).”!!?

Em Jo 9,8-12 novas personas figuram na narrativa. Tratam-se dos vizinhos. Estes ndo
sao qualificados nominalmente. Contudo, parece haver certa distingao, ainda que ténue, destes
em relacdo aos “que viam a ele antes” (Jo 9,8) e “outros” (Jo 9,9). Enfim, a narrativa da a
entender certa gradacao quanto a relagdo de proximidade; sendo os vizinhos os mais proximos,
“os que viam a ele antes”, intermediarios, e “outros”, os que viam fortuitamente a mendigar
nas proximidades do Templo.

Tendo encontrado o cego que fora curado, os vizinhos passam por um processo de
divisdo interna quanto a identidade do homem. Desde os mais proximos aos que viam ao cego
de modo fortuito, casual, instaura-se a homologia do que chamamos de duvida identitaria.
Neste sentido, Konings pondera que:

Essa discussdo lembra o ambiente dividido em torno da obra de Jesus (p.ex.7,10-13...)

e espelha a divisdo que reinava entre os judeus a respeito da comunidade joanina
algumas décadas depois. '

T KONINGS, 2017, p. 278.
112 SANTOS, Bento Silva. Teologia do Evangelho de Sio Jodo. Aparecida: Santuario, 1994, p. 302.
113 KONINGS, 2017, p. 280.
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A referida divisdo se evidencia com mais clareza a partir da presenca de novas
personagens, os pais do cego de nascenca. Uma primeira referéncia a eles se encontra nas
palavras de Jesus aos discipulos: “Nem este pecou, nem os pais dele” (Jo 9,3). Logo apos o
primeiro confronto com as autoridades judaicas, os pais reaparecerdo nao como uma referéncia,
uma alusdo, mas como objeto de inquérito no segundo confronto com as autoridades judaicas
(Jo 9,18-23).

Conforme Doglio: “Nesses personagens podemos reconhecer aqueles judeus temerosos
que nao tiveram a coragem de reconhecer Jesus como o Cristo, por medo de perder sua posi¢ao
na sinagoga”.'!'* Sendo os pais “certamente judeus”!' é valido pensar aqui o contexto imediato
de uma comunidade que esta em busca da afirmacao da propria identidade religiosa e cultural.
No interno da comunidade, formada em boa medida por judeus, tanto havia os que professavam
a fé em Jesus quanto os que a negavam tanto quanto, ainda, os que estavam como que na
intersecg¢ao cristianismo-judaismo.

Seguramente, aos pais do que fora cego, esse momento de afirmacao identitaria era uma
espécie de divisor de dguas entre judaismo formativo e ascensdo crista. Perder determinadas
posi¢des na comunidade face a uma nova expressao religioso-identitaria era geradora de
desconfortos e temores face a novidade inaugurada pelo evento Cristo.

De maneira acertada, e que nos ajuda a compreender melhor a situagcdo das personagens

“pais do cego”, em Jodo 9, Pires pondera que:

De modo emblematico sdo encontrados no capitulo 9 do Quarto Evangelho um
declarado conflito entre a comunidade do final do primeiro século e os judeus do
Judaismo em Formagdo e, também entre a comunidade aqui representada pelo ex-
cego e os que acreditavam, mas ndo professavam a fé.!

Os pais estdo no grupo daqueles que “acreditavam, mas ndo professavam a fé”

publicamente por temor aos judeus. Casalegno pondera que os pais do cego de nascenca:

Com afirmagdes calculadas e circunspectas, exortam os judeus a dirigir-se
diretamente ao filho, que sendo uma pessoa adulta goza de capacidade juridica para
dar testemunho, e se subtraem, assim, a inquisi¢io. Compreendem que reconhecer a
cura milagrosa do filho e dizer que Jesus foi o seu autor € colocar-se em oposi¢ao as
opinides concorrentes. Conforme explica o redator, essa atitude é consequéncia do
fato de que os judeus “ja tinham combinado que, se alguém reconhecesse Jesus como
Cristo, seria expulso da sinagoga (v.22). A expressdo, que revela a mao redacional do

114 DOGLIO, 2020, p. 119.
115 PIRES, Dionilvaldo. Os judeus no quarto evangelho a luz de Jo 9,22. Goinia: Fragmentos, 2015, p. 345.
116 PIRES, 2013, p. 342.
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evangelista, apresenta os pais do cego como representantes dos crentes que ndo ousam
professar abertamente a sua fé.'"’

A cena narrativa em apreco do confronto com as autoridades judaicas, seccionada entre
o primeiro e o terceiro confrontos entre os judeus e o cego de nascenga, tendo aqui como
personagens centrais os pais do cego de nascenca, ocupa lugar privilegiado em certo gradiente
de rejeicdo a Jesus como o Cristo, o Messias. Tal gradiente ¢ encabegado certamente pelos
autodenominados “discipulos de Moisés” (Jo 9,28), os judeus.

Sem duvida, ¢ interessante abordar, em uma leitura narrativa de Jo 9,1-41, a questao das
personagens fariseus e judeus. Nao o dizemos segundo uma logica narrativa que busca
referenciar os variados atores envolvidos na narra¢dao, mas segundo a fungdo especifica que
exercem no contexto conflitivo de afirmagao tanto da expressao religiosa crista quanto judaica,
sendo aqui os “questionadores do ex-cego, dos pais ¢ novamente do ex-cego, chegando a
expulsa-lo”. 1

Segundo Pires “o dado estatistico segundo o qual o Quarto Evangelho cita os judeus em
70 vezes, sendo 33 delas como os inimigos de Jesus, chama a atencfo ao leitor atento™.!' A
esse dado, que ¢ fundamental quanto ao sentido do termo em Jodo 9, Konings pondera de modo
categorial que “Jodo usa o termo para expressar: o povo judeu, os habitantes da Judeia, as
autoridades judaicas; e meio século mais tarde, o novo judaismo, enquanto oposto aos
cristdos™.!

No Vocabulario teologico do Evangelho de Sdao Jodo encontra-se com clareza o lugar

ocupado por fariseus e judeus em Jodo 9. Conforme os autores:

Os fariseus de 9, 13-17 identificam-se com os judeus de 9, 18-23, e continuam sem
nenhuma denominacéo no resto da cena (9,24-34; cf.9,27: vo-lo disse, € 9,15), para
reaparecer como fariseus (9,40) e ser designados de novo como “os judeus” no final
do discurso (10,19: anova divisdo que surge identifica-os claramente com os fariseus
de 9,16). Sdo “os judeus” (9,22) ou os fariseus (12,42) os que podem expulsar da
sinagoga.'?!

Assim, pontual e especificamente, pode-se também pensar que o uso do termo no
capitulo 9 de Jodo tenha sentido distintivo, enfim, de distingdo entre os judeus ortodoxamente

“discipulos de Moisés” e contrarios aos “discipulos de Jesus”, como o cego iluminado,

117 CASALEGNO, 2009, p. 293.

18 PIRES, 2016, p. 166.

19 PIRES, 2015, p. 344.

120 KONINGS, 2017, p. 44.

121 MATEOS; BARRETO, 1989, p. 147.
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arquétipo da comunidade dos fiéis judeu-cristaos. E no subsolo da distingdo esta a oposi¢ao, o

conflito de perspectivas teologicas de ambos grupos de seguidores, os de Moisés e os de Cristo.

Com efeito, conforme Santos:

Esta contraposi¢do entre “discipulos de Jesus” e “discipulos de Moisés” reflete a
separagdo total entre sinagoga e a comunidade joanina, duas comunidades
contemporaneas a redagdo do evangelho no final do século I (95 d. C). Em contraste
com aqueles que ndo se questionam diante da cura do cego (9,8-12); em contraste com
aqueles que se interrogam, mas no créem (9,13-17); e em contraste com aqueles que
acreditam, mas ndo ousam confessar publicamente a dignidade messianica de Jesus
(9,18-23), o cego curado representa 0 modelo do verdadeiro discipulo. 22

O personagem cego de nascenga, modelo de “verdadeiro discipulo”, “discipulo

iluminado”, que espelha no limite a propria comunidade discipula seguidora do Mestre Jesus

esta em linha de oposi¢ao com as personagens Judeus. Ao falar sobre as personagens judeus,

em Jodo 9, Mateos e Barreto ponderam que:

A pericope contém forte acusacdo contra os dirigentes judeus, exploradores do povo,
que continua as feitas anteriormente nos dois episodios do templo (2,13; 8,31).
Exercem a opressdo com plena culpa, pois, tendo diante de si a luz, a rechacam. Sao
cegos voluntarios que tentam justificar o que € falso e apresentd-lo como vontade de
Deus. Arrogaram-se missio que ndo tém, unicamente para proveito pessoal.'?’

Os judeus, enquanto discipulos de Moisés € nao de Jesus, sdo entendidos como aqueles

que “rechagam” a luz — e aqui temos o sentido mais profundo de duaptia levantado pela

pergunta da critica lexicografica na se¢ao 2.4. Assim, nao se deixam iluminar por ela, que na

verdade é um ele, Jesus Cristo.

Hé que se ponderar, ainda que de modo reiterado, que na narrativa joanina em aprego,

quando se fala em fariseus, se fala de um grupo de judeus, e, quando se especifica o termo

judeus, se quer estabelecer a distin¢ao referida anteriormente (2,13 e 8,31). Portanto, “Nesse

sentido, se nota que o Quarto Evangelho usa com liberdade e flexibilidade o termo, deixando

ao leitor perceber a conotacdo e denotagdo que o vocabulo vai adquirindo em cada texto™.

> 124

122 SANTOS, 1994, p. 161-162.
123 MATEOS; BARRETO, 1999, p. 450.

124 P[RES, 2015, p. 344.
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3.3.3 Narrador

Uma vez abordadas as principais personagens da narrativa com seus sentidos histdrico,
simbdlico e culturais, ¢ tempo de uma palavra sobre o narrador em Jodo 9 seguindo-se ao ponto
de vista do mesmo. Em linhas gerais, trata-se de um narrador de terceira pessoa, um narrador
observador, que conta a historia como se estivesse vendo de fora, com certa visdo privilegiada
pelo lugar que ocupa na narragao.

Elemento narrativo de grande importancia vinculado ao narrador € o da focalizagao.

Segundo Vitoério, a focalizagao:

Pode ser de trés tipos: 1) Focalizagdo zero: € a visdo tdo ampla a ponto de abolir os
limites exatos de tempo e de espago (...). 2) Focalizagdo externa: corresponde ao que
o leitor “v€” na narragdo. Sao as cenas descritas pelo narrador com detalhes, a serem
imaginadas pelo leitor. Correspondem as tomadas em close, quando se pode ouvir o
que os personagens dizem e captar-lhes os sentimentos e emogoes. (...) Focalizagdo
interna: por esse recurso o narrador permite ao leitor captar elementos da interioridade
do personagem. O foco da narragdo se volta para a intimidade de quem esta em cena,
revelando o que se passa ai. Pensamentos, maquinagdes interiores e sentimentos
tornam-se patentes para quem lé. %

O narrador ao inicio da pericope da cura do cego de nascenca (Jo 9,1) apresenta a
seguinte focalizacdo zero: “E prosseguindo, viu um homem cego de nascenga.” Tomando-se a
historia isoladamente no conjunto da macronarrativa joanina, ndo se tem aqui claramente
estabelecidos “os limites exatos de tempo e de espago”. O narrador apenas informa a existéncia
de uma personagem que esta caminhando de um lugar para outro, pois esta prosseguindo, sem
que haja delimitacdo temporal e geografica. Com efeito, aqui, “ o leitor contempla a cena de
longe, vendo o conjunto”.'?¢

No que se refere a focalizagdo externa, pode-se dizer que o narrador de Jodo 9 a
privilegiou emrelagao as demais. A sucessao de cenas judicidrias, visibilizadas, sobretudo, nos
trés confrontos com as autoridades judaicas, emolduradas pela estrutura literaria do dialogo
inicial com os discipulos e o final com os fariseus, “permite ao leitor visualizar a sequéncia do
enredo”.!?’

A focalizagao do dialogo de Jesus com os discipulos e do didlogo de Jesus com os

fariseus traz como elemento de inclusdo na narrativa o tema do pecado. Este aparece tanto no

125 VITORIO, 2016, p. 106-108.
126 VITORIO, 2016, p. 106.
127 VITORIO, 2016, p. 107.
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diadlogo inicial quanto no didlogo final, levando o leitor a ter uma visao ampliada desse locus
theologicus a perpassar o conjunto da narragao. Assim, podemos concordar que “Se o narrador
biblico se atém, como ocorre com frequéncia, a uma perspectiva externa, tem como objetivo
apelar para a fun¢io hermenéutica do leitor”. '8

Enfim, objetivamente, o narrador de Jodo 9 concita ao leitor-intérprete a se colocar
diante de um tribunal judaico (configurado em trés cenas principais) emoldurado pelo tema do
pecado que lhe antecede, perpassa e sucede. O pecado ¢ antecedido a primeira cena judicidria
na fala dos discipulos “quem pecou?” (Jo 9,2), reaparece na terceira cena judiciaria na fala dos
judeus “em pecados tu €s nascido de todo” (Jo 9,34) e apos essa cena é retomado na sentenga
de Jesus “o pecado vosso permanece” (Jo 9,41).

Assim, o narrador coloca diante do leitor tanto o tema do pecado quanto as personagens
possivelmente a ele vinculados, especialmente o cego e os fariseus. O cego se deixou iluminar
ao passo que os fariseus (judeus) se mantiveram infensos a luz, porque contrarios a Cristo e a
sua mensagem de salvagdo. A interpretagao em relacdo a quem realmente estava em pecado
cabe agora ao leitor atento.

Pode-se dizer que a focalizagdo interna ¢ rara em Jo 9,1-41. Dois momentos podem
exemplificd-la na pericope, sendo o primeiro em relagdo aos pais do cego de nascenga € o
segundo em relacao aos fariseus. No segundo confronto com as autoridades judaicas os pais do
cego de nascenga negaram saber como este havia sido curado. O narrador pondera que “Seus
pais disseram isso porque temiam os judeus” (Jo 9,22). O narrador parece perscrutar a
interioridade das personagens, evidenciando o temor da parte delas naquele ambiente judiciario,
de julgamento.

Quanto ao segundo momento de focalizagdo interna, o percebemos no dialogo de Jesus
com os fariseus. Depois de ouvirem o juizo antitético de Jesus que vem fazer ver os cegos e
tornar cegos os que veem, o narrador parece adentrar de modo ténue na consciéncia das
personagens fariseus, que se autoquestionam “Acaso também nds somos cegos?” (Jo 9,40).
Passemos, pois, ao ponto de vista do narrador, que outro nao € que o ponto de vista da inteira

narragao.

128 SK A, Jean Louis. L analyse narrative des récits de I’ Ancien Testament. Paris: Cerf, 1999, p. 34.
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3.3.4 Ponto de vista

Uma consideracao preliminar importante quanto ao ponto de vista, € que traz sérias
implicacdes para o correto entendimento do sinal da cura do cego de nascenga em Jodo 9, diz

respeito a finalidade do mesmo. Neste sentido, Marguerat e Wénin ponderam:

Para que serve o ponto de vista na exegese? Vislumbramos trés utilidades. Em
primeiro lugar, o conceito de ponto de vista leva a perceber o carater construido,
escolhido, orientado, deliberado de toda informagdo que a narracdo comunica ao
leitor, a respeito da historia contada. Em segundo lugar, o conceito de ponto de vista
permite diagnosticar, com precisdo, a dire¢do da narrativa adotada pelo narrador na
distribuicdo das fontes de informagdo ao longo da narragdo. [...] Em terceiro lugar, a
alternativa de pontos de vista, ao longo da narrag@o, possibilita entender melhor como
o narrador orquestra um confronto ou uma concorréncia de visdes a respeito do
evento, com a finalidade de fazer emergir a que deseja privilegiar. '?

O ponto de vista, no nosso entendimento, assumido pela voz narrativa, ¢ o de uma
personagem simbolica, illuminada, que sintetiza a visao de fé¢ da comunidade joanina e que traz
consigo todo um “sistema de valores subjacentes”.!** Evidentemente aqui os valores da
comunidade de fé, sua confissdo de fé. Diante de uma situagao conflitiva com a sinagoga, vai
progressivamente crescendo na fé e na compreensao da identidade de Jesus como Cristo, filho
de Deus.

Quanto mais cresce em tal compreensao mais se vai tornando testemunha em meio aos
judeus, ainda que sob o risco de incompreensdes, rejeigdes € mesmo expulsdo do circulo

religioso cultural de entdo, na Jerusalém do século primeiro. Segundo Vitorio:

O ponto de vista do narrador, corresponde aos seus pressupostos ideologicos e sua
escala de valores, € um componente importante na arte da narraggo. (...) Esta inserido
no texto de variadas maneiras e pode gerar simpatia ou antipatia do leitor em relagio
a determinado personagem. '3!

Quando do segundo confronto com as autoridades judaicas, a apresentacao dos pais do
cego de nascenga exemplifica bem o que “pode gerar simpatia ou antipatia do leitor”. Os pais
confirmam se tratar do filho que nascera cego, mas negam saber como havia sido curado. Na
sequéncia narrativa vem o ponto de vista do narrador com o seguinte comentario: “Isto disseram

os pais dele porque temiam os judeus” (Jo 9,22).

2 MARGUERAT; WENIN apud VITORIO, 2016, p. 134.
130 VITORIO, 2016, p. 133.
131 VITORIO, 2016, p. 133.
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Com efeito, a partir de tal ponto de vista, o leitor ¢ concitado, estimulado, a certa tomada
de posicao em relagdo a tais personagens. E, para além da narrativa, ¢ possivel pensar sobre a
tomada de posi¢do da comunidade joanina em relagcdo aqueles que tinham receio de testemunhar
publicamente a fé¢ em Cristo. Evidentemente, devido aos limites da dissertagdo, esse ¢ um tema
de pesquisa a se desenvolver em outro trabalho académico.

Ainda quanto ao ponto de vista, a ambientagdo das cenas ¢ uma maneira peculiar de sua

verificacdo. Como dissemos alhures, fundamentado em Dodd e Brown, a pericope em apreco

traz varias cenas judicidrias. Elas sdo identificaveis a partir dos trés confrontos com as
autoridades judaicas e também a partir do imperativo categérico de Jesus: “Vim a este mundo
para fazer um julgamento: os que ndo veem vejam, € os que veem se tornem cegos”” (Jo 9,39).

Nas trés primeiras cenas judiciarias os juizes sao os judeus, que interrogam o que fora
cego e aos pais deste. Ja, naquela que podemos chamar de quarta cena judiciaria, um novo juiz
aparece, o proprio Jesus Cristo. Ante ambos juizes (judeus e Jesus) qual o partido tomado pelo
leitor? Qual causa deve assumir? A voz narrativa conduz o leitor a assumir, de modo
progressivo, a Cristo, sua palavra e mensagem teoldgica.

Quanto as falas da personagem cego de nascenca também se pode vislumbrar o ponto
de vista da narracdo. Sobretudo no que se refere aos titulos cristologicos — especialmente
profeta, filho do homem e Senhor — progressivamente colocados pelo narrador na fala da co-
protagonista, se percebe um crescendo de compreensdo e ao mesmo tempo explicitagao
teologica quanto a identidade de Jesus.

Quer parecer-nos que o ponto de vista sobre a personagem cego de nascenga seja muito
mais positivo do que em relacdo aos pais deste. O cego enquanto tipificacdo da comunidade de
fé, gradualmente, toma consciéncia da préopria identidade e da identidade daquele ao qual passa
a ser testemunha qualificada. Ao passo que em relagdo aos pais, sendo negativo, o ponto de
vista se reveste de certo pragmatismo, quase indiferenca.

Assim, segundo o ponto de vista da fé professada em Jesus como o Cristo, pouco a
pouco, o narrador parece assumir certa fungao pedagogica, enfim, de pedagogo a conduzir o
nedfito no caminho da fé da comunidade, ajudando-lhe a superar as dificuldades postas pelos
grupos contrarios e a colocar-se sob aquele que se autointitula “luz do mundo™ (8,12) “enquanto

em o mundo estiver” (Jo 9,5).
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3.3.5 Conflito

Era sabado quando Jesus fez o lodo e lhe abriu os olhos (Jo 9,14).

Como temos visto ao longo do trabalho, o contexto historico subjacente a pericope € o
do conflito entre comunidade joanina e judaismo. Dentro da narrativa varios conflitos vao se
desenvolvendo entre as autoridades judaicas e o cego, os pais do cego e Jesus. Para nao
incorrermos em tautologias, repetigdes desnecessarias, nao retomaremos aqui tais conflitos.
Veremos, isto, sim, uma outra ordem de conflito que nos parece também importante, € que se
soma aos demais vistos, a questdo do sabado.

Além de ser causa de conflito a confissao de f€ em Jesus — podendo ocasionar a expulsao
da sinagoga como de fato acontece com a personagem cego de nascenca — a violagao do sabado
também era geradora de conflito. Interessante que a narrativa sugere que o conflito ndo estava
apenas em relacdo a quem quebrou a observancia do sdbado, mas entre os proprios fariseus —
como ¢ sinalizado no primeiro confronto com as autoridades judaicas. Com efeito, assim segue

a narragao, que ¢ concluida com o ponto de vista do narrador sobre a situacdo em tela:

Diziam, pois, de os fariseus alguns: ndo € este da parte de Deus homem, porque o
sabado ndo guarda. Outros, porém, diziam: como pode [um] homem pecador tais
sinais realizar? E divisdo havia entre eles (Jo 9,16).

Em Jo 9,13-17 os debates entre os fariseus se ddo em torno da questao do sabado.
Segundo Santo Agostinho: “Diante do cego curado, os judeus se dividem: uns louvam a Deus,
outros consideram Jesus um pecador que desrespeita o sabado”.'*? Na narrativa o sabado
aparece em 9,14 ¢ 9,16. Em 9,14 o sabado assume na voz do narrador dimensao temporal,
contudo, em 9,16, na voz dos personagens fariseus, assume dimensdo religiosa (descanso
sabatico). Ainda que ndo estritamente relevante para a cura do homem, pois esta poderia ter
sido realizada em qualquer outro dia da semana, o sdbado se torna essencial para a condenagao
farisaica da cura.

A leitura narrativa nos conduz a percep¢ao de que Jodo ndo pensa que Jesus seja um
violador do sabado, em vez disso, ele parece empregar a controvérsia do sibado como uma

espécie de estagio sobre o qual articula sua alta cristologia. Ao realizar a cura em tal dia se

132 AGOSTINHO apud CASALEGNO, 2019, p.141.
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coloca no compasso de Deus. Tendo este “descansado’ no sétimo dia somente o mesmo poderia
revogar o “descanso”.

A violagao do sdbado, na perspectiva dos fariseus, ¢ um fundamento necessario para
afirmar que Jesus ndo vem de Deus (9,16). Enfim, que permite ainda que alguns respondam de
modo opositivo as afirmagdes de Jesus de ser vindo de Deus (8,42), de ndo ter pecado (8,46),
de chamar outros a guardarem a sua palavra (8,51), quando ele mesmo nao guarda a lei de Deus
como o sabado (9,16).

Destarte, o sabado se torna elemento nuclear na narrativa nao apenas no que se refere a
condenagao por parte dos Judeus a Jesus, mas como elemento identitario e divisor entre a
comunidade judaica e a comunidade joanina. Enquanto os judeus guardam o sabado, os
seguidores de Jesus, fundamentalmente a comunidade cristd pds-pascal, elegera novo dia de
guarda, o domingo, que se vincula a ressurreicdo. O sabado na narrativa, portanto, se torna uma
bandeira em torno da qual os judeus vao tomar posi¢ao tanto contra Cristo quanto contra a
comunidade judeu-crista.

O conflito gerado a partir do sdbado ndo ¢ apenas o conflito quanto ao guardar
religiosamente um dia em especifico. A questdo ¢ mais profunda. Trata-se de manter as
tradicoes de Israel e de delimitar a posicao geografica, ética e religiosa da comunidade judaica
em relacdo a comunidade judeu-crista que vem se fortalecendo e se afirmando a partir de uma
alta cristologia como seguidora do verdadeiro “enviado” de Deus.

Neste sentido, o “Vai, lava-te na piscina de Siloé (Jo 9,7), cuja interpretacdo ¢
justamente “Enviado”, parece o mandato de Cristo aos que se queiram lavar nele, pelo batismo,
inserindo-se na comunidade, tornando-se, portanto, cristdos, seus seguidores € nao seguidores
de Moisés, como os opositores de Jesus se autointitulavam, o que sem duvida fora causa de
recorrentes conflitos ndo apenas na pericope, mas no conjunto da macronarrativa joanina.

No que se refere ao mandato acima, e no sentido que apreendemos dele, lavar-se em

Cristo, na “piscina do enviado™!**, Casalegno pondera que:

Na pericope, esse trago cristologico € muito significativo. Com ele o autor afirma que
0 cego so recupera a vista quando se lava na piscina que traz o nome de Jesus. Alude,
assim, ao fato de que a cura acontece por causa do Messias, confirmando que a
narragdo € centralizada em Jesus, apresentado desde o inicio como aquele que € a luz
do mundo (J09,5; cf.8,12).134

133 CASALEGNO, 2009, p. 291.
134 CASALEGNO, 2009, p. 291.
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Quanto a questao do conflito na narrativa, resultam esclarecedoras as afirmagdes de

Andrade, que retoma a topica teologica da luz, ao ponderar que:

Pela descric¢do dos diversos periodos de conflitos narrados no episodio da cura do cego
de nascenca, podemos perceber também o itinerario espiritual que essas comunidades
tiveram de percorrer, partindo da inatividade e alienacdo causadas pela cegueira, até
a luz plena da fé consciente € esclarecida em Jesus de Nazaré.'?>

Portanto, depreende-se, do que vimos nesta se¢do, o lugar nuclear ocupado pelo conflito.
Este ndo ¢ apenas um conflito de ideias, de opinides acerca de uma pessoa, no caso acerca do
messianismo de Jesus, mas, além disso, ¢ o conflito que assume carater poliss€émico na
narrativa: conflito entre a cegueira e a visdo, as trevas ¢ a luz, o pecado e a graca, cristianismo

e judaismo, Deus ¢ o homem.

3.3.6 Resolucao

A palavra final de Jesus é uma dura condenagdo do judaismo incrédulo e
autossuficiente que pretende ver, embora recusando a revelagdo do Novo Testamento

— Santo Agostinho. 136

Ao longo da pericope, vimos varias cenas judiciarias. Inicialmente se estabelece uma
espécie de tribunal da parte dos judeus, emoldurado por confrontos com as autoridades
judaicas. Juizes se faziam os fariseus. Contudo, ao final da narrativa, parece haver o
estabelecimento de um novo tribunal, com um novo juiz, o proprio Jesus, que estabelece a
sentenca final.

A arte narrativa de Jodo ¢ sem duvida bastante engenhosa: o que comega cego termina
vendo, j& os que comecam vendo terminam cegos. Os que comecam como juizes, fariseus,
terminam como réus € 0 que comega como réu, Jesus em primeiro lugar, e associado a ele, o
cego de nascenga, tipificagdo da comunidade joanina, torna-se juiz.

Além disso sobre os que julgavam o cego como todo nascido em pecado (Jo 9,34) pesa
uma sentenga: “Vosso pecado permanece” (Jo 9,41). Ha assim uma inversdo significativa do

ponto de vista da narragdo. Enfim, aqueles que afirmavam a permanéncia do pecado sobre a

135 ANDRADE, Manoel da Silva. O testemunho do cego curado e a rejei¢io dos que ndo querem ver: uma
analise exegética de Jodo 9, 1-41. Sdo Leopoldo: Est, 2019, p. 99.
138 AGOSTINHO apud CASALEGNO, 2019, p. 141.
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vida do cego de nascenca recebem como imperativo categdrico semelhante afirmagao contra si
mesmos.

Duas perguntas se fazem necessarias do ponto de vista exegético-teologico, a saber: qual
o pecado que permanece e por que permanece? Pode-se dizer que o pecado que permanece seja

o “desprezo homicida contra a luz”!*’

e, em outros termos, “ndo aderir a Jesus, a luz da vida,
tornando-se responsaveis por uma sociedade que mantém o povo dominado e explorado”.!*

Trata-se, portanto, da rejeicao a luz, aquele que disse de si mesmo “luz sou do mundo”
(Jo 9,5). O porqué de o pecado permanecer se refere a agao deliberada das autoridades judaicas
de negacdo a Jesus como messias — ¢ em relacdo a fase mais radical da comunidade joanina —
sua negacao como Deus.

A sentenca final duaptia du@v uéver outra coisa ndo é o que o julgamento pela luz. E a
luz que ao final da narrativa dissipa e julga as trevas, que sao identificadas tanto como a situagao
de rejeicao/oposicao a luz, historicamente evidenciada e situada em Jamnia no final do século
I, quanto no que se refere as a¢des dos dirigentes judeus contrarios a Jesus e a comunidade que

ouvia e praticava seus ensinamentos.

Segundo Mateos e Barreto:

Harmatia no sigular pode indicar uma situaco (1,29;8, 21;9,41; 15,22; 16,8.9) ou
uma agdo ou atividade (8,34.46); no plural sempre indica a¢des determinadas (8,24;
9,34; 20,23). O pecado como situacdo atribui-se a “o mundo”, a humanidade (1,29);
aos dirigentes judeus, aos quais causara a morte (8,21); aos fariseus, por sua cegueira
voluntaria (9,41); aos representantes do “mundo”, como inescusavel depois da
atividade de Jesus (15, 22.24), demonstrando na oposi¢do a ele (16,9) e objeto da
acusacdo do Espirito (16,8). Como agdo ou atividade atribui-se aos dirigentes e sera
causa de morte; a eles se atribui a pratica do pecado, cujo efeito ¢ a condi¢do de
escravos (...).!%°

Em Jo 9, 39-41 tem-se o veredito, a resolu¢do de todo o processo do julgamento pela
luz. Aqui hé a conclusdo do pronunciamento da personagem Jesus: “Vim a este mundo para
fazer um julgamento” (Jo 9,39). Ha uma espécie de revelagdo do que veio acontecendo ao
longo de todo o capitulo, um processo. Inicialmente, na narrativa, o referido processo, como
dissemos, estava nas maos dos fariseus e judeus, agora, porém, estd com Jesus.

Relaciona-se neste momento o final da pericope a primeira cena da narrativa, quando da

autoidentificacdo de Jesus como “luz do mundo” (Jo 9,5). A luz aqui se associa ao julgamento

137 TUNI, Josep-Oriol, ALEGRE, Xavier. Escritos joaninos e cartas catdlicas. Tradugdo de Alceu Luiz Orso. Sdo
Paulo: Ave Maria, 1999, p. 114.

133 BORTOLINI, José. Como ler o evangelho de Jodo: o caminho da vida. Sdo Paulo: Paulus, 1994, p. 100.

13 MATEOS; BARRETO, 1989, p.235.
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dos homens e produz uma distingdo fundamental entre os que acolhem e rejeitam a luz, enfim,
entre aqueles que respondem positivamente e os que respondem negativamente a Jesus, cuja
presenca no mundo concita a uma tomada de posigao.

Quanto ao momento final da narrativa sdo validas as ponderacdes de René¢ Latourelle

para um melhor entendimento do julgamento na pericope em aprego:

O julgamento &, pois, apenas o reverso da salvagio oferecida. E menos uma sentenca
divina que a revelagdo dos segredos dos coragdes. Sdo os homens que se julgam,
decidindo-se a favor ou contra o Cristo (Jo 9,39). Pelo contrario, quem acolhe o Cristo
e acredita em sua palavra, esta salvo (Jo3,16-18); torna-se uma nova criatura (Jo 3,3),
um filho de Deus (Jo 1,12), vivificado, iluminado, santificado, chamado a vida eterna
(Jo 3,16), a visdo (1 Jo 3,1-2). A revelagio com efeito é luz e vida.'*

Assim, mais do que uma acao deliberada do Cristo que julga, da luz que dissipa as
trevas, o que ndo deixa de acontecer, pode-se perceber, também, em Jo 9,1-41, que sdo as
personagens “que se julgam”. Ao cego de nascenga, o discipulo iluminado, os efeitos do
autojulgamento positivo (aceitagdo de fé) sdo a “visdo”, a “luz” e a “vida”. Ao contrario, no
que se refere aos fariseus/judeus contrarios a Jesus, os efeitos do autojulgamento negativo
(negagdo de &) sdo a “cegueira”, a “escuriddo” e a “morte”, evidenciadas no “pecado” que
“permanece” (Jo 9,41).

A personagem Jesus € apresentada singularmente por meio da antitese ao final da
pericope. Com efeito, veio para que os que nao veem pudesse ver. Enfim, para aqueles que
reconhecem a prdpria cegueira espiritual, a propria condigdo de pecador e a necessidade de
salvacdo. No acolhimento da luz, que ¢ uma pessoa, Jesus, este transmite a iluminagdo espiritual
da fé e a “luz da vida” (Jo 8,12), libertando das trevas.

Pode-se concluir da narrativa que Jesus concedeu a visao fisica a personagem cego de
nascenga, tipificagdo da comunidade joanina, € o levou a visao espiritual da f& (Jo 9, 35-38).
Ao contrario, se para uns a vinda de Jesus ¢ a vinda da luz, para outros serd a causa da cegueira
espiritual como exemplificado nas personagens fariseus e judeus.

O pronunciamento de Jesus revela a ironia dos acontecimentos precedentes. Jodo tem
apresentado ao longo da secdo narrativa subsequente ao milagre (Jo 9,8-34) como um
julgamento judicial completo com testemunhas e conclusdes extraidas dos testemunhos.

No entanto, uma vez que Jesus vem ao mundo como a luz e as respostas das pessoas a

140 TLATOURELLE, René. Teologia da Revelagdo. Sio Paulo: Paulinas, 1985, p. 83.
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ele constituem julgamento sobre si mesmas, ironicamente, os que estdo realmente em
julgamento aqui sdo os fariseus € o homem curado, ndo Jesus.

As respostas das personagens ao longo da pericope mostram o efeito julgador de Jesus
como luz, revelando aqueles que andam na luz ou nas trevas, os que acolhem sua palavra e os
que a rejeitam, em ultima instancia aqueles que sdo capazes de ver € 0s que sao cegos
espiritualmente. Com efeito, Casalegno, corroborando com tudo o que ja foi dito ao longo deste

capitulo que se finda, afirma que:

A narrativa representa com clareza a situagdo de incerteza e de divisdo diante da
pessoa de Jesus que caracteriza o judaismo da época do evangelista. Uns acreditam,;
outros se lhe opdem, recusando que ele venha de Deus. '#!

Quanto aos ultimos, os que se opdem, os fariseus, a sutileza narrativa apresentada pelo
narrador na voz da personagem Jesus ¢ de fato bastante engenhosa, retoricamente irdnica: “se
cegos fosseis, nao terieis pecado. Agora, contudo, dizeis: Vemos (...)” (Jo 9,41). Sendo Jesus o
salvador e estando nele a salvacdo, vista e reconhecida pela comunidade de fé, os fariseus ao
dizerem “vemos” — e nisto intuimos a ironia narrativa — eles estdo como que a dizer vemos o
salvador e ndo o aceitamos; vemos a luz e preferimos as trevas; vemos a vida e assumimos a
morte; vemos a salvacdo e nos fechamos na perdi¢do. Portanto, fecham-se o processo, o
julgamento e desfaz-se o tribunal.

No proximo capitulo, com o qual encerraremos a dissertacao, abordaremos o contexto
geral que € subjacente ao Evangelho segundo Jodo bem como ao contexto ambiental imediato
que traz em seu subsolo uma questao que julgamos seminal, a do conflito entre sinagoga e
judeus, além de discorrermos sobre a estrutura e teologia do quarto Evangelho com destaque

aos elementos cristologicos e mistagogicos.

141 CASALEGNO, 2019, p. 134.
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4. 0 EVANGELHO SEGUNDO JOAO:
CONTEXTO, ESTRUTURA E TEOLOGIA.

Quanto ao capitulo que ora se abre duas adverténcias se fazem necessarias. A primeira
¢ em relacdo a escolha epistemoldgica de se colocar o contexto e a teologia no final da
dissertacao e a segunda ¢ em relagdo ao estudo do Evangelho segundo Jodo. No que se refere a
primeira adverténcia entendemos que a opg¢dao metodoldgica pelo modelo indutivo nesta
dissertagdo nao constitui uma inversao arbitraria da estrutura académica tradicional, mas uma
decisdo hermenéutica consciente. Partimos da primazia do texto — no caso, uma pericope do
Evangelho segundo Jodao — realizando sua andlise mediante a combinagao de métodos
sincronicos e diacronicos, para somente depois inserir os resultados na teologia geral do
evangelho e no contexto historico que o gerou.

Tal procedimento visa evitar circularidade interpretativa, isto ¢, que uma sintese
teologica previamente apresentada condicione a leitura da pericope. Ao contrario, a teologia ¢
apresentada como horizonte de chegada, construida a partir da dindmica interna do texto. Trata-
se, portanto, de um modelo que preserva a autonomia exegética, explicita a progressao
argumentativa e reproduz a propria logica joanina de revelagdo progressiva, na qual a
compreensao emerge gradualmente da experiéncia narrativa.

Optou-se neste trabalho por uma estrutura indutiva, na qual a andlise exegética precede
a exposi¢ao panoramica da teologia e do contexto do evangelho. Essa escolha visa preservar a
primazia metodologica do texto, evitando que categorias teoldgicas previamente sistematizadas
condicionem sua interpretagdao. Assim, a inser¢ao da pericope na teologia joanina ocorre como
etapa conclusiva do processo investigativo, evidenciando como o texto analisado participa,
desenvolve e ilumina os grandes eixos teologicos do evangelho. Trata-se de uma decisdo
epistemoldgica que busca garantir maior rigor hermenéutico e transparéncia argumentativa.

Ja emrelacdo a segunda adverténcia, esclarecemos que ndo ¢ nossa intencao estabelecer
aqui um estudo aprofundado do Evangelho segundo Jodo. H4 uma vasta literatura neste sentido,
o que ¢ confirmado por Brown, ao ponderar que “um enorme volume de literatura se tem

dedicado ao Quarto Evangelho”.!#?

142 BROWN, 2022, p. 2.
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Por que entdo estabelecer aqui alguma palavra em relagdo ao contexto, estrutura e
teologia do Quarto Evangelho? O fazemos em fun¢do de um melhor entendimento do capitulo
nove do Evangelho segundo Jodo. E o fazemos ainda a partir de uma perspectiva dentre as
varias que estdo consignadas na vasta literatura joanina.

A perspectiva que nos ajudara na compreensdo exegético-teologica de Jo 9,1-41 esta
muito bem definida por Pires quando afirma que “o sinal da cura do cego de nascenca nasce
como protesto da comunidade que resiste, cré, confessa e testemunha Jesus Cristo por meio de
um excluido, cego, sem nome e mendigo”'*.

A ponderagdo de Pires somamos o fato de que, no nosso entendimento, o Quarto
Evangelho como um todo, mas de modo bastante particular o capitulo 9, visava fortalecer
aqueles destinatarios primeiros da mensagem que haviam desanimado ou abandonado a &, por
varios motivos, dentre os quais a persegui¢ao religiosa dos judeus restaurados, no contexto da
comunidade joanina.

Assim, a personagem cego de nascenca, personagem iluminada por Cristo, se faz
representacao simbdlica de alguém (ou mesmo de um coletivo de pessoas) que acreditou/viu
Jesus como messias, em uma experiéncia passada, como se pode depreender da expressao: “Kai
Empakag avtov” (Jo 9,37), deixou de acreditar nEle e depois voltou a acreditar em Jesus, ndo
s0 como Messias, mas também como Deus. E aqui reentra, ou assume novamente, o aspecto
teologico de uma alta cristologia.

Dito isto, o caminho deste ultimo capitulo inicia pelo contexto, adentra na estrutura do
Evangelho segundo Jodo e culmina em sua teologia com destaque para os aspectos cristologico

e mistagogico da pericope em aprego.

143 PIRES, 2015, p. 343.
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4.1 Contexto

Tendo como referéncia imediata a ponderacao de Aberle, que ¢ antecedida e secundada
por vasta tradicao critica que lhe dé sustentagao histérica, passemos ao contexto do Evangelho
de Jodo e a algumas questdes relacionadas ao mesmo que poderdo seguramente nos ajudar em
nosso estudo acerca do sinal da cura do cego de nascenga.

O Evangelho segundo Jodo foi escrito em um contexto histérico especifico, o que sera
reforgado mais a frente, provavelmente entre o final do primeiro século e o inicio do segundo
(85-95 d.C). Esse periodo foi marcado por conflitos. De um lado os seguidores de Jesus. De
outro, os judeus, vinculados ao judaismo rabinico emergente.

O contexto religioso e social, que ¢ fundamental tanto para a compreensao do Evangelho
no geral quanto da pericope do cego de nascenca em particular, esta sensivelmente marcado
pela separagdo entre cristianismo e judaismo. Ao final do primeiro século os cristdos
comecgaram a ser expulsos das sinagogas, principalmente apds a destruicdo do Templo de
Jerusalém em 70 d.C pelo exército romano. O Quarto Evangelho reflete essa ruptura, se valendo
de um tom mais critico no que se refere as autoridades judaicas como tivemos a oportunidade
de ver quando da leitura narrativa.

Pertinentes também sdo as ponderagdes de Nakanose, que apresenta um quadro geral da

situagdo da comunidade joanina, afirmando que:

Por volta do ano 95 d.C., os judeus fariseus e o império romano intensificaram a
perseguicdo, mergulhando a comunidade joanina em profunda crise. O grupo sofreu
e foi perseguido até mesmo pelos proprios governantes. Surgiu, entdo, o Evangelho
de Jodo, para orientar € animar a caminhada da comunidade.'**

Com efeito, “para orientar e animar a caminhada da comunidade” — em um contexto de
perseguicao e afirmacgdo identitdria — € o locus historico fundamental subjacente ao locus
theologicus joanino, o de conduzir a fé em Jesus como Cristo, “o Filho de Deus, e para que,
crendo, tenhais vida em seu nome” (Jo, 20,31).

Neste sentido, o lugar historico, o contexto vital, Sitz im Leben, ao sugerir em que
ocasido a passagem biblica foi escrita, ¢ essencial para a compreensao do texto como um todo,

o que se evidencia por meio do ambiente historico-narrativo da pericope em aprego.

144 NAKANOSE, Shigeyuki. Eu sou o bom pastor: uma leitura de Jodo 10,1-21. In. Vida Pastoral. Ano 56, n.305.
S&o Paulo: Paulus, 2015, p. 13.
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No que se refere a literatura biblica, e aqui especificamente a joanina, trés elementos
sao fundamentais do ponto de vista hermenéutico e que contribuem significativamente para a
exegese, o estudo atento do texto, a saber, o elemento histérico, o elemento tematico e o
elemento expressivo-poético ou linguistico discursivo.

O primeiro € o historico, pois a literatura ¢ um fendmeno intra-historico. Ela dialoga
com o contexto historico-cultural de seu tempo. A Histéria € a base, o fundamento sobre o qual
se assenta toda e qualquer textualidade, e, no nosso caso, particularmente a textualidade biblica.
Prescindir da Historia, deixar de leva-la em consideragdo, pode conduzir o aprendiz de tedlogo,
nosso caso, a muitos anacronismos, juizos descontextualizados, superficiais, enfim, rasos de
densidade critico-interpretativa.

A Historia, o contexto situacional, da seguranca minima para uma entrada consciente e
respeitosa no texto. Interessante pensar que a biblia como um todo, e o Evangelho segundo Jodo
em particular, foi produzida dentro de uma situacao temporal (histérico-linguistica) e uma
ambientagdo geografica especificas.

Nao ¢ o Evangelho de Jodao um livro mistico-exotérico de viés misterioso destinado
apenas aos iniciados. E um livro da comunidade, que reflete seus medos, duvidas, anseios, €
por fim, sua fé. E neste sentido particular que daremos maior destaque ao condicionamento
historico-cultural, que serd secundado pelo elemento tematico, ou seja, os principais temas
trazidos e elaborados no interior de sua textualidade, sua teologia, por meio de uma dada
linguagem.

Como aqui ¢ o caso do contexto situacional, prevaléncia ¢ conferida a ele. Assim, de
antemao, pode-se dizer que a no¢do de que o Quarto Evangelho nasg¢a “como protesto da
comunidade que resiste, cré, confessa e testemunha Jesus Cristo”, como sugerido por Pires,
seja uma questao duplamente seminal, enfim, quanto ao contexto e quanto ao texto de Jodo 9
propriamente dito.

Uma ressalva de antemao precisa ser esclarecida aqui. Nao estamos a querer absolutizar
a Historia em relacdo a mensagem teologica do texto. Como veremos na proxima segao,
entendemos que o plano de estruturacdo do Evangelho de Jodo seja teoldgico e ndo apenas
historico-narrativo. Com efeito, e acertadamente, se pode dizer com Mateos e Barreto que o

Quarto Evangelho:

Nio ¢ uma biografia de Jesus (20,30), nem sequer resumo de sua vida, mas
interpretacdo de sua pessoa e obra, feita por uma comunidade no seio da sua
experiéncia de fé. Dai o leitor devera interpretar os fatos que encontra no texto, cuja
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historicidade ndo se pré-julga, atendo-se a finalidade do evangelho, ou seja, como
linguagem teologica. '4°

Hé de fato uma linha muito té€nue entre Historia e linguagem/mensagem teologica.
Tendo em vista em primeiro lugar a “experi€éncia de f¢”” da comunidade vamos transitando pela
Historia, pelo seu contexto epocal. Nos fixaremos no contexto historico sem adentrar na
complexidade da questdo da unidade e composi¢io do Quarto Evangelho, ¢ o que ja foi feito
a saciedade por Brown com destaque para sua teoria dos cinco estagios redacionais do
Evangelho em tela.!*’

Historicamente, contextualmente, o Evangelho de Jodo veio a lume no final do século
I, provavelmente na cidade de Efeso, na Asia menor (Turquia). E o tempo no qual se vai
desenvolver o chamado sinodo de Jamnia, que tinha o proposito, além da consolidagcdo do
judaismo rabinico, iniciar certo processo de normatizagao do canone da biblia hebraica e marcar
posi¢des e fronteiras entre judaismo e cristianismo. Enfim, entre ambas comunidades de f¢.
Aconteceu apo6s a destruigao do templo de Jerusalém no ano 70 d.C

Via de regra o referido sinodo, concilio ou reunido, cuja defini¢ao terminologica parece
nao ser consensual entre os estudiosos do tema, se associa ao processo de formalizagdo da
separacao entre judeus e cristdos. Este sinodo implicava uma distingdo entre as tradi¢des
judaicas e as emergentes praticas cristas. O seu impacto, como veremos, contribuiu para as
tensoes e divergéncias que se acentuaram entre estas duas comunidades ao longo do tempo.

E neste contexto imediato, subjacente ao Evangelho de Jodo,'*® e particularmente quanto
a pericope da cura do cego de nascenca, que a mensagem teoldgica joanina se vai difundir,
propagar, como mensagem de uma comunidade de fé contextualmente dividida e chamada a
afirmag¢do da propria identidade religiosa. Neste sentido, pode-se dizer que sdo destinatarios da
mensagem tanto judeus quanto judeus-messianicos que passavam por certa crise de f€¢ e que
encontram no cego de nascenca seu modelo subjacente. Tendo em vista o contexto geral do
Evangelho segundo Jodo, ha que se considerar, igualmente, o contexto ambiental, particular,

proximo, da pericope.

45 MATEOS; BARRETO, 1999, p. 6.

146 Retomaremos na proxima se¢do a teoria dos cinco estdgios redacionais de modo breve, a fim de esclarecer
melhor a estrutura do Quarto Evangelho, mas sem pretensdo de aprofundamento.

47 BROWN, 2022, p. 19.

148 Qutros elementos do contexto situacional poderiam ser arrolados como gnosticismo e culto ao imperador, mas
que ampliariam por demais os limites da dissertagdo. Selecionamos a questdo da expulsdo das sinagogas por
entender que ela é central para o entendimento de Jodo 9, 1-41.
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4.1.2 Ambiente

Os judeus tinham ameagado expulsar da sinagoga todo aquele que reconhecesse
Jesus como o Cristo (Jo 9,22).

(-..) realidade historica que, por sua vez, direcionou a escrita para responder a essa
perseguicdo e o conflito com a Sinagoga — Culpepper.'*’

A “realidade historica” do conflito entre judaismo e comunidade joanina seguramente é
o pano de fundo central para a compreensao exegético-teoldogica de Jo 9, 1-41. Quanto a tal
realidade ha que se levar em consideragdo o comentario de Blanck, que elucida com bastante

clareza o contexto ambiental do capitulo 9, a saber:

A afirmac@o “se alguém confessar a Jesus como Messias” ¢ uma linguagem tipica da
primitiva confiss@o cristd. Esta “homologia” € a confissdo especifica dos cristaos, de
que Jesus de Nazar¢ € o Messias. Trata-se, pois, da primitiva confissdo cristd: Jesus é
o Cristo. Além disso, neste interrogatério de testemunhas, trata-se da confissdo
publica de Jesus perante os representantes oficiais do judaismo. A isto se soma outra
noticia importante: os judeus haviam decidido expulsar da sinagoga aquele que
ousasse emitir esta confissdo. A noticia ndo ¢ dos tempos em que Jesus vivia, nem
tampouco da época em que a comunidade primitiva permanecia dentro do marco do
judaismo, isto é, aproximadamente o final do segundo templo, pelo ano 70 dC. Os
fatos se situam antes na época em que se compos o evangelho de Jodo, portanto na
década dos anos 90 do primeiro século da era cristd. '>

Com efeito, a ponderacao de Blank de que “os fatos se situam antes na época em que se
compds o evangelho de Jodo” segue-se uma outra referéncia importante a confirmar tal

realidade e que tomamos a Ledn-Dufour, quando afirma que:

Se a controvérsia sobre o sabado ancora o episodio dentro do tempo do ministério de
Jesus, um anacronismo notavel o situa no tempo do evangelho: a sentenca da exclusdo
da sinagoga (9,22) ndo pode ser justificada na época de Jesus de Nazaré. (...) o
banimento da sociedade judaica, com consequéncias bastante graves para o individuo
e sua familia, provavelmente s6 foi proclamado pelos fariseus em torno do ano 90,
apos a reunido de Jamnia, onde medidas severas foram decididas contra os

“heréticos™."!

149 CULPEPPER apud PIRES, 2015, p. 343.

130 BLANK, Josef. O Evangelho segundo Jodo. Tradugdo de Miguel Gomes Mourdo de Castro e Liicia Matilde
Endlich Orth. Petropolis: Vozes, 1981, p. 202.

151 LEON-DUFOUR, 1996, p. 228.
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Brown, por sua vez, na obra A comunidade do discipulo amado, ampliando e

esclarecendo as proposi¢des acima, salienta que

No periodo primitivo a comunidade joanina constava de judeus, cuja fé em Jesus
envolvia uma cristologia relativamente baixa. Mais tarde, surgiu uma cristologia mais
alta que levou a comunidade joanina a declarado conflito com os judeus, que a
consideravam como uma blasfémia'.

Com efeito, Flanagan corrobora com as afirmag¢des de Brown nos seguintes termos,

quanto ainda a questao historica subjacente ao relato de milagre em Joao 9:

O Evangelho todo e o capitulo 9 em especial refletem essa crise historica. Jodo e seus
companheiros judeu-cristdos estdo irritados. Foram expulsos (v. 34). Parte da razdo
para incluir esse capitulo no Evangelho foi fortalecer os que sofreram este trauma.
Expulsos da sinagoga, familia e amigos, como hereges, foram encorajados por esse
relato a se prostrar diante do Senhor para adora-lo (v. 38).'33

E justamente neste contexto ambiental do conflito entre a comunidade joanina e os

judeus que se desenvolve a narrativa da cura do cego de nascenga. Este ¢ modelo de discipulo

iluminado, que representa toda uma comunidade que assume os riscos da incompreensao, da

perseguicao e da rejei¢ao judaicas.

Neste sentido, ainda, Brown pondera que Joao:

Conta a estodria do cego do capitulo 9 como exemplo de alguém que se recusa a seguir
o caminho facil de ocultar a sua f&é em Jesus e quer pagar o prego da expulsdo por
confessar que Jesus é Deus (9, 22-23,33-38). Este cego esta representando a historia
da comunidade joanina, comunidade essa que deveria ter pouca tolerancia para com
aqueles que se recusaram a fazer a dificil escolha que eles tiveram que fazer. '>

Com efeito, a confissdo de fé em Jesus como Cristo, o esperado da tradi¢ao religiosa do

povo judeu, seguramente era motivo s€rio para a expulsao descrita no versiculo 22 do corrente

capitulo. Assim se deve compreender a geografia tanto espacial quanto simbolica pela qual

transitam as personagens. E em se compreendendo a referida ambientacao historico-cultural

pode-se dizer que a mesma ajuda ao leitor na compreensdo das forcas de crescimento e

resisténcia a mensagem de fé transmitida na pericope.

152 BROWN, 1999, p. 25.

1533 FLANAGAN, Neal M. Comentdario biblico. Sdo Paulo: Loyola, 2001, p. 123.

154 BROWN, 1999, p. 75.



77

No entorno da comunidade joanina se formaram grupos especificos. Uns aderiram a
Jesus pela fé, feito o cego de nascencga; outros, por sua vez, criptocristaos, judeus cristaos dentro
da sinagoga, aderiram parcialmente, pois temiam aos judeus e de serem expulsos da sinagoga.
Por fim, havia os que rejeitavam completamente a Jesus, pois “fizeram a opgdo de serem
conhecidos como discipulos de Moisés e nao como discipulos de alguém que eles nao sabiam
‘de onde ¢’ (9,28)".1%

A relagdo, portanto, entre o quarto evangelho e a exclusdo dos cristaos das sinagogas ¢
central para uma correta compreensao exegético-teoldgica de Jo 9,1-41. Em trés lugares no
referido Evangelho se fala dos seguidores de Jesus sendo excluidos, expulsos, enfim,
marginalizados das sinagogas pelos judeus. A palavra em uso, em cada uma dessas ocasioes, €
amoovvaywyoc.'>® Interessante ressaltar que as trés ocorréncias de dmosvvdywyoc no novo
testamento estao registradas somente no Evangelho em apreco.

Segundo Carroll, “Esta palavra, frequentemente traduzida como “expulso da sinagoga”,
ocorre apenas trés vezes no Novo Testamento, sendo que todas as trés apari¢des estdo no quarto

evangelho.” %7 Abaixo, seguem as trés ocorréncias aludidas:

Jo 9,22

ToDTO AV 01 YOVEIS adToD 0Tt EPofoivto Tovg Tovdaiovg, oM yap cuvetébevto oi Tovdaiot
va &av T adTOV OUOAOYAOT XPLOTOV, AITOGVVAYMYOS YEVITOL.

Jo 12,42

OU®MC PEVTOL Kol €K T@V ApyOVT®V ToAAOL EMicTELGOV €1 ADTOV, AAAL d10 TOVC Papisaiovg oy
OUOLOYOVV Tva UT) dTocvvaymyolr YEVOVTOL,

Jo 16, 2

AmOGVVOY@DYOVS TOMGOVGY VUAG AL’ Epyetan dpa tva wig 6 dmokteivag DG 06En hatpeioy
TPOGPEPEV TM Bed.

155 BROWN, Raymond. 4 comunidade do discipulo amado. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 77.

156 Hans Forster pondera que, segundo Wengst, em Johannesevangelium, “the use of the Greek word
amoovvaywyog, is a discussion taking place during the composition of the Gospel”.

157 “This word, often translated as ‘put out of the synagogue’, occurs only three times in the New Testament, with
all three appearances being in the fourth gospel” (CARROLL, Kenneth L. The fourth gospel and the exclusion of
christians from the synagogues. New York: John Rylands Library, 1957, v. 40, p. 19).
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Tendo em vista as trés ocorréncias acima no Quarto Evangelho, Carroll chama a atencao
para o fato de em nenhum lugar dos evangelhos sinoticos haver referéncia a tal agao no que se
refere aos judeus. Poderiamos nos perguntar: Por que ¢ que apenas Jodo relata esse
desenvolvimento da oposi¢do judaica com a consequente expulsdo das sinagogas quando os
trés evangelhos anteriores aparentemente nada sabem sobre isso? A resposta a essa pergunta,

1’158

ainda segundo Carrol pode ser encontrada na data tardia em que o Quarto Evangelho foi

produzido. Jodo, o mais recente dos evangelhos a aparecer, foi escrito provavelmente “na ultima
década do século I d.C ou na virada para o século II d.C”'%°.

Nao foi até o ultimo quarto do primeiro século que o judaismo oficial realmente
reconheceu o perigo do cristianismo. Entdo, os lideres judeus aparentemente sentiram que o
maior desafio vinha dos Minim, ou cristdos judeus - o inimigo dentro de seu meio. E assim, o
ataque mais amargo contra esses cristaos judeus ocorreu do final do primeiro século até o meio
do segundo século.'°

Com efeito, e corroborando com as afirmagdes precedentes:

Aquela situagdo de convivéncia entre judeus e cristdos que até entdo era mais ou
menos pacifica, ganha uma conotac¢do de duro conflito, culminando com a ruptura
depois da década de 90, na decisdo do concilio judaico de Jabne, rotulando os
seguidores do Nazareno como hereges. Jabne ou Jamnia é considerado por muitos um
divisor de aguas na historia do judaismo pelo fato de ter estabelecido os rabinos como
o corpo autorizado e de ter marcado o surgimento do judaismo rabinico como forma
normativa do judaismo. Esse suposto concilio é considerado a divisdo oficial dos
caminhos do cristianismo primitivo e do judaismo. '%!

Ainda sob o ponto de vista historico, Andrade complementa que “os textos de Jo 9,22;

12,42 e 16,2 provavelmente refletem o periodo da exclusao e ruptura definitiva do grupo cristao

joanino da participacdo dos cultos nas sinagogas”,'®?> o que é confirmado por Zumstein, quando

pondera que:

O elemento mais claro que indica o conflito e a separag@o entre a sinagoga e as igrejas
joaninas reside nas trés afirmagdes explicitas que registram a exclusdo agora
irremediavel dos cristdos das assembleias sinagogais (cf. 9,22,12,42 ¢ 16,2). Em cada
uma delas, um termo técnico proprio de Jodo — damocuvvaywyog (“excluido da
sinagoga”) — ¢ usado para significar essa ruptura.'¢?

1% CARROLL, 1957, p. 20.

159 BORING, M.E. Comunidade joanina e escola joanina. In. Uma introdu¢do ao novo testamento (Historia,
literatura, teologia): Cartas Catolicas, Sinoticos e Joaninos. Sdo Paulo: Academia cristd, 2016, v.2, p. 1120.

160 Estamos aqui a seguir as proposigdes de Carroll (1957).

161 ANDRADE, 2019, p. 36.

162 ANDRADE, 2019, p. 41.

163 < *¢lément le plus clair indiquant le conflit et la séparation entre la synagogue et les églises johanniques tient
dans les trois affirmations explicites qui prennent acte de I’exclusion désormais irrémédiable des chrétiens des
assemblées synagogales (cf. 9,22,12,42 et 16,2). A chaque fois, un terme technique et propre & Jn — 4mocvVay®yog
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Corroborando também com as ponderagdes de Leon-Dufour, Zumstein chega a
classificar Jodo 9 como uma obra de memoria da referida ruptura ocorrida entre os que passaram
a professar a f&¢ em Jesus como Cristo e as assembleias sinagogais, a saber: “Le texte est ainsi
I’expression d’un travail de mémoire sur la rupture intervenue”.'6*

Depois de apresentada a triplice ocorréncia da expressao grega aroovvdywyog, seguida
de breve abordagem histdrica, que sinaliza o forte confronto entre autoridades judaicas e
seguidores de Cristo, os Minim, destacamos, da pericope em estudo, o segundo confronto (Jo
9,18-23).

Em tal secdo narrativa ha a intervengao dos pais daquele que fora curado. Interessante
ressaltar que apenas o testemunho do que fora cego era insuficiente para “os judeus”, como sao
chamados os adversarios, os opositores. Nao acreditavam que estivesse a falar a verdade, dai o
interrogatdrio aos pais.

O interrogatodrio se desenvolve dentro desse ambiente de oposicado direta a Jesus. Assim,
buscava-se o esclarecimento de dois fatos, a saber: a) “E este o vosso filho? Afirmais que ele
nasceu cego? e b) “Pois como é que agora vé?” (v.19). A primeira resposta ¢ direta: “Sabemos
que este ¢ o nosso filho e que nasceu cego” (v.20). J& a segunda resposta € mais cautelosa, tendo
em vista o ambiente hostil: “Mas ndo sabemos como agora ficou vendo, nem quem lhe abriu os
olhos” (v.21).

A sequéncia narrativa do versiculo 22 explica a ponderagao/atitude dos pais como uma
espécie de escapatoria, tendo por motivacao principal o medo dos judeus, pois haviam decidido
expulsar da sinagoga a quem tivesse a ousadia de confessar Jesus como Messias, o libertador-
salvador esperado.

Em tal ambiente ou contexto discursivo, de fato, as expressoes “se alguém confessar a
ele Cristo” ou ainda “se alguém confessar a Jesus como Messias™ se trata de “uma linguagem
tipica da primitiva confissdo cristd”.!> Aqui temos, com efeito, um “interrogatdrio de
testemunhas” como expediente de confissdo ou negacao publica acerca da identidade daquele
que realizara a cura.

Ainda dentro desse ambiente conflitivo, ja aludido por Carroll, sdo validas também as

ponderacdes de Blank, que assevera de modo bastante acertado que:

(« exclu de la synagogue ») —est utilisé pour signifier cette rupture” (ZUMSTEIN, Jean. Exclusion de la synagogue
et construction de [’identité croyant dans les communautés johanniques. Revue de Théologie et de Philosophie.
Paris: Jstor, 2020, p. 381).

164 ZUMSTEIN, 2020, p. 382.

165 BLANK, 1991, p. 202.
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A expressdo grega aposynagogos genésthai/poien significa no passivo “ser excluido
da sinagoga” (assim em 9,22; 14,42) ou no ativo “expulsar da sinagoga”. Aqui ndo
tem o significado de “langar contra alguém a pequena ou grande excomunhdo da
sinagoga”. A excomunhdo da sinagoga era uma pena corretiva. Devemos distingui-la
da expulsdo total que se impunha aos hereges e aos apodstatas. Estes circulos de
apostatas e hereges eram considerados como os inimigos mais perigosos da sinagoga,
por terem saido da propria sinagoga. Contra eles ndo se procedia com a excomunhao,
mas simplesmente eram expulsos da sinagoga, com medidas tais que entre eles e a
sinagoga ndo havia mais qualquer tipo de comunho. Era proibido qualquer contato
com eles, quer pessoal, quer social. 1%

Subjacente ao presente conflito estd a separagdo entre o judaismo normativo e o judeu-
cristianismo. Enfim, entre posi¢des mais ortodoxas e, portanto, fechadas em torno de Moisés e
da lei mosaica e os que passavam a aderir progressivamente a Jesus como Cristo, como Messias,
feito o cego de nascenca, enquanto tipificacdo da comunidade, que quando indagada acerca da
identidade do Mestre, valendo da figura de linguagem da gradacdo mostra o progressivo
entendimento quanto a pessoa de Jesus.

Com efeito, a gradag@o consiste em certa “disposi¢do de palavras, ideias ou fatos em

ordem crescente ou decrescente”'%’. Segundo Brown:

Enquanto o que fora antes cego vai gradualmente tendo seus olhos abertos para a
verdade sobre Jesus, os fariseus ou “os judeus” vdo se tornando mais obstinados em
seu fracasso de ver a verdade.'6®

Além disso, conforme afirma Johan Konings — corroborando para o entendimento do
expediente narrativo da gradacdo — em Jodo 9 ha “sete maneiras de nomear Jesus, com peso
crescente: rabi (v.2), enviado (v.7), homem (v.11 e v.16), profeta (v.17), Messias (v.22), Filho
do homem (v.35) e Senhor (v.36)”.'® Daqui depreende-se certa processualidade da
compreensao nao apenas individual, mas comunitaria também, quanto a Jesus. Enfim, tanto o
cego de nascenca quanto a comunidade da qual ele se faz representante, crescem no
conhecimento da verdade que liberta (Jo 8,32), bem como na consciéncia de que Jesus ¢ Deus,
Senhor.

Levando-se em consideragao a proposicao de Brown ao inicio desta se¢do, pode-se dizer
que o conflito na comunidade joanina foi em torno da alta cristologia que ja estava presente

desde o inicio do movimento. Uma parte da comunidade elevou ainda mais a cristologia, o que

166BORING, M.E. Comunidade joanina e escola joanina. In. Uma introducdo ao novo testamento (Historia,
literatura, teologia): Cartas Catolicas, Sinoticos e Joaninos. Sdo Paulo: Academia cristd, 2016, v. 2, p. 203.

167 SILVA, 2022, p. 225.

168 BROWN, 2022, p. 650.

169 KONINGS, 2017, p. 275.



81

levou a uma separagao, e consequentemente a maiores radicalismos de posigdes. A comunidade
joanina nasceu no norte da Palestina, na Siria, e teve contato com outros movimentos judaicos
e escolas do mundo grego. O Quarto Evangelho e as Cartas de Sdo Jodo nasceram nessa
comunidade.

Considerando-se o ambiente histérico-cultural em paralelo a narrativa, com forte
incidéncia sobre as personagens, resulta significativa e esclarecedora as ponderagdes de Teney.
Este percebeu bem, como temos buscado demonstrar, uma espécie de espelhamento estético

entre a narrativa e o contexto subjacente, que contribui, e muito, para o entendimento da mesma,

ao ponderar que:

A cura do cego é uma ilustragdo do progresso do conflito entre Jesus e seus oponentes,
e ¢ um exemplo notavel do desenvolvimento da crenca e da descrenga. A crenga é
exemplificada no homem; a descrenca, na reacdo dos fariseus que o examinaram e
finalmente o excomungaram.'7

A andlise narrativa de Jo 9,1-41 necessariamente precisa levar em consideragao o
contexto historico-situacional. Desde o inicio ao fim da pericope, desde os primeiros passos do
cego de nascenca em relacdo a Siloé, em obediéncia a palavra de Jesus: “ide lavar em o tanque
de Siloé” (Jo 9,7)!"! até seus passos para fora da sinagoga, como atestado pelo narrador: “E
expulsaram a ele para fora” (Jo 9,34), o que se depreende é o movimento muito mais teoldgico
do que geografico, enfim, dos passos na fé (a obediéncia do cego) aos passos de uma possivel
consequéncia da f€, a rejeigdo, a exclusao.

Esse ambiente de oposicao a Jesus funciona como uma espécie de chave hermenéutica
de toda a pericope em aprego. O relato de milagre traz no seu subsolo e também de modo
paralelo, simultaneo, justamente um relato de controvérsias que parte de tal perspectiva
opositiva, cuja moldura ¢ muito bem delineada em pericope anterior (Jo 8, 12-59) e continuada
agora em Jodo 9.

Como elemento da narrativa, o ambiente ocupa papel central para o entendimento nao
apenas da historia, mas de toda uma teologia subjacente a Jodo, a de Jesus como Filho de Deus
e Senhor. A ambientacao cultural religiosa ¢ a da negacdo de um possivel messias vindo de

Nazaré. Pode-se dizer que tal ambientagdo ¢ tao evidente, clara, quanto a certa ambientagao

170 “The healing of the blind man is an illustration of the progress of the conflict between Jesus and His opponents,
and is an outstanding example of the development of belief and unbelief. The belief is exemplified in the man; the
unbelief, in the reaction of the Pharisees who examined him and finally excommunicated him”(TENNEY, 1987,
p. 151). )

17l Segundo EFREM apud CASALEGNO, 2019, p. 135: “Nio foi a piscina de Siloé que abriu os olhos ao cego,
assim como néo foram as aguas do Jord3o a purificar Naama. Foi a ordem do Senhor que tudo realizou”.
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geografica, a de Jerusalém durante a festa dos Tabernaculos, cuja inferéncia se da a partir de
uma leitura continuada dos capitulos 7 e 8, com destacados simbolos da agua (Jo 7,37) e da luz
(Jo 8,12), tendo Jesus fora do templo, o lugar da ac¢ao narrativa.

Neste sentido, estamos diante de uma narrativa que se concentra muito mais numa
ambientacdo cultural-religiosa do que geografica. E o ambiente cultural e religioso da época
que emoldura a narrativa e as relacdes que se estabelecem dentro dela a partir de suas
personagens. Tivéssemos apenas uma descrigao detalhada do espaco geografico, cartografico,
prescindindo do dado historico-cultural subjacente, possivelmente perderiamos muito da
riqueza narrativa do episddio da cura do cego de nascenca.

Enfim, a ambientacao cultural-religiosa na qual esta inserida a comunidade do discipulo
amado contribui, significativamente, para a compreensdao do episodio da cura do cego de

nascenca. Com efeito:

A comunidade joanina vive num contexto politico-religioso diferente das
comunidades de Marcos, Mateus e Lucas. Apos a ruptura com o judaismo rabinico,
esta comunidade passa a enfrentar novos desafios no campo religioso e social. E
hostilizada e perseguida, € uma comunidade marginalizada e seus encontros litirgicos
estdo sob suspeita pelas autoridades romanas.'”?

Quer parecer-nos que a estratégia narrativa da sobrevalorizagao da ambientacao cultural
em relacdo a geografica em Joao 9 cumpra uma funcionalidade especifica, a do esclarecimento
dos desafios enfrentados pelos primeiros cristaos e comunidades no que se refere ao testemunho
da fé em Jesus Cristo.

Tematicamente, este capitulo estd profundamente articulado com a festa das Tendas ou
Tabernaculos (Jo 8) por meio de uma explicita referéncia a Jesus como a luz do mundo, o que
se pode depreender da leitura paralela entre Jo 8,12 ¢ Jo 9,5. Em linhas gerais, Jodo 9 retrata o
que acontece quando a luz brilha, seus efeitos. Enquanto alguns recebem como efeito a visao,
como o cego de nascenga, outros, que pensam ver, tém como efeito a cegueira (Jo 9,39-41).

Alberto Casalegno, em O Evangelho de Jodo na interpretagdo dos padres da Igreja e

dos teologos medievais, salienta, quanto ao capitulo 9, que:

O relato ndo representa uma simples cura, mas — como especifica o evangelista — é
um sinal que remete para o Filho de Deus “a luz do mundo” (9,5;8,12). Com esse
gesto, descrito logo apds a polémica com os judeus do Templo, Jesus procura iluminar
seus opositores, a fim de que possam compreender quem ele é e entender que o plano
divino de salvagdo passa por ele.!”

172 ANDRADE, 2019, p. 44.
173 CASALEGNO, 2019, p. 134.
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Por sua vez, Culpepper, em Anatomy of the Fourth Gospel, percebeu bem a luz como

locus theologicus tematico fundamental da narrativa joanina em aprego, quando pondera que:

Por sua vez, o desenvolvimento tematico é claro. Jesus, que anunciou ser a luz do
mundo (8,12), agora da visdo a um homem nascido nas trevas. Gradualmente, o cego
recebe também discernimento espiritual, e a cegueira dos fariseus € simultaneamente
revelada (9,39-41).'74

Delimitado o texto e aludido brevemente a seu ntcleo tematico, que tem carater
revelatorio, pode-se dizer que proceder a analise narrativa de uma pericope biblica ¢ uma tarefa
ao mesmo tempo instigante e desafiadora. E instigante, pois nos projeta para dentro do texto e
de seu contexto histdrico-cultural subjacente. Desafiadora, porque, em alguma medida, nos faz
pensar o recorte textual a ser estudado dentro de uma macronarrativa.

Assim, importa, inicialmente, a compreensao de certa linha ou linhas dialdgicas que
unem a parte ao todo narrativo. Tal linha ou linhas, a depender da possivel pluralidade de
articulacdes histdricas, tematicas ou linguistico-discursivas, se evidencia por meio do dialogo
intratextual. Enfim, ha temas em Jo 9,1-41 que se repetem em relagdo a totalidade narratoldgica
do Evangelho de Jodo, como, por exemplo, o tema da luz e da oposicdo dos judeus aos
participantes das primeiras comunidades judaico-cristas.

Com efeito, no subsolo da oposicdo dos judeus aos cristdos estd uma oposicao mais
profunda, a saber, a das trevas a luz. Neste sentido, como bem percebido por Dodd em sua
Interpretacdo do quarto Evangelho, o que se depreende preliminarmente do quadro narrativo
do capitulo 9 de Jodo é o “julgamento pela luz”.

Neste sentido, de modo esclarecedor, Santos salienta que:

Ha grande consenso entre os exegetas em considerar no Quarto Evangelho um grande
processo, processo onde a luz, brilhando neste mundo, pleiteia contra as trevas, isto é,
contra o Principe deste mundo. R. Bultmann fala até de um processo de dimensao
cosmica que opde Jesus e o mundo (..). A historia humana representa o férum no qual
se desenrola o processo, nele agindo as autoridades de Jerusalém (Judeus) e o mundo,
bem como os discipulos e o Paraclito. Neste grande processo entre Jesus e o mundo,
processo que se prolongara no tempo da Igreja entre os discipulos e os incrédulos, as

trés maiores testemunhas a favor da missdo de Jesus: o Pai, o proprio Jesus e o Espirito
da verdade (cf. 3,32;5,37;8,18).'7

174 “In turn the thematic development is clear. Jesus, who announced he was the light of the world (8,12), now
gives sight to a man born to darkness. Gradually the blind man receives spiritual insight as well, and the blindness
of the Pharisees is simultaneously revealed (9,39-41).” (CULPEPPER, 1988, p. 93).

175 SANTOS, 1994, p. 301-302.
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Constatacdo igualmente importante é a de que “ainda que no capitulo 9 se mencione a
luz uma sé vez (9,5), constitui o tema do episddio inteiro; ¢ apresentado como contraposta a
cegueira, em termos de iluminacgio™.!”®

Brown anota, quanto ao capitulo precedente, “como um sinal de que ele ¢ a luz, Jesus
d4 visdo a um cego de nascenca”'’’. Assim como a visdo se torna signo da clareza e lucidez
com as quais o discipulo de Jesus precisa caminhar, a luz, que ¢ o proprio Jesus, estabelece um
juizo. Colocar-se sob essa luz ¢ ser iluminado e salvo ao passo que distanciar-se da mesma ¢
estar em trevas, condenacao.

A moldura narrativa da pericope em apreco se subdivide em duas instancias basicas,
quais sejam, a da narragdo propriamente dita no que se refere a cura do cego de nascenca (Jo
9,1-7) e de dialogos sob formulagdes de uma ampliada cena judiciaria (Jo 9, 2-5; Jo 9, 13-17;
Jo 9, 18-23; Jo0 9, 24-34 e Jo 9,39-41).

Segundo Dodd, “As duas partes sdo intimamente ligadas, e juntas constituem uma
unidade joanina simples de narragdo e discurso”!’®. Narracio e discurso sdo como que duas
colunas que sustentam a pericope em tela dentro do grande bloco narrativo do chamado livro
dos sinais (Jo, 1,19 — 12,50). Em tal livro, “ha os relatos da vida publica de Jesus, juntamente
com os milagres realizados, chamados de sinais™!”.

No sinal da cura do cego de nascenca, narrativa emoldurada em torno de um relato de
milagres, Jesus se encontra em uma encruzilhada de dois movimentos contrapostos dentro da
narragdo joanina, a saber, o que comeca cego e termina vendo € os que comecam vendo e
terminam cegos. Enfim, a passagem da cegueira a visao e da visdo a cegueira.

A moldura literaria precedente ¢ fundamental para a leitura narrativa do capitulo nove
do Evangelho de Jodo. Assim, os elementos da narrativa, a saber, ambiente, enredo,
personagens, narrador, ponto de vista e conflito se articulam em fung¢do de uma figura de
linguagem seccionada na categoria de figura retorica ou de pensamento, a antitese.

Na antitese ha o confronto entre “duas ou mais ideias ou situacdes™'®°. A referida figura
se refere ao contraste entre luz e escuridao, cegueira e visao, incredulidade e fé. Interessante

ressaltar que na pericope temos ainda antiteses implicitas, no que se refere ao contraste de

situagoes, ideias e opinides.

176 MATEOS; BARRETO, 1989, p. 172.

177BROWN, 2020, p. 639.

178 DODD, 1977, p. 468.

1SIQUEIRA, Felipe Bagli. Sinal e fé em Jodo 6: uma anélise do quadro narrativo do discurso do pdo da vida.
Belo Horizonte: Faje, 2022, p. 23.

180 SILVA, 2022, p. 224.
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As oposigdes internas presentes na pericope em aprego sinalizam a
passagem/movimento de um lugar a outro. Nado se trata tdo somente de uma
passagem/movimento geografico, mas sobretudo teologico. Neste sentido, e como forma de
melhor esclarecimento quanto a nossa leitura narrativa, ¢ valida aqui a ponderacao de Coutinho

na dissertagdo intitulada “O sinal da luz™:

O relato da cura do cego de nascenca trata-se de uma elaboracdo do tema de Mc 8,
22-26 ou de Mc 10, 46-52, onde se relatam, respectivamente, as curas do cego de
Betsaida e do cego Bartimeu, pelo que todas as discussdes do capitulo 9 se tratam de
uma elaboracdo das grandes verdades que Mateus apenas deixou implicitas na sua
narracdo: Cristo é a luz do mundo, mediante a qual os homens sdo conduzidos das
trevas do erro a fé e a visdo'®.

Depois de vistos os contextos geral e ambiental de Jodo 9, passemos a sua estrutura e
teologia. Tanto uma quanto outra evidenciam certa riqueza na organizacao para a transmissao

da mensagem cristolégico-mistagogica que lhe € subjacente.

4.2 Estrutura

Quando se fala em estrutura geralmente se fala em algo concreto, sélido, que da
sustentagdo ou faz a armagao de uma dada realidade. Em linhas gerais ¢ a maneira como uma
coisa ¢ construida, organizada ou esta disposta. Em relacdo ao Evangelho de Jodo se tem
tornado classica a divisdo entre livro dos sinais (Jo, 1,19-12,50) e livro da gléria (Jo 13,1—
20,31). Seguramente, a notavel obra de Brown, seu Comentdrio ao Evangelho segundo Jodo, &
uma das melhores que explicita a validade de tal divisao.

Ambos livros, sinais e gloria, emolduram uma estrutura externa, passivel de ser acessada
imediatamente pelo leitor por meio dos capitulos a ela correspondentes. Os doze primeiros
visam conduzir a fé¢ em Jesus como Cristo, filho de Deus, vioc tod Gcod. Ja os capitulos
seccionados entre treze e vinte evidenciam a gléria que se manifesta a partir do mistério pascal
de Cristo, tendo por apice a cruz e ressurreigao.

Ao que chamamos de estrutura externa, Konings chama estrutura estatica. Esta ¢
emoldurada ao modo de um diptico de dois painéis seccionados entre o prologo e o epilogo. O

primeiro diz respeito ao livro dos sinais com variadas idas e voltas de Jesus entre a Galileia e a

181 COUTINHO, Luis Miguel Lacerda Figueiredo. O sinal da luz: o olhar que transfigura a visdo e a vida (andlise
biblico-existencial de Jo 9,1-7). Lisboa: Porto, 2018, p. 28.
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Judeia. Ja o segundo painel € o do livro da gloria que apresenta Jesus na sua hora, que ¢ a hora
de passar deste mundo ao Pai.

A estrutura externa ou estitica somaremos mais & frente a estrutura interna. Esta se
vincula a habilidade ou engenho narrativo-composicional do evangelista tanto no que se refere
ao diptico sinais e gloria quanto na moldura teologica da entrada e saida de Jesus no mundo.
Enfim, do Pai a0 mundo ¢ do mundo ao Pai, da encarnagao ao retorno. Quanto a estrutura

interna, elaboradamente chamada por Konings de estrutura dindmica, este salienta que ela:

mostra uma dialética entre as duas partes maiores, a primeira preparando a segunda,
e a segunda revelando o sentido da primeira. Assim, os sinais e obras de Jesus (Jo 1—
12) recebem seu significado ultimo da cruz, que, com a ressurreigdo, constitui o
“enaltecimento” (exaltagdo) de Jesus na “gldria” (Jo 13—20). As conclusdes de ambas
as partes maiores (resp. 12,37-50 e 20,30-31) remetem, a modo de inclusio, ao
Prologo. '8

Sendo o escopo de nossa pesquisa a leitura narrativa de Jo 9,1-41, que esta dentro do
aludido livro dos sinais, discorreremos a frente sobre a teologia dos sinais, que ¢ fundamental
para a compreensao da pericope da cura do cego de nascenga. Assim, do ponto de vista
estrutural veremos um pouco sobre o livro dos sinais e na sequéncia aquilo que chamaremos de

situagcdo central na macronarrativa joanina, o conflito judeu-cristao.

4.2.1 Estrutura estatica: o livro dos sinais.

Em Jodo 20,31 se tem uma ponderacao fundamental para a reflexdo sobre o status

quaestionis dos sinais no Quarto Evangelho, a saber:

Jesus fez ainda, diante de seus discipulos, muitos outros sinais, que ndo se acham
escritos neste livro. Esses, porém, foram escritos para crerdes que Jesus € o Cristo, o
Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais vida em seu nome.

Em sua introdugdo a teologia do Evangelho de Jodo, intitulada Para que contemplem
a minha gloria, Alberto Casalegno pondera que “a gloria que brilha no evento pascal também

se manifesta nos sinais que Jesus realiza em sua vida publica”!3. E é justamente na vida ptiblica

182 KONINGS, Johan. Evangelho segundo Jodo. Belo Horizonte, 2021. Verbete. Disponivel em:
https://teologicalatinoamericana.com/?p=2495. Acesso em: 20 jan.2025.
183 CASALEGNO, 2009, p. 241.
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por meio de palavras e a¢des, mas de modo especial pelos milagres realizados, que a gloria de
Cristo, gloria Christi, se vai manifestando, revelando, gradualmente, paulatinamente.

Unindo-se aqui o comentario ao final do Evangelho de Joao (20,31) as ponderagdes de
Casalegno, pode-se dizer que o sinal tem uma dupla finalidade: manifestar a gloria de Jesus
Cristo e fazer com que seus discipulos creiam nele. Neste sentido, o sentido da gloria manifesta
pelos milagres, qualificados na teologia joanina como sinais, uma pergunta-problema se faz
subjacente a dissertacdo, a saber: Os sinais, na teologia do Quarto Evangelho, com destaque
para a cura do cego de nascenga, sdo apenas milagres a serem acolhidos em sua
extraordinariedade?

Como desdobramentos dessa pergunta: o mais importante € o evento narrado que em
alguma medida rompe as leis bioldgicas ou fisico-quimicas da natureza como a referida cura
do cego de nascenca ou a dgua transformada em vinho? E matis, tais sinais apontam apenas para
si mesmos, em uma espécie de autorreferencialidade dos milagres, que objetivariam apenas
deixar o publico passivo e atonito em relagao a algo inaudito, inefavel, espantoso?

Passemos aos sinais. Inicialmente, importa afirmar que a teologia dos sinais ¢ uma
teologia cristocéntrica. Com efeito, como salienta Pedro da Silva Morais: “No quarto Evangelho
a expressdo “sinais” s@o os atos de Jesus que confirmam a verdade daquilo que ele disse ou
revelou™®*. E o que Jesus disse ou revelou ndo vem apenas dele, mas do Pai que o enviou.
Assim, pode-se dizer de antemao que os sinais também dao testemunho de que Jesus € o enviado
do Pai, como confirma a isso Martin ¢ Wright, quando afirmam que “Os sinais de Jesus
testemunham que o Pai o enviou.”!¥®

Em linhas gerais, como resposta que avangca em relacdo a pergunta-problema
supracitada, os sinais contribuem para o reconhecimento da visibilidade da palavra encarnada,
que assume a carne do mundo na carne de Jesus de Nazaré. Neste sentido, os sinais sdo
realidades mais revelatorias do que apenas miraculosas, enfim, espetaculosas.

Com efeito, Segundo Martin ¢ Wright,

Esses capitulos sdo chamados de livro dos sinais devido a énfase que ddo arevelagdo.
Jodo chama os milagres de Jesus de “‘sinais” porque eles apontam e revelam realidades

184 MORALIS, Pedro da Silva. 4 relagdo entre Ekklesia e Koinonia: uma leitura eclesioldgica do quarto
evangelho a partir de Jodo 15,1-8. S&o Paulo: PUC-SP, 2017, p. 116.

185 < Jasus’s signs bear witness that the Father has sent him” (MARTIN, Francis, WRIGHT, William M. The
Gospel of John: catholic commentary on Sacred Scripture. Nova York: Baker Academic, 2015, p. 108).
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espirituais e verdades sobre Jesus. Ver os sinais corretamente € ser levado a realidade
de Jesus que eles revelam. '3

E acrescentam ainda que “Os sinais de Jesus sdo uma extensdo da sua encarnagfo.
Assim como a humanidade de Jesus revela a sua divindade, também os seus sinais revelam a
sua gléria, a sua divindade”.'®” Brown, por sua vez, confirma que “Esta parte do Evangelho
(livro dos sinais) mostrard a Jesus atraindo até¢ a f€ nele pessoas diferentes, o que provoca
hostilidade de muitos ‘judeus’ contra ele”,'®® dado central para a compreensio da logica
narrativa de Jodo 9.

Brown, acima, fala sobre uma parte do Evangelho qualificada como livro dos sinais, e
que ja possui uma consolidada tradi¢do critica. Contudo, Wilkens afirma que “o evangelho
basico do autor [Jodo] foi um evangelho dos sinais”'®®. Assim, a topica dos sinais é de
fundamental importancia tanto para se pensar a primeira parte do Evangelho quanto o
Evangelho como um todo.

Do exposto, partindo-se de Brown, Dodd e de toda uma tradi¢ao critica em torno do
tema em tela, pode-se dizer de antemdo que o propdsito dos sinais selecionados € revelar quem
¢ Jesus, Filho de Deus, sua soberania sobre toda a criagdo ¢ messias da humanidade, e nao
apenas do povo de Israel. Chegado a este ponto, e unindo-se as questdoes precedentes, uma
questdo especifica se coloca, somando-se aquelas, a saber: Como sinal, fé, cristologia e
soteriologia interligam-se em sua compreensao hermenéutica no Quarto Evangelho?

Ao “como” da pergunta se une o “alguém” da resposta. Nao se trata de um alguém
antropologicamente indistinto, mas de um alguém teologicamente complexo. Tao complexo
que se faz a0 mesmo tempo meta, agente € objeto da revelagdo. Sendo assim, pode-se dizer
que, sinal, fé, cristologia e soteriologia interligam-se a partir do evento Cristo por meio de uma
triplice moldura presente na teologia da revelacdo, a saber, Jesus Cristo como meta, agente e
objeto da revelagdo.!?

A modo de base responsiva quanto as primeiras questdes colocadas, e que vao servir

para aprofundamento da questdo acima, os sinais na teologia joanina nao servem a simples

186 “These chapters are called the book of signs because of their emphasis on revelation. John calls Jesus’ miracles
“signs” because they point to and reveal spiritual realities and truths about Jesus. To see signs properly is to be led
to the reality of Jesus that they reveal” (MARTIN;WRIGHT, 2015, p. 21).

187 «Jesus’ signs are an extension of his incarnation. Just as Jesus’humanity reveals his divinity, so also do his signs
reveal his glory, his divinity”’(MARTIN; WRIGHT, 2015, p. 60).

188 BROWN, 2022, p. 449.

189 WILKENS apud KUMMEL, Georg Wermner. Introducdo ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 1982, p. 262.
190 COLLINS, 1991, p. 142.
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espetaculos miraculosos. Objetivamente, Grillmeier assevera que “Os sinais desenvolvem por
sua parte a auto-revelacdo de Jesus™!"!.

Com efeito, como assinalam ainda Martin e Wright, “Os milagres de Jesus devem ser
vistos como sinais que revelam verdades espirituais, ndo simplesmente como espetaculos
impressionantes.”!*> Reforgam o argumento precedente quanto a revelagdo a partir dos sinais,
Libanio, quando pondera que “a revelacdo se realize na pessoa, nas palavras, nos gestos, nos

] 99193

milagres, [e] nos inimeros sinais [realizados por Jesus e Tuni ao asseverar que “ o que

caracteriza os sinais joaninos é o seu sentido revelador”!%*,
Em sua Introdugdo ao Novo Testamento, Kummel assevera algo bastante interessante
quanto a questdo dos milagres e que reforga o argumento da sustentacao da fé por meio do

evento realizado:

Os evangelhos néo foram escritos para recordar Jesus ou glorificar os seus milagres,
constituindo estes tltimos apenas uma parte de seu conteudo, que contém bem outras
coisas, o interesse dominante neles & suscitar a fé e fortalecé-la'®>.

Partindo da fé suscitada pode-se pensar nos espectadores. Ainda quanto a teologia dos
sinais, Mateos e Barreto ponderam que em Jodo, “sinal’ € a agao realizada por Jesus que, sendo
visivel, leva por si ao conhecimento de realidade superior. Supde a presenga de espectadores e

a sua visibilidade corresponde neles a visdo do sinal'®®. Ladd, por sua vez, esclarece que:

Algumas das obras de Jesus sdo chamadas “sinais” (sem&ia) e referem-se claramente
aos seus feitos miraculosos. Um sinal é um ato de poder realizado por Jesus, que
representa o evento de revelagdo e redentor que acontece em sua pessoa.'?’

Em argumento bem préximo ao de Ladd, Lopes pondera que:

A palavra mais usada por Jodo para descrever os milagres de Jesus é semeion, um
termo alternativo para milagres e maravilhas. A palavra semeion demonstra que Jesus
queria que as pessoas olhassem além dos milagres, ou seja, para o seu significado.'*®

191 GRILLMEIER, Alois. Jesus, o Cristo na fé da Igreja: da idade apostélica ao concilio de calceddnia. Tradugdo
de Ulysses Tropia. Roma: Editrice Brescia, 1982, p. 95.

192 ““Jesus’miracles are to be seen as signs that reveal spiritual truths, not simply as impressive spectacles”.
MARTIN; WRIGHT, 2015, p. 93.

193 LIBANIO, Jodo Batista. Introducdo a Teologia Fundamental. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 76.

194 TUNI, 1999, p. 37.

195 KUMMEL, 1982, p. 35.

19% MATEOS; BARRETO, 1989, p. 258.

197 LADD, George Eldon. Teologia do novo testamento. Sio Paulo: Hagnos, 2003, p. 20.

19 L OPES, Hernandes Dias. Jodo: As glorias do filho de Deus. Sdo Paulo: Hagnos, 2015, p. 57.
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Ainda quanto ao vocabulo semeion, Santos esclarece que:

O “semeion” joanino comporta sempre dois aspectos: demonstrativo, o sinal suscita a
fé dos discipulos em Jesus; expressivo, ele manifesta a gloria daquele que o realiza.
Ora, a fé é o objetivo principal de todos os “sinais™(...).!”’

Casalegno, por seu turno, afirma que “quando o quarto evangelista fala de “sinais”,

refere-se aos milagres de Jesus, embora nio os identificando exclusivamente com estes”.?% Por

seu turno, Eloy e Silva, em esclarecedor artigo, ao falar sobre os sinais em sua dimensao lexical,

ressalta que:

O evangelista fala dos muitos sinais e os restringe. Ou seja, ele quis escolher alguns
sinais que considerou mais relevantes para a finalidade de seu evangelho. A primeira
questdo se baseia no significado de quais sejam estes sinais (semeia): sao
equivalentes a milagres? Se sim, por que o evangelista ndo usou os termos
equivalentes que aparecem nos outros evangelhos? O termo sinal (semeion) aparece
no evangelho 17 vezes: 2,11.18.23; 3,2;4,48.54; 6,2.14.26.30; 7,31; 9,16; 10,41;
11,47; 12,18.37; 20,30.%!

Ainda quanto ao locus theologicus dos sinais, Konings pondera:

O termo sinal ndo indica aqui em primeiro lugar alguns gestos de Jesus, mas sim o
modo como € vista a obra de Jesus. O evangelista reconsidera toda a obra de Jesus,
inclusive as apari¢des pascais, no seu aspecto de sinais. Explica qual é o sentido
verdadeiro da obra, da vida, morte e ressurrei¢do de Jesus vistas como sinais: levar a
fé em Jesus Messias e Filho de Deus. 2%

Por sua vez, Dodd, na obra 4 Interpretacdo do quarto Evangelho, entende os sinais como

“atos significativos de Jesus™?®. Por fim, mas sem nenhuma pretensio de fechar o estado da

questdo dos sinais, destacamos a ponderagao Flanagan, na obra Comentdrio Biblico, quando

pondera que:

Por meio de narrativa e discurso, Jodo se movimenta por sete episddios ou temas
distinguiveis e por sete sinais-milagres. A terminologia de Jodo a respeito desses
sinais-milagres € bastante clara: sdo “sinais” que indicam alguma verdade teoldgica
mais profunda.2*

19 SANTOS, 1994, p. 302.

200 CASALEGNO, 2009, p.

241.

201 ELOY e SILVA, Luis Henrique. Por volta da hora sexta (Jo 19,14): Os seis sinais e a hora de Jesus no quarto
evangelho. Rio de Janeiro: ATeo, 2019, v. 23, p. 591.
202 KONINGS, 2017, p. 363.

203 DODD, 1977, p. 386.

204 FLANAGAN, 2001, p. 111.



91

Interessante perceber a variagao de percepgdes acerca dos sinais, emolduradas quase
sempre pelas palavras atos, a¢oes ou episodios. Morais atirma que “os sinais sdo os atos de
Jesus”, dando a entender qualquer ato, pois ndo os especifica. Ladd afirma que os sinais
“referem-se claramente aos seus feitos miraculosos”, e aqui sinais correspondem a milagres,
bem como Lopes quando fala sobre “semeion, um termo alternativo para milagres e
maravilhas”. Casalegno segue a linha dos milagres identificados como sinais, mas relativiza,
afirmando: “embora ndo os identificando exclusivamente com estes”.

Eloy e Silva questiona se os sinais “sdo equivalentes a milagres”. Konings, por sua vez,
avanca, de modo bastante esclarecedor, ao dizer que “sinal ndo indica alguns gestos de Jesus,
mas sim o0 modo como ¢ vista a obra de Jesus”. Aqui parece haver certo acento na receptio, a

recepcao-percepcao acerca da obra de Jesus por meio do sujeito que chega ou ndo ao ato de fé.

Por fim, Dodd fala sobre sinais como “atos significativos”, tipificando agdes cheias de

significado teoldgico, que parece iluminar a argumentacao de Flanagan quando pondera sobre
“alguma verdade teoldgica mais profunda’ quanto aos sinais. Se as percepgdes quanto ao que
sejam os sinais sao variadas, 0 mesmo ocorre quanto ao seu numero no quarto evangelho. Neste

sentido, Eloy e Silva esclarece que:

A contagem do nimero dos sinais realizados por Jesus no quarto evangelho e seu
consequente significado tem sido ha muito uma quaestio disputata entre os autores.
Enquanto alguns defendem que o nimero dos sinais seria sete, partindo do
simbolismo biblico desse niimero como indicador da perfei¢io dos sinais no
evangelho, outros pensam que o numero deva ser seis.?%

E acrescenta ainda que:

Em termos teologicos ndo parece mudar o sentido pelo qual foram escolhidos pelo
autor do quarto evangelho, qual catilogo das obras realizadas por Jesus, cujo escopo
seria o de revelar sua identidade e manifestar sua dimensdo salvadora.?%

Voltando ao Evangelho — diante de um publico vasto composto por judeus, prosélitos e
pagdos — o hagidgrafo se vale de um sutil recurso teo-narrativo, actio dei, tanto para afirmar a
divindade/messianidade de Jesus quanto para contribuir com o eclético auditério de Cristo a
fim de que passasse da incredulidade para a fé, o que configura ou se constitui como objetivo

precipuo do Evangelho de Jodo, suscitar a fé.

205 ELOY E SILVA, 2019, p. 588.
206 ELOY E SILVA, 2019, p. 601.
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E aqui entendemos, reiterando, mas ndo prescindindo do dado histoérico, com Juan

Mateos e Juan Barreto,?’’

que o plano que estrutura o Evangelho de Jodo ¢ teoldgico e nao
historico narrativo. A pessoa e a obra de Jesus sdo interpretadas por uma comunidade no seio
da sua experiéncia de fé.

Via de regra, o sinal aponta para algo maior que o milagre realizado e narrativamente
estabelecido por meio de uma textualidade. Enfim, ele, o sinal, aponta para uma experiéncia de
sentido que esta por detras do milagre, ou do texto que o emoldura. A passagem a fé se dé pela
compreensao da mensagem teoldgica para a qual o sinal aponta, o proprio Jesus Cristo, a
palavra de Deus encarnada na Historia, como se pode ler no prélogo poético (Cf. Jo 1,14).

Deste modo, se pode dizer que o sinal manifesto pelo milagre traz um duplo aspecto:
material e imaterial. A materialidade esta no espetdculo que o evento visibiliza (a agua
transformada em vinho, a multiplicagao dos paes, a cura do homem nascido cego, por exemplo).
O imaterial ¢ a experiéncia de sentido que subjaz ao milagre, a mensagem trazida pelo mesmo
e que tem um viés cristologico na medida em que objetiva responder a uma pergunta
fundamental de base que Rausch faz em sua Introducdo a cristologia: “Quem & Jesus? 2% .

O sinal ndo ¢ a descricdo material de um fato, mas algo que leva para além da
materialidade do mesmo. Importa compreender que o sinal se constitui tanto por um elemento
literario (narrado), o qual pode estar estabelecido no texto ou nas tradi¢cdes orais vinculadas as
palavras ou ditos de Jesus (logia), quanto por um elemento teoldgico que aponta para o futuro,
enfim, para a pessoa que ¢ central a esse futuro escatoldgico-soteriologico, Jesus Cristo.

Concordamos aqui que o sinal contenha tanto uma finalidade cristologica, o acesso a

Jesus, quanto soteriologica, obter a salvacdo em seu nome. Neste sentido, como assegura Eloy

e Silva:

O escopo dos sinais, conforme narrado em Jo 20,30-31, € o de suscitar a fé em Jesus,
o Cristo, o Filho de Deus, e em seu nome ter a vida. Sinal, fé, cristologia e soteriologia
interligam-se em sua compreensdo hermenéutica. 2%

O ato de fé ¢ livre e cabe a comunidade dos que ouvem aceitar ou ndo, passar ou nao da
incredulidade para a fé, ter ou ndao a vida no nome do Senhor. Em um ambiente muitas vezes
infenso ao ato de f€, a a¢do de Cristo, actio Christi, se faz sinal que joga luz sobre o contexto

da incredulidade, plenamente evidenciado em Joao 9.

207 MATEOS; BARRETO, 2019.
208 RAUSCH, Thomas P. Quem é Jesus?: uma introdugdo a cristologia. Aparecida: Santudrio, 2006.
29 ELOY E SILVA, 2019, p. 587.
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Agindo, Jesus revela qual € o projeto que Deus tem para toda a humanidade. Quem o vé
agindo, v€ o pai. Quem lhe da adesdo e o segue, caminha ao encontro do Deus da vida. O maior
sinal no Evangelho de Jodo ¢, de fato, Jesus dando a vida até as tltimas consequéncias por
amor. Essa vida dada, doada oblativamente, encontra a sua glorificacao na cruz.

Aqui se pode problematizar que a glorificagao nao esta no milagre, como talvez se possa
supor, inferir. Enfim, a glorificacdo do Senhor ndo esta no espetaculo que se descortina aos
olhos de um auditorio passivo e muitas vezes incrédulo e atonito com o que vé pelo viés da
materialidade do fato que se visibiliza. Mais ainda, a glorificacdo ndo esta nos aplausos, na
popularidade da fama de Jesus que vai aumentando a cada intervengao junto ao povo.

Com efeito, a glorificagdo ndo estd nos milagres, nos sete sinais, comumente
estabelecidos, mas no fato de que esses milagres, sinais, levardo Jesus a morte, € morte de cruz.
Neste sentido, se pode dizer que os milagres, que se configuram como sinais na teologia do
Quarto Evangelho, levam a uma compreensdao maior acerca da pessoa de Jesus e adesao de fé
a Ele, por parte daqueles que apreendem o sentido profundo de sua vida e ministério.

Do ponto de vista da linguagem, importa pensar os sinais como simbolos, enfim, “uma
entidade que evoca uma outra, geralmente ndo compreensivel de forma plena™?'°. Assim, sinal,
na teologia joanina, e ¢ importante que se tenha isto em mente, ndo corresponde a uma mera

convengao, enfim:

uma pura indicac¢@o convencional e imotivada que remete a uma realidade diferente,
sem que possua com ela um elemento de contato e exista a possibilidade de uma
associacdo por analogia. Imaginemos uma placa de sinaliza¢do rodoviaria — proibido
parar, contramao, sentido obrigatdrio — ou um semaforo, no qual ha uma referéncia
direcionada para uma acgdo a ser cumprida, sem, porém, que exista uma relagdo
intrinseca entre a indicacdo oferecida e aquilo que o sinal convida a fazer.
Compreendida a mensagem, o sinal ndo serve para ser relacionado com a realidade
significada.?!!

Ainda neste sentido, pode-se acrescentar que:

No evangelho de Jodo, todavia, um semeion € mais do que simplesmente um
acontecimento milagroso; € algo que aponta para uma realidade que tem ainda mais
significado e importancia. Uma traducdo de semeion por ‘sinal’, que € uma tradugdo
estritamente literal, poderia ndo significar nada mais do que um sinal de transito ou
um letreiro num prédio. Assim, em algumas linguas, talvez a melhor tradugdo para

210 CASALEGNO, 2009, p. 243.
21 CASALEGNO, 2009, p. 245.
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semeion, num contexto como o de Jo 2,23, seja ‘um milagre com grande
significado.?'?

Portanto, sinal ndo se trata de uma convengdo como se poderia pensar em sentido
moderno, mas como simbolo (adufoio). Depois desse aparte linguistico, voltemos a questao da
gloria. A gloria magna esta na ressurreicao, mas esta passa necessariamente pela cruz. A gloria
da cruz, a morte que gera vida, concretiza a Palavra: "E eu, quando for levantado da terra,
atrairei todos a mim mesmo" (Jo 12,32).

Assim, depois de tantos sinais realizados, sete na moldura teologica do Evangelho de
Jodo, conforme amplo consenso de estudiosos do tema, se evidencia mais plenamente o que
poderiamos chamar, com a devida licenga teoldgica, de o “oitavo sinal”, a cruz. O sinal da cruz
pode ser pensado como uma espécie de ponto culminante, dpice, dos sete sinais joaninos, que
sao antecipativos ou prefigurativos.

Na cruz se evidencia a gloria do Senhor, gloria do amor fiel, incondicional e oblativo.
Mateos e Barreto, ao falar sobre o dia do Messias, nos ajuda a pensar Cristo como o “grande
sinal”, “que serd o Homem elevado no alto”. Enfim, “Jesus na cruz, em quem e por quem se
cumprira definitivamente a obra anunciada com seus sinais anteriores™!3,

Com efeito, conforme os autores precedentes “Para Jodo, a chave de leitura dos sinais ¢
a sua relagdo com a morte de Jesus™?'*. Pode-se pensar que os sinais visam conduzir a fé em
Jesus Cristo, mas também antecipam sua morte por se evidenciarem como afirmagao verdadeira
do amor fiel manifestado na cruz.

Por fim, no subsolo desta dissertacdo, como abordagem subjacente ao sinal da cura do
cego de nascenga, teremos em mente o escopo da obra de Cristo como Revelador (e Salvador)
a partir de trés dados fundamentais, a saber: Cristo como meta da revelagcdo, o agente da
revelagdo (o revelador) e o objeto da revelagio (o ser revelado).?!

Depois de termos visto panoramicamente — na perspectiva da estrutura estatica ou
externa ao livro dos sinais e sua teologia subjacente — passamos ao que haviamos aludido

brevemente ao inicio deste capitulo, a estrutura interna ou dindmica.

212 OUW, Johannes; NIDA, Eugene. Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios
semdnticos. Trad. Vilson Scholz. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2013, p. 396.

23 MATEOS; BARRETO, 2019, p. 25.

2 MATEOS; BARRETO, 2019, p. 173.

215 COLLINS, 1991, p. 142.
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4.2.2 Estrutura interna

Internamente, dinamicamente, se pode falar também em estrutura. Brown pondera que

“a estrutura interna do relato mostra consumado talento; nenhuma outra no evangelho ¢ tao

intimamente entrelagada. Temos aqui uma amostra da habilidade dramética de Jodo”.?'® Com

efeito, tal “habilidade dramatica” ¢ evidenciada por uma situa¢ao central na macronarrativa do

Quarto Evangelho, a saber, o conflito judeu-cristdo. Neste sentido, “O drama do conflito entre

Jesus e os Judeus estd no centro do interesse e simultaneamente se torna funcional a estruturacao

do Evangelho de Jodo

0 217

Santos retoma o tema da dramaticidade estrutural em Jodo e cita diretamente ao sinal da

cura do cego de nascenca, nos seguintes termos gerais:

Uma leitura sumaria do texto evangélico nos permite visualizar o desenvolvimento
dramatico do Quarto Evangelho. Trata-se do drama da luz que brilha nas trevas, do
Logos que veio habitar entre os homens, do Filho do Homem que desceu do céu para
a terra, do Enviado do Pai que trouxe a revelac@o divina definitiva. Este carater de
dramaticidade do evangelho — claramente perceptivel nas narragdes sobre o cego de
nascenga (Jo 9) e sobre a ressurreicdo de Lazaro (Jo 11) — se verifica quando as trevas
rejeitam a luz, quando os homens nio reconhecem o Logos, o Filho de Deus como
palavra reveladora enviada pelo Pai. 23

Corroborando ainda com a tese de Brown, que ¢ seguida por Santos, quanto a estrutura

dramatica interna ou dinamica, Maggioni esclarece também que:

O quarto evangelho tem um carater dindmico e dramatico. Cada episodio contém uma
revelacdo de Jesus que obriga a tomar posi¢do: ou a fé ou a incredulidade. E os
episodios sdo dispostos e concatenados de modo a constituirem um crescendo: Jesus
desvela sempre mais seu proprio mistério e os espectadores sdo forcados ou a
amadurecer e purificar sua fé, ou a fechar-se numa incredulidade sempre mais
consciente e decidida. A dramaticidade do relato torna-se ainda mais evidente se
temos presente que, para Jodo, optar a favor ou contra Cristo € a antecipagdo do juizo
final. 21°

Especificamente quanto a estruturagdo interna, Maggioni aborda o termo relato em

sentido amplo no que se refere ao Evangelho de Jodo como um todo. Contudo, o mesmo termo,

relato, e as mesmas consideragdes, podem ser aplicadas ao relato da cura do cego de nascenca

216 BROWN, 2022, p. 649.

217 BEUTLER, J. L’ ebraismo e gli ebrei nel vangelo di Giovanni. Roma: Pib, 2006, p. 9.

218 SANTOS, 1994, p. 301.

219 MAGGIONI, Bruno. O Evangelho de Jodo. In. Os Evangelhos II. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 259.
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em Jodo 9, como visto no capitulo anterior, especialmente no que se refere a dicotomia fé e
incredulidade, comunidade joanina e comunidade judaica.

Estrutura, portanto, ¢ a organizacao basica do Evangelho ao qual sdo agregados muitos
elementos (sobretudo narrativos e discursivos). Em Jodo, porém, ha que se destacar a existéncia
de um prologo poético (Jo 1,1-18) seguido pelo prélogo narrativo (Jo 1,19-51) e tendo por
conclusao um apéndice (Jo 21,1-25).

Os elementos aludidos anteriormente estao relacionados entre si e dispostos de modo a
informar o pensamento teologico do autor. Uma ideia guia fundante para se pensar a estrutura
interna do quarto evangelho esta registrada em Jodo 16,28, a saber: ““ Sai do Pai e vim ao mundo;
de novo deixo o mundo e vou ao Pai”.

Enfim, a palavra geradora da vida, palavra coeterna ao Pai e ao Espirito, se faz carne e
vem habitar em meio aos homens (Jo 1,14). Aqui, ressalta-se a cristologia descendente, do céu
aterra. Ja em 16,28 se percebe a cristologia ascendente cuja subida implica numa permanéncia,
também, por meio do Espirito (Jo 14,23-26).

Temos, portanto, estruturalmente, no Evangelho de Jodo, um duplo movimento
cristologico. O primeiro ¢ o da saida/descida, do Pai ao mundo. Ja o segundo movimento ¢ o
inverso, qual seja, do mundo ao Pai. E justamente neste intervalo entre uma e outra realidade
teologica, encarnacdo e retorno, que se da a revelacao do Filho por meio dos sinais, didlogos,
discursos e discussoes. Evidentemente, e como muito bem apresentado em Joao 9, como visto,
tem-se com isso uma provocagdo feita ao homem, exigindo-lhe uma resposta, um
posicionamento diante da palavra relevada, da palavra feita carne.

E aqui se tem uma dupla dimensdo que ¢ fundante ndo apenas para o entendimento de
nossa pericope, mas do conjunto do Evangelho, a saber, a escolha radical da f¢ com a
consequente aceitacdo de Jesus ndo apenas como messias (estagio inicial da confissdo), mas
como filho de Deus (estagio mais elaborado da cristologia joanina) ou a sua completa rejeigao.
Ambas posturas sdo radicais em Jodo, aceitacdo e negacao.

Evidentemente, ha uma postura intermediaria mediada por aqueles que tém medo de
professar a fé, como veremos no caso dos pais do cego de nascenga, mas na macronarrativa
joanina, de fundo, se esta a necessaria tomada de posi¢ao por Cristo ou contra ele e seu projeto
de vida, o que emoldura boa parte das relagdes estabelecidas ao longo do Evangelho.

Pensando-se na estrutura basica do Evangelho de Jodo se tem a figura de Jodo Batista e
sua atividade de batizador no inicio da macronarrativa e a morte e ressurreicao de Jesus ao final.

Entre estes dois polos que emolduram o Evangelho como um todo tem-se justamente os
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ensinamentos ¢ as agdes de Jesus.

Evidentemente, a nos, leitores do século XXI, o Evangelho fala sobre algo do passado,
mas que nao deixa de interpelar o presente e estimular a adesdao, como ato de fé, ao conteudo,
a pessoa apresentada, Jesus Cristo. Com efeito, no subsolo da comunidade joanina, o Evangelho
também interpelava o presente e a necessaria adesao a pessoa de Jesus Cristo como ato de fé
que a colocava face ao judaismo da época.

Pensando-se ainda, a partir de certo olhar panoramico, a narrativa joanina, que

220 n3o é um escrito historiografico ou topografico, embora,

corresponde ao género Evangelho,
como temos dito, o conflito judeu-cristdo seja nuclear para sua tessitura, organizacao interna,
dos pontos de vista discursivo, retorico ou narrativo.

Além disso, o Quarto Evangelho dedica atengdo especial as festividades hebraicas,
dentre as quais, a Pascoa, Tendas e Dedicagdo. Atencao especial damos a festa das Tendas (Jo
7-10,21), pois € nuclear ao nosso estudo. Aquirecordava-se a peregrinagdo no deserto. Trata-
se de uma festa outonal (colheita da uva) onde se pedia a chuva. No ultimo dia da festa, a
revelagdo da parte de Jesus, a saber: “Se alguém tem sede, venha a mim e beba” (Jo 7,37-39)
se faz como reinterpretacdo da festa por meio da novidade do evento Jesus Cristo. Dado
igualmente importante estd no fato de que o Templo era todo iluminado, o que faz a recordagao
da dedicagdao de Salomao (1Rs 8,2) e que enseja nova reinterpretacao sob viés cristocéntrico:
“Eu sou a luz do mundo” (Jo 8,12), que sera reverberado em Jo 9,5: “ Enquanto em o mundo
estiver, luz sou do mundo”.

Assim, estruturalmente, as festas sdo reinterpretadas a luz da revelacdo de Jesus. Com
1sso, pode-se dizer que o Quarto Evangelho seja um percurso gradual e progressivo da revelagao
de Jesus e um convite para descobrir sua gloria e a sua natureza (a onipoténcia de Deus presente
nele). O drama fundamental é o de aderir a Jesus ou rejeita-lo, o que ¢ de fato “funcional a
estruturacdo do Evangelho de Jodo™. %!

Ao se falar em gradualidade ou processualidade da revelacdo de Jesus, a questdo
estilistica se faz fundamental para compreensdo da macronarrativa sob o ponto de vista
estrutural. O estilo procede em forma espiral com repeticao de conceitos e temas. Veja-se por
exemplo o tema da luz, que ¢ muito importante em Jodo 9, mas que estd presente desde o

prologo poético passando-se por Jodo 8 no contexto da festa das Tendas.

Quer parecer-nos que a cada repeticdo se da um passo a mais na revelacao de Jesus até

220 Aqui entendemos o género Evangelho, partindo de Jodo, como forma de apresentar o evento Jesus Cristo e
revelar sua natureza divina.
221 BEUTLER, 2006, p. 9.
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a sua compreensdo. Ha que se destacar que ha longos discursos (quase mondlogos) como se
pode depreender da leitura de pesagens em torno de Nicodemos (Jo 3), Samaritana (Jo 4), Bom
pastor (Jo 10) e de despedida (Jo 13 —17).

Muitos discursos sdo associados ou em sequéncia de um “sinal”. Lembrando que o sinal
remete a algo maior, além do visivel, e que pede um esfor¢o de compreensao que possa levar a
adesdo a Jesus, o Cristo. Assim, a palavra (discurso) explica o sinal e o sinal concretiza a
palavra. Veja-se por exemplo em Jo10, 21: “porventura o demonio pode abrir os olhos de um
cego?” em uma espécie de retomada, ou concretizagdo, ao sinal da cura do cego de nascenga
narrado em Jodo 9.

Os interlocutores sdo caracterizados, muitas vezes, por dificuldade de compreensao,
revelando os limites da inteligéncia humana na apreensdo da mensagem divina. Dado
importante também ¢ o da presenga de varios comentarios explicativos feitos pelo narrador
como por exemplo: “ Isto disseram os pais dele, porque temiam os judeus” (Jo 9,22).

Fechando a macroestrutura do Evangelho de Jodo temos duas conclusdes, uma mais
antiga (Jo 20, 30-31) e uma mais recente (Jo 21, 24-25), que sdo emolduradas por uma
conclusdao intermediaria (Jo12,37-43.44-50). A mais antiga das conclusdes apresenta a
finalidade dos sinais, sua teologia, a saber: ““ para que creiais, que Jesus é o Cristo, o Filho de
Deus, e, para que crendo, tenhais a vida em seu nome”.

Tem-se, portanto, na conclusdo mais antiga uma espécie de sumario em que se evidencia
uma dupla finalidade: cristologica e soteriologica. Quanto a primeira os sinais eram constituidos
de modo a promover a adesdo a Jesus, o Cristo e Filho de Deus. Ja a segunda finalidade se
relaciona a obtencao da vida em seu nome (salvagao).

Na conclusdo mais recente, por conseguinte, tem-se a presenga do discipulo amado e
uma perspectiva complementaria a mais antiga, qual seja, eclesiologica. Aqui, parece-nos
valida, ainda que brevemente, a fim de se pensar a moldura/estrutura cristoldégico-eclesiologica
do Evangelho de Jodo, a exposicao da teoria de Brown, evidentemente sem a pretensdo de se
reconstruir na sua integralidade a histéria composicional do Evangelho de Jodo. O fazemos em
vista da conclusao mais recente.

Pensando-se o Quarto Evangelho como o Evangelho de uma comunidade que faz a
experiéncia historica e de fé em Jesus, Brown elaborou inicialmente a teoria de cinco estagios
composicionais, sendo o primeiro relativo a certo corpus de material tradicional referente as
palavras e as obras atribuidas a Jesus.

Uma vez com o material disponivel, ha o desenvolvimento subsequente tendo por
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critério padrdes da comunidade joanina e de sua cristologia em elaborac¢ao. Secundando-se ao
segundo estagio divisa-se a organizacao do material recolhido da tradi¢ao, constituindo assim
o Evangelho como uma estrutura elaborada em torno do evento Cristo. A essa edigdo primaria
do Evangelho segue-se uma secundaria e, por fim, a reelaboracdo do material por um redator
final. 2%

Vistas as conclusdes mais antiga e recente, sendo a ultima evidenciada como obra de
um redator final vinculado em alguma medida & comunidade joanina, da qual Brown elaborou
a teoria dos cinco estagios redacionais, passamos a conclusdo intermédia ou intermedidria,
portanto entre a mais antiga € a mais recente.

A conclusdo intermediaria pode ser subdividida em duas sec¢des distintas, mas
complementares, a saber: Jo 12,37-43 e Jo 12,44,50. Ambas trazem como homologia teoldgica
certa constatacdo decepcionante, a incredulidade dos judeus. Na primeira secdo o narrador
estabelece um sumario da vida de Jesus e retoma Isaias 6,9 para dizer sobre a condicdo de
incredulidade reinante na Jerusalém do século I: “Cegou-lhes os olhos e endureceu-lhes o
coragdo, para que seus olhos ndo vejam, seu coragdo nao compreenda e nao se convertam € eu
ndo os cure”.

Aqui se tem o dialogo com o Antigo Testamento a luz da novidade de Deus em Jesus
Cristo. De modo semelhante aos antigos, muitos judeus do Novo Testamento estavam como
que “cegos”, ndo como o de nascenga, mas cegos porque nao queriam ver, acreditar em uma
nova ordem de revelacao, a de Deus em Jesus.

Ja na segunda secdo narrativa da conclusao intermediaria se tem o resumo da pregagao
de Jesus e a questdo do juizo escatologico e iminente a partir da palavra proferida e muitas
vezes nao acolhida, rejeitada. Por fim, se no livro dos sinais se tem eventos, fatos e
acontecimentos que apontam para Cristo e concitam a fé nele, por outro, no livro da gloria, se
tem o encerramento da obra partindo da ultima ceia, passando-se pelos discursos de despedida
e tendo por fechamento o relato da paixao e as aparigoes do Ressuscitado.

Tendo visto panoramicamente a estrutura do Quarto Evangelho, passemos a teologia
que lhe ¢ subjacente, evidentemente de modo panoramico, a fim de nos encaminharmos aos

aspectos cristologico e mistagogico de Jo 9,1-41 com os quais encerraremos o trabalho.

222 Acompanhamos aqui como fontes principais de referéncia “A comunidade do discipulo amado” e “Comentario
ao Evangelho segundo Jo30”, de Raymond Brown.
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4.3 Teologia

A elaboracdo de uma teologia comparada inter-evangélica, contrastando a questao
joanina a questdo sindtica, seguramente ajudaria e muito para a compreensdao exegética da
diferenca substancial entre uma e outra tradicdo, a joanina e a sindtica. Contudo, por extrapolar
os limites de uma dissertagdo, ndo o faremos. Tal consideracdo serve-nos apenas de apoio
teorico a fim de consolidar a compreensao da existéncia de uma teologia subjacente ao Quarto
Evangelho que nao seja uma mera reproducdo sindtica.

Se ha uma homologia possivel entre Jodo e os demais evangelistas, tal homologia se
evidencia na faceta historica. Evidentemente, cada Evangelho foi escrito em um periodo e
contexto historico especificos. O dado homolégico de que chamamos a atengdo nao estd na
equivaléncia ou proximidade temporal entre os evangelhos, mas no que se refere ao plano de
fundo historico que por vezes leva o evangelista a responder determinadas questdes historicas
proprias tanto no que se refere ao tempo de redacdao da obra quanto no que se refere ao tempo
de representacao dos fatos.

Sendo nosso foco uma pericope do Quarto Evangelho — e portanto a teologia que lhe ¢
subjacente — o dado histérico € por demais importante. Ja dissemos que o plano que estrutura o
Evangelho de Jodo seja teoldgico e ndo histérico-narrativo apenas. Contudo, e o reafirmamos
agora, nao se pode prescindir da Historia enquanto locus elocutionis que ilumina certos /oci
theologici. Assim, Vencells pondera algo fundamental quanto a teologia do Quarto Evangelho.

Ele afirma que:

Sobretudo através dos dialogos o quarto evangelho apresentard sua teologia. Os
dialogos e discussdes, prolongando a teologia dos sinais, sdo um reflexo da

problematica da comunidade onde se escreve o Evangelho: a discussdo entre a
sinagoga (o judaismo) e a igreja joanina.??3

Enfim, “didlogos e discussdes”, e mais especificamente as controvérsias, enquanto
género literario, servem de suporte ou moldura através dos quais a teologia joanina esta
apresentada. Esse dado ¢ significativo de ser aludido desde ja em vista da andlise narrativa que
foi desenvolvida em capitulo precedente em relacdo a pericope de Jo 9,1-41, que estd

estabelecida a partir de didlogos e controvérsias com os judeus.

223 VENCELLS, José O. Tuni. O testemunho do Evangelho de Jodo: introdugio ao estudo do quarto evangelho.
Rio de Janeiro: Vozes, 1989, p, 21.
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Partindo de uma cristologia bastante elaborada, uma alta cristologia, temas centrais da
teologia joanina vao se colocar diametralmente em linha de choque com as autoridades
religiosas judaicas a época e particularmente com a sinagoga. Inicialmente, a identificacao entre
Jesus e messias produz uma série de conflitos entre a comunidade joanina ¢ a comunidade
judaica.

Na sequéncia, € como corolario de tal compreensao messianica, se chegard pouco a
pouco a temas centrais na teologia do Quarto Evangelho, a saber: a divindade de Jesus, Filho
de Deus; a expiagdo vicaria na cruz; Jesus como o cordeiro que tira o pecado do mundo; o papel
do Espirito Santo na obra redentora do Senhor, sendo o Espirito aquele que lembra aos fiéis as
palavras do Mestre e os guia na Verdade, o proprio Jesus Cristo.

Tema igualmente relevante, dentre varios que podem ser desdobrados ou arrolados ao
Quarto Evangelho e que encontra farta literatura, ¢ o da criagdo como uma linha teolégica
importante, que estd articulada no prologo e faz a vinculagao de Jesus a obra criadora de Deus.
Quanto a este, como visto quando da leitura narrativa da pericope em tela, esta na interface
relato de milagre e relato de criagao.

Nao sendo nossa intencao aqui fazer uma teologia do Quarto Evangelho, o que ja se
encontra realizado por vasta tradicdo critico-teoldgica, e pode ser aferido minimamente em
nossa bibliografia, intentamos, isto sim, refletir dois pontos teoldgicos que acreditamos serem
centrais na teologia joanina e que constituem como que dois fardis a iluminar a compreensao
de nossa pericope em apreco.

Os dois pontos teologicos sao cristologia e dualismo. Partindo do pressuposto de que o
Evangelho de Jodo foi escrito para uma comunidade cristd primitiva, possivelmente em Efeso
ou Asia Menor, como brevemente aludido na primeira se¢io deste capitulo, a abordagem
cristologico dualista ¢ fundamental tanto para a hermenéutica da macronarrativa joanina quanto
no que se refere a exegese de uma de suas pericopes narrativas em especifico, Jo 9,1-41.

Como aludido acima, e seguindo a perspectiva de Brown, a cristologia enquanto ciéncia
critico interpretativa acerca da identidade de Jesus se foi desenvolvendo progressivamente no
interno da comunidade do discipulo amado. Inicialmente, ndo teoricamente, enquanto
experiéncia de fé quanto a pessoa, palavras, gestos e acdes de Jesus. Depois, em um estagio
mais avancado, se foi construindo paulatinamente a literatura joanina consignada no corpus
Jjoanneum.

Levando-se em consideragao a aproximagao dos termos cristologia e dualismo que

resultam, no nosso entender, na homologia cristologico-dualista, Santos pondera que:
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Os leitores estdo frequentemente diante de uma alternativa, que € posta ou como
aceitacgdo, fé, escuta da palavra, ou como recusa, incredulidade. A resposta positiva
ou negativa a proposta de acolher o conteudo da revelagao trazida por Jesus — isto ¢,
o mistério de sua filiagdo divina, de sua unido no ser e no agir com o Pai
(3,17.19;10,30) — comporta consequéncias decisivas: aos que respondem sim a
revelagdo salvifica do Logos feito carne, destino de vida, de salvacdo, de luz e de
verdade; aos que respondem ndo a esta revelacdo, destino de morte, de condenacéo e
de trevas. 2

Os posicionamentos divergentes quanto a aceitacdo ou nao do Logos, a palavra
encarnada, reflete um sério momento da comunidade joanina. Depois de abordar o processo
historico de redacao composicional do Quarto Evangelho, e no subsolo desse processo a propria
historia evolutiva da comunidade joanina, Brown estabeleceu uma interessante relagao entre a
comunidade para com aqueles que acreditavam em Jesus e para com aqueles que nao
acreditavam.

Na primeira fase ou momento da comunidade, meados dos anos 50 ao final dos anos 80,
tem-se dois grupos, um grupo de origem ¢ um grupo segundo. O primeiro grupo, segundo

Brown, formou-se:

Na Palestina ou perto daquela regido, judeus que tinham esperancas relativamente
semelhantes a de seus concidaddos, inclusive os seguidores de Jodo Batista, aceitaram
Jesus sem dificuldade como o Messias davidico, o realizador das profecias, e cuja
missdo era confirmada por milagres. No meio deste grupo havia um homem que tinha
conhecido Jesus durante seu ministério, € que veio a tornar-se o Discipulo Amado. 2%

Quanto ao segundo grupo, Brown pondera que ele era formador por

Judeus de tendéncias messidnicas contrarias ao Templo que acreditaram em Jesus e
fizeram convertidos em Samaria. Eles entenderam Jesus contra uma tradigdo mosaica,
ndo davidica. Ele tinha estado com Deus, tinha-o visto, e trazido sua palavra para o
povo.2?

A segunda fase da comunidade, que se situa a partir de 90 d.C, vai retratar de modo
bastante dramatico a oposi¢ao dos Judeus partidarios da Lei mosaica aos judeus e gentios que
passaram a aderir a Jesus. Vejamos que aqui do ponto de vista teologico as implicagdes sao
mais sérias e acentuadas, pois ndo era apenas uma cristologia baixa a identificar Jesus como
messias, mas passa-se ao desenvolvimento de uma cristologia mais elevada a identificar Jesus

como Deus.

224 SANTOS, 1994, p. 301.
225 BROWN, 1999, p. 173.
226 BROWN, 1999, p. 173.
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A esta segunda e decisiva fase da vida da comunidade e da consolidacao de sua teologia,

Brown afirma que:

Como os judeus eram “cegos”, a vinda dos gregos estava nos planos da realizacgo de
Deus. A comunidade pode ter saido da Palestina para a Diaspora para doutrinar os
gregos. Este contato trouxe possibilidades universalisticas ao pensamento joanino.
Contudo, a rejeicdo por parte de outros e a perseguiciio sofrida dos “judeus”
convenceram os cristdos joaninos de que o mundo se opunha a Jesus e que eles ndo
deveriam pertencer a este mundo que estava sob o poder de Satanas. A rejeicdo da

elevada cristologia por parte dos cristdos judeus era vista como descrenga e levou ao
”) 227

rompimento da comunhéo (“koinonia

Em um segundo quadro compreensivo-analitico, Brown salienta a existéncia de
agrupamentos fora da comunidade joanina. A estes a questdo teologica central, a cristologica,
¢ passivel de multiplas variagdes. Primeiramente, havia os que ndo acreditavam em Jesus como
o “mundo, os “judeus” e certos “adeptos de Jodo Batista”.

Ao mundo se associavam “os que preferem as trevas a luz de Jesus pois suas agdes era
mas”. Aos judeus se associavam “Os que estdo dentro da sinagoga, ndo acreditaram em Jesus e
decidiram que qualquer pessoa que recebesse Jesus como o Messias seria expulsa da sinagoga”.
Por fim, quanto aos adeptos de Jodo Batista, os que negavam a Jesus, afirmavam que “Jodo
Batista e ndio Jesus era o emissario primario de Deus”.??®

Por outro lado, havia os que acreditavam, a saber: os “criptocristdos”, os “cristdos
judeus” e os “cristdos das igrejas apostolicas”. Os primeiros eram “os judeus cristdos que
permaneceram dentro das sinagogas, recusando-se a admitir publicamente que criam em
Jesus”.??? Os segundos eram os “cristdos que tinham deixado a sinagoga, mas cuja fé em Jesus
era inadequada segundo os padrdes joaninos”.?*°

J& os ultimos eram os que “inteiramente separados das sinagogas, comunidades mistas
de judeus e gentios, se consideravam herdeiros do cristianismo de Pedro e dos Doze. A
cristologia deles era moderadamente elevada”. 2*!

Do exposto por Brown, segue-se que a cristologia seccionada entre baixa e alta se tornou
central na elaboragdo teoldgica do pensamento religioso cristdo da comunidade. Tendo por

parametro o presente roteiro de atores inseridos tanto dentro quanto fora da comunidade ¢ que

se desenvolve a teologia do Quarto Evangelho.

27 BROWN, 1999, p. 174.
28 BROWN, 1999, p. 176.
29 BROWN, 1999, p. 177.
230 BROWN, 1999, p. 177.
21 BROWN, 1999, p. 177.
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4.4 Aspectos cristoléogico e mistagogico de Jo 9,1-41

Seguem abaixo alguns aspectos cristologicos e mistagdgicos decorrentes da pericope em
apreco. Seguramente, trata-se apenas de uma abertura panoramica para novos estudos que
poderao ser desenvolvidos com maior amplitude, vastidao, em outra pesquisa académica. Aqui,
apenas abrimos um atalho para um possivel caminho de pesquisa a ser feito nesta que ¢

considerada por Konings a melhor “composi¢do cénica” do Evangelho segundo Joo.?*

4.4.1 Aspecto cristologico

Tendo visto acima, panoramicamente, a cristologia do Evangelho segundo Joao,
adentramos agora, partindo de Jo 9,1-41, em um aspecto cristologico fundamental, e decisivo
no episddio da cura do cego de nascenca, a saber, Jesus como o cordeiro de Deus que tira o
pecado do mundo. Quanto a esta consideragao inicial sdo esclarecedoras aqui as palavras de

Léon-Dufour quando pondera que:

Na palavra de Jodo, uma ambiguidade precisa ser relevada: quem € aquele que “tira o
pecado”? Espontaneamente, associa-se o pronome relativo “quem” a “cordeiro”, mas
seria um erro eclipsar o verdadeiro autor do perddo, a saber, Deus em pessoa. Essa
leitura € apoiada por uma lei da gramatica: na expressio “cordeiro de Deus”, o
genitivo “de Deus” ndo € necessariamente subjetivo (“cordeiro divino”), mas pode
muito bem significar objetivamente “cordeiro dado por Deus”, “proveniente de
Deus”. Jesus é o cordeiro que Deus agora da para tirar o pecado do mundo. Nesse
caso, ndo poderiamos traduzir: “Eis o cordeiro pelo qual Deus tira o pecado do
mundo”? Assim seria restituida ao cordeiro a sua fungdo, sem davida
eminente, mas “instrumental’ nas maos de Deus.?*?

Como vimos, quando da critica lexicografica, a questao do pecado se encontra do inicio
ao fim da pericope. Inicialmente, pela pergunta dos discipulos quanto a quem teria pecado para
que o homem nascesse cego (Jo 9,2). Depois, pelas varias cenas judiciarias conduzidas pelas
autoridades judaicas, destacando-se o juizo de condenagdo ao cego: “em pecados tu és nascido
de todo” (Jo 9,34). Por fim, na sentenca de Jesus aos fariseus: “o pecado vosso permanece” (Jo
9,41). Ja o dissemos, mas o retomamos aqui, o pecado que permanece € o “desprezo homicida

contra a luz”?3*

232 KONINGS, 2017, p. 275.
233 LEON-DUFOUR, 1996, p. 135.
24 TUNI, 1999, p. 114.
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Aqui, porém, acrescentamos que no subsolo da pericope parece haver o desenvolvimento
de uma ideia fundamental que perpassa o Evangelho, Jesus como cordeiro. A expressao de Joao
Batista “6 apvog 1o 00D 6 alpov v apaptioy 100 k6cpov” (Jo 1,29) ndo aparece na pericope,
mas a confirmagao da autoridade de Jesus quanto a questdo da retirada do pecado sim.

E Jesus quem afirma ndo haver pecado o cego, nem os pais do cego. E ¢ o mesmo Jesus
que afirma a permanéncia do pecado dos fariseus. Poderia retirar o pecado desses, mas nao o
fez por causa da rejeicdo dos mesmos a si, a luz. Embora vissem, permaneciam na cegueira,
pois ndo enxergavam a luz (ou ndo queriam enxerga-la).

Curiosamente, ao cego que fora curado se relacionam passagens da pericope que dao a
entender que antes ele enxergava, pois readquiriu, recobrou a vista, dentre as quais, “koi
viyauevog avéBreya’ (Jo 9,11), “nidg avéPreyev” (Jo 9,15) e “Kal édpakog avtov” (Jo 9,37).
Enfim, ele tornou a ver. Em Jo 9, 11 ¢ o cego que o diz. J4 em Jo 9,15 sdo os fariseus que o
dizem. Porquanto, em Jo 9,37 ¢ Jesus quem o confirma. O pecado da rejeicdo a luz, o completo
fechamento a ela, ser cego de nascenga, foi retirado.

Dado cristologico igualmente fundamental na pericope se relaciona a Palavra. Esta, como
nos assegura o prologo joanino, estava com Deus e era Deus (Jo 1,1). Trata-se da Palavra
criadora (Jo 1,3), da Palavra iluminadora (Jo 1,4), “luz dos homens”, que, em Jodo 9, assume o
aspecto de Palavra recriadora-iluminadora na medida em que gera novamente a fé naquele que
se deixou iluminar por aquele que € a “luz do mundo” (Jo 9,5). Enfim, que deixou a luz “brilhar”
nas “trevas” da propria cegueira.

Paradoxalmente, a mesma Palavra “Veio para o que era seu e os seus nao a receberam”
(Jo 1,11). Aos “seus” provavelmente a referéncia seja ao povo judeu. Enfim, a parcela daqueles
judeus que ndo se deixaram iluminar pela Palavra, pois permaneceram nas trevas da cegueira,
nas trevas do pecado (Jo 9,41).

Ao longo de Jodo 9, vimos a gradagdo da compreensao da identidade de Jesus. Gradacao
que culminou na confissao de Jesus como Senhor, como Deus, portanto. O que percebemos, e
que sera desenvolvido na proxima secdo, foi o amadurecimento na fé¢ individual do cego de
nascenca (fides qua) que seguramente favoreceu para outros uma melhor compreensao

comunitaria do objeto da fé (fides quae).
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4.4.2 Aspecto mistagogico

“Kal édpaxac adtov” (Jo 9,37). Abrimos a ultima se¢do deste trabalho com um
imperativo categorico de Cristo ao discipulo iluminado, o que fora cego de nascenga. Trata-se
de uma afirmag¢do fundamental tomada a partir da forma verbal do perfeito do verbo "opdw"
(horad), que significa "ver" ou "contemplar". Com efeito, eémpakxac (hedrakas) indica a a¢do
de ter visto ou percebido algo no passado, com o resultado persistindo no presente. Essa forma
verbal ¢ utilizada para enfatizar a experiéncia passada de ter visto ou presenciado algo
importante. A palavra € relevante para entender a ideia de testemunho e conhecimento adquirido
através da experi€ncia visual: “Tu viste”.

Tendo em vista o testemunho e o conhecimento readquirido pelo cego de nascenga em
relagcdo a pessoa de Jesus, os mesmos estao situados na dimensao do fides qua, enfim, ao ato
subjetivo de crer, a experiéncia individual da crenca. Ja fides quae diz respeito ao objeto da
crenga, ou seja, os conteudos e as verdades da fé, aquilo em que se cré. Ambas as dimensdes
estao interligadas, pois a fé subjetiva (fides qua) encontra o seu objeto (fides quae) para se
manifestar e dar sentido a vida do crente e, por extensao, da comunidade.

E aqui, mistagogicamente, como veremos, ndo se trata apenas para dar sentido ao

caminho de retorno a fé da personagem cego de nascenca, aquele que “recuperou a visdo”, >
mas também para toda a comunidade da qual ele se faz um tipico representante. Enfim, a
experiéncia de f¢ de um membro da comunidade reverbera em toda a comunidade,
reiluminando-a, reconduzindo-a a f€ pelo objeto novamente esclarecido, o proprio Jesus Cristo.
Ao termos abordado a teologia dos sinais no Evangelho segundo Jodo, diziamos, ainda
que brevemente, que os mesmos tém por objetivo precipuo conduzir a f&¢ em Jesus como o
Cristo, o Filho de Deus. Aqui, uma ressalva se faz necessaria, levando-se em consideragao o
aspecto mistagogico da pericope em aprego. Nao se trata aqui de conduzir a ¢ a alguém que
desconhecesse por completo a Jesus e sua mensagem de salvagao.
Como dito na se¢do anterior, em linha de didlogo com afirmagdes precedentes acerca da
emulagdo de uma possivel identidade coletiva da comunidade joanina a partir do co-
protagonista da narrativa, o que fora cego, este, pode ser relido como alguém que fez por

primeiro certa experiéncia da fé. Enfim, hipoteticamente, tomou contato com Jesus e sua

235 LEON-DUFOUR, 1996, p. 245.
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palavra, seja por meio do proprio Senhor ou de algum discipulo direto dele, como o Discipulo
Amado.

Contudo, no caminhar individual ou comunitario — e aqui divisamos seguramente o leitor
da primeira hora que segue os passos do cego de nascenga — se distanciou da fé. Um dos
possiveis motivos aduzidos por nds e amplamente referenciado na narrativa de Jodo 9 ¢ a
questdo da expulsao das sinagogas (amwoovvdywyog), que, como ja o dissemos, aparece por trés
vezes no Evangelho segundo Jodo (Jo 9,22, Jo, 12,42 ¢ Jo 16, 2). Assim, o que temos
propriamente com o sinal da cura do cego de nascenga no capitulo nove de Jodo parece certo
processo de se reconduzir a fé.

Com efeito, o sinal objetiva tanto conduzir a f&¢ em Jesus para que crendo se alcance a
vida em seu nome (Jo 20,31) quanto reconduzir aqueles que fizeram a experiéncia da fé, mas
que foram desanimando, saindo ou mesmo renegando ao Senhor. Aqui, propriamente, temos a
novidade do sinal da cura do cego de nascenca no que tange ao seu objetivo, reconduzir a ¢, e
que traz consigo efeitos praticos, imediatos, voltar ou ndo ao caminho, que nao ¢ apenas um
percurso, mas uma pessoa, que disse de si mesmo: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida” (Jo
14,6).

Assim, o sinal se destina a comunidade, especialmente aos Judeus que haviam feito a
experiéncia da fé em Jesus como servo de Deus e messias glorioso, mas que comegaram a voltar
atrds no que tange a adesdo a Jesus e sua mensagem, deixando de acreditar ou defender algo
em que antes acreditavam.

O aspecto ou carater mistagogico da pericope, que traz consigo implicagoes ou
consequéncias praticas, esta justamente naquilo que haviamos chamado de “encruzilhada de
dois caminhos™, qual seja, 0 cego que passa a ver € 0S que veem, mas permanecem cegos.
Enfim, o que se abre novamente para a luz (Jo 9,38), em chave hermenéutica teolégico-
mistagogica, € os que se fecham a mesma em chave hamartiologica (Jo 9,41).

Em linhas gerais, levando-se em consideragdo a abertura a luz, pode-se falar em quatro
passos mistagdgicos na pericope, a saber: 1. A revelagdo da identidade de Jesus como “luz do
mundo” (Jo 9,5), 2. A iniciacdo do homem cego, que paulatinamente vai crescendo em tal
compreensao identitaria, 3. O desenvolvimento da fé, como decorréncia de tal compreensao e
4. A profissao de fé em Jesus como Senhor (Jo 9,38).

Especificamente, no que se refere a questdo da iniciagdo-mistagogia em Joao 9, Flanagan

discorre sobre os passos de compreensao daquele que fora cego, mas que sdao passos que valem
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para toda a comunidade, e, acreditamos, que sejam validos enquanto retomada para os que

possivelmente ja tenham feito uma primeira experiéncia de fé:

O esclarecimento progressivo ¢ paralelo ao progresso em conhecimento que os
catecimenos teriam quando fossem instruidos na fé. Do primeiro conhecimento do
fato de haver um homem chamado Jesus (v.11), teriam progredido para discernimento
mais profundo de seu carater como profeta (v.17), como homem de Deus (v.33), como
Filho do Homem que veio do céu (v.35), culminando no ato final de culto de Jesus
como Senhor (v.38). 23¢

Portanto, tratam-se de passos de compreensao/progressao que constituem uma espécie
de itinerario de maturagdo na fé. Flanagan continua e conclui que “essa progressao reflete nio
sO0 o0s passos do catecimeno em dire¢ao a f€ completa, mas também uma técnica dramatica
estimulante por parte do evangelista”.?’

Fazer a experiéncia da fé, desanimar na fé¢ e voltar a f&. Trés passos do discipulo
iluminado, da comunidade joanina, mas que também podem ser os passos de muitos em nossa
contemporaneidade, século XXI. No primeiro passo esta o encantamento com a novidade da
mensagem, da pregacao. No segundo, o desanimo, a frustragdo de certas expectativas pessoais
e religiosas. No terceiro, o retorno motivado novamente pelo reencontro que preencheu de
sentido, de significado a experiencial inicial da f&.

A experiéncia da f€ traz consigo diversas consequéncias praticas, como o fortalecimento
da comunidade eclesial, o crescimento espiritual e a promogao da vida humana. A fé¢ também
influencia a maneira como as pessoas percebem o mundo e se relacionam com os outros, o que
se reflete nas acdes pastorais, traduzindo-se muitas vezes no cuidado concreto com a natureza
e com os pobres, marginalizados. Em outras palavras, a f¢ molda a relagdio com Deus ¢ a
comunidade, impactando a maneira como os fiéis se relacionam com o mundo e agem em
sociedade. A compreensao da f€, portanto, afeta a pratica pastoral e a estrutura eclesiastica.

[luminado, porque se deixou novamente iluminar por Jesus e sua mensagem, o cego de
nascenca apresentado em Jodo 9 segue sendo modelo ndo apenas para os leitores da primeira
hora da fé, e que possivelmente desanimaram na mesma, mas também para nos leitores da
comunidade pos-pascal, que desde as perseguicdes dos primeiros cristdos até os tempos atuais
encontramos motivos para retroceder, para voltar atras por conta de incompreensoes,

perseguicdes e rejeigoes pela fé que professamos.

Todavia, ao sermos reencontrados por Jesus ou ao deixarmo-nos reencontrar por Ele,

B8 FLANAGAN, 2001, p. 122.
7 FLANAGAN, 2001, p. 122.
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por sua mensagem salvadora, seguramente, como o andénimo discipulo iluminado, somos
reintroduzidos no mistério de sua pessoa e missao € nos tornamos pastoralmente luz naquele

que ¢ a luz do mundo (Jo 9,5).

CONSIDERACOES FINAIS

Assim como a personagem cego de nascenga fez um caminho, um itinerario
mistagogico de retorno a fé por meio de uma gradativa compreensao renovada acerca da pessoa
e da missao de Jesus, chegamos ao final da dissertagdo depois de um longo caminho feito.
Seguramente, um caminho de compreensdo ndo apenas do texto sob uma base exegético-
teologica, cientifica, mas também um caminho de auto-compreensao de alguém que, por vezes,
cego no caminho da vida, necessita retonar a € ndo como o encontro com uma ideia, uma
filosofia, um argumento teol6gico, mas encontro com uma pessoa que preenche de sentido, de
significado, toda a existéncia pessoal, que sem duvida reverbera na dimensdo comunitaria por
meio do testemunho, como o do que fora cego.

O caminho dissertativo percorrido por nés se emoldurou a partir de um roteiro de quatro
grandes passos ou estagios. No primeiro, olhar sincronico, vimos a importancia e o lugar da
analise narrativa para a compreensao de textos como o do Evangelho de Jodo no capitulo 9,
objetivando com isso motivar novos trabalhos sob a referida perspectiva tedrico-metodologica
que traz sérios impactos, contribuigdes, para a exegese biblica. Aqui fizemos a apresentacao do
texto grego no esquema quinario.

Quanto ao segundo capitulo, procedemos a certo olhar diacronico acerca da pericope em
aprego, a saber, Jo 9,1-41, evidenciando as criticas redacional, textual, de género e
lexicografica, com destaque ao verbo ver.

O terceiro capitulo, por sua vez, consisitiu de certo olhar pancronico. Nele buscamos
estabelecer o estudo do texto aplicando o método da analise narrativa. Além da apresentagao
dos classicos elementos da narrativa (enredo, personagens, narrador, ponto de vista, conflito e
resolucdo) buscamos visibilizar aquilo que anunciamos a partir do texto grego sob o esquema
quinario (situag¢do inicial, a¢do transformadora, n6 narrativo, desenlace e situacdo final).
Destaque foi dado aos varios nos narrativos e aos varios desenlaces gerados ao longo do texto

biblico em aprego.
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Por fim, no ultimo capitulo — passo ou estdgio dissertativo — tratamos, de modo
panoramico, como ndo poderia deixar de sé-lo devido a vastidao dos estudos existentes da
critica especializada, tratamos, reiteramos, sobre o Evangelho de Jodo, seu contexto, estrutura
e teologia. Aqui, destaque foi dado aos aspectos cristologicos e mistagdgicos subjacentes ao
sinal da cura do cego de nascenga.

Percorrido o referido caminho, transitado por tais estagios, chegamos ao termo de um
itinerario que nao se fecha completamente, pois o final de uma caminhada sempre supde a
abertura de novos caminhos que tanto podem se abrir para a frente quanto fazer-nos voltar
alguns passos atras, a fim de consolidar o referido itinerario tanto de crescimento intelectual
quanto de maturagdo, de aprofundamento da fé.

O sinal da cura do cego de nascenga evidenciou para nés muito mais do que um milagre.
Sem querer nega-lo ou nos apoiarmos em autores como Bultmann que nutria certa desconfianca
em relacdo a tais eventos narrados, procedendo a certo processo de desmitologizagao da biblia,
vimos o evento como sinal. Enfim, como uma realidade que aponta para além da exterioridade
ou extraordinariedade de um acontecimento.

Por que um sinal e ndo milagre? Porque visa conduzir/reconduzir a f&¢ em Jesus como o
Cristo, o Filho de Deus. Ficassemos no milagre, apenas, possivelmente continuariamos a
reproduzir uma imagem magica de Deus que seguramente nao sustenta, nao da solidez, a uma
fé amadurecida e esclarecida como a do discipulo iluminado.

Tendo percorrido com ele os passos da fé, ¢ tempo de nds redescobrirmos também, no
hoje da historia, novos sinais, sinais dos tempos, que nos ajudem a ver melhor, a ver mais longe,
a vislumbrar o extraordindrio de Deus no ordinério da vida e a darmos a0 mundo as razdes da

nossa fé, da nossa esperanca.
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Bloco | Seg. Jodo 9, 1-41 Sujeitos e
acoes
1
Introdugao ao
A a | E prosseguindo relato de
b| viu [um] homem mi]agre_
¢ | cego desde [0] nascimento.
2
a | E perguntaram a ele
b | osseus discipulos, dizendo:
c | Rabbi,
d | quem pecou,
e | este ou os seus pais,
f | para que nascesse cego?
3 a | Jesus respondeu: Dialogo de
b | Nem este pecou, Jesus com os
B c | nem seus pais; discipulos.
d | mas ¢ necessario que nele se manifestem as obras de Deus.
4 a | Enquanto ¢ dia,
b | temos de realizar as obras daquele que me enviou;
¢ | Vem [a] noite,
d | quando ninguém pode trabalhar.
5 a | Por isso,
b | enquanto estou no mundo,
¢ | sou a luz do mundo™.
6 a | Dito isso,
b | cuspiu no chio,
c | fez lodo com a saliva
d | e com o lodo ungiu os olhos dele.
¢ . . Cura do cego
7 a | Depois lhe disse: d &
b | “Vai, lava-te na piscina de Siloé © nascenga.
¢ | (que quer dizer ‘Enviado’)”.
d | O cego foi,
e | lavou-se
f | e voltou vendo.
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Entdo, os vizinhos

e aqueles que antes o tinham visto mendigar,
perguntavam:

“Nao ¢ este aquele

que, sentado, mendigava?”.

Respondiam alguns:

“E ele”.

Outros contestavam:
“De nenhum modo,

¢ um parecido comele”.
Ele, porém, dizia:

“Sou eu mesmo”.

Perguntaram-lhe, entao:
“Como te foram abertos os olhos?”.

Respondeu ele:

“Aquele homem que se chama Jesus fez lodo,
ungiu-me os olhos

e disse-me:

Vaia piscina de Silo¢ e lava-te.

Fui,

lavei-me e vejo”.

Interrogaram-no:
“Onde esta esse homem?”.
Respondeu: “Nao o sei”.

Reacdo dos
vizinhos.

15a

o oo

16 a

Levaram entao
o que fora cego
aos fariseus.

Ora, era sabado
quando Jesus fez o lodo
¢ lhe abriu os olhos.

Os fariseus indagaram dele novamente
de que modo tinha recobrado a vista.
Respondeu-lhes:
“Pds-me lodo nos olhos,

lavei-me e vejo”.

Diziam alguns dos fariseus:
“Este homem ndo é o enviado de Deus,
pois nao guarda o sabado.

Primeiro
confronto com
autoridades
judaicas.
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Outros replicavam:

como pode [um] pecador tais sinais realizar?

E havia divisdo entre eles.

Perguntaram ainda ao cego:
“Que dizes tu daquele

que te abriu os olhos?”

“E um profeta”

respondeu ele.

Mas os judeus nao quiseram admitir
que aquele homem

tivesse sido cego

e que tivesse recobrado a vista,

até que chamaram seus pais.

E os interrogaram:

“E este 0 vosso filho?
Afirmais que ele nasceu cego?
Pois como € que agora v&?”.

Seus pais responderam:
Sabemos que este € 0 nosso filho
€ que cego nasceu.

Mas nao sabemos como agora ficou vendo,
nem quem lhe abriu os olhos.

Perguntai-o a ele.

Tem idade.

Que ele mesmo explique™.

Seus pais disseram isso

porque temiam os judeus;

pois os judeus tinham ameagado
expulsar da sinagoga

todo aquele

que reconhecesse Jesus como o Cristo.

Por isso € que seus pais responderam:
“Ele tem idade,
perguntai-lho”

Segundo
confronto com
autoridades
judaicas.
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Tornaram a chamar o homem
que fora cego
dizendo-lhe:

Dé gloria a Deus!

Nos sabemos que este homem ¢ pecador.

Disse-lhes ele:

“Se esse homem ¢ pecador,
nao o sel...

Sei apenas isto:

sendo eu antes cego,

agora vejo”.

Perguntaram-lhe ainda uma vez:
“Que foi que ele te fez?
Como te abriu os olhos?”

Respondeu-lhes:

“Eu ja vo-lo disse

e ndo me destes ouvidos.

Por que quereis tornar a ouvir?
Quereis vos, porventura

tornar-vos também seus discipulos?”.

Entdo, eles o cobriram de injarias

e lhe disseram:

“Tu que és discipulo dele!

Nos somos discipulos de Moisés.

Sabemos que Deus falou a Moisés,
mas deste ndo sabemos de onde ele €”.

Respondeu aquele homem

“O que é de admirar em tudo isso

é que nado saibais de onde ele é,

e entretanto ele me abriu os olhos.

Sabemos, porém,

que Deus nao escuta a pecadores,
mas atende a quem lhe presta culto
e faz a sua vontade.

Terceiro
confronto com
autoridades
judaicas.
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Jamais se ouviu dizer
que alguém tenha aberto os olhos
a um cego de nascenga.

Se esse homem ndo fosse de Deus,
ndo poderia fazer nada”.

Responderam-lhe:

“Tu nasceste todo em pecado
E nos ensinas?

E expulsaram-no.

37a

Jesus soube que o tinham expulsado
e, havendo-o encontrado,
perguntou-lhe:

“Crés no Filho do Homem?”.

Respondeu ele:
“Quem ¢ ele, Senhor,
para que eu creia nele?”.

Disse-lhe Jesus:
Viste a ele
¢ o mesmo que fala contigo!”.

Reencontro de
Jesus com o
que fora cego.

“Creio, Senhor” —
Disse ele.

E, prostrando-se,
o adorou.

Profissao de fé
do que fora
cego.

39

o Qa0 oo

Jesus entdo disse:

“Vim a este mundo

para fazer um julgamento:

0s que nao veem vejam,

€ 0s que veem se tornem cegos”.

Juizo de Jesus.

40 a

Alguns dos fariseus,
que estavam com ele,
ouviram-no e perguntaram-lhe:

“Acaso também nos somos cegos?”.

Dialogo dos
fariseus com
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41 a

o oo c

Respondeu-lhes Jesus:
“Se fosseis cegos,
nao terieis pecado;
mas dizeis:

‘Nos vemos!’

Vosso pecado permanece”.

Jesus e
sentenca final.
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E prosseguindo
viu [um] homem
cego desde [0] nascimento.
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E perguntaram a ele

os seus discipulos, dizendo:
Rabbi,

quem pecou,

este ou os seus pais,

para que nascesse cego?

Jesus respondeu:

Nem este pecou,

nem seus pais;

mas € necessario que nele se manifestem as obras de Deus.

Enquanto ¢ dia,

temos de realizar as obras daquele que me enviou,
Vem [a] noite,

quando ninguém pode trabalhar.

Por isso,
enquanto estou no mundo,
sou a luz do mundo™.

<))
o0 o0 oW

-0 o0 o

Dito isso,

cuspiu no chao,

fez lodo com a saliva

e com o lodo ungiu os olhos dele.

Depois lhe disse:

“Vai, lava-te na piscina de Silo¢
(que quer dizer ‘Enviado’)”.

O cego foli,

lavou-se

e voltou vendo.
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Entdo, os vizinhos

e aqueles que antes o tinham visto mendigar,
perguntavam:

“Nao ¢ este aquele

que, sentado, mendigava?”.

Respondiam alguns:

“E ele”.

Outros contestavam:
“De nenhum modo,

¢ um parecido comele”.
Ele, porém, dizia:

“Sou eu mesmo”.

Perguntaram-lhe, entao:
“Como te foram abertos os olhos?”.

Respondeu ele:

“Aquele homem que se chama Jesus fez lodo,
ungiu-me os olhos

e disse-me:

Vaia piscina de Silo¢ e lava-te.

Fui,

lavei-me e vejo”.

Interrogaram-no:
“Onde esta esse homem?”.
Respondeu: “Nao o sei”.

Levaram entao
o que fora cego
aos fariseus.

Ora, era sabado
quando Jesus fez o lodo
¢ lhe abriu os olhos.

Os fariseus indagaram dele novamente
de que modo tinha recobrado a vista.
Respondeu-lhes:
“Pds-me lodo nos olhos,

lavei-me e vejo™.

Diziam alguns dos fariseus:
“Este homem ndo ¢ o enviado de Deus,
pois nao guarda o sabado.
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Outros replicavam:

como pode [um] pecador tais sinais realizar?

E havia divisdo entre eles.

Perguntaram ainda ao cego:
“Que dizes tu daquele

que te abriu os olhos?”

“E um profeta”

respondeu ele.

21 a

o o0

22 a

o oo c

23 a

Mas os judeus nao quiseram admitir
que aquele homem

tivesse sido cego

e que tivesse recobrado a vista,

até que chamaram seus pais.

E os interrogaram:

“E este 0 vosso filho?
Afirmais que ele nasceu cego?
Pois como € que agora v&?”.

Seus pais responderam:
Sabemos que este € o nosso filho
€ que cego nasceu.

Mas nao sabemos como agora ficou vendo,
nem quem lhe abriu os olhos.

Perguntai-o aele.

Tem idade.

Que ele mesmo explique”.

Seus pais disseram isso

porque temiam os judeus;

pois os judeus tinham ameagado
expulsar da sinagoga

todo aquele

que reconhecesse Jesus como o Cristo.

Por isso € que seus pais responderam:
“Ele tem idade,
perguntai-1ho”.
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31a

Tornaram a chamar o homem
que fora cego

dizendo-lhe:

D4 gloria a Deus!

Nos sabemos que este homem ¢ pecador.

Disse-lhes ele:

“Se esse homem ¢ pecador,
nao o sel...

Sei apenas isto:

sendo eu antes cego,

agora vejo”.

Perguntaram-lhe ainda uma vez:
“Que foi que ele te fez?
Como te abriu os olhos?”

Respondeu-lhes:

“Eu ja vo-lo disse

e ndo me destes ouvidos.

Por que quereis tornar a ouvir?
Quereis vos, porventura

tornar-vos também seus discipulos?”.

Entdo, eles o cobriram de injarias

e lhe disseram:

“Tu que ¢és discipulo dele!

Nos somos discipulos de Moisés.

Sabemos que Deus falou a Moisés,
mas deste ndo sabemos de onde ele €”.

Respondeu aquele homem

“O que é de admirar em tudo isso

é que nado saibais de onde ele é,

e entretanto ele me abriu os olhos.

Sabemos, porém,

que Deus nao escuta a pecadores,
mas atende a quem lhe presta culto
e faz a sua vontade.




126

32a

Jamais se ouviu dizer
que alguém tenha aberto os olhos
a um cego de nascenga.

Se esse homem ndo fosse de Deus,
ndo poderia fazer nada”.

Responderam-lhe:

“Tu nasceste todo em pecado
E nos ensinas?

E expulsaram-no.

37a

Jesus soube que o tinham expulsado
e, havendo-o encontrado,
perguntou-lhe:

“Crés no Filho do Homem?”.

Respondeu ele:
“Quem ¢ ele, Senhor,
para que eu creia nele?”.

Disse-lhe Jesus:
Viste a ele
¢ 0o mesmo que fala contigo!”.

“Creio, Senhor” —
Disse ele.

E, prostrando-se,
o adorou.

39

o o0 o

Jesus entdo disse:

“Vim a este mundo

para fazer um julgamento:

0s que nao veem vejam,

€ 0s que veem se tornem cegos”.
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40 a

41 a

- 0o o0

Alguns dos fariseus,

que estavam com ele,

ouviram-no e perguntaram-lhe:
“Acaso também nos somos cegos?”.

Respondeu-lhes Jesus:

“Se fosseis cegos,

nao terieis pecado;

mas dizeis:

‘Nos vemos!’

Vosso pecado permanece”.




