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RESUMO

O presente trabalho é uma breve apresentacdo da ética agostiniana. Nele serdo apresentados
os elementos principais que a compdem, a saber, ordem, beatitude e amor. Faremos inicial-
mente um breve consideracdo a respeito dos conceitos de ética e do ethos cristdo que vai ins-
pirar Santo Agostinho. Depois faremos mais alguns comentérios a respeito da obra de Agosti-
nho e da sua vida. Entdo analisaremos os pontos principais da ética agostiniana. A ética de
Agostinho gira em torno do conceito de ordem do amor na qual ele combina elementos da
filosofia grega classica com elementos do pensamento cristdo nascente. Santo Agostinho vai
compor uma ética que quer coordenar o agir humano numa relacdo harmoniosa com a socie-

dade da qual faz parte.
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ABSTRACT

The present work is a brief presentation of Augustinian ethics. It will present the main ele-
ments that compose it, namely, order, beatitude and love. We will initially make a brief consi-
deration regarding the concepts of ethics and the christian ethos that will inspire Saint Augus-
tine. Then we will make a few more comments about Augustine's work and his life. Then we
will analyze the main points of the Augustinian ethics. Augustine’s ethics revolves around the
concept of order of love in which he combines elements of classical greek philosophy with
elements of nascent christian thought. Saint Augustine will compose an ethics that wants to
coordinate human action in a harmonious relationship with the society of which it is a part.
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INTRODUCAO

Santo Agostinho foi um importante autor dos primeiros séculos do cristianismo. Sua contri-
buicdo para o campo da filosofia e teologia foram inestiméaveis. Considerado por muitos como um
génio intelectual, Agostinho faz um profundo estudo da filosofia e apds sua conversédo vai aprofun-
dar seu conhecimento filoséfico ao mesmo tempo que desenvolve um discurso teolégico muito
marcante. Suas ideias influenciaram fortemente a formacao da Igreja nascente, contribuiram enor-
memente para a formacédo da doutrina e ética cristas.

Agostinho desenvolvera uma ética filos6fica que marcara toda a histéria do mundo, mais es-
pecialmente a ética vivida na Idade Média. Ele traz uma importante contribuicdo para a filosofia,
especialmente no que diz respeito a ética. Com Santo Agostinho, conforme conta Vaz (2009, p.181)
surgira o primeiro modelo de uma filosofia crista na histéria, fruto da assimilacdo da conceitualida-
de filosofica pela teologia.

O estudo da ética filoséfica é de grande importéancia para o0 homem moderno. O ser humano
possui a capacidade de usar a razdo para conhecer da realidade algo além do que se lhe apresenta
aos olhos, ele é capaz de refletir sobre 0 mundo para tentar conhecer-lhe o sentido. O ser humano é
capaz de atribuir sentido para as suas a¢des, de agir pelo bem, ou de agir pelo mal. Nao ha, em todo
0 universo conhecido, mais nenhuma criatura capaz de agir dessa maneira. Isso € indicativo de que
0 homem ndo € um simples animal, chamado a viver numa sucessdo de prazeres e confortos até
atingir o fim de sua existéncia. Existe uma habilidade no homem que o torna capaz de elevar-se de
sua simples condicdo animal e atingir a compreensdo de conceitos como beleza, amor, sofrimento,
compaixdo. Dessa maneira a vida do homem deve refletir o que sua habilidade o permite alcancar.
O ser humano é capaz de amar. Ele é capaz de elevar-se de sua simples condi¢cdo de animal e reali-
zar um ato de pura entrega. Nenhum outro ser material é capaz disso, mesmo que nos tenhamos nos
esquecido de como realizar isso.

O presente trabalho é uma breve exposi¢do da ética agostiniana. Serdo utilizadas frequentes
citagdes das obras de Santo Agostinho com o objetivo de esclarecer os pontos referidos de sua ética.
Dentre as obras citadas: Confissdes, O Livre-Arbitrio, Cidade de Deus, A Doutrina Cristd, A Or-
dem, A Vida Feliz e Sobre os Costumes da Igreja Catolica. Algumas vezes foram entrelacados co-
mentarios a respeito do tema pelos autores Etienne Gilson em seu livro Introducdo ao estudo de
Santo Agostinho, Philotheus Boehner & Etienne Gilson do livro Histéria da Filosofia Crista e por
Henrique Claudio de Lima Vaz em seu livro Escritos de Filosofia IV.

O primeiro capitulo é uma exposi¢éo inicial de algumas consideracfes a respeito do tema.

Nele sdo explicitados os conceitos de ética, ethos, da ética cristd que inspirara Santo Agostinho e



algumas consideracOes a respeito do pensamento teoldgico e filosofico dele. No segundo capitulo
sdo explorados 0s temas principais que vao compor a ética agostiniana ordem, beatitude, o proble-
ma do mal e como esses conceitos vao conduzir a reflexdo de Santo Agostinho a elaborar o conceito
principal de sua ética, a ordem do amor. Na concluséo € feita uma breve recapitulacdo do tema en-

quanto abordamos a relevancia dele.



1. CONSIDERACOES INICIAIS

1.1 Etica Crista

Uma primeira consideracdo a ser feita é justamente a respeito do termo ética cristd. Confor-
me Lima Vaz (2009, p.169) esclarece, é inadequado falar em uma ética do novo testamento ou em
ética do antigo testamento, porque ética é um termo que se compreende dentro de uma cultura onde
a razdo tem a primazia na sociedade. A no¢édo de ética nascera com 0s gregos por quem a razao co-
meca a ser pensada como instrumento para conhecer a realidade. O que o cristianismo traz, antes de
sua sistematizacao ética, € um saber ético, expressao de um ethos. O saber ético € um saber codifi-
cado, intrinseco do ethos.(VAZ, 2009, p.46). O saber ético é a expressao de um ethos vivido, no seio
de uma comunidade, de uma época especificas. O Ethos é “a realidade historico-social dos costu-
mes e sua presenca no comportamento dos individuos” (VAZ, 2009, p.13). Assim, portanto, a ética
é definida como um estudo que submete “o ethos tradicional a um discernimento, a uma critica, a
uma legitimacdo e a uma organizagdo sistematica, segundo os critérios da razao” (VAZ, 2009,
p.169). Logo, o ethos cristdo vai designar o conjunto de normas e leis do cristianismo nascente e
como eles estdo presentes no agir dos individuos que vivem sob tais normas cristds. A ética cristd
sera formada a partir da sistematizacdo realizada do ethos cristdo e sera Santo Agostinho que de-
sempenhara um papel importantissimo nesse processo. Ainda segundo Vaz (2009, p.185) a ética
agostiniana é formada a partir da sistematizacdo do ethos cristdo por uma conceptualidade filosofi-
ca, assim ela s6 pode ser compreendida tendo em vista o ethos cristdo, o qual forma a base da teolo-
gia agostiniana.

O ethos cristdo é formado com a expansao do cristianismo dos séculos | ao I1l. O Cristia-
nismo tem uma rapida expansdo pelo mundo oriental, fato que se explica em parte devido a seu as-
pecto universalista, em oposicao ao particularismo judeu da época, o que faz com que ele se difunda
mais facilmente pelos povos que compdem o mundo da época. Outro aspecto que contribuiu muito
para isso é a sua capacidade de inculturacdo e assimilacdo das culturas que o circundam, nesse caso,
da cultura helenistica. Apesar disso, paradoxalmente, o Cristianismo vai se distanciar de quaisquer
condicionamentos externos seja, geografico, religioso, cultural ou politico e vai aos poucos adquirir
uma identidade prépria. E apesar de assimilar o conteddo do meio que o circunda, seu corpo doutri-
nal conservara o conteudo original do antncio dos primeiros séculos.

Conforme Lima Vaz (2009, p.170) explica, discutindo mais a respeito do ethos cristdo, Jesus
realizou uma das maiores revolugdes éticas da historia. O conteldo de Sua pregacgdo, registrada

principalmente por seus discipulos nos evangelhos, em especial no Serméo da Montanha e na pre-



gacdo da palavra pelos apostolos, conservada principalmente nas cartas de Sdo Paulo e S&o Jodo,
fard surgir um saber ético que supera muito o de sua época. O ethos cristdo gira em torno do segui-
mento de Cristo. Ele é o modelo exemplar a ser imitado. Jesus é identificado como a propria verda-
de, encarnada em um ser historico, o Logos feito carne, coisa impensavel para um grego. O cristao
faz a experiéncia do Deus Unico e criador, revelado plenamente na pessoa de Jesus Cristo, e que se
revela também como o seu fim, realizacdo plena de todos os seus anseios, sua verdadeira bem-
aventuranga. Assim o cristdo é chamado a ter uma atitude de total obediéncia na fé, que, através da
pessoa de Cristo, se manifesta como uma experiéncia de filialidade divina. Sera por influéncia desse

ethos que Santo Agostinho vivera e escrevera suas obras.
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1.2 Etica Agostiniana

Segundo Vaz (2009, p.180-181) nédo se pode falar em Santo Agostinho como um filésofo no
sentido estrito do termo. Um primeiro ponto a se levantar é como separar em Agostinho a Filosofia
da Teologia. Uma opcéo seria descartar completamente a filosofia cristd como objeto de estudo va-
lido. Mas isso seria um erro grave e uma grande ferida para a Filosofia, ja que a filosofia crista
constitui grande parte da historia da filosofia. Isso se aplica com ainda mais forca para Santo Agos-
tinho. Existe uma dimensdo marcadamente filoséfica em Agostinho e na sua ética. No entanto Santo
Agostinho é guiado essencialmente por uma intencéo teoldgica, mas faz uso de categorias filosofi-
cas para fazer a sua anélise teoldgica. Santo Agostinho é lembrado como eminente te6logo da era
medieval mas também ha um espaco para ele na filosofia. Ele sera o primeiro modelo de uma filo-
sofia cristd na historia.

Conforme Lima Vaz (2009, p. 182) Santo Agostinho vai inaugurar da maneira mais clara na
historia a no¢do do eu. Agostinho em suas obras aponta continuamente para sua experiéncia interior,

segundo Vaz

é na busca da interioridade que estdo presentes em cada um dos seus grandes dialo-
gos intelectuais nele se entrelagam de maneira original e profunda uma experiéncia
intelectual e moral uma experiéncia religiosa e uma experiéncia Cristd conduzida
pelo fio de ouro da regula fidei.(VAZ, 2009, p. 182)

Dessa forma o caminho de conversdo que Santo Agostinho trilha ao longo da sua vida vai
refletir o seu desenvolvimento filos6fico. Conforme Vaz (2009, p. 182) vai pontuar, cada etapa que
Agostinho perpassa vai marcar um desenvolvimento do seu pensamento, dessa forma é importante
pontuar aqueles acontecimentos que mais o marcaram. Dois momentos séo especialmente relevan-
tes. O primeiro é a leitura do didlogo Horténcius de Cicero, um dialogo hoje perdido. Esse diadlogo
marca profundamente Agostinho e vai imprimir em sua alma um grande amor pela sabedoria. Agos-
tinho serd conduzido agora em direcdo a busca da verdade. a partir disso Agostinho vai se dedicar
mais intensamente a leitura de livros filoséficos e comecar a perceber a fragilidade do maniqueismo
e se desligar dessa doutrina mesmo que ndo completamente. O segundo momento teve ocasido em
Mildo que quando Agostinho comeca a viver mais intensamente com circulo neoplaténico e conhe-
cer mais de perto essa doutrina, onde ele chega a ler os livros neoplatonicos, que hoje se reconhece

serem os textos de Plotino e Porfirio. Nesse momento Agostinho abandona definitivamente o mani-
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queismo critica o ceticismo e adere plenamente a teoria do conhecimento e a metafisica neoplato-
nica. O neoplatonismo sera uma parte muito importante da ética agostiniana e muitos autores veem
Agostinho como um dos maiores representantes do neoplatonismo, e que mesmo apds a sua conver-
sdo, permanecera sempre em acordo com ele. Agostinho se converte e recebe o batismo em 387 e
depois disso vai se dedicar intensamente a leitura e reflexdo das Sagradas Escrituras. Mas muitos
autores também enxergam em Santo Agostinho uma segunda conversao cristd. Depois de se dedicar
profundamente ao estudo e reflexdo, o pensamento de Agostinho atinge uma maturidade maior e ele
apresentara sua interpretacdo dos textos paulinos, discutindo sobre a absoluta gratuidade da graca,
em algumas de suas obras, entre elas o seu livro De diversis questionibus ad Simplicianum, libro
duo e De diversis quaestionibus libri 83. Neste Agostinho vai dar forma definitiva a sua teologia.

A ética agostiniana vai se utilizar de muitos conceitos da filosofia grega e reinterpreta-los a
luz do ethos cristdo. Lima Vaz discutird principalmente as nogoes, presentes na ética de Santo Agos-
tinho, de ordem, beatitude e o problema do mal, que formardo as bases do que Agostinho introduzi-

ra como a ordem do amor.
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2. ELEMENTOS DA ETICAAGOSTINIANA
2.1 Ordem

Santo Agostinho se utiliza da ideia de ordem para organizar a sua ética. Segundo Vaz (20009,
p. 186) ela € “a ideia diretriz que guia a reflexdo agostiniana nos diversos campos em que se exer-
ceu sua inteligéncia da fé, desde os problemas de natureza ética as mais altas questdes especulati-
vas”

Lima Vaz (2009, p.186) explica que para Santo Agostinho o mundo exterior a0 homem tem
uma ordem, os seres que circundam o homem, e também seu mundo interior, as paixdes e seus de-
sejos, tem uma ordem estabelecida. Assim € através da ordem que Santo Agostinho compreende a
relacdo entre os seres. Agostinho se utiliza das duas fontes mais caras a ele para compor seu pensa-
mento, a tradi¢do biblica-crista e a tradi¢do da filosofia antiga.

Platdo, na sua ética, compreende o ideal de um estado perfeito, ele falara que existe uma re-
lacdo entre a alma e o estado. Existe uma ordem estabelecida no homem e as suas virtudes, que o
pde em relagdo com o mundo que o circunda. O homem, na ética platonica, tem de ordenar o seu
mundo interior, sua alma através da préatica das virtudes. Em Platdo a alma esta dividida em trés
partes, a apetitiva, a irascivel e a racional. A cada parte corresponde uma virtude que a rege para
que a alma atinja sua perfeicéo, a apetitiva sera regida pela virtude da temperanca, a irascivel sera
regida pela virtude da coragem, a racional sera regida pela virtude da sabedoria. A justa medida na
pratica destas trés partes conduz a virtude suprema, a justica. E hd uma correspondéncia entre as
partes da alma humana e o mundo politico. Como a alma, a cidade também deveria estar dividida
em trés partes, 0 povo, 0S guerreiros e 0s governantes, e a cada parte da cidade, ou classe caberia
uma virtude. O povo deveria praticar a temperanca, 0s guerreiros deveriam praticar a coragem, 0S
governantes deveriam praticar a sabedoria. A justica também desempenha um papel importante pois
a ela corresponde ao bom funcionamento do estado e da harmonia entre as trés partes. (REALE,
2007, p. 245-249)

Santo Agostinho se inspira em Platdo para compor seu pensamento. Ele compreende um
universo perfeitamente ordenado. Agostinho fala de uma hierarquia qualitativa e quantitativa entre
os seres. Em seu dialogo O Livre Arbitrio (11 3, 7 p.58), Santo Agostinho vai falar a respeito de trés
realidades que os seres podem possuir: 0 ser, 0 viver e 0 entender. Existem 0s seres que possuem
apenas o ser, como por exemplo a pedra, existem 0s seres que possuem 0 ser e 0 viver, as plantas e
0S animais e existem 0s seres que possuem as trés, 0 homem. Dai Agostinho diz que quanto mais
dessas realidades possui o0 ser ele se encontra num patamar superior com relacdo aos demais. Logo,

0 homem, que possui as trés, é superior a todos 0s outros.
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E verdade que a pedra existe e o animal vive. Contudo, ao que me parece, a pedra
ndo vive. Nem o animal entende. Entretanto, estou certissimo de que o ser que en-
tende possui também a existéncia e a vida. E porque ndo hesito em dizer: o ser que
possui essas trés realidades é melhor do que aquele que ndo possui sendo uma ou
duas delas. (AGOSTINHO, O Livre-Arbitrio Il 3, 7 p.58)

Santo Agostinho compreende assim a superioridade do homem, que possui a razdo. Mas isso
ndo lhe basta. Se 0 homem, dotado por Deus da razdo, ndo domina suas proprias paixdes ele ndo
esta perfeitamente ordenado. Para Agostinho no homem ordenado, “a razdo domina todos os movi-
mentos da alma” (O Livre Arbitrio, 1 8.18 p.33), s6 0 homem em que a razdo domina tudo é que esta
perfeitamente ordenado, e somente este homem pode ser considerado sabio (O Livre Arbitrio 19, 19
p.33). O homem n&do pode ceder as paixdes pois isso subverte a ordem das coisas. A razao, que é
naturalmente superior e mais elevada, ndo deve ceder as paixdes que lhes sdo naturalmente inferio-
res.

A partir desses dialogos fica claro como Santo Agostinho se utiliza da ideia de ordem para
fundamentar a sua ontologia e a sua ética, conforme explica Vaz (2009, p.186). Ela articula, ordena-
damente, o multiplo da experiéncia humana e dos seres que se apresentam ao homem, e o refere a
um principio transcendente; de outro lado essa ordenagdo ontoldgica constituird o fundamento da
racionalidade do agir ético. Santo Agostinho, em seu dialogo A Ordem, usa da reflexdo a respeito de
um ruido de um curso d'adgua para desenvolver a sua reflexdo, e aos poucos chegar ao conhecimento
de si mesmo e elevar-se a contemplacdo de Deus.(VAZ, 2009, p.186). Nesse dialogo Santo Agosti-
nho reflete a respeito da ordem das coisas, a beleza da proporcéo e da simetria, da razdo que gover-
na tudo e, no final do dialogo, refere toda essa ordenacéo a Deus. Conforme Agostinho (A Ordem X,
28, p.134) “a ordem ¢ aquilo pelo qual sdo feitas todas as coisas que Deus estabeleceu”.

“Mas quando a alma se adorna e se ordena e se torna harmoniosa € bela, ousara ver a Deus e
a mesma fonte de onde mana toda a verdade e ao proprio Pai da Verdade.” (AGOSTINHO, A Or-
dem, XIX, 51, p.145).

E nesse sentido que Agostinho compreende a ordem. A ordenacéo de todas as coisas provém
de Deus, e refere todas as coisas a Ele. A ordem divina das coisas organiza 0 mundo e 0S Seus seres,
estabelecendo uma hierarquia entre eles. Cada ser na natureza, criado por Deus, tem o seu papel e 0
seu lugar. O homem também deve ordenar a sua propria alma a Deus, de modo a se encaixar perfei-
tamente nessa ordem. Assim ele ndo deve ceder as paixdes e ao pecado, 0 que seria submeter seu
aspecto racional ao seu aspecto animal, invertendo a ordem das coisas.

E, Santo Agostinho dira, o fruto da ordem é a paz. A paz no interior da alma humana, do

homem com seus semelhantes e do homem com Deus vem dessa relacdo perfeitamente ordenada
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que o ser humano pode estabelecer. E o que Vaz(2009, p.187) fala a respeito dessa defini¢do agosti-

niana de paz. Ela implica numa concepcao ontolégica de universo perfeitamente ordenado

Assim, a paz do corpo € a ordenada complexdo de suas partes; a da alma irracional,
a ordenada calma de suas apeténcias. A paz da alma racional é a ordenada harmo-
nia entre o conhecimento e a acdo, a paz do corpo e da alma, a vida bem ordenada e
a salde do animal. A paz entre o homem mortal e Deus é a obediéncia ordenada pe-
la fé sob a lei eterna. A paz dos homens entre si, sua ordenada concordia. A paz da
casa € a ordenada concordia entre 0s que mandam e os que obedecem nela; a paz
da cidade, a ordenada concérdia entre governantes e governados. A paz da cidade
celeste é a ordenadissima e concordissima unido para gozar de Deus e, a0 mesmo
tempo, em Deus. A paz de todas as coisas, a tranquilidade da ordem. A ordem é a
disposicdo que as coisas diferentes e as iguais determina o lugar que lhes corres-
ponde. (AGOSTINHO, A Cidade de Deus parte Il p. 472)

Gilson (2007, 329) explicara que a paz € o objetivo de todas as sociedades. Mesmo quando
fazem a guerra, fazem a guerra porque buscam a paz. Discordam em que consiste a paz que buscam,
cada povo quer estabelecer como regra sua propria defini¢do de paz, mas todos 0s povos buscam a

paz. E, como foi visto, o fundamento da paz é a ordem.
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2.2 Beatitude

A ideia de ordem esté ligada a ideia de fim. Vaz (2009, p.188) comenta que a ordenagio da
realidade, das coisas e dos seres, pode ser ja considerada um fim em si mesmo, mas também orienta
o0 ser submetido a um fim no qual ele encontra sua plena realizacdo. Em Santo Agostinho estas duas
ideias estdo harmoniosamente ligadas.

Santo Agostinho concebe o fim a partir do ethos cristdo. O ser humano, criado a imagem e
semelhanca de Deus, vem de Deus e s6 Nele pode encontrar sua plena realizacdo. Encontrar-se com
Deus é a beatitude a qual o ser humano pode aspirar.

Santo Agostinho se ocupou muito com a questdo da busca da felicidade. Ele refletira muito
sobre isso em suas obras, e a sua propria vida foi afetada por essa questdo. Gilson (2007, p.17) co-
mentard que Santo Agostinho sempre identificou a sabedoria com a beatitude. Assim, durante toda
sua vida, tudo o que ele passou, suas duvidas e seus sofrimentos, com objetivo de atingir a verdade,
eram também um movimento de sua alma que buscava a beatitude. A beatitude, Santo Agostinho
dird, é o fim de todo ser humano, todo homem busca a felicidade, podem divergir no que consiste
essa felicidade, mas todos querem ser felizes (A Vida Feliz 11, 10, p.88).

Para Santo Agostinho (A Vida Feliz IV, 33, p.103) o gozo da felicidade s6 pode consistir nos
bens da alma. Agostinho definira como feliz aquele homem que tem tudo o que quer e ndo quer
nada que lhe seja mal. Pois ha a possibilidade, nessa vida, de desejar algo para si que seja um mal
para a alma. E para se alcancar a beatitude € necessario perseguir os bens da alma através da pratica
das virtudes.

Em seu dialogo A Vida Feliz, toda uma obra dedicada ao tema da beatitude, Agostinho expli-
ca que todo ser humano almeja a felicidade e s6 sera feliz se possuir o que deseja. No entanto,
Agostinho explicara que isso ndo basta para fazer o homem feliz. Se o bem ao qual almeja ndo €
verdadeiramente um bem, ou se ele for transitorio, 0 homem experimentara a infelicidade, seja por-
que possui algo que ndo é um bem, seja pelo medo de perder esse bem. Portanto, para satisfazer
plenamente aos anseios do homem, esse bem tem que ser imutéavel e eterno. Agostinho segue con-

cluindo: sé Deus pode ser o verdadeiro bem.

Por conseguinte, estamos convencidos de que, se alguém quiser ser feliz, devera
procurar um bem permanente, que ndo Ihe possa ser retirado em algum revés de
sorte. — Ja concordamos com isso, diz Trigésio. — Ent#o, qual a vossa opinido? E
Deus eterno e imutavel? — Eis ai uma verdade tdo certa que qualquer questdo se
torna supérflua, interveio Licéncio. Em piedosa harmonia, todos os outros disse-
ram-se de acordo. Conclui entdo: — Logo, quem possui a Deus é feliz! (AGOSTI-
NHO, A vida feliz Il, 11, p. 90)
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Vaz (2009, p.190) dira que a obra De Moribus Ecclesiae catholicae ¢ uma das melhores ex-
posicOes da ética cristd. Nesta obra, Agostinho se utiliza de algumas categorias da ética classica e as
repensa a luz do ethos cristdo. O livro tratara de demonstrar como a busca da beatitude e a lei do
amor sdo o fundamento do Antigo e do Novo Testamentos. E depois, em sua segunda parte, se utili-

zara do conceito classico de virtude, e ira referi-lo a lei fundamental do amor.

Seguir a Deus é o desejo da beatitude; alcanca-Lo é a propria beatitude. Seguimos
a Deus amando-O; alcangamos Ele ndo tornando-se totalmente o que Ele €, mas em
aproximacao a Ele, em um contato maravilhoso e imaterial com Ele, e sendo inte-
riormente iluminado e ocupado por Sua verdade e santidade. Ele é a prépria luz;
somos iluminados por Ele. O maior mandamento, portanto, o que conduz a vida fe-
liz, e o primeiro, € este: “Amaras o Senhor teu Deus com todo teu coragao, tua al-
ma e tua mente.” Pois para os que amam 0 Senhor, todas as coisas ocorrem para 0
bem. (AGOSTINHO, Of the morals of the catholic church XI, 18, p.46, tradugéo
nossa)

Assim Santo Agostinho compreende que quem possui a Deus é perfeitamente feliz, ja que
Deus é eterno e a felicidade que Ele proporciona € sem fim, um bem que esta fundamentalmente na
alma. E, como ja foi dito, para Santo Agostinho alcancar o bem eterno implica na prética das virtu-
des, que esta relacionada com a prética da lei do amor.

Santo Agostinho recebe a heranca das quatro virtudes platénicas, temperanca, coragem, sa-
bedoria, justica, e as repensa a luz do ethos cristdo. Platdo, como ja mencionado, compreendera o
bem como sendo a alma perfeitamente ordenada através da pratica das quatro virtudes, temperanca,
coragem, sabedoria e justica. Santo Agostinho, no seu livro O Livre Arbitrio (I, 13, 27, p.39) falara
da préatica do bem e compreendera o bem como a préatica de quatro virtudes. Prudéncia, que Agosti-
nho define como o conhecimento perfeito das coisas que devem ser evitadas e das coisas que devem
ser desejadas, fortaleza, que é a capacidade da alma de suportar o sofrimento, a perda das coisas que
nos escapam do controle, temperanca, que é definida como a capacidade de conter 0 nosso desejo
para longe das coisas mas e a justica que € a sabedoria de dar a cada um aquilo que Ihe convém.

Entdo Santo Agostinho relaciona cada uma dessas virtudes com o amor. Segundo Agostinho
a virtude conduz a beatitude, logo a préatica dela esta profundamente relacionada ao amor de si e do

proximo e ao amor de Deus, que ¢ a beatitude suprema.
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Quanto a ser a virtude a nos conduzir a beatitude, mantenho ser a virtude nada mais
que o perfeito amor de Deus. Pois da divisdo da virtude em quatro, eu compreendo
que séo quatro formas de amor. Pois estas quatro virtudes (fosse que todos sentis-
sem sua influéncia na mente enquanto tem seus nomes em seus labios!), eu ndo te-
nho nenhuma hesitacdo em defini-las: que temperanca é o amor se dando inteira-
mente a seu objeto de amor; fortaleza é o amor que prontamente suporta tudo pelo
objeto de seu amor; justica é o amor servindo somente ao objeto amado e portanto,
governando com justica; prudéncia é o amor distinguindo com sagacidade entre
aquilo que Ihe obstrui e aquilo que o ajuda. O objeto de amor néo é qualquer coisa,
sendo Deus, 0 sumo bem, sabedoria mais elevada, harmonia perfeita. Entdo pode-
mos dar a seguinte defini¢do: que temperanca é se manter inteiramente e incorrupto
para Deus; fortaleza € o amor suportando tudo prontamente por Deus; justica é o
amor servindo somente a Deus, e portanto, governando tudo o mais bem, como su-
jeito ao homem; prudéncia é o amor fazendo a correta distincéo entre o que o con-
duz a Deus e o que o afasta. (Of the morals of the catholic church, | 15, 25. p.48,
traducéo nossa)
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2.3 O Problema do Mal

Conforme Vaz (2009, p.192) O problema do mal, posto no contexto da reflexdo sobre a idéia
de ordem e da beatitude, levanta a questdo sobre qual é o fim Gltimo da ordem, que é também o seu

principio, a questdo de Deus.

O problema do mal e do livre-arbitrio suscita, pois, no horizonte da reflexao sobre
a ideia da ordem e da beatitude, a questdo fundamental sobre o fim Gltimo da or-
dem, que é igualmente seu principio: a questdo de Deus. Como tal, Deus € necessa-
riamente o objeto supremo da beatitude, e é nessa supremacia absoluta (...) que a
metafisica da ordem e o seu prolongamento ético na doutrina da beatitude encon-
tram o fundamento dltimo. (VAZ, 2009, p.192)

Assim a reflexdo de Santo Agostinho sobre o mal contribuiré para ele encontrar em Deus 0
fundamento Gltimo da ordem e da beatitude.

O problema do mal ocupara por muito tempo a mente de Agostinho. De acordo com Lima
Vaz (2009, p.191) “(...) o problema do mal, presente no proprio cerne da doutrina maniquéia, ator-
mentou Agostinho desde os tempos de Cartago (...)” Agostinho nos conta em Confissdes (Il 7, 12-
14, p.53-54; VII 3,4-5,7 p.108-111) que quando indagado ndo conseguia dar resposta a essa questao,
ele passara muito tempo buscando uma resposta satisfatoria sem, no entanto,- conseguir respondé-
la. Santo Agostinho ndo conseguia compreender como Deus, o criador de todas as coisas, poderia
ter criado o mal. Ele descreve a questdo indagando sobre qual é exatamente a natureza do mal, qual
sua substancia. O maniqueismo, ao qual ele havia aderido durante um tempo, oferece algumas res-
postas para isso, mas ndo satisfaz Agostinho.

Gilson (2007, p.435-437) explicara que Mani, fundador do maniqueismo, ensinava a exis-
téncia de dois principios eternos e opostos, perpetuamente em conflito um com o outro: a Luz e as
Trevas. A Luz é identificada como Deus, as Trevas sdo 0 mal. A histéria do mundo é o desenrolar do
conflito entre essas duas poténcias. O maniqueismo inseria Agostinho num materialismo que difi-
cultou para ele a verdadeira compreensdo de Deus e do problema do mal.

Agostinho se sentia obrigado a aceitar a resposta que os maniqueus ofereciam, mas isso nao
resolvia a questdo completamente para ele. Conforme Vaz (2009, p.191), Agostinho sé vai encontrar
uma resposta a essa questdo no curso de sua vida, ao encontrar-se com o neoplatonismo e com 0

cristianismo.
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Boehner e Gilson (2012, p.146-147) fardo uma ampla anélise do problema do mal em Santo
Agostinho e explicardo como ele chega a sua resposta. Santo Agostinho relata em seu livro Confis-
sbes (VII 9, 13, p.114) como chegou a entrar em contato com 0s escritos neoplatdnicos e como a
leitura desses escritos o impressionou profundamente, ele chega até a descrever uma experiéncia
mistica que experimentou no livro. Se deu conta, nesse momento, dos diversos pontos de contatos
entre o neoplatonismo e o cristianismo, se deparou nesses livros com uma metafisica do espirito
altamente desenvolvida que foi decisiva para sua descoberta da solugéo ao problema do mal. Agos-
tinho vai relatar grandemente os passos que ele trilha no seu livro das Confissdes. Cada passo que
ele da representa um desenvolvimento do seu pensamento, que o ajuda a perceber a verdadeira natu-
reza do espirito e o conduz a resposta para a questao do mal.

Segundo Boehner e Gilson (2012, p. 146) Santo Agostinho “recebeu em primeiro lugar a
nocdo de uma luz incorporal invisivel e puramente espiritual”. Uma luz totalmente sublime que
supera tudo o que é visivel pois é principio da verdade, causa de todas as coisas. Agostinho desco-
briu a presenca de Deus. Santo Agostinho compreenderd que Deus se da a conhecer no interior do
homem e que somente quando o homem se afasta dos sentidos e do mundo sensivel é que 0 homem
consegue alcancar verdadeiramente a luz de Deus, pois esta se encontra acima do espirito e s6 pode
ser atingida se transcendemos o que ha de mais elevado em nos.

Agostinho d& aqui um importante primeiro passo que contribui para afastar Agostinho do
materialismo. Conforme ele relata em Confissdes (VII 5, 7 p.110-111) ele concebia Deus e seus
anjos como substancias corpéreas. Essa nova percep¢ao o ajuda a rever essa posi¢ao, compreenden-
do a verdadeira natureza do espirito.

“Em segundo lugar Agostinho deve aos platonicos a doutrina da diversidade radical entre o
ser absoluto, o unico verdadeiramente digno do nome de ser, € o ser meramente participado.”
(Boehner; Gilson, 2012, 146) Relacionando o neoplatonismo com as Sagradas Escrituras Agostinho
descobre a diferenca entre o ser absoluto e o relativo. Deus é o Unico ser verdadeiramente absoluto,
todos os outros sdo apenas relativos. Deus € Unico e imutavel e todas as outras coisas sdo mutaveis,
por isso s6 Deus existe verdadeiramente os outros seres em comparacdo com Ele ndo tem verdadei-
ra existéncia. Agostinho percebera que 0s outros seres sdo pereciveis, eles existem, enquanto rece-
bem de Deus o0 seu ser, e a0 mesmo tempo ndo existem, enquanto estdo abaixo Dele e ndo tem ver-
dadeira comparacdo com o ser Dele, mas tem uma finitude. Sé existe verdadeiramente o que & imu-
tavel.

“Em terceiro lugar Agostinho deve aos platonicos a persuasdo de que todas as coisas que

existem séo boas.” (Boehner; Gilson, 2012, 146). Agostinho percebe que, se as coisas sao corrupti-
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veis, € porque elas sdo boas. As coisas que se corrompem sofrem uma diminui¢do do seu bem, logo
elas sdo boas. A corrupcdo supde um grau de bondade.

Agostinho ndo conseguia compreender o mal dado que Deus criou tudo e tudo o que Deus
criou é bom. Nao deveria haver lugar para 0 mal, ele ndo deveria existir. Ora, Agostinho passa a
refletir que os outros seres que ndo Deus sdo finitos, sdo pereciveis e que podem sofrer, e sofrem de
fato, uma corrupcdo. A corrupcao € um mal, mas ela implica que o ser corrompido é um bem. Assim
Agostinho conclui, todas as coisas que Deus criou sdo boas.

“Donde se segue que o mal ndo ¢ sendo a privagao de um bem e que o mal como tal ndo
existe.” (Boehner; Gilson, 2012, 147). Agostinho chega finalmente a sua conclusdo. Todas as coisas
sdo boas logo o que ndo € bom, ou seja, 0 mal, ndo pode existir. O mal se apresenta na medida em
que as coisas sofrem alguma privacdo do seu ser, ou seja, se corrompem. O mal é uma privagdo do
ser, uma destituicdo do ser.

“Por todas estas razdes, o mal ndo pode originar-se de Deus”. (Boehner; Gilson, 2012, 147).
Sendo o0 mal ndo-ser, é impossivel que Deus tenha Ihe dado a existéncia, ja que Deus criou todas as
coisas que existem e que sdo boas. Portanto, Deus ndo criou o mal. Assim Agostinho chega a sua
resposta, que por tanto tempo o preocupou. O mal, e o pecado, ndo tem uma substancia, mas sdo a
privacdo de algo que deveria estar presente. O mal é uma desordem.

Santo Agostinho descobre que o mal é uma auséncia, ndo uma presenca, o mal ndo é uma
substancia. Mas isso ndo o satisfaz. Outra questdo relacionada que ocuparad Santo Agostinho é sobre
a origem do mal, de onde procede o mal? Agostinho refletira sobre essa questdo em seu didlogo, O
Livre Arbitrio. Nele Agostinho tratara a respeito da origem do mal discutindo como esse problema
se relaciona com o livre-arbitrio e a vontade humana. Agostinho observara que o mal é praticado
por uma vontade que o deseja. Ele identificard o mal com o pecado e definira o pecado como o “ato
de vontade de afastar-se de Deus” (p. 92). Entdo Agostinho refletira a respeito da condigdo do ho-
mem inclinado ao pecado, & maldade. Ad&o e Eva ao pecarem no Eden assumiram uma culpa para
toda a raca humana. A partir deles, todos os seus descendentes herdam a corrupcéo deles, dessa
forma a vontade do homem se encontra debilitada. Agostinho defendera que é o orgulho que esta na
base de todo pecado. E a alma que se enamora de si mesma e se afasta de Deus. Agostinho alcanca-
rd o centro da discussdo a respeito da origem do mal ao concluir que é “a vontade desregrada a cau-
sa de todos os males” (p. 139). Dai Agostinho discutira que o livre-arbitrio ainda constitui um bem
apesar do mal-uso que se possa fazer dele e que o homem pecador ainda contribui a beleza e a or-
dem das coisas. Assim, Agostinho concluirad que o mal e o pecado, que ndo sdo necessarios a orde-

nacao divina das coisas, ndo conseguem apagar o bem e a beleza da criacdo.
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Deus &, pois, o Criador de todas as naturezas: ndo somente daquelas que haviam de
perseverar na virtude e na justica, como daquelas que haveriam de pecar. Estas
Deus as criou ndo para que pecassem, mas para que acrescentassem algo a beleza
do universo, quer consentindo, quer ndo ao pecado. Se aqueles seres espirituais que
ocupam o cume da ordem universal tivessem falhado e aceitado pecar, o universo
ter-se-ia enfraquecido e deteriorado e algo de grande teria faltado a criacdo. Pois
faltaria aquilo cuja ruina perturbaria o equilibrio e a harmonia dos seres. Tais sdo
aquelas criaturas tdo excelentes, santas e sublimes, potestades celestes ou suprace-
lestes, das quais s6 Deus é 0 Senhor e ao qual o mundo inteiro esta submetido. Sem
a funcdo delas, cheia de justica e de perfeicdo, nosso universo ndo subsistiria. Do
mesmo modo, aquelas outras criaturas que podem pecar ou ndo, no caso de ndo
existirem, a ordem do universo ndo se alteraria. Nesse caso, entretanto, muito de
consideravel teria faltado. Posto que, com efeito, sdo almas racionais, por certo
dessemelhantes por suas fungdes daqueles espiritos superiores, mas igualando-o0s
em sua natureza. (AGOSTINHO, O Livre-Arbitrio 11l 11, 32 p.128)

O mal é uma possibilidade radical do livre arbitrio do homem, é o que Santo Agostinho compreen-
derd. Do mal uso do livre arbitrio decorre o0 mal moral presente no mundo. O mal afasta 0 homem
de Deus, seu Criador, objeto da beatitude e introduz a desordem na criacdo ordenada teologicamen-
te. No entanto, o mal implica num bem. Para que ocorra o pecado, € necessario 0 homem cuja natu-
reza ¢ boa. Conforme Gilson (2007, p.274): “Uma vontade ma ¢, portanto, uma vontade que, en-
quanto tal, é boa, mas a qual falta plenamente ser o que deveria ser; aqui, ndo mais do que em ou-
tros lugares, o mal ndo pode existir fora do bem”. Assim, Agostinho vai compreender que o mal,

sendo uma auséncia, implica sempre no bem.

22



2.4 Ordem do Amor

Santo Agostinho parte de uma concepcao ordenada de universo. Ele recebe essa idéia do es-
tudo da filosofia antiga, mais especialmente do neoplatonismo, e reordena isso conforme o ethos
cristdo. Assim Agostinho concebe um universo ordenado e bom, fruto da infinita sabedoria e onipo-
téncia do Criador. Ele concebera a ética sempre em relagio ao neoplatonismo e o ethos cristdo. E
também, dessa forma que Agostinho trabalhara ao conceito mais importante de sua ética: o0 amor.

Conforme Gilson e Boehner (2012, p. 188-189) compreendem o ser humano é dotado de
vontade. A vontade do homem é a expressao mais central da alma. Conforme Agostinho (A Cidade
de Deus parte 11, X1V 6, p. 158) o homem pode sentir afei¢cGes da alma, o desejo, a alegria, 0 medo
e a tristeza, que podem ser compreendidos como objetos que podem ser aceitos ou rejeitados pela
vontade. Gilson e Boehner dirdo, fazendo uma referéncia a fisica grega, que o peso da vontade € o
amor. De acordo com a fisica grega, todo corpo tende para seu lugar natural em funcéo de seu peso.
O fogo tende para o alto, a terra para baixo, a agua e o ar tendem para um lugar intermediario entre
o fogo e a terra. Pois bem, Agostinho compreendera em Confissdes (X111 9, 10, p.246) que 0 peso
da vontade é o amor. O amor é a forca que vai conduzir, para Santo Agostinho, 0 homem no seu
agir. O homem, forcosamente, vai dirigir o seu amor para um lugar, se ndo ao bem, entdo ao mal.
Agostinho (Comentario aos Salmos 1-50 31 II 5, p. 216) chega até a dizer “S6 o amor leva alguns
até a praticar o mal. Mostra-me um amor ocioso, inoperante. Ndo € o amor que préatica todas as
maldades, os adultérios, os crimes, os homicidios, a luxaria?”.

Santo Agostinho compreende assim entdo o amor como sendo a for¢a motora que vai reali-
zar perfeitamente a ordem moral do homem. Conforme Gilson e Boehner (2012, p. 188): “A forga
motriz para a realizacdo da ordem moral é o amor, que remata na caridade. Sua for¢a orientadora é a
vontade, que culmina na liberdade. Sua consumagio ¢ a ordem da caridade”.

Conforme explica Vaz (2009, p. 192-193) Agostinho expora no seu livro A Doutrina Crista
da maneira mais exaustiva aqueles conceitos que serdo capitais na ética agostiniana, a saber, o con-
ceito de uso e fruicdo. E na primeira parte da obra que ele explicitara os conceitos de uso e de frui-
cdo. Santo Agostinho defendera que ha de se fazer distin¢do entre as coisas e 0s sinais. Toda doutri-
na, diz ele, pode ser reduzida ao ensino das coisas e dos sinais. Sinais sdo empregados para signifi-
car outras coisas além deles mesmos. Coisa é tudo que ndo é usado para significar outra coisa, ela
tem uma realidade propria, pois se ndo tivessem, ndo existiriam. E com elas o homem pode se rela-
cionar de duas formas, gozando delas, fruindo delas, ou se utilizando delas. Boehner e Gilson
(2012, p. 193) esclarecerdo que fruigdo ¢ “afeigoar-se a uma coisa por amor a ela mesma”, € 0 USO
¢ “servir-se de algo para alcancar um objeto que se ama”. Assim Agostinho dird muitas vezes em

suas obras que pode-se fruir de muitas coisas, ou gozar delas e que de outras coisas nds apenas nos
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utilizamos. Estes serdo os conceitos que Santo Agostinho se utilizara para compreender o amor na

sua ética. Segundo Vaz

a ordem da vida moral é, pois, regida pela ordem do amor que se desdobra na esfe-
ra do uso como amor de si mesmo e dos outros segundo reto modo e 0s graus cor-
respondentes, e se eleva finalmente a esfera da fruicdo como amor de Deus amado
em si mesmo e por si mesmo. (VAZ, 2009, p. 193).

Assim, em esséncia Santo Agostinho defenderd que o homem deve ordenar o seu amor de
modo correto a fim de se encaixar perfeitamente a ordem das coisas, segundo Deus. O homem deve
se utilizar das coisas para fruir fundamentalmente s6 de Deus. Deus é o bem supremo, compreende
Agostinho, Dele so se pode fruir por si mesmo. Das outras coisas, hé de se utilizar delas para alcan-
car o fim Gltimo, o sumo bem, Deus. Agostinho se utiliza dos conceitos de uso e fruicdo para avaliar
a vida moral do homem. Dessa forma, o0 amor se apresenta, para Santo Agostinho, como a atividade

principal do homem e o centro de sua moralidade

O problema central da moralidade é, portanto, o da reta escolha das coisas a serem
amadas. Nao que haja a menor duvida quanto ao objeto Gltimo do nosso querer: es-
te n&o pode ser outro que ndo o proprio Deus (...). Trata-se apenas de determinar e
de querer o que é realmente apto a conduzir menos a Ele. Ora, o que pode levar-nos
a Deus ¢ a “caritas”, ou seja, o amor a Deus.(Gilson; Boehner, 2012, p. 189)

Santo Agostinho se utilizara uma analogia para explicar a relacdo que o homem deve ter

com Deus e o mundo que o circunda dentro desses conceitos de uso, fruicdo e amor.

Suponhamos que somos peregrinos, que ndo podemos viver felizes a ndo ser em
nossa patria. Sentindo-nos miseraveis na peregrinacdo, suspiramos para que o in-
fortlnio termine e possamos enfim voltar a patria. Para isso, seriam necessarios
meios de conducdo, terrestre ou maritimo. Usando deles poderiamos chegar a casa,
la onde haveriamos de gozar. Contudo, se a amenidade do caminho, o passeio € a
conducdo nos deleitam, a ponto de nos entregarmos a fruicdo dessas coisas que de-
veriamos apenas utilizar, acontecera que ndo quereriamos terminar logo a viagem.
Envolvidos em enganosa suavidade, estariamos alienados da patria, cuja dogura
unicamente nos faria felizes de verdade. (AGOSTINHO, A doutrina cristd, |1 4,4
p.34-35)
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Assim Agostinho compreenderd, a partir do ethos cristdo, que a morada verdadeira do ho-
mem é Deus, a Jerusalém celeste, usando a terminologia biblica. O homem apenas peregrina nessa
vida. Para alcanca-Lo, Deus disp0s os diversos bens a serem usados pelo homem, mas apenas para
que, se utilizando desses bens, chegue-se a Ele. Se 0 homem frui de coisas as quais deveria apenas
usar ele introduz desordem na criacéo, o mal.

Entdo, Santo Agostinho tratara do que se deve amar. Ele falara de quatro “objetos” a serem
amados: um acima do homem, Deus; o0 segundo, a si mesmo; o terceiro, ao lado do homem, isto é,
seu préximo; e por Gltimo, abaixo do homem, isto &, o seu corpo. Conforme Agostinho néo € preci-
so de mandamentos para que 0 homem ame a si proprio e ao proprio corpo, isso € natural a todo
homem, mas para Deus e ao proximo, o homem precisa de auxilio para amar ordenadamen-
te.(AGOSTINHO, A doutrina crista, |1 23,22 p.43)

Santo Agostinho explicara que o homem néo deve se amar por si mesmo, mas com referén-
cia a Deus. E claro que todo homem tem amor por si mesmo e isso é bom, mas o que Agostinho

objeta é que o amor de si tem de fruir a Deus de outro modo torna-se um amor desordenado.

A observar-se com precisdo, ninguém deve gozar de si proprio, porgue ninguém
deve se amar por si prdprio, mas por aquele de quem ha de gozar. Entéo, é perfeito
0 homem quando orienta toda sua vida para a Vida imutavel e adere a ela com todo
o seu afeto, enquanto o fato de se amar por si proprio nio tem referéncia a Deus. E
voltar-se para si proprio, e ndo para o Ser imutavel. Por isso, ninguém pode fruir de
si préprio sem alguma perda. Desse modo, quando o homem se une totalmente ao
Bem imutével e abraga-o, é mais perfeito do que quando dele se separa e volta-se
sobre si proprio. (AGOSTINHO, A doutrina crista, | 22,21 p.42)

De forma semelhante Santo Agostinho compreendera o amor ao proximo. Ele parte do pre-
ceito do evangelho de amar o proximo e explica que também esse amor tem um modo de ser exer-
cido. Todo homem tem o dever de amar o préximo, ja que este constitui um bem sagrado, criado por
Deus, e o proprio Senhor forneceu uma lei a esse respeito. Agostinho(A doutrina crista | 22,21
p.46) explicitara que deve ser considerado como préximo aqueles “que nos estdo mais ligados pelas
circunstancias concretas de tempo e de lugar, ou por quaisquer outras, de ordem diferente” donde se
compreende que a familia, os parentes e 0os amigos devem receber maior amor. Mas tampouco 0
amor pode se deter aqui. O préximo € visto, por Santo Agostinho, como coisa da qual usamos para
chegar a Deus. Pode-se fruir também das coisas, nesse caso do homem, mas o amor deve alcangar 0

seu fim Eterno, ele ndo pode se deter em nenhuma criatura, mas tdo somente no Criador. Conectado
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com 0 amor ao proximo, para Agostinho, esta o amor de Deus. Em diversas ocasides, Agostinho

falara do preceito do duplo amor, se referindo ao preceito evangélico de amar ao proximo e a Deus.

Logo, quem ama retamente o seu proximo deve tratar que esse alguém também
ame a Deus com todo o seu coragdo, com toda a sua alma, com todo o seu espirito.
Amando-o assim como se ama a si proprio, referird todo o amor, proprio e alheio,
naquela dire¢cdo do amor de Deus que ndo tolera que se extravase e perca nenhum
arroiozinho que venha a diminuir seu impeto. (AGOSTINHO, A doutrina crist, |
22,21 p.43)

Assim, Santo Agostinho compreende, refletindo o evangelho, que ndo se pode amar a Deus
sem amar o proximo. Séo dois preceitos, mas estdo conectados e formam um s6. O amor frui de
Deus e atinge o proximo. Gilson e Boehner (2012, p. 190) discutirdo que ndo se ama o préximo da
mesma forma como se ama 0s objetos. Dentro dos conceitos de uso e fruicdo o proximo é sim uma
“coisa”, dado que ele ¢ um meio do amor chegar a Deus, ndo um fim em si mesmo. Mas conforme
ja comentado, considerando o homem com seus semelhantes, deve-se amar 0 proximo com um
amor igual ao préprio. Amamos as coisas em atencao a n6s mesmos, pelos quais elas perdem a sua
existéncia. Ao proximo no entanto, se ama em atencdo por ele mesmo, como tal. Assim, para Agos-
tinho o amor visa, fundamentalmente, o bem. E Deus, sendo o sumo bem, o ser por exceléncia, deve
ser amado sobre todas as coisas. E necessario salientar aqui um ponto. Aos objetos nés amamos em
funcdo de nds mesmos, ao préximo, o devemos amar por ele mesmo, ou como nos amamos a nos
mesmos. Mas como, no entanto, se ama a Deus, que € o ser absoluto? A Deus, Gilson e Boehner
(2012, p. 190-191) vdo comentar, s6 se pode amar de modo perfeito, se 0 amor for absoluto. A Deus
deve-se amar totalmente, sem esperancas de retribuicdo. Deus € o sumo bem, acima dele ndo ha
nenhum outro. Dessa forma, se se ama outra coisa mais que a Ele, perderia Ele e entdo perderia
todo o bem. E a este amor que se entrega livremente, possuindo seu objeto, que se chama de carida-
de.

Por fim Agostinho concluird sua reflexdo oferecendo a sua definicdo de ordem do amor.
Cada objeto deve ser amado com a medida prépria de amor que lhe cabe de forma que o amor do

homem atinja a fruicdo em Deus.

Vive justa e santamente quem é perfeito avaliador das coisas. E quem as estima
exatamente mantém amor ordenado. Dessa maneira, ndo ama o que nao ¢ digno de
amor, nem deixa de amar o0 que merece ser amado. Nem da primazia no amor aqui-
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lo que deve ser menos amado, nem ama com igual intensidade o que se deve amar
Menos ou mais, nem ama menos ou mais o0 que convém amar de forma idéntica.
(AGOSTINHO, A doutrina crista, 1 27,28 p.46)

E a partir do conceito agostiniano de ordem do amor que se amarram todos os fios da ética
agostiniana. Conforme explica Vaz (2009, p.194) Agostinho concebe o seu universo a partir da ideia
classica de ordem, a partir disso o individuo realiza o bem na sociedade e no seu mundo através da
pratica da virtude, que vai ordenar o seu agir no sentido do seu fim, que é a beatitude. Desse agir
ordenado do amor e da pratica da virtude emanam a paz no individuo e na sociedade. Agostinho se
utilizard desse esquema e o reinterpretard conforme o ethos cristdo. Assim Deus, que se revela na
pessoa de Cristo, se apresenta como o inicio de tudo, por quem é criado o universo perfeitamente
ordenado, e o fim, que se revela como a beatitude suprema do homem. O homem ¢ inserido nesse

esquema através da pratica da virtude e do amor ordenado.

A ideia de ordem é a ideia normativa de toda existéncia ética segundo Agostinho.
Por ela a conformidade com o bem que é, por definicdo, o fim, orienta a vida do in-
dividuo no sentido do bem realizado, ou seja, na busca da beatitude, e realiza o
bem no individuo e na sociedade na forma da paz, ou seja, na “tranquilidade da or-
dem”. Na contemplacdo do universo teocentricamente ordenado e cuja ordem tem
sua consisténcia definitiva na mediagdo cristoldgica, a Etica como conhecimento e
como prética é sobrelevada e transfigurada pela Sabedoria (sapientia) que é verda-
deiramente o 4pice da razo ético-teoldgica em Agostinho. E, em suma, da sabedo-
ria que fluem, como de sua fonte primeira, 0s preceitos e normas que devem orde-
nar, em seus diversos estados e atividades, a vida dos individuos e a concérdia dos
Estados. (VAZ, 2009, 196)

Essa é a estrutura geral presente na ética de santo Agostinho, conforme Vaz (2009, p.193)
explica. E a partir dela que santo Agostinho definira a virtude como ordem do amor. Gilson e
Boehner (2012, p. 191) dirdo que a caridade realiza perfeitamente 0 bem. Quem ama, nao pode
deixar de cumprir a justica. A perfeicdo no amor, é também a perfeicdo na justica. A caridade por-
tanto, ndo € apenas o cora¢cdo da moralidade para Santo Agostinho, ¢ a propria vida moral. “Quem
diz caridade, diz amor; quem diz amor, diz vontade; quem diz vontade, diz atividade; Assim o0 amor,
por sua mesma natureza, tende a traduzir-se em atos.” (Gilson; Boehner, 2012, p. 191) De que outra
forma poderia amar perfeitamente o bem absoluto e deixar de cumprir a justica? E nesse sentido que
se compreende a conhecida maxima de Santo Agostinho: Ama e faze o que quiseres. Agostinho en-
tende a virtude como sendo a submisséo do amor a ordem. (GILSON, 2007, p. 317)
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O amor, que faz com que a gente ame bem o que deve amar, deve ser amado tam-
bém com ordem; assim, existira em nds a virtude, que traz consigo o viver bem.
Por isso, parece-me ser a seguinte a definicdo mais acertada e curta de virtude: A
virtude € a ordem do amor. (AGOSTINHO, A Cidade de Deus parte 11 p. 241)
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3. CONCLUSAO

Santo Agostinho foi um autor muito influente na filosofia e na teologia. Sua vida reflete a
desesperada busca de um homem pela verdade. Desde que leu o classico dialogo de Cicero, desper-
tou em si um grande amor pela sabedoria. Sera na vida de Santo Agostinho que sera realizada a
mais profunda sintese entre filosofia e fé crista. A partir de Agostinho pode-se falar em ética crista.
Ele vai sistematizar o ethos cristdo transpondo muitos conceitos e categorias da filosofia grega para

0 ethos cristdo. A ética de Santo Agostinho influenciara toda a Idade Média. Conforme diz Vaz

“Assim como o fez em seus fundamentos com as ideias de ordem e beatitude, as-
sim nesse alto cimo de sua reflexdo ética com a ideia de sabedoria, Agostinho re-
cebe a heranga da Etica antiga para transmiti-la aos tempos medievais e modernos
profundamente repensada e reorientada a luz do ethos cristdo. O caminho da ética
ocidental inflecte aqui em novas dire¢Ges seus rumos e define-se por largos séculos
como Etica cristd.” (VAZ, 2009, p. 196-197)

Santo Agostinho olha para o universo e encontra um Deus que organiza e ordena esse uni-
verso. O homem que se encontra nesse lugar, deve auxiliar a ordem estabelecida. Para isso ele vai
organizar também a sua alma, de modo que esta reflita a ordem do universo. Deus que se apresenta
como o principio da ordem, e se revela também como o seu fim. Deus é a suprema felicidade a que
0 homem pode aspirar. O ser humano s6 pode encontrar a felicidade verdadeira, buscando os bens
da alma. Dessa forma ele ha de direcionar o seu agir na busca desses bens, que, para Santo Agosti-
nho, se traduz na préatica das virtudes, serdo elas que vao conferir ordem a alma do homem.

O amor se apresenta como o meio eficaz para dar verdadeiro sentido ao agir humano. A ética
de Santo Agostinho gira em torno do conceito cristdo de amor. Agostinho compreendera que é dever
do homem direcionar o seu amor de forma correta aos diversos objetos que se apresentam ao ho-
mem. O amor ordena o interior do homem, a sua alma, e o pde em relacdo com seus semelhantes. O
amor do homem deve perpassar por todos 0s seres com 0s quais ele se relaciona, sem se deter em
nenhum deles mas alcangando seu fim que é o Deus criador do universo. O amor do homem se
identifica, para Agostinho, com a pratica da virtude e esses conceitos, amor e virtude, estdo inseri-
dos no ambito de um mundo ordenado teologicamente. Deus, que se apresenta como o inicio da
ordem do universo, se revela como seu fim, a beatitude que o homem pode alcancar se perseverar
na pratica da ordem do amor. Assim se 0 homem encontrar-se ordenado interiormente e exterior-
mente ele contribui para 0 bem do meio em que permanece, que, nos termos do ethos