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RESUMO

Este trabalho monogréfico apresenta a proposta ética de Alasdair Macintyre, situando o
conceito de tradicdo como um dos estagios do desenvolvimento das virtudes. A atual sociedade
ocidental apresenta uma pluralidade de concep¢des culturais que influem consideravelmente no
agir humano, ou, pelo menos, no seu modo de pensar. Diante desta diversidade de propostas,
como encontrar meios que possibilitem o enriquecimento e consequente aperfeicoamento das
visdes de mundo que entram em conflito? Os impasses oriundos sejam das situacdes novas que
surgem em culturas nao preparadas ainda para tais dilemas, sejam dos encontros entre diferentes
tradicBGes, requerem uma nova aposta na racionalidade implicita nas tradices morais. O
objetivo deste trabalho € o de examinar o conceito de tradicdo para Maclntyre, no intuito de
compreender como as virtudes encontram nas tradicdes um lugar de exceléncia a partir dos
conflitos éticos. Além disso, visa-se também examinar a importancia da racionalidade para as
tradicGes morais e verificar o lugar do sujeito ético imerso na pluralidade de tradi¢des, na
concepgdo de Maclntyre. Para tanto, a anélise proposta compde-se de trés abordagens: uma
apresentacdo da tradicdo inserida na ética das virtudes como proposta macintyreana; em
seguida, uma abordagem epistemoldgica acerca das tradi¢des, evidenciando a racionalidade
implicita nelas e seu desenvolvimento; por fim, uma leitura, inspirada nos conceitos
macintyreanos apresentados até entdo, sobre atual situacdo de pandemia da Covid-19,
evidenciando o lugar do sujeito ético na sociedade. Conclui-se que a crise epistemoldgica é
condicdo fundamental para a permanéncia e atualidade das tradi¢cdes e que a vulnerabilidade e
a dependéncia humana séo caracteristicas que permitem o desenvolvimento das virtudes e a
promocao do bem comum.

PALAVRAS-CHAVE: Tradicdo. Virtude. Crise epistemoldgica. Dependéncia. Covid-19.

ABSTRACT

This monographic work presents the ethical proposal of Alasdair Macintyre, placing the
concept of tradition as one of the stages in the development of virtues. The current Western
society presents a plurality of cultural conceptions that considerably influence human action,
or, at least, in their way of thinking. Given this diversity of proposals, how to find ways to
enrich and consequently improve the worldviews that come into conflict? The impasses arising
from new situations that arise in cultures not yet prepared for such dilemmas, or from
encounters between different traditions, require a new bet on the rationality implicit in moral
traditions. The objective of this paper is to examine the concept of tradition for Maclintyre, in
order to understand how virtues find a place of excellence in traditions based on ethical

conflicts. In addition, it also aims to examine the importance of rationality for moral traditions



and verify the place of the ethical individual immersed in the plurality of traditions, according
to Maclintyre's conception. Therefore, the proposed analysis consists of three approaches: a
presentation of the tradition inserted in the ethics of virtues as a Macintyrean proposal; then, an
epistemological approach to traditions, emphasizing the rationality implicit in them and their
development; finally, a reading, inspired by the Macintyrean concepts presented so far, on the
current Covid-19 pandemic situation, highlighting the place of the ethical subject in society. It
is concluded that the epistemological crisis is a fundamental condition for the permanence and
relevance of traditions and that vulnerability and human dependence are characteristics that
allow the development of virtues and the promotion of the common good.

KEY WORDS: Tradition; Virtues; Epistemological Crisis; Dependence; Covid-19.
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INTRODUCAO

As sociedades contemporaneas apresentam uma diversidade de concepcdes e propostas
para a conduta humana. Elementos novos surgem em meio a estruturas e instituicbes ja
existentes ha muitos séculos, como nas religides e nas universidades, por exemplo. Além disso,
0s modos de agir e pensar podem se alterar significativamente diante da novidade emergente
em cada contexto. Quando uma tradigdo se encontra com questdes antes ndo contempladas por
ela, ha um grande impacto, levando-a a um estado de crise. Esta situacdo, por sua vez, apresenta-
se de maneira cada vez mais frequente na contemporaneidade. As muitas possibilidades de ser,
estar e agir no mundo tendem, aparentemente, a tornar as decisées morais dos individuos como
pecas que encontram dificuldade de se apresentarem como um conjunto harmonioso e coerente.
Em outras palavras, a desordem moral, oriunda dos pressupostos éticos conflitantes entre si,
explicitam um grande dilema para as tradi¢bes: seria possivel integrar nelas os aspectos
contingentes de cada tempo e lugar que influenciariam na interpretacdo e aplicacdo de seus
pressupostos histéricos sobre o agir moral? Quais as consequéncias disso?

Para Alasdair Maclntyre (1929), filésofo escocés e professor emérito da Universidade
de Notre Dame (EUA), a atual situacdo de fragmentacdo moral requer uma nova aposta na
racionalidade implicita nas tradicGes morais. Esta tese esta situada em seu esfor¢o filosofico
que trouxe de volta o debate em torno da ética das virtudes na sociedade contemporanea. Sua
compreensdo sobre as virtudes redescobre nas tradigdes morais também o seu valor
epistemologico. Maclntyre situa as tradices morais como um dos estagios das virtudes e,
assim, propde uma saida para o conflito entre as tradicdes e, destas, com as situacdes que as
questionam. Segundo Maclntyre, hé estagios de desenvolvimento para as tradi¢Ges, sendo que
em cada um deles ¢ possivel encontrar uma “justificacdo racional para suas teses fundamentais,
em seus proprios termos, empregando os conceitos e padrdes pelos quais se define”!. Esta
proposta veda a possibilidade de que haja padrdes independentes de justificacdo racional, por
meio dos quais 0s embates estabelecidos entre tradi¢cdes adversarias possam ser resolvidos.

Entretanto, sabe-se que para as sociedades ocidentais, marcadas pelo Iluminismo, ha
certa desconfianca acerca de uma racionalidade das tradicdes. A proposta iluminista configura,
de modo contrério, uma cisdo entre razdo e tradicdo. De fato, diante de uma pluralidade de
tradicbes conflitantes entre si, cada uma com seus padrfes internos de justificagdo, como
estabelecer qual delas apresenta melhores argumentos? A prépria possibilidade de que existam

adeptos em cada tradigdo expressa que existiria algo de razodvel em cada uma, sendo dificil

I MACINTYRE, Alasdair. Justica de Quem? Qual racionalidade?, p. 377.



conferir legitimidade e exclusividade a uma ou a outra. Assim, um debate ou escolha racional
entre tradicOes rivais encontraria um grande obstaculo, se todas apresentam um padréo préprio
de justificacdo racional. Outra dificuldade seria a de visualizar qual tradicéo reivindicaria para
si a verdade, se todas fazem sentido para seus respectivos adeptos.

Nesse sentido, pode-se considerar também o papel dos individuos, imersos em seus
respectivos contextos culturais, relativamente ao desenvolvimento das virtudes. Além disso,
mostra-se pertinente se atentar em como tal desenvolvimento contribui para o tecido social,
pela participacdo ou ndo em uma determinada tradicdo. Ao longo da historia da filosofia, as
virtudes foram consideradas sob o enfoque das grandes capacidades humanas, seja pela
realizacdo de si mesmo, seja pelo cumprimento de um dever moral, seja pela consideracdo da
utilidade das a¢6es ou pela negacdo da importancia de refletir sobre as virtudes. Diante de uma
crise na qual os pressupostos anteriormente validos e eficazes ndo encontram mais a mesma
ressonancia para 0s novos problemas, como responder eticamente a esse novo contexto? Qual
a resposta que um sujeito ético pode oferecer nesta situacéo?

Os desafios ora propostos serdo trabalhados nos trés capitulos que compdem esta
monografia. No primeiro capitulo, serd apresentada a leitura de Maclntyre sobre as virtudes,
proposta na obra After Virtue. Aqui, as tradi¢cGes sdo situadas no nivel ético como um estagio
do desenvolvimento das virtudes. No segundo capitulo, as tradi¢fes recebem um enfoque
epistemoldgico, expondo o argumento de Maclntyre sobre a racionalidade implicita das
tradicdes e sua validade contemporanea, a partir da obra Justica de Quem? Qual racionalidade?
O terceiro e Gltimo capitulo se debrucara sobre a crise ocasionada pela pandemia da Covid-19,
a partir de uma leitura macintyreana dos conceitos apresentados nos dois capitulos precedentes.
Ademais, a obra Dependent Rational Animals — Why Human Beings Need the Virtues, de
Maclntyre, sera utilizada para elucidar a importancia das virtudes nas relacdes intersubjetivas,

particularmente durante a pandemia.
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1 AS TRADICOES SITUADAS NA CONCEPCAO DAS VIRTUDES PARA
MACINTYRE

Como o ser humano deve agir? Tal questdo pode ser considerada uma das perguntas
norteadoras da Etica, a ciéncia do agir humano. No intuito de compreender que tipos de atitudes
sdo mais desejaveis do que outras em determinadas situa¢Ges, emerge o conceito de virtude ou
de exceléncia, como veremos, sobre 0 modo de proceder humano. Mais ainda, as tantas teorias
sobre as virtudes, ao longo da historia da filosofia, mostram que a compreensao sobre elas esta
ligada a vida humana e a conjuntura historica em que esta inserida. Deste modo, a compreenséao
sobre as virtudes varia conforme os contextos historicos. Maclntyre depara-se com 0s
constantes desacordos morais no século XX. Por que as propostas levantadas nos argumentos
contemporaneos levam a conclusdes tdo distintas? Seria possivel encontrar um ndcleo comum
das muitas compreensdes de virtudes? Tal tarefa, empreendida por MaclIntyre em sua obra After
Virtue, encontra nas tradicdes uma base que possibilita o desenvolvimento e a melhor
compreensdo das proprias virtudes.
1.1 Os conflitos morais contemporaneos: argumentos fragmentados e

descontextualizados

A grande variagdo da compreensdo sobre as virtudes, considerando seus respectivos
contextos historicos, € uma questdo central para Maclntyre quando considerava a situagdo em
que a sociedade ocidental do século XX se encontrava. A dificuldade de se ter acordos sobre as
gquestdes morais neste periodo deve-se ao “estado de grave desordem da linguagem moral2. A
fragmentacdo sobre as concepcbes de mundo nesta sociedade é, segundo Maclintyre, motivo de
“vivermos sem sermos conscientes em uma época de grande confusdo™. As distintas
compreensdes parciais da realidade séo oriundas da quebra de um todo, na qual restam apenas
fragmentos espalhados e que dificilmente conseguem encontrar suas partes correspondentes, na
qual podem se conectar. Para elucidar tal situacdo, Maclntyre oferece uma parabola sombria
sobre a (des-)estruturacdo contemporanea®* das antes chamadas ciéncias naturais.

Em tal parabola®, as ciéncias que antes eram compreendidas na sua totalidade sofrem
um grande impacto desestruturante, onde um determinado movimento politico ataca e impede

o trabalho e ensino das ciéncias. Todo o tipo de problema é atribuido ao trabalho dos cientistas

2RIBEIRO, p. 23.

3 1bid., p. 23.

4 Embora Maclntyre considere suas analises sobre o século XX, vamos adotar, daqui em diante, a marcagdo
histérica conhecida como contemporaneidade para referir-se a este periodo, pois consideramos que suas analises
sdo vélidas ainda para o século XXI, pois a situa¢do de fragmentagdo permanece.

5> Cf. MACINTYRE, After Virtue, p. 1-2.
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que sdo perseguidos, presos, assassinados. Laboratdrios, bibliotecas, centros de pesquisa sdo
alvo de destruigdo. Entretanto, um grupo de pessoas cultas, num contramovimento, busca
recuperar as ciéncias. O trabalho € dificil, pois 0 que restam sdo apenas fragmentos de textos,
instrumentos que ndo se sabe como sao utilizados. Comecam a usar termos e expressdes fora
do contexto original de onde nasceram, de maneira que parecem ser tomados de forma
arbitréria. N&o se sabe mais o contexto e o sentido de utilizacdo dessas expressdes. O
conhecimento € ensinado e apreendido de forma fracionada sob o nome das ciéncias antigas.
Ninguém, ou quase ninguém, percebe que o que estdo fazendo nédo é ciéncia natural em nenhum
sentido. Pois, tudo o que fazem ou dizem conforme certos canones de consisténcia e coeréncia
e sobre os contextos que seriam necessarios para que fizessem sentido foi perdido, talvez
irremediavelmente.

Tal ilustracdo mostra que “a linguagem da moralidade na sociedade contemporinea
estaria na mesma situacdo de desordem em que se encontram as ciéncias no mundo da
parabola”®. O que se tem na contemporaneidade sdo “fragmentos de um esquema conceitual,
partes que carecem agora dos contextos nos quais seus sentidos advinham™’. Para Macintyre,
portanto, temos “um simulacro de moralidade®, no qual continuamos a utilizar as expressoes
sem a compreensdo tedrica e pratica da propria moralidade. Sendo assim, MaclIntyre investiga
trés possiveis origens e caracteristicas da situacdo de desordem moral e discordancias éticas na
contemporaneidade.

Em primeiro lugar, Maclntyre afirma que ha uma impossibilidade de que os conceitos
apresentados venham a ter uma medida em comum que permita uma possivel discussdo. Chama
essa caracteristica de “incomensurabilidade conceitual dos argumentos adversarios”®. Em um
debate moral, os argumentos adversarios entre si, podem ser construidos sob uma base légica
valida, ou seja, fazem sentido assumindo a posi¢do de cada adversario. A dificuldade ¢ que “as
premissas adversarias empregam conceitos normativos totalmente diversos uns dos outros”?°,

Em seguida, Maclintyre apresenta a caracteristica na qual a construcdo de
“argumentagdes racionais impessoais”!! é realizada em discussdes éticas. Tais argumentacoes

parecem apresentar critérios e padrdes objetivos e isentos de qualquer tipo de instituicdo ou

® RIBEIRO, op. cit., p. 25.

" MACINYTRE, op. cit., p. 2, tradugéo livre.

8 1bid., tradugéo livre.

% Ibid., p. 8, traducéo livre.

10 RIBEIRO, op. cit., p. 28. Maclntyre parece ja estar apontando para sua compreens3o sobre as tradigdes morais,
onde estabelece a possibilidade de que certas situa¢8es conflitantes ndo encontrem solugdes internas, a luz de seus
padrdes de racionalidade. Ver Capitulo II.

I MACINTYRE, op. cit., p. 8., traducéo livre.
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grupo ao afirmar uma pretensa impessoalidade na enunciagdo de expressoes como “Isto € justo”
ou “Isto ¢ seu dever”. Nestas expressoes, “parecem possuir uma racionalidade implicita que
independe de seu contexto de enunciagdo e das preferéncias do sujeito enunciador”!?. O que
ocorre é que, em geral, essas expressdes estdo carregadas de modelos de justificacdo que sédo
conflitantes e discordam entre si. A isencdo na formulacéo de critérios e padrdes objetivos na
argumentacao ética — como padrfes de justica, generosidade ou dever — é, para Maclintyre,
impossibilitada pela vinculacdo estreita entre o que € postulado e as preferéncias pessoais do
enunciador, bem como com o contexto sécio-historico no qual tal e tal argumento surge®®.

Por fim, quase como um corolério das duas caracteristicas anteriores, Maclntyre aponta
para o esquecimento da “variedade das origens histéricas dos argumentos”4. Se por um lado,
as discussGes morais sdo levantadas sob premissas totalmente discordantes, por outro, ha uma
necessidade de reforcar uma aparente objetividade impessoal nas argumentac@es por parte do
enunciador. O que ocorre, segundo Maclntyre, € que as premissas e argumentos em questdo nas
discussdes contemporaneas possuem origens historicas diferentes que aludem a contextos
socioculturais distintos. Ou seja, estdo carregadas de um sentido préprio dos problemas e
solugdes do contexto onde se originaram. Aqui, portanto, conflui-se o desfecho da parabola de
Maclntyre, pois contemporaneamente, “somos muitas vezes levados pela educacdo a adotar
uma forma incoerente e desordenada de pensar e julgar justamente porque possuimos apenas
uma visdo elaborada com base em fragmentos — fragmentos que s&o herdados de diferentes
tradicdes sociais e culturais”'® com origens historicas distintas. As questdes morais, portanto,

ndo devem ser tratadas com argumentagdes anti-historicas.

Um obstaculo tem sido o continuo tratamento anti-histérico da filosofia moral por
filésofos contemporaneos tanto nos seus escritos como no ensino deste assunto.
Frequentemente, ainda tratamos os fildsofos morais do passado como participantes de
um 0nico debate de um assunto relativamente uniforme, tratando Platdo e Hume e
Mill como contemporaneos nossos e entre si.

Para Maclntyre, a estrutura teleoldgica, de origem aristotélica, fornecia um modelo de
racionalidade por meio do qual os seres humanos atingiriam o seu telos, ou seja, a sua devida

realiza¢do. Tal estrutura foi quebrada com “o advento do protestantismo e do catolicismo

12 RIBEIRO, op. cit., p. 29.

13 Entretanto, é importante salientar que Maclntyre ndo defende uma postura perspectivista, como a caracteristica
ora apresentada pode sugerir.

4 MACINTYRE, op. cit., p. 10., tradugéo livre.

15 RIBEIRO, op. cit., p. 30.

18 MACINTYRE, op. cit., p. 11, tradugéo livre.
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jansenista, que postulam uma nova concepgéo de razdo, onde a razdo ndo poderia apresentar
nenhuma concepgdo auténtica do telos humano™!’. Desta alteracdo, temos os fragmentos
resultantes que, hoje, conflitam entre si tendo a nova concepgéo de razdo como um instrumento

de calculo:

A [nova concepcdo de] razdo ndo compreende as esséncias ou a transicdo da poténcia
ao ato; tais concepcoes pertencem ao desprezado esquema conceitual escolastico. Por
isso, a ciéncia anti-aristotélica estabelece limites rigorosos para os poderes da razéo.
A [nova] razdo é calculista; pode acessar verdades de fatos e relagcbes matematicas e
nada mais. No campo da pratica, portanto, s6 pode falar de meios. Sobre os fins, deve
se calar.’8

Deste modo, para reconstruir, ou buscar encontrar as possibilidades e limites de
concordancia para o vasto campo da filosofia moral, Maclntyre expressa seu intento de
aprofundar as nuances dos elementos que constituem as virtudes, numa abordagem delas feita
em trés estagios, recuperando sua nogao aristotélica e culminando na importancia das tradicGes
para a filosofia moral. Mas, antes, faz-se necessario compreender as distintas abordagens sobre
as virtudes em variados contextos.

1.2 A leitura macintyreana sobre a natureza das virtudes

Maclntyre analisa, em sua obra After Virtue, diferentes concepcdes sobre as virtudes em
distintas tradicdes morais. Em especial, trata com maior acento as compreensdes sobre virtude
nos tempos de Homero e Aristoteles, mas também no Novo Testamento e nos pensadores
medievais, sobretudo Tomas de Aquino. Também dialoga com outros mais préximos da cultura
anglo-saxd, como Benjamin Franklin e a escritora Jane Austen (com foco no desenvolvimento
de seus personagens). Para todos eles, Maclntyre afirma que “existem muitas concepgdes sobre
virtude que sdo diferentes e incompativeis entre si”*® sendo dificil encontrar uma unidade
conceitual para ela. Diante deste problema, MacIntyre tenta delinear uma proposta que perpasse
tais tradicOes e seja uma alternativa para superar a fragmentacdo contemporanea discutida na
secdo anterior.

Em relacdo a estes autores supracitados, Maclntyre explica que as tantas concepcdes
sobre virtude se devem as diferentes caracteristicas humanas que eram desejaveis em cada
sociedade. Para Homero, a forga fisica incorporaria sua lista de virtudes, por exemplo,
contrastando com a atual sociedade contemporanea, pois aquela era uma sociedade de

guerreiros. Na abordagem homeérica, virtude é compreendida como exceléncia. Assim, possuir

7 RIBEIRO, op. cit., p. 35.
18 MACINTIRE, op. cit., p. 54, traducdo livre.
19 Ibid., op. cit., p. 181, traducdo livre.
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forga fisica é possuir uma exceléncia. O mesmo ocorre quando se considera a compreensdo de
amizade ou de sabedoria pratica (phronésis) como virtuosas para Aristételes. A diferenca entre
as listas de Homero e Aristoteles reside no que cada um considera como “relativamente central
para a exceléncia humana e o que é marginal”?’. Quando se considera o Novo Testamento, que
louva as caracteristicas da caridade, esperanca e fé, a distancia com Aristoteles aumenta. Ao
analisar o que a autora inglesa do século XVIII, Jane Austen, considera como “constancia”,
Maclntyre aproxima-a da concepcdo aristotélica de phronésis: “uma virtude com a qual sua
posse é um pré-requisito para a posse de outras virtudes”?!. Em Benjamin Franklin, aparecem
caracteristicas inéditas, como limpeza, siléncio e diligéncia.

Analisando como emergem tais listas de virtudes para cada um destes autores,
Maclntyre encontra trés concepcdes para serem confrontadas: 1) virtude como qualidade que
permite um individuo desempenhar seu papel social (Homero); 2) virtude como qualidade que
permite um individuo adquirir um telos humano especifico (Aristoteles, Novo Testamento e
Tomaés de Aquino); 3) virtude como qualidade que tem utilidade para se atingir sucesso terreno
ou para além da vida. Para Maclntyre, essas concep¢des devem ser tratadas “como
incorporando conceitos bastante diferentes, cujas diferencas sdo inicialmente disfarcadas por
nés pelo acidente histérico de um vocabuldrio herdado que nos engana pela aparéncia
linguistica muito depois que a identidade e similaridade conceitual falhou™?2. Outra dificuldade
que surge é a de que cada uma dessas abordagens clama a si mesma ndo somente uma
hegemonia tedrica, mas também institucional. Seria, entdo, possivel encontrar um nucleo

comum dessas concepcbes? Para Macintyre,

E possivel descobrir um nécleo conceitual [das virtudes] e que acaba por fornecer a
tradi¢do da qual escrevi a histéria com sua unidade conceitual. Ela nos possibilitara,
de fato, distinguir claramente as convicgBes sobre as virtudes que genuinamente
pertencem a tradi¢do das que ndo pertencem. N&o surpreendentemente, € um conceito
complexo no qual diferentes partes derivam de diferentes estadgios do
desenvolvimento da tradicdo. Assim, o conceito em si incorpora em certo sentido a
historia da qual emergiu.Z

Uma das caracteristicas do conceito de virtude, na abordagem de Maclntyre, reside na
aceitacdo de algumas consideracdes a priori de certas caracteristicas da vida social e moral nos

termos em que sdo definidas e explicadas para poderem ser aplicadas nos distintos contextos.

20 |bid., p. 182, tradugao livre.
2L Ibid., p. 183, tradugao livre.
22 |bid., p. 185, tradugao livre.
2 |bid., p. 186, traducao livre.
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Para que tal conceito tenha um suporte inteligivel, Maclntyre propde trés estagios do
desenvolvimento légico do conceito de virtude. O primeiro é chamado de pratica. O segundo
se refere ao que Maclntyre chamou de unidade narrativa da vida humana. Por fim, o terceiro
sera 0 que constitui uma tradicdo moral. Cada estagio pressupde o anterior, mas ndo o contrario.
“O progresso do desenvolvimento do conceito é estreitamente relacionado (...) & historia da
9924

tradi¢ao da qual forma seu nucleo

Considerando o primeiro estagio?®, Maclntyre define pratica como

qualquer forma complexa e coerente de atividade humana cooperativa estabelecida
socialmente por meio da qual bens internos desta forma de atividade sdo realizados
no intento de atingir aqueles padrfes de exceléncia que sdo apropriados, e
parcialmente definidores, desta forma de atividade, com o resultado de que os poderes
humanos para se atingir a exceléncia, e as concepcdes humanas de fins e bens internos
envolvidos, sdo sistematicamente estendidos.?

Ou seja, pratica ¢ “qualquer atividade humana cooperativa, socialmente estabelecida,
nas quais os individuos interagem e realizam os bens imanentes segundo regras e padrfes de
exceléncia”?’. MaclIntyre distingue os bens de uma agdo em internos e externos. Tomemos 0
exemplo de um jogador de futebol. Sua habilidade e preciséo para cobrar faltas, chutar ao gol
de fora da area, driblar seus adversarios sdo bens internos que foram desenvolvidos praticando
futebol e contribuem para a exceléncia do jogador nesta atividade. Entretanto, existem outros
bens que foram adquiridos jogando futebol: fama, dinheiro, admiracao etc. Os primeiros bens
sdo internos a acdo; os segundos, externos. Com essa distin¢édo, fica mais claro compreender o
que seja uma pratica. Neste mesmo exemplo, chutar uma bola ndo é uma prética, mas o futebol,
sim. Plantar uma verdura ndo constitui uma pratica, mas a agricultura, sim. Escrever palavras
ndo ¢ uma pratica, mas a literatura, sim. A pratica envolve, portanto, “padrdes de exceléncia e
obediéncia a regras bem como a aquisicdo de bens”?8. Segundo Ribeiro, “¢ possivel perceber a
dimens&o historica e conservadora que ¢é essencial para a manutencdo e o avango da pratica”?°.
Nesse sentido, entrar numa pratica implica acolher a autoridade de certos padrdes e a
inadequacao da prépria performance de acordo com tais padrdes.

A partir de entdo, € possivel estabelecer uma primeira e parcial tentativa de definir o que

seria uma virtude. Para MaclIntyre, “uma virtude € uma qualidade humana adquirida cuja posse

24 1bid., p. 187, tradugdo livre.

25 Os dois Gltimos estagios serdo explanados na segdo seguinte.
% bid., p. 187, tradugdo livre.

2 RIBEIRO, op. cit., p. 104.

2 MACINTYRE, op. cit., p. 190, tradugéo livre.

2 RIBEIRO., op. cit., p. 107.
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e exercicio permite alcancar aqueles bens que sdo internos as préticas e cuja falta impede
efetivamente de alcancar tais bens”*°. Deste modo, numa primeira aproximagcéo, as virtudes
envolvem uma série de qualidades inerentes a multiplicidade de atividades humanas —
entendidas agora como praticas — e seus bens internos. Portanto, a compreensao de uma virtude
esta ligada a um processo segundo o qual existe uma interrelagdo de individuos (praticantes),
submetidos a padrdes de exceléncia. H4, assim, uma implicacdo histérica e comunitéria da

aquisicao de tais qualidades em cada individuo. Conforme aponta Macintyre,

O que é distintivo em uma pratica é, em parte, 0 modo no qual as concepgdes dos bens
e fins relevantes que as habilidades técnicas servem — pois cada pratica requer o
exercicio de habilidades técnicas — sdo transformadas e enriquecidas pela extensao
dos poderes humanos e, por essa consideragdo, pelos seus bens internos (...). As
praticas ndo tém um objetivo ou objetivos fixados para todos os tempos (...), mas 0s
préprios objetivos sdo transmutados pela histéria de tal atividade. Parece, portanto,
ndo ser acidental que toda pratica tenha sua propria histéria e uma historia que é mais
do que a— e diferente da— melhoria das habilidades técnicas relevantes. Esta dimensao
histdrica é crucial na relagdo com as virtudes.3!

Tal implicacdo histdrica significa que se envolver numa pratica faz com que um
individuo se relacione, ndo somente com seus praticantes contemporaneos, mas com todos 0s
que o precederam. Dessa forma, ao atingir a exceléncia de uma pratica, o individuo é
confrontado com suas autoridades e com a tradicdo desta mesma pratica, da qual recebeu seus
ensinamentos. Embora essa relagcdo com a histdria seja necessaria, Maclntyre salienta que as
praticas ndo devem ser confundidas com as instituicGes, mesmo que, sem estas, aquelas ndo
podem sobreviver ao longo do tempo. Nas praticas, no que concerne a aquisicao de virtudes, 0s
bens internos sdo visados; ja nas instituicdes, o objetivo sdo os bens externos.

A partir dessas relacbes complexas entre as praticas, com seus bens internos e externos,
e instituicdes, Maclintyre afirma que a historia das préaticas e das instituicdes é a mesma das
virtudes e seus correspondentes vicios, pois “a habilidade de uma pratica em reter sua
integridade dependera de como as virtudes podem ser e sdo exercitadas na sustentacdo das
formas institucionais que sdo portadoras de tal pratica”2. A relagdo, portanto, entre as praticas
e as instituicdes expressam a continuidade do exercicio de tais atividades, mas também como
tais praticas podem se deteriorar devido a corrupgéo das instituicoes.

Nesse sentido, MaclIntyre alude a necessidade de um telos que transcenda os bens

inerentes as praticas, pois estes acabam sendo limitados. Esse “bem ultimo™ consistiria no bem

30 MACINTYRE, op. cit., p. 191, traducdo livre.
31 Ibid., p. 193-194, traducAo livre, grifo nosso.
32 Ibid., p. 195, traducao livre.
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para toda a vida humana concebida como uma unidade. Assim, tendo um horizonte para a
convivéncia e para as agdes humanas, impede-se que “uma certa arbitrariedade subversiva
invada a vida moral e que ndo se possa especificar o contexto de certas virtudes
adequadamente” 3, A nogao de um proposito Gnico na vida, necessita de uma compreenséo da
vida como uma unidade inserida na trama de tantas outras vidas que convivem com ela e das
que também a precederam.

1.3 Virtudes como unidade narrativa da vida e tradicao

A compreensdo de Maclntyre das virtudes como praticas, num primeiro momento, pode
levantar a seguinte questdo: diante da sociedade contemporanea, onde a vida humana parece
estar segmentada de acordo com os ambientes e relagdes (trabalho, intimidade, lazer, vida
publica, etc.), como compreender as virtudes, sendo que em cada um desses segmentos, deveria
se expressar determinado tipo de pratica? Em cada uma dessas atividades da vida humana,
distintos exercicios sdo desempenhados, podendo ser, inclusive, contraditorios entre si. Como
entdo pensar as virtudes nesse contexto? Para responder a essas questdes, Maclntyre propde um
segundo momento na compreensao do conceito de virtudes: “interpretar a vida humana como
um fim interno e com critérios de avaliagio™3*. Mais ainda, pensar o eu como uma unidade de
uma narrativa que comporte inicio, meio e fim.

Entretanto, duas dificuldades emergem diante desta proposta: uma socioldgica e outra
filosofica. Nelas, Maclntyre confronta a segmentacdo, ou atomizacdo, do individuo na
sociedade nas suas relagfes e papéis ao arguir que nesta situagédo o eu “perde 0 contexto no qual
as virtudes possuem relevancia”®. Assim, a inteligibilidade das acdes humanas se dara na vida

pensada como um todo, onde o0 eu se compreende e da sentido as suas praticas, pois

uma virtude ndo € uma disposi¢do que tem seu éxito somente em um tipo particular
de situacdo. O que é dito [contemporaneamente] como virtudes de um bom lider
politico ou de um bom administrador ou de um apostador ou de um jogador de sinuca
sdo as habilidades competentes profissionalmente implantadas nessas situagfes onde
podem ser efetivas, mas ndo virtudes. Espera-se que guem genuinamente possua uma
virtude a manifeste em tipos de situa¢cdes muito diferentes, muitas das quais onde a
pratica de uma virtude ndo pode ser esperada como efetiva como uma habilidade
profissional (...). E a unidade de uma virtude na vida de alguém somente é inteligivel
como uma caracteristica de uma unidade de vida, uma vida que pode ser concebida e
avaliada como um todo®®.

33 bid., p. 203, tradugdo livre.

% RIBEIRO, op. cit., p. 110.

% 1bid., op. cit., p. 111.

3% MACINTYRE, op. cit., p. 205, tradugéo livre.
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Pensar a vida como um todo, para Maclintyre, indica a capacidade dos individuos
humanos de poder narrar a sua propria historia. E, nesta historia, cada um é seu proprio autor e
ator principal. Na entrelacada rede de relacdes que estabelece com o0s outros, acaba também
participando de outras narrativas. Mas, em que consistem tais narrativas, ou seja, como se
ordenam essas historias que contamos sobre nés mesmos? Para Maclntyre, a vida humana,
pensada em unidade, conta a historia de uma busca. Conforme Ribeiro, “aqui MacIntyre faz
uma releitura da tradicdo medieval de busca em que cada busca, para poder ser iniciada, precisa
de um conceito, ainda que parcialmente determinado, de telos”®’. Para o caso da vida humana,
trata-se de uma busca de uma vida boa como telos.

Nesse sentido, as virtudes devem ser entendidas como aquelas disposi¢des que nédo
podem somente sustentar praticas e nos permitir seus bens internos, mas “que também nos
sustentardo num tipo relevante de busca e de distracbes que encontramos, fornecendo-nos um
aumento de autoconhecimento e um aumento de conhecimento do bem™38. Com isso, Maclntyre
chega a uma conclusdo proviséria para o que seria uma vida boa para o ser humano: “uma vida
boa para o ser humano ¢ a vida gasta na procura da vida boa para si e as virtudes necessarias
para esta busca sdo aquelas que permitem compreender o que mais e mais € a vida boa para o
ser humano”*°. Tal definico, contudo, constitui-se de maneira circular®. A vida boa ¢ definida
a partir de si mesma. Qual seria a medida para justificar uma vida boa? Maclntyre propde,
entdo, um terceiro passo: a compreensao da tradi¢do na vida humana.

O que é bom para um individuo tem de ser bom para 0 mesmo individuo nos seus
distintos papéis sociais, mas também para outros que os desempenham. O que se constitui como
“bom” nessas situagoes ¢ herdado do passado familiar, comunitario, social etc. A partir dessas
herancas, tém-se expectativas ¢ obrigagdes. Segundo MaclIntyre, “constituem o dado de minha
vida, meu ponto de partida moral. E isso o que da a minha vida, sua particularidade moral”**,
A historia particular de cada individuo é penetrada pela historia das comunidades onde tal
individuo tem origem. Ainda mais, sua identidade deriva, em parte, dos papé€is sociais e
histéricos de tais comunidades. “Sou nascido com um passado; e tentar romper com esse

passado, na perspectiva individualista, &€ deformar minhas relacbes atuais. A posse de uma

S RIBEIRO, op. cit., p. 113.

38 MACINTYRE, op. cit., p. 219, traducio livre.
3 Ibid., p. 219, traducao livre.

4 cf. RIBEIRO, op. cit., p. 114-115.

4 MACINTYRE, op. cit., p. 220, traducdo livre.
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identidade historica e a posse de uma identidade social coincidem™*2, Nesse sentido, rebelar-se
contra a prépria identidade é uma forma de expressa-la.

Dessa forma, a heranca moral (e suas limitagdes) de cada individuo é, portanto, devida
a tradicdo na qual nasce e é educado. Cada um é, portanto, em si mesmo, portador de uma
tradicdo. Eis, pois, mais uma vez, a importancia das préaticas: para melhorar as habilidades de
uma prética, é preciso reconhecer que foram transmitidas pelas autoridades do passado. Para
Maclintyre, uma tradicdo €, quando sadia, sempre parcialmente constituida por uma

argumentacao sobre os bens cuja posse lhe da sua posicao particular e seu sentido.

Quando uma instituicdo — uma universidade, por exemplo, ou uma fazenda, ou um
hospital — é a portadora de uma tradi¢do de uma pratica ou praticas, sua vida comum
serd parcialmente, mas centralmente importante, constituida tanto por um argumento
continuo sobre o que uma universidade é e deve ser, ou sobre o que é uma boa
agricultura, ou sobre o que sdo bons tratamentos médicos. Tradi¢6es, quando vitais,
incorporam continuidades de conflitos. Na verdade, quando uma tradi¢do constitui-se
como Burkeana, esta sempre morrendo ou morta.*3

Maclintyre procura propor uma nocdo de tradicdo oposta a da visdo moderna,
estritamente relacionada a uma concepcdo ideoldgica na qual combina uma visdo politica
conservadora e uma postura econémica pautada no liberalismo. Para Maclntyre, o resultado
dessa combinacdo ¢ que “os conservadores modernos sdo, em geral, engajados em conservar
somente mais antigas versdes do individualismo liberal ao invés das mais recentes. O ndcleo
de sua doutrina é tanto liberal quanto individualista como os liberais declarados™*.

Nesse sentido, a proposta de MaclIntyre é a de resgatar a ruptura que a alusdo moderna
da tradicdo tem com a racionalidade e a dinamicidade, vendo-a como estatica e incapaz de
apresentar caminhos racionais e inteligiveis para as questdes de seu tempo. Para Maclntyre,
este estagio das virtudes ndo deve ser confundido com nenhuma forma de conservadorismo
antiguado. Ainda mais, visa acolher os conflitos pertencentes a realidade humana como motores
de seu desenvolvimento. As tradi¢des vivas e sadias existem justamente porque continuam uma

narrativa ainda ndo completa.

O que sustenta e fortalece as tradi¢des? O que as enfraquece e as destrdi? A resposta,
principalmente, é: o exercicio ou a falta de exercicio das virtudes relevantes. As
virtudes encontram seu objetivo e propésito ndo somente na sustentacéo das relagGes
necessarias (...) nem somente na sustentacdo de formas de vida individual nas quais o
individuo procura seu bem como o bem de sua vida toda, mas também na sustentagdo

42 |bid., p. 221, tradugdo livre.

43 1bid., p. 222, traducdo livre. Aqui Maclntyre refere-se a Edmund Burke, tido como o pai do conservadorismo
politico moderno.

4 Ibid., p. 222, traducdo livre.
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daquelas tradi¢des que fornecem tanto praticas como vidas individuais com seus
necessarios contextos historicos.*

Nesta proposta ética de Maclntyre, as tradicdes desempenham um papel importante no
estagio do desenvolvimento e compreensdo das virtudes, dependente das praticas e da
compreensédo narrativa da vida humana como uma unidade, vislumbra-se um amplo debate
sobre uma caracterizacdo mais precisa do conceito de tradicdo, tarefa a ser desempenhada no

préximo capitulo.

4 Ibid., p. 222-223, traducdo livre.
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2 A RACIONALIDADE DAS TRADICOES COMO APOSTA MACINTYREANA?#

Uma das caracteristicas do periodo da Modernidade € a constante desconfian¢a com
relacdo as tradicdes. De fato, os desafios postos pelas diversas crises das épocas subsequentes
exigiram uma resposta adequada e coerente de distintas correntes de pensamento. A
complexidade de tais desafios pressiona, naturalmente, cada tradicdo de pesquisa a encontrar
solucBes que satisfacam ndo somente a crise em si, mas também ao préprio sistema de
pressupostos em gue se baseia. O fio que une uma tradicdo, desde sua origem até seu estado
atual, pode se revelar fragil e suscetivel ao rompimento. Entretanto, como considerar sua
validade até entdo? O que permite que uma pesquisa sustentada na tradi¢do progrida e sobreviva
de forma coerente na histéria? E possivel pensar numa racionalidade das tradicdes? Se sim, por
que tantas reivindicam a verdade para si? Nas secOes deste capitulo, tais perguntas tracam e
delineiam um dos objetos de investigacdo de Alasdair Maclntyre: as tradi¢Ges.
2.1 Um desafio para as tradicoes: a objecao relativista e a perspectivista

Em seu livro Justica de Quem? Qual racionalidade?, Maclntyre desenvolve uma ampla
analise histdrica marcada por uma reflexao propria sobre algumas tradicdes de pesquisa acerca
da racionalidade pratica e da justica. Em cada uma delas, Maclntyre identifica tais pesquisas
intelectuais como emergentes do seio da vida social e moral de suas épocas histéricas. A
pesquisa intelectual é, portanto, parte integrante de toda uma conjuntura cultural na qual as
instituicdes sociais e politicas desempenham o papel de orientar as formas de vida desta ou
daquela sociedade. Isto posto, como considerar as visdes conflitantes dessas tradicdes sobre os
conceitos por elas investigados, mas também acerca das suas compreensdes sobre as virtudes,
0 préprio individuo e suas cosmologias metafisicas? Como considerar os conflitos relacionados
a pressupostos morais entre as tradi¢cGes que sdo orientadas por uma investigagéo racional?

Segundo Ribeiro, uma “no¢do adequada das tradigdes significa compreender as
tradicdes como portadoras de uma dinidmica interna de desenvolvimento™*’. Nesse sentido, é
possivel buscar compreender como as tradigdes vao se desenvolvendo e encontrando solucGes
ndo somente para seus proprios conflitos, mas também para os que as desafiam externamente.
As tradicBes que diferem sobre acordos fundamentais podem dialogar entre si, segundo
Maclntyre, pois podem “compartilhar crencas, imagens, e textos™®. A pesquisa sobre

determinada tradicdo, no interior de outra, pode excluir consideracfes exigidas na primeira, 0

4 O capitulo anterior versou sobre a tradi¢do no ambito ético, de acordo com o modelo aristotélico atualizado por
Maclntyre. Neste capitulo, pretende-se fazer um recuo conceitual e tratar sobre a tradicdo como uma questdo
epistemoldgica de filosofia da ciéncia.

47 RIBEIRO, op. cit., p. 117.

4 MACINTYRE, Justica de Quem? Qual Racionalidade?, p. 376-377.
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que pode impedir sua melhor compreensdo. Pode ocorrer, inclusive que o que se afirma ou
pesquisa em uma tradicdo ndo encontre equivalente em outra®®. Nas questdes em que
concordam, pode acontecer de uma tradicdo fundamentar a falsidade da tese da outra tradicéo.
Isso ndo significa que as tradi¢bes ndo possam compartilhar alguns padroes, pois elas, em geral,
atribuem alguma autoridade a Idgica, na teoria e na préatica. Caso contrario, seus adeptos ndo
poderiam discordar como discordam. Dessa forma, ndo existe um padrdo comum, mas, sim,
padrdes insuficientes para que se possa julgar os pontos de vista adversarios. “A
incompatibilidade e a incomensurabilidade 16gicas podem, ambas, estar presentes”.

Nesse sentido, fica explicita a dificuldade de considerar uma tradicdo com seu modo
interno de justificagdo racional como uma possibilidade entre tantas outras. Cada uma delas
tem argumentos para refutar as demais e nenhuma delas pode nem arrogar para si exclusividade,
nem negar a legitimidade das demais. Nesse contexto, duas posi¢des disputam uma solucéo
para este impasse. A primeira € a relativista, segundo a qual ndo se pode haver debate racional
entre tradicBes adversarias, nem a possibilidade de escolha racional entre alguma delas. A
segunda € a perspectivista, questionando a possibilidade de se reivindicar a verdade a partir de
qualquer tradicdo. A solucao perspectivista propde retirar 0s termos “verdadeiro” e “falso” tal
como tém sido compreendidos no interior das tradigfes e assumir que cada uma revela uma
perspectiva diferente e complementar da realidade sobre as quais se debrugam. Desse modo,
retira-se a incompatibilidade de compreensdo do mundo pelas tantas tradi¢Ges, deixando de
serem mutuamente excludentes. Maclintyre identifica no lluminismo as bases para essas

objecOes ao debate racional entre tradicdes.

Enquanto os pensadores do lluminismo insistiam num tipo particular de visdo da
verdade e da racionalidade, uma visdo na qual a verdade é garantida pelo método
racional e pelo recurso a principios inegéveis por qualquer pessoa plenamente
reflexiva e racional, os protagonistas do relativismo e do perspectivismo, do p6s-
lluminismo, alegam que, se as concepces iluministas da verdade e da racionalidade
ndo podem ser sustentadas, a sua é a Unica alternativa possivel.>

Segundo Maclntyre, os relativistas e perspectivistas pds-iluministas sdo herdeiros e nao
inimigos do Iluminismo, pois, em ambos, ha uma incompreensdo — ou, mais fortemente, uma

invisibilidade — da racionalidade implicita nas tradicbes. Em ambos, o ataque as tradi¢des

9 Interessante notar a discussdo acerca das distintas elaboragdes do pensamento humano nas culturas que nio
possuem a matriz grega. Seria correto considerar o pensamento indigena, o asiatico, o africano, por exemplo, como
filosofia, dado que este é um conceito com seu método proprio de pensar e estruturar a argumentacdo racional
surgido na civilizacdo helénica no século V a.C.?

%0 Ibid., p. 377.

%1 Ibid., p. 379.



23

deveu-se a falta de nitidez sobre este ponto. “O relativismo ¢ o perspectivismo pos-iluministas
sd0, portanto, o contraponto negativo do Iluminismo, sua imagem especular invertida”?. No
intuito de apresentar uma resposta viavel a essas objecoes, reestabelecendo a importancia das
tradicdes, Macintyre empenha-se em recuperar a plausibilidade de se pensar em uma

racionalidade das tradigdes. Para tanto, define as tradigdes como

uma argumentacdo, desenvolvida ao longo do tempo, na qual certos acordos
fundamentais sdo definidos e redefinidos em termos de dois tipos de conflito: os
conflitos com os criticos e inimigos externos a tradicdo que rejeitam todos ou pelo
menos partes essenciais dos acordos fundamentais, e 0s debates internos,
interpretativos, através dos quais o significado e a razdo dos acordos fundamentais sao
expressos e através de cujo progresso uma tradigdo é constituida.>
O esfor¢o de Maclntyre ¢ o de “apresentar uma concepcao de racionalidade pressuposta
por e implicita na préatica das tradi¢bes de pesquisa (...) apta a enfrentar as objecdes suscitadas
pelo relativismo e pelo perspectivismo”®*. Para Ribeiro, “Maclntyre, fiel a sua concepgdo de
tradicdo, quer mostrar a impossibilidade de se encontrar padrfes neutros de discernimento
quando duas tradi¢des intelectuais entram em confronto”. Dessa forma, Maclntyre sistematiza
trés estagios do desenvolvimento inicial de uma tradicdo, considerando o modo como 0s
conflitos e crises proporcionam para as tradigdes meios tanto de sobrevivéncia, como de maior
coeréncia hermenéutica sobre seus acordos fundamentais.
2.2 O desenvolvimento das tradicoes
Todo tipo de pesquisa nasce inserido num contexto sociocultural. Por isso, 0 progresso
que tal pesquisa faz, depende da racionalidade que constitui tal pesquisa e a tradicdo a ela
associada. Maclintyre define trés estagios, segundo os quais, as tradi¢des se desenvolvem
inicialmente. Em sua abordagem, nota que toda forma de pesquisa nasce “a partir de uma
condicdo de pura contingéncia histdrica, de crencas, instituicdes e praticas de uma comunidade
particular que constituem um dado”®. Assim, 0 momento mais embrionario de uma tradicio é
caracterizado por crencas, assercoes, textos e pessoas considerados autoridades e aceitos sem
guestionamento, ou sem questionamento sistematico.
O abandono das crencas e textos antes ndo questionados pode se dar por varios motivos.

Por exemplo, os textos das autoridades podem apresentar novas interpretagdes e mesmo

52 |bid., p. 379.

53 |bid., p. 23.

% Ibid., p. 380.

5 RIBEIRO, op. cit., p. 122-123.
5 MACINTYRE, op. cit., p. 380.
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incompativeis com as em vigor, identificando incoeréncias no sistema de crengas®’. Ou ainda,
0 surgimento de situagdes novas no interior da comunidade pede novos recursos para enfrentar
tais questdes e oferecer respostas adequadas a elas®®. Ainda mais, duas ou mais comunidades
podem se unir, por meio de migracdo ou conquista, e exigir novos enfrentamentos das
instituicOes e das praticas comuns ao novo contexto. Diante dessas possibilidades, Maclntyre

afirma que

As reacdes que os habitantes de uma comunidade particular apresentam, em face de
tais estimulos para a reformulacdo de suas crencas, de suas praticas ou de ambas,
dependerdo do estoque de razdes e de habilidades de questionamento e de raciocinio
gue ja possuem, mas também de sua inventividade. E essas, por sua vez, determinardo
0 ambito possivel de resultados a que levam a rejeicédo, a reparacdo e a reformulacéo
de crencas, a reavaliagdo das autoridades, a reinterpretagdo dos textos, a emergéncia
de novas formas de autoridade e a producdo de novos textos.5®

Para Ribeiro, “(...) o desenvolvimento de uma tradi¢ao acontece na dinamicidade interna
que se esforgca por superar os conflitos internos, reformulando seus argumentos e assim
fornecendo uma nova base para os acordos fundamentais”®. Na formulagdo de Maclintyre, o
primeiro estagio corresponde a0 momento em que as crengas, textos e autoridades relevantes
ainda ndo foram questionados. O segundo estagio ocorre quando varios tipos de inadequacdes
foram identificados no interior da tradi¢cdo, mas ainda ndo foram solucionados. Por fim, o
terceiro estagio implica na reacao a tais inadequagdes que resulta “numa série de reformulagdes,
reavaliacdes, novas formulacdes e avaliacGes concebidas, a fim de solucionar as inadequac6es
e superar limitagdes”®?,

E importante destacar que o desenvolvimento de uma tradicdo é distinto, em primeiro
lugar, da transformacdo gradual a que todo conjunto de crencas esté sujeito, pois toda tradi¢do
de pesquisa € constituida pela teorizacédo desde o seu surgimento. Assim, a tradicdo de pesquisa
possui um carater sistematico e deliberado. Em segundo lugar, também se deve distinguir o
desenvolvimento de uma tradicdo de uma ruptura abrupta nas suas crengas, Como no caso de
uma conversao em massa de uma comunidade. Para Maclntyre, os “modos de continuidade de

uma tradicao racional diferem dos modos do primeiro, suas rupturas dos modos do segundo.

57 Considerar, neste exemplo, a nova interpretagéo que Jesus oferece no interior da comunidade judaica no séc. I,
em lIsrael.

58 Um dos motivos da passagem do mythos ao logos, na Grécia do séc. V a.C., € crise civilizacional que questionou
as bases sociopoliticas de entdo, forcando os primeiros filésofos da natureza a buscar outro fundamento para a
realidade.

%9 bid., p. 381.

% RIBEIRO, op. cit., p. 118.

81 MACINTYRE, op. cit., p. 382.
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Algum nucleo de crenga comum, constitutivo da adesdo a tradigdo, tem de sobreviver a cada
ruptura”®?. Situa-se, portanto, o grande desafio de conservacdo — e reconhecimento — dos
elementos da tradi¢do que permitiram a sobrevivéncia historica de sentido de uma comunidade
e, a0 mesmo tempo, possibilitaram os questionamentos que colocam a propria tradicdo em
xeque.

No terceiro estagio de desenvolvimento, é possivel encontrar as diferencas entre as
novas crencas e as antigas. Para Maclntyre, a falta de correspondéncia entre as crencas antigas
e a realidade como se apresentam neste estagio é o que possibilita julgar as crencgas anteriores

como falsas. A concepcao de mente, aqui pressuposta, nao &, absolutamente, cartesiana.

E, antes, uma concepgao da mente como atividade, como enfrentamento com o mundo
natural e social em atividades tais como a identificacdo, a reidentificagéo, a colecdo,
a separagdo, a classificacéo e a nomeacao, e tudo isso através de agdes tais como tocar,
prender, apontar, destruir, construir, chamar, responder e assim por diante. A mente é
adequada a seus objetos a medida que as expectativas que ela cria, baseada nessas
atividades, ndo estdo sujeitas a frustracdo, e a lembranca na qual se envolve torna-a
capaz de voltar e recuperar 0 que ela anteriormente encontrara, quer os proprios
objetos estejam ainda presentes ou ndo. A mente, sendo informada como resultado de
seu envolvimento com o0s objetos, e informada por ambas as imagens que sdo ou ndo
— para os propositos da mente — representacdes adequadas de objetos ou tipos de
objetos particulares, e por conceitos que sdo ou ndo representacfes adequadas das
formas em cujos termos os objetos sdo apreendidos e classificados.53

Fica, portanto, manifesto que as falsas crencas sdo devidas as limitacdes e fracassos da
mente e ndo dos objetos que tentam compreender. Assim, Maclntyre denuncia o uso da palavra
“fato” dissociado dos juizos da mente ou de qualquer forma de expressao linguistica, “de modo
que juizos e declaracBes ou sentencas pudessem ser comparados a fatos, a verdade ou a
falsidade consistindo na suposta relagdo entre tais itens contrapostos”®. As tradicdes, nesse
sentido, seriam capazes de identificar, em seu passado, as suas préprias inadequacdes. Desse
modo, para verificar a verdade das crencas no presente, faz-se necessario reunir tantas questoes
e objegdes fortes, quanto for possivel. Maclntyre argumenta que “o que pode ser
justificadamente considerado verdadeiro é aquilo que resiste suficientemente a tais questfes e
objecdes dialeticamente postas”®°.

Chegar a esse ponto de desenvolvimento pode suscitar respostas rivais e conflitantes.
Para Maclntyre, tais proposi¢cdes competirdo racionalmente entre si, devendo ser testadas

dialeticamente para se descobrir qual € a melhor. Aqui, a tradi¢ao torna-se, em maior ou menor

62 |bid., p. 382.
6 |bid., p. 383.
5 |bid., p. 384.
5 |bid., p. 385.
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grau, “uma forma de pesquisa, e deverd ter institucionalizado e regulado, pelo menos até certo
ponto, seus métodos de pesquisa”®®. Deste modo, Ribeiro comenta que nesta proposta de
desenvolvimento inicial de uma tradi¢cao, Maclntyre destaca, primeiramente, que “uma tradigao
ndo surge do nada, mas de determinadas formas de vida que envolvem uma complexa rede de

2967

interagdo entre teoria e pratica”’ e, em seguida, que “uma tradi¢do viva é sempre incorporada

em estruturas institucionais™®®,

Diante dos conflitos entre pesquisas constituidas por tradi¢des, Maclntyre aponta para
a possibilidade de que a tradicdo em questdo encontre em outra 0s mesmos problemas e
questoes. Desse modo, “a medida que uma tradi¢do de pesquisa racional ¢ efetivamente uma
tradigdo de pesquisa racional, ela tendera a reconhecer o que compartilha com outras tradigdes,
e, no desenvolvimento de tais tradicGes, padrdes caracteristicos comuns, sendo universais,
aparecerdo”®®. Entretanto, diferentes formas e padrdes de argumentagdo serdo desenvolvidos,
pois cada tradicdo deve responder aos seus padrdes internos de justificacdo. No embate dialético
entre elas, a forma mais fraca de argumentacdo, ou seja, a que prevalecerd na auséncia de
qualquer outra, sera o apelo a autoridade da crenca estabelecida. A presenca da incoeréncia na
crencga estabelecida fara com que os integrantes da tradicdo investiguem mais, sem, contudo,
rejeitar a crencga estabelecida, até que algo mais adequado, porque menos incoerente, seja
descoberto.

Segundo Maclntyre, a nocdo de verdade e de racionalidade implicita nessa forma de
pesquisa constituida pela tradicdo é contraria as nogoes de racionalidade cartesiana e hegeliana.
Em primeiro lugar, como toda tradicdo racional surge de um conjunto de crencas marcado pela
contingéncia e pela positividade, sua racionalidade é anticartesiana. Os principios que regulam
as verdades contidas na sistematizagdo promovida no interior da tradicdo s&o justificados no
processo historico de justificacao dialética. A partir deles, todo o corpo de teoria do qual fazem

parte também exige justificativa racional historica e dialética.

Portanto, tais primeiros principios ndo sdo auto-suficientes, primeiros principios
epistemoldgicos autojustificaveis. Eles podem, de fato, ser considerados necessarios
e evidentes, mas sua necessidade e sua evidéncia serdo caracterizaveis como tais,
apenas para aqueles e por aqueles cujo pensamento seja estruturado pelo tipo de
esquema conceitual do qual emergem, como elemento fundamental, na formulagéo e

% |bid., p. 385.

5 RIBEIRO, op. cit., p. 118.

8 |bid., p. 119.

%9 MACINTYRE, op. cit., p. 386.
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na reformulacdo das teorias informadas por aquele esquema conceitual historicamente
em desenvolvimento.™

Em segundo lugar, a pesquisa constituida pela tradicdo é anti-hegeliana quando se
considera o sentido de seu movimento. A posi¢cdo hegeliana afirma a possibilidade do
conhecimento absoluto, por meio da mente que é totalmente informada por seus proprios
poderes. Embora haja uma concepc¢éo de verdade final na racionalidade implicita pela pesquisa
constituida pela tradi¢dao, ninguém, “em nenhum estagio, pode excluir a possibilidade futura de
que suas crengas e julgamentos presentes possam ser mostrados como sendo inadequados de
varios modos”’t. Maclntyre levanta a possibilidade de que a combinagio de elementos
anticartesianos e anti-hegelianos conferem plausibilidade as objecdes relativista e

perspectivista.

As tradigbes ndo passam no teste cartesiano de comegarem a partir de verdades
evidentes inatacéveis; elas ndo s6 comegam a partir da positividade contingente, mas
cada uma comeca de um ponto diferente daquele de onde as outras comecam. As
tradicGes também ndo passam no teste hegeliano de mostrarem que seu objetivo é um
estado racional final, que elas compartilham com todas as outras correntes de
pensamento. As tradices, sdo, sempre, até certo ponto locais, informadas por
particularidades de linguagem e de ambientes naturais e sociais (...). Aqueles
educados ou doutrinados a aceitar os padrdes cartesianos ou hegelianos, considerardo
a positividade da tradicdo como um sinal de arbitrariedade. Pois toda tradi¢do, ao que
parece, buscara seu préprio caminho histérico especifico, e tudo o que teremos no fim
serd um conjunto de histdrias rivais independentes.’

Para responder mais fundamentalmente ao perspectivismo e ao relativismo, Maclintyre
propde considerar um aspecto proprio das tradigdes: a crise epistemoldgica’. De acordo com
Ribeiro, a crise epistemologica ¢ “um estado de dissolucdo das crengas e dos argumentos
historicamente fundados de uma determinada tradicdo. E um estado em que aquilo que se
considerava evidente torna-se problematico e suscetivel de novas e diferentes interpretagdes”’*.
A crise epistemoldgica ocorre no processo de desenvolvimento da pesquisa constituida pela
tradicdo. O seu progresso depende das condicbes pelas quais seus membros conseguem
respostas adequadas aos problemas, incoeréncias e conflitos que surgem na investigacao

racional. Dessa forma, MaclIntyre assume a possibilidade da crise no interior de uma pesquisa

0 1bid., p. 387.

™ 1bid., p. 387.

2 1bid., p. 387-388.

73 Conceito cunhado por Macintyre em Maclintyre, ALASDAIR. EPISTEMOLOGICAL CRISES, DRAMATIC
NARRATIVE AND THE PHILOSOPHY OF SCIENCE. The Monist, Cambridge, vol. 60, no. 4, 1977, pp. 453—
472.

"4 RIBEIRO, op. cit., p. 118.



28

constituida pela tradicdo como chave para seu proprio progresso racional e sobrevivéncia diante
dos conflitos e impasses.
2.3 A crise epistemologica e a refutacio das objecoes relativista e perspectivista

Uma pesquisa constituida pela tradicdo, que ndo consegue encontrar as solugdes
satisfatorias para seus problemas internos de incoeréncia, vé-se estagnada, em crise. Para
Maclntyre, a “solucdo para uma crise epistemoldgica genuina requer a inven¢ao ou a descoberta
de novos conceitos, e a estruturacao de um novo tipo ou de novos tipos de teoria que satisfagcam
trés exigéncias muito precisas”’>. Incialmente, este novo sistema de teoria ou teorias deve por
fim & crise epistemoldgica, encontrando respostas adequadas aos problemas gerados. Em
seguida, deve apontar as razdes pelas quais a tradigdo havia se tornado estéril e incoerente, até
que adquirisse esses novos recursos. Por fim, as duas tarefas anteriores devem ser realizadas de
modo a explicitar uma continuidade entre as novas estruturas conceituais e tedricas a partir das
crengas comuns.

Maclntyre identifica a importancia das tradi¢des que superam as crises epistemolégicas,

pois

capacita os adeptos de uma tradi¢do de pesquisa a reescrever sua historia de um modo
mais profundo. E essa historia de uma tradicao particular fornece ndo apenas um modo
de identificar as continuidades em virtude das quais essa tradi¢cdo de pesquisa
sobreviveu e floresceu, enquanto uma Unica e mesma tradigdo, mas também de
identificar mais exatamente a estrutura de justificacdo subjacente a todas as
reivindicacdes de verdade feitas nessa tradicdo, reivindicacBes que séo diferentes e
mais do que assercdes de comprovagéo garantida.’

O conceito de comprovacao garantida pressupde uma referéncia explicita ao contexto
segundo os padrdes de justificacdo de uma tradicdo que estavam em vigor, ou seja, inseridos
no processo de desenvolvimento desta tradicdo. O conceito de verdade, contudo, € atemporal.
Referir-se a uma tese como verdadeira implica que é valida independentemente das
contingéncias histéricas e situacionais. Implica que a mente expressa seu objeto de forma
totalmente adequada. Essa argumentagdo possibilita, para MaclIntyre, “mostrar como a objegao
relativista é mal concebida”’’. A possibilidade da crise epistemoldgica é real para toda tradigao.
Nela, pode ocorrer o fracasso diante da ocorréncia da crise epistemoldgica, impedindo o
progresso da tradicdo em questdo, evidenciando suas limitagdes e incoeréncias. Assim, as

reivindicacdes de verdade dessa tradicdo particular podem ndo mais se sustentar. Aqui,

7S MACINTYRE, op. cit., p. 388.
76 Ibid., p. 390.
77 Ibid., p. 390.
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Maclntyre conclui que “se parte da tese relativista € que toda tradi¢do, uma vez que fornece
seus proprios padrdes de justificacdo racional, deve sempre ser justificada a luz desses padrdes,
pelo menos nisso, o relativista estd errado”’®.

Uma tradi¢do que se encontre em tal impasse pode encontrar em outra 0s recursos que
Ihe faltam para solucionar a crise epistemologica. Ao compreender as crengas da tradi¢do rival,
e 0s padrbes pelos quais esta consegue elucidar os problemas que a estagnaram, aquela
encontra, por um lado, as explicacbes do porqué foi incapaz de sobreviver a crise
epistemoldgica e, por outro, como € possivel soluciona-la. Entretanto, ndo pode estabelecer uma
continuidade entre suas crengas anteriores e as da tradigdo rival que permitem uma maior
coeréncia e adequacao por meio de seus padroes de justificativa. Dessa forma, mesmo que néo
reconheca, a tradicao estagnada ¢é derrotada.

Entretanto, conforme alerta Macintyre,

(...) nem todas as crises epistemoldgicas sdo resolvidas de modo tdo satisfatorio.
Algumas, de fato, ndo sdo resolvidas, e sua propria falta de solugdo derrota a tradi¢do
que entrou em tal crise, sem, ao mesmo tempo, defender as alegagdes de nenhuma
outra tradicdo. Portanto, uma tradi¢do pode ser racionalmente desacreditada atraves
de seus préprios padrfes de racionalidade, e & luz desses mesmos padrfes, em mais
de um modo. Essas sdo as possibilidades que a objecdo relativista ndo conseguiu
perceber.”

Portanto, as tradigdes, dotadas de seus proprios padrdes de justificacdo racional, podem
ser vencidas ou vencer outras tradi¢cGes. Na realidade, é pela reacdo adequada ou nao diante das
crises epistemoldgicas que as tradicdes sdo justificadas. Desse modo, Maclntyre expde na
posig¢do relativista sua validade apenas num “tipo de pensamento autocontido, que ndo se tivesse
desenvolvido ao ponto em que crises epistemoldgicas se tornassem uma possibilidade

efetiva”®. Entretanto, seria possivel formular a objecéo relativista num ponto de vista exterior

a qualquer tradicdo? Para Maclntyre, a resposta é negativa.

(...) ¢ uma ilusdo supor que ha uma posicéo neutra, um lugar de racionalidade em si,
que fornega recursos racionais suficientes para a pesquisa independente de todas as
tradicBes. (...) Estar fora de todas as tradicGes significa ser estranho a pesquisa;
significa estar num estado de destituicdo moral e intelectual, uma condigéo a partir da
qual é impossivel formular a objecéo relativista.

A objecéo perspectivista fracassa igualmente, conforme nota Maclntyre. Esta objecao

afirma que ndo se pode derrotar nenhuma reivindicacdo de verdade a partir de uma outra, em

78 |bid., p. 391.
7 |bid., p. 392.
8 |hid., p. 393.
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nome de alguma tradi¢do. Para Maclntyre, o “perspectivista impinge aos defensores das
tradicbes uma concepc¢do da verdade diferente da sua propria, talvez uma concepcao cartesiana
ou hegeliana, ou talvez uma concepg¢io que assimila a verdade a comprovagdo garantida”®?.
Outro erro da objecdo perspectivista, evidenciado por Maclntyre, é o de que esta posicdo
permite o deslocamento de uma perspectiva para outra, ou seja, 0 transito sem compromisso
entre tradicGes rivais, de modo a garantir uma posicdo confortavel do que acredita ser a verdade.
Para Maclintyre, assumir uma multiplicidade de perspectivas por meio de tantas tradicfes
implica, na realidade, mover-se entre “uma multiplicidade de compromissos antagénicos entre
9582

os quais s0 ¢ possivel o conflito, racional ou nao

De maneira mais contundente, Maclntyre conclui:

O perspectivismo, nisso, mais uma vez, como o relativismo, é uma doutrina que sé é
possivel para aqueles que se consideram de fora, descompromissados, ou melhor,
atores que encarnam uma série sucessiva de papéis temporarios. De seu ponto de vista,
todas as concepcles da verdade, exceto a mais infima, parecem ter sido
desacreditadas. E, do ponto de vista da racionalidade da pesquisa constituida pela
tradicdo, fica claro que tais pessoas estdo, por sua prépria posicdo, excluidas da
possibilidade de possuir qualquer conceito de verdade adequado para uma pesquisa
racional sistematica. Portanto, a sua ndo é tanto uma conclusdo sobre a verdade,
quanto uma exclusdo dela, e, dessa forma, do debate racional.

Até aqui, foi possivel reconhecer a racionalidade que orienta as tradi¢Ges e as pesquisas
por elas constituidas, sem, contudo, eximi-las da possibilidade de se descobrirem limitadas ante
os desafios oriundos dos contextos particulares de cada uma. A falta de recursos para solucionar
tais desafios, que questionam as crencas dos adeptos de uma dada tradigcdo, explicita uma crise
epistemoldgica, por meio da qual sua justificacdo € testada. Pode-se, desse modo, colocar a
seguinte questdo: de que maneira a leitura inspirada em Maclntyre permite entender o atual

contexto de pandemia? Como entender o papel do sujeito ético inserido na crise? Este sera o
desafio do préximo capitulo.

81 |bid., p. 394
82 |bid., p. 394.
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3 FRAGILIDADE E DEPENDENCIA HUMANA: UM OLHAR MACINTYREANO

Até aqui, percorreu-se, em linhas gerais, a proposta macintyreana sobre as tradi¢oes e
sua relacdo intima com as virtudes. No nivel epistemoldgico, viu-se que a crise é necessaria
como condicdo de possibilidade para que uma tradicdo ndo se estagne e, consequentemente,
ndo perca sua ligacdo com as questdes humanas mais contemporéneas. Considerando a
pandemia da Covid-19, contexto no qual este trabalho estd sendo escrito, as intuicdes de
Alasdair Maclntyre, ora trabalhadas, encontram ressonancia diante dos problemas levantados
por esta situacdo, iluminando uma possivel leitura para o agir pratico hoje. O que esta crise
revela da condi¢cdo humana e das relagBes intersubjetivas? Que caminhos éticos podem ser
visualizados como resposta adequada a este tempo? Sobre essas questdes, o presente capitulo
pretende oferecer algumas reflexdes.

3.1 A pandemia da Covid-19: impactos nas praticas e tradicoes

Em dezembro de 2019, na cidade de em Wuhan (China), foi identificado, oficialmente,
0 primeiro caso da doenca respiratoria causada pelo coronavirus da sindrome respiratéria aguda
grave 2 (SARS-Cov-2), popularmente conhecida como Covid-19. Em 20 de janeiro de 2020, a
Organizacdo Mundial da Satde (OMS) classificou o surto como Emergéncia de Salude Publica
de Ambito Internacional e, em 11 de marco de 2020, como pandemia. A escala mundial dos
efeitos desta nova doenca, fez com que distintas populagdes experimentassem uma proximidade
entre si que extrapola as relagbes e diferencas culturais, politicas e socioecondmicas: a
fragilidade da vida humana diante de uma parte do mundo ainda ndo dominada, bem como a
utilizacdo de protocolos adequados para preserva-la. Neste contexto, como agir?

Muito embora alguns paises tenham tomado medidas distintas na condugdo da crise
ocasionada pela pandemia, 0s que obtiveram sucesso concreto na redugdo das infeccdes,
internacOes e Obitos foram o0s que se pautaram pelas recomendacdes cientificas, sobretudo da
area da infectologia. Medidas como distanciamento social, higienizacdo constante de ambientes
e do corpo (principalmente das méos), uso de mascara, monitoramento de sintomas, utilizacdo
de espacos ventilados e com filtragem de ar e lockdowns foram amplamente indicadas e
adotadas. Nesse sentido, verificou-se uma mudanca forcada de habitos e adaptacdes em diversas
tarefas. Pode-se afirmar que, para algumas tradi¢cdes e comunidades, suas praticas enfrentaram
uma verdadeira crise, diante da qual viram-se obrigadas a reorientar suas atividades, bem como
reinterpretar o seu sentido para responder as exigéncias do contexto pandémico. Tal situacéo,
configura, notadamente, uma crise epistemoldgica de certas tradi¢cdes, conforme apresentado

no capitulo anterior.
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Tome-se, por exemplo, o caso das atividades religiosas, como as celebrages cristas. O
que configura, na maior parte das vezes, o sentido das reunides celebrativas é o ambito
comunitario no qual as orac@es sdo dirigidas a Deus. O encontro e a leitura dos textos sagrados
pelos fiéis, reunidos em comunidade, € uma pratica liturgica de culto instituida ha muitos
séculos, no caso das tradi¢Oes protestantes, e hd quase dois milénios, no caso das tradicdes
catolicas. No contexto da pandemia, debateu-se em diversos paises sobre a necessidade de
restringir e até suspender tais atividades, em vista das recomendacdes de ndo aglomeracéo para
diminuir o maximo possivel a proliferacdo do virus e ndo sobrecarregar o sistema de salde.
Ora, esta situacdo coloca um impasse evidente: como ressignificar a préatica religiosa fora dos
templos, em virtude da restricdo imposta?

Neste caso, a crise epistemoldgica evidencia um conflito anterior de pressupostos. As
recomendacdes vém da infectologia, portanto, da ciéncia. A ciéncia moderna pretende guiar-se
por critérios claros, objetivos e impessoais para a solugdo dos impasses. As tradi¢des religiosas
em geral — cristas, neste exemplo — buscam na relacdo com Deus, por meio das suas mediacoes
como as instituicOes religiosas e pessoas instruidas para presidir as comunidades, as respostas
para os problemas que surgem. Ao longo da historia, sempre houve dialogos, rupturas,
afastamentos e aproximacdes entre a fé religiosa e a ciéncia moderna, especialmente, com
relacdo a questdes polémicas, como as que envolvem o campo da bioética, por exemplo. Para
a situacdo pandémica, a ciéncia apresenta orientagdes cuja finalidade € a mesma da que norteia
tais tradicdes religiosas: a dignidade da vida. Assim, as tradicBes religiosas precisariam —
deveriam — reinterpretar o sentido de suas praticas e encontrar novas propostas para esta
situagdo®.

Ademais, ndo somente as religides enfrentaram dificuldades para responder as novas
demandas. As institui¢bes educacionais sofreram forte impacto para manter o ensino perante as
medidas de distanciamento social. O ensino pode ser entendido como uma préatica no sentido
macintaryano, no qual favorecer da melhor maneira a aprendizagem dos alunos é um bem
interno. Durante a pandemia, as aulas presenciais foram suspensas, e algumas escolas e
universidades optaram pelo uso de plataformas virtuais de ensino remoto. Ainda que ja existisse

a modalidade de ensino a distancia, o que foi adotado nestas institui¢des foi 0 ensino sincrono,

8 Uma das importantes contribuicdes que as religides prestam as suas comunidades e a sociedade, em geral, é a
de fomentar a busca de sentido diante das vicissitudes da vida, algo que néo esta na érbita da ciéncia moderna. A
questdo exemplificada aqui versa, particularmente, sobre a crise gerada pela impossibilidade de utilizacdo dos
templos, com reunido de pessoas como pratica que corrobora para a busca desse mesmo sentido. Como fazé-lo
adotando as praticas de isolamento social sem perder o vinculo comunitario com seus pares na fé? E possivel
pensar a pratica religiosa de uma nova maneira?
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diferente da outra modalidade, pois ha, aqui, uma transposicdo das aulas presenciais para a
plataforma virtual.

A adaptacdo a esse novo sistema exp0s diversas dificuldades. Para alunos do ensino
publico, socioeconomicamente desfavorecidos, a baixa qualidade de equipamentos e de
conexdo de internet prejudica o0 acompanhamento das aulas. Além disso, todos foram forgados
a transformar o ambiente da casa em ambiente de estudo permanente. Contudo, a atuacdo dos
professores solicitou um passo interessante na pratica do ensino. Ser um bom professor ou uma
boa professora, ou seja, exercitar as virtudes que permitem alcancar os bens internos da préatica
do ensino, depende agora do manuseio adequado das novas mediagdes virtuais de ensino, o que
ndo era necessariamente exigido presencialmente. Portanto, Maclntyre mostra-se assertivo
guando argumenta sobre a dimensdo histdrica das praticas, nas quais seus praticantes precisam
redefinir os padrdes de exceléncia inerentes a tais praticas, de acordo com os tempos®,

Muitas foram as implicacdes concretas nas préaticas e tradigdes no decorrer da pandemia.
A crise epistemoldgica no interior de diversas comunidades tem demandado das tradi¢des sua
prépria sobrevivéncia. Dessa forma, por influéncia do novo contexto, vive-se um tempo de
reelaboracdo das relagdes que a humanidade foi constituindo em diversas culturas e
comunidades. Relagdes que pedem, de forma mais acentuada, reflexdo sobre a finalidade das
acbes. Qual o lugar, portanto, do sujeito ético hoje? S8o necessarias ainda as virtudes
considerando tantas mudangas? O que permanece e une 0s seres humanos, mesmo durante uma
crise como a da pandemia da Covid-19? Para elucidar tais questdes, sera de grande proveito
visitar uma das ultimas obras de Maclntyre: Dependent Rational Animals — Why Human Beings
Need the Virtues.

3.2 A dependéncia humana: lugar para as virtudes

No livro Dependent Rational Animals — Why Human Beings Need the Virtues,
Maclntyre aprofunda seu trabalho acerca das virtudes na vida dos seres humanos. Inspirando-
se em uma oracdo de Tomas de Aquino®®, Macintyre percebe a necessidade de encontrar um
lugar para a dependéncia dos seres humanos na filosofia moral. A dependéncia é uma
caracteristica humana, quando se consideram as situac6es de vulnerabilidade e da incapacidade
em algumas fases da vida como inféancia e velhice, bem como nos momentos marcados,

especialmente, por doencas fisicas ou mentais. Seria, portanto, curioso que um elemento tao

8 Cf. nota 31.

8 “Peco a Deus que me conceda a possibilidade de compartilhar, com alegria, o que tenho com aqueles que
necessitam; e a de pedir, humildemente, aquilo de que preciso a quem me puder ajudar” (MACINTYRE apud
RIBEIRO, op. cit., p.128)
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central na vida humana seja pouco explorado pela filosofia. Segundo Maclntyre, ao ndo
reconhecer adequadamente a vulnerabilidade e a incapacidade “como caracteristicas centrais
da vida humana, fracassa-se necessariamente em perceber outros importantes aspectos do papel
que as virtudes desempenham na vida humana”®®,

Maclntyre delineia a estruturagdo do raciocinio pratico na vida das pessoas. Para ele, ha
uma passagem na qual os seres humanos deixam de ser agentes praticos dependentes, no caso
das criangas, para se tornar agentes praticos independentes. Ou seja, 0s seres humanos alcangam
um estagio no qual podem avaliar as suas ac¢Oes e as acdes de outros por si mesmos e dar razoes
sobre elas. Esse estagio €, portanto, o da responsabilidade. Conforme aponta Ribeiro, gracas
“as experiéncias acumuladas pela humanidade e transmitidas de geragdo em geragdo por meio
da educacdo e dos costumes, cada ser humano percorre normalmente esse processo, no qual
aprende a interpretar e direcionar seus desejos com base na razdo e nos costumes”®’. Esse
aprendizado acontece, assim, por meio das relagdes estabelecidas socialmente e com as
tradi¢bes dentro das quais os individuos mantém contato entre si.

Nas relacOes estabelecidas socialmente com outros, cada um é inserido em relagcfes de
reciprocidade nas quais recebe de outros aquilo de que necessita. Quando se torna adulto, esta
capacitado para oferecer aquilo de que outros — em situacao de vulnerabilidade ou incapacidade
—necessitam. Ha uma certa “troca’ nesse dar e receber que, na maioria das vezes, ¢ imensuravel.
O que um individuo recebe dos pais, na infancia, deixa-o em grande débito neste periodo da
vida. E possivel, inclusive que, na velhice de seus pais, possa retribuir tudo o que recebeu, ou
ainda, mais do que recebeu. Tais relacdes de reciprocidade ndo deveriam ser baseadas hum
simples célculo de saldo positivo ou negativo. E, por outro lado, “abrir-se & linguagem moral
do cuidado e do dom”®,

Para Maclntyre, um primeiro passo rumo ao raciocinio pratico independente ¢ “aprender
como tomar distancia em alguma medida dos desejos presentes, para poder avalia-los”® e,
assim, engajar-se na capacidade de raciocinar bem sobre as razdes para agir. Isso se da de
maneira cooperativa, na medida em que os individuos se percebem empenhados no bem comum
de uma comunidade ou grupo. Os agentes praticos independentes tém a funcdo de auxiliar esse

processo. Entretanto, qual seria um outro passo para tornar-se um agente pratico independente?

8 MACINTYRE, Dependent Rational Animals, Preface, X, tradugdo livre.
8 RIBEIRO, op. cit., 128.

8 Ibid., p. 129.

8 MACINTYRE, op. cit., p. 72, traducdo livre.



35

Sera que a simples passagem da infancia para a adolescéncia e para a vida adulta, garante nossa
independéncia no raciocinio pratico?

Segundo Maclntyre, apds aprender a tomar distancia dos préprios desejos para avaliar
bem as acGes, os individuos desenvolvem uma capacidade de imaginar alternativas reais, além
de adquirirem uma disposi¢do em julgamentos praticos relativos a uma variedade de tipos de
bens.

Cada um desses passos é, como tenho dito, possivel somente para quem adquiriu
certas virtudes intelectuais e morais. Precisamos dessas virtudes se pretendemos
tornarmo-nos agentes racionais praticos, capazes de decidir sobre as escolhas com que
nos confrontamos. Mas a aquisicdo dessas virtudes, habilidades e autoconhecimento
necessarios é algo que substancialmente devemos a esses outros particulares de quem
dependemos um dia. Quando finalmente nos tornamos agentes préaticos
independentes, geralmente no inicio das nossas vidas adultas, muitas dessas rela¢6es
de dependéncia j& terminaram. Mesmo assim, isso ndo € verdade para todas elas. Pois
continuamos precisando dos outros para nos sustentar em nossa razdo préatica até o
fim das nossas vidas.*

Nesse sentido, Maclntyre reforca a importancia das virtudes no desenvolvimento
humano, pois, por um lado, elas permitem atingir e continuar a exercitar o raciocinio pratico, e,
por outro, sem elas ndo € possivel cuidar e educar a outros para que também alcancem e
exercitem o raciocinio pratico por si mesmos. Ademais, acrescenta Maclntyre, “sem as virtudes
ndo conseguimos nos proteger uns aos outros adequadamente da negligéncia, das simpatias
danosas, da estupidez, da avidez e da malicia”®®. Acerca dessa realidade, Maclntyre refere-se
as estruturas desiguais de poder que, em redes de relacdes de reciprocidade complexas, podem
comprometer o desenvolvimento das pessoas e da sociedade®.

As virtudes as quais Maclintyre faz referéncia sdo a confianca, a humildade, a
generosidade, a caridade, a misericérdia, a esperanca e a benevoléncia. Oriundas da tradicao
tomista, essas virtudes sdo consideradas por Maclntyre como necessarias para tornar-se um
agente préatico independente e ajudar a outros a também tornarem-se agentes praticos
independentes. A partir delas, as relacGes reciprocas sdo afirmadas configurando uma
dependéncia sadia e promotora do bem comum. Conforme Ribeiro, “a diferenca de Nietzsche,
Maclntyre afirma que nossa dependéncia mutua e a atencdo necessaria de uns pelos outros néo
sdo uma resposta enferma a moral do rebanho, mas uma realidade humana na qual todos

estamos incluidos e da qual todos somos chamados a participar ativamente” %,

% 1bid., p. 96, tradugdo livre.
% 1bid., p. 98, tradugéo livre.
% Cf. Ibid., p. 102.

% RIBEIRO, op. cit., p. 130.
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Desta forma, fica notorio que o exercicio do raciocinio pratico contribui para o
desenvolvimento humano por meio da aquisicdo das virtudes. Todavia, 0 exercicio do
raciocinio pratico ndo € uma atividade individualizada, embora requeira o engajamento de cada
pessoa. E, antes de tudo, uma atividade estabelecida no conjunto das relagdes com outros. Em
primeiro lugar, por meio da vulnerabilidade natural de cada individuo em determinadas fases
da vida e, em segundo lugar, por meio do reconhecimento da dependéncia que marca a
experiéncia humana no intuito de colaborar para que outros se desenvolvam. Nesse conjunto de
relacdes, fica implicito a busca de bens: aquilo que é bom para um individuo e aquilo que é

bom para a rede de relagGes de que tal individuo faz parte.

Assim, o bem de cada um ndo pode ser buscado sem também almejar o bem de todos
aqueles que participam dessas relagdes. Pois ndo podemos ter uma compreensao
praticamente adequada do nosso proprio bem, do nosso préprio crescimento, além e
independentemente do desenvolvimento de todo o conjunto de relagdes sociais das
quais fazemos parte.%

Tornar-se um agente pratico independente, isto é, uma pessoa capaz de avaliar e julgar
as razdes de suas acdes e de outros é também um contributo para o desenvolvimento da sua
prépria comunidade. Deste modo, ha de se reconhecer que a reciprocidade das relagdes nas
quais todos estdo imersos fomenta o exercicio das virtudes em cada um. O sujeito ético, aqui
identificado como o agente pratico independente, recebe das préaticas e da tradicdo da sua
comunidade o que depois podera devolver, mas como algo novo, que passa pelo crivo da sua
avaliagdo e julgamento. Assim, diante da dependéncia humana como possibilitadora de
desenvolvimento em sociedade, Maclntyre da dignidade a vulnerabilidade humana e as relacGes
dela decorrentes como importante aspecto na busca pela vida boa.

33 A pandemia da Covid-19 e o exercicio das virtudes

Uma das caracteristicas humanas que a pandemia da Covid-19 evidenciou é a
vulnerabilidade dos seres humanos. Mesmo diante de muitos avancos tecnocientificos, as
diversas populacbGes do planeta viram-se ameacadas por uma doenca ainda ndo conhecida,
bastante contagiosa e com altos indices de complicacBes respiratorias que avangou
rapidamente. Diante de um quadro sanitario critico, a pandemia realgou os graves problemas
socioecondmicos e estruturais de muitos paises. Além disso, para lidar com essa situacgéo, foi
necessaria uma grande cooperacao de todas as sociedades, por meio de medidas ja destacadas

alhures neste capitulo. Aparentemente, o isolamento das relagGes sociais, para evitar a infeccéo

% MACINTYRE, op. cit., p. 107-108, traducéo livre.
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pelo virus, deveria realcar o individualismo, caracteristica comumente percebida das sociedades
contemporaneas. Como interpretar tal situacéo a luz das discuss@es sobre nossa dependéncia
humana como lugar para as virtudes?

A experiéncia atual de confronto com o sofrimento e a morte de tantas pessoas, de
distintas idades, e perfis de saude, expds a fragilidade da vida humana e com ela, o desejo de
preserva-la. A busca pela vida boa implica, neste cendrio, uma compreensdo e uma
reorientacdo: a compreensao de que viver bem é proteger-se e proteger a outros e, assim,
reorientar as dindmicas didrias de cada um para essa finalidade. Isto significa adquirir novos
habitos nos quais o autoisolamento, por exemplo, tem o intuito de favorecer um bem comum.
H4, dessa forma, um nitido senso de orientagdo social, muito diferente de uma preocupacao
restrita a interesses individuais. As acdes de um individuo tém claro impacto sobre a vida em
sociedade, quando se consideram as tramas que se entrelacam por meio das relacGes
estabelecidas na vida de uma pessoa®.

Por outro lado, cabe salientar que nem todas as pessoas sentem-se implicadas nas
atitudes recomendadas durante a pandemia na intencéo de favorecer tal bem comum. Tomem-
se, por exemplo, as posi¢les que tendem a sobrepor as questdes econdmicas a protecdo da saude
dos individuos e do sistema de salde. Estes discursos parecem ter uma preocupagao com a
sociedade, sob o argumento de prevencdo de uma crise gerada por desemprego e baixo
consumo. Todavia, mascaram interesses mesquinhos na luta pelo poder dos quais as virtudes,
segundo Maclntyre, previnem-nos®®. Ademais, tais argumentos impedem a discussdo mais
ampla de protecdo social como a de uma renda minima justa distribuida pelo Estado aos
cidaddos mais prejudicados, por exemplo.

De qualquer modo, a situagdo de dependéncia, como caracteristica inerente a
experiéncia humana, mostra-se acentuada durante a pandemia, para além das questdes
econbmicas, que em si mesmas ja sdo importantes de serem consideradas. Ndo somente com
relacdo as criangas, as pessoas com algum tipo de doenca fisica ou mental, ou as pessoas idosas,
pelas suas condi¢des préprias de vulnerabilidade. A populagdo adulta, fora destas
particularidades, vé-se também vulneravel e dependente da cooperacdo uns dos outros. Sua
eticidade individual é confrontada em dois niveis. Em primeiro lugar, para proteger as
populagbes mais propensas a desenvolver quadros agudos da Covid-19. Num segundo

momento, para protegerem-se a si mesmos e a sociedade, ndo somente como populacdo

% Cf. o final da primeira secéo do capitulo 1 e a nota 94.
% Cf. nota 91.
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economicamente ativa, mas como populagdo eticamente responsavel. No esforgo de apresentar
condutas exemplares diante desta crise, alguns chefes de governo, influenciadores culturais,
pessoas de referéncia, dentre outros, colaboram para o melhor cumprimento das normas
recomendadas por meio de seus discursos e acoes.

Maclntyre ajuda a iluminar, com certa ironia, a realidade da cooperacao e dependéncia
entre os individuos, quando confronta uma famosa passagem de Adam Smith, em A Riqueza

das Nac0es, utilizada para justificar a prioridade econémica nas relagdes humanas:

E, de fato, verdade que “Nio é da benevoléncia do agougueiro, do cervejeiro ou do
padeiro que esperamos nosso jantar, mas da consideragdo pelo seu proprio interesse”
(Adam Smith, The Wealth of Nations I, ii). E justamente porque o agougueiro, 0
cervejeiro e o padeiro geralmente agem com respeito ao seu préprio interesse, que
também o fazem os seus clientes. Mas se, ao entrar no agougue como um cliente
habitual encontro o agougueiro padecendo de um ataque do coragéo, e eu meramente
constato “Ah! Vejo que ndo estd em posicdo de me vender minha carne hoje” e vou
imediatamente ao acougue rival para completar minhas compras, eu terei 6bvia e
grosseiramente estragado toda a minha relagdo com ele, incluindo minha relacéo
econdmica, embora eu ndo tenha feito nada que contrariasse as leis do mercado.®”

As relacdes comerciais e econdmicas deveriam, portanto, ser sustentadas por meio de
outras relagdes que ndo corrompam os lacos comunitarios. As relacbes de reciprocidade
permitem, por outro lado, a boa convivéncia e marcam a dependéncia humana. Ao longo da
pandemia, as atitudes que favorecem este tipo de relacdo dizem respeito ao notério
reconhecimento da dependéncia humana, conforme tratou-se na secdo anterior. Assim, as
virtudes que favorecem as ajudas mutuas, oferecendo a quem nédo tem e recebendo de quem
tem, mostram-se um caminho para 0 crescimento humano e comunitario. Por este motivo,
aquelas virtudes aprendidas e exercitadas nas comunidades e tradicdes de cada pessoa sdo
postas a disposicdo verdadeiramente como dom.

Assim, como seres contadores de histdrias, a narracao que os individuos fardo, no futuro,
deste contexto desafiador exprimira o exercicio das virtudes pelas quais os bens associados a
sociedade sdo buscados. As antigas e novas praticas, com seus bens internos, que estdo se
transformando e surgindo, desafiando e promovendo a atualizacdo das tradicdes para um
aperfeicoamento das virtudes, expressam contemporaneamente uma aposta na capacidade da

fragilidade humana em revelar a exceléncia das a¢Ges individuais.

% MACINTYRE, op. cit., p. 117.
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CONCLUSAO

A elaboracdo deste trabalho monografico esforcou-se por refletir questdes
contemporaneas, como é comum na maioria das pesquisas filoséficas. Encontrar em um autor
aristotélico-tomista inspiracdo para ler a situacdo contemporanea ja se mostra um grande
desafio. Entretanto, Alasdair Maclntyre desenvolve uma interessante teoria acerca das tradi¢oes
morais, bem como dos mecanismos que as possibilitam desenvolver-se nas comunidades.
Considerando os individuos adeptos a essas tradi¢fes, Maclntyre também volta seu interesse
ao refletir sobre as condigdes que permitem com gue 0S sujeitos se tornem responsaveis por
suas acOes e pela sociedade da qual fazem parte. Tendo em vista a situacéo critica na qual o
mundo todo se encontra, por ocasido da pandemia da Covid-19, os conceitos macintyreanos
trabalhados nesta monografia possibilitaram uma leitura interessante de alguns aspectos sociais
experimentados no ultimo ano e meio.

No primeiro capitulo, apresentou-se, em linhas gerais, a proposta ética, de inspiracéo
aristotélico-tomista, de Maclntyre sobre as virtudes, partindo de sua analise que constata um
grave desacordo moral na contemporaneidade®. Apds investigar algumas ocorréncias e
significacbes do conceito de virtude ao longo da histdria, apresentaram-se 0s estagios de
desenvolvimento das virtudes. Neles, tém-se, em primeiro lugar, as praticas que buscam o
aperfeicoamento das atividades humanas, por meio da cooperacéo, interacdo e dedicacdo em
atingir os bens imanentes regidos pelos padrdes de exceléncia definidos por essas mesmas
atividades. Assim, é possivel compreender a virtude como uma qualidade humana que permite
atingir os bens internos as praticas.

Em seguida, expOs-se que a vida humana é narrada pelos individuos, como uma unidade
que visa a um telos que se define como busca pela vida boa, ou seja, pelo anseio em realizar-se
por meio das virtudes necessarias para compreender o que € a vida boa para o ser humano. Para
complementar a proposta macintyreana das virtudes, foram expostas e situadas as tradices
como Ultimo estagio do desenvolvimento das virtudes. As tradicdes morais permitem integrar
as praticas e as narrativas humanas, tomadas em unidade, no contexto sociocultural de cada
individuo, permitindo o prolongamento das virtudes na histéria. Aqui, Maclntyre resgata a
compreensdo acerca das tradigdes em oposi¢do a um simples conservadorismo de manutencao
de padrdes rigidos de conduta. Ao relacionar a vida humana e das comunidades nas quais as
virtudes e tradigcdes se desenvolvem com a historia e seu contexto, Maclntyre aponta para um

dinamismo sadio e possibilitador de novas interpretaces no seio das tradi¢cdes morais.

9% Cf. nota 4.



40

Para se aprofundar sobre a importéncia das tradi¢bes no pensamento macintyreano, o
segundo capitulo se dedicou a aborda-las sob a perspectiva epistemoldgica, ressaltando e
delineando a dindmica prépria das tradices e seus desafios, notadamente as posicOes
relativistas e perspectivistas. Viu-se que o desenvolvimento das tradi¢fes se da na medida em
que seus adeptos conseguem superar 0s possiveis conflitos internos de suas comunidades,
encontrando melhores argumentos para responder as demandas concretas nascidas dos
impasses criados pela novidade que cada situacdo histérica traz. Tais argumentacfes devem ser
integradas numa reinterpretacdo ou mesmo redefinicdo dos acordos fundamentais da tradicéo
em questdo. Ou seja, as tradicdes ndo deveriam arrogar para si a ilimitacdo de seus recursos,
devendo esforgar-se, ao contrario, por corresponder tanto ao que lhes é essencial no espirito de
seus acordos fundamentais, quanto as exigéncias de cada tempo que apresenta perguntas novas
a seus contemporaneos. Assim, Maclintyre explicita, nas tradi¢cdes, seu carater anticartesiano,
relativamente a sua racionalidade, e anti-hegeliano, quanto ao seu movimento. Como trabalhou-
se neste capitulo, as objecdes relativistas e perspectivistas se expressam como uma combinacgéo
de elementos cartesianos e hegelianos, sendo, portanto, marcadas pelo lluminismo e,
consequentemente, criticas ao movimento que lhes possibilitou sua propria existéncia.

Neste mesmo capitulo, expds-se 0 conceito de crise epistemoldgica que se revelou como
0 nucleo dindmico e decisivo da permanéncia ou ndo das tradi¢des na historia. Para Maclintyre,
uma tradi¢do que, diante de um impasse advindo de um novo contexto, uma nova demanda
interna ou oriunda de outra tradi¢do, ndo tem recursos suficientes para justifica-lo, enfrenta uma
crise epistemolégica. E possivel pensar numa primeira reacio: a negacdo do conflito existente,
afirmando a si mesma. Neste caso, a tradicdo fecha-se em si mesma e se descola da realidade,
podendo sobreviver até outro conflito surgir e demandar novamente atencdo. Este movimento
pode levar ao esgotamento de tal tradicdo ou ao isolamento sociocultural total em relacdo as
demais tradicBes, perdendo a caracteristica que a define, segundo Maclntyre, que é a
racionalidade e a possibilidade de argumentacéo.

Outra possibilidade diante da crise epistemoldgica é deixar emergir a pergunta: o que é
isto que antes ndo era considerado e agora questiona o edificio desta tradicdo particular? Buscar
responder tal indagacgdo coloca seus adeptos numa dindmica de saida da propria tradicdo para
encontrar, criativamente, uma resposta adequada para o problema que enfrenta. Tal resposta
pode ser intuida em outra tradi¢cdo. Contudo, ao solucionar o conflito, é fundamental que a
tradicdo releia a si mesma para compreender o motivo pelo qual entrou em crise, além de
integrar a nova argumentacgao nos seus acordos fundamentais. Mesmo assim, de acordo com a

proposta de Maclntyre, hd um risco de que a tradi¢cdo em crise ndo consiga sair dela ao néo
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encontrar satisfatoriamente uma resposta ao conflito e se estagne, perdendo sua capacidade
argumentativa.

Para ilustrar a pertinéncia da proposta macintyreana apresentada neste trabalho como
uma possibilidade de leitura da realidade atual, o terceiro capitulo se debrugou sobre a situacéo
da pandemia da Covid-19 e suas consequéncias concretas na perspectiva do desenvolvimento
das virtudes, em alguns de seus estagios de desenvolvimento, tendo as praticas e as tradi¢cGes
como enfoque. Notadamente, verificou-se que algumas préaticas necessitaram de readequacao
devido a situacdo forcosa da pandemia de reconfiguracéo das relagdes sociais como um todo.
No caso das tradi¢bes, em crise epistemoldgica neste momento, evidenciou-se 0 inquietante
aspecto de seu dinamismo proprio, no caso das religides cristds e das instituicbes de ensino:
aquelas que ndo conseguirem responder as novas demandas oriundas da pandemia, integrando
as novas possibilidades no espirito justificado de suas praticas, atividades e costumes, terdo
certamente maior dificuldade de sobrevivéncia.

Por fim, a luz do lugar do sujeito ético diante de uma estrutura historica que lhe
apresenta valores, costumes e normas, explicitou-se a importancia da vulnerabilidade e da
dependéncia nas relacdes humanas no desenvolvimento das virtudes, segundo Maclintyre. A
experiéncia de fragilidade e necessidade, a principio reservada a infancia, velhice e limitacGes
advindas de certas doencas, articula a passagem dos individuos como agentes praticos
dependentes para independentes. Nesse sentido, a capacidade de dar razfes e encontrar sentido
para as acGes humanas de cada sujeito promove, sob esta perspectiva, uma implicacdo
claramente politico-social, explicitando a busca pelo bem comum que toca, em alguma medida,
0 bem individual dos participes desta determinada sociedade. A légica incomensuravel de
oferecer o que se tem a quem nado tem sustenta-se no fato intrinseco da condi¢do humana de
profunda dependéncia muatua entre os individuos, como atitude ndo s6 de sobrevivéncia do
corpo social, mas também de busca de realizacéo.

Alasdair Maclntyre coloca notoriamente o debate acerca das virtudes no cenario do
século XX, em que pesem as criticas feitas a ele por alguns autores. Além disso, resgata e
explicita as tradi¢cdes assumindo-as como permeadas de uma racionalidade prépria, o que, como
se viu, foi amplamente combatida pelos pensadores iluministas. A dindmica de integragdo, por
meio da reflexdo argumentativa, do passado — com sua historia, valores e sentidos — com a
novidade do presente — acentuada por conflitos, crises e abertura ao inesperado — toca tanto a
vida dos individuos quanto as estruturas sociais de que fazem parte. Diante desta proposta, na

qual estd implicita a intengdo do provérbio “ndo jogar a crianga fora com a dgua do banho”,
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esta pesquisa buscou tracar as caracteristicas das tradi¢cdes das virtudes que podem contribuir
para a construcdo de uma sociedade mais justa e cooperativa.



43

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

MACINTYRE, Alasdair. After Virtue: a study in moral theory. 2. ed. Notre Dame:
University of Notre Dame Press, 1984.

MACINTYRE, Alasdair. Dependent rational animals: why human beings need the virtues.
Chicago: Open Court, 1999.

MACINTYRE, Alasdair. Justica de quem? Qual racionalidade? 4. ed. Sdo Paulo: Loyola,
2010.

RIBEIRO, Elton Vitoriano. Reconhecimento ético e virtudes. Sao Paulo: Loyola, 2012.



