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RESUMO

A sociedade moderna, marcada fortemente por graves crises de carater ético, é palco
de interesses privados que tomam for¢a e causam alienacdo e dominagao entre os individuos.
As ideias de Jiirgen Habermas mostram que essa realidade de dominacdo social pode ser
constatada como uma patologia, e que resulta de uma condi¢ao da sociedade como colonizada
em seu proprio mundo da vida. Por isto, este fildsofo demonstra como pode ser diagnosticada
essa realidade de colonizacdo do mundo da vida, mas também os meios com que podemos nos
valer para buscar solugdes viaveis ao problema na propria atividade racional dos individuos
que interagem entre si na busca do bem comum. Neste trabalho, dividimos a pesquisa em trés
capitulos: trataremos como podemos perceber uma sociedade com seu mundo da vida
colonizado no primeiro capitulo, em seguida em como podemos desenvolver esta forma de
diagnostico social no segundo capitulo e os meios vidveis para a solucdo do problema da

coloniza¢do do mundo da vida no terceiro capitulo.

Palavras-Chave: Sociedade moderna, Linguagem, Etica do Discurso, Comunicagao,
Democracia.
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INTRODUCAO

Em uma cultura da razdo, na qual nos encontramos, o ideal emancipador prometido
pelo desenvolvimento da racionalidade técnico-instrumental conheceu uma deturpacdo. A
atividade progressiva da razdo instrumental, desde que se propds a combater o mito e
promover a emancipacao do homem conforme defendiam os filosofos do Esclarecimento, se
tornou um meio de controle sobre 0 mundo de forma técnica, e também do préprio homem
(OLIVEIRA, 1993, p. 68). No entanto, problemas como “escassez de produtos da natureza,
devastacdo do meio ambiente, manipulagdo genética, [...] desequilibrio que existe entre o
poder de dominagdo técnica sobre a natureza e sobre 0 mesmo homem e os critérios morais
capazes de dirigir esse mesmo progresso” (HERRERO, 2002, p. 10), presentes na sociedade,
foram causados pelo progresso sem limites dessa razdo experimental e instrumental. Diante
deste quadro de diagnostico de nossa realidade contemporanea e de ameacas a toda forma de
vida por uma destruicdo técnico-cientifica, resta-nos perguntar: como podemos encontrar
caminhos para os dilemas que se apresentam a sociedade moderna?

Com a revolucao cientifica do século XVI, uma nova racionalidade recém descoberta
abriu novos caminhos a sociedade humana. Apesar de todo avango tecnologico que ela
possibilitou, o desenvolvimento da sociedade moderna ndo se deu de forma gratuita, mas
custou sérias agressdes a logica natural da sociedade. Mudangas sociais, politicas e
econdmicas e constantes intervencdes da ci€ncia moderna no mundo intersubjetivo se
infiltraram na formacdo de uma nova sociabilidade e a vida humana passou a ser dominada
por uma técnica cada vez mais desenvolvida (OLIVEIRA, 1993, p. 13-14). Essa razao
revolucionaria possui, na verdade, responsabilidade neste processo e nas patologias que
sucederam-na.

A emancipagdo do individuo ¢ um objetivo crucial a ética contemporanea, pois
consiste na capacidade do sujeito se orientar a partir das proprias leis que ele mesmo formula,
e ndo quando hd uma vincula¢do a uma estrutura de poder, tal como defendia Kant (KANT,
2005, p. 115). Esse objetivo, que ndo foi alcancado pela modernidade, motivou o filésofo
Jirgen Habermas em seus estudos voltados a uma ética do Discurso, a mostrar por qué esse
ideal ndo deu certo e de como ele pode ser alcancado por meio das interagdes sociais.

Ele notou como era significativo ver na sociedade a busca desenfreada pelo dinheiro e

pelo poder e como o ethos da modernidade era marcado desta forma, uma vez que tais
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condutas passaram a coordenar as agdes humanas'. Essa nova sociabilidade, que ndo nasce em

um conjunto de tradigdes mas sim por valores instrumentais, assume primazia nos processos
de acdo. Ha dessa forma, a interferéncia na dindmica social com seus valores ¢ normas
proprias por valores e normas que sdo exteriores a ela.

Assim, Habermas demonstra que existe uma relagdo de colonizagdo da dinamica social
pelo sistema. Para ele, existe na sociedade uma “forma organica de solidariedade social (que)
tem de ser assegurada por meio de valores e normas” (HABERMAS, 2012b, p. 212), a qual se
encontra como controlada por algo exterior a ela quando € colonizada. Isso ocasiona algumas
deturpagdes entre os individuos, como “perda de sentido, anomia e alienagdo - ou seja, as
patologias da sociedade burguesa e pos-tradicional” (HABERMAS, 2012a, p. 268). Segundo
Habermas, o individuo precisa se guiar pela atividade racional® para alcangar a emancipagdo e
por ela resolver as demais patologias, uma vez que sdo causadas pela aliena¢cdo ou dominagao
em meio as relagdes sociais.

J.Habermas se encontra no contexto da segunda geragcdo da Escola de Frankfurt. Sua
teoria critica da sociedade contemporanea se opde a ideia de sociedade defendida pelos
filosofos iluministas do século XVIII e questiona a sistematizagao da sociedade com base em
imperativos sistémicos. Porém, Habermas critica também a ideia de sociedade defendida por
T. Adorno e M. Horkheimer, que defendiam que a racionalidade instrumental deveria ser
deslegitimada. Com efeito, Habermas se depara e utiliza de uma nova concep¢ao de mundo
como globalizado e defende que uma nova sociabilidade, que surge com a modernidade, ¢
resultado de uma concep¢do de mundo transformada’.

A via tomada pelo filosofo ¢ de ver a sociedade como dinamizada por relagdes
solidarias entre os individuos. Seus estudos socioldgicos e filosoficos acerca de uma Teoria do
Agir comunicativo mostram que a realidade social contemporanea deve ser encarada,
compreendida e corrigida (HABERMAS, 2012a, p.26). Neste trabalho de monografia, iremos

explicitar como relagdes solidarias culminam em relagdes estratégicas, e como uma sociedade

' O processo de desenvolvimento humano que marca o contexto da modernidade constitui, para Habermas, no
processo de modernizacdo, ou racionalizagdo social, que tira de M. Weber. Eles sdo “processos cumulativos que
se reforgam mutuamente: a formagdo de capital e mobilizagdo de recursos, ao desenvolvimento das forgas
produtivas e ao aumento da produtividade do trabalho [...]” (HABERMAS, 1990b, p. 14)

2 E ndo recusé-la, como propunham os tedricos da primeira geragdo de Frankfurt ao defenderem que “a razdo é
totalitaria”.

* Para Habermas, a contemporaneidade passou a mostrar uma ordem diferente com o mundo classico e moderno,
pois deixou de mostrar uma “ordem das coisas encontrada no proprio mundo ou concebido pelo sujeito, nem
aquela surgida do processo de formacdo do espirito, mas somente a solucdo de problemas que aparecem no
momento em que se manipula a realidade de modo metodicamente correto” (HABERMAS, 1990a, p. 44). Em
outras palavras, esta “solucdo de problemas que aparecem no momento” parece ser, para ele, o modo que essa
sociedade manifesta, isto €, como um conjunto de a¢des voltadas para o éxito.
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colonizada pode ser compreendida a partir dessas interagdes. E, por fim, como podemos

alcancar os meios de uma descolonizagao.

Porém, ¢ necessario ndo nos limitarmos a uma exposic¢ao superficial do problema, mas
compreender os pormenores em que este conceito de colonizagdo do mundo da vida implica.
Seus estudos éticos, marcados por uma teoria da argumentacdo para perceber as “causas e
efeitos secundarios da modernizagdo capitalista da sociedade” (HABERMAS, 2012a, p. 30),
partem fortemente de um diagndstico da sociedade moderna, percebendo as patologias que ela
apresenta nas interagdes sociais. Habermas ira ter nas situagdes sociais do cotidiano e na
perspectiva linguistica o ponto de partida de sua ética do Discurso. Segundo este filosofo, a
crise ética, que marca a modernidade, pode ser constatada principalmente pelas articulagdes
ou interacdes sociais, uma vez que a sociedade ¢ formada pelo conjunto de opinides em
formacao e articuladas entre si.

A garantia de que os processos organicos de interagdes entre individuos terdo primazia
na dindmica social, ou seja, por agdes comunicativas, ¢ o papel que Habermas confere ao
direito, pois ¢ um mecanismo que cria as possibilidades para as condi¢des das agdes
comunicativas. Dessa forma, iremos nos pautar nos estudos de uma ética da sociedade
contemporanea em volta de trés eixos fundamentais para a teoria de Habermas: A realidade
das patologias causadas pela colonizagdo do mundo da vida, a ética do Discurso pela qual
pode se constatar racionalmente a orientagdo do agir dos individuos, e a importancia do
direito e uma democracia deliberativa como medida curativa das agressdes as interagdes
sociais. Assim, iremos tratar nesta monografia a questdo da colonizagdo do mundo da vida
para compreendermos os problemas sociais vividos pela nossa sociedade contemporanea e

como podemos encontrar saidas dos seus males de forma viavel e voltada ao bem comum.



1 A QUESTAO DE UM MUNDO DA VIDA COLONIZADO

Ao elaborar uma Teoria Critica da sociedade, Habermas se confronta com os desafios
éticos apresentados pelo contexto da sociedade contemporanea. Para ele, as patologias sociais
tém origem a partir de um processo que ele chama de “colonizagdo” do mundo da vida pelo
sistema. Colonizagao é um processo de apropriagdo parasitaria das interagdes sociais. Guiadas
pelo entendimento como seu modus original, as interagdes linguisticas podem conhecer uma
deturpagdo da sua finalidade original pelas intengdes ou motivacdes de individuos que
interagem entre si. Existe, assim, a possibilidade de agdes orientadas exclusivamente pelo
éxito que podem causar patologias (HABERMAS, 2012a, p. 500). Habermas defende que a
sociedade nao ¢ s6 um conjunto sistémico de situacdes que se mostra a partir de uma andlise
como integrada por “nexos funcionais e ndo regras morais que servem de orientagcdo para a
acado” (HABERMAS, 2012b, p. 211), mas que também ¢ integrada por uma légica da
solidariedade.

Além disso, a logica da solidariedade ¢ originaria as relagdes humanas. Em
consequéncia, uma resposta a colonizagdo depende do esfor¢o para garantir as condig¢des de
exercicio da razdo comunicativa. Habermas adota, entdo, um método de analise reconstrutiva:
a natureza social do homem ¢ de fato orientada originalmente por relagdes de solidariedade.
Cabe, entdo, descobrir quais sdo os elementos inerentes a propria sociedade que precisam ser
potencializados para que sejamos capazes de superar as patologias geradas pelo processo de
coloniza¢do do mundo da vida.

Nesta monografia, pretendemos compreender o que Habermas entende por
colonizagdo do mundo da vida, e como ele propde um caminho de descolonizagdo. Para tanto,
neste capitulo, iremos nos ater a examinar o que Habermas entende por mundo da vida, e em

sequéncia, como se dé o processo de colonizacao.

1.1 O conceito de mundo da vida

O conceito de mundo da vida foi elaborado por E. Husserl como uma tentativa de se
opor as ideias reducionistas de objetivagdo da realidade pelo crescimento das ciéncias naturais
(HABERMAS, 1990a, p. 88). Habermas tomou tal ideia e desenvolveu-a em uma teoria da
sociedade. Nao iremos aqui aprofundar os fundamentos da fenomenologia husserliana, mas
sim examinar como Habermas utiliza a no¢do de mundo da vida para constituir uma teoria da

sociedade.
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Habermas discorda da visdo de sociedade defendida por T. Hobbes, a qual diz que “o

homem ¢ lobo do homem”. A visdao de sociedade habermasiana defende que ela ¢ formada

essencialmente por relagdes sociais solidarias que se mostram nas agcdes comunicativas:

Na perspectiva interna do mundo da vida, a sociedade se apresenta como uma rede
de cooperagdes mediadas pela comunicagéo [...] O mundo da vida construido pelos
membros a partir de tradi¢des culturais comuns ¢ coextensivo a sociedade. Ele
submete todos os fendmenos sociais a uma interpretagdo cooperativa.
(HABERMAS, 2012b, p. 270).

Isto ¢, relagdes sociais acontecem de forma organica e guiada por uma solidariedade
entre os individuos. Ag¢des sociais entre os individuos, em que valores e normas da agdo
transparecem, se dao pela linguagem e pressupdem uma interacao entre eles. Nelas, opinides e
motivacdes orientam as relagdes sociais. Este deve ser o principal foco de uma constatagao
para compreender como podemos fundamentar as opinides que orientam o agir social em uma
ética contemporanea. E, pois, fundamental que a anlise da sociedade parta de situacdes
concretas no cotidiano dos individuos, isto é, no agir social que “pode ser analisado com o
auxilio dos conceitos elementares de ‘agir’ e de ‘falar’ (HABERMAS, 1990a, p. 69). No
entanto, o conceito de mundo da vida, fundamental para a teoria habermasiana sobre a
sociedade, precisa ser melhor compreendido em suas principais caracteristicas e elementos

para que sigamos nossa pesquisa.

1.1.1 Caracteristicas principais do mundo da vida

Com o objetivo de esclarecer a nogao de mundo da vida, Habermas esclarece que ele
pode ser caracterizado por sua imediatez, como forga totalizadora e por seu holismo. Vejamos
0 que isso significa:

1. Imediatez: O mundo da vida constitui um saber ndo temdatico, que “serve de pano de
fundo esta presente de modo implicito e pré-reflexivo” (HABERMAS, 1990a, p. 92) nas
interacdes sociais. E um saber que se configura como certeza imediata, que nio pode ser
problematizada.

Il. Forg¢a totalizadora: O mundo da vida “possui um ponto central e limites
indeterminados, porosos €, mesmo assim, intransponiveis, que vao recuando” (HABERMAS,
1990a, p. 92). Assim, ele consegue seu sentido de saber-acerca-de-um-pano-de-fundo

(HABERMAS, 1990a, p. 93).



11
1II. Holismo: O mundo da vida estd emaranhado em “diferentes categorias do saber [...]

As opinides de fundo, seguridades e familiaridades, as concordancias e habilidades
engrenadas umas nas outras, constituem formas pré-reflexivas ou prefiguracdes daquilo que
se bifurca, apos a tematizagdo, em atos de fala [...](HABERMAS, 1990a, p. 93).

Dessa forma, “o mundo da vida levanta um muro contra surpresas que provém da
experiéncia” (HABERMAS, 1990a, p. 93). E ainda, podemos através disto compreender que
“todo conhecer, pensar ou agir mediado pela linguagem ndo se realiza num espaco vazio ou
abstrato, mas no mundo da vida. Nele as coisas ndo podem ser problematizadas”(OLIVEIRA,
2008, p. 124), pois, para Habermas, “configura um saber a priori”(HABERMAS, 1990a, p.
94).

O conceito de mundo da vida, dessa forma, corresponde ao mundo concreto o qual
estdo inseridos os individuos que interagem entre si. Quando um individuo interage com outro
capaz de falar e de agir, para que se entendam sobre aquilo que proferem, eles devem se
encontrar em um mundo da vida comum, com um entendimento partilhado
intersubjetivamente. Habermas defende que o conceito de mundo da vida sé pode ser
concebido em uma teoria da sociedade (HABERMAS, 1990, p. 92), e o agir social, que
desemboca deste “pano de fundo” pressupde a interagdo dos individuos para que possam
chegar a um entendimento mutuo. Mas antes, precisamos compreender que o mundo da vida

apresenta também elementos importantes que o compde essencialmente.

1.1.2 Elementos fundamentais do mundo da vida

Como saber nao problematizdvel ou como saber acerca de um pano de fundo, o mundo
da vida compreende:

L. a linguagem, que ¢ a interacdo entre os sujeitos, e que “depende da pratica interativa
no interior de uma forma de vida” (HABERMAS, 1990a, p. 118). Por ela é que atos de fala
acontecem nas acoes sociais.

II. a cultura, como acervo do saber, “do qual os participantes da comunicagdo extraecm
interpretacdes no momento em que se entendem mutuamente sobre algo” (HABERMAS,
1990a, p. 96);

1. a sociedade em seu contexto normativo, os valores e normas legitimas “através das
quais os participantes da comunicacao regulam sua pertenca a grupos sociais € garantem

solidariedade” (HABERMAS, 1990a, p. 96);
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Iv. e as estruturas da personalidade que sao formuladas através da interacdo do individuo

com a sociedade e que contam com ‘“motivos e habilidades que colocam um sujeito em
condi¢gdes de falar e agir, bem como de garantir sua personalidade propria”(HABERMAS,
1990a, p. 96).

Essas estruturas, “importantes para a manutengdo da identidade de uma sociedade
constituem estruturas do mundo da vida” (HABERMAS, 2012b, p. 274). Os componentes do
mundo da vida se relacionam entre por meio das agdes de fala, de forma que os individuos se
comunicam inseridos em uma forma de linguagem e cultura. Assim, ¢ no mundo da vida, em
seus componentes e elementos, que acontecem agressdes a logica da solidariedade pelo

processo de colonizagao.

1.2 Mundo da vida e colonizagao pelo sistema

O sistema coexiste com o mundo da vida, que foi sendo desenvolvido junto com o
mundo da vida. Quando ele se desenvolveu, encontrou autonomia, € passou a controlar o
mundo da vida. E isto que Habermas identifica como o problema da colonizagio:
racionalidade que busca o desenvolvimento e o sucesso economico podem exceder aos limites
permitidos tradicionalmente (HABERMAS, 1990b, p. 13). Na realidade, sdo nas novas
dindmicas das sociedades capitalistas, que buscam incessantemente o lucro, que a forma de
racionalidade instrumental encontra fertilidade para se fortalecer e passar a assumir um teor
de oposigdo a logica propria do mundo da vida.

Na Integracao Social os individuos se deparam com uma complexidade do sistema que
estd diretamente relacionada ao processo de racionalizagdo do mundo da vida. Para
Habermas, a medida que o sistema se autonomiza na sociedade, ele afeta diretamente a
dindmica do mundo da vida e sua reprodu¢do (HABERMAS, 2012b, p. 312). O enfoque
estratégico de alguns atores em interagdes sociais visam a busca de éxito individual, fazendo
com que os limites permitidos a acdes estratégicas sejam extrapolados e levando a um atrito
com os interesses que possam beneficiar a sociedade como um todo.

Para Habermas, a organizagdo sistémica ¢ fundamental para a organizagdo de uma
sociedade complexa, mas quando ela se pretende autdbnoma e se sobrepoe a logica do mundo
da vida, faz surgir patologias sociais. Assim, a ldgica estratégica regula as agdes no interior do
mundo da vida, e este ¢ agredido em sua dindmica reprodutiva por uma intervengao externa a
ela. As transformacdes da complexificagdo da sociedade, devem acontecer na dinamica

propria do mundo da vida e ndo exterior a ela (HABERMAS, 2012b, p. 312-313). Isto ¢, a
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medida que a sociedade se desenvolve, o mundo da vida deve acolher organicamente essas

novas formas de integracdo social. No entanto, ndo € isso que acontece muitas vezes, pois a
evolugdo do sistema nao espera uma legitimagao de todos os concernidos em decisdes sociais,
causando com que uma busca de éxito proprio afete diretamente as relagdes sociais de forma a
agredir o corpo social como um todo.

E principalmente nos elementos estruturais do mundo da vida, (linguagem, cultura,
sociedade e as estruturas de personalidade) que acontece uma agressao por uma racionalidade
estratégica, que visa o éxito privado em detrimento do éxito de toda sociedade. Essa
racionalidade ndo pode extrapolar os limites permitidos de sua a¢do. A forma que Habermas
identifica esta realidade de extrapolamento ¢ quando vé que a sociedade passou a ser regida
cada vez mais por esse sistema, € que manifesta-se com o desenvolvimento do Estado
moderno na administracdo e na economia com o mercado (HABERMAS, 2012b, p. 311).
Assim, a “invasdo crescente da economia e da administracdo no mundo da vida” (OLIVEIRA,
1993b, p. 17), que é o que Habermas chama de “subsistemas de agdo instrumental”, sdo o que
causam a coloniza¢ao do mundo da vida.

Em um mundo da vida colonizado, as transformagdes politicas e econOmicas da
sociedade passam a ser regradas conforme interesses particulares. E este problema leva a
constatar que as normas €ticas das sociedades humanas, inicialmente embasadas em tradi¢des
culturais proprias, sdo destituidas e substituidas por normas de mercado e de administragdao
burocratica. Mas, para Habermas, o pormenor que provoca esta realidade pode ser constatado
em uma teoria da argumentacdo, ou seja, nas interagdes sociais entre os individuos que se da

pela mediacao da linguagem.

1.2.1 O mundo da vida como fonte da linguagem

Situacdes sociais significam um “recorte de um contexto de referéncias do mundo da
vida” (HABERMAS, 2012b, p. 225), isto ¢, sdo consideradas “mediante tal sistema de
referéncia, [em que] os participantes da comunicagdo supdem que as defini¢des da situacao
que formam o pano de fundo de uma manifestacdo atual, possuem validade intersubjetiva”
(HABERMAS, 2012b, p. 225). As situagdes englobam varias alternativas de acdo possiveis
dos participantes como consequéncia da intera¢do entre individuos, proporcionada pela
situagdo. Dentre as consequéncias possiveis, Habermas assinala que o entendimento € o telos

inerente a linguagem, ou seja, a mediagdo para que duas ou mais pessoas consigam chegar
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mutuamente a um entendimento sobre algo no mundo de forma natural (HABERMAS, 2012b,

p. 220).
Dessa forma, para que o entendimento possa ser buscado nestas situagdes como fim
dos integrantes das interagdes € preciso que se embasem em um referenciagdo. Assim, o
mundo da vida dos que participam da interagdo ¢ esse “pano de fundo, for¢a totalizadora ou
holismo” presentes nos atos de fala fundamentalmente, e que engloba a cultura, a sociedade ¢
as estruturas de personalidade que vigoram em dada situagdo. Individuos sociais se
comunicam por exteriorizagdes por meio de agdes sociais, das quais o falar ¢ uma delas. Esta
pratica comunicativa que os sujeitos mantém e que assegura um mundo intersubjetivamente
partilhado entre eles, propicia a integracao da sociedade:
[...] na Perspectiva interna do mundo da vida, a sociedade se apresenta como uma
rede de coopera¢des mediados pela comunicag@o [...] pois o que une os individuos,
garantindo a integragdo da sociedade, ¢ uma rede de atos comunicativos que so
podem ser bem-sucedidos a luz de tradigdes culturais [...] o Mundo da vida
construido pelos membros a partir de tradigdes culturais comuns ¢ coextensiva a

sociedade. Ele submete todos os fendmenos sociais a uma interpretagdo cooperativa.
(HABERMAS, 2012b, p. 268).

Essas interagdes, que acontecem mediadas pela linguagem, realiza a comunicagao,
pois “toda proposicao implica, a0 menos implicitamente uma atitude comunicativa, que nos
relaciona com os outros, € uma atitude semantico-referencial, que nos relaciona com algo no
mundo” (HERRERO, 2002, p. 13). Assim, € no comportamento dos individuos que
manifestam forgas idealizadoras e racionais que ddo ao homem a capacidade de interpretar o
mundo e formar reflexivamente sua vontade.

Em resumo, quando ocorre a predominancia da busca do €xito, uma instrumentalidade
toma o lugar das relagdes de solidariedade sociais e o sistema submete a si a 16gica do mundo
da vida: surgem assim os “efeitos secundarios patologicos” (HABERMAS, 2012b, p. 583). A
predominancia de uma racionalidade que busca essencialmente o €xito e que desemboca em
acoes sociais face a organicidade social causa a colonizagdo do mundo da vida, pois a logica
orientada pelo sucesso utiliza da linguagem e de seu fim, que ¢ o entendimento, como meio de
obter sucesso.

Assim, a linguagem, como um dos elementos constitutivos do mundo da vida, sofre
uma relagdo de parasitismo, ou aproveitamento de uma para outra. Para que possamos
compreender como se da essa relagdo apropriativa pelas orientagdes dos individuos e como
elas tém influéncia naquilo que identificamos como males sociais, temos de compreender

mais precisamente no que consistem essas agdes racionais que guiam a agdo social humana.
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2 O MARCO TEORICO DA PROPOSTA HABERMASIANA

No capitulo anterior, vimos como a relacao de coloniza¢do do mundo da vida acontece
na sociedade e como isso ¢ fundamental para compreendermos a logica social do homem para
que entendamos a dindmica de uma sociedade que se vé em realidade de colonizagdo do
mundo da vida e também apontar caminhos de superacao desta situacao. Quando a 16gica dos
sistemas passa a regular as interagdes que originalmente deveriam ser orientadas pela logica
da solidariedade, hd uma orientagdo das a¢des predominantemente marcada por uma
racionalidade que visa o €xito. A sociedade torna-se, entdo, lugar de patologias e problemas as
interacdes organicas sociais. Habermas, ao tratar do problema da colonizagao, busca na virada
linguistica procurar encontrar uma saida para o problema a partir da perspectiva da teoria da
linguagem. Por esta teoria, a linguagem ¢ meio intransponivel para o entendimento mutuo

sobre algo no mundo com alguém.

2.1 A mudanca de paradigma da filosofia contemporianea

A Reviravolta linguistica-pragmatica aconteceu quando a filosofia passou a denotar
uma investigacdo pragmatica da linguagem (HABERMAS, 1990a, p. 46). As mudangas que
ela trouxe acarretou em outra concep¢do da linguagem, pois ela ndo poderia mais ser
compreendida sem o seu aspecto pragmatico. Isto €, o entendimento como finalidade das
interagdes linguisticas nao pode ser visado desconsiderando o seu contexto de uso. Assim, a
linguagem passa a ser considerada em seus aspectos pragmaticos que caracterizam o

conhecimento, e se torna paradigma a toda forma de conhecimento:

A descoberta da linguagem como medium constitutivo de todo sentido e validade
(...) A grande conquista dessa reflexdo esta na descoberta de que a linguagem
mediatiza toda relagdo significativa entre sujeito e objeto e que ela, mais
fundamentalmente, esta inevitavelmente presente em toda comunica¢do humana, a
qual implica um ‘entendimento mutuo’ sobre o sentido de todas as palavras usadas e
sobre o sentido do ser das coisas mediadas pelos significados das palavras. Isso
significa: a linguagem mediatiza todo o sentido e validade. (HERRERO, 2002, p.
11-12)

Isto ¢, a linguagem passa a ser um conhecimento aprioristico necessario a toda agao
linguistica, um a priori a toda forma do conhecimento (OLIVEIRA, 1993b, p. 65) e que se da
no conhecimento de forma implicita no cotidiano. Outro importante aspecto que passa a

marcar a linguagem ¢ que ela se torna



16

um novo paradigma a filosofia enquanto tal [...] a pergunta pelas condi¢cdes de
possibilidade do conhecimento confiavel, que caracterizou toda filosofia moderna,
se transformou na pergunta pelas condicdes de possibilidade de sentencas
intersubjetivamente validas a respeito do mundo (OLIVEIRA, 1996, p. 12-13).

Assim, a linguagem ¢ considerada por Habermas a partir da sua dimensao pragmatica.
Isso significa que ele a considera a partir do emprego de atos de fala, ou seja, a partir do
emprego da linguagem na comunicacao entre os individuos que tém a capacidade de falar e
compreender, ou seja, de interagir. Esse processo linguistico implica diretamente na condi¢@o
de interagdo do sujeito, visto que ele representa a realidade a partir da “comunidade dos
sujeitos em interacdo”, isto &, “produto de um sujeito solitdrio, mas como ag¢do social”
(OLIVEIRA, 1993a, p. 53). Dessa forma, a relagao sujeito-sujeito ocupa o lugar da relacao
sujeito-objeto tao cara a epistemologia da filosofia classica (HABERMAS, 1990a, p. 15).

E a partir desse marco tedrico que Habermas supera a filosofia da consciéncia, por isso
sdo fortemente criticadas as ideias de sujeito transcendental de Kant*. Gragas as mudangas da
Reviravolta linguistica-pragmatica, estava claro aos filésofos da linguagem que “quando nds
argumentamos, ndo o fazemos no ponto zero da historia, como Kant parece supor, mas nds ja
estamos na historia” (HERRERO, 2002, p. 20). Considerar o sujeito como dono do “saber
independente” (HABERMAS, 2003, p. 21), e também que uma maxima pessoal deveria ser
elevada a um principio universal, foram teses criticadas por Habermas. A do universalismo,
aberta por Kant (OLIVEIRA, 1993b, p. 10), sera reformulada pela virada
linguistico-pragmatica adotada por Habermas, para formular uma ética que corresponda com
a realidade social que se apresenta no contexto contempordneo e globalizado do mundo. E
pela ética do discurso que o universalismo kantiano serd reformulado dialogicamente
(HERRERO, 2002, p. 26). Assim, a alternativa se volta para “uma teoria da comunicagdo
intersubjetiva simbolicamente mediada [...] passa-se de uma razdo centrada na consciéncia
para uma razdo centrada na comunicacao” (OLIVEIRA, 1993, p. 66). Para uma ética que
estivesse centrada no discurso (HERRERO, 2002, p. 14) seria necessario fundamenta-la em
um principio moral e transcendental, ou seja, em estruturas que ja estdo presentes no meio

social como pressuposto da argumentagao.

* A critica de Habermas gira em torna da ideia kantiana do imperativo categ6rico:“O imperativo categorico pode
ser entendido como um principio que exige a possibilidade de universalizar as maneiras de agir e as mdaximas ou
antes, os inferesses que elas levam em conta (e que, por conseguinte, tomam corpo nas normas da agdo). Kant
quer eliminar como invalidas todas as normas que ‘contradizem’ essa exigéncia” (HABERMAS, 2003, p. 84).
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A linguagem ndo pode ser usada ou empregada, mas estd de forma intransponivel na

comunica¢do entre os individuos, sendo impossivel abandona-la’>. Desta forma, o
entendimento se da de forma implicita, ou seja, a linguagem ¢ um caminho que naturalmente
tem o entendimento por fim e, consequentemente, ele deve possibilitar que o entendimento
mutuo seja o felos das interagdes entre os individuos, e ndo a dominagao entre eles.

Como Habermas atesta que causas da anti emancipagdo se encontram nas interagdes
sociais entre os individuos, o mundo da vida apresenta “estruturas importantes para a
manuten¢do da identidade de uma sociedade” (HABERMAS, 2012b, p. 274). Essas estruturas
podem, segundo o filésofo, caracterizar um grupo social nas intengdes em que se apresentam
para que aquela interagdo possa ser guiada para determinado fim, seja o entendimento ou o
éxito privado. Essas intengdes podem ser constatadas intersubjetivamente pelas pretensoes de

validade.

2.2 Pretensoes de validade

Agdes sociais podem ser compreendidas racionalmente pelo que Habermas chama de
pretensdes de validez, que estdo implicadas em todo ato de fala. Atos de fala acontecem
embasados nestas pretensdes que tém sucesso em uma interagdo linguistica quando sdo
aceitas. As investigacoes de pretensoes de validade giram em torno das agdes concretas dos
individuos, que sao as acdes sociais. Elas possuem suas respectivas orientagdes, seja ao €xito
ou ao entendimento mutuo. Quando hd um comum acordo, as proposi¢des tém a capacidade
de serem aceitas por todos os participantes da interagdo, de forma que essa aceitacdo seja
adquirida pela propria interacdo, € ndo como exterior a si (HABERMAS, 2012a, p. 498). E
isto acontece pois relagdes comunicativas entre individuos sociais, capazes de falar e ouvir,
proporcionam uma formagao de convicgdes partilhadas intersubjetivamente pelos integrantes
de uma mesma esfera comunicacional.

Quando os proferimentos sao compreendidos e aceitos pelo falante, os atos de fala
alcancam sucesso, € passam a coordenar as agdes com suas consequéncias. As consequéncias
da interacdo entre os individuos levam-os “a agir de acordo com as obrigacdes de acdo fixadas
de maneiras convencional” (HABERMAS, 2012a, p. 513). Dessa forma, sempre que

afirma-se algo tem-se a pretensdo de que o ouvinte “assuma posi¢ao diante de uma pretensao

> Este argumento ¢ explicado pela concepgdo da transcendentalidade dessas estruturas linguisticas, que
manifestam-se no fato de que, uma vez que estas estruturas sejam rejeitadas na argumentacao, ha uma
contradi¢ao performativa (HERRERO, 2002, p. 19-20).
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de validade fundamentalmente passivel de critica” (HABERMAS, 2012a, p. 498). Para

Habermas, ¢ nisto que constituem as chamadas pretensdes de validade levantadas pelos
proferimentos linguisticos nos atos de fala e que possibilitam o entendimento mutuo em
interagdes sociais.

As pretensdes sdo, na verdade, “garantias” de que um ouvinte pode aceitar como
verdadeiros os proferimentos emitidos em uma interagdo para que cheguem a um
entendimento. Tendo como felos o entendimento, a pretensdo aceita adquire um potencial de
coordenagao da agdo, orientando as consequéncias derivadas do entendimento estabelecido.
Quando sdo validas intersubjetivamente, as pretensdes de validez devem obter sucesso. Sao
elas:

I.  Pretensdo de compreensibilidade: diz respeito ao significado do proferimento, quando
ele tem a capacidade de ser inteligivel. Para isto, deve ser gramaticalmente aceita como
correta.

II.  Pretensao de Verdade: quando se refere ao “estado de coisas” no mundo objetivo,
devendo ser o enunciado verdadeiro.

III.  Pretensdo de Veracidade: quando condiz com as ‘“vivéncias”, isto &, experiéncias
subjetivas, devendo ser sincero.

IV.  Pretensdes de correcio normativa: quando condiz com o mundo social, ou as normas
vigentes no grupo social.

As interagdes linguisticas entre individuos s6 podem acontecer pelas pretensdes de
validade, pois sdo elas que possibilitam a comunica¢cdo quando o ouvinte entende e aceita a
intencdo do falante em seus proferimentos (HABERMAS, 2003, p. 44). Dessa forma, “a
oracao deve obedecer a estruturas gramaticais aceitas, o enunciado deve ser verdadeiro, a
intencdo do falante deve ser veraz e a manifestagdo deve ser normativamente correta”
(OLIVEIRA, 2008. p. 54). Sdo as pretensdes de validez, em um processo de entendimento
linguistico, que ocasionam o reconhecimento intersubjetivo do proferimento de um falante
por um ouvinte, isto é, que pela sua atividade racional cheguem ao entendimento
(HABERMAS, 1990a, p. 124).

As pretensdoes de validade pedem uma “avaliagdo critica, a fim de que o
reconhecimento intersubjetivo de cada pretensdo particular possa servir de fundamento a um
consenso racionalmente motivado” (HABERMAS, 2003, p. 42). Estas pretensoes estao todas
implicitas nos atos de fala de forma conjunta, porém, alguns atos de fala possuem

especificidade que faz com que uma delas seja ressaltada: quanto a verdade, por exemplo, sdo
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ressaltadas as que se referem ao mundo objetivo, ou seja, sdo principalmente elas que regulam

atos de fala constatativos, diferente das pretensoes de validade normativas, que sdo postas em
relevancia nos atos de fala com base em normas (HABERMAS, 2003, p. 80). As Pretensdes
de veracidade podem ser comprovadas com a consisténcia do comportamento embasadas
nela, pois as a¢des deverdo condizer com o pensamento subjetivo do falante; o que ¢ diferente
nos casos de pretensdes normativas e objetivas (HABERMAS, 2003, p. 79).

O individuo que entende o falante muda suas agdes e comportamento a partir de entao
com base no entendimento linguistico fruto da interacdo. Isso significa que o entendimento
estabelecido molda as agdes dos individuos. Elas sdo comprovadas de forma discursiva, ou
seja, “aduzindo razdes”. Sendo aceitas racionalmente elas sdo acatadas e suas obrigagdes sao
cumpridas (HABERMAS, 2003, p. 80).

Sao as pretensoes de validez num processo de entendimento linguistico que ocasionam
o reconhecimento intersubjetivo do proferimento de um falante por um ou mais ouvintes, isto
¢, que pela sua atividade racional cheguem ao entendimento sobre algo (HABERMAS, 1990,
p. 124). E ainda, para Habermas ¢ no mundo da vida que falantes e ouvintes levantam “a
pretensdao de que suas exteriorizacdes condizem com o mundo objetivo, social ou subjetivo. E
onde podem criticar ou confirmar tais pretensdes de validade, resolver seu dissenso e obter
consenso” (HABERMAS, 2012b, p. 231). Assim, essas pretensdes de validades atuam nas
interacdes e nas acdes dos individuos em geral, porém ¢ preciso ainda entender como essas

pretensoes se inserem na racionalidade e nas agdes sociais humanas.

2.3 Uma ordem social fundamentada

O agir social se configura conforme o mecanismo de coordenacdao da agdo, seja ao
entendimento ou ao éxito. Conforme vimos, atos de fala que se dao entre individuos podem
ser compreendidos, criticados e defendidos objetivamente em suas pretensdes de validade, ou
seja, de serem aceitas e compreendidas por um ouvinte. Quando elas obtém aceitacdo, isto ¢, a
capacidade de serem fundamentadas e compreendidas intersubjetivamente, os individuos
entendem mutuamente acerca de algo (HABERMAS, 2012a, p. 32-33).

Por isso, Habermas defende que acdes racionais acontecem com base na capacidade

racional de um individuos, isto €, que ele possa fundamentar seu saber com base em

pretensoes de validez:
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A racionalidade de uma pessoa mede-se pelo fato de ela se expressar racionalmente
e poder prestar contas de seus proferimentos adotando uma atitude reflexiva. Uma
pessoa se exprime racionalmente na medida em que se orienta performativamente
por pretensdes de validade; dizemos que ela ndo apenas se comporta racionalmente,
mas que ¢ racional, quando pode prestar contas de sua orientacdo por pretensdes de
validade [...] pertence a gramatica da expressao ‘saber’ a possibilidade de tudo o que
sabemos ser criticado e fundamentado [...] Irracional ¢ quem defende suas opinides
dogmaticamente, se prende a elas mesmo vendo que nao pode fundamenta-las [...] O
que torna aceitdvel a oferta do ato de fala sdo, em ultima andlise, as razdes que o
falante, no contexto dado, poderia apresentar para a validade do dito (HABERMAS,
2004, p. 102.104. 109).

Isto ¢, quanto mais puderem fundamentar maior ¢ a capacidade racional do sujeito
(HABERMAS, 2012a, p. 34), e as interagdes sociais que se ddo entre os individuos nas agdes
sociais ocorrem comunicativamente quando hd busca de um entendimento comum sobre algo
(HABERMAS, 1990a, p. 76).

Nos proferimentos linguisticos, “a questdo relativa a validez de uma proposi¢ao ndo se
coloca mais como um problema da relagdo objetiva entre linguagem e mundo, inteiramente
desligado do processo de comunicagdo” (HABERMAS, 1990a, p. 123), ou seja, quando
interagimos em atos de fala, podemos constatar que a linguagem envolve atos além dos
proferimentos linguisticos do ato de fala. Esses atos além sdo identificados por Habermas
como consequéncias performativas, que por sua vez estd relacionada intrinsecamente a
linguagem, que ¢é proposicional.

Por isso, Habermas da importancia as agdes argumentativas proprias de individuos
capazes de escuta e de fala, uma vez que elas acontecem no interior do meio social a partir do
pensamento proposicional deles. E precisamente nas interagdes estabelecidas entre os
individuos que se dao consequéncias de agdes de fala: elas ocorrem nas ac¢des dos individuos,
pois elas tém a capacidade de “produzir nele algo (que) induz seu
comportamento”’(HABERMAS, 1990a, p. 71) de modo causal.

Assim, em todas as acdes de fala existe a dupla estrutura de linguagem como
proposicional e performativa: a dimensdo proposicional da linguagem ¢ abarcada pelo
conteudo, que por sua vez, ndo estd desvinculado da sua dimensdo performativa. E na

estrutura performativa da linguagem que Habermas centra seu olhar a ética, pois

consequéncias das agdes de fala sdo aquilo que explica a conduta social dos individuos:

Um falante, digamos assim, pode motivar racionalmente um ouvinte a aceitar a
oferta de seu ato de fala porque pode assumir — em razdo do nexo interno entre
validade, pretensdo de validade e resgate da pretensdo de validade — a garantia de
que, se necessario, podera apontar razdes convincentes e sustentaveis em face de
uma critica que o ouvinte possa apresentar contra a pretensdo de validade. Assim,
um falante deve a forca vinculativa de seu éxito ilocucionario ndo a validade do que
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¢ dito, mas sim, caso a caso, ao efeito coordenativo da garantia que ele oferece para
que se d€ o resgate da pretensdao de validade manifestada por meio de sua agdo de
fala. (HABERMAS, 2012a, p. 523).

Em resumo, torna-se fundamental, para entendermos as ideias de Habermas,
compreender que as agdes dos individuos em sociedade possuem suas respectivas orientagoes,
seja ao €xito ou ao entendimento mutuo. Quando hd um comum acordo, as proposicoes t€m a
capacidade de serem aceitas e legitimadas por todos os participantes da interacdo, de forma
que essa legitimacdo seja adquirida pela propria interagdo, e ndo como exterior a si
(HABERMAS, 2012a, p. 498). Isto se da pois relagdes comunicativas entre individuos
sociais, capazes de falar e ouvir, proporcionam uma formacao de convicgdes partilhadas
intersubjetivamente pelos integrantes de uma mesma esfera comunicacional.

Desta forma, acdes sociais que podem ser consideradas racionais € que possuem
capacidade de serem fundamentadas, acontecem quando ha uma busca de entendimento
mutuo entre individuos sobre algo no mundo ou também na eficiéncia na transformagao do
mundo. Estas duas formas de racionalidades se configuram para o pensamento de Habermas
como fatores fundamentais para compreendermos como a sociedade se dinamiza em sua

logica propria.

2.4 Duas formas de racionalidade

Os individuos interagem entre si por mediagcdo da linguagem, que tem como telos
inerente o entendimento, € esta interagao culmina no entendimento por parte de ambos, e nada
mais que o entendimento. Habermas aponta que nestas interagdes, existe uma forma de
racionalidade inerente que chama de racionalidade comunicativa. Ela constitui integracdes
sociais como guiadas ao entendimento, pela qual proferimentos linguisticos sdo os “atos
através dos quais um falante gostaria de chegar a um entendimento com um outro falante
sobre algo no mundo” (HABERMAS, 1990a, p. 65).

Em outras palavras, para Habermas essa racionalidade favorece uma agdo social que
visa a integragdo social no felos inerente da linguagem, que ¢ o entendimento. Porém,
segundo Habermas, “nem todo uso da linguagem ¢ comunicativo, € nem toda comunicagao
linguistica visa o entendimento mutuo [...]” (HABERMAS, 2004, p. 125), ou seja, existe
outra forma de racionalidade presente no meio social, que d4 as acdes sociais a orientacdo ao

éxito. Trata-se da racionalidade estratégica.
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As duas racionalidades coincidem com duas perspectivas diferentes de uma interagao.

Pela estratégica, um dos individuos age com vista a alcancar sucesso em um plano de agdo. Ja
uma interacdo comunicativa busca o entendimento como fim inerente da linguagem. Essas
duas formas de racionalidade levam o individuo a ag¢do, que por conseguinte, sdo tidas por

racionais.

2.4.1 A¢ao comunicativa e A¢ao estratégica

Uma racionalidade comunicativa culmina em a¢des comunicativas, € uma
racionalidade estratégica culmina em agdes estratégicas. Para Habermas, as duas formas de
racionalidade culminam em suas respectivas acoes, que se relacionam de forma desarmdnica
em um mundo da vida colonizado.

Enquanto “conceito complementar do agir comunicativo” (HABERMAS, 1990a, p.
88), o mundo da vida se reproduz de forma organica pelo agir comunicativo, e desta forma a
sociedade se dinamiza comunicativamente. Acdes estratégicas que visam alcangar os meios
de éxitos se inserem nesta dinAmica de forma submissa a dinAmica do entendimento®. Porém,
pela crescente for¢ca e desenvolvimento do mercado na sociedade moderna, Habermas nota
que relacdes estratégicas entre individuos passaram a regular mais as interagdes humanas e
fortaleceram o sistema ante a l6gica da comunicacaio (HABERMAS, 2012b, p. 213).

Para Habermas a logica sistémica, que se embasa em agdes estratégicas, deve
manter-se em sintonia com a loégica do mundo da vida que ¢ a solidariedade nas interagdes
sociais. No entanto, o que se manifesta ¢ que os caminhos tomados pela modernidade foram
no contrario deste intuito. Mas a razao continua sendo a principal saida dessa situacdo de
colonizagdo, ou seja, pelos métodos racionais que ja existem na sociedade. SO uma
racionalidade que esteja alheia desta instrumentaliza¢do do poder, controle ou alienagdo ¢ que
pode, para Habermas, mostrar solugdes para os problemas sociais.

Quando hd uma relagdo de colonizagdo, acdes comunicativas passam a sofrer
limitagdes nas interagdes que passam a ser reguladas pela razao estratégica. Essa relagdo entre
as duas racionalidades ¢ desarmodnica e parasitaria somente nos casos de colonizac¢do, onde
mecanismos sistémicos atentam a integracdo da sociedade. Porém, embora eles tendam a

buscar uma autonomia, ndo conseguem alcangar uma total liberdade das interacdes orientadas

 AgOes estratégicas sdo, para Habermas, agdes que buscam eficiéncia no mundo, mas elas podem ser diferentes
conforme se ddo nas interagcdes. Uma acao estratégica velada oculta a real intengdo do falante na interacdo para
que sua inten¢do ndo seja captada. Existe também a acdo estratégica manifesta, em que a intencdo do falante se
manifesta.
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pelo entendimento, mas delas necessitam para satisfazer a busca de sucesso nelas implicitas

pois utilizam da linguagem ndo como media¢do inerente ao entendimento, mas como
instrumento de satisfagdo dos proprios fins.
Para entendermos melhor como essa relacdo entre fins estratégicos podem

instrumentalizar a linguagem, precisamos entender o que sdo os dois efeitos da linguagem.

2.4.2 Os dois efeitos da linguagem: ilocugoes e perlocucoes

A acdo comunicativa como agdes orientadas para a busca de entendimento, causa
consequéncias nos sujeitos participantes de uma interagdo linguistica que se guiam pela
racionalidade comunicativa, gracas a estrutura performativa da linguagem (HABERMAS,
2004, p. 13-14). Os atos de fala ocasionam consequéncias, além de serem meras locugdes, ou
sentencas meramente enunciativas ou constatativas.

Para Habermas, as “agdes linguisticas interpretam-se por si mesmas, uma vez que
possuem uma estrutura auto-referencial” (HABERMAS, 1990, p. 67), ou seja, agdes
linguisticas tém a capacidade de passar o sentido performativo que um falante quer passar a
um ouvinte como segunda pessoa. Baseado no estudo da filosofia da linguagem de John
Langshaw Austin, Habermas denomina este efeito performativo da linguagem como
ilocugoes.

Quando fins ilocucionarios sdo alcangcados em uma interacdo, um ou mais ouvintes
aceitam a proposi¢do de fala visando o entendimento, isto ¢, eles agem comunicativamente.
Logo, a fala possui efeitos ilocucionarios quando o fim ¢ intrinseco a linguagem. Outro efeito
diferente sdo os atos perlocuciondrios, os quais ndo possuem fins na linguagem. Quando
existe sucesso ilocuciondrio em uma agao de fala, as consequéncias pedem uma agao coerente
com o acordo estabelecido entre os individuos, gragas ao entendimento estabelecido. Assim,
um agir guiado pelo entendimento resulta dessas interagdes. Nos casos de agir estratégico,
alcanca-se um sucesso perlocuciondrio pois a interagdo tem como objetivo os efeitos além do
entendimento.

Habermas especifica os efeitos perlocucionarios como os que podem abarcar as
interagdes comunicativas, no entanto, eles sdo almejados por individuos que buscam satisfazer
interesses privados, ou seja, que agem estrategicamente no meio social: “Em contextos
estratégicos de agdo, a linguagem funciona em geral, segundo o modelo de perlocugdes”

(HABERMAS, 2004, p. 123). Isto ¢, efeitos perlocuciondrios sdo almejados por individuos
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que buscam ocultar sua real intencdo nas interacdes estratégicas. Nestes casos, a inten¢ao que

age nos atos perlocucionarios ¢ fazer com que o ouvinte seja levado a entender um ato de fala
como orientado ao entendimento. Nisso, a linguagem ¢ utilizada de forma instrumental e
parasitaria na busca de éxito (HABERMAS, 1990a, p. 119). Esses efeitos perlocucionarios
alcangados por interesses estratégicos, que visam fins particulares, aparentemente mostra que
o fim da interacdo seja uma inocente comunicacao, isto €, ela se mostra como uma ilocucao
(HABERMAS, 2012a, p. 510-511).

Neste caso, o falante se relaciona com um ou mais ouvintes com vista de conseguir
que ele aceite um ato de fala como verdadeiro, mas ndo na busca de entendimento da intencao
do falante. Habermas afirma que ndo ha comunicagdo em uma perlocugdo nestes casos, mas
um ouvinte passa a agir conforme o entendimento estrategicamente estabelecido, e desta
forma ¢ que a linguagem pode ser usada como mero meio de informacdo e manipulagdo
(HABERMAS, 1990a, p. 74).

Podemos notar que existe uma diferenga fundamental entre as duas formas de
entendimento estabelecidas pelos efeitos da acdo, pois em uma a¢ao comunicativa, o ouvinte
entende a real intencdo de um falante ¢ o efeito ¢ ilocucionario. J4 em uma interacao
estratégica que visa fins privados de alienagdo, o falante d4 a entender sua intengdo como
verdadeira quando utiliza meios de entendimento para alcangar outro fim que ndo o
entendimento, ¢ o efeito € perlocuciondrio (HABERMAS, 1990a, p. 132). Dessa forma, o
interesse do falante em buscar determinado fim esté latente na acdo que se mostra estratégica,
enquanto que o ouvinte ¢ levado pela argumentag¢do a acreditar, aceitar e agir conforme a
inten¢do do falante, corroborando com a inten¢ao que aquele almeja, no caso de uma agado de
orientagdo estratégica.

A forma de impedir que uma relagdo de dominacdo acontega entre individuos que
interagem entre si ¢ que possam questionar as pretensdes de validade levantadas em atos de
fala. Caso algumas delas ndo apresente como bem fundamentadas, Habermas afirma que os

individuos devem passam a forma reflexiva do agir comunicativo, que ¢ o Discurso.

2.4 Atividade do discurso e consenso

Quando uma pretensao de verdade ou correcdo normativa ¢ questionada, uma atitude

reflexiva complementa o agir comunicativo: neste caso, uma pretensdo nao foi aceita pelo
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ouvinte, ¢ um conflito ocorreu na interacdo, que s6 pode ser solucionado quando busca

asscgurar o

reconhecimento intersubjetivo para uma pretensdo de validez inicialmente
controversa ¢ em seguida desproblematizada ou, entdo, para uma outra pretensao de
validez que veio substituir a primeira. Esta espécie de acordo d4 expressdo a uma
vontade comum][...] s6 uma efetiva participagdo de cada pessoa concernida pode
prevenir a deformagdo de perspectiva na interpretagdo dos respectivos interesses
proprios pelos demais (HABERMAS, 2003, p. 88).

Nesta forma discursiva da argumentacdo, “nada pode ser reivindicado como valido a
nao ser aquilo que possa ser fundamentado discursiva e responsavelmente por argumentos
e,[...] todo conteudo que se apresenta como digno de ser reconhecido como valido, terd que
ser, em principio, capaz de consenso” (HERRERO, 2002, p. 18-19).

Assim, para Habermas, quando uma norma ndo exprime uma vontade universal, ela
nao pode ser tida como valida intersubjetivamente, ou seja, quando nao ha o assentimento
qualificado de todos os concernidos, as normas sdo excluidas e invalidadas. Nisto consiste a
atividade do discurso, que pode e deve ser analisado nas pretensdes de validade levantada nas
interagdes linguisticas quando a busca do entendimento ndo alcangcam sucesso.

A busca pelo entendimento ¢ interrompida para que a forma reflexiva do agir
comunicativo tome lugar em um interagdo linguistica, e tal ¢ a atividade do discurso, que se
encerra quando a necessidade do consenso “podem ser satisfeitas por razdes validas
intersubjetivamente” (HERRERO, 2002, p. 14).

A centralidade de uma ética estd no discurso pratico, pois ¢ proprio dele ligar-se as
normas vigentes socialmente com atos de fala regulativos (afirmagdes sobre proposig¢des
normativas). E por meio deste discurso que o saber ou agir racional pratico “se coloca na
perspectiva de aceitacdo ou recusa de normas, especialmente de normas de acdo, cuja
pretensdo de validade podemos defender ou contestar com razdes” (HABERMAS, 2013, p.
28). Para que a atividade discursiva ocorra, o principio da comunicacao, que guia todas as
relagdes de entendimento mutuo e que se da de forma inerente pela linguagem, acontece “na
situacdo real em que nos encontramos e pelas consequéncias que se derivardo de seu uso”
(HERRERO, 2002, p. 22).

Para Habermas, uma norma vigente em uma sociedade pode ser considerada ilegitima,
pois s6 podem ser moralmente vélidas quando ela exprime uma vontade universal, e ¢ a
legitimidade o que garante a “lealdade das massas” (HABERMAS, 2003, p. 83). Essa vontade
¢ guiada pelo principio universal que “exclui como invalidos as normas que ndo possam

encontrar o assentimento qualificado de todos os concernidos”(HABERMAS, 2003, p. 84).
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A “aceitabilidade [dos atos de fala] ndo ¢ definida em sentido objetivista a partir da

perspectiva de um observador, mas a partir da atitude performativa de quem participa da
comunicacdo” (HABERMAS, 2012a, p. 515). Porém o entendimento mutuo nao ¢ o tnico fim
do uso linguistico, como ja vimos. No caso estratégico, em que a linguagem ¢ usada
instrumentalmente, ndo se pode dizer que ela ¢ “fonte da integragdo social” (HABERMAS,
1990a, p. 71) e que ndo possui o entendimento como telos inerente, por ndo existir um acordo
entre ao menos dois individuos que interagem linguisticamente entre si. O que ocorre sao
casos que Habermas chama de “parasitarios do modus original da linguagem” (HABERMAS,
2012a, p. 500). Quando algo de fora de sua relacdo intervém ou quando um deles calcula as
influéncias para que o outro aja segundo a intencdo do falante ndo existe um acordo
igualitario entre dois individuos ou mais em uma interagao.

Para que uma ética embasada no revigoramento do agir comunicativo possa mostrar
solucdes ante as patologias ocasionadas pela deturpacdo das relagdes solidarias entre os
individuos, Habermas aponta para o papel fundamental do direito como principio em que
possibilita uma real participacao de todos os concernidos em debates de intuito praticos sobre
regras morais a serem seguidas intersubjetivamente. E por meio da ética do Discurso que
“uma norma s6 deve pretender validez quando todos os que possam ser concernidos por ela
cheguem (ou possam chegar), enquanto participantes de um discurso pratico, a um acordo

quanto a validez dessa norma [...]” (HABERMAS, 2003, p. 86).
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3 O DIREITO E A DESCOLONIZACAO DO MUNDO DA VIDA

Habermas quer deixar bem claro que a teoria do agir comunicativo “nao ¢ cega para a
realidade das institui¢cdes - nem implica anarquia” (HABERMAS, 1997, p. 11). Por isso, a
realidade diagnosticada como colonizada ¢ conhecida também com os meios que podem ser
utilizados para solucionar as patologias que ela traz. A propria Teoria da A¢do Comunicativa
apresenta meios que fazem da ética do discurso o meio principal de orientagao nos temas de
estudos sociais para compreender e solucionar os quadros problematicos em uma sociedade
contemporanea, marcada pela colonizagao.

E entdo que, gragas a algumas criticas feitas sobre a obra Teoria do Agir comunicativo
(HABERMAS, 1997, p. 11), Habermas repensa o significado do direito na sociedade uma vez
que defendia sua eficicia como “legitimadora de um poder ilegitimo”(HABERMAS, 1997, p.
65). Inicialmente ele era considerado um medium no qual se garantia a legitimacdo dos
interesses de uma classe dominante. Como forma de resposta as criticas, escreve Direito e
Democracia para reapresentar a ideia de direito como medium necessario para a autonomia da
racionalidade comunicativa ante a forca alienante da racionalidade estratégica: estas duas

perspectivas serdo tratadas no presente capitulo.

3.1 Problema da colonizacao e resisténcia

O problema da colonizagdo, causado pelo ultrapassar dos limites proprios das agdes
racionais orientadas pelo sucesso no interior da sociedade, ¢ o que torna o sistema vigoroso.
Como forma de controle social, esse sistema ¢ formado por subsistemas, que dominam de
forma direta os campos de um mundo da vida colonizado presentes nas interagdes sociais.

Subsistemas atuam sustentando relacdes e figuras de poder pelos imperativos
sistémicos. Eles podem, a seu modo, prejudicar relagdes que se orientam pela busca de
entendimento. Naturalmente eles sdo encontrados nas dindmicas sociais sob a forma de
relacdes de esfera econdmica e de administracdo estatal, uma vez que o seu desenvolvimento
sdo frutos da racionalidade instrumental. Vale ressaltar que Habermas ndo defende que esses
meios de desenvolvimento social sejam excluidos da sociedade, mas que ajudem em um
integral desenvolvimento da autonomia de cada individuo antes de qualquer outro objetivo,
pois do contrério, hé a pretensao de buscar o éxito de interesses particulares.

Conforme vimos, como consequéncia do processo da racionalizagdo do mundo da

vida, os campos das relagdes sociais podem tornar-se colonizados, caso a logica sistémica



28
ultrapasse os limites permitidos a sua a¢do social. Em sua obra Teoria da A¢ao Comunicativa

que Habermas nos aponta um caminho para que os integrantes das interacdes guiadas pelo

entendimento se fortalegam e resistam as investidas da colonizagdo do mundo da vida.

3.1.1 Potenciais de protestos

Para Habermas, o sistema precisa ser confrontado por potenciais de protestos
presentes no meio social, pois eles podem fornecer ao agir comunicativo o fortalecimento
perante a dominagdo e alienacdo. Resisténcias e protestos surgem principalmente com os
chamados novos movimentos sociais, com reivindicagdes por uma melhor qualidade de vida
para todos os entes de uma sociedade, as lutas pela preservacao do meio ambiente natural ou a
garantia dos direitos humanos (THEISEN, 2018, p. 88).

Outra forma em que podemos perceber o fator da colonizagdo ¢ na dindmica
reprodutiva do mundo da vida, pois o sistema colonizador pode tolher afetando a logica
reprodutiva do mundo da vida nas interagdes sociais. E pela reconquista das estruturas
simbolicas do mundo da vida, que sdo a cultura, sociedade e pessoa por meio dos mecanismos
que orientam a acdo através da busca de entendimento que ha um fortalecimento da
racionalidade comunicativa.

Porém, ndo ha como tocar no tema de estruturagao social sem tocar no direito. Para
Habermas, o sistema juridico serve para regulamentar as sociedades complexas, mas também
visa assegurar-se perante as massas para evitar conflitos (HABERMAS, 2009, p. 76). Mas ele
pode ser usado segundo uma orientagao positiva. Em sua analise social, Habermas defende
que a constituicdo de um Estado de direito acontece na modernidade formado com base em

diretrizes positivas’ (HABERMAS, 2012b, p. 560).

3.2 Direito positivo

Enquanto sistema e conjunto de leis o direito € sempre constituido por interesses, em
que, pode haver privilégios para uma classe social. O direito estd ligado a oOtica da
facticidade/legalidade, ou seja , as leis permitem que o individuo aja de forma legitima ou

nao.

7 Este conceito de positividade do direito é criagdo de “uma estrutura de normas, surge um fragmento de
realidade social produzida artificialmente, a qual s6 existe até¢ segunda ordem, porque ela pode ser modificada ou
colocada fora de a¢do em qualquer um de seus componentes singulares” (HABERMAS, 1997, p. 60).
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Tais diretrizes do direito podem tornar o caminho do mundo da vida como “deslocado

para o entorno de sistemas” (HABERMAS, 2012b, p. 560). Essa tentativa de racionalizagdao
do mundo da vida ndo alcanga éxito total, pois ndo consegue substituir a orientacao propria
da integracdo dos individuos em sociedade, que agem guiados ao entendimento. Mas ao
efetuar essas tentativas de sistematizacdo, surgem os “efeitos secundarios patoldgicos”
(HABERMAS, 2012b, p. 583), causados mais precisamente pelo sistema econdmico, ao
passar a impor imperativos a conduta e a vida dos entes de uma sociedade. A estrutura propria
do agir comunicativo sofre assim agressdes pela “reificagdo induzidas pelos sistemas”
(HABERMAS, 2012b, p. 591).

Essa posi¢do de Habermas, que via no direito mais uma forma de garantia dos
interesses de uma classe social foi abandonada gracas a debates com outros pensadores, € 0
filosofo passou a pensar em uma inser¢cao do direito de uma forma diferente da que tratou em

Teoria do Agir Comunicativo.

3.3 O direito e a democracia deliberativa

Em Direito e Democracia, Habermas defende que deve haver uma inser¢do do direito
em conjunto com uma teoria do Discurso, ou seja, como sistema de agdo “enquanto ordem
legitima que se tornou reflexiva” (HABERMAS, 1997, p. 112), fazendo com que ele se insira
no mundo da vida. Isso se dard com a inser¢ao do direito na dindmica reprodutiva do mundo
da vida, ou seja, instituigdes do direito devem se servir de agdes juridicas como medium para
reproducdo “junto com as tradi¢des juridicas compartilhadas intersubjetivamente e junto com
as capacidades subjetivas da interpretacao das regras do direito”(HABERMAS, 1997, p. 112).
Dessa forma ¢ que Habermas deixa bem claro que o “direito ndo pode satisfazer apenas as
exigéncias funcionais de uma sociedade complexa, devendo levar em conta também as
condi¢des precarias de uma integracao social” (HABERMAS, 1997, p. 114) e se aproxima de
uma ideia de direito como legitimado socialmente com base em uma vontade comum de todos
os concernidos socialmente.

A legitimidade do direito deve estar fundamentada discursivamente quando uma
norma encontra o consenso de todos os concernidos, isto €, a partir de democracia, que para

Habermas se difere do principio moral®.

% O principio moral é o que funciona como regra da argumentagio para a decisido racional de questdes morais. O
principio do discurso ¢ anterior ao da democracia e da moral. O que deve estar na base da formulacdo das leis € o
da democracia, que € co-originario ao principio moral.
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Habermas aponta que o direito possui uma potencialidade de equilibrio entre as duas

dimensdes de integragdo social: mundo da vida e sistema. E numa democracia que o direito
deve buscar sua fundamentagdo, pois ¢ por meio dela que a vontade popular ¢ contemplada.
Esta ligagdo com a vontade popular concede a soberania popular e uma democracia
deliberativa, na qual todos participam de decisdes a normas que sdo tomadas e que os
concernem. Assim, o direito deve manter um equilibrio social, sem que os “sistemas dirigidos
pelo dinheiro e pelo poder administrativo’(HABERMAS, 1997, p. 65) prevalecam ante a
forca integradora entre os individuos. Assim, Habermas vé a necessidade de garantir o
principio do Discurso pela validade do direito que, por sua vez, deve estar fundamentado no
principio da democracia.

Habermas elabora o principio da Democracia, que por sua vez nio precisa estar
fundado na moral, pois envolve as discussdes pragmaticas, éticas e morais. E por meio dele
que podemos ver como na sociedade esse principio estd presente por meio da soberania
popular, que deve buscar uma forma de direito que visa garantir a participacao de todos nas

decisOes concernentes a todos.

3.3.1 Construcio do direito pela soberania popular.

Para esclarecer como a Etica do Discurso deve se inserir no processo democratico,
Habermas esclarece o tema do direito em sintonia com sua teoria do agir comunicativo. Eles
podem se encontrar com medium no direito quando o principio do Discurso age e “submete a
validade de qualquer tipo de norma de acdo ao assentimento daqueles que, na qualidade de
atingidos, tomam parte em ‘discursos racionais’” (HABERMAS, 1997, p. 198). Uma vez que
em discursos racionais a validade das normas de acdo esta no assentimento de individuos, ¢
quando as normas de acdo podem assumir forma juridica, questionamentos politicos e

conflitos de acdo ocasionam problemas

que precisam ser enfrentados cooperativamente ou solucionados consensualmente
[...] O tratamento racional dessas questdes exige uma formacdo da opinido e da
vontade que leva a resolucdes fundamentadas sobre a persecucdo de fins coletivos e
sobre a regulamentagdo normativa da convivéncia (HABERMAS, 1997, p. 199).

Uma teoria contemporanea do direito, para Habermas, deve buscar uma “forca social
integradora de processos nao violentos” (HABERMAS, 1997, p. 21). O ideal de autonomia

publica e privada, que deve existir em uma sociedade sadia, s6 acontecera quando for
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garantida pelo poder politico vigente, “do qual depende a obrigatoriedade fatica da

normatiza¢do ¢ da implantagdo do direito”(HABERMAS, 1997, p. 169). O Estado instaura,
assim, uma “identidade da convivéncia juridicamente organizada” (HABERMAS, 1997, p.
170)

A legitimidade do direito acontece “no nivel pds-tradicional de justificagdo [...] que
conseguiu aceitagdo racional por parte de todos os membros do direito, numa formagao
discursiva da opinido e da vontade” (HABERMAS, 1997, p. 172). Essa forma de politica ¢ o
que traz a importancia da participacdo de todos nas decisdes sobre o direito como
normatizacdo que deve reger a todos horizontalmente em uma sociedade. Por meio dela, hé o
elo de ligacdo com uma soberania popular, que ¢ “interligada internamente com as liberdades
subjetivas, entrelaga-se, por seu turno, com o poder politicamente organizado”’(HABERMAS,
1997, p. 173). Logo, ¢ nos ciclos comunicativos presentes na sociedade que parte o poder
legitimado de um direito, Estado, poder politico, ou seja, com base na vontade comum de
todos os concernidos do grupo social’.

Para Habermas, este conceito de legalidade do direito se relaciona com o mundo da
vida e com o sistema, em harmonia. Mas o que o filésofo aponta como relevante para que o
direito oriente a sociedade garantindo a autonomia prépria de seus integrantes € que por meio
dele se vigore o poder comunicativo:

O exercicio da autonomia politica significa a formagao discursiva de uma vontade
comum, porém ndo inclui ainda a implementa¢do das leis que resultam desta
vontade [...] Por isso, sugiro que se considere o direito como o medium através do
qual o poder comunicativo se transforma em poder administrativo [...] A ideia do
Estado de direito pode ser interpretada entdo como a exigéncia de ligar o sistema
administrativo, comandado pelo cédigo de poder, ao poder comunicativo, estatuidor

do direito, e de manté-lo longe das influéncias do poder social, portanto da
implantagao fatica de interesses privilegiados (HABERMAS, 1997, p. 190).

Isto €, o direito deve sempre estar em processo de renovagdo conforme a logica do
mundo da vida se depara com diferentes situagdes em sua dindmica reprodutiva'®, e tal é a
principal caracteristica dos processos democraticos na vida das sociedades complexas: a

politica deliberativa:

Os direitos de participagdo politica remetem a institucionalizagdo juridica de uma
formagédo publica da opinido e da vontade, a qual culmina em resolugdes sobre leis e

? “0 exercicio da autonomia politica significa a formagdo discursiva de uma vontade comum, porém nao inclui
ainda a implementagdo das leis que resultam desta vontade”(HABERMAS, 1997, p. 190).

1040 direito ndo se esgota simplesmente em normas de comportamento, pois serve a organizagao € a orientagdo
do poder do Estado”.(HABERMAS, 1997, p. 183).
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politicas. Ela deve realizar-se em formas de comunicagéo , nas quais ¢ importante o
principio do discurso [...] O direito ndo regula contextos interacionais em geral,
como ¢ o caso da moral, mas serve como medium para a auto-organizacdao de
comunidades juridicas que se afirmam, num ambiente social, sob determinadas
condigdes historicas (HABERMAS, 1997, p. 190-191).

O “cruzamento entre normatizagao discursiva do direito e formagao comunicativa do
poder” acontece por este ultimo utilizar do agir comunicativo, que dos argumentos formam

motivos e orientacao para a acao.

CONCLUSAO

Diante do problema da colonizagdo do mundo da vida que vimos, e que reflete nas
interagdes que nds estabelecemos uns com os outros, podemos compreender que € necessario
melhores articulagdes sociais que visam a inclusdo, a democracia e a emancipagdo do
individuo no meio social. Nisso as ideias de Habermas apontam como esses ideais podem ser
construidos em uma sociedade complexa como a nossa.

O diagnoéstico que elabora sobre essa sociedade colonizada serve como solo de sua

Etica do Discurso, ¢ de onde tira a base ¢ o fundamento fatico de suas ideias. O problema o
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leva a interpretar a ética e as relagdes sociais em uma perspectiva procedimental, tendo na

atividade discursiva o procedimento que permite constatar interesses € motivacdes que
participam nas interagdes € nos meios sociais. Habermas ao trazer a alternativa da
centralidade no Discurso visa legitimar uma ética voltada a interagdo dos sujeitos entre si no
cotidiano, percebendo nisso as patologias sociais. Ora, em uma sociedade guiada por
interesses e intengdes, a argumentagdo ¢ a capacidade de proferir proposigoes elaboradas no
pensamento humano, mas interacdes se ddo com aceitagcdes ou recusas de proposicdes de fala,
em que quando aceitas, as agdes condizem com o entendimento estabelecido (HABERMAS,
2012a, p. 56-57). A sociedade deve ser regulada para que garanta a autonomia de todos os
seus integrantes, inclusive as minorias. E tarefa do direito elaborar esta regulamentagio
embasada em um comum acordo que garanta a igual participacao de todos os concernidos em
um grupo social.

Em uma sociedade totalmente alastrada e dominada pela “racionalidade propria das
ciéncias modernas [...]” (OLIVEIRA, 1993, p. 9), uma ética que se centra no discurso como
procedimento serviu de garantia para que ela fosse fundamentada em uma razdo diferente da
instrumental, que garanta a integracdo e emancipagdo de todos. Assim, identificar as
deturpagdes da conduta social e o modo de evita-las toca em uma concepgao de ética que deve
abarcar todas essas condigdes do grupo social para que uma conduta solidéria passe a vigorar
no meio social. Por isso € que as ideias de Habermas podem ser vistas como o caminho de
estabelecer uma “ética da responsabilidade solidaria™, pois a responsabilidade de estabelecer
esta conduta solidaria entre todos depende de que nds mesmos.

A proposta de Habermas ¢ desafiadora no contexto em que nos encontramos em
nossos dias, pois podemos ver como o processo politico em alguns grupos e sociedade
acontecem sem uma conscientizagdo de todos que fazem parte do grupo, mas que visam
garantir privilégios e satisfazer interesses proprios. No entanto, ndo faltam lugares em que o
pedido e a necessidade de uma politica voltada ao bem comum sdo urgentes e necessarios. E
diante do quadro de globalizagdao mas também de comprometimento da vida terrestre no
cenario que nos encontramos com desastres naturais, a temperatura do planeta que se eleva,
violéncia e intolerancias aos grupos vistos como minoritarios da sociedade, etc., a alternativa
de Habermas ¢ principalmente que vejamos a sociedade como um corpo integrado e que possa
ser validada em seus valores e normas por todos os seus integrantes, em uma perspectiva

universalista (OLIVEIRA, 1993, p. 10). Isto ¢, como um todo integrado, em que nao ha
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diferengas ou lutas de interesses, mas a busca de um ideal necessario a vida de todos que € o

bem legitimado e participado por todos.

Essa busca implica diretamente na realidade de uma sociedade diante do problema da
colonizacdo do mundo da vida. A pergunta que apresentamos no inicio deste trabalho: como
podemos encontrar caminhos para os dilemas que se apresentam a sociedade moderna?,
pode ser respondida na perspectiva de Habermas como uma tentativa de buscarmos ver a
sociedade como um todo integrado. A deturpagao do entendimento como instrumento de
sucesso de interesses privados nao pede uma quebra do avango da racionalidade instrumental,
mas sim que ela ndo impeca a dinamica dos lagos sociais que existem organicamente entre 0s
individuos, em que se dao seus relacionamentos e interagdes. Assim, a vida de todos

mantém-se por eles mesmos, sujeitos emancipados com seus proprios valores € moralidade.

REFERENCIAS

KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: o que é o esclarecimento? In: Kant - Textos
seletos. Petropolis, RJ: Vozes, 2005.
HABERMAS, lJiirgen. Teoria do agir comunicativo: racionalidade da ag¢do e
racionalizacdo social. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2012a. 1 v.
. Jiirgen. Teoria do agir comunicativo: racionalidade da a¢do e racionalizagdo
social. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2012b. 2 v.
. Pensamento pos-metafisico: estudos filosoficos. Rio de Janeiro: Tempo

Brasileiro, 1990a.



35
. O discurso filosofico da modernidade, Lisboa, Nova enciclopédia, 1990b.

. Direito e democracia: entre faticidade e validade. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1997. v.1.

. Consciéncia moral e agir comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
2003.

. Verdade e Justificagcdo - Ensaios filosoficos. Sao Paulo: Edigdes Loyola,
2004.

. Técnica e ciéncia como ideologia, Lisboa, Edi¢des 70, 2009.

_ Teoria e praxis: estudos de filosofia social. Sdo Paulo: Ed. Unesp. 2013.

HERRERO, F. Javier. A Etica do discurso de K.-Otto Apel. In: HERRERO, F.J -
NIQUET, M. Etica do discurso: novos desenvolvimentos e aplicagdes. Sio Paulo: F. Javier
Herrero, 2002.

OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha de. Formagao ético-discursiva da vontade em
Jirgen Habermas. 2008. 124 p. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia, Belo Horizonte, 2008.

OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Sobre a fundamentagdo. Porto Alegre: EDIPUCRS,
1993a.

. Etica e racionalidade moderna. Sio Paulo: Edigdes Loyola, 1993b.
. Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia contempordnea. Sao Paulo:
Edic¢oes Loyola, 1996.

THEISEN, Tiago José. A relacdo entre mundo da vida e sistema em Jiirgen Habermas.
2018. 113 p. Dissertagao (Mestrado em Filosofia) — Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia,
Belo Horizonte, 2018.



