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RESUMO

Esta dissertagdo oferece uma investigagdo critico-teologica sobre a categoria de imagem e
semelhanga de Deus — imago Dei — como uma ética ontoldgica e contranarrativa ao modo de
producdo capitalista contemporaneo e ao fetichismo da mercadoria. Diante do cendrio atual de
precarizacao do trabalho e da uberizacdo, que convertem a forca vital humana em fluxos de
dados e desempenho, analisa-se como o sistema econdmico opera como uma religido e opera
uma necroética para o ecossistema. Metodologicamente estruturado a partir do método dialético
“Ver, Julgar e Agir”, o estudo reconstrdi inicialmente a critica ao valor de Karl Marx para
evidenciar a desumanizagdo provocada pelo fetichismo. Em seguida, por meio do método
historico-critico aplicado aos relatos de Génesis 1 e 2, demonstra-se como a imago Dei emergiu
no Antigo Oriente Proximo como uma subversao igualitaria e democratizante face as teologias
imperiais opressoras, conferindo dignidade real-sacerdotal inalienavel a todo ser humano. Por
fim, tensiona essa ética biblica com a realidade social da modernidade tardia, denunciando os
ritos de reificacdo contemporaneos e propondo uma Teologia da Imagem, que fundamenta uma
nemofilia biblica e a diviniza¢ao da humanidade que se salvaguarda no valor intrinseco da vida.
Conclui-se que a Teologia da Imagem exige a superagao da logica idolatrica do mercado cujos
donos dos meios de producdo agem como novos monarcas absolutistas, transformando o
combate ao capitalismo em uma necessidade teologica e um ato liturgico essencial para resgatar
a integridade da criagdo e estruturar uma ordem social onde a economia sirva integralmente a
vida.

Palavras-Chave: Imago Dei. Fetichismo da mercadoria. Capitalismo como religido. Teologia
da Libertagdo. Ideologia de realeza.



ABSTRACT

This dissertation offers a critical-theological investigation into the category of the image and
likeness of God — imago Dei — as an ontological ethics and a counter-narrative to the
contemporary capitalist mode of production and the commodity fetishism. Given the current
scenario of labor precarization and uberization, which converts human vital force into constant
flows of data and performance, it analyzes how the economic system operates as a religion and
enforces a necroethics onto the ecosystem. Methodologically structured around the dialectical
method of “See, Judge, and Act”, the study initially reconstructs Karl Marx’s critique of value
to evidence the dehumanization caused by fetishism. Next, through the historical-critical
method applied to the narratives of Genesis 1 and 2, it demonstrates how the imago Dei emerged
in the Ancient Near East as an egalitarian and democratizing subversion against oppressive
imperial theologies, conferring an inalienable royal-sacerdotal dignity to every human being.
Finally, it tensions this biblical ethics with the social reality of late modernity, denouncing
contemporary rites of reification and proposing a Theology of Image that grounds a biblical
nemophilia and the divinization of a humanity safeguarded by the intrinsic value of life. This
dissertation concludes that Theology of Image demands the overcoming of the idolatrous logic
of the market — whose owners of the means of production act as new absolutist monarchs —
transforming the struggle against capitalism into a theological necessity and an essential
liturgical act to rescue the integrity of creation and structure a social order where the economy
fully serves life.

Keywords: Imago Dei. Commodity fetishism. Capitalism as religion. Liberation Theology.
Ideologies of kingship.
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INTRODUCAO

Na modernidade, a sociedade globalizada estd marcada pelo dominio absoluto de um
sistema que ndo se limita a gerir a escassez, mas se impde como o fundamento ontologico da
existéncia social. O capitalismo, em sua fase atual, opera como uma forga totalizante que
coloniza nao apenas territorios geograficos, mas territorios do desejo, da subjetividade e da f¢.
Na América Latina, essa realidade se manifesta de forma dramatica: a promessa de progresso e
bem-estar se converte, sistematicamente, em mecanismos de exclusdo e na gestdo da morte
daqueles que sdo considerados supérfluos pela logica do mercado.

Diante desse cendrio, a teologia latino-americana reafirma a urgéncia de suas
ferramentas de analise. Se historicamente a Teologia da Libertacio (TL) ja denunciou o
capitalismo como uma religido idolatrica e uma metafisica do capital, tendo em Franz
Hinkelammert, Hugo Assmann e Jung Mo Sung figuras extremamente importantes para a
elaboragdo de uma teologia politica critica, o desafio atual exige radicalizar essa percepgao.

Surge entdio a necessidade de uma leitura que desmascare essa “mistica da eficacia”!

ndo apenas
como um erro moral, mas como o resultado de uma dominagdo abstrata, transformada na
propria metafisica da vida social.

A partir disso, a presente pesquisa propde uma teologia da imagem, qual seja, uma
articulagdo teoldgica que resgata a categoria biblica da imago Dei ndo como um privilégio
estatico ou uma caracteristica metafisica isolada, sendo como uma poténcia ética que
fundamenta uma ontologia radical. Esta teologia define a humanidade a partir de sua dignidade
intrinseca e relacional, funcionando como um contraponto direto a reificagdo operada pela
producao de valor no capitalismo, que reduz a vida a substancia do trabalho abstrato. Esta
pesquisa se insere, portanto, na continuidade desse esfor¢o: partir da tradi¢do da Teologia da
Libertacdo e de sua percep¢do da idolatria para investigar, a luz de novas chaves tedricas, as
raizes ontoldgicas que sustentam o modo de producao capitalista.

No entanto, para que essa investigac¢ao atinja o nucleo do problema, ¢ preciso enfrentar
os limites das interpretacdes que nos trouxeram até aqui, tanto de expoentes da Teologia da
Libertacao quanto de leituras tradicionais do marxismo. Pensadores vinculados a escola do DEI
—principal corrente da TL trabalhada nesta pesquisa — frequentemente interpretaram a dimensao

cultual do texto biblico como um problema que deve ser superado. Em contrapartida, esta

T “Mistica da eficacia” diz respeito a quando a eficiéncia economica deixa de ser apenas uma ferramenta e passa
a funcionar como uma crenca que organiza toda a vida humana.
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pesquisa propde uma atualizacdo do debate ao tomar a experiéncia da religiosidade popular
latino-americana como lente hermenéutica, resgatando a poténcia de uma praxis cultual
verdadeiramente libertadora. E a partir dessa praxis religiosa de libertagdo que a experiéncia
cultual do texto biblico ¢ assumida como narrativa critica as ideologias imperiais. A
centralidade do sacerdécio biblico nesta pesquisa ndo ¢ aleatéria, mas uma escolha
metodolédgica orientada a atualizar as leituras correntes da Teologia da Libertagdo. Para tanto,
recorremos a pesquisadores da Biblia que evidenciam o carater critico e subversivo intrinseco
as experiéncias culticas do Antigo Israel.

O marxismo tradicional frequentemente se limitou a enxergar o capitalismo tao somente
pelo prisma do conflito de classes e da exploracdo. Nessa perspectiva, a libertagdo seria
meramente a coletivizagdo dos meios de produgdo, mantendo intacta a estrutura industrial. Essa
visdo se torna problematica por se apoiar numa concepg¢ao anistorica do trabalho, tratando-o
como uma atividade universal e eterna de mediagdo com a natureza, fonte de toda riqueza em
qualquer época. Sob esse olhar, a teoria do valor torna-se apenas uma ferramenta para provar
que o trabalho gera riqueza, € o mais-valor um meio de denunciar o roubo do excedente pela
burguesia. Assim, a critica de Marx fica reduzida a uma defesa do trabalho contra a sua
exploragio’.

Nessa perspectiva, o foco da critica de Marx acaba sendo deslocado para o modo de
distribuicdo, visto que a produ¢ao industrial passa a ser vista como um processo técnico neutro,
quase independente da logica capitalista. Sob esse olhar, a dominagdo social parece algo externo
ao processo produtivo propriamente dito. Isso implica que a transi¢do para o socialismo se
limitaria a transformar as relagdes de propriedade e o mercado, mas acabaria preservando a
producdo industrial baseada no trabalho proletario, tratando-o como se fosse um estagio final e
definitivo da historia®.

Essa critica social foca essencialmente na injustica do modo de distribuicdo. Nesse
cendrio, o modo de producdo ndo ¢ colocado em questdo, mas serve como o proprio critério
para julgar se a sociedade alcangou sua adequacao histérica. Dentro dessa logica, o socialismo
aparece como a realizacdo historica do trabalho: uma vez livre das amarras capitalistas, a
riqueza gerada por essa atividade passaria a estruturar a vida social de forma aberta e justa. No
entanto, essa leitura sugere que o proletariado, por estar intrinsecamente ligado a industria,

realizaria seu potencial como classe universal ao superar a oposi¢ao aos capitalistas que detém

2 POSTONE, Moishe. Tempo, trabalho e dominagdo social: uma reinterpretacio da teoria critica de Marx. Sao
Paulo: Boitempo Editorial, 2014, p. 22.
3 POSTONE, 2014, p. 23.
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o controle da produgdo. A contradi¢ao de classe ¢ lida, portanto, como um embate entre os
interesses particulares da burguesia e o carater universal do trabalho, verdadeiro fundamento
da sociedade. Assim, a emancipagdo proposta por esse marxismo tradicional assume uma
dimensdo totalizante, baseada na crenga de que a libertagdio humana depende,
indispensavelmente, da plena emergéncia do trabalho como a base de toda a vida social®.

Essa interpretacdo de Marx falhou ao ignorar um ponto crucial: a aboli¢do do mercado
e da propriedade privada nao garante, por si so, a liberdade humana. Isso acaba tornando a
relagdo entre socialismo e emancipagdo algo meramente acidental e retira da teoria a capacidade
de criticar as raizes da alienagdo presentes também no socialismo real. O marxismo tradicional
demonstra certo anacronismo ao manter uma leitura quase positivista do progresso industrial e
da identidade de classe. Dessa forma, essa visdo acaba ignorando ndo sé a critica a metafisica
do capital, presente em Marx, como também inquietacdes fundamentais do nosso tempo, como
a crise ecologica, a insatisfacdo com as proprias formas de trabalho e as pautas de género e
etnia’.

Ignorar a dominagao abstrata e focar apenas na distribuicdo da riqueza e na propriedade
privada impossibilitaram o marxismo tradicional de enxergar a importancia do trabalho abstrato
e o fetichismo da mercadoria como elementos centrais na obra de Marx. A categoria de valor
ndo deve ser reduzida a uma forma de distribuicdo de riqueza mediada pelo mercado, nem a lei
do valor a uma simples regra de equilibrio econémico®.

Uma reinterpretacdo adequada do valor deve demonstrar a importdncia de sua
determinagdo temporal para a critica de Marx e para a compreensao da dinamica historica do
capitalismo. O problema do trabalho estd intrinsecamente associado ao valor. Ao elucidar o
duplo carater do trabalho — concreto e abstrato —, torna-se possivel mostrar que o processo de
producdo incorpora tanto as forcas produtivas quanto as relagcdes de producao. Assim, a critica
marxiana revela-se como uma critica do trabalho no capitalismo e ndo apenas da exploracdo ou
distribuicdo, situando a contradi¢ao fundamental da totalidade social no proprio nucleo do reino
da produgio’. Ou seja, a critica central em Marx nio significa a exploragio da forca de trabalho
de uma classe por outra no capitalismo, mas, sim, a forma pela qual o trabalho se organiza a

partir de categorias abstratas.

4POSTONE, 2014, p. 24.
®POSTONE, 2014, p. 26.
6 POSTONE, 2014, p. 147.
POSTONE, 2014, p. 148.
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Dessa forma, Marx explica como o nucleo historicamente especifico do sistema
capitalista estd alienado e suas estruturas sociais aparecem de forma fetichizada, parecendo
objetivas e trans-historicas para os atores sociais®. Ou seja, o valor ndo consiste numa categoria
puramente econdmica, subordinada a politica, sendo numa forma de metafisica social que nasce
da decomposi¢io do mundo tradicional e da consolidagdo da sociabilidade burguesa’. Assim, o
fetichismo da mercadoria surgido a partir do valor torna-se um pilar central da obra de Marx.
O mérito de Marx, como aparecera na pesquisa, foi demonstrar que a dominagao no capitalismo
se processa através de abstragdes socialmente constituidas que se emanciparam do controle

1 sendo percebidas a

humano e passaram a atuar como o momento primeiro da vida socia
partir de categorias religiosas.

E dentro dessa perspectiva que tedlogos da libertagdo, no cenério latino-americano,
apropriaram-se de Marx para elaborar uma teologia critica ao capitalismo. Ao compreender o
capitalismo como um sistema de dominagdo abstrata que se manifesta através de categorias
fetichizadas, os te6logos da libertagdo puderam transpor a critica econdmica de Marx para o
campo da idolatria. A presente pesquisa tem ancoragem nessa tradicao de elaboragao teoldgica.
Para isso, 0 método usado para elaborar uma estrutura teologica ¢ o método classico da Teologia
da Libertagdo: “ver, julgar e agir’. A partir deste método, o “materialismo dialético” ira
construir o suporte teorico de andlise social e das contradi¢des que fundamentam a propria
realidade. Assim serd possivel analisar o dinamismo proprio do fetichismo da mercadoria a
partir de sua categoria religiosa, assim como o movimento que torna possivel o conhecimento
e Deus a partir da face humana, e possibilitando tanto uma descri¢do de duas éticas distintas, a
da imagem e a do fetiche, quanto a identifica¢do, na propria contradi¢cdo, de uma possibilidade
de libertagao.

Dessa forma, a partir de uma leitura materialista, essa pesquisa pretende assinalar que
as relacdes concretas e, portanto, econdmicas, criaram possibilidade para o surgimento de uma
ideia, fruto de uma realidade concreta, criando um dinamismo que legitima a propria
materialidade, algo caracteristico da dialética. A dialética — que assim como a materialidade ird
perpassar por todos os capitulos — € o movimento que ird aparecer por diferentes momentos da

historia, gerando novas expressoes da propria realidade. Nesse sentido, a dialética estabelece

8 POSTONE, 2014, p. 163.

9 REGATIERI, Ricardo Pagliuso. As aventuras da mercadoria: para uma nova critica do valor. Mediacées —
Revista de Ciéncias Sociais, Londrina, v. 14, n. 2, p. 272-277, jul./dez. 2009. (Aqui p. 326). Disponivel em:
https://biblat.unam.mx/hevila/Mediacoesrevistadecienciassociais/2009/vol14/n02/17.pdf. Acesso em: 3 maio
2026.

10 REGATIERI, 2009, p. 327.
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uma leitura ontologica na qual a realidade ¢ apreendida como processo historico em que o
fendmeno nao constitui um dado estatico, mas manifestacdo das contradigdes que movem a
totalidade social — a prépria realidade.

Essa escolha epistemoldgica também ird fundamentar-se a partir de didlogos com
pesquisadores decoloniais como Brent Nongbri e Timothy Fitzgerald e a critica a uma leitura
neoplatonica em experiéncias sociais distantes do cristianismo europeu moderno, que construiu
essa cisdo rigida entre real e aparente. Assim, ao fazer uma critica da expressao colonizadora
de uma leitura especifica da experiéncia cristd que cria divisdes, justifica-se o uso da dialética
enquanto leitura que analisa o todo. Para analisar a especificidade da experiéncia religiosa do
cristianismo e seu desenvolvimento no capitalismo, apropriamo-nos da fenomenologia da
religido de Mircea Eliade, posto que o autor romeno se apropriou de uma leitura crista platonica
para analisar a fenomenologia da religido.

A fim de elaborar uma teologia pratica, essa pesquisa insere-se no ambito da escola
teologica latino-americana e sua tradicdo enquanto Teologia da Libertagdo. A op¢ao pelos
pobres aparece como fundamentagao e elaboracdo de uma teologia critica, que serve como norte
de toda a leitura. Para iniciar a construgdo a partir do pobre, urge analisar a realidade econdmica
que possibilitou a experiéncia do povo pobre tanto no texto biblico quanto hoje. O trabalho se
estrutura a partir de um didlogo interdisciplinar que busca ndo apenas descrever as fontes
pesquisadas, mas operar uma sintese dialética capaz de sustentar a hipotese de que a reificagao
do humano no capitalismo exige uma resposta que recupere a dignidade ontologica presente na
tradi¢do da Teologia da Libertagao.

Instrumentalizado por esse arcabougo metodologico, o presente trabalho visa elaborar
uma teologia politica da imagem que reconhega, no texto biblico, uma possibilidade de critica
ao capitalismo e fundamentagdo ética para uma nova experiéncia social, critica a relagdes
idolatricas que constroem seres humanos reificados. De que maneira a imagem e semelhanga
de Deus pode servir como ferramenta de critica ontoldgica e contranarrativa ao modo de
produgdo capitalista, ao fetichismo da mercadoria e sua mistica da eficacia? Por que investigar
a substancia do capital hoje e por que fazé-lo a partir da Teologia da Libertacdo? No cenario de
um capitalismo uberizado, onde apareceram novas formas de reificagdo humana, exigem-se
novas atualizacdes da Teologia da Libertagao.

Se o fetiche da mercadoria ja ocultava as relagdes sociais a partir de sua alienacao, a
uberizagdo da economia radicaliza esse processo ao fragmentar o trabalho e submeter o
individuo a uma gestdo algoritmica invisivel, que transforma a propria forga vital em um fluxo

constante de dados e desempenho para a producao e a extracao de valor. Investigar a substancia
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do capital hoje se justifica pela necessidade de revelar como essa dominacdo abstrata, agora

digitalizada, opera uma “necroética”!!

que descarta o humano em nome da otimizagdo do
capital. A justificativa desta pesquisa reside, portanto, na urgéncia de confrontar essa reificagao
tecnoldgica com uma teologia da imagem que reafirme a vida contra a abstra¢do, o humano
contra o algoritmo, resgatando a opc¢ao pelos pobres como um critério ndo apenas social, mas
ontolédgico de resisténcia diante de um sistema que se pretende onipresente e absoluto.

A fim de organizar esse percurso investigativo, o trabalho se divide em trés capitulos
fundamentados no método “ver, julgar e agir”. Iniciando o primeiro capitulo com a anélise da
realidade concreta do modo de produgao capitalista, o texto investiga a transi¢ao da acumulagao
primitiva para a expropriagao violenta, definindo o capitalismo como uma metafisica social em
que o trabalho abstrato constitui a substancia do valor, e a forma mercadoria assume um carater
fetichista e religioso que reifica o ser humano. Aqui aparece uma justificativa de por que ¢é
possivel falarmos do capitalismo enquanto religido a partir de uma nogdo de cosmografia
dominante e de sua relacdo com o suprassensivel.

O segundo capitulo realiza o0 movimento do julgamento teoldgico ao resgatar a tradi¢ao
biblica como uma contranarrativa a ideologia de realeza dos impérios do Antigo Oriente
Proximo. Através do método histérico-critico, analisa-se como as tradi¢des deuteronomista,
profética e sacerdotal elaboram suas teologias a partir dessa critica ideologica que tem como
fundamento a memoria do éxodo. Dessa forma, tal memoria também fundamenta a teologia que
democratiza a nog¢ao de imagem e semelhanga de Deus, retirando o privilégio de divindade dos
monarcas para entregd-lo a toda a humanidade, com um mandato de governanga real-sacerdotal
que fundamenta uma ética libertadora e proclama a promocgao da vida.

Por fim, o terceiro capitulo estabelece o agir teoldgico ao confrontar a necroética do
capital com a ética da imagem, apresentando a no¢ao de sagrado no capitalismo a partir de uma
comparagdo com ritos de abertura e lavagem de boca do Antigo Oriente Préximo, analisando
também fendmenos contemporaneos como a uberizacdo e o desastre ambiental causado pela
empresa Vale do Rio Doce, sob a lente da profanacdo do sacrificio biblico. A pesquisa culmina
na proposta de uma teologia da imagem que afirma a nemofilia biblica e a encarnagao de Deus
em toda humanidade como ferramentas revoluciondrias para a superagdo da idolatria do
mercado e a restauragdo da dignidade ontologica da humanidade e da criagdo, para a formagao

de uma outra sociedade que tenha como pressuposto uma ética igualitaria.

O termo, como o tomamos nesse ponto, constitui uma forma de pensamento ou pratica moral em que decisdes
sdo guiadas pela normalizagdo da morte, do sofrimento ou da “descartabilidade” de certos grupos humanos.
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Portanto, o objetivo geral da pesquisa consiste na elaboragdo de uma teologia politica
da imagem como contranarrativa a dominagao abstrata do capital; e, para fundamentar isso, a
pesquisa concentra-se em uma analise do capitalismo enquanto sistema religioso e metafisico
baseado no valor, apresentando a democratizacao da imagem e semelhanca de Deus na Biblia
Hebraica como critica a ideologia de realeza que fundamenta uma ética revolucionaria em face
da uberizacao e dos crimes ambientais. Recorrer a uma narrativa biblica centrada no culto ¢é
uma opcao metodoldgica para expor o antagonismo radical existente entre o culto presente em
Génesis e a liturgia do capital. Estdo em disputa duas matrizes cultuais inconcilidveis: de um
lado, a tradi¢do que afirma toda a humanidade como presenca encarnada do divino voltada ao
cuidado da vida e do ecossistema; de outro, um culto idolatrico que reduz a existéncia humana
a mero insumo reificado, do qual se extrai e se exaure toda a energia vital.

Trata-se, portanto, de uma pesquisa de natureza bibliografica e qualitativa, pautada pela
revisao critica da literatura, bem como pela analise comparativa entre as categorias da economia
e da filosofia politica e os conceitos fundamentais da teologia biblica e sistemdtica. A
delimitagdo temadtica enfoca a tensdo entre a metafisica do valor no modo de produgdo
capitalista e a ontologia da imagem, principalmente na tradi¢cao sacerdotal do texto biblico. Em
termos de abrangéncia cronologica, a pesquisa concentra-se na modernidade tardia, com énfase
nas transformagdes do capitalismo no século XXI, especificamente no fenomeno da uberizagao
e do rentismo financeiro. A delimitacdo geografica e confessional situa-se no horizonte da
América Latina, em dialogo com a tradi¢do da Teologia da Libertacdo e sua opcao preferencial
pelos pobres como critério epistemologico de andlise. Dessa forma, o estudo se circunscreve ao
campo da teologia politica, buscando nas fontes do Antigo Oriente Préoximo e da tradicao

profético-sacerdotal os elementos para uma critica contemporanea a idolatria do mercado.
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1 FETICHISMO DA MERCADORIA

Iniciamos a primeira etapa dessa pesquisa na analise da realidade social em que
vivemos. Como ¢ proprio do método “ver, julgar e agir”, a primeira parte da pesquisa concentra-
se na analise da realidade concreta para a elaboragdo de uma reflexdo. Nesta primeira etapa, o
objeto € encontrar que tipo de realidade se constroi no capitalismo, seja a realidade existencial,
seja a realidade social. A fim de construir uma analise da realidade concreta em que estamos
inseridos, possibilitando-nos “ver” onde estamos, foi escolhido como método principal o
materialismo dialético como a visao de mundo que define a realidade como matéria em
constante movimento e transformacao, impulsionada por contradigdes internas que geram
mudangas qualitativas tanto na natureza quanto na sociedade.

Para analise desse tema — apesar de ndo ser uma pesquisa com foco em apenas um autor,
mas numa escola de pensamento —, Karl Marx aparece como o principal tedrico para a
investigacao da substancia do modo de produgdo capitalista, ou seja, aquilo que € proprio de si.
A descoberta de Marx da forma mercadoria ¢ percebida de forma andloga tanto na
transubstanciagao cristd quanto em religides orientais primitivas, como sera proposto ao longo
desta pesquisa. Ainda que o modelo capitalista se apresente como secularista, sem influéncia
religiosa e como cientifico, neste estudo irei me apropriar daqueles pesquisadores de Marx que
encontram nele uma critica a metafisica do capital, a fim de elaborar uma critica teologica ao
capitalismo a partir da substancia do capital encontrada por Marx. Darei inicio a essa pesquisa

falando a respeito do modo de producio capitalista e da origem do capital.

1.1 Capitalismo, modo de produc¢ao

Karl Marx'? (1818 - 1883) nasceu em 5 de maio de 1818, em Tréveris, Renania'? (atual
Alemanha), de uma familia de origem judia convertida ao luteranismo por pressdes politicas'*.
A vida da familia Marx foi diretamente transformada pela Revolugdo Francesa. O pai de Marx,

Heinrich Marx (1777-1838), s6 pode exercer a advocacia gragas as reformas educacionais de

12 Para informagdes sobre a bibliografia de Marx e algumas de suas ideias, o pesquisador marxista brasileiro José
Paulo Netto serd nossa principal fonte. Sua importancia reside na critica que faz a leituras que transformaram Marx
em um conjunto de formulas prontas e deterministas; ele enfatiza o teor critico e dialético do autor alemao, o que
o tornou um dos pesquisadores da obra marxiana mais respeitados tanto no cenario brasileiro quanto em todo o
mundo.

'3 JONES, Gareth S. Karl Marx: grandeza e ilusio. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2017, p. 28.

" NETTO, José Paulo. Karl Marx: uma biografia. Sdo Paulo: Boitempo, 2020, p. 37.



19

Napoledao na Renania. No entanto, apos a queda de Napoledo em 1815 e a anexagdo da regido
pela Prussia, o retorno de leis restritivas e antissemitas forgou Heinrich a se adaptar a politica
prussiana'®.

A concepcao de mundo da geragao renana de Marx foi moldada por uma tensao entre
as duas faces da Revolucao Francesa, sendo a primeira representada pelo ideario de 1789,
focado nos direitos universais da humanidade a partir da liberdade de expressdo e na igualdade
perante a lei, como um sonho de governo representativo para a burguesia. A segunda face,
centrada no periodo radical de 1792, que estabeleceu a primeira republica democratica europeia
defendida por um exército de cidaddos, embasada em uma mistica civil, mas que também
engendrou o terror, constituiu o ambiente necessario para Marx fundamentar seu verdadeiro
ponto de partida critico: o naufragio do projeto revoluciondrio e a busca por uma transformagao
social para além da mera reforma juridica'®. A influéncia desse cenario historico no estudo de
direito de Marx foi determinante para que ele abandonasse a visao puramente técnica ou
idealista das leis e passasse a enxergar o direito como um campo de forgas politicas e sociais.

Devido a influéncia de seu pai, Marx iniciou seus estudos de direito no ano de 1835, aos
17 anos, mas logo no outono de 1836 migrou para a filosofia na Universidade de Berlim, onde

foi profundamente influenciado pela dialética de G. W. F. Hegel!’

. Nesse contexto, Marx se
integrou aos “jovens hegelianos”, um grupo que utilizava o método dialético para criticar a
religido e a politica prussiana. Impedido de seguir carreira académica devido a seu radicalismo,
Marx se tornou jornalista no Rheinische Zeitung. Apo6s o fechamento do jornal pela censura,
mudou-se para Paris, o grande centro revolucionario da época!®. Em 1842, Marx conheceu
Friedrich Engels (1820-1895), que se tornaria seu maior colaborador intelectual e o suporte
financeiro indispensavel para a realizagdo de sua obra'’. E nesse momento que Marx passa a
analisar a filosofia a partir de uma dialética de “baixo”, fazendo uma critica do mundo ideal,
sugerindo o conceito de “modo de produgado”.

“Modo de produgao” ¢ um conceito que aparece em algumas obras de Marx, como 4
ideologia alema (1845-1846), Miséria da filosofia (1847), o Manifesto comunista (1848), os
Grundrisse (1857-1858) e O Capital: livro 1 (1867), para falar sobre a forma que uma sociedade

organiza a producdo de bens materiais que se apresenta a partir da combinacdo de forcas

15 JONES, 2017, p. 29.
16 JONES, 2017, p. 30.
7 NETTO, 2020, p. 47.
'8 NETTO, 2020, p. 84.
YNETTO, 2020, p. 132.
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produtivas®®, compreendendo os meios, os objetos e a forca de trabalho, e as relagdes de
producio?!, isto ¢, relagdes sociais entre os individuos dentro do processo produtivo, como
aquele que detém o meio de produgio e aquele que fabrica o produto?.

A defini¢ao de modo de produgdo evidencia que a organizagdo econOmica de uma
sociedade nao pode ser dissociada de sua estrutura social. Assim, fica claro que toda economia
¢, a0 mesmo tempo, um sistema de relacdes sociais que expressam hierarquias, dependéncias e
disputas de poder, evidenciando a dimensao de luta de classes dentro de um processo produtivo.
O estudo do modo de produgao permite compreender ndo apenas como se produz riqueza, mas
também de como ela é apropriada e distribuida. Ou seja, a economia ndo ¢ um mecanismo
técnico e neutro de gestdo de recursos, mas a propria base sobre a qual se erguem as relagdes
de poder, definindo quem trabalha, quem manda e quem fica com o fruto da producio.

Para falar sobre o modo de producao capitalista, ¢ preciso reconstruir o processo
histérico que o fez emergir, destacando o que € proprio desse novo modo de producao em
relacdo aos anteriores. Para tal fim, ¢ também importante apresentar aquilo que se assimila de
outros modos de produgdo, a fim de analisar o movimento historico que permitiu a ascensao do
capitalismo: “A estrutura econdmica da sociedade capitalista surgiu da estrutura econdmica da
sociedade feudal”?,

A fim de explicitar o que tem de proprio do modo de producao capitalista, em detrimento
de outros como o feudalismo e o escravismo, apresentaremos algumas das descobertas
oferecidas por Marx ao longo de sua detalhada pesquisa sobre esse modo de produgdo.
Entretanto, antes apresentaremos uma breve percepcao da origem do capital, a partir de um

tedrico anterior a Marx, o filésofo e economista Adam Smith (1723-1790).

20 NETTO, José Paulo; BRAZ, Marcelo. Economia Politica: uma introdugio critica. Sio Paulo: Cortez, 2006, p.
39.

2INETTO; BRAZ, 2006, p. 40.

22 NETTO; BRAZ, 2006, p. 41.

23 Nesta pesquisa, optou-se pelas tradugdes das obras de Marx publicadas pela Editora Boitempo. A escolha se
justifica pelo rigor académico da colegdo, que utiliza a edigdo alemad Marx-Engels-Gesamtausgabe (MEGA-2)
como base, ¢ conta com tradugdes diretas do original alemdo, garantindo maior precisao técnica nos conceitos
fundamentais. Cf. MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro 1. Sao Paulo: Boitempo, 2023, p.
786.
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1.1.1 Acumulagio primitiva de capital

No terceiro capitulo do Livro II, de “4 riqueza das nagées”, Adam Smith?* trata da
acumulagio de capital e da maneira pela qual este se forma gradualmente na sociedade?. Sobre
isso, ele diz que o capital surge quando o ser humano produz mais do que consome. Em
sociedades primitivas, cada individuo trabalha diretamente para satisfazer suas proprias
necessidades; porém, a medida que o trabalho se torna mais dividido e especializado, as pessoas
passam a produzir excedentes, isto €, bens que ultrapassam o consumo imediato. Esses
excedentes, quando ndo sdo desperdicados, podem ser poupados e empregados em novas
atividades produtivas, constituindo assim o inicio da acumulagio de capital®®.

Smith explica que a acumulagdo depende da poupanga, e esta decorre da frugalidade, da
capacidade humana de economizar e renunciar ao prazer presente em favor do ganho futuro. O
individuo que poupa e aplica seus recursos de modo produtivo contribui diretamente para o
crescimento da riqueza nacional. Desta forma, o capital ndo é criado pelo gasto, mas pela
economia; ele aumenta quando uma parte da renda ¢ reservada e usada para empregar
trabalhadores e ampliar a producdao. Assim, quanto mais uma sociedade ¢ econdmica e
industriosa, mais rapidamente o seu capital se expande e maior é a sua prosperidade?’.

A riqueza, portanto, cresce com o investimento do capital em trabalho produtivo. Smith
distingue o trabalho produtivo, que gera valor e contribui para o aumento do capital, do trabalho
improdutivo, que, embora possa ser socialmente util ou agradavel, ndo acrescenta valor
duradouro?. O trabalho do operdrio, do agricultor ou do artesio é produtivo, porque cria
mercadorias que podem ser trocadas e que conservam um valor de troca que permanece apos o
trabalho ser concluido. Ja o trabalho de um criado doméstico, de um musico ou de um
funciondrio que presta servigos pessoais ¢ improdutivo, pois consome renda sem gerar valor
acumulavel. Quando o capital € aplicado a esse tipo de trabalho, ele ¢ gasto e desaparece, em
vez de se reproduzir®.

Para Smith, o progresso econdmico depende de que a maior parte do capital seja

destinada ao emprego produtivo. Quando os individuos gastam em consumo imediato, luxo e

24 Adam Smith (1723-1790) foi um filésofo, tedlogo e economista escocés, considerado “pai da economia
moderna”, e um dos mais importantes tedricos do liberalismo econémico.

25 SMITH, Adam. A4 riqueza das nagdes: a natureza, o acumulo e o emprego do capital. Sdo Paulo: Editora Nova
Cultural, 1996, p. 333. (Os Economistas)

26 SMITH, 1996, p. 340.

27 SMITH, 1996, p. 342.

28 SMITH, 1996, p. 333.

29 SMITH, 1996, p. 335.
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ostentacdo, reduzem o fundo disponivel para sustentar o trabalho produtivo e, portanto,
diminuem o ritmo de crescimento da economia. Por outro lado, o homem sébrio e laborioso
aumenta esse fundo ao investir seus recursos na agricultura, na manufatura € no comércio.
Assim, o capital se acumula gradualmente a medida que o trabalho produtivo ¢ sustentado e
expandido®’. A riqueza, segundo ele, resulta de uma escolha moral de individuos sébrios em
relacdo a seus gastos, produzindo desta forma um acimulo de capital a partir de sua poupanga.

Ele observa que esse processo ocorre de maneira lenta e continua, sem necessidade de
violéncia ou ruptura. O capital nasce e cresce naturalmente, a medida que os homens, buscando
melhorar sua condi¢do, produzem mais do que consomem e aplicam o excedente de forma
racional. Esse movimento ¢ guiado, em parte, por um impulso moral: o desejo de prosperar, de
deixar algo para os filhos e de alcancar uma vida mais segura e confortdvel. Ou seja, a
acumulagdo nao ¢ apenas um fenomeno econdmico, mas também moral e civilizatorio.

Smith enfatiza que a frugalidade constitui uma virtude econdémica fundamental. A
economia e o trabalho disciplinado expandem o fundo nacional de riqueza, enquanto o
desperdicio o reduzem. Cada ato de economia aumenta o montante destinado a manutengao do
trabalho produtivo; cada ato de desperdicio o diminui. O capitalista frugal, ao empregar
trabalhadores e reinvestir seus lucros, beneficia ndo apenas a si mesmo, mas toda a sociedade,
pois amplia o emprego e a producio geral’!.

O autor conclui, portanto, que a acumulagdo de capital é o motor do progresso
economico e social. Ela depende do equilibrio entre a producao e o consumo, bem como da
capacidade de os individuos transformarem o excedente produtivo em novos meios de
producdo. Ao contrario do ouro ou da prata, o verdadeiro capital de uma nagao nao esta em seus
metais preciosos, mas na quantidade e na qualidade do trabalho produtivo que ela é capaz de
sustentar. Por meio da poupanga, do investimento e da aplicacdo racional dos recursos, o capital
se forma e se renova, impulsionando o desenvolvimento da sociedade.

Marx, no famoso capitulo de “O Capital: livro 17, intitulado “A assim chamada
acumulagdo primitiva”, rebate a tese de Smith, sugerindo que a “acumulagdo primitiva
desempenha para a economia politica aproximadamente o mesmo papel do pecado original na
teologia™. Para o autor, essa explicagdo, de uma época muito remota, coloca o capital na mio

de seres laboriosos enquanto uma grande massa paga pelos pecados de seus antepassados vadios

3 SMITH, 1996, p. 340.
31 SMITH, 1996, p. 352.
32 MARX, 2023, p. 785.
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— assim como na teologia do pecado original. Marx ira, entdo, apresentar um outro olhar em
relacdo a origem do capital, distante da percep¢do de acimulo, como veremos na proxima

sessao.

1.1.2 Expropriacio primitiva

Se, para Smith, a origem do capital surge a partir de uma concepg¢do moral, em que
pessoas “melhores” que ndo pensam apenas no presente, mas trabalham e guardam seu
excedente, em detrimento daqueles que pouco trabalham e gastam tudo o que tem, para Marx,
como se afirmou acima, isso ¢ uma forma de culpabilizar os trabalhadores pobres por sua
condicdo de servidao, em paralelo a culpabilizagdo num evento primitivo, como acontece no
pecado original.

Marx enfatiza que a realidade histérica ndo se apresenta nesta analise infantil de
acumulagio primitiva, mas a partir de violéncia, assassinatos, subjugacio e conquistas®>. Como
j& vimos, Marx entende que o capitalismo surge da estrutura econdmica da sociedade feudal e
afirma que o trabalhador s6 pode entregar sua forga de trabalho depois que deixou de ser servo
ou vassalo de outra pessoa®*. Marx afirma que ¢é “a expropriagio da terra que antes pertencia ao
produtor rural, a0 camponés, a base de todo processo” que inicia a origem do capital, portanto,
uma expropriagdo origindria: o que da origem ao capital ¢ a expropriacdo violenta, ndo a
acumulagio primitiva. A dialética aqui se faz perceptivel na materialidade’®.

Marx passa a analisar processos historicos ocorridos na Inglaterra de expropriagdo das

terras da populacio rural®’

e como foram construidas leis para introduzir esses camponeses no
regime de trabalho assalariado®®. Muito distante de um capital que surge como fruto de
poupanga de pessoas moralmente superiores, o capital ¢ fruto de um processo violento de

expropriacdo de povos mais pobres. A lei dos cercamentos foi um famoso exemplo usado por

33 MARX, 2023, p. 786.
34 MARX, 2023, p. 786.
35 MARX, 2023, p. 787.

36 para Hegel, dialética (Dialektik) é a forma com que o Espirito (Razi0) se manifesta na historia. A realidade ndo
¢ a coisa em si, como pensa Kant, mas ¢ devir (vir a ser). A palavra alemd Aufheben, que em determinados
contextos significa ou “negar”, ou “preservar”, ou “elevar”, em Hegel € usada nos trés sentidos para falar a respeito
de qualquer experiéncia da realidade. Toda a realidade é construida a partir da negagéo, preservagdo e elevacdo de
algo. Marx inverte a dialética hegeliana para demonstrar ndo a manifestagao do Espirito, mas como experiéncias
historicas formam novas experiéncias. Para ele, o capitalismo é negacdo, preservagao ¢ elevagdo do feudalismo.
Esse mesmo movimento aconteceria do capitalismo para o comunismo.

% MARX, 2023, p. 788.
38 MARX, 2023, p. 805.
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3 sendo reconhecido como

Marx para demonstrar a construcao de riqueza a partir de violéncia
“a revolugdo dos ricos contra os pobres™’. Trata-se de um conjunto de medidas juridicas, na
Inglaterra, que autorizava legalmente que terras comunais se tornassem propriedade privada
cercada.

A Inglaterra ndo se apropriou apenas da terra de seus camponeses para a formacao do
seu capital; apropriou-se também da riqueza construida por suas colonias. Mike Davis*!' afirma
que as aldeias comunais da India aumentaram a colheita e a producio de manufaturados para
uso comum, mas principalmente para os mais necessitados. O império britanico transferia o
controle desse recurso econdomico para o Estado britanico, fazendo com que os produtos que
antes eram gratuitos para a comunidade, agora se tornassem*? mercadorias. A construcio de
uma economia de mercadorias resultou em fome para as aldeias coloniais.

Para Marx, o capitalismo ndo nasce da moralidade, mas de um processo historico de
violéncia e expropriagdo. A chamada acumulagdo primitiva significa, na verdade, a
expropriacdo das terras dos camponeses e sua transformagdo em trabalhadores assalariados,
processo ocorrido de forma brutal na Inglaterra com as cercas e leis coercitivas. Além disso, a
acumulagao europeia foi sustentada pelo saque colonial, como mostra Mike Davis ao descrever
como o Império Britanico destruiu as economias comunais da India, transformando bens
coletivos em mercadorias, provocando fome generalizada. Assim, a origem do capital esta
enraizada na violéncia, na dominacdo e na explora¢do, ¢ ndo em virtudes individuais de

economia a partir do proprio trabalho.

1.1.3 Forg¢a produtiva e relacoes de producio no capitalismo

Para finalizar a compreensdo sobre o modo de produgdo capitalista, é preciso retornar
aos conceitos de forgas produtivas e relagdes de producdo. O estudo das forgas produtivas e das
relagdes de producdo ocupa um lugar central na tradi¢do marxista, constituindo-se como
elemento fundamental para a andlise histérica e para a compreensdo do modo de produgao
capitalista. Para Marx, o desenvolvimento historico das sociedades humanas ¢ determinado, em

ultima instancia, pela forma como os seres humanos produzem seus meios de subsisténcia,

39 MARX, 2023, p. 796.

40 POLANYI, Karl. 4 grande transformagdo: as origens politicas e econdmicas de nossa época. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2021, p. 89.

41 Mike Davis (1946-2022) foi um importante historiador, sociélogo e ativista marxista estadunidense, amplamente
reconhecido por suas andlises criticas sobre o poder, o desenvolvimento das cidades e as desigualdades sociais.

42 DAVIS, Mike. Holocaustos coloniais: clima, fome e imperialismo na formacio do Terceiro Mundo. Rio de
Janeiro: Editora Record, 2002, p. 336-337.
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processo no qual se articulam tanto as capacidades materiais e técnicas quanto as formas sociais
de organizagio do trabalho®’. As forcas produtivas englobam instrumentos, técnicas,
capacidades humanas e formas de organizagdo do trabalho que permitem a apropriacdo da
natureza;, ja as relacdes de produgdo dizem respeito as formas sociais que regulam a

apropriagdo, o controle e a distribui¢io do produto social**

. Essa distin¢do revela a dindmica
historica pela qual as mudangas materiais impulsionam e, a0 mesmo tempo, sdo condicionadas
pelas estruturas sociais vigentes.

Marx compreende a historia como um processo de transformagao sucessiva dos modos
de producao, nos quais cada formagao social se baseia numa combinagao especifica entre forcas
produtivas e relagdes de producdo®. A tensdo entre desenvolvimento das forgas produtivas e
limites impostos pelas relagdes de producdo é o motor estruturante dessas transformagoes.
Quando as relagdes sociais deixam de corresponder ao grau de desenvolvimento das forgas
produtivas, instauram-se tensdes que impulsionam mudangas estruturais*®. Essa leitura permite
compreender, por exemplo, como a passagem do feudalismo ao capitalismo decorreu de um
conjunto de mudangas materiais, técnicas e produtivas que tornaram insustentaveis as formas
feudais de apropriacao e de organizagdo da terra.

Ao mesmo tempo, vale ressaltar que o capitalismo se caracteriza por um grau de
desenvolvimento das forgas produtivas sem precedentes. Tal expansao s6 € possivel porque o
capital converte o trabalho humano em mercadoria, subordinando-o ao imperativo da
valorizagdo do valor*’. No capitalismo, a producdo nio se orienta prioritariamente pelas
necessidades humanas, mas pela acumulacao de capital, o que altera profundamente a forma
como as forgas produtivas sdo desenvolvidas. Assim, a maquinaria, as tecnologias, as formas
de gestdo e a organizagao fabril surgem ndo como conquistas neutras, mas como expressoes do
processo de exploracdo que caracteriza esse modo de producdo®®.

Essa dindmica revela uma das principais tensdes do capitalismo: a0 mesmo tempo em
que desenvolve extraordinariamente as forgas produtivas, ele as subordina a relagdes de
producao baseadas na exploracao do trabalho assalariado. O trabalhador, separado dos meios

de produgdo, ¢ compelido a vender sua forca de trabalho como mercadoria, reproduzindo

48 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. 4 ideologia alemd. Sao Paulo: Boitempo, 2015, p. 87.

4 MARX, Karl. Contribuicdo a critica da economia politica. Sao Paulo: Ed. Expressio Popular, 2011, p. 10-11.
4 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto comunista. Sio Paulo: Boitempo, 2010, p. 42.

4 MARX, 2011, p. 21.

4" MARX, 2023, p. 119.

48 MARX, 2023, p. 459.
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cotidianamente a relagdo capitalista de dominacdo®®. Essa forma de expropriagdo constitui o
cerne das relagdes de produgdo capitalista, pois é ela que permite a extracdo do mais-valor,
fundamento da acumulagao e expansao do capital.

Para Marx, o capitalismo possui uma tensao interna decisiva: ao desenvolver as forcas
produtivas, ele cria condi¢des para sua propria superacido™’. Ele observa que, em determinado
estagio, “as relacdes de producdo se tornam entraves ao desenvolvimento das forgas
produtivas™!. Essa tensdo estrutural abre a possibilidade de transformagio revoluciondria, na
medida em que o avanco técnico e produtivo evidencia a irracionalidade social de um sistema
baseado na exploragdo de muitos para o enriquecimento de poucos. Assim, o desenvolvimento
das forcas produtivas também se apresenta enquanto um fendomeno dialético: refor¢a a
dominagdo capitalista, mas também gera condi¢cdes materiais para um modo de produgdo
baseado na associacao livre dos produtores.

As forgas produtivas e relagdes de producao, longe de serem elementos isolados, atuam
de forma convergente; enquanto as relacdes capitalistas criam a necessidade estrutural da
mercantilizacdo generalizada, o desenvolvimento das for¢as produtivas sob o comando do
capital fornece os meios materiais e tecnologicos para realizar essa expansao. O resultado ¢ a
generalizagdo da forma mercadoria, que passa a organizar ndo apenas a esfera econdmica, mas
a totalidade da vida social, tornando-se a forma predominante de mediagdo entre individuos,

instituicdes e praticas no capitalismo.

1.1.4 Generalizacio da forma mercadoria

“A riqueza das sociedades onde reina o modo de produgdo capitalista aparece como
‘uma enorme colecdo de mercadorias’, e a mercadoria individual, por sua vez, aparece como
sua forma elementar*2, Com esta frase, Marx d4 inicio ao primeiro volume de sua maior obra,
O Capital. Para Marx, a substancia do capitalismo ¢ a generalizagdo da forma mercadoria; ou
seja, no capitalismo, um bem de consumo ndo ¢ produzido com o fim de ser utilizado como
forma de subsisténcia, mas, sim, produzido com a finalidade de se obter lucro. Se em outros
modos de produg¢dao um bem de consumo era produzido para o uso proprio, no capitalismo sua

finalidade é o mercado’>.

49 MARX, 2023, p. 605.

50 Entretanto, isso nio é algo mecanico, mas a tensdo que possibilita sua propria superagio.
STMARX, 2011, p. 33.

52 MARX, 2023, p. 113.

53 MARX, Karl. Grundrisse. Sdo Paulo: Boitempo, 2023, p. 44.
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Para além de uma investigacdo da mercadoria enquanto analise empirica e sensivel,
Marx ird analisar a mercadoria a partir de sua forma abstrata e inteligivel’*. A mercadoria ¢é,
antes de tudo, um objeto externo®> com propriedades que satisfazem uma necessidade humana.
Mas h4, também, na mercadoria, uma dimensdo metafisica®®, a ser abordada por Marx, e que
constitui campo de maior andlise nesta pesquisa.

A generalizagdo da forma mercadoria ndo € apenas uma observacgao da forma como um
bem de consumo ¢ produzido na sociedade capitalista, mas também diz respeito as relagdes
sociais, como veremos adiante. Nao ¢ apenas um bem de consumo que se torna mercadoria no
modo de produgdo capitalista; o ser humano também se torna uma mercadoria.

Na proxima secao, analisaremos a contribui¢do de Marx para falar sobre a formagao do
valor de uma mercadoria. Aqui, iniciamos o processo de busca da substancia do capitalismo,

ou seja, iniciamos nossa busca pela dimensao metafisica desse modo de producao.

1.2 Teoria do valor

Como ja se demonstrou, Marx ndo constrdi um pensamento isolado do que vinha sendo
produzido até entdo em relagdo a economia politica. O tema sobre a origem do valor em um
bem ou servigo foi anteriormente analisado por David Ricardo’’ e Adam Smith, ambos
concordes em que a origem do valor surge no esforco humano necessario para a produgdo de
uma mercadoria. Marx se apropria do que vinha sendo produzido, qualificando a teoria e
expandindo-a.

Para explicar a origem do valor no capitalismo, Marx parte do trabalho humano. O
trabalho denota o processo de transformacao da natureza em bens de consumo para a satisfacao
da necessidade humana®®. Como vimos acima, no capitalismo, como modo de produg¢io que se
define a partir de relagdes de producdo propria, a burguesia detém os meios de produgdo,
enquanto a classe trabalhadora vende sua forca de trabalho, e a caracteristica do lucro na
sociedade capitalista se da a partir da extracdo que a burguesia faz do valor excedente do

trabalho feito pela classe trabalhadora, o que Marx chama de “mais-valor™°.

54 ANTUNES, Jadir. Marx e o fetiche da mercadoria: contribuicao a critica da metafisica. Jundiai, SC: Paco, 2018,
p. 25.

S MARX, 2023, p. 113.

% ANTUNES, Jadir, 2018, p. 26.

57 David Ricardo (1772-1823) foi um economista inglés, considerado um dos pilares do liberalismo classico, ao
lado de Adam Smith.

%8 MARX, 2023, p. 255.

%9 MARX, 2023, p. 289.



28

Na parte inicial do primeiro volume de sua magnum opus, Marx faz uma anélise critica
da teoria do valor trabalho. Fugindo de uma abordagem metafisica tradicional que se estrutura

190, que entendia que a verdade

em torno de generalizagdes mentais, Marx se apropria de Hege
ndo pode ser percebida através da contemplagdo, como fazia a metafisica classica, mas apenas
“através da ascensdo da contemplacdo sensual para a expressdo abstrata do concreto no

conceito, que revela seu contetido e significado”®!

, ou seja, saindo do que ¢ percebido a partir
dos sentidos, analisando sua substancia enquanto expressao abstrata, a fim de encontrarmos sua
realidade ultima.

Se uma andlise metafisica se baseia em relagdes externas, a dialética em Marx parte da
caracteristica mais importante do concreto, a partir de uma andlise de sua substancia ou
“esséncia”, aquilo que governa sua estrutura interna®?. Ao buscar a “esséncia” oculta na forma
mercadoria, logo no inicio de sua obra, Marx identifica a substancia que governa o sistema,
uma vez que a generalizacao dessa forma constitui a determinacao essencial e distintiva do
modo de producao capitalista. Marx ndo esta preocupado em encontrar uma teoria para falar
sobre os pregos relativos e regras do mercado, mas em como e por que o trabalho no capitalismo
assume a forma que assume, e o que ha de comum/universal em todas as mercadorias®’.

Nao exagera quem diz que a primeira parte de O Capital constitui sua parte mais dificil,
exatamente pelo nivel de abstracdo, pelo linguajar filosofico sofisticado, bem como pela
quantidade de conceitos novos que apresenta. Entretanto, algo que acredito ser necessario para
entender o pensamento de Marx e, mais especificamente essa obra, € o conceito de “substancia”.
E de Aristoteles, com efeito, que Marx herda esse conceito filosofico, originario da obra
conhecida como Metafisica. Nesse texto, Aristoteles tenta definir, por exemplo, o que as coisas
s30. A substincia procura a “esséncia” de algo, suas propriedades e tendéncias®*. Porém, ainda
que Marx faca uso da categoria aristotélica de substancia, ele evita qualquer essencialismo
metafisico ou fixagdo ontologica, pois a entende de forma dinamica, que € proprio da fluidez

dialética que se apresenta a partir do movimento historico criado pela organizacao do trabalho

socialmente produzido.

50 Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), considerado o maior expoente do idealismo alemio e conhecido
por sua filosofia sofisticada que explicava tudo dentro de um sistema filoso6fico, a dialética.

81 SAAD FILHO, Alfredo. O valor de Marx. Sao Paulo: Editora Unicamp, 2016, p. 21.

52 SAAD FILHO, 2016, p. 22.

83 HARVEY, David. Para entender O Capital: livro 1. Sio Paulo: Boitempo, 2020, p. 86.

84 CARVER, Terrell. Marx. Sdo Paulo: Ideias e Letras, 2024, p. 369.
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Se, no capitalismo, a mercadoria aparece como uma forma sensivel a partir daquilo que
se percebe imediatamente, ¢ preciso analisar a substancia da mercadoria, aquilo que permite
que a mercadoria seja o que ela é. Marx identifica na mercadoria um objeto com um duplo
carater®: valor de uso e valor de troca. Apenas um deles terd a forma de manifestagio da

substancia do capitalismo; mas, antes, € preciso apresentar o carater sensivel da mercadoria.

1.2.1 Valor de uso

Assim como falamos acima em relagdo a teoria do valor trabalho, Ricardo e Smith
trabalham com os conceitos de valor de uso e valor de troca, de que Marx se apropria e
aprofunda dialeticamente. Ele apresenta o valor de uso como a dimensdo concreta e sensorial
da mercadoria, estritamente condicionada a sua materialidade fisica, sem determinagdes
abstratas, como ird acontecer de forma aparente no “valor de troca”.

O valor de uso se apresenta enquanto sua utilidade, sua fun¢ao imediata, sem mensurar
a quantidade de esfor¢o humano que foi usado para a producdo da mercadoria®®. A mercadoria
possui utilidade por ela poder satisfazer uma necessidade, o que se prende a materialidade da
mercadoria, ndo a algo externo a ela®’.

O valor de uso também ndo determina valor, pois algo pode ser Util sem se tornar uma
mercadoria; como lembra David Harvey®®, de forma irdnica, que “respiramos ar e até hoje nio

2969

conseguimos engarrafa-lo e vendé-lo como mercadoria””, afirmando também que pessoas

17°. Além disso, para ser mercadoria, ndo basta

podem fazer uma série de coisas para uso pessoa
apenas ser valor de uso, mas deve ter “valor de uso social”, ou seja, uma mercadoria que pode
ser trocada para uma outra pessoa, que podera servir como valor de uso. Por exemplo, uma
pizza que fique muito tempo no forno e queima ndo se torna uma mercadoria, pois ela ndo tem
mais utilidade, por mais tempo que se tenha gastado em sua produgao.

O valor de uso ¢, portanto, aquilo que aparece de imediato em uma mercadoria, a sua

utilidade; porém, no processo de transformac¢do de um produto em mercadoria, o valor de uso

ndo ¢ a caracteristica principal na relacdo de troca, mas, sim, seu suporte material. Agora ¢

85 MARX, 2023, p. 119.

% MARX, 2023, p. 114.

87 ANTUNES, Jadir, 2018, p. 27.

% David Harvey (1935- ) é gedgrafo britanico, reconhecido como um dos tedricos mais influentes das ciéncias
humanas, expoente de primeira linha da geografia critica e do pensamento marxista contemporaneo.

% HARVEY, 2020, p. 31.

70 HARVEY, 2020, p. 32.
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necessario superar a aparéncia do valor de uso para falarmos da manifestagdo aparente do valor,

que Marx chama de “valor de troca”.

1.2.2 Valor de troca

O valor de troca aparece quando mercadorias com valores de uso distintos sdo trocadas
entre si. Para Marx, aqui se manifesta a primeira contradi¢ao na forma de valor, aparecendo
como “algo acidental e puramente relativo, ao mesmo tempo, um valor de troca intrinseco,
imanente da mercadoria”’!; ou seja, o valor de uma mercadoria aparece apenas na realiza¢io
de troca entre mercadorias distintas, mas a mercadoria se apresenta como se tivesse um valor
intrinseco em si, como se o valor fosse a substancia da mercadoria sem um processo social que
a constitua.

Apesar de parecer ter um valor intrinseco na propria mercadoria, o valor surge apenas
na relagdo social entre as mercadorias. Para explicar isso, Marx utiliza exemplos concretos,
como a troca de trigo e ferro, mostrando que, para a realizacdo da troca, existe algo em comum
a uma terceira que ndo se apresenta na equagdo de troca entre ferro e trigo, que serve para
igualar a quantidade de ferro que sera trocada pela quantidade de trigo, ou seja, um elemento
oculto para mediar a troca de duas mercadorias distintas’?.

Nessa se¢ao da obra marxiana, demonstra-se que o terceiro elemento comum na troca
entre duas mercadorias ndo consiste em algo natural ou inerente a elas. Como vimos, a
materialidade e as propriedades fisicas da mercadoria importam apenas na medida em que
dizem respeito a seu valor de uso. No entanto, para que a troca ocorra, ¢ necessario que se
abstraia desse valor de uso; portanto, a relagdo de troca caracteriza-se precisamente por ignorar
as propriedades uteis dos objetos em favor dessa “terceira coisa” comum’>.

A partir daqui, conhecemos o conceito de “trabalho humano abstrato”, em que

desaparece a utilidade do produto, tendo apagado de si tanto sua dimensdo concreta, de uso,

quanto o trabalho concreto que precisou ser realizado na produgdo da mercadoria:

Com o carater util dos produtos do trabalho desaparece o carater 1til dos trabalhos
neles representados e, portanto, também as diferentes formas concretas desses
trabalhos, que ndo mais se distinguem uns dos outros, sendo reduzidos a trabalho

humano igual, a trabalho humano abstrato’ .

7T MARX, 2023, p. 114.
72 MARX, 2023, p. 115.
78 MARX, 2023, p. 115.
74 MARX, 2023, p. 116.
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Ou seja, o trabalho concreto é apagado, ndo se leva em conta o tipo especifico de
trabalho realizado, sendo a quantidade de trabalho nele contida.

O produto do trabalho ¢ abstraido, a ponto de ndo sobrar quase nada de concreto na
relagdo de troca, representando “apenas o fato de que em sua producao foi despendida forga de
trabalho humana, foi acumulado trabalho humano”. E assim que se forma o valor da mercadoria
para Marx, abstraindo-se o valor de uso e o trabalho concreto, enquanto aparece apenas o valor
de troca. O valor torna-se entao o terceiro elemento que antes estava oculto na relagao de troca
entre duas mercadorias. O valor ¢ definido a partir da “substancia formadora de valor”, ou seja,
o trabalho necessario para a produ¢ao de uma mercadoria, e sua grandeza definida pelo tempo

socialmente necessario’, tema da proxima sessio.

1.2.3 Trabalho abstrato

Se antes Marx havia sido influenciado pela teoria do valor de Ricardo e Smith, agora a
influéncia desaparece. Marx introduz uma distin¢ao entre o trabalho concreto, que ¢ a atividade
humana analisada sob aspecto de sua utilidade especifica, o que cria valor de uso, e trabalho
abstrato, um conceito original de Marx, que ¢ o gasto de cérebro, musculos, energia para
produzir uma mercadoria; e, para ele, é exatamente isso que “cria valor”’®. Todo trabalho é
concreto, quando se manipula a natureza para transformar em algum produto, mas para Marx,
abstraindo valor de uso, abstraimos também o corpo das mercadorias, restando apenas o produto

realizado a partir de um trabalho humano:

O produto ndo ¢ mais uma mesa, uma casa, um fio ou qualquer outra coisa util. Todas
as suas qualidades sensiveis foram apagadas e também ja ndo ¢ mais o produto do
carpinteiro, do pedreiro, do fiandeiro ou de qualquer outro trabalho produtivo
determinado. Com o carater util dos produtos do trabalho desaparece o carater util dos
trabalhos neles representados e, portanto, também as diferentes formas concretas
desses trabalhos, que ndo mais se distinguem uns dos outros, sendo todos reduzidos a
trabalho humano igual, a trabalho humano abstrato”’.

Ao apagar as qualidades sensiveis de um produto, estabelece-se apenas uma
equivaléncia entre elas, a substancia comum a todos esses processos: o acimulo da energia da
forca despendida de trabalho humano. Tal € o exercicio que Marx faz para encontrar o elemento

em comum, a substancia, que se apresenta na relagao de troca de mercadorias, o seu valor. Para

75 MARX, 2023, p. 116.
76 HARVEY, 2020, p. 59.
77 MARX, 2023, p. 116.
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medir a grandeza do valor, Marx diz que ¢ por meio da quantidade de trabalho social nele
contida, a substancia formadora de valor’®.
O capitalismo, ao desenvolver o trabalho abstrato, preferindo sua dimensao

17°. O dominio do trabalho

suprassensivel, desenvolve uma metafisica como modo de vida rea
abstrato sobre as formas vivas do trabalho concreto constréi uma fixag¢ao ontologica do trabalho
e introduz uma padronizacdo metafisica, excluindo as possibilidades criativas do trabalho
concreto, fazendo com que o ser humano se torne apenas uma parte de um processo de formagao
de valor, e o valor de uma mercadoria se converta num fim em si mesmo®’.

O trabalho abstrato €, pois, a substancia do valor e a forma tipicamente capitalista de
trabalho®!. Como o capitalismo ¢é, na historia, o tnico modo de produ¢do onde existe a
generalizacdo da forma mercadoria, ou seja, das relagdes de valor mercantil, ¢ também o
primeiro modo de produgo a criar uma alienacdo do ser humano em relagio a seu trabalho®?.

Para continuar, precisamos retornar na forma de valor de troca, como vimos na se¢ao
anterior®>. Uma mercadoria tem suporte de valor, e precisa de algo em comum entre ambas as
mercadorias para que a troca seja realizada. Para Marx, o trabalho abstrato, que ¢ a substancia
do valor, escolhe o dinheiro para se materializar e ser o terceiro elemento necessario para troca,
que antes estava oculto®*. O suprassensivel se fez sensivel, a fim de se revelar para as relagdes
econdmicas. Aquilo que antes estava oculto se faz visivel agora pela forma dinheiro.

A materializagdo do trabalho abstrato na forma dinheiro resolve o problema pratico da
troca, mas cria um novo enigma social. Ao tornar-se sensivel, o valor “esconde” sua origem:
quando olhamos para uma nota de dinheiro ou para um prego, ndo enxergamos 0 cansago, o
tempo ou os musculos do trabalhador; enxergamos apenas um nimero, um objeto que parece
ter valor por si mesmo. O dinheiro, esse terceiro elemento que surge para revelar a substancia
comum, acaba por se tornar um véu. O trabalho abstrato se faz presente no dinheiro, mas ndo ¢
reconhecido por quem o detém. O dinheiro passa a ser visto como fonte de riqueza intrinseca.

O dinheiro ndo se limita a ser apenas um mediador entre as relacdes de troca no

capitalismo, mas também assume o papel de capital, como veremos na sec¢ao seguinte.

7 MARX, 2023, p. 116.

7 ANTUNES, Jadir, 2018, p. 91.
80 ANTUNES, Jadir, 2018, p. 92.
81 SAAD FILHO, 2016, p. 25.

82 MARX, 2023, p. 113.

83 Ver pag. 29-30, infia.

84 MARX, 2023, p. 145.
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1.2.4 A forma dinheiro

A linguagem que Marx usa para falar do processo de manifestacao do dinheiro enquanto
portador do valor ¢ a encarnacgdo. Para ele, a transicdo da forma de valor universal — trabalho
abstrato — para a forma dinheiro acontece porque o tipo especifico de mercadoria, cuja forma
equivalente encarna-se socialmente, torna-se mercadoria-dinheiro®’.

Ao falar em encarnacdo, Marx revela a natureza mistica da economia capitalista. A
transi¢do da substancia abstrata para a forma dinheiro nao € apenas uma conveniéncia logistica,
mas uma transubstanciagdo social. O corpo da mercadoria-dinheiro torna-se o suporte fisico de
uma relagdo social invisivel, permitindo que o valor circule, acumule-se e, finalmente,
transforme-se em capital. O suprassensivel ndo apenas se faz sensivel, ele se faz carne no
dinheiro para poder governar a vida dos produtores.

A “encarnagdo” do valor no dinheiro, que vimos anteriormente, permite que ele cumpra
sua fun¢do na circulagdo simples de mercadorias. Nesse estagio, o movimento ¢ definido pela
formula M - D - M (Mercadoria — Dinheiro — Mercadoria)®¢. O produtor vende o que possui
(M) para obter dinheiro (D) e, com ele, comprar o que necessita para sua vida (M). Aqui, o
dinheiro ¢ mero mediador; o ciclo comeca e termina com uma utilidade, valor de uso, ¢ o
processo encontra seu fim natural no consumo. O dinheiro, neste caso, morre a0 cumprir sua
missdo de transferir um objeto de uma mao para outra®’.

Contudo, a logica capitalista subverte esse movimento e introduz a formula D - M - D’.
Agora, o dinheiro nio ¢ mais o meio, mas o ponto de partida e o ponto de chegada®. O processo
comeca com uma soma de dinheiro (D), que compra mercadorias (M), como matérias-primas e
forca de trabalho, com o Unico objetivo de lanca-las de volta ao mercado para recuperar uma
soma maior de dinheiro (D). A diferenca entre o valor inicial e o valor final (D - D’) € o mais-
valor®,

Nesta nova forma, o dinheiro assume o papel de capital. Ele deixa de ser um objeto
estatico e se torna valor em processo: uma substancia que se conserva e se expande através do
movimento continuo. Se, na circulacdo simples, o objetivo era a satisfagdo de uma necessidade
humana, na circulagdo do capital, o objetivo ¢ a valorizacdo infinita. O valor se torna um

“sujeito automatico”; ele se desprende das maos do capitalista e passa a obedecer a uma lei

8 MARX, 2023, p. 145.
8 MARX, 2023, p. 180.
8 MARX, 2023, p. 188.
8 \MARX, 2023, p. 224.
8 MARX, 2023, p. 231.
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propria de crescimento, em que a producdo de coisas Uteis € apenas um mal necessario para a
producio de lucro®.

Essa trajetoria de desmaterializacao culmina no sistema de crédito e na predominancia
da moeda fiduciaria, onde o dinheiro abandona sua ancora metalica para assumir um papel
totalmente abstrato, que Marx chamou de capital ficticio®'. Se outrora o valor precisava de um
“corpo”, como o ouro, para fazer-se presente, agora ele circula como puro signo, uma promessa
de valor sustentada pela fé institucional e pela antecipagdo do futuro®”. No entanto, essa
abstracdo absoluta é, em ultima instancia, uma ilusao necessaria. Por tras da montanha de
capital ficticio, reside a dependéncia da substancia original: o trabalho abstrato.

Como diria David Harvey, o crédito nada mais é do que um saque antecipado sobre o
suor que ainda ndo foi derramado. Por mais que o capital pareca criar dinheiro a partir de si
mesmo nos mercados financeiros (D - D), ele permanece acorrentado ao chio da fabrica®.
Toda a “metafisica” digital do sistema bancéario colapsa, se na ponta final da cadeia ndo houver
a extragdo real de mais-valor®. Assim, o ciclo se fecha em uma ironia tragica: quanto mais o
capital se torna abstrato e “divino” em sua forma financeira, mais ele exige a disciplina concreta
e o esgotamento do corpo vivo do trabalhador para validar sua existéncia. A autonomia do
capital ficticio consiste no dpice da alienagdo, onde a humanidade se vé governada por
fantasmas contabeis que, apesar de imateriais, possuem o poder real de paralisar economias®’.

Se o dinheiro se encarna para tornar possivel a mediagdo para trocas de mercadorias,
quando ele se torna capital, ele ascende novamente aos “céus econdmicos”, apropriando-se
atualmente de um carater estritamente simbolico, formando dinheiro antes mesmo da
expropriacdo do mais-valor. Ainda que Marx ndo tenha visto essa dimensdo fiduciaria da
moeda, ele percebeu o carater fetichista presente no capitalismo, que sustenta a dimensao

abstrata do capitalismo. Este serd nosso proximo tema.

1.3 Fetichismo da mercadoria

Chegamos ao tema central da exposi¢ao desta pesquisa no que tange ao capitalismo;

ndo apenas nesta pesquisa, mas entendo que o tema do “fetichismo da mercadoria” seja a chave

9O MARX, 2023, p. 230.

9" MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica: livro III. Sio Paulo: Boitempo, 2017, p. 451.

92 TAVARES, Maria da Concei¢do; FIORI, José Luis. Poder e dinheiro: uma economia politica da globalizagao.
Petropolis: Editora Vozes, 1998, p. 35.

9 HARVEY, 2020, p. 360.

9“HARVEY, 2020, p. 365.

9 FIORI, José Luis. Estados e moedas no desenvolvimento das nagées. Petropolis: Editora Vozes, 2012, p. 481.
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filosofica para compreender o capitalismo no pensamento de Marx. Aqui, a teoria do valor
atinge seu nivel maximo, saindo de uma leitura puramente economica — apesar de nunca ter
sido — para uma critica da ontologia do capitalismo.

Tudo aquilo que Marx apresentou no inicio de seu primeiro volume culmina no carater
fetichista da mercadoria. Marx demonstra que o homem, por meio de atividades técnicas, altera
a forma natural de algo para construir algo que lhe € util, como uma madeira que ¢ usada para
construir uma mesa; mas ele diz que, nesse processo, a mesa continua sendo madeira, como
acontece no trabalho concreto e na relacdo do bem de consumo enquanto valor de uso, mas no
campo do trabalho abstrato, ao transformar um bem de uso em mercadoria, esta transforma-se
apenas em coisa sensivel-suprassensivel®®.

Marx percebe na mercadoria, um “carater mistico””’

, algo enigmatico, que surge no
momento em que o produto do trabalho assume a forma mercadoria. O carater fetichista da
mercadoria ndo ¢ s6 uma analogia de uma dimensao religiosa do modo de producgao capitalista;

carater aqui quer indicar o modo de ser do capital®®

, uma categoria ontoldgica e metafisica
fundamental para entender o capitalismo. O que esta pesquisa insiste em afirmar ¢ que o fetiche
da mercadoria ndo consiste apenas numa analogia usada por Marx em rela¢do a religido; o
fetiche ¢ a manifestagcdo ontologica da mercadoria no capitalismo. Somente se entendermos que
essa dimensdo altera a propria substancia do produto em mercadoria, serd possivel falar em
reificacdao do ser humano.

Como forma mercadoria, esse objeto aparece enquanto detentor de uma propriedade que
lhe confere caracteristicas de ser, como se tivesse uma ‘“alma” propria, que lhe foi atribuida a
partir de uma relacdo social especifica. Ainda que seja comum a concepcdo de “metaforas
teoldgicas em Marx”, isso ndo quer dizer que Marx nao esteja falando de um movimento real
que acontece nas dindmicas sociais para formacdo de uma mercadoria, apenas que ¢ uma
analogia com uma outra experiéncia religiosa, com finalidades distintas ao processo de
transformagdao em mercadoria. O rito da transubstanciagdo cristd, por exemplo, transforma o
pao da hostia em corpo de Cristo, ndo em mercadoria. A analogia esta na apropriacao do rito
para perceber um movimento que acontece, de fato, no modo de produgao capitalista. Ou seja,
¢ um uso analogo ao rito cristdo; mas se, no rito cristdo, a transubstanciacdo tem como fim o

corpo de Cristo, a transubstanciagao, no capitalismo, tem como fim a mercadoria.

9% MARX, 2023, p. 146.
9" MARX, 2023, p. 146.
% DUSSEL, Enrique. Las metdforas teolégicas de Marx. Estella: Editorial Verbo Divino, 1993, p. 94.
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Nesse caso, a analogia nos serve para entender um movimento real do processo de
producdo de uma mercadoria. A analogia ndo consiste apenas em linguagem; ¢ a manifestacao
de uma ontologizag¢ao de um objeto, como acontece em outros ritos. Essa dimensao ontologica
ndo deve ser entendida tdo somente como critica a uma metafisica especifica, mas ser
compreendida dentro do movimento que acontece na manifestagdo ontoldgica da mercadoria,
que se apropria da substincia dos trabalhadores, absorvendo sua subjetividade, e da
transformagdo dos trabalhadores na substancia de mercadoria, tornando-se apenas forca de
trabalho a ser vendida. Isso, para Marx, ¢ uma caracteristica real do capitalismo, ndo puramente
uma metafora.

S6 se consegue compreender o fetichismo da mercadoria dentro da dialética, a tensao
que ocorre na interagio do humano com o mundo, com as coisas e consigo mesmo”’. Se em
cada fendmeno da realidade percebe-se a dialética, na mercadoria a dialética se faz presente no
conflito entre a negagdo do sensivel e natural, a preservacao da utilidade e a elevacao do
suprassensivel e social, e ¢ aqui onde o fetiche da mercadoria se apresenta: quando o aspecto
sensivel desaparece fora da relacdo de troca, junto com o humano, que participa com seu
trabalho, restando apenas sua aparéncia enquanto manifestagdo do seu contrario, o aspecto
suprassensivel ',

O carater mistico da forma mercadoria, o fetichismo, reflete-se nos produtos do trabalho
humano, como se existissem para além das relagdes sociais, como se a mercadoria fosse assim,
naturalmente, portadora de valor!®'. A mercadoria assume a vitalidade extraida do trabalho
abstrato e se apresenta enquanto portadora de vida; ou seja, a mercadoria age como se tivesse

vida prépria'??

. Marx chega a dizer que o capital é um trabalho morto e, como um vampiro,
vive da succdo de trabalho vivo, vivendo mais quanto mais trabalho vivo sugar'®. Ou seja,
assim como um vampiro ndo mata a vitima de imediato, pois precisa que ela continue
produzindo sangue, o capital ndo destroi o trabalhador imediatamente, pois precisa continuar
extraindo sua energia vital.

O fetichismo da mercadoria ¢ o nome que damos a nossa propria submissao a um objeto

que, embora criado por nossas maos, ergue-se como um soberano sedento. O mistério da

mercadoria vem a ser o mistério de um espelho invertido: onde deveriamos ver humanidade,

9 ANTUNES, Jadir, 2018, p. 223.
100 ANTUNES, Jadir, 2018, p. 223.
107 MARX, 2023, p. 147.

102 \ARX, 2023, p. 148.

103 \ARX, 2023, p. 307.
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vemos valor; onde deveriamos ver vida, vemos capital. A vida humana se perde, e s6 € possivel
ver o valor de uma mercadoria.

Se, na relagdo de producao do capitalismo, as mercadorias aparecem como tendo vida
propria, ¢ necessario voltar nossa atencdo para a alienagdo construida em relagdo aos

trabalhadores que atribuiram valor aquela mercadoria.

1.3.1 Alienacao

Se o fetiche € a crenca da mercadoria enquanto portadora de valor intrinseco, a alienagao
¢ o processo pelo qual isso acontece. Quando falamos sobre fetichismo da mercadoria,
percebemos alguns fendmenos sociais que brotam a partir dessa relagao de produgdo de uma
mercadoria. Algo que salta aos olhos ¢ a alienagdo do ser humano no processo de abstragao do
trabalho socialmente produzido para formacdo do valor. Para que a mercadoria tenha a
aparéncia de algo portador de valor intrinseco, o ser humano que a cria precisa se alienar de seu
processo de produgdo de valor.

O conceito de alienagdo em Marx sofre influéncia direta do pensamento de Hegel e do
de Ludwig Feuerbach (1804-1872)!%. Em Hegel, alienacio se da quando a consciéncia sai de
si mesma para tornar-se real no mundo, pois o mundo da cultura, da lei e da ética s6 pode existir
se o ser humano se aliena de si, e isso ¢ impossivel se esse “si” ficar guardado na consciéncia,

105

perdendo totalmente sua substancia'*>. Ao mesmo tempo que o mundo ¢ obra da consciéncia,

o mundo ¢ algo alheio a ela. Sendo assim, em Hegel, a alienagdo consiste no vir a ser da
substancia, ou seja, na dindmica necessdria para o processo de manifestacio da Razdo!'%C.
Portanto, em Hegel, alienagdo ¢ uma necessidade ontoldgica para a manifestagao do Espirito.
Ja em Feuerbach, a alienagdo desloca-se da razao para a religido. Para ele, o humano
distingue-se dos animais por ter consciéncia, que significa ter como objeto sua propria espécie;
se para os animais a vida interior ¢ a mesma que a vida exterior, a humanidade pode conversar,

falar consigo mesmo, sem necessidade do outro!"’

. O humano pode dialogar consigo mesmo;
ele ¢, simultaneamente, um “eu” e um “tu”. Em Feuerbach, Deus aparece como espelho do
homem; nele, o ser humano projeta sua propria consciéncia. Dessarte, a religido ai faz parecer

que o ser humano estd em oposicdo a Deus, quando, na verdade, opde-se a propria

104 MESZAROS, Istvan. 4 teoria da alienagdo em Marx. Sio Paulo: Boitempo, 2016, p. 31.

9 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia do Espirito. Petrépolis: Editora Vozes, 2002, p. 329.
19 HEGEL, 2002, p. 330.

97 FEUERBACH, Ludwig. 4 esséncia do cristianismo. Petrépolis: Editora Vozes, 2007, p. 35.
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consciéncia'®. Em Feuerbach, diferentemente de Hegel, a alienagdo ndo é um processo
necessario, mas exatamente aquilo que possibilita & religido o condicionamento de uma
alienacgao de si.

Contudo, Marx nao se apropria do conceito desses dois autores de forma acritica. Ele
reconhece a visao de alienacdo de Hegel ao sugerir que tudo que o humano cria ¢ um processo
de alienagao; contudo, segundo Marx, existe uma diferenga entre objetivacdo, como a expressao
da esséncia humana no mundo material, e alienacdo'®”. O jovem Marx também critica a
dimensao idealista da alienacdo na filosofia de Hegel enquanto alienagdo apenas da

"1 em Feuerbach existe uma tentativa

consciéncia''®. Se em Hegel existe um monismo idealista
de superar alguns problemas de Hegel, criando uma separacdo entre corpo e consciéncia.
Entretanto, por ter como pressuposto central a religido, Feuerbach condiciona a alienagdo

1'2, Marx ¢é critico tanto do

apenas ao campo da consciéncia, ndo existindo uma alienagao rea
idealismo monista de Hegel quanto do dualismo materialista de Feuerbach.

Desde bem cedo, o conceito de alienagdo aparece em sua tese de doutorado, “Diferenca
entre a filosofia da natureza de Democrito e a de Epicuro”, entendendo que, em Epicuro, sua
preocupacao se encontra na contradi¢ao inerente a natureza do atomo e, a partir disso, ressalta
a alienacdo como uma “existéncia alienada de sua esséncia”!'!®. Ainda que seja um texto de
juventude, aqui ja aparece a importancia de entendermos a alienagdo no pensamento de Marx,
a partir da dialética. A tensdo de contraditérios que emergem de um terceiro conceito: o
trabalho!!*. Para Marx, o motor da histéria ndo ¢ a alienagdo do Espirito, como em Hegel, mas
a transformacdo da natureza em produto!'!®. Para ele, a alienacio é algo que acontece na
realidade material, ndo na consciéncia.

Como vimos, a alienagdo esta dentro da dialética materialista de Marx. O humano, a
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partir do trabalho, ndo sé cria a industria, mas a industria também a cria’ '°. O resultado nao ¢

apenas o ndo reconhecimento de sua criagdo no mundo, mas o nio reconhecimento de si no

198 FEUERBACH, 2007, p. 44.
199 MARX, Karl. Manuscritos econémicos-filoséficos. Sao Paulo: Boitempo, 2008, p. 123.
O MARX, 2008, p. 133.

"1 Posigao filosofica que defende que a realidade, apesar de suas miltiplas aparéncias, é composta por uma tnica
substéncia, principio ou unidade fundamental. Em Hegel, a nica realidade ¢ o espirito (Geisf) ou a consciéncia
(Gewissen). O mundo material seria apenas o fendmeno da razao.

"2 MARX; ENGELS, 2015, p. 534.
S MESZAROS, 2016, p. 68.

4 MESZAROS, 2016, p. 78.

S MESZAROS, 2016, p. 79.

"8 MESZAROS, 2016, p. 100.
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mundo. Portanto, em Marx, a alienacdo tem dimensao antropoldgica, da qual se apresenta pelo

nome de “reificacao”.

1.3.2 Reificacao

Se o fetiche ¢ a crenga e a alienagdo, o processo, a reificagdo consiste no resultado
antropologico. Quando os trabalhadores olham para sua construgdo e ndo a percebem como
resultado de suas maos — alienacdo — e entendem que a mercadoria possui valor intrinseco —

fetiche —, os papéis se invertem e o ser humano aparece como um objeto, como coisa,

reificado'!’.

O fetiche da mercadoria faz com que a mercadoria tenha aparéncia de algo dotado de

118

ser, como se tivesse vida propria’ '°. A mercadoria apropria-se da vitalidade do trabalho humano

e torna-se um ser em si. Marx chega a dizer que o valor converte todo produto do trabalho

1119

humano em um hieroglifo social’ ", ou seja, os seres humanos, alienados do produto de seu

trabalho, veem a mercadoria como uma escultura sagrada.

O fetichismo transforma o invisivel em visivel e o visivel em invisivel'?’, isto &,
transforma em visivel o valor, fruto do trabalho abstrato e torna invisivel a rela¢do social
determinante para a formagao desse valor. Aqui ha o fendmeno da transubstanciagdo social, em
que a substancia viva do trabalho humano, o sangue e o tempo do trabalhador, converte-se na
substancia morta do valor, fazendo com que o objeto inanimado passe a gozar de uma “presenca
real” e divina, enquanto o sujeito vivente ¢ reduzido a um acidente descartavel do processo
produtivo.

A generalizacao da forma mercadoria, como vimos, € algo préprio do modo de producao
capitalista, e, como consequéncia, o fetichismo também ¢ um fenomeno proprio das relagdes

121

de producdo no capitalismo'~*. Nesse sentido, o capitalismo também “cria” um tipo de humano
9

especifico. Na medida que o produto do trabalho humano se apropria de caracteristicas

122

humanas, o humano se apropria de caracteristicas de produto'~. O humano, no capitalismo, ¢

o humano reificado'%.

"7 DUSSEL, 1993, p. 37.
"8 MARX, 2023, p. 148.
"9 MARX, 2023, p. 149.
120 HINKELAMMERT, Franz. As armas ideolégicas da morte. Sao Paulo: Paulinas, 1983, p. 25.

21 LUKACS, Georg. Historia e consciéncia de classe: estudos sobre a dialética marxista. Sao Paulo: Editora
Martins Fontes, 2018, p. 194.
122 MARX, 2023, p. 158.

123 LUKACS, 2018, p. 239.
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Marx apropria-se claramente de uma linguagem religiosa para falar a respeito da forma
com que o capitalismo se manifesta. Isso ndo ¢ um acidente, como iremos demonstrar na

proxima subsecao.

1.3.3 Fetiche e religido

Como vimos, Marx sofreu influéncia da filosofia de Feuerbach, mas ndo sem critica. Se
Feuerbach via Deus como a consciéncia humana projetada nos céus, Marx vé o valor como a
A e . . o . . .

esséncia” humana projetada no objeto, atribuindo caracteristicas ontologicas a um objeto
construido por maos humanas. Essa dimensao mistica de um objeto ¢ conhecida nas religidoes
como “fetiche”.

Fetiche ¢ um conceito que deriva da palavra “feitico”, denotando a ideia de encanto e
fascinio: um objeto a que se atribuiu alguma caracteristica suprassensivel ¢ um objeto

124

fetichizado ~*. O conceito aparece pela primeira vez no filésofo iluminista francés, Charles de

Brosses (1709-1777), ao analisar religides que, segundo ele, adorariam divindades puramente
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materiais, como animais, pedras e todo tipo de matéria bruta'<>. Marx tem contato com o livro

de De Brosses, “Sobre o culto dos deuses fetiches”, ainda na juventude, cujos comentarios

encontramos em seu “Caderno de Bonn”'*°

, 0 que indica uma influéncia na escolha de Marx
no uso desse conceito para falar do fendmeno no capitalismo.

O elo existente entre 0 mundo concreto, real, e 0 mundo suprassensivel, religioso, ¢ a
propria mercadoria vista como sujeito!?’. Franz Hinkelammert (1931-2023), importante tedlogo
e economista alemdo, fundador da escola do DEI'?®, sugeriu que Marx interpretou a aparente
subjetividade dos objetos como o verdadeiro conteudo das imagens religiosas'?’. Ou seja, para

o tedlogo, Marx ndo estd apenas usando metaforas, sendo revelando a ontologia oculta do

124 COSTA, Renato de Lima. Fetiche. In: USARSKI, Frank; TEIXEIRA, Alfredo; PASSOS, Jodo Décio (Orgs.).
Dicionario de ciéncia da religido. Sdo Paulo: Paulinas, Loyola, Paulus, 2022, p. 420-424 (Aqui p. 420).

125 COSTA, 2022, p. 420.

126 DUSSEL, 1993, p. 40.

127 HINKELAMMERT, 1983, p. 29.

128 Departamento Ecuménico de Investigaciones. Trata-se de um dos centros de pensamento mais influentes e
produtivos da América Latina, especialmente no que diz respeito a articulagdo entre a Teologia da Libertagdo ¢ a
critica da economia politica. Foi fundado oficialmente em 26 de abril de 1977, em San José — com sua sede em
Sabanilla, Montes de Oca — Costa Rica. Sua criagdo, no entanto, remonta a debates iniciados entre 1972 ¢ 1973 no
Chile, durante o governo da Unidade Popular de Salvador Allende. Com o golpe militar de Pinochet em 1973, os
intelectuais que formariam o DEI tiveram que se exilar, encontrando na Costa Rica um solo fértil para dar
continuidade ao trabalho. Tem como seus principais autores Franz Hinkelammert, Hugo Assmann, Pablo Richard,
Wim Dierckxsens e Jung Mo Sung.

129 HINKELAMMERT, 1983, p. 29.



41

capitalismo, sua dimensao religiosa. O fetichismo ndo ¢ puramente uma analogia religiosa de
algo que acontece no capitalismo; ¢ a manifestacdo de um fendmeno real no capitalismo.

Se Marx inverte a dialética de Hegel, ele também subverte a antropologia de Feuerbach.
Assim como Feuerbach demonstrou que, na dinamica religiosa, os seres humanos projetam sua
substancia em um Deus estranho, Marx, ao analisar o modo de producdo capitalista, percebe
que ocorre uma projecao analoga da substidncia humana no objeto construido no capitalismo.
Ao revelar que o produto do trabalho se torna o senhor do produtor, Marx demonstra que o
capitalismo ndo apenas ¢ analogo a uma religido, mas funciona exatamente como uma religido.

Existe ainda outra linguagem religiosa que Marx usa para falar da manifestagdo do
modo de produgdo capitalista: a leitura que Marx faz da moeda enquanto signo do valor.
Dedico-me especialmente a esse tema devido a relevancia que tem para esta pesquisa como

pressuposto do didlogo com o conceito de “imago Dei”.

1.3.4 Dinheiro, icone do valor

No capitulo 3 do primeiro volume de “O Capital”, na se¢do intitulada “A moeda: o signo

do valor”, Marx fala agora do papel moeda como signo'*°

. A preocupagao aqui volta novamente
para a dimensao do dinheiro enquanto um objeto necessario para a troca, nao como um fim em
si mesmo (M - D - M). Marx demonstra que o mercado comega a aceitar apenas o nome “ouro”,
no lugar do metal real, pois o metal pode se desgastar e perder valor real. O Estado cria uma
moeda, que é apenas um signo, nio portando valor intrinseco!®!.

A visdo classica da economia, do dinheiro apenas como signo do valor, influencia Marx.
Mas convém lembrar que, para Marx, se o papel moeda é apenas um simples signo,
representante, o carater fetichista do dinheiro se apresenta como icone, ou seja, presenca. O
dinheiro ndo apenas ¢ um sinal do valor, mas, a partir de seu fetiche, torna-se valor encarnado,
como ja vimos no tema referente ao dinheiro.

Se existe uma dimensao iconica do dinheiro enquanto mediador, o fetiche atinge seu
nivel maximo quando o dinheiro se torna o fim da operacao, na tentativa de formar mais capital.
Aqui o ser humano desaparece completamente, ndo existindo nenhum tipo de satisfacdo da
necessidade humana: o intuito ¢ apenas a multiplicagio do valor!®2,

Além disso, Marx percebe que o dinheiro atingiu niveis de abstragcdo ainda maiores a

partir do que ele chamou de capital ficticio, pois seu carater crediticio ndo possui nenhuma

130 \ARX, 2023, p. 198.
131 MARX, 2023, p. 201.
132 \[ARX, 2023, p. 231.
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existéncia real na produgdo, mas funciona como se tivesse'?>. Esse dinheiro que gera dinheiro
(D - D’) exclui completamente da equacdo a participagdo humana que possibilita valor para o
acimulo de capital. Aquele que vive de dividendos, lucros que o acionista de uma empresa
ganha, fica completamente alienado do trabalho socialmente necessario para a produgao
daquele valor.

Embora Marx parta da analise da moeda como mercadoria lastreada no ouro, ele
antecipa a centralidade do crédito na constitui¢io de um capital ficticio'**. Longe de atenuar o
fetichismo, essa dimensao especulativa o radicaliza: o fetiche se desfaz de sua casca material
para se manifestar como pura abstracao. Nesse outro nivel, o capital ndo apenas reifica o
presente, mas coloniza o futuro, exigindo uma fé fiduciaria pela credibilidade de um sistema de
dividas perpétuas.

Se na moeda-signo o fetiche ainda parece uma ilusao da circulagdo, no capital ficticio
ele se torna a propria realidade do sistema. A transubstanciacao, mencionada anteriormente,
atinge seu auge no capital portador de juros (D - D’). Aqui o dinheiro ndo apenas representa
valor, mas simula a vida'*: ele se reproduz no vacuo das bolsas de valores, alienando o rentista
da base material da existéncia. O fetiche deixa de ser apenas um véu sobre a mercadoria para
se tornar uma arquitetura financeira onde o trabalho humano ndo passa de um hieroglifo

esquecido, e o capital ficticio assume o trono de um deus autoconstituido.

1.4  Capitalismo como religifio

E verdade que Marx em momento algum afirmou que o capitalismo fosse uma religido,
em sentido ontoldgico. Entretanto, como vimos, Marx demonstra que alguns aspectos do
capitalismo sdo analogos ao mundo religioso, sugerindo, inclusive, que para falar da forma
fantasmagorica que a relagdo social da qual o capitalismo assume, seria preciso refugiar-se na
regido nebulosa do mundo religioso'*. Ele também entende que o cristianismo, com seu culto
do homem abstrato, consiste na forma de religido mais apropriada ao surgimento de uma

137

sociedade de produtores de mercadorias e seu carater fetichista'”’, especialmente o

desenvolvimento burgués do cristianismo, como o protestantismo e o deismo'3®.

133 MARX, 2017. p. 455.
134 MARX, 2017. p. 451.
133 JARVEY, 2020, p. 356
136 M[ARX, 2023, p. 148.
137 MARX, 2023, p. 153.
138 M[ARX, 2023, p. 154.
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Marx, entretanto, ndo foi o Unico pensador alemdo a sugerir uma aproximagdo do
capitalismo com o protestantismo. Max Weber'3® dedicou uma obra inteira a esse tema, a saber,
“A ética protestante e o ‘espirito’ do capitalismo”. Nesta obra classica, Weber argumenta que

o protestantismo, especialmente o calvinista, fomentava o espirito comercial !4’

, €, introduzindo
ele a ideia de “ascese intramundana” — viver seus deveres dentro do mundo, como a vocagao
profissional —, sugere que os protestantes entendem ser essa a unica forma de viver que agrada
a Deus, diferente dos catélicos, que defendiam até entdo a ascese monastica — viver a
experiéncia religiosa isolando-se do mundo'*!.

Para Weber, o protestantismo luterano transfere a sacralidade dos monasticos para o
mundo profissional. Isso ndo acontece de forma imediata, mas a partir das tensdes dos
protestantes com o monacato catolico, a ideia de “vocacao” vai se apropriando cada vez mais

1142

para um sentido profissional ', e a partir disso as atividades profissionais passaram a ser vistas

como um dever religioso, um designio divino'*?

. Embora Lutero tenha iniciado uma elaboragao
teologica sobre a vocagdo profissional, Weber entende que foi o desenvolvimento teoldgico de
Calvino que forneceu a pratica necessaria para a introducao do capitalismo, pois entende que,
em Calvino, ndo existe apenas a dimensdo da vocacdo profissional, mas também o
entendimento de que os resultados de uma profissdo sio efeitos objetivos da fé!4*. Ele entendeu
que a doutrina da predestinagdo calvinista produziu uma moral especifica de acimulo de

capital'®

, por meio da qual os eleitos percebiam a riqueza como um sinal de sua
predestinacdo'*®.

Se, em Marx, a religido aparece de forma analoga e o protestantismo enquanto ideologia
apropriada para a mercadoria, ¢, em Weber, o protestantismo aparece como fundamento
historico e impulso ético que possibilita o acimulo de capital, Walter Benjamin (1892-1940),
outro pensador alemao, ndo hesita em tratar abertamente o capitalismo como religido. Benjamin

inicia seu famoso ensaio, “O capitalismo como religido”, contrapondo-se a Weber e afirmando

que o capitalismo ¢ um fendmeno essencialmente religioso, ndo mera estrutura condicionada

139 Max Weber (1864-1920) foi um intelectual alemao fundamental, considerado um dos “pais fundadores” da
sociologia moderna, ao lado de Karl Marx e Emile Durkheim.

149 WEBER, Max. 4 ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004, p.
37.

41 WEBER, 2004, p. 72.
142 WEBER, 2004, p. 73.
143 WEBER, 2004, p. 77.
144 WEBER, 2004, p. 104.
145 WEBER, 2004, p. 114.
146 WEBER, 2004, p. 150.
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pela religido'*’. Ele afirma que o capitalismo constitui uma estrutura religiosa com trés tragos
facilmente identificaveis: o capitalismo consiste numa religido puramente cultual, ndo existindo
necessidade de dogma ou f€; a partir disso, o capitalismo funciona como um culto de duracao
permanente, ndo existindo tempo para descanso; e, por ultimo, ¢ um culto culpabilizador,
tornando-se a primeira religido nio expiatoria, segundo ele!*S.

Benjamin ndo afirma que o capitalismo se desenvolve pelo cristianismo, mas entende o
capitalismo como um parasita do cristianismo. Por conseguinte, a historia do cristianismo
moderno ¢ essencialmente a historia de seu parasita, o capitalismo'#. Ele também demonstra
que o dinheiro, enquanto cédula bancéria, aparece como icone, assim como os icones de deuses
em diversas religides'’.

Ainda que de forma distinta, esses trés autores demonstram a importancia da dimensao
religiosa no capitalismo. Entretanto, insisto em dizer que essa pesquisa tem o intuito de
demonstrar nao apenas o aspecto andlogo da religido no capitalismo, mas, em dialogo com
pensadores marxistas de tradi¢ao latina, demonstrar que o capitalismo funciona essencialmente
como uma religido, como também sugeriu Walter Benjamin. Para tentar demonstrar que o
capitalismo assume a forma de religido, € preciso, antes de tudo, definir o que queremos dizer

com religido.

1.4.1 O que é religido?

Apesar de ser um conceito de uso comum em terras ocidentais, definir religido ¢ uma

das tarefas mais arduas das ciéncias da religido. A palavra latina religio aparece tanto em

151 9153

escritos do dramaturgo grego Plauto!®! quanto em Teréncio!>? com o sentido de “escripulo”!>?,
etimologicamente com o sentido de uma “pedrinha” no calgado de uma pessoa que caminha,

exigindo que ela pare para remover o que for preciso para seguir sua caminhada'**. Somente

147 BENJAMIN, Walter. O capitalismo como religido. Sio Paulo: Boitempo, 2013, p. 21.

148 BENJAMIN, 2013, p.21.

149 BENJAMIN, 2013, p.23.

%0 BENJAMIN, 2013, p.23.

151 Tito Macio Plauto (254-184 AEC), dramaturgo romano do periodo republicano. As pegas que lhe sio atribuidas
sobreviveram até nossos dias, sendo do periodo de 205 a 184 EAC.

152 pyblio Teréncio Afro (c. 195-159 AEC) foi um renomado dramaturgo romano da Republica, cartaginés trazido
a Roma como escravo. Conhecido por suas seis comédias adaptadas de originais gregos, ele se destacou pela
linguagem latina pura, didlogos mais sofisticados e menor foco no humor escrachado em comparagdo a Plauto,
sendo amplamente estudado por sua influéncia no teatro ocidental, especialmente na Idade Média e Renascimento.
158 NONGBRI, Brent. Before Religion: a history of a modern concept. London: Yale University Press, 2013, p.
27.

154 SILVA, Cristiano. Escrtipulos. In: O Estado CE. Caderno “Opinido”. 21 jun 2016. Nio paginado. Disponivel
em: https://oestadoce.com.br/opiniao/escrupulos/. Acesso em: 08 fev. 2026.
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mais tarde € que religio foi mais frequentemente relacionada a contextos que envolvem os
deuses'®>. O filésofo Cicero'>®, em “Sobre a natureza dos deuses”, fornece uma defini¢do da
religido romana enquanto regras ou proibicdes instituidas por deuses ou homens. Mintcio
Félix"®” afirma em um de seus textos que, do ponto de vista de um adorador dos deuses

tradicionais de Roma, os romanos protegiam suas cidades com ritos sagrados, virgens € muitos

158 9

sacerdotes'*8. No séc. IV da era cristd, Lactancio'>® usou religio para referir-se a adoracio
realizada pelos cristdos, opondo a verdadeira a falsa religido — a veneracao de muitos deuses,
em oposi¢do a veneragio de muitos deuses'®’. Com o passar do tempo, religio foi se referindo
sempre mais a um conjunto de doutrinas, enquanto sistemas de crengas verdadeiras, € menos a
adoracgdo!®!.

Ao traduzir palavras antigas por “religido”, pode parecer que o conceito existia antes
da modernidade, mas o mundo antigo nao era dividido por diferentes religides em que os fiéis
que partilhavam crencas semelhantes encontravam-se para cultuar. Com a fragmentagdo
produzida pela Reforma Protestante na cristandade europeia no inicio da era moderna,
transformando a dimensdo religiosa em foro privado, o contato com o “novo mundo” e a
“redescoberta” da antiguidade, o conceito de religido também sofreu adaptacdes'®?. Esse
contexto historico fez com que o conceito se tornasse plural, dividindo as pessoas em diferentes
religides — diferentes sistemas de crencgas privadas para se alcancgar a salvacdo. Fez, outrossim,
com que a interpretagdo dos povos do “novo mundo” fosse lida a partir da luta sectaria crista
na Europa, criando uma concorréncia de crengas privadas para a salvagdo'®’.

E nesse contexto de disputa religiosa e colonizagdo que aparece, como primérdio do

sistema moderno, o Estado-nacdo'®*. Num cendrio em que principes catélicos resistiram a

autoridade papal e varios nobres mudaram de religiio!'®®, a uniformidade religiosa tornou-se

155 NONGBRI, 2013, p. 27.

156 Marco Tilio Cicero (107-43 AEC) foi orador, advogado, filésofo e politico romano, considerado um dos
maiores intelectuais e comunicadores da Antiguidade, fundamental para a introducao da filosofia grega em Roma
e para o desenvolvimento do vocabulario filosofico latino.

57 Marco Mintcio Félix, apologista latino do cristianismo. Pouco se sabe dele ou de sua obra, senio que deve ter
escrito entre 150-270 EC.
158 NONGBRI, 2013, p. 28.

59 Lucio Célio F. Lactancio (240-320 EC), autor cristio que se tornou conselheiro religioso-politico de
Constantino I, primeiro imperador romano cristao, além de tutor de seu filho.

180 NONGBRI, 2013, p. 29.

T NONGBRI, 2013, p. 34.

82 NONGBRI, 2013, p. 85.

183 NONGBRI, 2013, p. 86.

84 NONGBRI, 2013, p. 97.
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impossivel de ser alcancada, e o melhor meio para subjugar um povo e manter o Estado estavel
foi permitindo que grupos vivessem de acordo com suas proprias crengas'®®. Ao criar esse
“novo mundo”, foi necessaria a criagdo de uma ideia completamente nova para a religido crista:
a salvagao da alma individual. Aqui torna-se bastante clara a ideia de religido separada da esfera
civica'®’, e cria-se a possibilidade para a construcdo dos conceitos modernos de “religido” e
“politica” enquanto realidades essencialmente diferentes, sendo mesmo dicotomicas — uma diz
respeito ao espirito, a outra diz respeito a matéria; uma é fé, a outra é razio'¢®,

Como vimos acima, a realidade social da Europa moderna formou o pensamento de
religido enquanto caracteristica distintiva do “secular”, o que fez com que se interpretasse o
fendmeno social dos povos colonizados a partir das categorias modernas de religido e politica,
distintivamente, e interpretassem também experiéncias antigas — tanto Roma e Grécia antigas
quanto o judaismo antigo — dentro dessas categorias'®. O cristianismo moderno ndo colonizou
apenas o presente, colonizou igualmente o passado ao levar suas categorias para analisar
fendmenos diferentes da modernidade europeia. O Ocidente criou uma ideia de religido, tornada
“natural” e universal a comegar da colonizacdo, partindo da qual teéricos tentaram encontrar o
que hd de comum em todas as “religides” no mundo.

Mircea Eliade!”’, em “O sagrado e o profano”, assumiu o papel de encontrar essa
“esséncia” das religides. Nessa tentativa de encontrar o que faz algo ser uma religido, Eliade
sugere que as religides sempre constroem uma relagdo de oposi¢do entre sagrado e profano!”!.
O sagrado compreende aquela realidade que se apresenta de forma diferente das realidades

naturais'’?

, como aquilo que ¢ portador da realidade plena, saturado de ser e portador de uma
substancia ontologica!”®. Em contrapartida, o profano compreende aquilo que é pseudo-real,

aquilo que se apresenta enquanto realidade natural. Para Eliade, a substancia da religido é o

186 NONGBRI, 2013, p. 100.
7 NONGBRI, 2013, p. 97.

188 FITZGERALD, Timothy. Critical Religion and Critical Research on Religion: religion and politics as modern

fictions. Stirling: University of Stirling, 2015, p. 306. Disponivel em: http:www.ccr.sagepub.com. Acesso em: 08
fev. 2026.

189 NONGBRI, 2013, p. 138.
170 Mircea Eliade (1907-1986) foi um dos historiadores das religides e filésofos mais influentes do século XX.

Romeno de nascimento, ele construiu uma carreira global, passando por India, Franga e Estados Unidos, onde se
consolidou como uma autoridade maxima no estudo dos mitos e dos simbolos.

71 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sio Paulo: Editora Martins Fones, 2018, p.
17
72 ELIADE, 2018, p. 16.

78 ELIADE, 2018, p. 18.
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sagrado e, levado ao extremo, sagrado ¢ tudo o que, em uma sociedade, possui ligagdo com o
mistério, com a busca de sentido, invocagdo da transcendéncia ou absolutizagio de valores'”.

Eliade entende que, para a dimensao religiosa, o sagrado s6 pode ser percebido se
revelar a realidade ordinaria; a isso ele da o nome de “hierofania”, que ¢ a manifestacao do

sagrado dentro de uma realidade profana'”®

. Ou seja, para Eliade, o que € proprio das religides
¢ sua dimensao suprassensivel, que pode ser vista a partir de algo profano que, ao ser escolhido
para se revelar, agora torna-se sagrado. A hierofania ¢, portanto, o suporte da realidade
suprassensivel. Paul Tillich!’®, por seu turno, concebe o objeto da religido ndo apenas como

real, mas também como pressuposto de toda afirmacdo da realidade'”’

. Nessa perspectiva, a
religido se preocupa, portanto, com a realidade em sentido ontolégico. Isso ndo significa, por
exemplo, que um objeto sagrado sempre foi sagrado, sempre foi portador de realidades
ontologicas, como se fosse portador de sacralidade em si mesmo, mas que, em virtude de um
poder simbdlico que agora lhe ¢ atribuido, torna-se um objeto sagrado'’®.

Como consequéncia dessa manifestagdo do sagrado, ha uma separa¢ao daquilo que é
sagrado ¢ do que é profano, mesmo que o sagrado tenha aparéncia de profano'”’. A
manifestagdo do sagrado enquanto ontofania, manifestacdo do ser como realidade plena, funda
ontologicamente o mundo; ou seja, ¢ aquilo que diz qual a esséncia do mundo e, a partir disso,
define o centro do mundo, que € escolhido como o local sagrado, um ponto fixo onde a realidade
do suprassensivel se faz presente no espaco profano, permitindo que a realidade metafisica se

faca presente e oriente a existéncia humana'®°

. Onde o sagrado se manifesta no espago, o sentido
do mundo se revela; e, como consequéncia dessa hierofania no espago, uma validade
cosmoldgica: toda hierofania espacial equivale a uma cosmogonia — mito de origem!8!.

Nao o espaco exclusivamente, mas para Eliade o sagrado também define o tempo
sagrado em relacdo ao tempo profano. O tempo sagrado possui uma natureza reversivel, pois é

um tempo mitico primordial tornado presente. Festas religiosas e tempos litirgicos sdo

74 HERVIEU-LEGER, Daniéle. 4 religidio pela meméria. Sio Paulo: Editora Recriar, 2024, p. 70.
* ELIADE, 2018, p. 17.

176 Paul Tillich (1886-1965), tedlogo e filosofo muito influente do século XX, nasceu na Alemanha e radicou-se
nos EUA no poés-Segunda Guerra. Ele é conhecido por conciliar dominios como a fé cristd e a cultura moderna, a
psicologia e o existencialismo.

77 TILLICH, Paul. O que é religido? Sao Paulo: Editora Recriar, 2025, p. 79.
78 TILLICH, 2025, p. 89.
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81 ELIADE, 2018, p. 59.
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atualizagdes de um evento sagrado em um primoérdio mitico!?. Para a pessoa religiosa, existe
um tempo que ¢é sagrado e distingue-se do tempo que a precede e a sucede!®’. Ou seja, se a
experiéncia com o sagrado afeta o tempo e o espago de uma pessoa, altera inevitavelmente a
totalidade da existéncia.

Essa ideia de um universo que se apresenta em dois planos, o sagrado e o profano, o
fendmeno e o ontologico, o material e o ideal, também ¢ fruto de uma leitura eurocéntrica em
relacdo s experiéncias de povos que orbitam fora da religido cristd'®*. Essa divisdo que cria
uma subordinagdo entre o imanente e o transcendente reproduz uma teologia crista europeia
neoplatonica. Mas o significado de um fato religioso também ¢ historico, em razao de que o
mundo inteligivel pertence a este mundo tanto quanto o sensivel, estando ambos situados no
mesmo plano humano'®’.

A religido ¢, por conseguinte, um descendente do cristianismo europeu, uma

caracteristica da civilizagdo ocidental!8¢

, a qual ndo serve para falar sobre experiéncias

comunitarias como a dos povos indigenas, quilombolas, romanos e gregos antigos — assim como

do judaismo antigo e, consequentemente, dos primeiros cristaos. Ainda que geralmente se use

religido para falar da crenca “teoldgica” de um povo, seus mitos cosmogonicos, seus ritos
187 . . , . ~ . . . .

etc. ®’, como vimos, isso ¢ uma forma de aplicar uma elaboragao conceitual do cristianismo

europeu moderno a outras experiéncias humanas. Se ndo podemos falar de experiéncias fora do

cristianismo enquanto expressao religiosa, o que elas sao?

1.4.2 Formacio cosmografica

Para Dubuisson!'®®

, antropologo e importante historiador da religido, ¢ preferivel
organizar os fatos que geralmente sdo denominados como religiosos, a exemplo de concepgdes
e praticas coletivas, constru¢des simbolicas, técnicas corporais e mentais, sistemas discursivos

e semidticos, mundos ou seres imagindrios, na categoria mais ampla de “formacdo

182 B JADE, 2018, p. 63.

183 E] JADE, 2018, p. 65.

184 DUBUISSON, Daniel. L Occident et la religion: mythes, science et idéologie. Bruxelles: Editions Complexe,
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cosmografica”!®’. Para ele, esse conceito se presta melhor a exprimir uma experiéncia que
envolve todos esses elementos, superando os antagonismos criados pela concepgao de religido
que advém do pensamento cristdo ocidental, visto que, para ele, esta categoria € capaz de
integrar todas as concepgdes globais e abrangentes do mundo, desde suas orientagdes
filosoficas, a diversidade de elementos que estes reconhecem — seres sobrenaturais, leis
coésmicas ou naturais, forcas ou energias vitais etc. — e a natureza da pratica, com suas
prescrigdes e regras de vida'®’.

Dubuisson afirma que essa suposta “esséncia” da religido, que a palavra supostamente
contém em sua etimologia arcaica, religio, ndo passa de uma fantasia mistica, incapaz de dar
conta da diversidade das produgdes cosmograficas humanas e até mesmo daquelas que o
Ocidente chamou de religides'!. Aqui ele faz um convite excéntrico, sugerindo-nos, por um
instante, desconsiderar o destino imperialista e conquistador do ocidente cristao, tendo em vista
analisar qual a probabilidade do termo religio passar a designar algo universal, igualmente
adequado ao taoismo chinés e ao umbandismo brasileiro. Qual a probabilidade de um termo do
vocabulério latino, em que a orientacdo semantica foi influenciada por pensadores cristaos de
lingua latina, ter alguma chance de designar um conceito central no pensamento antropoldgico
contemporaneo?'%?

Ele afirma que, por um lado, em nome de um certo universalismo, que ¢ a contrapartida
mais visivel de nossa pretensdo de compreender o mundo unicamente segundo nossos critérios,
sentimo-nos compelidos a atribuir uma religido a cada cultura, mesmo onde nossos critérios
tradicionais para religido estdo ausentes'®’. Por outro lado, quando alguns desses critérios
aparecem, rotulam-se obras especulativas ou pensamentos individuais como religiosos. Para
ele, Platdo fornece um bom exemplo disso, posto que os primeiros pensadores cristdos se
apropriaram do pensador classico, tornando-o um protocristdo, por terem encontrado em suas
obras diversos temas, como a alma imortal, o demiurgo criador, a providéncia sobrenatural,
que, para os cristdos, s6 poderiam ter uma origem divina e, portanto, religiosa'®*. Ele diz que
i1sso leva a uma dupla aberragdo: chamar de religides configuragdes culturais indiferentes a

qualquer preocupacao com a transcendéncia, como no confucionismo, € o acolhimento de obras

189 DUBUISSON, 1998, p. 28.
190 DUBUISSON, 1998, p. 29.
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filosoficas no seio da religido, mesmo que essas obras nunca tenham estabelecido a menor

195 Onde, pois, comeca e

crenca coletiva e nunca tenham levado a qualquer pratica litargica
termina a religiao?

Entretanto, o conceito de “formagdo cosmografica” de que se serve presta a falar tanto
da experiéncia platonica quanto da experiéncia confucionista, por ser capaz de descrever como

qualquer cultura organiza a sua realidade'*®

. Nesse sentido, para Dubuisson, religido nada mais
¢ que construgao discursiva do Ocidente, para falar de sua formacao cosmografica; um “réotulo”
que o Ocidente fabricou para organizar seu proprio pensamento ¢ depois para classificar, e

dominar, o restante do mundo'®’

. Religido ¢, pois, o conceito que o cristianismo construiu para
se estabelecer enquanto uma formagdo cosmografica dominante. Como uma formagdo
cosmografica precisa de uma teoria discursiva e um gesto pratico para se sustentar na realidade,

iremos analisar os conceitos de “mito” e de “rito”.

1.4.3 Mito e rito

Apesar de o mito aparecer no senso comum como algo em oposi¢do a verdade, tal
definicdo peca por incorrecdo. Segundo Eliade, o mito sempre se refere a uma historia
verdadeira, pois sempre fala sobre a realidade!*®; entretanto, o mito ndo ¢ verdadeiro nem falso
em sentido ontoldgico, sendo um discurso estruturante. O mito ndo ¢ verdadeiro por tocar no
divino, mas por ser eficaz na organizagdo do comportamento das pessoas; a realidade nunca ¢
simplesmente o real; ela ¢ transfigurada e torna-se absoluta!®”. Em sentido convencional, mito
designa uma narrativa de um tipo especifico, que evoca uma origem, tempos primordiais ou um

passado remoto”®

, mas o mito ¢ mais bem compreendido como a infraestrutura semiotica da
ideologia, ou seja, como uma narrativa com um sistema de signos em que se fornece a base de
significados sobre a qual se constr6i®’! a ideologia. O mito é, entdo, uma forma significante,
ligada a seu proprio contexto historico de produgdo, correspondendo a fungdes politicas e

ideologicas®®?.
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A comunicacdo humana ¢ intrinsecamente simbolica e, segundo Hinkelammert, ndo ¢é
possivel fugir da linguagem mitica, pois o pensamento humano se desenvolve no campo de
referéncias miticas?®®. José Carlos Mariategui** corrobora com essa visdo ao dizer que a forga
do revolucionario esta em sua paixdo, que para ele é uma forca religiosa, a forga do mito?’.
Longe de ser uma superag¢do do mito, a modernidade ¢ a perfei¢do do mito, ainda que oculte
formulagdes miticas para ndo serem reconhecidas®®®. Os mitos atuam na raiz, como premissa
oculta do sistema de valores; e, ainda que raramente explicado, ¢ tarefa do mito orientar a
ideologia do processo social?’.

Se o mito ¢ a linguagem falada da ideologia, o rito ¢ a linguagem vivida, o mito em
acdo. O mito é o correspondente falado do rito encenado®’®. O mito implica ritual e o ritual
implica mito; sdo duas formas de aparicdo da mesma realidade socialmente construida. O mito
esta no campo da “teoria” enquanto o rito estd no campo da “pratica”’, sem construgdo
hierarquica entre eles, mas interdependentes®”’.

E fundamental compreender, que a eficacia do mito ndo reside apenas em sua narrativa,
mas em sua capacidade de ser atualizada por meio do rito. Se o mito fundamenta o sentido, o
rito é o que o torna presente e operante na historia®!’. Entretanto, o rito ndo deve ser
compreendido como mera encenagao repetitiva, mas como o dispositivo que confere eficacia

211 Os ritos variam

historica ao mito, enquanto o mito confere matriz de significancia ao rito
bastante em quio capazes sdo de imprimir seus significados na substancia do ser humano;

depende do quanto eles conseguem expressar o mito que estd contido nos ritos?!2. Se existir

203 HINKELAMMERT, Franz. Hacia una critica de la razén mitica. México: Editorial Driada, 2008, p. 55.
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205 MARIATEGUI, José Carlos. Por um socialismo indo-americano. Selegio e org. de Michael Lowy. Sdo Paulo:
Expressao Popular, 2023, p. 83.
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uma cisdo entre mente e corpo, teoria e pratica, mito e rito, o rito ndo cumprird sua funcao de
conferir eficicia a0 mito nem o mito de conferir eficacia ao rito?!?,

Segundo o socidlogo da religido Peter Berger?!'4, em um nivel mais profundo, a categoria
oposta ao sagrado é “caos”, ou seja, o sagrado estabelece um tipo de “ordem”?'>. Para ele, na
dindmica religiosa, a realidade s6 pode atingir uma forma significativa por se projetar em uma

216

mesma ordem~'°. Quando a realidade socialmente definida se identifica como realidade ultima

do universo, a negac¢do dela assume qualidades demoniacas?!’. O rito serve entdo para manter
a realidade do mundo socialmente construido®!®.

A ordem n3o ¢ estabelecida apenas pela narrativa discursiva do mito, mas
principalmente pela manifestagdo do mito em sua dimensdo corporal, participativa no rito.
Catherine Bell?!?, estudiosa da pratica ritual, percebeu que o corpo nio consiste em mero
instrumento fisico da mente, mas apresenta uma experiéncia mais complexa, o que fez com que
repensasse o conceito de rito a partir de categorias do corpo social??’. Bell propde que o rito
cria um corpo ritualizado. Para ela, o poder ndo “entra” na mente para depois mover o corpo; o
rito treina o corpo para se mover em um espago organizado por distingdes de poder, o que ela
chama de “dominio ritual”??!. Trata-se de um tipo de domesticago fisica que precede qualquer
entendimento intelectual; ou seja, para Bell, o rito ndo ¢ a performance de um mito.

Bell argumenta que a ideologia ndo ¢ uma questdo de crenga; ao contrario. Para ela,
raramente exige crengas; nio precisa ter fé, sé precisa de consentimento???. Ela assume que a
coercao fisica s6 pode se tornar autoridade quando ela tem legitimidade, argumentando que a
ordem social nio ¢ mantida pela lei, mas pelo ritual®?*. Entretanto, ainda que os atores humanos
participantes de um rito ndo saibam que o rito esta permeado pelo mito, o mito e o rito sempre
caminham juntos para o dominio do corpo e da mente. A pessoa que participa do rito ndo precisa

ter consciéncia tedrica; o mito ja estd embutido no rito e controla tanto o corpo quanto a mente.
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Novamente, ndo ha cisdo entre teoria e pratica; ha critica sobre uma constru¢do hierarquica do
mito sobre o rito. O sucesso do dominio ocorre quando a mente ndo se da conta do mito, pois o
corpo ja se tornou o proprio mito em agao. Dessa forma, o mito estd alienado no rito. O mito e
o rito trabalham juntos para a dominagao social, sendo o mito a dimensao tedrica que aparece
na pratica do rito.

Se a modernidade, conforme postulado, ¢ a perfeicdo do mito sob o disfarce da técnica,
a vida econdmica contemporanea nao esté isenta dessa dinamica. Pelo contrario, ela se sustenta
em uma malha densa que orienta a conduta humana. Uma vez estabelecidas as bases do que
constitui 0 mito e o rito enquanto estruturas de sentido, fundamentagdo do real e dominagao
ideologica, torna-se possivel investigar como o modo de produgao capitalista apropria-se dessas
dimensdes para fundar seu proprio universo de significagdo e controle na formagdo

cosmografica do capital.

1.4.4 Formacao cosmografica capitalista

Como se apresentou acima, a formagao cosmografica ¢ a organizacao da visdo de mundo
de uma sociedade, seja ela laica ou ndo. Uma cosmografia ¢ um mecanismo ideoldgico, pratico
e simbdlico, pelo qual se constitui, mantém, desenvolve e controla a consciéncia de pertenga
individual e coletiva?**. Nesse sentido, a formacio cosmografica serve para falar de qualquer
visdo critica a formas transcendentais — como o pensamento de Marx??°. Isso necessariamente
implica falar que o capitalismo também ¢ uma formagdo cosmografica; mas ndo ¢ s6 uma
formag¢do cosmografica, ¢ a formacdo cosmografica dominante, que se apropriou da religido
cristd para sua fundamentagio®*.

A substancia da religido, apresentada entdo como um conceito especifico da
cosmografia cristd europeia moderna, ¢ o sagrado; aquilo que ¢ apreendido como distinto do
humano, mas sempre em relacdo com ele e que se diferencia daquilo que é profano?’. O
capitalismo se apresenta como uma religido aqui, exatamente por se apropriar do neoplatonismo
cristdo para elaboracdo de sua formagao cosmografica e por se apresentar enquanto Unica €
exclusiva forma de viver no mundo. Nesse sentido, Eliade ainda nos servira para analisar o

capitalismo, posto que ele tem como arcabougo tedrico a especificidade da religido crista, e o
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capitalismo, por sua vez, apresenta-se enquanto um parasita moderno do cristianismo??® em sua
manifestacdo idolatrica, apropriando-se de dicotomias classicas da religido crista europeia que
se apresentam enquanto realidade profana e sagrada, sensivel e suprassensivel, sendo agora
valor de uso e valor de troca, trabalho concreto e abstrato. O capitalismo opera exatamente
dentro dessa estrutura que o Ocidente cristdo consagrou. O recurso a Eliade, no entanto, servira
apenas como analise do fenomeno da expressao religiosa do capitalismo e descri¢do de como o
sistema se apresenta, ndo como legitimagao dessa experiéncia alienante.

Para Eliade, a era de ouro da humanidade jaz num mundo ideal, inexistente, onde o
passado é idealizado por mitos cosmogdnicos??’. Essa idealizagdo do passado sagrado também
aparece no discurso dos primeiros teoricos do capitalismo, sobre a origem do capital, como ja
vimos?*. A ideia de que a origem do capital acontece num passado onde pessoas moralmente
superiores acumularam o capital, fruto de seu proprio trabalho, configura um mito de origem
que ainda hoje muitos defensores do capitalismo acreditam. Por isso Marx comparou essa
leitura, ironicamente, com a doutrina do pecado original. Se o mito serve para formacao e
absolutizacdo de uma verdade, para o capitalismo, o mito da acumulagdo primitiva transforma
roubo, escravidao, cercamento e colonizagao em poupanga € mérito.

Se existe um mito para a constru¢do de ordem em toda formacao cosmografica, também
existe um discurso estruturante no capitalismo, a fim de construir a sua imposi¢ao de ordem.
Para a economista italiana Clara Mattei (1988- ), a ordem do capital ¢ a estrutura que garante
que os meios de produ¢ao permanegam nas maos de poucos ¢ que a maioria da populagao
continue dependente do trabalho assalariado para sobreviver?’!. Se no pos-Primeira Guerra
Mundial, movimentos operarios comec¢aram a imaginar mundos sem capitalismo, de uma
industria voltada a utilidade e ndo ao lucro®*?, a economia moderna, especialmente no discurso
de austeridade, surge como uma técnica para colocar o trabalhador no “seu lugar” e reafirmar
que o capital é o inico ordenador possivel da vida, como se a austeridade fosse inevitavel?3.
Nesse sentido, a austeridade econdmica, seja ela fiscal, monetaria ou industrial, serve para o
capitalismo hoje como um mito, um discurso estruturante, que estabelece a ordem do mundo.

O sucesso dessa ordem ocorre quando o trabalhador aceita a sua precariedade ndo como uma

228 BENJAMIN, 2013, p. 23.
229 DUBUISSON, 1998, p. 274.
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injustica, mas como uma lei do universo. Como vimos acima, a ordem estabelecida pela
realidade socialmente construida torna-se uma realidade ultima para uma formagao
cosmografica, enquanto quem a nega assume um papel demoniaco; isso explica por que
perspectivas criticas ao capitalismo sdo extremamente demonizadas na ordem do sistema
capitalista.

Se a austeridade consiste no mito para estruturacdo de uma ordem e a acumulacdo
primitiva constitui seu mito de origem, o neoliberalismo ¢ seu discurso logico, sua teologia, que
serve como fundamento teorico de analise de toda a realidade, percebendo-se enquanto razao
do mundo capitalista, produzindo tipos de relagdes sociais, pelas quais somos levados a nos
comportar de formas especificas uns com os outros?**. O neoliberalismo se comporta como as
teologias fundamentalistas, que se negam enquanto possibilidades, mas se declaram como a
tinica teologia possivel, a tnica razdo do mundo®’.

O discurso estruturante no capitalismo atingiu niveis de plenitude tdo altos, que o
capitalismo se apresenta de forma ontoldgica; ou seja, o mito capitalista atingiu todos os
espacos da vida e da consciéncia, a ponto de as pessoas acreditarem que ele constitui a propria
realidade ultima. Nesse nivel de adestramento na ideologia, as pessoas acreditam ser mais fécil
imaginar o fim do mundo em que vivemos que o fim do capitalismo, como lembra o pensador
britinico Mark Fisher (1968-2017)%*¢. Nesse caso, a totalizacdo do capitalismo é um processo
de deificagio®®’ pelo qual se o transforma em uma “pessoa” divina que ninguém pode
contestar?®,

Essa saturacdo ontologica opera o que poderiamos chamar de religido capitalista.
Quando o capitalismo se torna a unica realidade imaginavel, ele deixa de ser um objeto de
escolha para tornar-se o proprio solo onde a vida caminha. A deificagdo do capital ndo ¢,
portanto, apenas um titulo metaforico, mas uma realidade pratica: ele assume os atributos da
onipresenga e da onipoténcia, transformando a historia humana em ritos para a manutengdo do

sistema e controle do corpo social dos trabalhadores, onde o fim do mundo ¢ concebivel, mas

o fim do capital € o absolutamente impensavel.
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Se o capitalismo funciona como um culto constante, como sugerido por Walter
Benjamin, o rito, no capitalismo, apresenta-se enquanto expressao litirgica. As liturgias buscam
contato com a produgdo de sentido, querendo determinar aquilo que o ser humano ama®’. O
filosofo reformado James K. A. Smith (1970- ), em sua analise da formagao cultural a partir de
processos litargicos, percebe que, no shopping, existem liturgias implicitas que ditam o que
significa ser humano®*’. Ele afirma que o marketing exerce o papel de propagacio do evangelho
do capital e a produgao liturgica do shopping acontece por meio dos sentidos — visao, audigao,
paladar, tato e olfato?*!.

O shopping, enquanto local litirgico, apresenta-se enquanto o espago sagrado que
definimos acima; aquilo que ¢ definido como centro do mundo pela hierofania, manifestacao
do sagrado no mundo profano. Algo que s6 ¢é possivel pelo fato de o capitalismo ter se
apropriado do cristianismo europeu e sua leitura de mundo neoplatonica. O espago religioso do
capitalismo se apresenta como um templo que se apropria das dimensodes arquitetonicas das
catedrais medievais?*?, dotado de icones que representam a sua dimensdo suprassensivel: a

mercadoria enquanto portadora de valor®*?

. A dinamica litargica do capitalismo, promovida
pelos ritos do shopping, coloniza nossos desejos e modela nossa imagina¢ao, bem como a forma
com que nos orientamos em relagdo ao mundo®**. O capitalismo ndo molda apenas a forma
como pensamos, mas também orienta a forma como desejamos!

O shopping ndo constitui apenas um lugar de comércio; ¢ um centro de treinamento
somatico, ou seja, uma pedagogia que se aprende com nossos corpos. Ele ndo quer apenas nossa
opinido sobre um produto; ele quer nosso “dominio ritual” sobre a ldgica do capital. Ao nos
movermos nesse “espacgo sagrado”, nossos corpos aceitam a hierarquia entre quem possui — o
icone na vitrine — e quem deseja — o consumidor. O poder ndo precisa nos chicotear; ele nos
conduz pela climatizagdo, pela musica e pela iluminagao, treinando nossos corpos para dentro
da logica do consumo. O capitalismo coloniza a forma como ndés amamos. O shopping € a

catedral onde o amor ¢ treinado para se dirigir a objetos, e o corpo ¢ treinado para se sentir

incompleto sem a mediagcao do mercado.
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Ao compreendermos que o capitalismo opera por meio de uma liturgia sensorial que
coloniza o desejo e deifica a mercadoria, percebemos que a reificagdo deixa de ser apenas um
fendbmeno econdmico para tornar-se uma forma de idolatria estrutural. No entanto, ¢
precisamente contra essa divinizagdo do capital e o consequente “sacrificio” dos pobres que se
levanta a Teologia da Libertagdo na América Latina. Na proxima se¢do, veremos como essa
corrente teoldgica entende a sacralidade do mercado e sua dimensao iddlatra, além da teologia

imperial construida no capitalismo e sua concepgao sobre o sacrificio no capitalismo.

1.5 Critica da Economia Politica na Teologia da Libertac¢ao

A Teologia da Libertacdo (TL) surge na esteira das reformas propostas pelo Concilio
Vaticano II (1962-1965), que definiu a Igreja como o povo de Deus, em vez de sua estrutura
hierarquica, e a importancia da Sagrada Escritura enquanto fundamento da teologia crista®*’.
Na tentativa de estabelecer uma aplicacao dos ensinamentos do Concilio Vaticano II a realidade
da América Latina, o Papa Paulo VI convocou uma conferéncia que ficou conhecida como a
Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em Medellin, Colombia (24 ago.
- 6 set. 1968), onde se estabeleceu que a dependéncia econdmica dos paises latino-americanos
se devia ao imperialismo internacional?*®. Ja na Terceira Conferéncia, em Puebla, México (27
jan. - 13 fev. 1979), essa situagdo de pobreza extrema faz com que se entenda a Igreja a partir
de sua dimensdo profética e sua op¢ao preferencial pelos pobres, visando a uma libertacao
integral, o que fortaleceu o surgimento das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)**’.

Para falar sobre TL, ¢ preciso ter em mente dois nomes: Gustavo Gutiérrez e Hugo
Assmann. Gustavo Gutiérrez (1928-2024) foi um tedlogo peruano, conhecido amplamente
como o “pai da Teologia da Libertacdo”. Em sua participacdo em Medellin, deixou claro que a
teologia do desenvolvimento proposta pelo Papa Paulo VI ndo resolvia os problemas da
América Latina, mas os agrava, sugerindo um caminho de libertagdo da opressdo na América
Latina a partir da destruicio do capitalismo®*®. Gutiérrez estabelece a praxis como ponto de
partida de toda reflexdo e tem, no marxismo, um didlogo constante de analise da realidade
concreta, a fim construir sua teologia que, para ele, ¢ essencialmente uma reflexdo sobre a praxis

da libertagio a luz da fé cristd®*. Para isso, Gutiérrez inicia sua obra classica, lembrando que,
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nos primeiros séculos da Igreja, o que hoje se conhece como teologia era uma reflexdo ligada a

vida espiritual®>

, ou seja, a forma que o cristdo vive na sociedade.

Hugo Assmann (1933-2008) foi um teologo brasileiro e ¢ reconhecido ao lado de
Gutiérrez como um dos fundadores da TL. Assmann distingue trés usos do termo “libertacao”:
em sentido politico, libertagdo dos povos e dos estratos sociais oprimidos; em sentido filosofico,
libertagdo do humano no curso da historia; e, em sentido teologico, libertagdo do pecado com
o antincio de uma condi¢do de vida em comunho do humano com o Senhor?®!. Para Assmann,
como toda agdo humana possui dimensao politica, a fé também possui dimensdes politicas, e
ndo apenas em individuos, mas acompanha a experiéncia de fé comunitaria, por estar encarnada
em contextos socioculturais®>2. Ou seja, apesar de alguns discursos teoldgicos se passarem por
neutros, suas declaragdes sempre tém implicagdes politicas.

Para a Teologia da Libertagcdo defendida principalmente a partir de pensadores do DEI,
a fé crista transforma-se em verdade apenas quando se transforma em liberdade e libertagao da
opressdo e sofrimento humano®>? e, para isso, é preciso fazer uma leitura qualificada sobre o
modo de produgao capitalista. Assmann, ainda no inicio da TL, analisou os mitos do capitalismo
e sua dimensdao simbdlica enquanto ritos sacrificiais, afirmando o capitalismo enquanto a
religido mais “perfeita”?>*,

Ao caracterizar o capitalismo como a religido mais perfeita, Assmann expde a dimensao
teoldgica que sustenta a dominagdo global: o sistema ndo apenas explora o trabalho, mas
coloniza a verdade. Essa estrutura de poder, que diviniza as leis do mercado para justificar a
hegemonia das nagdes centrais sobre as periféricas, constitui o que chamamos de teologia do
império. Nela, o projeto de dominag¢ao econdmica deixa de ser uma escolha politica para se
apresentar como uma missao providencial e inquestionavel, transformando o império do capital
na Unica ordem sagrada permitida pela historia.

Ressalto que, dada a amplitude e a diversidade de correntes que compdem a Teologia
da Libertacao, esta dissertacao prioriza, sem se reduzir a ela, a compreensdo elaborada pelos

autores vinculados ao DEI. A escolha desse recorte se justifica pela particularidade dessa
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254 SUNG, Jung Mo. A libertagdio dos pobres versus a libertagio do mercado: uma luta espiritual. In:
GUIMARAES, Edward; SBARDELOTTI, Emerson; BARROS, Marcelo (Orgs.). 50 anos de teologias da
libertag¢do: memoéria, revisdo, perspectivas e desafios. Sao Paulo: Editora Recriar, 2022, v. 1, p. 323-338 (Aqui p.
335).
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vertente em aprofundar a critica teoldgica da economia politica, oferecendo as ferramentas
conceituais necessarias para investigar a dimensdo idolatrica e fetichista do capital, que
constitui o cerne desta pesquisa.

A critica teoldgica da economia politica foi desenvolvida por uma corrente de
pensadores da TL articulada no DEI (Costa Rica), como os autores Pablo Richard, Franz
Hinkelammert, Hugo Assmann, Jung Mo Sung e Julio H. de Santa Ana. E nessa escola da TL
que esta pesquisa busca o referencial analitico para desmascarar as pretensoes de divinizagado
das estruturas de poder. A partir da otica de autores como Hinkelammert e Assmann, a analise
de Marx sobre o fetichismo da mercadoria ¢ levada as suas ultimas consequéncias: a
compreensdo de que o capitalismo ndo € apenas um sistema econdmico injusto, mas

compreendida a partir de uma teologia do império.

1.5.1 Teologia do império

O revolucionario russo Vladimir Ilyich Ulianov (1870-1924), mais conhecido por seu
pseudonimo Lénin, no cléssico, “Imperialismo, etapa superior do capitalismo”, demonstra que
o imperialismo moderno surge do desenvolvimento direto das caracteristicas fundamentais do

capitalismo, quando o capitalismo chega a um estdgio muito elevado?>>

, que tem como base
econdmica o monopdlio de empresas do capitalismo central que estabelecem pregos para todo
o mundo globalizado®®. Lénin chega a dizer que o monopoélio nasce da politica colonial, em
sua necessidade de dominar territorios para garantir mercados exclusivos do capitalismo
financeiro®®’.

Autores do DEI criaram o conceito de “teologia do império” para falar da experiéncia
dos Estados Unidos na década de 70, que tem como pressuposto uma teologia politica a partir
do exercicio do poder, que se estabelece em nivel imperial®>®. Para Hinkelammert, a teologia
do império € construida dentro de um Estado liberal que ndo considera a religido como foro
privado de uma pessoa, transformando-a em assunto publico; ele diz que, a partir do

fundamentalismo cristdo estadunidense, em didlogo com uma visdo econdmica mundial

proposta pelo neoliberalismo, surge a teologia do império®.

255 L ENIN, Vladimir Ilitch. Imperialismo, estdgio superior do capitalismo. Sio Paulo: Boitempo, 2021, p. 113.
256 ENIN, 2021, p. 126.

257 LENIN, 2021, p. 150.

258 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 97.

259 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 100.
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Entretanto, a religido nunca consiste numa questao privada, pois, como se mostrou, a
religido ¢ sempre uma tentativa de organizagao social a partir de uma ideologia para dominagao
do corpo social. O liberalismo até tenta passar a ideia de que a religido pertence ao foro privado,
visto que tem como pressuposto ideologico o individualismo liberal; mas isso € apenas o
discurso mitico do liberalismo visando a construgao de controle social. A fungdo do Estado
liberal, ainda que se apresente como propagandista de uma emancipag¢ado individual, é destruir

forgas sociais que se opdem ao mercado?*°

, 0 qual se apresenta como o unico deus a ser adorado.
A tunica liberdade do liberalismo ¢ a liberdade da propriedade privada dos meios de produgao,
fruto da exploracdo do corpo alheio.

Na teologia do império, honrar a deus ¢ destruir os pobres e movimentos populares,
revelando uma divindade que devora os pobres?!. Trata-se de uma teologia que constroi em
seu discurso ideoldgico um pressuposto teologico da vida humana, mas uma vida como quem
vive sua expressdo maxima destruindo o outro, uma filosofia da morte disfar¢ada de vida®%?, o
individualismo levado a suas ultimas consequéncias.

A andlise de Lénin sobre o imperialismo, ao identificar o estagio superior do capitalismo
como o dominio absoluto dos monopdlios e do capital financeiro, encontra na teologia do
império sua contrapartida subjetiva e ideoldgica. Se, para Lénin, o imperialismo ¢ a negagdo da
livre concorréncia em favor da dominagao total de mercados e territorios, para a Teologia da
Libertacao, essa estrutura econdmica se traduz na sacraliza¢do do Estado ¢ do mercado.

Para que essa estrutura imperial se sustente subjetivamente, ela exige mais do que
obediéncia politica, ela demanda a idolatria. O imperialismo ergue o altar, mas € na idolatria
do mercado que a Teologia da Libertacdo encontra o fetiche da mercadoria em sua face

absoluta, operando a inversdo definitiva, na qual o humano se ajoelha diante de sua propria

criagdo, tratando o capital como o sujeito soberano e fonte exclusiva de toda a vida e sentido.

1.5.2 Idolatria do mercado

A 1ideia do capital, enquanto um deus que pede adoracao, aparece primeiro em 1886, por

Paul Lafargue,®® na obra, “4 religido do capital”*. O tema foi ampliado por Franz

260 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 102.
261 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 105.
262 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 112.

263 paul Lafargue (1842-1911) foi um revolucionario, jornalista e tedrico marxista franco-cubano. Além de sua
producdo intelectual, ele foi genro de Karl Marx, tendo se casado com sua segunda filha, Laura.
284 LAFARGUE, Paul. 4 religido do capital. Sio Paulo: Expressdo Popular, 2007, p. 24.
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Hinkelammert, Hugo Assmann e Jung Mo Sung®®, na tentativa de demonstrar que o mercado
ndo ¢ apenas um local de troca, sendo um idolo. Para isso, partindo do texto biblico, eles
definem o conceito de idolo como aquilo que estd ligado diretamente a manipulagdo de
simbolos religiosos para legitimar a opressdo”®®. Idolo aqui é aquilo que se apresenta enquanto
uma divindade que pede sacrificio?®’, ou seja, idolatria ndo tém a dimensdo da critica abstrata
que ¢ feita geralmente em algumas vertentes teologicas, enquanto critica pura e simplesmente
a deuses falsos; para eles, todo deus ¢ verdadeiro para quem o cultua. A preocupagao da idolatria
¢ sobre a realidade material, as vidas humanas que sdo mortas por conta de experiéncias
econdmicas idolatras?6®.

Na religido economica, um carater extremamente sofisticado ¢ como ela opera com
experiéncias devocionais — o carater vocacional do trabalho, Black Friday como um calendério
litargico, acompanhamento da bolsa como um devocional didrio etc. —, mesmo sem precisar
aparecer como religido, funcionando ainda melhor quando as pessoas nao percebem que sao
devotas a essa religido — alienagdo do mito no rito. E um deus que se oculta no meio de toda
experiéncia social>®®. O mercado é um deus que age a partir de sua “méo invisivel”, que esconde
seu rosto para que ninguém possa culpa-lo de suas mazelas®’°.

Apesar de ser analisada a dimensao teologica do mercado, para a TL, a preocupacao ¢
a critica de sua logica de opressdo, apropriando-se da tradicao profética biblica, que denuncia a
idolatria sempre em contexto de injustica e violéncia contra o proximo?’!. A idolatria do
mercado ¢ vista como moderna, a partir da experiéncia capitalista, com tragos do irracionalismo
pés-moderno em sua versdo neoliberal. Na logica moderna, estabelece-se enquanto uma
reformulacdo da devogao religiosa dentro de um sistema econdmico com roupagens cientificas,
e, na dimensio neoliberal, uma explicitacio formal e direcionamento agudo?®’?.

Em esséncia, a idolatria do mercado corresponde a pratica devocional daqueles que

executam as exigéncias do paradigma economico neoliberal, performada nas relacdes sociais

285 Jung Mo Sung (1957- ) ¢ sul-coreano de nascimento e vive no Brasil desde a infincia; reputado como um dos
tedlogos e cientistas da religido mais importantes da atualidade, especialmente no campo da Teologia da Libertagao
e na critica teoldgica da economia.

266 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 11.

287 Sacrificio aqui se entende a partir de um conceito especifico, que nio tem relacdo com as experiéncias

sacrificiais presentes no Antigo Oriente Proximo e, por consequéncia, no texto biblico. Sobre isso, falaremos
adiante.

268 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 12.

269 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 177.
270 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 255.
271 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 250.
272 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 253.
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que surgem dessa l6gica econdmica®’

. Como essa divindade apresenta-se em sua mao invisivel,
escondendo seu rosto, cria-se um ambiente social conivente com a sua dimensdo idolatrica,
onde ¢ cotidiana a expressdo do ser social serem manifestagcdes liturgicas de uma religido
econdmica®’*, como uma pessoa que acredita na autorregulagio do mercado em periodos de
crises econdmicas, quando o mito do capitalismo ja se tornou tao enraizado que o “fiel” ja ndo
consegue perceber o mercado enquanto cria¢ao historica e fruto de uma organizagao social. A
mao invisivel controla o trabalhador com uma cruzeta e fios de comandos invisiveis.

Ao operar por meio dessa mao invisivel e de uma liturgia cotidiana camuflada em
racionalidade técnica, a religido economica neoliberal realiza o que ha de mais radical na
experiéncia idolatrica: a substitui¢ao da vida concreta pela abstragdo do capital. O sacrificio do
pobre deixa de ser um evento isolado para se tornar a condi¢do de existéncia da propria
divindade-mercado. Se a idolatria estabelece o mercado como divindade, para a TL, o sacrificio
¢ o seu rito litargico central, onde as taxas de juros abusivas causam mortes de criangas por
desnutri¢ao ou falta de assisténcia basica para garantir o superavit primario e a construgdo de
um exército industrial de reserva para controlar inflagdo e aumento salarial; onde pessoas
desempregadas ficam em situacdo de miséria, e as empregadas, em constante vigilancia para

que ndo sejam as proximas a serem “sacrificadas”.

1.5.3 Sacrificio no capitalismo

O tema a respeito do sacrificio ¢ extremamente debatido hoje na area de estudos
biblicos, principalmente enquanto andlise da experiéncia cultural dos antigos Mediterraneo e

275

Oriente Proximo~’>. Os sacrificios sdo ritos de diversas culturas no mundo antigo, por meio dos

quais uma comunidade administrava seus recursos materiais que sustentavam a vida

comunitaria num ambiente ritual®’®

, 0 que a historiadora estadunidense Kathryn McClymond
(1960- ) definiu como uma matriz dindmica que ndo privilegia nenhuma atividade inica — como
a morte. Em vez disso, deve-se entender o sacrificio como uma série de atividades, contendo
minimamente essas praticas: selecdo, associacdo, identificacdo, matanca, aquecimento,

repartido e consumo?’’.

273 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 254.
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278 Ver se¢do 3.3.2.

277 MCCLYMOND, Kathryn. Beyond Sacred Violence: a comparative study of sacrifice. Baltimore, MD: Johns
Hopkins University Press, 2008, p. 29.
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Para a escola do DEI, entretanto, o neoliberalismo, como religido econdmica, ancora em
uma teologia sacrificial?’® na qual a morte funciona como garantia para a salvagio do sistema,
destruindo pessoas, a natureza e todo seu ecossistema, a fim de maximizar o lucro?”. A
experiéncia do humano reificado, no capitalismo, atribui a vida caracteristica de mercadoria. Ai
a vida se apropria de um preco quantificavel, que pode ser descartada no processo enquanto um
custo para sustentacdo do mercado enquanto idolo?®.

O DEI trabalha com um conceito muito proprio de sacrificio: a morte dos pobres que,
na religido neoliberal, s3o vistos como pecadores sem redengdo, para a sustentagdo do idolo

mercado?®!

. Ao tratar a logica sacrificial como inerente ao sofrimento humano, essa leitura
teoldgica faz uma critica nao s6 ao capitalismo como religido, mas também a qualquer religido
que se aproprie de uma linguagem sacrificial, entendendo ser necessario a superagdo de
qualquer teologia sacrificial, ao sugerir, inclusive, que o cristianismo se aproprie de uma
linguagem profética e rejeite a linguagem sacrificial?®2. Eis uma leitura extremamente critica
ao que se entende por sacrificio!

Essa interpretacdo do conceito de sacrificio ¢ comum nas percep¢des do ambiente
teologico da década de 70 em que a Teologia da Libertacdo se desenvolve. Nesse contexto,
tornou-se comum a apropriacdo do conceito girardiano para falar de sacrificio como morte
substitutiva de uma vitima inocente, visando ao aplacamento da ira e produg¢ao de paz para uma

comunidade?®’

. Na escola do DEI, o movimento mimético do idolo mercado para evitar a
autodestrui¢do e manter sua paz econdmica consiste em escolher o pobre como o “bode
expiatério” e “vitima inocente”.

Entretanto, o didlogo entre os tedlogos da libertagdo e René Girard desenvolveu-se de
modo profundamente critico. Ao interrogar a teoria mimética, Hugo Assmann sublinhou os
limites de seu enquadramento predominantemente literario e psicoldgico, sustentando que a

tese girardiana carece de uma densidade analitica que alcance as estruturas materiais da

dominagio socioecondmica?®*. Conforme pontua Assmann, ao situar a matriz da violéncia

278 SANTOS, Thales Martins. Hugo Assmann e o conceito de idolatria do mercado. Sio Paulo: Editora
Pluralidades, 2024, p. 98.
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282 GEBARA, Ivone; SUNG, Jung Mo. Direitos humanos e amor ao préximo: textos teolégicos em dialogo com
a vida real. Sdo Paulo: Editora Recriar, 2020, p. 119.

283 GIRARD, René. O bode expiatério. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 75.

284 ASSMANN, Hugo (org.). René Girard com tedlogos da libertagdo: um didlogo sobre idolos e sacrificios.
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exclusivamente no vetor ‘sujeito — modelo/rival — objeto’, Girard oferece uma intui¢do genial
para os conflitos de carater interpessoal, contudo obscurece o peso estrutural das instituigdes
econOmicas, das fraturas de classe e dos sistemas politicos na perpetuacao objetiva da miséria

285 Ao pretender erigir uma teoria geral da sociedade, o modelo girardiano revela

e da opressao
sua insuficiéncia diante da especificidade do sacrificio no capitalismo. Enquanto o bode
expiatorio em Girard opera pela logica do linchamento e da vitima arbitraria para reestabelecer
a paz social, o sacrificio no capitalismo — como demonstraram Assmann e Hinkelammert — ¢
um imperativo sist€émico, cotidiano e abstrato, que exige a sangria continua da vida humana em
nome da acumulagdo de capital e da lei do valor.

Assmann sustenta que a dindmica mimética interpessoal — ainda que veridica no plano
da psicologia individual — ¢ insuficiente para dar conta da violéncia abstrata do sistema
financeiro e da exclusao estrutural na América Latina. Para o te6logo, a conflitividade social
no continente nao se reduz ao contadgio do ‘desejo do outro’, mas decorre de estruturas
historicas e imperativos sistémicos que impdem a mercantilizacdo da existéncia, produzindo
vitimas em massa de maneira impessoal e burocratica. Assim, Assmann aponta os limites da
nocdo girardiana de sacrificio: ao concebé-lo precipuamente como a imolagdo espetacular de
um bode expiatorio, Girard desconsidera a multidao de vitimas silenciosas e invisibilizadas,
descartadas cotidianamente pela engrenagem do poder socioecondmico?®®.

A grande limitagdo do modelo girardiano, como assinala Assmann, reside na sua
incapacidade de explicar a persisténcia da violéncia sacrificial no mundo contemporaneo. Se a
Revelagao Crista desmascarou e encerrou a eficacia do mecanismo do bode expiatorio — como
sustenta Girard —, torna-se incompreensivel que o capitalismo moderno continue a operar
segundo uma rigida e devastadora l6gica sacrificial. Para Assmann e Hinkelammert, isso ocorre
porque Girard reduziu o sacrificio a imola¢do ritual de uma vitima espectaculada,
negligenciando a existéncia de uma idolatria secularizada. O capitalismo ndo necessita de
liturgias rituais ou linchamentos publicos; ele institui uma maquina impessoal de imolagao
cotidiana, na qual vidas humanas e ecossistemas inteiros sdo sacrificados no altar da
acumulacdo privada e das abstragdes financeiras, sob a justificativa tecno-econémica de que
ndo hé alternativa.

Contudo, a despeito das divergéncias de enquadramento, ambas as correntes convergem

no mesmo ponto de partida: a imperatividade de superar a ldgica sacrificial. Esta afinidade

285 ASSMANN, 1991, p. 100.
28 ASSMANN, 1991, p. 110.
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decorre do diagnéstico comum de que as estruturas ideologicas e religiosas apelam a
sacralizagdo da violéncia para chancelar e perpetuar a ordem social vigente. Ademais,
concordam que o no hermenéutico da Revelagdo biblica consiste precisamente na
desarticulacdo desse mecanismo: ao tomar o partido da vitima inocente, o corpus biblico
desmascara o mito sacrificial e repele categoricamente qualquer representagao da divindade que
exija a imolacdo humana para a consolidagdo de sua vontade. Em suma, tanto a Teologia da
Libertacdo quanto a teoria girardiana concebem a categoria de 'sacrificio’ a partir do vetor da
violéncia e do padecimento dos inocentes.

Nessa pesquisa, entretanto, distancio-me da percepgdo cléssica de sacrificio proposta
pela Teologia da Libertagdo, que acaba reduzindo sacrificio a violéncia e sugere a necessidade
de superacdao de um conceito que ¢ de extrema importancia para a tradi¢cao biblica. Com isso,
ndo nego as consequéncias violentas propostas pelo capitalismo neoliberal, visto que sua
dimensao violenta foi apresentada em diversas passagens deste primeiro capitulo; sequer nego
sua dimensdo religiosa enquanto espiritualidade necréfila presente em varias liturgias do

87 inclusive em sua dindmica “sacrificial”. Entretanto, para falar a respeito do

capitalismo?
sacrificio no capitalismo e sua dimensdo necrofila, permito-me a apropriagao de estudos
antropologicos que se distanciam da interpretacdo de Girard — como sera abordado no terceiro

capitulo desta pesquisa.

1.5.4 O conflito de imagens

Ao encerrar esta primeira etapa da pesquisa, centrada no “ver” a realidade concreta,
estabelece-se que o modo de produgdo capitalista ndo se esgota em sua mecanica econdmica.
Através do percurso que partiu da substancia do valor em Marx, logrando atravessar a tentativa
de defini¢do de religido enquanto formacdo cosmografica e a fenomenologia do sagrado em
Eliade, culminando na critica idolatrica do DEI, compreende-se que o capitalismo opera como
uma religido de carater absoluto.

A partir da articulagdo tedrica desenvolvida neste capitulo, conclui-se que o modo de
producdo capitalista opera como uma formagdo cosmografica dominante que subverte a
vocacdo humana ao instituir uma religido da morte fundamentada na idolatria do mercado e na
teologia do império. O percurso iniciado na teoria do valor, em Marx, revelou que a abstragao

do trabalho e o fetichismo da mercadoria ndo constituem meras categorias econdomicas, mas sao

287 ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989, p. 55.
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dispositivos de uma metafisica que deifica o capital e reifica o ser social, transformando a vida
concreta em suporte para a expansao infinita do valor.

Através da lente da Teologia da Libertacdo e do recorte metodolégico do DEI, a
realidade latino-americana desmascara o neoliberalismo como uma estrutura baseada em uma
moral necréfila, que exige a morte dos pobres para a manutengdo da ordem idolatrica do
sistema. Se o dinheiro € o icone que revela o valor, ele é também o véu que oculta a profanagao
do ecossistema e do ser humano, transformando o corpo vivo do trabalhador em matéria-prima
para a expansao do idolo. Esta espiritualidade necrofila, que encontra no lucro sua gloria e na
exclusdo o seu rito, realiza o apagamento definitivo da dignidade ontologica do ser social.

Ao compreender que o fetiche confere uma “alma” falsa aos objetos enquanto rouba a
face dos sujeitos, estabelece-se um conflito inconcilidvel entre a imagem do deus capital e a
imagem do Deus biblico. Enquanto a imagem de Deus fundamenta a dignidade humana na
vitalidade divina, a logica idolatrica impde a imagem do dinheiro, que reduz a face do outro a
uma cifra. O conflito das imagens se revela, por conseguinte, como uma disputa pela posse do
humano: de um lado, o idolo que desfigura o rosto para transforma-lo em recurso; de outro, o
Criador que imprime sua propria vida na argila para torna-la inviolavel. Resgatar a imago Dei
consiste, pois, num ato de insurgéncia contra a iconoclastia do mercado. Mas de qual forma a
teologia da “imagem e semelhanga de Deus”, no texto biblico, oferece uma critica a experiéncia
do ser humano com o fruto do seu trabalho? Quais tensdes existem entre a formacao de uma
mercadoria com a produgdo de um icone no Antigo Oriente Proximo, e por que isso estabelece
algum tipo de conexdo critica da imagem no texto biblico?

Diante de um sistema que recria o homem a imagem e semelhanga da rentabilidade, faz-
se necessario retornar a fonte da dentincia profética e sacerdotal. Para que a insurgéncia seja
possivel, urge resgatar a afirmacgao primordial que o fetiche tenta silenciar: a de que o humano
é, substancialmente, “imagem e semelhanca de Deus”. E para o horizonte desta restauracio
antropoldgica, fundamentada na exegese das origens biblicas, que voltaremos nosso olhar no

capitulo seguinte, na tentativa de resolver algumas dessas tensoes.
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2 A ETICA DA IMAGO DEI

A nogio de que a humanidade' foi criada a “imagem e semelhan¢a” de Deus carece de
material biblico explicito para a analise do tema, tendo apenas trés referéncias que falam
claramente sobre o tema em toda a Biblia Hebraica® (Gn 1,26.27; 5,1 e 9,6°) — o que fez com
que a tradi¢do cristd apelasse para elaboracdes extrabiblicas no processo de formacao da
teologia da imago Dei*. Grande parte dos tedlogos da patristica, medievais e modernos partiam
de uma interpretagdo especulativa, ndo exegética, para entender o significado desse texto, o que
fez com que muitos tedlogos afirmassem a imagem de Deus na humanidade em categorias
metafisicas, com a alma racional do ser humano semelhante ao ser de Deus®.

Luis F. Ladaria (1944- ) demonstra que os padres da igreja entendiam que, se no Antigo
Testamento (Biblia Hebraica) o conceito de imagem de Deus para a humanidade — Adao — era
entendido a partir da criacdo original, no Novo Testamento o conceito de imagem deixa de ter
esse foco e torna-se cristologico/escatologico. A partir de uma recapitulagdo, Jesus Cristo €
visto como o “Adao definitivo” e o novo principio da humanidade. Logo, ser plenamente
humano, segundo a perspectiva paulina dos padres, significa passar da condi¢gdo limitada de
Adio para a condigio gloriosa de Cristo, superando o pecado e a morte®.

Naquele contexto, a escola alexandrina, influenciada pelo espiritualismo, considerou a
imagem restrita ao Logos invisivel e, consequentemente, a alma humana, excluindo o corpo por
ser material e corruptivel. Em contraposi¢do, surge a linhagem asiatica e africana, representada

por Irineu de Lyon (130-202) e Tertuliano (155-220), que defendem uma antropologia

" O conceito de humanidade no Antigo Oriente Proximo e, como consequéncia, no Antigo Israel, nio tinha o
mesmo sentido de universal como entendemos hoje, a partir de categorias bioldgicas e moralmente igualitarias,
mas implicava grupos de pessoas definidos por sua lealdade ctltica e politica, em termos bastante concretos, ndo
uma categoria humana abstrata. Neste sentido, esse conceito de “humanidade” na antiguidade sempre se restringe
a um povo vivendo sob um dominio politico especifico. Quando o autor biblico fala de humanidade, entio ele
pensa em categorias etnocéntricas: humanidade no texto biblico se refere ao povo de Israel. Nesta pesquisa, no
entanto, por ter foco hermenéutico, operard com a categoria de humanidade em sentido universal, a fim de construir
uma teologia critica a globalizagdo capitalista, visto que todos vivem sob um mesmo modo de produgdo, o
capitalismo. Sobre isto, leia-se ENNS, Peter. The Evolution of Adam: what the Bible does and doesn’t say about
human origins. Grand Rapids, MI: Brazos Press, 2012, p. 69.

2MIDDLETON, J. Richard. The Liberating Image: the Imago Dei in Genesis 1. Michigan: Baker Academic, 2022,
p. 16.

3 Richard Middleton, académico com uma das obras de maior impacto na pesquisa do tema da “imagem e
semelhanga”, afirma em uma nota, no inicio de seu texto, que muitos pesquisadores também colocam a passagem
de Salmo 8, por compartilharem ideias semelhantes, apesar de o Salmo em questdo ndo usar explicitamente a
palavra “imagem” e “semelhanca”.

4 MIDDLETON, 2022, p. 17.
® MIDDLETON, 2022, p. 18.

8 LADARIA, Luis F. Introduccion a la antropologia teolégica. Estella, Navarra: Editorial Verbo Divino, 1993, p.
64.
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encarnada na qual o modelo da criagdo ndo ¢ apenas o Verbo eterno, mas o Cristo que viria a
encarnar, integrando o corpo humano como elemento central e sagrado da imagem divina. Essa
perspectiva valoriza a carne e a corporeidade como a humanidade propriamente dita, servindo
como um alicerce doutrinario contra espiritualismos gndsticos’.

Essa perspectiva, que via em cada detalhe da criacdo material do barro, a pré-figuragao
do Cristo que viria a ser homem, perdeu forca nos séculos posteriores, em favor de uma visao
ocidental liderada pelo bispo africano Agostinho de Hipona (354-430), que deslocou o foco da
imagem da corporeidade e de Cristo para o interior da alma, entendida agora como um reflexo
psicologico da Trindade. Embora tenha prevalecido essa visdo mais abstrata e espiritualista da
alma como imagem trinitaria, reflexos da teologia da encarnagdo ainda podem ser encontrados
em autores como Hilario de Poitiers (310-367), que ndo abandona a ideia de que a determinagao
fundamental do ser humano est4 ligada a Jesus desde o primeiro momento da criagcdo e nao
apenas como um evento posterior de redengio®.

A controvérsia ariana’ influenciou a teologia ocidental a enfatizar a unidade e a
consubstancialidade das pessoas divinas para evitar interpretacdes subordinacionistas'®, o que
resultou na leitura de Génesis 1,26 como uma agado coletiva da Trindade em sua igualdade de
esséncia e nao mais como uma obra referida privilegiadamente ao Filho. Essa perspectiva se
consolidou em Tomas de Aquino (1225-1274), para quem a alma humana ¢ imagem da
Trindade inteira e ndo apenas do Logos, pois a natureza intelectual do homem possuiria a
aptidao natural de imitar a Deus no que lhe ¢ mais proprio, que consiste em conhecer-se ¢ amar-
se. Embora Tomas exclua o corpo da condi¢do estrita de imagem, atribuindo-lhe apenas a
categoria de vestigio divino, sua sintese recuperou uma intuicao biblica de que a imagem de
Deus reside na capacidade relacional do ser humano; entretanto, para ele isso se dava na
potencialidade de o humano voltar-se para o Criador através das poténcias da alma'’.

Somente no periodo da Reforma Protestante aparece uma dimensdo claramente ética na
construcdo dessa teologia, para complementar seu carater metafisico ja existente!2. O monge

agostiniano alemao Martinho Lutero (1483-1546) rejeita a interpretacdo metafisica, sugerindo

"LADARIA, 1993, p. 65.

8 LADARIA, 1993, p. 66.

® Iniciada por Ario — dai o nome “arianismo” —, foi uma disputa teologica fundamental no século IV sobre a
natureza de Jesus Cristo, questionando se ele era divino e igual a Deus Pai ou uma criatura inferior.

9 Doutrina teolégica cristd primitiva — séculos II-III — que ensinava que o Filho e o Espirito Santo sio inferiores
ao Pai em esséncia, natureza ou autoridade.

""LADARIA, 1993, p. 67.

12MIDDLETON, 2022, p. 20.
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que a imagem seria uma “justiga original” que o homem havia perdido no pecado, podendo ser
restaurado por meio de Cristo. J& o reformador francés Jodo Calvino (1509-1564) mantém uma
dimensao metafisica, mas introduz também uma dimensao ética, numa constru¢do que lembra
muito aquela proposta por Irineu séculos antes, em que a imagem consiste no que € proprio do
ser humano, enquanto semelhanga, e, nesse sentido, fala a respeito daquilo que é ético’>.

Ja no século passado, o brilhante tedlogo suico Karl Barth'* sugere que a chave para
entender a imagem e semelhanca de Deus esta na referéncia ao “macho e fémea” enquanto um
processo de relagdo do humano entre si ¢ do humano enquanto aquele que possui a capacidade
de ser responsivo a Deus'. Ainda que Barth se aproprie de uma interpretacio de dentro do texto
biblico enquanto significado relacional, ele também precisa construir sua interpretagdo
relacional fora, numa leitura extrabiblica, assim como seus antepassados teologicos, valendo-
se de categorias filosoficas.

Para analise desse tema, na segunda etapa desta pesquisa, e na tentativa de julgar o que
foi visto no primeiro capitulo, a elaboracdo de uma teologia da imagem e semelhanga de Deus,
enquanto critica do modo de produgdo capitalista, terd no método histdrico-critico o principal
método de analise do texto biblico. Ainda que esta pesquisa ndo possua pretensao exegética, os
biblistas escolhidos ao longo deste capitulo trabalham com esse método na tentativa de elaborar
0 que se quer dizer com “imagem e semelhanga” no texto biblico.

A interpretacdo escolhida nao foi de cunho puramente filoso6fico, mas em didlogo com
importantes biblistas que analisaram esse texto dentro de seu ambiente sociopolitico e
perceberam, na no¢ao de imagem e semelhanga, um mandato de governanga para a humanidade,
€ uma contranarrativa a outras manifestagdes politicas da época, a partir da dimensao de critica
a ideologia de realeza do texto biblico, como sera trabalhado ao longo deste capitulo. A fim de
seguirmos com o rigor metodologico apresentado no inicio do primeiro capitulo, faz-se
necessario iniciar o capitulo a partir de um elemento histérico que fundamente a ideologia

critica que ird aparecer no texto biblico.

SMIDDLETON, 2022, p. 21.

4 Karl Barth (1886-1968) foi um tedlogo reformado suigo, considerado frequentemente o maior tedlogo
protestante do século XX. Sua trajetoria ¢ marcada pela passagem de uma teologia liberal e otimista para uma
Teologia da Crise, também conhecida como Teologia Dialética. Isso acontece devido ao colapso ético e teoldgico
provocado pela Primeira Guerra Mundial (1914-1918), evento que destruiu a confianca de Barth no otimismo da
teologia liberal alema. Barth percebeu que seus mestres, ao buscarem uma sintese entre a fé crista e o progresso
da cultura europeia, acabaram por sacralizar o nacionalismo e a desumanidade ao assinarem um manifesto em
apoio a politica de guerra do Kaiser.

S MIDDLETON, 2022, p. 22.
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2.1 Tradicao biblica e a critica a ideologia de realeza

A Biblia Hebraica compreende uma colegao de livros em que se identificam diversos
reis, encontrando até¢ mesmo a afirmacdo de que um desses foi reconhecido como “homem
segundo o coragdo de Deus”. Apesar de poder parecer a olhos desatentos que a narrativa biblica
legitima a experiéncia monarquica, um olhar mais aprofundado nos mostra que a teologia do
javista sempre foi critica a essa ideologia politica. Ao longo da narrativa biblica, vemos diversas
tradicdes apresentando criticas a ideologia de realeza, cada uma de sua forma, a ponto de
afirmarem que, em Israel, somente Javé € rei, e qualquer um que assumisse o papel de reinar
sobre Israel estaria usurpando os direitos de Deus. Na narrativa biblica, a paz s6 chegou em
Israel apos o desaparecimento da monarquia'®.

Apesar de Israel dialogar com a cultura do Antigo Oriente Proximo na formagao de sua
percepgao teoldgica, existe uma dimensao na tradigao do Antigo Israel que € extraordinaria em
relacdo a seus vizinhos: o javismo se apresenta enquanto cosmografia baseada em uma
ideologia de ethos igualitario, algo que foi sugerido ainda no ultimo século pelo biblista Norman
Gottwald (1926-2022)!'7. Hoje, entretanto, a partir de um amplo consenso, assevera-se que a
formacao de Israel nao ¢ fruto de uma revolugdo no processo de tomada do poder de uma elite
cananeia, mas do processo de assentamento lento de agricultores pobres em regides altas no
centro de Canad'®, A formagdo de Israel resulta de tensdes sociopoliticas de grupos indigenas
de Canad com elites urbanas que serviam como vassalas do império egipcio'®.

O que constroéi a ideologia igualitaria do javismo ndo € a simples tomada do poder de
uma elite, sendo a necessidade de sobrevivéncia coletiva e a autogestdo em um ambiente de
escassez e isolamento?®. Essa experiéncia comunitiria é construida em contraposicdo as
experiéncias imperiais enquanto economias exploradoras. A economia local dos primeiros
israelitas, sem produgdo em larga escala, foi invadida pelo tributo da monarquia, o que fez com

que a dimensdo comunitaria de Israel levantasse enquanto caracteristica decisiva em sua critica

a ideologia de realeza®!. Esse desconforto com uma economia tributaria ndo é respondido por

8 VON RAD, Gerhard. Teologia do Antigo Testamento. Sao Paulo: ASTE/Targumim, 2006, p. 71.

7 GOTTWALD, Norman K. 4s tribos de Iahweh: uma sociologia da religido de Israel liberto. Sao Paulo: Paulus,
1986, p. 598

18 FINKELSTEIN, Israel; SILBERMAN, Neil Asher. 4 Biblia desenterrada: a nova visio arqueologica do Antigo
Israel e das origens dos seus textos sagrados. Petropolis: Editora Vozes, 2018, p. 118.

9 AMZALLAG, Nissim. Yahweh and the Origins of Ancient Israel: insights from the archaeological record.
Cambridge: Cambridge University Press, 2023, p. 122.

20 FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 127.

21 GOTTWALD, Norman K. Social Justice and the Hebrew Bible. Eugene, OR: Cascade Books, 2017, v. 2, p. 11.
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uma proposta econdmica pura e simplesmente, a ndo ser a partir de sua dimensdo cultica e
ideologica na condi¢do de um povo tribal, portanto, comunitario®.

Canaa era uma provincia do império egipcio, que sofria com o alto tributo que o império
demandava de seus vassalos. O império estabeleceu seu dominio em Canad a partir da
aristocracia amorita?3, cujos reis vassalos, identificados com Baal-Haddu?*, cobravam impostos
pesadissimos sobre a produgio agricola e o gado®. O povo que vivia na parte baixa de Canaa
tinha um contato mais direto com as rotas comerciais que vinham do Egito, enquanto as
populagdes em regides mais montanhosas, onde os israelitas estavam se formando, eram mais
pobres, mas sofriam menos intervencao do Império. Essa sedentarizacdo em terras altas criou
uma comunidade multiétnica, onde povos estrangeiros se estabeleceram junto aos antigos
cananeus que tencionavam com a aristocracia amorita®S.

Dessarte, Israel, em sua formacdo, ndo foi apenas critico a uma ideologia de realeza
externa, mas também interna, tendo em seu autogoverno, antes que um unico centro de poder,
uma distribuicdo do poder em interesses variados?’. Ou seja, era uma sociedade “sem cabega”.
Essa caracteristica ¢ determinante para entender como Javé assume o vacuo deixado pela ndo
presenca de um rei, quando a teocracia se estabelece como governo direto de Javé e
fortalecimento de uma experiéncia politica em que, abaixo de Javé, todos sdo iguais®®. No
Antigo Israel, a utopia ¢ a manifestagdo concreta da critica a ideologia de realeza.

Portanto, o éxodo, que se apresenta como o principal evento formativo da identidade
israelita, ¢ a manifestacdo teologica de um processo de libertacdo da imposicado da hegemonia
amorita/egipcia, a partir de sua exploracdo econdmica e militar?®. A geografia escolhida para a
formacao de Israel ¢ uma geografia de resisténcia. Toda essa experiéncia de formagao perpassa
tradi¢des variadas na Biblia Hebraica, ainda que se apresente com tensdes no texto biblico. Para

iniciar o tratamento as tradi¢des e sua relacdo com a critica a ideologia de realeza, sera

22 GOTTWALD, 2017, p. 16.

23 Os amorreus foram, inicialmente, definidos e registrados como pequenos contingentes de pastores estrangeiros
ndémades originarios do Oeste, que se expandiram e passaram por um processo profundo de sedentarizacdo e
militarizacdo, vindo a se estabelecerem, alguns deles, como a aristocracia guerreira governante das cidades-estados
fortificadas do Levante Sul (Canad), durante a Idade do Bronze Média. Ver AMZALLAG, 2023, p. 31.

24 Baal, “senhor”, também chamado de Haddu, *hdd/ trovdo”, na poesia ugaritica, era o deus adorado no templo
de Migdal, em Ugarit. Assim como outros povos do Antigo Oriente Proéximo, para os amorreus, o rei era
representante de Baal, construindo em Canad uma ideologia de realeza. Assim, AMZALLAG, 2023, p. 38.

3 AMZALLAG, 2023, p. 51.

26 AMZALLAG, 2023, p. 121.

27 GOTTWALD, 2017, p. 22.
22 BRUEGGEMANN, Walter. Teologia do Antigo Testamento: testemunho, disputa ¢ defesa. Santo André, SP:

Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 779.
2 GOTTWALD, 2017, p. 20.
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apresentada primeiro a tradicdo deuteronomista (Dtr), amplamente reconhecida por sua

caracteristica de critica & monarquia.

2.1.1 Tradi¢iio deuteronomista3’

Como vimos ha pouco, o surgimento de Israel ¢ interpretado hoje pela arqueologia como
um processo de assentamento de camponeses em planaltos, escapando da mao direta do império
egipcio. Ao que tudo indica, foi essa experiéncia de fuga das maos do Egito que formou a
memoria do éxodo de Israel. Essa experiéncia ndo ¢ um evento unico para Israel, mas uma
memoria que da sentido a um povo pobre que vive rodeado por grandes poténcias, na iminéncia
de ser tratado novamente como vassalo.

E a partir dessa memoria que a narrativa deuteronomista constroi uma teologia em que
o Egito emerge como simbolo de uma escravidio econdmica. Apesar de ndo se saber
exatamente a origem do material pré-deuteronomico, os biblistas hoje reconhecem afinidades
com a tradi¢do do antigo Reino de Israel’! que, no contexto da formagdo do livro de
Deuteronémio, ja teria sido invadido pela Assiria (721 AEC). J4 o nucleo literario de
Deuterondmio hoje se reconhece como datado no fim do século VII, durante o reinado de Josias
de Juda (640-609 AEC)*2. O texto de 2Reis 22-23 ¢ visto como central no debate sobre a origem
dessa tradigdo, visto que a passagem fala que foi encontrado um rolo no templo de Jerusalém
durante as obras de renovacio no periodo do rei Josias*>.

Na constru¢do teologica de Deuterondmio, a linguagem apropria-se de tratados de
vassalagem neoassirios; entretanto, isso acontece de forma extremamente critica: se a estrutura

basica ¢ retomada desses tratados do império para com os vassalos, em Deuteronomio a relagao

30 Este trabalho ndo pretende se vincular estritamente ao campo da exegese biblica, embora mantenha com ele um
dialogo rigoroso e constante. A abordagem dos textos atende a uma finalidade sobretudo teoldgica, orientada a
evidenciar o potencial critico a realeza inscrito no texto biblico. Reconhece-se, contudo, que o corpus biblico é
atravessado por intensas tensdes internas. A disputa ideologica ndo se reduz ao antagonismo entre tradigdes
distintas — como a leitura classica que opunha profetas e sacerdotes —, mas expressa como as conjunturas historicas
forcam revisdes e atualizagdes no seio de uma propria matriz teoldgica. A propria Historia Deuteronomista (HD)
opera como uma construgao teoldgico-politica de legitimacao e defesa da instituicdo monarquica, sobretudo em
sua vinculagdo a Casa de Davi, como se evidencia no oraculo de Natd: ‘Quando teus dias forem cumpridos e
descansares com teus pais, suscitarei depois de ti o teu descendente [...]. A tua casa e o teu reino serdo firmados
para sempre diante de ti; o teu trono sera estabelecido para sempre” (2Sm 7, 12.16, Biblia de Jerusalém). No
entanto, a mesma tradicdo ndo oculta as adverténcias sobre a carga de exploragdo que a realeza impde: ‘Tomara
os vossos filhos e os pora nos seus carros de guerra [...]. Tomara o dizimo do vosso rebanho, e vos lhe sereis por
servos. Naquele dia, clamareis por causa do rei que escolhestes’ (1Sm 8, 11a.17-18%, Biblia de Jerusalém).

31 ROSE, Martin. Deuteronémio. In: ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN, Christophe. 4ntigo
Testamento: historia, escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 260-284 (Aqui p. 267).

32 SCHMID, Konrad; SCHROTER, Jens. O surgimento da Biblia: dos primeiros textos as Sagradas Escrituras.
Petropolis: Vozes; Sao Leopoldo: Editora Sinodal, 2023, p. 128.

33 ROMER, Thomas. 4 chamada histéria deuteronomista: introdugio socioldgica, historia e literatura. Petropolis:
Editora Vozes, 2008, p. 55.
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é transferida para a relagdo de Javé com seu povo>*. Ou seja, o texto biblico se apropria de uma
linguagem propria do império de seu tempo para fazer uma critica a ideologia de
realeza/imperial. Israel ndo deve lealdade ao império, s6 a Javé. Ainda que nesse nucleo de
Deuteronomio se demarque a presenga da realeza, pois se trata de um texto situado no contexto
do rei Josias, hd ai uma clara limitacdo do poder monarquico, na tentativa de manifestar a
contradicdo entre ser leal & Assiria e ser leal a Javé?>.

O livro de Deuterondmio nao apenas serve como fechamento da Tora, mas também
como abertura para os livros “historicos” e em cuja redagdo final encontramos as criticas mais
severas a monarquia. O livro de Josué ainda usa a linguagem dos textos de propaganda assiria,
mas em uma perspectiva nacionalista, a fim de mostrar que Javé tem mais poder que qualquer
divindade da Assiria*®. Esse “espirito” deuteronomista perpassa vérias edi¢des, em varios textos
da Biblia Hebraica; e, no livro de Juizes, em particular, o culto de Javé conduz a vitdria,
enquanto o culto a outras divindades conduz a derrota®’. Os juizes, que s3o libertadores
originarios do Antigo Israel, o Reino do Norte, foram reinterpretados na teologia
deuteronomista*®, num dos textos mais explicitos de sua critica a ideologia de realeza.

Juizes ndo deve ser lido como um ensaio reflexivo, mas como uma narrativa teologica
que demonstra a incapacidade de a monarquia ser efetiva enquanto organizagao social, com a
inten¢do de mostrar que a presenga de Javé se faz percebida na realidade quando nao sacralizam
nenhum tipo de estrutura social®”. Os juizes servem como uma utopia do passado para fazer
uma critica a realidade presente, cujo apice aparece na tentativa de introdu¢do monarquica de
Abimeleque como rei de Siquém, que ¢ respondida com uma parabola pronunciada por seu
irmao, Jotdo, na qual se diz que as arvores 1teis se recusam a reinar, pois estdo produzindo bons
frutos, quando quem aceita reinar € o espinheiro, que nada produz além de violéncia (Juizes 9).

Ap6s os conflitos gerados em consequéncia da tentativa de governanca de Abimeleque,
o livro de Samuel apresenta varios conflitos na origem da monarquia israelita. Na narrativa, a

realeza humana ¢ vista de forma extremamente negativa, por meio da critica tecida por Samuel

34 SCHMID; SCHROTER, 2023, p. 129.

35 ROMER, 2008, p. 83.

% ROMER, Thomas. Josué. In: ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN, Christophe. Antigo
Testamento: historia, escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 306-321 (Aqui p. 317).

37 LANOIR, Corinne. Juizes. In: ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN, Christophe. Antigo
Testamento: historia, escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 322-337 (Aqui p. 330).

38 ROMER, 2008, p. 94.

39 ANDINACH, Pablo R. Introdugdo hermenéutica ao Antigo Testamento. Sio Leopoldo: Sinodal/EST, 2015, p.
167.
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ao direito real de poder tomar qualquer coisa do povo*’. Javé ndio quer um rei, mas aceita a
decisdo de o povo ter um. E preciso haver clareza nisso, para que nio percamos de vista a
proposta teoldgica da narrativa em detrimento dos didlogos que a constroem e podem parecer
legitimar uma ideologia de realeza. No livro de Reis, as ligagdes de Israel e Juda com o Egito
sempre produzem resultados negativos*!. Qualquer tentativa de acordo com o Egito é vista
como um retorno ao passado pré-€xodo, desfazendo-se do evento que trouxe liberdade um dia.
Se o éxodo significa a saida da escraviddo para a liberdade sob Javé, aliar-se ao Egito ¢
caminhar voluntariamente de volta a servidao.

Ou seja, a narrativa da tradigdo deuteronomista, ainda que apresente, em fragmentos
textuais, vislumbres da experiéncia monarquica do Antigo Israel, ndo a legitima. A ideologia
proposta pelo espirito que perpassa toda a “histéria” deuteronomista ndo assume os contornos
de uma propaganda da ideologia de realeza, a qual finaliza com o sucesso da monarquia; bem
ao contrario, a perspectiva teoldgica que aparece em seu resultado final € que tanto a monarquia
do antigo Reino de Israel, no Norte, quanto a do Reino de Juda, no Sul, falharam, tendo como
resultado, na primeira circunstancia, o aprisionamento do rei, entdo levado cativo para a
Babilonia (2Re 24,12-15; 25,6-7), enquanto Jerusalém teve seu Templo/Palacio destruido (2Re
25.9).

Em suma, toda a tradi¢cao deuteronomista se constitui como um manifesto de resisténcia
contra a divinizagdo do poder monarquico. Ao estruturar a historia de Israel ndo como a gloria
de seus reis, mas como a fidelidade de um povo a sua Alianca, o redator deuteronomista
estabelece que a monarquia ¢, na melhor das hipdteses, um “mal necessario” e, na pior, uma
apostasia teoldgica. O rei nunca ¢ o Senhor da histdria; ele é apenas um sudito que, ao tentar
imitar a l6gica imperial do Egito ou da Assiria, trai a propria razdo de ser de Israel. Se a tradi¢ao
Dtr limita o poder do rei através da Lei, o profeta surge como a “voz viva” dessa limita¢do. Sem
o arcabouco teoldgico deuteronomista, o profeta seria apenas um conselheiro real; com ele, o
profeta se torna um critico institucional que tem autoridade para confrontar o palacio em nome

do verdadeiro Rei: Javé.

40 ROMER, 2008, p. 141.
41 ROMER, 2008, p. 149.
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2.1.2 Tradigio profética*?

O profetismo ndo constituia algo exclusivo de Israel, mas um fendmeno comum até
mesmo fora do Antigo Oriente Proximo®. Diferente do que afirma o senso comum, o profeta
ndo é uma pessoa que prevé um futuro, mas alguém que serve como “porta voz” de outro** e
atua como mediador na transmissio de uma mensagem®. O profeta, nabi’, poderia ser o
mensageiro de uma pessoa comum ou um deus. Quando o profeta se torna um “porta voz” de
deus, ele recebe a mensagem por visdes ou audi¢des a partir de revelagdes*®. Nesse sentido,
quando se trata da relagdo do profeta com o rei, o profeta serve como um tipo de amparo moral
para o rei, aparecendo uma tensdo entre as duas figuras, visto que o profeta é quem
escolhe/reconhece o rei, mas também é o primeiro a condena-lo*’.

O biblista Walter Brueggemann (1933-2025), no classico, “4 imaginagdo profética”,
sugere que a tarefa do profetismo biblico ¢ nutrir, fomentar e evocar uma ideologia alternativa
a ideologia dominante®®. Segundo ele, mais que abordar questdes sociais especificas, o
profetismo, no Antigo Israel, servia para desafiar o problema de ter sua vocagdo cooptada. A
partir da critica profética, construiu-se uma rejeicao da ordem dominante, principalmente em

sua versao monarquica, para nutrir uma consciéncia alternativa que lembrava da promessa feita

42O profetismo ¢é, historicamente, a tradi¢do privilegiada pela Teologia da Libertagdo. A escolha metodologica
feita na pesquisa visa demonstrar a existéncia de um espirito critico que conduziu experiéncias distintas no Antigo
Israel e que atravessa o texto biblico; contudo, ainda que apresentada de forma menos recorrente, o proprio
profetismo apresenta tensdes internas. Até mesmo Max Weber, em Antigo Judaismo, percebeu que existem
profetas palacianos que constituem um tipo de elite funcional de burocratas, em contraposicdo aos profetas
solitarios, que rompiam com esse elitismo. Grande parte dos profetas de Juda atuava no interior da corte real para
assegurar uma transi¢do ordenada e preservar a tradigdo (A esse respeito, ver: SELL, Carlos Eduardo. Demagogos
politicos: Max Weber e os profetas de Israel. Religare, Jodo Pessoa, v. 20, n. 1, p. 36-63, jul. 2023). O profetismo
também passa por uma analise critica no debate contemporaneo, sobretudo relacionado a pesquisa feminista,
devido ao seu discurso metaforico profundamente patriarcal. A biblista estadunidense Julia M. O'Brien demonstra
que até mesmo o profeta Amods — expoente da dentincia contra a exploragdo econdmica — deposita o peso da
violéncia prioritariamente sobre as mulheres ricas, sem apresentar uma defesa explicita das mulheres pobres. Dessa
forma, para O'Brien, embora os homens pratiquem a injusti¢a da qual as mulheres também podem participar, a
retorica profética converte especificamente as figuras femininas em objetos de condenagdo. Nao bastasse esse
discurso localizado como o de Amds, o corpus profético ¢ atravessado por metaforas violentas associadas ao
feminino: hé casos em que as mulheres ndo aparecem apenas como personagens, mas tornam-se metaforas nas
quais Israel se torna uma filha dependente da salvagcdo masculina, ou é retratada como mulher sexualizada e
adultera, e as vezes até mesmo o proprio mal aparece personificado em figura feminina (Zc 5, 5-11). Sobre isso,
ver: O’BRIEN, Julia M. God as Husband. /n: O’BRIEN, Julia M. Challenging Prophetic Metaphor: Theology and
Ideology in the Prophets. Louisville, KY: Westminster John Knox Press, 2008. cap. 2, p. 29-62. Em suma, ainda
que seja uma tradi¢ao historicamente vinculada ao discurso libertador do qual a TL se apropria, o profetismo ¢é
igualmente perpassado por contradi¢cdes vinculadas a experiéncia de classe e de género.

43 SICRE, José Luis. Introducéo ao profetismo Biblico. Petrépolis: Editora Vozes, 2016, p. 137.

4 WALTON, John H. O mundo perdido dos profetas. Vitéria: A Base Livros, 2025, p. 36.

4° SICRE, 2016, p. 58.

46 SICRE, 2016, p. 62.

47 SICRE, 2016, p. 79.

48 BRUEGGEMANN, Walter. 4 imaginagdo profética. Rio de Janeiro: Thomas Nelson, 2025, p. 56.
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num tempo em que Israel havia reconhecido que Javé era seu tnico rei e estabeleceu uma
alianga com seu Deus*’. Brueggemann lembra que a ideologia dominante, tanto no passado
quanto hoje, ¢ extremamente acritica e faz de tudo para impedir que a critica seja feita; ja a
tarefa do ministério profético consiste em manter a critica e a promessa de uma nova realidade
para o povo™’.

Neste espirito, Brueggemann demonstra que Moisés, na narrativa biblica, € o primeiro
profeta, sendo “porta voz” de Javé e preocupado em formar uma “contracomunidade com uma
contraconsciéncia™!. Ele demonstra ainda que, mesmo que tenha surgido uma esperanca na
monarquia israelita fiel a seu papel de defensor dos marginalizados, isso ndo acontece e a
ideologia de realeza atropela a ideologia profética. A economia imperial é construida para
abafar o grito dos marginalizados, e transforma “sua religido em um Opio para que ninguém
perceba a anglistia presente no cora¢do de Deus”2.

Da analise historica dos textos proféticos da Biblia Hebraica, deparamo-nos com Amos
como o primeiro dos “profetas classicos”>*. Com o vacuo de poder dos povos vizinhos, o rei de
Israel, Jeroboao II, tem éxito em sua expansao territorial e exerce controle em rotas comerciais
que vao principalmente para o Norte>*. Amos percebe uma economia crescente em Israel, mas
isso ndo foi razdo para legitimar a politica entdo em curso; antes, analisou de forma critica a
radicaliza¢io da violéncia cometida contra os pobres>>. Para Amos, ndo existe escolha entre o
humano e o dinheiro, uma vez que o ser humano e sua liberdade estdo acima de qualquer
preco®®. Améds ndo estd acusando a ideologia de realeza fora de Israel, mas a de dentro de
Israel®’. A critica de Amos se baseia na concepgdo de que “Javé exige justica e odeia a

38 resultado da utopia comunitaria presente na experiéncia do éxodo de Israel, vista

injustica
logo acima. A base de sua critica ¢ a compreensao de que Israel € o povo escolhido de Javé,

vivendo com ele numa relagdo de alianca®.

4 BRUEGGEMANN, 2025, p. 57.

S0 BRUEGGEMANN, 2025, p. 58.

51 BRUEGGEMANN, 2025, p. 78.

52 BRUEGGEMANN, 2025, p. 97.

53 SCHWANTES, Milton. 4 terra ndo pode suportar suas palavras: reflexio e estudo sobre Amés. Sao Paulo:
Paulinas, 2004, p. 14.

54 SCHWANTES, 2004, p. 15.

55 SCHWANTES, 2004, p. 22.

¢ SICRE, José Luis. Com os pobres da terra: a justiga social nos profetas de Israel. Sdo Paulo: Academia Cristi,
Paulus, 2015, p. 184.

57 SICRE, 2015, p. 192.

8 SICRE, 2015, p. 205.
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Portanto, o profetismo biblico se consolida ndo como um apéndice da monarquia, mas
como a sua consciéncia antagdnica e o guardido da utopia javista. Ao confrontar o palacio, os
profetas classicos denunciam que a adogao da economia imperial, baseada no acimulo e na
exploracdo, representava, na verdade, um “contraéxodo”. Enquanto a ideologia de realeza
buscava a estabilidade do status quo e o silenciamento da angustia, o profetismo mantinha viva
amemoria da alianga comunitaria, estabelecendo que a Uinica realeza legitima em Israel € aquela
que se manifesta na pratica da justica social (mishpat) e da retidao (tsedagah). O profeta,
portanto, ¢ a garantia teologica de que o projeto de uma sociedade igualitaria nunca seria
totalmente absorvido pelo poder politico, mantendo aberta a ferida da critica e a promessa de

um governo onde Javé, e apenas Ele, detém o cetro sobre uma comunidade de iguais.

2.1.3 Tradigio sacerdotal®

Finalmente, abordamos a tradi¢ao sacerdotal (P), a principal tradi¢do para essa pesquisa,
mas também a tradicdo mais controversa ao longo da pesquisa biblica. Para isso, ¢ preciso

entender um pouco o movimento histérico de seu surgimento hipotético. O iluminismo nao

0 A tradigdo sacerdotal ¢, sem duvida, a tradigdo mais criticada entre as presentes no texto biblico. Ainda que
hoje existam diversas pesquisas que apontem para uma interpretagdo bastante distinta da leitura tradicional —
influenciada pelo romantismo alemio, como serd apresentado no corpo deste trabalho —, a maioria dos
pesquisadores ainda entendem essa tradi¢do como uma elite que centralizava o poder a partir do culto. Entretanto,
o sistema ritual presente na tradi¢do sacerdotal ndo ¢ uma criagdo concebida para servir como instrumento de
opressdo, como muitos desses autores assumem; antes, a experiéncia ctltica atuava na organizagdo da vida
comunitaria, criando um espaco para a hospitalidade divina no meio do povo, ¢ ndo nos palacios. Ou seja, ao
contrario do que sustentam as leituras hipercriticas, a 16gica sacerdotal ndo ¢ um problema em si mesma, mas
comporta em seu interior disputas e tensdes proprias da dialética. A corrupgdo ndo reside no ritual ou na logica
sacrificial em si, mas ocorre quando a elite instrumentaliza o sistema de ofertas para o acumulo privado, rompendo
a dindmica do alimento comunitario. Quando o sistema ¢ utilizado como forma de “limpar a consciéncia”, ele se
torna corruptivel: se alguém comete injustica contra o Outro e supde que basta apresentar uma oferta sem defeito
no Templo, o ritual passa a mascarar a opressdo em vez de restaurar as relagdes comunitarias. E precisamente a
isso que se dirige a denuncia profética, lembrando que o sacrificio s6 é um ato cultual eficaz quando acompanhado
por uma disposicao ética sincera do ofertante (Sobre isso, ver: DE VAUX, Roland. Institui¢des de Israel no Antigo
Testamento. Sdo Paulo: Editora Teologica, 2003. p. 492). Os profetas ndo se contrapdem ao culto em si, mas a
perversao da propria logica cultual. Isso ocorre quando o rito deixa de ser um signo e se converte em um fim em
si mesmo — quando a engrenagem litGrgica passa a se fiar unicamente em seu poder corporativo em vez de se
voltar a protecdo das pessoas vulneraveis. Nesses termos, a tradigdo perde seu carater inclusivo e degenera em um
sistema rigido de exclusdo social. Se a sociedade se encontra profundamente corrompida pelo pecado —
compreendido como a violéncia cometida contra o Outro —, o sistema sacrificial torna-se ineficaz, pois deixa de
cumprir sua funcdo originaria; dai a sentenca: “¢ melhor obedecer do que sacrificar” (1Sm 15, 22, Biblia de
Jerusalém). Trata-se, portanto, ndo de um rechaco ao sacrificio ou a tradigdo sacerdotal em si, mas de um juizo
contra a impureza moral e a corrupgdo institucional que podem se imiscuir nessa matriz (A esse respeito, ver:
RILLERA, Andrew Remington. Lamb of the Free: recovering the varied sacrificial understandings of Jesus's
death. Eugene, OR: Cascade Books, 2024. p. 183).
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constitui o Unico pano de fundo filos6fico no momento de elaboragdo da Hipodtese
Documentéria®’. Nesse contexto, outro movimento também era de suma importincia,
principalmente na Alemanha, o romantismo®. Se, por um lado, o iluminismo olhava para o
passado e via “trevas” e ignorancia, o romantismo olhava para tras e tentava buscar um passado
genuino, sem as deterioragdes que a evolucdo de algo traz, inclusive para a experiéncia
religiosa, com o passar do tempo®’.

E nesse contexto que Julius Wellhausen (1844-1918), historiador aleméo e principal
tedrico da Hipotese Documentaria Classica, fundamenta sua “historia da religido de Israel”. A
filosofia romantica se faz presente na hipotese documentdria, ao sugerir o antigo como o
periodo ideal; neste sentido, para ele ndo existe uma dimensdo legalista e ritualistica nos
primérdios do javismo, sendo uma religidio mais natural®. Essa percepcao filosofica fez com
que Wellhausen sugerisse que os escritos da “fonte” sacerdotal pertencessem ao periodo pos-
exilico e assumisse que a lei ndo estivera presente no inicio de Israel, mas na construgao da
“religido judaica”®. Como era comum ao espirito daquela época, tudo que era tardio era visto
de forma negativa; isso fez com que biblistas tratassem a “fonte sacerdotal” como um estagio
de degeneracao da f¢ israelita, tratando-a como legalista, o que teria sufocado a espontaneidade
profética original. Sob essa Otica romantica, a fonte sacerdotal foi vista como o momento em
que a religido viva se transformou em uma instituigdo rigida, perdendo sua pureza em favor de
rituais e normas sacerdotais.

No pos-Segunda Guerra, a exegese biblica muda bastante, e toda leitura que contivesse
resquicios de antissemitismo em sua abordagem passou a ler analisada de forma critica®®. A
hipotese de Wellhausen, de uma degeneragdo com a introducao do judaismo e a corrupgao do
javismo, passou entdio a ser vista com suspeita®’. Nesse contexto, comega a surgir a critica a
hipotese de varias fontes distintas, o que fez com que biblistas sugerissem a existéncia de

fragmentos de tradi¢des orais e blocos narrativos independentes que foram costurados por um

51 Teoria da critica biblica que propde que os cinco primeiros livros da Biblia ndo foram escritos por um unico
autor, Moisés, mas compilados a partir de quatro fontes textuais principais (Javista, Eloista, Deuteronomista e
Sacerdotal), escritas em épocas diferentes e posteriormente fundidas por editores, explicando assim as repeti¢des
e inconsisténcias no texto.

52 SK A, Jean Louis. Introdugdo a leitura do Pentateuco: chaves para a interpretagio dos cinco primeiros livros da
Biblia. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2003, p. 119.

83 SKA, 2003, p.120.

84SKA, 2003, p. 124.

85 SKA, 2003, p. 125.

88 SKA, 2003, p. 141.

57SKA, 2003, p. 143.
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processo editorial continuo®®. Ou seja, para os pesquisadores desta hipotese®, em vez de
documentos paralelos, o que se tem sdo camadas de tradicdo que refletem o amadurecimento
teologico de Israel, reabilitando a importancia da redagao sacerdotal como o esforgo intelectual
necessario para organizar a identidade do povo no vacuo deixado pelo exilio e pela queda da
monarquia.

O relato da tradi¢do sacerdotal’’ sempre foi visto como “mais facil” de identificar,
devido a sua teologia marcante’' com uma constru¢do de ordem e santidade. Ainda que tenha
textos, sim, que refletem um periodo tardio da tradi¢ao sacerdotal, principalmente lidando com
reedicdo de textos, existem também textos anteriores ao exilio babilonico; entretanto, a redagao
sacerdotal, em sua forma presente, ¢ do periodo do pos-exilio’?. Ou seja, também no contexto
do cativeiro babilonico, a identidade de Israel foi repensada a partir de uma teologia sacerdotal.
Sendo assim, a tradi¢ao sacerdotal perpassa toda a historia de Israel.

Diferente do que grande parte do consenso académico dizia até entdo, a tradi¢ao
sacerdotal ndo reflete uma “elite aristocratica” de Jerusalém, mas intelectuais de resisténcia. O
biblista Caio Peres (1984- ), pesquisador da tradicdo sacerdotal, indica que as instrugdes
sacerdotais em relagdo ao culto sdo tentativas de possibilitar a aproximagao de leigos a Javé e
que esta inclusdo de israelitas leigos em rituais importantes constituia um divisor de d4guas em
relagdo ao Antigo Oriente Proximo’>.

Segundo Peres, a distribui¢do do “poder” é o cerne do pensamento utopico, entendido
aqui como elaboracao ideal de uma sociedade alternativa aquela imposta pelo status quo: uma
critica radical a ordem politica estabelecida’®. Nesse sentido, na dindmica do rito sacerdotal, o
culto € uma experiéncia comunitaria e, ainda que exista distingdo entre o sacerdote ¢ o leigo, o
poder é compartilhado com o povo’”. Dessa forma, a utopia sacerdotal descrita por Peres nio
consiste numa abstragdo, mas uma pratica ritual que subverte a piramide social do Antigo

Oriente Proximo. Ao compartilhar o poder cultico com o povo e estruturar o rito como uma

68 SKA, 2003, p. 145.

89 A “hipotese suplementarista” ganhou forca especialmente na década de 1970 e teve como principais nomes John

Van Seters e Rolf Rendtorff. Atualmente, a hipotese recebeu novas camadas e é defendida por autores da Europa
Ocidental como Erhard Blum, Konrad Schmid e Thomas Romer.

70 Diferente da Hipotese Documental que vé P como uma fonte, aqui é compreendida como uma tradigao.
71 SKA, 2003, p. 159.
72SKA, 2003, p. 172.

73 PERES, Caio. Priestly Politics: a political theology of priestly cultic instructions. Leiden: Brill, 2025, p. 111.
Disponivel em: https://brill.com/. Acesso em: 30 jan. 2026.
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experiéncia comunitaria, a tradi¢do sacerdotal demonstra, em linguagem liturgica, uma critica
a ideologia de realeza para a constru¢do de uma comunidade de fé.

Assim como as tradigdes deuteronomista e profética sao influenciadas pela memoria do
éxodo, também o ¢ a tradicdo sacerdotal. Ainda que possa ndo aparecer de forma explicita,
como acontece na tradigdo profética, existe uma tentativa de constru¢cdo de ordem a partir de
uma critica a ideologia de realeza. Na tradig@o sacerdotal, a libertagdo politica do €xodo atinge
dimensdes cosmicas, com 0 que se constrdi uma cosmogonia extremamente critica a ideologia

babilonica, cujos contornos fundamentais ganharam concrecao no exilio de Juda.

2.1.4 O cativeiro babilonico

O chamado Cativeiro Babilonico (587-538 AEC) representa o evento mais traumatico
e, paradoxalmente, o mais criativo da historia do Antigo Israel. Nao se tratou apenas de uma
derrota militar ou um deslocamento geografico; foi uma crise “ontoldgica”. O cativeiro
babildnico representa o laboratério historico onde as teorias de resisténcia sacerdotal foram
testadas na pratica’®. Diante da hegemonia de um império que divinizava o monarca e
centralizava o poder, o exilio de Judé forgou a elite intelectual sacerdotal a projetar uma nova
identidade. No vacuo deixado pelo “trono de Davi”, surge uma comunidade estruturada em
torno da santidade cotidiana e da memoria de um Deus que habita em tendas, ndo em palécios.

A destrui¢do do Templo de Jerusalém em 586 AEC, junto com a anterior destrui¢ao de
boa parte do territério pelos povos babilonicos em 701 AEC, constitui o mais traumatico evento
para a Jud4 antiga”’. A queda de Jerusalém nio significou apenas a perda de uma capital, senio
o colapso do sistema de mediacao entre o divino € o humano. Na mentalidade do Antigo Oriente
Proximo, a destrui¢do de um templo era interpretada como a derrota da divindade local frente
ao deus vencedor. Aqui se opera uma virada hermenéutica inédita: Javé nao foi derrotado por
Marduk; Ele usou o império babilonico como instrumento de juizo e agora envia seu povo para
o exilio’®.

Esse contexto de crise foi um contexto extremamente importante para a elaboragdo

179

teologica da tradicdo sacerdotal”. A experiéncia do exilio foi entendida como uma volta ao

caos primordial, & “des-criagio”*’. Escritos da tradi¢do sacerdotal se encontram em didlogo com

7S MIDDLETON, 2022, p. 180.
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80 SKA, Jean-Louis. O canteiro do Pentateuco. Sao Paulo: Paulinas, 2016, p. 32.
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a erudi¢do babilonica, principalmente no que se refere a criacio do mundo®!, ainda que seja um
didlogo critico. Essa interagdo dialdgica permitiu que os sacerdotes exilados ndo apenas
resistissem a assimilagdo cultural, mas utilizassem as proprias categorias de pensamento da
poténcia politica para subverté-las, transformando a cosmologia imperial em uma cosmogonia
de libertagdo. A partir desse embate, a cosmogonia biblica emerge ndo como uma explicagao
cientifica, mas como um manifesto politico-religioso que nega a ontologia da violéncia

babilonica.

2.2 A cosmogonia biblica

O texto biblico tem sua propria historia de origem, como acontece em todo o mundo
antigo com outras tradi¢des. A ideia dos antigos sobre a forma de o cosmo vir a existéncia nao
tinha a pretensao cientifica partilhada pelas cosmologias modernas, visto que, para os antigos,
a existéncia era algo como uma entidade distinta, com funco e nome proprio®?. No Antigo
Oriente Proximo, as coisas ndo existiam apenas por ocupar algum espaco nem existia a
preocupacdo da estrutura fisica dos céus; porém, ao descreverem o processo de criagdo, os
antigos tinham o interesse de evocar o estabelecimento do cosmo funcional, criando uma
ordem, como vimos no capitulo anterior®®. Nesse sentido, criar algo implicava atribuir-lhe
funcdo dentro de um sistema ordenado®*. A atribui¢do de fun¢io, no mundo antigo, esté ligada
ao ato de nomear algo; nesse sentido, as coisas s6 vinham a existéncia no momento de sua
nomeacao, tornando-se o0 nome nao uma designacao simples de alguém ou algo, mas a propria
identidade daquilo que foi definido, de modo que, ao se pronunciar o nome, criava-se aquilo
que era falado®.

A historia dos primérdios encontra-se na primeira parte do livro de Génesis (caps. 1-
11), onde encontramos a narrativa da criagdo do cosmo, a rebelido da humanidade e sua
expulsdo do jardim, o assassinato de Caim, o diltivio e a Torre de Babel, e se distingue do
restante do material de Genesis por sua caracteristica de literatura particular, utilizando

narrativas cosmogonicas e antropogonicas para transmitir verdades teologicas e existenciais

8 SCHMID; SCHROTER, 2023, p. 142.

82 WALTON, John H. O pensamento do Antigo Oriente Proximo e o Antigo Testamento: introdu¢do ao mundo
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fundamentais®®. O uso do conceito moderno de “histéria” ndo é muito conveniente para essa
secdo, por isso essa parte inicial de Génesis é chamada de “proto-histdria™®’.

O conjunto de Génesis 1-11 ¢ constituido por relatos e quadros genealdgicos,
introduzido por um ¢6/°dot (“descendéncia”), que indica uma abertura importante no relato
mitico®®. Os relatos da criagdo e do diltvio sdo, para a narrativa das origens, os pilares miticos
que tratam da garantia divina que sustenta todo o universo®’. A proto-historia consiste num
conjunto de etiologias, narrativas ou explicagcdes que buscam dar uma razao para a origem de
algo que existe no presente, para explicar a ordem do mundo no plano césmico, geopolitico e
cultural®®.

Existem muitos paralelos entre a mitologia do Antigo Oriente Préximo e a Biblia
Hebraica, na qual relatos mitoldgicos também servem como uma janela para a cultura e reflexao
da ideologia de um povo. Esses relatos biblicos desempenham na cultura israclita a mesma
funcio de mitologias de outras culturas®': fundamentar a realidade, conferir sentido a existéncia
social e estabelecer os limites da santidade. Contudo, essa apropriacdo do género mitico nao
ocorre de forma passiva; a Biblia Hebraica utiliza os motivos culturais compartilhados com
seus vizinhos para operar uma subversdo teologica deliberada. Para compreender a
profundidade dessa ruptura, € necessario analisar as cosmogonias que dominavam o imaginario

das grandes poténcias mesopotamicas e egipcias, contra as quais o projeto biblico se ergueu

como uma contranarrativa de ordem e dignidade.

2.2.1 Antigo Oriente Proximo

Antes do periodo helenistico, grande parte dos povos da Mesopotamia, Siria, Canad, e
até¢ mesmo do Egito, partilhavam uma visdo cosmologica muito semelhante, que acabou sendo
chamada de “Antigo Oriente Proximo™?. Foi bem comum durante um tempo que pesquisadores
do texto biblico entendessem que, de alguma forma, Israel tinha uma teologia bem distinta da

de outros povos do Antigo Oriente Préximo, mas assim como os israelitas se afastaram de forma

8 KRAUS, Heinrich; KUCHLER, Max. 4s origens: um estudo de Génesis 1-11. Sdo Paulo: Paulinas, 2017, p 13.
87 UEHLINGER, Christoph. Génesis 1-11. In: ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NTHAN, Christophe
(Orgs.). Antigo Testamento: histéria, escritura e teologia. Sdo Paulo: Edigoes Loyola, 2010, p. 144-167 (Aqui p.
146).
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lenta e gradual do politeismo e do henoteismo, pela aproximagao ao monoteismo, tanto no Egito
quanto na Mesopotamia também houve a tendéncia de atribuir o poder divino a um tinico deus®>.
Todo o Antigo Oriente Proximo era afetado pelas experiéncias historicas que fundamentavam
a particularidade da formagdo cosmogonica dos povos daquela regido.

A teologia biblica da criacdo também deve ser analisada dentro das investigagdes
teologicas do Antigo Oriente Préximo, sabendo que esses povos antigos ndo buscavam
explicagdes sobre o mundo dentro de uma perspectiva moderna, mas sobre como o mundo
surgiu em sua forma fisica e como adquiriu sua forma atual, bem como a origem da humanidade
e a relacdo entre o criador e a criagdo’®. Os povos do Antigo Oriente Proximo compartilhavam
de algumas concepgdes sobre como a criagdo aconteceu. No mundo antigo, ndo existia a ideia
de uma criagdo ex nihilo®®; antes, os antigos entendiam que existia um tipo de matéria
primordial que preexistia a criagdo, assim como o universo nao havia surgido por puro acaso,
mas havia sido criado pela vontade de um ser inteligente. O mundo, pois, era o resultado de um
conflito de vontades que deu lugar a uma batalha primordial entre um criador bondoso e um
anticriador “cadtico”, na qual o criador prevaleceu e transformou a matéria do anticriador nos
vérios elementos do universo’.

Também era comum, no Antigo Oriente Proximo, que o mundo fosse dividido por “terra
e céus” ou “terra, céus e submundo”, e, nessa configuragdo, a humanidade tinha um papel
essencial para a criagdo, enquanto uma sociedade a servico do criador divino, ¢ os humanos,
por meio de sua maldade, poderiam corromper a bondade do criador a tal ponto que a criagao
seria subjugada pela desordem, com a prevaléncia do anticriador. Com isso, o mundo retornaria
ao seu antigo estado de des-cria¢io, ambiente que tornaria impossivel a vida significativa®’.

O Egito ndo faz parte do Antigo Oriente Proximo, mas embora ndo tenha uma lingua
semitica e esteja no continente africano, ele ¢ associado a regido por frequentemente ter
estendido seu dominio sobre os povos que la viviam, de que resultou uma grande influéncia

cultural sobre seus vizinhos, e vice-versa. O conhecimento acerca dos mitos cosmogonicos do

% BATTO, 2013, p. 8.
%4 BATTO, 2013, p. 10.

9 A expressio latina ex nihilo surge na tradi¢iio teoldgica crista para definir o dogma da “criagdo a partir do nada”
e comega a consolidar-se formalmente ja no século II EC, como uma resposta direta aos desafios filosoficos da
época.

% BATTO, 2013, p. 10.

9 BATTO, 2013, p. 11.
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Antigo Egito ¢ limitado, visto que ndo existia uma cosmogonia antiga preservada, tendo apenas
textos que fazem alusdo indireta a seus mitos de origem?®.

Um aspecto fundamental para a cosmogonia egipcia era o conceito do um e do multiplo:
todos os seres que constituem os reinos divino e humano, incluindo o mundo fisico que nos
rodeia, sdo manifestagdes de uma Unica substancia primordial. Essa visdo aparentemente foi
mais plenamente articulada na famosa cidade de Heliopolis, com outros centros sacerdotais
adicionando e se adaptando para refletir os interesses locais, em vez de desenvolver sistemas
completamente novos”.

Para que o evento primordial da criagdo continuasse sendo uma realidade no presente e
futuro, o deus R4 tinha que enfrentar seu arqui-inimigo Apo6fis, o dragdo das trevas, todas as
noites em batalha, para que pudesse ressurgir vitorioso na manha seguinte. Alternativamente,
visto que o deus sol era particularmente vulneravel ao poder do dragdo Apofis ao entrar no reino
das trevas ao entardecer, algumas tradi¢cdes diziam que R4 era auxiliado nessa luta eterna contra
Apofis pelo deus Seth, para derrotar o dragdo das trevas. Em ambos os casos, a intengdo ¢
retratar a certeza de que a delicada ordem mundial alcangada primordialmente continuara para
sempre!%,

Na visdo egipcia, o monarca, o farad, pertencia menos ao reino dos humanos do que ao
reino dos deuses, visto acreditavam que ele era a encarna¢do do principal deus do Egito.
Durante a maior parte da histdria egipcia, isso significava que o farad era promovido como uma
manifestacao viva do deus Horus, uma forma do deus sol; de outra forma, o rei era identificado
com a divindade solar heliopolitana, seja como R4 ou como filho de R4. Como manifestacao
da divindade solar, o rei egipcio era responsavel por manter a ordem no universo, seja a justica
¢ a ordem moral na terra, seja a propria ordem do mundo fisico. Na morte, eles diziam que o
rei se tornava Osiris no submundo e, como um ancestral real deificado, servia como legitimador
dos préximos reis que viriam, continuando assim seu papel de estabilizar a ordem mundial'*’.

A humanidade como um todo era uma evolugdo do deus primordial, como lagrimas que surgiam

9% BATTO, 2013, p. 12.
9 BATTO, 2013, p. 13.
100 BATTO, 2013, p. 15.
101 BATTO, 2013, p. 19.
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do olho do criador. Como colaboradores de Ma’at'??, ajudam a manter a ordem divina, ainda
que ndo portassem a “humanidade plena” como o soberano!%.

No periodo da antiga Babilonia, o “Epico de Atrahasis” e a “Epopeia de Gilgamesh”
figuram entre as principais obras literarias do periodo; sdo textos que se apropriaram de
pensamentos antigos vindo da Suméria, mas atualizados agora para um novo momento
“filos6fico”!%. De acordo com o Atrahasis, no inicio, antes de a humanidade existir, os deuses
mais antigos forcaram os deuses menores a trabalhar na escavagao dos canais de irrigagao e na
aragem dos campos. Vendo-se em condi¢do de inferioridade em relacao as divindades, os
deuses menores se revoltaram a ponto de Enlil, a divindade principal, ser privado de seu sono.

O lider dos deuses rebeldes foi morto e, com seu sangue misturado com argila, Ea
formou sete pares de humanos, /ullu, para fazer o trabalho para os deuses. Porém, os deuses
criadores ndo conseguiram prever um problema sério: ndo pensaram em fornecer qualquer meio
natural de morte para esses primeiros humanos, embora, como os proprios deuses, eles
pudessem ser mortos por meios nao naturais. Assim, a medida que a humanidade primitiva se
reproduzia e se multiplicava, o barulho de seu clamor aumentava, mais uma vez roubando o
descanso de Enlil, assim como aconteceu anteriormente com os deuses rebeldes. Enlil tentou
diminuir o nimero de humanos por meio de peste, seca e fome.

Entretanto, Ea interveio, revelando a Atrahasis, o piedoso rei dos humanos primitivos,
o plano de Enlil e uma maneira de frustra-lo. Ja esgotado, Enlil finalmente decide-se por um
diluvio universal que exterminaria toda a populacao humana. Ea revela entdo a Atrahasis uma
maneira de contornar o plano de Enlil: construir um enorme barco em forma de caixa em que
Atrahasis e sua familia, e alguns animais representativos, poderiam sobreviver a enchente. Enlil
ndo ficou satisfeito por ser frustrado novamente e finalmente recuou de seu intento de
exterminar a raca humana, desde que Ea estabelecesse a morte como condi¢do normal para a
humanidade, juntamente com outros regulamentos que melhor definiam a condi¢ao mortal dos
humanos'?.

Gilgamesh nao se trata de um mito de criagcdo, como o Atrahasis, mas de um épico sobre

a busca de um humano pela imortalidade. O épico se inicia com o rei semidivino de Uruk,

92 No antigo Egito, Ma’at ndo era apenas uma deusa, frequentemente representada por uma mulher com uma pena
de avestruz na cabega, mas um conceito “filosofico” e cosmico daquela civiliza¢do. Ela representava a ordem, a
verdade, a justica, o equilibrio e a harmonia cdsmica. Ma’at era a forga anticaos — Isfet. Era o principio que fazia
o sol nascer todos os dias, as cheias do Rio Nilo aconteceram na época certa e as relagdes sociais permanecerem
estaveis.

193 BATTO, 2013, p. 20.
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Gilgamesh, demandando muito dos humanos comuns com exigéncias excessivas. Para aliviar
a dor dos humanos comuns, os deuses criaram outro humano semidivino, chamado Enkidu, um
humano primitivo, que se sente mais a vontade com os animais selvagens do que com 0s
humanos civilizados. Contudo, Enkidu se civiliza a partir do contato com uma mulher, que nao
lhe ensina tdo somente as relagcdes humanas, mas também a comer e vestir-se como uma pessoa
civilizada. Ela transforma Enkidu em um “verdadeiro humano”. Enkidu entdo segue para Uruk,
onde primeiro desafia e depois se torna amigo de Gilgamesh.

A deusa Ishtar se sentiu fisicamente atraida por Gilgamesh, mas quando este rejeita seu
amor, a deusa, irada, convence seu pai Anu a permitir que Enkidu morra. Confrontado com a
morte do seu amigo, Gilgamesh ¢ assombrado pela perspectiva de sua propria mortalidade. Ele
embarca em uma busca pela imortalidade que o leva além deste mundo, através do golfo no
limite do mundo até a mitica ilha de Dilmun, onde o herdéi do diluvio foi colocado junto com
sua esposa. O heroi do diluvio informa Gilgamesh que o privilégio da imortalidade que os
deuses concederam a ele e a sua esposa era exclusivo de sua situagdo e, portanto, ndo estava
disponivel para Gilgamesh. Ele teria uma oportunidade de imortalidade se conseguisse obter a
planta da vida no fundo do mar. Gilgamesh consegue encontrar a planta da vida, mas antes que
possa comé-la, ela ¢ roubada por uma serpente. Relutante, Gilgamesh se vé forcado a regressar
sem a planta da vida a Uruk, para viver o resto da sua vida'%.

Uma forma mitica muito comum no Antigo Oriente Préximo era o Mito de Combate.
Se ha uma relagdo estreita entre violéncia e criacdo, em Atrahasis ou em Gilgamesh, conflito e
violéncia marcam decisivamente a jornada existencial do herdi, e isso fica ainda mais evidente
no mito do combate. O tema comum em todas as versdes desse tipo de mito ¢ uma batalha entre
a divindade criadora e seu inimigo, um monstro da desordem, que tenta subverter os bons
designios do criador em criar um universo ordenado do qual a humanidade faz parte.
Basicamente esta ¢ a historia em que o criador deve primeiro destruir a desordem, geralmente
representada como um dragdo do meio aquoso ou um temivel monstro de sete cabegas, e entao
a partir da carcaga do monstro do caos ja morto, o criador fabrica o cosmos ordenado. O mito
de combate de Enuma Elish foi provavelmente escrito em Babilonia para justificar a
reivindicagdo dessa na¢io poderosa a hegemonia politica sobre toda a Mesopotamia!®’.
A fungdo do Enuma Elish era glorificar Marduk, o deus padroeiro da Babildnia, e conta

como Marduk passou da categoria de divindade menor para se tornar o soberano divino

106 BATTO, 2013, p. 29.
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universal; uma metafora para a hegemonia politica da Babilonia — a implicagdo € que a politica
terrena coincide com a politica celestial e que uma politica terrena reflete a posi¢do de sua

108 'O texto babildnico atribuiu a este novo soberano divino, Marduk, todos

divindade patrona
os poderes e atributos divinos anteriormente atribuidos a outras divindades, em particular a
fun¢do de criador. Da carcaca de Tiamat, o monstro marinho de género feminino, representante
da desordem, o vitorioso Marduk fabricou o “mundo”. Partindo o corpo de Tiamat em dois,
como um peixe para secar, Marduk estendeu uma metade para formar os céus e a outra metade
ele transformou na terra € no submundo. As costelas de Tiamat se tornaram suportes para
sustentar os céus. Ele perfurou os olhos dela para formar os rios Tigre e Eufrates'®.

Enuma Elish serve como propaganda para sustentar nao s6 a visdo de mundo babildnica,
sendo também a hegemonia de Babilonia sobre toda a Mesopotamia. Quando a sorte politica da
Babilonia diminuiu e a Assiria se tornou poténcia dominante no Antigo Oriente Proximo, os
propagandistas assirios reformularam o Enuma Elish como uma ferramenta da hegemonia
assiria, substituindo o nome da sua prépria divindade patronal, Ashur, por toda parte, no lugar
de Marduk''®. De acordo com a tradigdo mesopotdmica, os babildnios e os assirios geralmente
se consideravam situados no apice da historia humana e da civilizagao, o resultado da escolha
divina. A civilizagao foi literalmente um presente dos deuses. A propria realeza foi um desses
dons divinos.

Os reis da Mesopotamia se apresentavam como agentes da divindade para a promog¢ao
do bem-estar comum e para a manutencao da ordem social correta. Apesar da propaganda real
promover as origens divinas da sua autoridade, os reis da Mesopotadmia se apresentavam como
servos leais aos deuses. O rei neoassirio Assurbanipal (668-627 AEC) ¢ mostrado pessoalmente
carregando argila para a fabricacdo do primeiro tijolo na reconstru¢do do templo de Esagila, na
Babildnia. A postura de Assurbanipal, retratada na estela comemorativa, consistia em um tipo
de propaganda da piedade do rei assirio'!".

O pensamento biblico reflete muito dos mitos do Antigo Oriente Proximo, uma vez que
partilha daquele contexto historico-geografico. Mas, assim como foram apresentadas diferencas
entre perspectivas ideologicas do antigo Egito e da Mesopotamia, até mesmo diferengas

internas tanto no Antigo Egito quanto na Mesopotamia, o texto biblico apropria-se da realidade

18 BATTO, 2013, p. 33.
109 BATTO, 2013, p. 35.
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mitica do Antigo Oriente Proximo para fazer uma contranarrativa critica aos mitos imperiais,

como observaremos na proxima se¢ao.

2.2.2 Mito e contranarrativa

Como j& vimos no primeiro capitulo, o mito oferece a fundamentagao teérica para uma
construcdo ideologica a partir de uma narrativa semiotica que serve como sustentabilidade
estrutural para uma ordem social. O mito serve como base tedrica de uma sociedade e, por isso,
¢ bastante comum que uma memoria ancestral sirva de fundamento para legitimar determinada
ordem social'!2. Na Biblia Hebraica, a narrativa da criagio que aparece logo no inicio da Tora

113~ A Biblia Hebraica tem muitas

¢ uma elaboracdo teoldgica mais madura do ethos israelita
concepgoes sobre a criacdo, comuns ao antigo povo cananeu — algo esperado, visto que o povo
israelita tem sua origem entre 0s cananeus —, que encontramos em algumas passagens de Jo
(38), alguns Salmos (32 e 33) e na segunda metade do livro de Isaias; entretanto, a narrativa da
criagdo que aparece logo no inicio da Tora sofre mais influéncia dos mitos de criacdo
mesopotamicos em relacdo aos mitos cananeus''*.

Como essa pesquisa fundamenta sua critica nos primeiros capitulos de Génesis,
falaremos agora dessa edicdo que narra as origens numa perspectiva teolégica mais tardia.
Como vimos, a historia das origens em Génesis incrusta-se no conjunto dos capitulos 1-11,
sendo formado por quadros genealdgicos as vezes introduzidos por subtitulos que utilizam o
termo t6/°dét, descendéncias ou genealogia, que indica uma interrup¢o importante no relato! !>,
Essa formula introdutoria aparece cinco vezes nesse conjunto narrativo, contendo o #6/°dét dos
Céus e Terra (1,1-4,26), Adao e sua linhagem (5,1-6,8), Noé e o diluvio (6,9-9,28), No¢ ¢ a
descendéncia de seus filhos (10,1-11,9), Sem e sua linhagem (11,10-26)''®. H4 um amplo
consenso de que Génesis 1-11 resulta da combinacdo de duas tradigcdes: a sacerdotal, que
carrega a narrativa principal e ¢ facilmente percebida por sua linguagem litirgica, sua

preocupagio com adoracio e regras de pureza, referindo-se a Deus como “Elohim”!!”

, € outra,
nao P, que foi comumente tratada como Javista, por se referir a Deus como “Javé”, com uma

dimensao mais focada na situagdo humana e de orientagdo mais leiga que a sacerdotal. Isso, no

M2 Ver subsegdo 1.4.3.

113 BRUEGGEMANN, 2014, p. 213.
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116 BLENKINSOPP, Joseph. Creation, Un-Creation, Re-Creation: a discursive commentary on Genesis 1-11.
New York: T&T Clark International, 2011, p. 4.
17 BLENKINSOPP, 2011, p. 6.
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entanto, ndo quer dizer que Génesis 1-11 seja a combinagdo de duas fontes colocadas juntas,
lado a lado, sendo a producdo teoldgica de um redator final que elaborou essas duas tradi¢des
com outro material de origem em uma narrativa organizada''s.

Como se observou, a narrativa das origens em Génesis 1-11 consiste numa versao mais
tardia de tradigdes miticas israelitas; sendo mais preciso, trata-se de um mito judaita. Nesse
contexto em que a experiéncia do exilio ja era uma realidade para esse povo, a Mesopotamia
forneceu forte influéncia na forma com que o autor desse conjunto produziu uma literatura
mitica, valendo-se do passado como fundamentagio para o presente'!?. Assim como em Enuma
Elish, que comeca sua narrativa quando ainda nao ha céu nem terra, ¢ o ser humano aparece
com uma ordem estabelecida anterior a sua existéncia, o texto biblico também inicia seu relato
sem a presenca da humanidade'°.

Entretanto, se a narrativa de Génesis 1-11 configura um mito que sofre forte influéncia
da Mesopotamia, ¢ também uma contranarrativa aos mitos mesopotamicos. Contranarrativas,
ou contramitos, referem-se a mitos de resisténcia biblica a cultura dos babildnios que oprimiam
os exilados!?!. Como a redagdo biblica atualmente disponivel é pos-exilica, o redator teve o
cuidado de construir uma narrativa de resisténcia a ideologia babilonica, que promoveu seu
exilio'??, como se o escriba se apropriasse de uma linguagem presente nos mitos babildnicos
para fazer uma critica a sua ideologia de realeza. Como na Biblia Hebraica a articulagdo
teolodgica sobre a criagdo recebe sua versdo mais completa no periodo do exilio, a
contranarrativa aparece enquanto critica ao poder politico e militar de Babilonia!?}, que tinha,
por trds do poder visivel do império, a legitimacdo dos deuses babilonicos garantidores do
sistema politico babildnico, trazendo a aparéncia de ser mais forte que o Deus de Israel!*,

A suposta “fraqueza” divina em relagdo aos deuses babilonicos trouxe consequéncias
desastrosas para o povo de Israel, fazendo com que o autor de Cronicas dissesse que a terra

apés o exilio “ficou vazia e desabitada” (2Cr 36,21)'?°. Nesse contexto, a teologia que

fundamentava a experiéncia do povo de Javé precisava ser alterada para uma concepgao de que
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121 FARIA, Jacir de Freitas. Gn 1,1-2,4a: a criagdo em sete dias como contramito ao mito babildnico da criagéo,
Enuma Elish. Estudos Biblicos, vol. 35, n. 140, p. 425-439, out./dez. 2018. (Aqui p. 426).
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Javé é mais forte do que os deuses babilonicos, e a capacidade de Israel poder agir em liberdade
ser mais forte que a coercdo babilonica: a contranarrativa aparece enquanto a obra criadora de
Javé que reage ao poder violento da Babilonia'?¢. Foi nesse contexto de humilhagdo a partir da
situagdo do exilio que o povo de Javé reescreveu sua historia, fortalecendo sua identidade a
partir da fé¢ em um Deus criador!?’.

A experiéncia do povo de Javé, que se inicia a partir do ajuntamento de um povo critico
a ideologia imperial egipcia e memoria do éxodo, agora se torna critica a ideologia imperial

babilonica e seu projeto militar!'?®

. Qualquer tentativa de construir um projeto de cidade onde
exista tentativa de uniformizar um povo em uma s6 cultura e uma sé poténcia politica,
explicitando seus planos imperialistas, sera frustrada pela manifestagdo do poder de Javé, como
a narrativa da Torre de Babel explicita. O javismo, no contexto exilico e, consequentemente,
nas primeiras paginas de Génesis, aprofunda sua critica a opressao promovida pela ideologia

imperial, construindo uma teologia com uma denuncia radical'?®. E dentro desse tom critico

que os dois primeiros capitulos de Génesis se encontram.

2.2.3 Geénesis 1

A discussdo em torno da datagdo do primeiro capitulo de Génesis possibilitou variadas
solugdes entre os estudiosos biblicos. Ainda que esta pesquisa se aproprie de posi¢des de
biblistas que datam esse capitulo por volta do VI século AEC, mais importante ¢ observar a

130 As declaracdes do autor desse

teologia sacerdotal e sua dimensao critica presente no texto
primeiro capitulo se preocupam com a relacao de Deus para com Israel em um contexto de
ocupagio por uma poténcia estrangeira, como no exilio babilonico'!.

No Antigo Oriente Proximo, a criagdo envolve trazer ordem ao cosmo de sua condi¢do
“pré-césmica”, que € o oposto da ordem, uma realidade sem funcdo também chamada
regularmente de “caos”'¥2. O primeiro capitulo de Génesis ja reflete isso. O estado cadtico
primordial presente em Génesis 1, tratado aqui como desordem, aparece como tohu wa-bohu,

“sem forma e vazia”, para falar da situag¢iio anterior a criacdo em que a realidade ¢ inutil'?,

126 BRUEGGEMANN, 2014, p. 219.
127 FARIA, 2015, p. 40.

128 SCHWANTES, Milton. Projetos de esperanca: meditacdes sobre Génesis 1-11. Petropolis: Editora Vozes,
1989, p. 68.
129 SCHWANTES, 1989, 69.

130 SMITH, Mark S. The Priestly Vision of Genesis 1. Minneapolis, MN: Fortress Press, 2010, p. 174.
131 SMITH, Mark S., 2010, p. 43.
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Nesse sentido, o que Javé faz no inicio da narrativa sacerdotal ndo € trazer a existéncia uma
realidade a partir do nada, ex nihilo, mas trazer i existéncia fungdes cosmicas'>*,

Essa expressao também aparece noutras passagens biblicas, referindo-se ao deserto (Jr
4,23) como um ambiente sem fungfio, sem possibilidade de sustentar a vida'**. Com o exilio
babildnico, a terra do povo de Javé também ¢ um lugar sem fungao, visto que Juda havia sido
destruida e tornada inabitavel pelos babildnicos. Essa narrativa ndo € s6 uma critica ao império,
mas também uma elaboragdo teologica de esperanga de que Javé ird fazer com seu povo o
mesmo que fez na criagio do mundo e no éxodo'3®.

No mundo antigo, o templo era considerado o centro do cosmo, servindo como um tipo

137

de “microcosmo” do mundo™”’. A relacdo entre cosmo e templo também ¢ evidenciada pelos

relatos de origem, que muitas vezes incluem construgdo de templos, as vezes como climax da

narrativa de origem ou servindo como propdsito da criagio!3®

. Assim como o templo funciona
COmo um microcosmo, o cosmo também ¢ tratado como um templo; os dois sdo andlogos
porque suas origens estio ligadas'*. Isso também reflete na narrativa sacerdotal da criacdo,
ainda que de forma ndo tao explicita quanto em outras literaturas do Antigo Oriente Proximo.
Ao analisarmos o descanso divino neste capitulo, ¢ preciso localiza-lo dentro de seu ambiente

140 " A ideia de uma

comum, em que o descanso era entendido como liberdade para governar
divindade descansando, como aparece no sétimo dia da criac¢do, indica a metafora do cosmo
como templo em que Javé pode agora habitar!*!.

Em alguns contextos de inauguracdo de templos no Antigo Oriente Proximo, como a
celebracdo de Akitu, alguns ritos finalizam com a divindade entrando no templo para descansar
no sétimo dia, como também acontece no relato da construgao do templo de Salomao (2Cr 7,9;
IRe 8,65), em que existe uma cerimonia com um banquete que dura sete dias, apds a

construgdo !>, Entretanto, a conclusdo da construgdo do templo nio produz funcionalidade no

templo, apenas quando a divindade entra para habitar, e as fung¢des sdo identificadas, ¢ que a

134 WALTON, 2011, p. 133.
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ordem se estabelece. Neste sentido, a criacao ocorre quando o cosmo/templo tem sua fun¢do de
habitacdo humana por meio da presenca de Javé'®,

Génesis 1 ¢ uma narrativa sacerdotal da constru¢do divina do universo com
preocupagdes rituais'**. O escriba sacerdotal expde a possibilidade de ordem, santificando a
existéncia humana ao longo do tempo, os sete dias como calendério liturgico, e do espaco, o

cosmo como templo e espago litirgico'*

. O efeito dessa narrativa litirgica ¢ fazer surgir um
mundo ordenado para a vida dos israelitas que estao exilados na Babilonia, em contraste com o
mundo do exilio, repleto de morte e desordem'*®. E dentro desta narrativa litargica, critica a
ideologia imperial da Babilonia, que o ser humano aparece como “imagem e semelhanga” de

Deus na narrativa sacerdotal da criacao.

2.2.4 Génesis 2

A estrutura literaria do capitulo 2 de Génesis se inicia em Gn 2,4b, logo apds o
fechamento do t6/°dét sacerdotal que comeca no primeiro capitulo, e vai até Gn 3,24'4. A
narrativa do Eden ¢ dividida em duas partes, Gn 2,5-25 e 3,1-24. Nosso olhar ira se voltar
apenas para a primeira metade, onde a historia também se divide em uma primeira metade com

148 Durante

foco na cria¢do do jardim e do homem, e na segunda metade na criacdo da mulher
muito tempo essa narrativa foi tratada como um relato javista da criagdo, como ja mencionado,
o que o indicaria como um texto pré-exilico'*’. Entretanto, grande parte da pesquisa atual
entende que a narrativa javista, que aqui estd sendo tratada apenas como uma tradi¢do distinta
da narrativa sacerdotal, ndo como uma fonte independente, redigida como aparece no canon
biblico, seria de datagio pds-exilica'®’. A discussdo sobre a datacio ainda permanece em
disputa nos estudos biblicos; entretanto, o que nos importa aqui ¢ a diferenca literaria e a

teologia proposta por esta narrativa.

143 WALTON, 2011, p. 183.

144 SMITH, Mark S., 2010, p. 127.
145 BLENKINSOPP, 2011, p. 21.

146 BRUEGGEMANN, 2014, p. 223.

147 MCDOWELL, Catherine. The Image of God in the Garden of Eden: the creation of humankind in Genesis 2:5-
3:24 in light of mis pi pit pi and wpt-r rituals of Mesopotamia and Ancient Egypt. Winona Lake, IN: Eisenbrauns,
2015, p. 28.
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149 Na Hipotese Documentéria Classica, a fonte Javista era tratada como a mais antiga de todas, datando do século

X ao IX AEC, refletindo o carater romantico mencionado anteriormente.
150 8K A, 2016, p. 51.
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Assim como o épico acadiano de Atrahasis, a narrativa Javista ndo ¢ uma histéria da
queda da era de ouro da humanidade, mas uma histéria na qual a humanidade passa por ciclos,
desde um prototipo humano solitario e mal terminado, moldado por uma divindade criadora
aparentemente inexperiente, até uma humanidade definida que se reproduz sozinha, por ser

androgina'®!

. A narrativa tem inicio com uma terra improdutiva que Javé transforma em terra
agricola produtiva. Com um jogo de palavras, o escriba diz que Javé criou et-ha-’adam, “a
humanidade”, a partir da adamah, “terra”, para cuidar do jardim, indicando que a humanidade
é o ser vivente e a terra, o solo fértil'>?. Esse ser criado do solo da terra ¢ parte do solo
agricultavel, indicada pela raiz ’adom, “vermelho”, que designa os tons avermelhados da
criagdo do israelita, como o tom avermelhado das terras de Israel: um relato do povo da terra'>?.
Nesse sentido, o ser humano aparece como o “terroso”, aquele que veio da terra e faz parte dela.

A narrativa muda de uma cosmogonia antiga para uma antropogonia (relato mitico sobre
a origem da humanidade), e drama existencial dentro de um contexto campesino'**. Essa
narrativa reflete as condigdes de vida conhecidas na terra do Antigo Israel, colocando o primeiro
ser humano como agricultor, e Javé aparece como um Deus que se preocupa com sua

155

subsisténcia °. No inicio da primeira se¢ao da historia do Eden, existem dois problemas para a

existéncia de um jardim: faltam agua (2,5a) e um jardineiro (2,5b). O problema da 4gua ¢
resolvido logo no verso 6, com um ’ed, “vapor”, “neblina”, que subia da terra e era suficiente
para regar a superficie do solo. O segundo problema se resolve quando Javé cria uma pessoa
que pudesse cultivar o jardim!>.

Ao definir a humanidade como parte integrante do solo agricultavel, um ser ’‘@dom
habitando a ‘adamah, o escriba “javista” estabelece um paradoxo fundamental para a existéncia
humana. A humanidade ¢, simultaneamente, poeira e parceira de Javé. Tal tensdo entre a origem
humilde e a fungdo elevada ¢ o que fundamenta a discussdo sobre imagem e semelhanga nesta
tradi¢do, em didlogo com ritos presentes no Antigo Oriente Proximo, como veremos adiante.
Ser imagem de Deus neste contexto ndo significa escapar da condicao de povo da terra, mas

elevar essa condigdo ao status de um jardineiro vicéario. Passaremos agora a analisar as

especificidades da imagem e semelhanca em cada capitulo.

151 BLENKINSOPP, 2011, p. 45.
152 B ENKINSOPP, 2011, p. 46.
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94

2.3  Imago Dei em Génesis 1

Os dois versiculos de Génesis 1 que falam sobre a imagem e semelhancga (26 € 27) tém
um extenso historico de disputa interpretativa, mas ¢ dentro de estudos do Antigo Oriente
Proximo que encontraremos as melhores propostas interpretativas desta famosa passagem.
Assim como em toda literatura do Antigo Oriente Préximo, o texto de Génesis 1 se preocupa
em atribuir as pessoas as fun¢des que foram criadas para desempenhar. Falar do ser humano
como imagem e semelhanca ndo pressupde uma composi¢do quimica ou anatomia fisica; a
linguagem da narrativa sacerdotal transfere para a humanidade tarefas que envolvem a realeza
e o culto, enquanto representante de Javé na terra'®’.

Para entender o peso de Génesis 1, precisamos esquecer por um momento as discussdes
biologicas sobre a origem da vida. No Antigo Oriente Proximo a pergunta nao era “do que
somos feitos?”, mas “para que servimos?”. Quando o escriba sacerdotal escreve que o ser
humano foi feito & imagem e semelhanca de Javé, ele ndo estd escrevendo um tratado de
anatomia ou de metafisica abstrata, mas realizando uma critica radical a ideologia de realeza de
seus vizinhos. Na sequéncia, imergiremos no sentido dessas duas palavras para entender como
o texto biblico opera essa critica. Vamos analisar os termos tselem e demut ndo como conceitos
psicoldgicos, mas como emblemas da divindade. Veremos como a ideologia de realeza da época
foi subvertida pela critica sacerdotal, que retirou o privilégio divino do palacio do rei e o

entregou a cada ser humano.

2.3.1 Imagem e semelhanca

Na Biblia Hebraica, o termo tselem, “imagem”, aparece 17 vezes, enquanto demut,

“semelhancga”, ocorre 25 vezes'>®

. O termo “imagem” geralmente se refere a uma estatua ou um
tipo de réplica. Em Ezequiel 23, por exemplo, o autor aplica o termo a representacdo da realeza
babilonica esculpida em pedra. No livro de Daniel, o cognato aramaico para imagem denota
uma estatueta antropomorfica. Ou seja, normalmente, no texto biblico, a palavra imagem se
refere a um objeto concreto, fisico, feito de metal, pedra ou barro, como representagdo de algo

real’®. J4 o termo “semelhanca” expressa correspondéncia com outra coisa. Quase dois tercos

de sua apari¢do no texto biblico encontram-se no livro do profeta Ezequiel para descri¢dao do

17 WALTON, 2011, p. 175.
%8 MIDDLETON, 2022, p. 45.
19 MCDOWELL, 2015, p. 119.
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contetido dos oraculos!®® do profeta. Os termos “imagem e semelhanga” sugerem, portanto,
uma teofania concreta; ou seja, Deus se faz presente a partir de um suporte fisico.

A palavra tselem, no texto biblico, geralmente designa a estatua de deuses falsos, objeto
de condenagdo na religido israelita, mas também pode designar dimensdes tridimensionais que
ndo sdo estatuas de culto a falsos deuses, como aparece em Ezequiel 23, como um relevo
elevado, esculturas murais de soldados babilonios!®'. Entretanto, ainda que apareca quase
sempre dentro de uma conotagdo concreta, a palavra ¢ usada em dois salmos para falar da vida
humana como passageira (Sl 39,6 e 73,20), onde o significado de algo sensivel agora conota
algo suprassensivel. Esse uso fez com que estudiosos do texto biblico distinguissem imagem e
semelhanca, tselem e demut, tratando-as respectivamente como uma dimensdo concreta,
sensivel, pelas quais a humanidade seria imagem concreta de Javé, analogo as estatuas de culto
de antigas divindades, enquanto semelhanga seria a dimensdo mais abstrata, suprassensivel,
evitando uma dimensio totalmente materialista'®?,

Entretanto, ainda que semelhanga ndo aparega no texto biblico para designar uma estatua
de um falso deus, a palavra aparece ocasionalmente no texto biblico para falar de uma
representacdo concreta de algo, assim 2Rs 16,10; 2Cr 4,3; Ez 23,15, Nem imagem nem
semelhanca sdo termos que possuem apenas um significado, mas ambos apresentam uma gama
de significados que variam tanto de aspectos sensiveis como suprassensiveis, sao percepgoes
de uma mesma realidade'®. A fluidez semantica de imagem e semelhanca revela que a tentativa
de compartimentar esses termos em categorias puramente materiais ou abstratas falha em
capturar o pensamento do Antigo Oriente Proximo. Se ambos os termos podem transitar entre
a estatua de pedra e a efemeridade da vida humana ¢ porque nao existia distingao rigida entre o
sensivel e o suprassensivel. Nesse sentido, a imagem, como representacdo, nao ¢ uma
substituicdo do ser ou mera metafora; ela ¢ a presenga fisica e funcional do proprio ser
manifestada em diferentes gradagdes da realidade.

A palavra acadiana sa/mu, usada em textos assirios e babilonios para se referir a uma
representacdo, foi normalmente traduzida por filologos como “estatua”, “monumento”,

“relevo” e “carne”; mas recentemente sugeriram que a tradugdo mais precisa para salmu ¢

160 \[CDOWELL, 2015, p. 124.
16" MIDDLETON, 2022, p. 45.
162 \[IDDLETON, 2022, p. 46.
163 MIDDLETON, 2022, p 47.
164 MIDDLETON, 2022, p. 48.
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“imagem”'®®. Como ja vimos no primeiro capitulo, a ideia de uma realidade ontologica que se
separa do plano natural resulta de elaboragdo propria do cristianismo europeu; portanto, nao
fazia parte da experiéncia dos povos do Antigo Oriente Proximo. Nesse sentido, precisamos
analisar o conceito de representagdo a luz do pensamento dos povos antigos. Para os acadianos,
salmu ndo era uma cépia de uma realidade fora do mundo material, a propria imagem era vista
como algo real, detentora de uma realidade ontolégica'®s.

Como afirma a assiridloga Zainab Bahrani'®’, a dualidade pés-grega da representaco
que se apresenta por real/mimético como paralelo ao dualismo alma/corpo nao explica bem o
sistema de representacdo assirio-babilonico, que ¢ mais bem compreendido como uma cadeia
pluridimensional de aparéncias possiveis; ou seja, a imagem nao constitui um reflexo
secunddrio da realidade, mas uma emanacdo da propria existéncia do sujeito!®®. Para Bahrani,
salmu/imagem ¢ apenas uma faceta da realidade, ndo uma dimensdo substituta dela. A
representacao valida ¢ exatamente aquela que manifesta sua substancia enquanto identidade do
mesmo ser representado. Ou seja, ndo € simplesmente uma estatua, sdo manifestagoes da mesma
realidade'®. Neste sentido, aimagem, como representacio, nio é uma substitui¢do do ser, sendo
a presenga fisica do proprio ser numa forma ou manifestacao distinta de outras.

Dessa forma, ao colapsar a distingao ocidental entre o simbdlico e o real, percebemos
que a imagem, salmu/tselem, opera como uma teofania funcional e concreta. Ela ndo apenas
aponta para uma autoridade; ela a exerce materialmente no espago em que esta inserida. Se a
imagem ¢ uma emanacdo ontoldgica da propria substidncia do sujeito, sua manipulagdo e
exibi¢ao deixam de pertencer apenas ao campo da arte para ocupar o centro da economia do
poder. Essa compreensdo da imagem como presenca fisica e real sera o alicerce para o que
discutiremos a seguir. Se para os povos do Antigo Oriente Proximo a imagem ¢ o proprio ser
manifestado, a sua producdo deixa de ser uma questdo meramente religiosa para se tornar o
pilar de uma ideologia de realeza. Veremos agora como os monarcas mesopotamicos €, por
extensdo, a critica sacerdotal, utilizaram essa “ontologia da imagem” para fundamentar
pretensodes de soberania, transformando o corpo do rei no suporte fisico de uma ordem politica

e divina inquestionavel.

8° BAHRANI, Zainab. The Graven Image: representation in Babylonia and Assyria. Philadelphia, PA: University
of Pennsylvania Press, 2003, p. 123.
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2.3.2 Imagem e ideologia de realeza

Existem alguns textos mesopotamicos sobre imagem de deuses: seis deles se referem a
um rei e um deles se refere ao sacerdote como imagem de um deus; mas encontramos alguns
textos que se referem aos reis em comparacio com deus!”. O épico de Tukulti-Ninurta narra a
vitoria de Tukulti-Ninurta sobre Kashtiliash I, transportando a estatua de culto de Marduk, deus
nacional da Babil6nia, para a capital assiria de Ashur. Neste épico, diz-se que o rei nasceu dos
deuses, direto do ventre divino, perdendo apenas para o primogénito do deus supremo Enlil, o
deus guerreiro Ninurta. Nesse contexto, aparece uma descri¢ao da origem e estatuto divino do
rei, como “imagem eterna de Enlil, atento a voz do povo e ao conselho da terra”!’!. Outro texto
¢ uma Carta de Asharedu, o Velho, a um rei assirio do século VII AEC, em que diz que “o rei
do mundo ¢ a propria imagem de Marduk...”.

Esses textos apresentam uma nog¢ao funcional da imagem. Os reis sdo entendidos como

172

imagem de deus, devido ao seu cargo nas sociedades mesopotamicas'’'“. A ideia do rei como

imagem de deus ¢ central para a ideologia de realeza de Babilonia e da Assiria, onde os deuses

tém nos reis a sua acao na terra!”?

. Quando um rei governa bem e tem seu reinado caracterizado
pela justiga, caracterizada por ciclo agricola frutifero, piedade cultual, procriagdo generalizada,
misericordia para condenados e piedade para com famintos, os deuses sdo exaltados, posto que

o rei é uma manifestacdo de deus que traz as béncaos deste a terra!”*

. O rei era a manifestacgao
de deus na terra, ndao uma mera copia de uma realidade divina: no rei, o deus estava presente
ontologicamente.

Algo comum, na antiguidade, era a pratica de reis erguendo imagens de si mesmos em
locais distantes, onde estavam ausentes pessoalmente, a fim de demonstrar sua presenca naquele
lugar a partir da imagem, que representava seu poder sobre a regido!’. A relagdo entre a
divindade e o rei € andloga aquela entre o rei e sua imagem, como pode ser observado na estatua
encontrada em Tell Fakhariyah, na regido do alto Habur, na Siria, que representa Hadad-yith’1,

governante arameu subordinado a Assiria no século IX AEC, cuja iconografia expressa a

legitimagao religiosa do poder politico. A imagem contém uma inscri¢ao bilingue em acadiano

70 MIDDLETON, 2022, p. 111.
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e aramaico, na qual o governante ¢ apresentado como representante legitimado pela divindade,
enquanto a propria estatua funciona, simultaneamente, como representagdo régia, imagem do
rei, e objeto cultico, imagem do deus'’®.

Esse conceito de “ideologia de realeza” ¢ um termo que descreve algumas ideias em
torno da instituicdo da monarquia no Antigo Oriente Proximo. Trata-se de ideologia, pois nao
reflete a realidade da monarquia, mas como ela deveria ser; isso ndo quer dizer que seja algo
que nao toque a realidade concreta, como fruto de pura abstragdo intelectiva, mas ¢ aquilo que

serve como guia para a realidade historica'”’

. Os reis ndo tinham s6 um privilégio com o mundo
divino, mas também faziam parte desse mundo, e isso era algo que afetava inclusive a economia
da época, uma vez que parte importante das atividades econdmicas aconteciam dentro dos
templos e de suas propriedades fundiarias'’®. Ou seja, ndo era algo que pertencia apenas a uma
dimensao “religiosa” de contato com o “sagrado”, de forma abstrata, mas configurava uma
experiéncia que tocava toda realidade social.

Em suma, a ideologia de realeza, no Antigo Oriente Préximo, ndo era uma abstracio
religiosa descolada da vida pratica, mas o fundamento teoldgico que legitimava a ordem social
e econdmica. O rei ndo funcionava como mero representante administrativo; ele era o ponto de
interse¢do onde o divino se tornava presente e operante na historia. Ser a imagem de deus
significava que a justica do rei era a justica de deus e a prosperidade das terras do templo era a
prova material dessa conexao ontologica. Assim, a imagem era tanto um titulo de soberania
quanto um mecanismo de gestdo, funcionando como uma estitua viva que demarcava a
presenca e a autoridade da divindade sobre todo o cosmo. Compreender essa exclusividade real
¢ 0 que nos permite medir o impacto subversivo da critica sacerdotal que, ao aplicar esses

mesmos termos a humanidade, faz uma critica radical a uma teologia da imagem que reproduz

o espirito da ideologia de realeza.

2.3.3 Ciritica sacerdotal

O escriba sacerdotal, no entanto, ndo aceitava tal ideologia de realeza e sua elaboracao
teologica. Escrevendo a sombra da destrui¢do babilonica de Jerusalém, causada em grande parte
pelos excessos dos reis de Judd, o escritor sacerdotal rejeitou qualquer nogao de que os reis

fossem investidos de conhecimento e poder divinamente infundidos, para nio falar de

76 MCDOWELL, 2015, p. 126.

77 COOMBER, Matthew J. M. Economics and Empire in the Ancient Near East: guide to the Bible and economics.
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78 COOMBER, 2023, p. 202.
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privilégios. Em vez disso, numa espécie de democratizacdo da realeza, o escritor sacerdotal
declarou que todos os seres humanos sdo criados a imagem e semelhanca de Deus.
Consequentemente, a todos os seres humanos ¢ confiado o poder de governar a terra (Gé€nesis
1,26-28). Apds uma ordenagdo inicial da desordem, Deus delegou aos humanos a
responsabilidade de manter a paz e a harmonia no mundo, e eles, como representantes da
divindade, foram incumbidos de promover o bem-estar da criagio. E dever de cada ser humano
concretizar € manter este mundo na perfeicdo que o soberano divino idealizou desde o
principio!”.

Em vez de governar sobre pessoas e reinos, tal como acontecia na Mesopotamia, a
narrativa sacerdotal apresenta a humanidade governando o mundo em que habita, com a mesma
funcdo dos reis de outras regides, mas agora trazendo justica para o cosmo, sem construgao de
uma ontologia hierarquica'®®. O que o escriba sacerdotal faz ¢ construir uma cosmologia
litargica dotada de uma ideologia igualitaria, fruto da fé javista. Se Javé € o tinico rei de Israel,
toda a humanidade é a manifestacdo de Javé no cosmo. Diferente da literatura mesopotamica
em que os individuos comuns aparecem como escravos dos deuses e, por conseguinte, de seu
representante, o rei, a humanidade aparece como parceira de Javé, compartilhando de sua

ontologia e carater funcional'8!

. A humanidade aparece entdo como aquela que tem o papel de
manter a ordem estabelecida por Javé.

A redagdo sacerdotal de Génesis 1 opera uma desconstrucdo da pirdmide imperial ao
substituir a ontologia hierdrquica por uma cosmologia liturgica. Ao transferir os atributos de
realeza para o adam coletivo, o escriba ndao apenas democratiza o poder, mas redefine a propria
natureza do culto: o servigo a Deus ndo se da mais através da escravidao ritualistica em templos
de pedra, mas na manutencao da ordem, da justica e da harmonia no templo-mundo. Se o rei
mesopotamico era a Unica imagem que garantia a presenca do divino, a fé javista declara que a
presenca de Deus esta distribuida na face de cada homem e cada mulher. Assim, a humanidade
deixa de ser uma massa de servos descartaveis para se tornar parceira ontologica de Javé,
incumbida da tarefa real de zelar para que o cosmo ndo retorne ao caos, fazendo da existéncia
cotidiana um exercicio de governo justo e cuidado com a vida.

A narrativa sacerdotal ¢ entdo uma critica, fruto de uma ideologia produzida por uma

comunidade pobre, que se percebe dentro da tradicao do €éxodo e se v€ dentro de uma teologia

79 BATTO, 2013, p. 52.
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de libertacdo de impérios e sua ideologia de realeza. Dessa forma, a teologia sacerdotal de
Génesis 1 ndo consiste apenas num manifesto igualitario, mas numa estratégia de sobrevivéncia
litirgica de um povo marginalizado. Ao rejeitar os monumentos de pedra e os monarcas
divinizados dos impérios, o escriba sacerdotal propde que o verdadeiro icone de culto de Javé
¢ a propria humanidade. Se o idolo mesopotdmico era um objeto inanimado que ganha vida a
partir de um rito de vivificacdo, como acontece em Mis Pi’%’, a humanidade, em Génesis, é
apresentada como Unica representante legitima que respira e age no mundo, nao os reis — ou sO
0s reis.

Ao tratar o rei como Unica imagem de deus, a ideologia de realeza mesopotamica aliena
todo aquele que ndo ¢ rei de seu valor intrinseco. O fetiche da imagem do rei acontece quando
apenas ele se torna portador de valor. E nessa construgio reificada da humanidade que o escriba
sacerdotal apresenta sua teologia critica da humanidade enquanto imagem e semelhanca de
Javé. Se a ideologia de realeza faz com que algo tenha valor apenas se tiver relacionado ao rei,
a vida que promove valor, a matéria, a0 humano, aos animais, para de circular e fixa-se somente
no monarca. O rei se torna o portador de toda a vida. Entretanto, se essa expressao de vida que
foi estocada pelo monarca for compartilhada com toda a humanidade, toda a humanidade sera
reconhecida com papéis e, consequentemente, icones de Deus. E exatamente essa teologia que
foi proposta pela tradi¢do sacerdotal. Portanto, para compreendermos como essa
democratizagdo da realeza se manifesta na pratica, convém olhar para a humanidade ndo apenas

como uma classe politica, mas sob essa lente litirgica: como o icone de Deus na terra.

2.3.4 Humanidade como icone

A palavra “imagem” é comumente entendida como representacdo de algo, como uma
copia de um objeto externo possuida por um sujeito, como se existisse uma realidade interna e
outra realidade externa, quase como um reflexo secundario da realidade em si: uma
fotografia'®®. Entretanto, vimos acima que essa abordagem dualista ndo é a melhor forma para
entendimento do conceito. A imagem ndo ¢ um signo, a face concreta do objeto real, mas ¢
mais bem compreendida como um icone, imagem que compartilha da realidade ontoldgica do

184

objeto **. O escriba sacerdotal, ao assumir que toda a humanidade ¢ um icone de Javé, faz uma

critica tanto a ideologia de realeza quanto a idolatria, e assume uma dimensao muitas vezes

82 Ver subsegdo 2.4.2.
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1444, col. 1 - 1448, col. 1 (Aqui p. 1446, col. 2).
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negligenciada na tradi¢do crista: todo ser humano ¢ encarnacdo de Deus. Essa leitura ndo ¢
apenas uma abstra¢do do pensamento sacerdotal; como vimos, a experiéncia semita se preocupa
com a realidade concreta e estabelece seu culto dentro de uma ética que promove vida.

A ética sacerdotal fundamenta uma liturgia na qual existe uma realidade em que a
humanidade ¢ vista como santa, passivel de ser venerada, ser tratada com honra e reveréncia.
Aqui fago uma distingdo entre dulia e latria. A humanidade, ao compartilhar da substancia de
Deus, ndo se torna alvo de adoracdo nem se torna Deus; a humanidade aparece enquanto
portadora de valor em si mesma, entendida como santa por natureza, dada a fungao que Javé
lhe deu. Neste sentido, Javé é a fonte da substancia pela qual compartilha com toda a
humanidade sem uma dinamica alienante, mas reconhecendo a participagdo dialética entre o
Criador e a criatura, em um reconhecimento mutuo de alteridade e presenca. Portanto, afirmar
que a humanidade ¢ a encarnagcdo de Deus ndo ¢ uma construcao teologica idolatra, mas um
reconhecimento da natureza humana.

Diferente de um objeto fetichizado, que ¢ encantado por um sujeito externo e portador
de um elemento suprassensivel que nao lhe € proprio, e oculta aquele que lhe atribui sacralidade,
resultando na construcdo de uma relacdo alienante entre o objeto e seu criador; para o escriba
sacerdotal, a humanidade compartilha da substancia divina de forma emancipadora, critica a
qualquer relagdo que aliena o objeto de seu criador, algo que aparece nos idolos da antiguidade
na construcdo de objetos fetichizados, como veremos em breve. A subversao operada pelo
escriba sacerdotal ndo compreende uma reforma religiosa, mas uma revolugdo ontoldgica. Ao
deslocar a “presenca real” da pedra e do metal para a carne e o 0sso, o escriba sacerdotal retira
0 “sagrado” do controle dos idolos e o devolve a vida comum. Se a imagem ¢ icone, em vez de
mero signo ou fetiche, entdo a dignidade humana deixa de ser uma concessao politica ou uma
utilidade econdmica para se tornar uma exigéncia teofanica, ou seja, exige reconhecer sua
natureza divina.

Portanto, o culto a Javé so se realiza plenamente na preservagao desse icone vivo, a
humanidade. Qualquer sistema que desfigura a face, o corpo ou a subsisténcia do ser humano
¢, por defini¢do, um sistema idolatra, pois tenta substituir a encarnagdo concreta de Javé por
imitagdes vazias. O escriba sacerdotal, portanto, desloca o eixo do culto iddlatra de objetos
fetichizados ao reconhecer corpos reais como imagem de Deus. Aqui, a experiéncia litargica
nao ¢ uma manipulagao de objetos, mas a construcao teoldgica de uma sociedade que possibilita
o encontro de corpos reais, ndo s6 de humanos, mas de toda criagio. A humanidade, como
icone, vem a ser a antitese do idolo: enquanto o fetiche aliena o objeto de seu criador, a ética

sacerdotal fundamenta sua participagao real.
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2.4  Imago Dei em Génesis 2

O segundo capitulo de Génesis, como vimos, reflete uma tradi¢ao diferente do primeiro
capitulo, que foi historicamente tratada a partir da fonte javista na hipotese documentaria
classica. Ainda que nesta pesquisa a abordagem ndo corresponda a hipétese documentaria, mas
compreenda o texto biblico como uma edi¢do final de um redator que assimilou distintas
tradicoes para o texto biblico, daremos continuidade ao uso da narrativa de Génesis 2 como
uma narrativa ndo sacerdotal (ndo-P), usando “javista” (J) com fins didaticos. A passagem de
Génesis 2 ndo tem o mesmo histoérico de interpretacdo de Génesis 1 ao falar da humanidade
como imagem de Deus.

No segundo capitulo de Génesis, o redator final do texto biblico uniu a narrativa
sacerdotal e sua dimensdo césmica em que mostra Deus, Elohim, criando céus e terra,

transicionando para uma narrativa mais antropogénica, onde aparece pela primeira vez o nome
de Javé Deus, D°778 ™7, usado pelo redator para falar do Deus criador também como o Deus

da historia de Israel. A narrativa do Eden, no segundo capitulo, é posta pelo redator como uma
sequéncia direta da narrativa sacerdotal, ainda que a narrativa javista seja originalmente, por
hipétese, mais antiga que narrativa sacerdotal'®’.

Neste segundo capitulo de Génesis, tratando da teologia da imagem, a relagcdo ¢ muito
mais indireta que no primeiro capitulo: a semelhanca ndo surge por decreto, como o escriba
sacerdotal apresenta, mas a partir da manipulacdo do barro ¢ do sopro de vida que anima a
humanidade. Pesquisadores observaram que muitas passagens da Biblia Hebraica, como
Génesis 2, pareciam refletir ritos de animag?o de icones divinos do Antigo Oriente Proximo'8¢.

E sobre esses ritos que voltaremos nosso olhar agora.

2.4.1 {icone no Antigo Egito

O culto oficial, no Antigo Egito, tinha como eixo central o cuidado com as divindades
que se manifestaram nos icones dos deuses encontrados nos templos espalhados pela na¢do. No
periodo do Novo Império Egipcio, os templos foram dotados de parafernélias de culto,

incluindo icones, e os sacerdotes respondiam como representantes da realeza'®’.

185 MCDOWELL, 2015, p. 34.
18 MCDOWELL, 2015, p. 20.

187 LORTON, David. The Theology of Cult Statues in Ancient Egypt. In: DICK, Michael B. (ed.). Born in Heaven,

Made on Earth: the making of the cult image in the Ancient Near East. Winona Lake, IN: Eisenbrauns, 1999, p.
123-210 (Aqui p. 124).
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Um exemplo do Império Médio provém de uma passagem de texto de um oficial do rei
Sesostris III, encontrado na Estela de Ikhernofret, relatando o que ele fez a mando de seu
soberano. La ele afirma ter agido como um filho dedicado do deus Osiris. Sob as ordens do rei,
ele coordenou a construgao e a reforma de santuarios de valor extremamente alto, utilizando
materiais nobres como ouro, prata, lapis-lazili, cobre e madeiras raras. Ikhernofret descreve o
processo de “moldar os deuses”, referindo-se as estatuas de culto, os icones, e renovar suas
moradas. Em sua funcao de “mestre de obras”, ele mesmo adornou o corpo da divindade,
cobrindo o peito de Osiris com joias preciosas, turquesa e eletro, que ele define como os
proprios “adornos dos membros de um deus”. Além disso, ele reorganizou o corpo sacerdotal,
instruindo-os em rituais diarios e periodicos, e dirigiu a construgdo e o embelezamento do barco
sagrado usado nas procissdes!®s.

Essa passagem mostra para nds que os icones para prestacao de culto eram feitos com
metal e embelezados com pedras preciosas — a escolha da matéria para a producao de um icone
demonstrava ndo s6 um valor abstrato, mas valor concreto/econdomico'®. Havia estatuas de
pedras nos templos, além das estatuas de metal, mas € possivel que nem todas elas fossem
estatuas destinadas ao culto'®. Porém, o interesse da critica biblica reside na polémica
levantada em relacdo as estatuas de culto, visto que os antigos entendiam existir uma dimensao
magica e fetichista nas estatuas. Como estatuas podiam ter a substancia divina se, por meio
delas, constroem-se relagdes sociais que os autores biblicos chamavam de idolatria?

Ha evidéncias de rituais diarios de culto do antigo Egito desde o Novo Reino, a partir
de representacdes de algumas cenas nas paredes dos templos, junto as palavras que

acompanham os atos do culto!”!

. O papiro do ritual da deusa Mut revela que o culto egipcio era
extremamente fragmentado e preciso. Cada gesto, como acender o fogo ou pegar o incensario,
era considerado um estagio separado, acompanhado por uma recitagao ou elocugdo. Essas falas
consistiam em mais que meras formulas, sendo a explicagdo teoldgica que garantia a eficcia e
o propdsito do ato'”?. Tanto no contexto do templo quanto no contexto funerario, o egipcio

antigo se deparava com um substrato material que, por si s6, era incapaz de exercer agéncia ou

88 LORTON, 1999, p. 126.

'8 Tanto no antigo Egito quanto na Mesopotimia, toda a matéria e universo ndo eram apenas feitos de uma
divindade, mas eram a propria manifestagdo fisica e continua dos deuses. Dessa forma, a matéria usa para a
producdo de um icone na antiguidade tinha dimensao divina em si, ja que era a realidade material da propria
divindade, Nun, no antigo Egito, e Tiamat, na Babilonia. A ideologia de realeza se apropria desse valor intrinseco
da matéria para se assumir como Unico portador de algo que ¢ “natural”: o valor da criagdo.

199 LORTON, 1999, p. 127.

9T LORTON, 1999, p. 131.

1921 ORTON, 1999, p. 132.
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receber culto. Nesse cendrio, o ritual ndo era apenas uma tradigdo estética ou mecanica, mas
uma solugdo técnica necessaria para um dilema ontolégico compartilhado entre o0 mundo dos
vivos, dos mortos e dos deuses.

O problema central que unificava essas diferentes esferas nao era a inércia da matéria,
ou seja, a incapacidade de um objeto fisico possuir vida por si, mas o uso palaciano que se
apropriava de toda vida simbolizada na matéria. No dominio funerario, o desafio residia em um
cadaver inerte que precisava ser reanimado pela substancia viva do falecido para que pudesse
transitar no além e ser mantido pelo culto aos ancestrais. J4 no dominio dos templos, o obstaculo
era um objeto material, a estatua de culto, que carecia de animagdo por parte da substancia
divina para que deixasse de ser apenas madeira ou pedra e passasse a habitar a dignidade de
uma divindade receptora de oferendas!®>.

O ritual diario de Amon-Ra representa uma técnica para mudar a experiéncia do humano
sobre o objeto, fundamentada na transi¢ao da escuriddo para a luz e da inércia para a agéncia.
O processo se inicia com uma purificagdo do sacerdote e o acendimento de um novo fogo, que
cumpre a fun¢do mistica de repelir as forcas do caos e a fungo pratica de iluminar o santuario
profundo. A estrutura litirgica compoe-se de estdgios fragmentados, em que cada gesto ¢
acompanhado por uma expressao teologica que justifica sua eficécia, transformando o ato fisico
em uma realidade mitica. Ao se aproximar do naos, a parte mais interna de um templo egipcio,
o oficiante rompe o selo e retira o ferrolho, um ato simbolicamente descrito como a remogao
do dedo de Seth, permitindo que a visdo de Horus seja restaurada e que o deus possa finalmente
“olhe para fora”!*,

Ha uma interdependéncia fundamental entre o sacerdote e a divindade, articulada
através do trocadilho entre o “olho” e a “ag@0”, sugerindo que o despertar do deus na estatua ¢
uma resposta direta a a¢@o cultual realizada em nome do rei. A abertura das portas do santuério
mimetiza o surgimento do sol no horizonte césmico, despindo a imagem de seu invélucro
noturno para lhe revelar em sua nudez e beleza, estabelecendo uma reciprocidade visual na qual
o sagrado e o humano se contemplam mutuamente; ¢ aqui que acontece o avivamento da
imagem. Assim, a estatua de culto deixa de ser um suporte inerte de matéria para se tornar uma
manifestagdo ativa da luz e da ordem da criagdo, desde que mantida por esse rigoroso ciclo de

rituais diarios'®>.

198 ORTON, 1999, p. 133.
1941 ORTON, 1999, p. 136.
19 ORTON, 1999, p. 137.
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O ritual diario avanca para uma fase de reconstitui¢do da consciéncia da divindade, em
que o despertar para a luz ¢ acompanhado pelo despertar da autoconsciéncia e da integridade
fisica. O oficiante realiza o gesto de devolver o “coragdo” ao corpo do deus, um ato que, na
antropologia egipcia, significa restaurar a sede do pensamento e das emogdes, permitindo que
a estatua recupere sua identidade e memoria. Simultaneamente, o suporte material ¢ ungido
com mel perfumado e incensado para garantir a unido de seus membros € 0ssos, pratica que
ecoa as preocupacdes dos ritos funerarios contra a desarticulagao do cadaver, mas que aqui se
aplica a preservagao fisica da estatua, frequentemente composta por diversas pegas de madeira
encaixadas!®®.

A ativagdo atinge seu apice no momento do abrago, quando o sacerdote coloca o cocar
com o uraeus, simbolo de autoridade, soberania e autoridade divina no Antigo Egito, na cabega
da imagem, conferindo-lhe o ba e o sekhem, termos que designam a manifestagao de poder e a
capacidade plena de acdo. Este processo estabelece uma dinamica de reciprocidade absoluta e
manuten¢do da ordem cosmica a Ma’at, na qual o sustento do deus através das oferendas
alimentares, chamadas de kau, € o que garante, em contrapartida, a for¢a vital ou ka necessaria
para que a divindade continue sustentando a criagdo'®’.

A estatua de culto, tratada como uma imagem mediadora, torna-se o ponto de
convergéncia entre o criador, o rei e a humanidade, culminando no rito de “Abertura da Boca”,
para que o deus possa consumir o aroma dos sacrificios e proferir palavras criativas. O ciclo se
encerra com o revestimento da imagem em panos de linho, o fechamento das portas do naos e

a cerimonia de “Remog¢do da Pegada”!®®

, ha qual o oficiante apaga seus rastros ao sair,
restaurando o isolamento sagrado do santuario até o proximo amanhecer!®’.

O rito de Abertura da Boca consiste na manipulagdo ritual para animagdo da matéria
inerte, concebido para atribuir valor suprassensivel ao produto do trabalho humano em um
receptaculo vivo da substancia divina. Diferente da manutencao didria do culto, este rito ocorre
originalmente no espago da oficina, estabelecendo uma ponte direta entre a fabricagdo fisica e

a eficacia espiritual’®’. O processo tem inicio com um drama ritualistico de negacdo da

violéncia, no qual o sacerdote finge horror diante das marcas de cinzelamento e fundigdo,

1% ORTON, 1999, p. 140.
197 L ORTON, 1999, p. 141.

198 O rito era o ato final e um dos mais simbélicos do ritual diario nos templos. Ele consistia no fechamento do
santuario, onde o sacerdote, ao se retirar do naos, equivalente ao lugar “Santissimo”, caminhava de costas em
diregdo a saida, enquanto varria o chdo com uma vassoura feita de fibras de palma.

1991 ORTON, 1999, p. 142.
200 ORTON, 1999, p. 149.
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tratando as técnicas de manufatura como ataques contra um corpo vivo; ao purificar a estatua e
isentar os artesdos de culpa, o ritual limpa a origem humana do objeto para que ele possa ser
recebido como uma cria¢do divina®®'.

A verdadeira vivificacdo da estatua da-se através da transferéncia de atributos vitais,
como a forca fisica e a consciéncia, simbolizada pela apresentacdo da pata dianteira e do
coracdo de um touro recém-abatido. Ao pressionar a carne ainda trémula do animal contra a
boca da estatua, os egipcios acreditavam transferir o dinamismo biolégico da carne viva para o
suporte inanimado. Esse ato ¢ complementado pelo toque de instrumentos de artesdaos, como o
cinzel e a enxd, que sdo elevados a categoria de ferramentas divinas através de complexos
trocadilhos linguisticos. Ao manipular simbolicamente a boca e os olhos, o oficiante “abre” as
faculdades sensoriais do objeto, confirmando sua capacidade de ver, falar e, sobretudo,

consumir as oferendas que sustentardo sua existéncia®?

. A partir do rito, o objeto aparenta ter
caracteristicas humanas.

O rito egipcio reconhece a manufatura, mas a submete a uma metamorfose que integra
o trabalho técnico ao plano mitico. O ciclo culmina na vestimenta e na primeira alimentagao
real da imagem, estabelecendo uma dindmica de reciprocidade em que a estatua, agora um icone
funcional, torna-se capaz de mediar as relagdes entre o criador e a humanidade. O encerramento
ocorre com a retirada das pegadas do sacerdote ¢ a selagem do santudrio, garantindo que o
objeto, outrora um pedago de madeira ou pedra na oficina, agora habite a plenitude de sua

funcio teoldgica como um deus presente e atuante na histéria®®,

2.4.2 licone na Mesopotimia

Os rituais mesopotamicos se estruturam através de agdes rituais prescritas em tabuinhas,
frequentemente acompanhadas por encantamentos em sumério e acadiano que variam em
complexidade conforme a finalidade do rito. O rito de Lavagem de Boca, conhecido como Mis
Pi, destaca-se por sua densidade e organizagdo peculiar, cujos textos de encantamento precedem
as instrucdes rituais propriamente ditas. Sob a oOtica dos ritos de transicao, o Mis Pi utiliza uma

linguagem metaforica de gestagao e nascimento para realizar a transmutacao da estatua de culto

2011 ORTON, 1999, p. 151.
2021 ORTON, 1999, p. 152.
2031 ORTON, 1999, p. 153.
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em uma divindade viva, de modo que o proprio titulo pode ser uma alusdo ao ato de uma parteira
limpando as vias respiratorias de um recém-nascido*.

A estrutura do rito segue um padrao tripartido que abrange a separagao do status anterior
através de ritos preliminares, a remodelacao da identidade em ritos de transi¢ao e a reintrodugao
do individuo modificado por meio de ritos pds-liminares. A reconstru¢do moderna desta série
ndo ¢ simples, devido a fragmentacdo dos achados arqueologicos, o que exige um trabalho
comparativo entre manuscritos de Ninive e da Babilonia. As evidéncias sugerem a existéncia
de diferentes edigdes regionais, com uma série de seis tabuinhas circulando na Babilonia e uma
versdo expandida de oito tabuinhas em Ninive, revelando inconsisténcias ocasionais entre os
textos rituais e os encantamentos preservados, que complicam a defini¢do de uma sequéncia
definitiva para a série’®,

O ritual mesopotamico de animagao de estatuas ¢ como um ato de sinergia teologica,
em que a imagem ¢ considerada simultaneamente criada no céu e na terra. Embora produzida
fisicamente por maos humanas no bit mumi, “oficina”, a estatua ¢ tratada como um produto
morto e incapaz de agéncia sensorial, como cheirar incenso ou consumir oferendas, até que seja
submetida a cerimonia de Mis Pi. Este ritual funciona como uma tecnologia de transicao que
busca dissociar completamente a obra de seus artesaos terrenos para estabelecer sua identidade
divina. Para isso, o rito emprega gestos dramaticos de negagdo, como o “corte” simbodlico das
maos dos trabalhadores com espadas de madeira ¢ o descarte de suas ferramentas no rio,

simbolizando o retorno da técnica ao deus Ea%%°

. Através de juramentos de isencao e do segredo
ritualistico, guardado sob severas adverténcias aos ndo iniciados, a teologia mesopotamica
reafirma que o nascimento do deus, sua escolha de local e de trabalhadores sdo determinados
exclusivamente pelas divindades, transformando o que seria uma manufatura humana em uma
auténtica obra de deus dotada de vida e eficacia cultual®”’.

A escolha dos artesdos encarregados de confeccionar a imagem de culto na

Mesopotamia ndo era um processo técnico meramente humano, mas uma determinacao divina

que exigia especialistas dotados de sabedoria e pureza ritual. Conforme demonstram as

204 WALKER, Christopher; DICK, Michael B. The Induction of the Cult Image in Ancient Mesopotamia: the
Mesopotamian mis pi ritual. In: DICK, Michael B. (ed.). Born in Heaven, Made on Earth: the making of the cult
image in the Ancient Near East. Winona Lake, IN: Eisenbraums, 1999, p. 55-122 (Aqui p. 68).

205 WALKER; DICK, 1999, p. 69.
206 WALKER; DICK, 1999, p. 114.
207 WALKER; DICK, 1999, p. 115.
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inscri¢des de Assaraddo’®®, o monarca organizava grupos de adivinhos para consultar os
grandes deuses, que indicavam nominalmente os nomes dos artesdos aptos e autorizavam sua
iniciagdo. Esse processo culminava na entrada dos escolhidos na oficina litirgica, assegurando
que o trabalho de conclusdo da obra estivesse sob controle divino desde a escolha dos operarios
até o nascimento da divindade, reforcando a ideia de que a estidtua, embora moldada na terra,
era um projeto planejado e sancionado pelas proprias esferas celestiais?®’.

Através do ritual de Mis Pi, a oficina ¢ transfigurada em espago de gestacdo, onde a
presenca da deusa Belet-ili e de seu “tijolo de parto” sinaliza que a estatua esta, literalmente,

nascendo dos deuses?'?

. Nesse contexto, o papel dos artesdos ¢ drasticamente diminuido, sendo
eles reduzidos a fun¢do de meras parteiras que assistem a um evento sobrenatural, enquanto
elementos como os vasos de sangue mencionados nas tdbuas rituais reforcam a analogia
bioldgica do parto®!!.

As tradicdes rituais do antigo Egito e da Mesopotamia, embora compartilhem o objetivo
de vencer a inércia da matéria para vivificar icones de culto, estabelecem processos de animagao
com metaforas e niveis de alienacdo distintos. No antigo Egito, o rito de Abertura da Boca e o
culto diario de Amon-Ré& operam sob a ldgica do despertar e da reconstituicdo sensorial,
tratando a estatua como um ser adormecido ou desarticulado que necessita de cuidados quase
médicos e estéticos para recuperar sua autoconsciéncia e integridade fisica. O artesdo egipcio €
posicionado em um drama de negagdo da violéncia, no qual suas ferramentas sdo vistas como
instrumentos de um ataque necessario que precisa de isenc¢ao ritual, mas sua agéncia técnica €
reconhecida e valorizada pelo pilar da reciprocidade visual entre o sacerdote e a divindade. Em
contraste, a Mesopotamia constroi uma relagdo significativamente mais alienante através do
ritual Mis Pi, que substitui a manufatura técnica pela metafora bioldgica do nascimento divino,
transformando a oficina em um ttero divino onde a estdtua é parida pelos deuses e ndo
construida por homens. A alienagdo mesopotamica atinge seu dpice na desapropriacdo
ontologica do fabricante, que ¢ submetido ao gesto simbdlico de ter as maos “cortadas” com

espadas de madeira, enquanto jura solenemente que nao foi o autor da obra, atribuindo a criagao

inteiramente as divindades padroeiras.

208 Assaraddo, também escrito Essaraddo, Esaraddo, Esar-Hadom e Assuradio, foi o rei do Império Neoassirio
desde a morte de seu pai Senaqueribe, em 681 AEC, até sua propria morte em 669 AEC.

209 WALKER; DICK, 1999, p. 115.

219No Antigo Oriente Proximo, as mulheres ndo davam  luz deitadas em camas, mas agachadas sobre dois tijolos
paralelos.

2T WALKER; DICK, 1999, p. 116.
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Enquanto no Egito o oficiante ainda atua como um filho dedicado que cuida do suporte
material, na Mesopotdmia o artesdo ¢ reduzido a funcdo de mera parteira de um evento
sobrenatural, sendo obrigado a descartar suas ferramentas no rio para apagar qualquer rastro da
técnica humana no produto acabado. Esse sistema de fetiche mesopotamico exige a
invisibilidade total do produtor e o segredo absoluto do processo para que o icone possua valor
supremo, estabelecendo um abismo onde a gloria do objeto depende da anulagdo do sujeito.
Assim, enquanto o ritual egipcio foca na manutengao da presenca através da beleza e do servigo
sacerdotal, o rito mesopotamico fundamenta a divinizagdo da imagem na negacao radical da

inteligéncia e do esfor¢o humano que lhes deram forma.

2.4.3 1TIcone em Génesis 2

Munidos de tais informagdes sobre ritos para fabricagao de imagens no Antigo Oriente
Proximo, podemos avangar a pesquisa para discutir o icone no segundo capitulo de Génesis.
Catherine McDowell?!2, em pesquisa sobre a passagem de Génesis 2 a luz dos ritos de abertura
e lavagem de boca no Antigo Oriente Proximo, lembra-nos que ndo ¢ mera coincidéncia a
criacdo da humanidade dar-se no jardim, visto que mesmo que a formac¢do de imagens na
Mesopotamia tenha iniciado seu processo de fabricagdo na oficina, a vivificagdo ¢ concluida
com ritos no jardim do templo, em espagos verdejantes e cheios de frutas®!?.

Através de encantamentos especificos, o sacerdote proclamava que o deus Ea havia
preparado a boca da estatua para comer, habilitando-a ao desfrute da “refei¢ao noturna celestial”
e de outras oferendas de alimentos ¢ bebidas assim que fosse instalada em seu santudrio. A
ativacdo sensorial era completa e testada ritualmente: o oficiante sussurrava mensagens nos
ouvidos da estatua para confirmar sua audi¢do, enquanto textos litirgicos garantiam que o nariz
agora era capaz de cheirar o incenso, reforcando que sem a cerimonia de abertura da boca, o
suporte material permaneceria incapaz de interagir com o culto. Além dos sentidos, o corpo
como um todo era declarado funcional, culminando na proclamagao de que o deus poderia agora
andar por conta propria. Esse processo transformava o jardim em um espago de transi¢do
ontoldgica, onde a obra iniciada pelas maos dos artesaos recebia sua plenitude vital, permitindo
que a divindade passasse a habitar a imagem como uma presenga animada e autonoma apos a

lavagem de boca, algo que acontecia no jardim do templo®!'*.

212 Catherine L. McDowell é uma renomada estudiosa da Biblia Hebraica e Antigo Oriente Proximo, com
doutorado pela Harvard University. Atualmente, leciona no Palm Beach Atlantic University.
213 MCDOWELL, 2015, p. 143.

214 \[CDOWELL, 2015, p. 144.
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O jardim do templo de Ea, especificamente o Jardim do Apsi, era o cendrio ideal para
a realizacdo da cerimoénia de lavagem e abertura da boca, devido a natureza multifacetada desta
divindade. Ea era reconhecido ndo apenas como o rei do Apsli, mas como o patrono da
purificagao, fertilidade, nascimento e das artes criativas, possuindo todas as competéncias
necessarias para mediar o nascimento ritual das imagens divinas. A escolha deste local se
fundamentava na proficiéncia de Ea e de seu circulo divino em transmutar matérias-primas
brutas em seres acabados e animados. Assim, o jardim funcionava como um “laboratério
teologico” em que a habilidade técnica se fundia a autoridade divina, garantindo que a estatua
encomendada pelo rei “transcendesse” sua origem material para habitar a dignidade de um deus
vivo, através da intervencdo direta do mestre da criagio?!’.

No relato de Génesis 2, o Eden ¢ apresentado como um santuério plantado pelo proprio
Deus, onde a presenca de arvores misticas € o caminhar de Javé reforcam sua natureza de
templo. Diferente dos rituais mesopotamicos e egipcios que fracionam a animacgao dos sentidos
da imagem em estagios liturgicos complexos, o autor biblico condensa toda a funcionalidade
sensorial e motora do ser humano num Unico ato soberano. Assim, a capacidade de Adado ouvir
a voz divina, nomear os animais, expressar alegria e cultivar o jardim nao ¢ fruto de ritos
separados para olhos, boca ou ouvidos, mas o resultado imediato do sopro do folego de vida
nas narinas do humano, transformando-o instantaneamente em um ser vivo. Essa perspectiva
sugere que a vitalidade humana e sua agéncia no jardim sdo demonstragdes ontoldgicas da
dignidade de uma imagem que, ao contrario dos idolos inertes, ja nasce plenamente ativada para
0 servico no santuario da criacao?!®.

Assim como na Mesopotamia e no Antigo Egito, a narrativa biblica também reconhece
o valor intrinseco da matéria. Entretanto, a ideologia de realeza presente na experiéncia dos
povos vizinhos de Israel constréi uma alienagdo da matéria — que ¢ uma manifestacao fisica da
propria divindade primordial — para a concentragao de todo valor nela presente. A matéria que
forma o icone tem valor em si, mas no processo de manipulacdo humana para lhe atribuir
caracteristicas suprassensiveis, sua dimensdo de valor concreto se perde para aparecer apenas
seu valor abstrato: a sua expressao ritual enquanto formadora da imagem de realeza. A imagem
do rei exclui o valor que é proprio da matéria e detém para si o divino. E essa a critica de

Génesis 2: a humanidade tem valor intrinseco por fazer parte da natureza, ndo se alienando de

21 MCDOWELL, 2015, p. 145.
21 MCDOWELL, 2015, p. 150.
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sua propria expressao material, diferente dos icones régios do Antigo Egito e da Mesopotamia,
nos quais a materialidade ¢ subordinada a representacao politico-cultica do poder.

Merece destaque aqui que o relato biblico, ao se apropriar dos mitos/ritos de construgao
de icones, comuns ao Antigo Oriente Proximo, faz uma critica a idolatria e seu fetichismo.
Diferente da experiéncia litargica de outros povos, em Génesis, a narrativa constroi uma relagao
de coparticipacdo de Deus e do humano, retirando qualquer possibilidade de alienagdo e
atribuindo a humanidade valor intrinseco. A imagem de Deus, enquanto aquela que foi
manipulada diretamente pelas maos de Javé como artesdo, nao exclui a participagao do oleiro
no processo de constru¢do nem mesmo nega que foi o proprio oleiro quem atribui caracteristicas
divinas a sua imagem.

Enquanto nos ritos do Antigo Oriente Proximo o trabalho humano era ritualmente
apagado, criando a dependéncia de uma mistica de ocultagdo, construindo a alienacao dos
fabricantes, a narrativa biblica critica a constru¢ao de imagem que tem como pressuposto a
alienagdo de seu fabricante, instituindo uma ética na qual o oleiro ndo desaparece, tampouco a
matéria, como nos ritos vizinhos, mas ¢ destacado como principal autor da valora¢cdo humana.
Essa subversao desarticula a lo6gica do fetiche, na qual o produto do trabalho humano acaba por
dominar e expropriar o criador, e propde, em seu lugar, uma ontologia da dignidade na qual o
ser humano ndo ¢ um objeto ou uma ferramenta sacerdotal, mas um sujeito dotado de agéncia

€ soberania.

2.4.4 Adao: o rei jardineiro

A palavra Adao, o787, Adam, como se demonstrou, significa “humano”; portanto, aqui
ndo se refere a uma pessoa do sexo masculino, mas a personificagao mitica da humanidade. O
papel da humanidade como um humano jardineiro em Génesis 2 aponta para seu status real e
sua fun¢do de responsabilidade pela promogdo da justiga no ambito de toda a criagdo. Como
observa McDowell acerca da ideologia de realeza mesopotamica, o rei poderia ser referido por
jardineiro, agricultor e cultivador, visto ser responsavel por cuidar dos jardins reais, onde
aconteciam os ritos de animagio dos icones divinos!”. Essa fungdo vem como imitagio de algo
que o proprio Deus fez. Foi primeiro Javé quem cultivou o jardim, exercendo uma fungdo da
qual os deuses mesopotamicos fugiram e até escravizaram outros deuses, e para a qual criaram
a humanidade para fazer no lugar deles. A cooperagdo ou coparticipagdo entre a divindade e a

humanidade, entre artesdo e obra, ¢ refor¢ada pela narrativa biblica.

217 M(CDOWELL, 2015, p. 139.
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A associacdo entre a func¢do de jardineiro e o sfatus monarquico no Antigo Oriente
Préximo revela que o papel da humanidade, em Génesis 2, transcende o trabalho bragal para
assumir uma fungao real e sacerdotal. Na tradicao mesopotamica, conforme atestam as cronicas
de figuras como Bel-ibni e Sargdo, o jardim era o espago de demonstracao do favor divino e da
competéncia do governante em promover a abundancia agricola. Ao instalar o ser humano no
Eden com a missdo de trabalhar e guardar, a narrativa do segundo capitulo de Génesis utiliza
um vocabulario técnico que, além de remeter ao servico levitico no templo, posiciona a
humanidade como regente de Javé na terra. Dessa forma, a jardinagem biblica funciona como
uma metafora de realeza, transformando o cuidado com a criagdo em um exercicio de
governanga que democratiza as prerrogativas antes exclusivas dos monarcas e vincula a
identidade humana a manutencdo da ordem e da prosperidade no santuario divino®'s.

Como esses termos aparecem de forma conjunta apenas no livro de Numeros, para
detalhar o dever dos levitas no tabernaculo, a narrativa de Génesis 2 posiciona o ser humano
como o oficiante reconhecido do santuario divino, unindo a administracdo do reino a

manutencdo do culto?"’

. Assim, ao ser instalado no jardim, o humano, para além de cuidador
da natureza, torna-se um representante real e sacerdotal que compartilha da responsabilidade
de Javé pela ordem e vitalidade do cosmo, democratizando uma dignidade que, nas culturas
vizinhas, restringia-se a figura exclusiva do rei e dos sacerdotes; isso € de extrema importancia
para o entendimento da fun¢do da humanidade na andlise que segue da ética da imagem e

semelhanca.

2.5 A ética da imago Dei

Tendo as contribui¢des necessarias de pesquisas na area biblica que fundamentaram a
interpretacdo das passagens biblicas neste segundo capitulo, podemos avancar para a dimensao
pratica proposta pela teologia da imagem e semelhanca de Deus. Os escribas que escreveram o
texto biblico, como vimos, t€ém uma preocupagdo pratica acerca do povo de Javé e sua relagdao
com o Outro — tudo aquilo que se distingue do Eu.

Nesse sentido, a pratica promovida pela teologia biblica compreende uma ética que
produz vida comunitaria. Enrique Dussel (1934-2023), eminente expoente da filosofia da
libertagdo, no ja classico, “Etica da libertagdo”, sugere que o principio material universal da

ética tem como critério uma elaboracdo feita a partir da vida humana em geral. Para Dussel,

218 MCDOWELL, 2015, p. 140.
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uma pessoa que vive a partir da ética tem a obrigagdo de produzir, reproduzir e desenvolver a
vida concreta de cada sujeito humano numa comunidade de vida, o que deve ser expresso por

uma boa vida cultural e historica*?°

. A ética sugerida por Dussel avizinha-se bastante da pratica
proposta pela teologia biblica.

Esta ética que promove vida, conforme insiste Dussel, ndo ¢ fruto da abstracdo humana,
mas uma elaborag¢do que surge a partir de uma critica feita 8 moral hegemonica. Para ele, o
ponto de partida da critica € o reconhecimento do outro como vitima do sistema, reconhecendo-
se enquanto responsavel por apontar porque estas pessoas se encontram nessa situacio®!. Uma
ética libertadora ¢ aquela que acusa o mal oculto em uma ideologia hegemdnica, mal este que
da origem a vitimas. Em Dussel, a ética tem um pressuposto muito comum aos escribas biblicos:
produzir ética € criticar o fetichismo que aliena a maldade e se coloca enquanto verdade absoluta
de um sistema. Para ele, criticar o fetichismo ¢ desfazer a inversdao produzida pela alienagao,
que constrodi possibilidade para a manifestagdo do ser’??. Etica é criticar a moral necrofila,
produtora de uma experiéncia que se compraz na morte — a necroética —, para promog¢ao da
vida.

Dussel, portanto, nos ajuda a compreender a ética teoldgica que produz vida para todo
sujeito condicionado a morte a partir da critica dos autores biblicos a um sistema politico
opressor. Nosso proximo passo ¢ identificar o que o texto biblico sugere como praxis da
libertagdo para a transformagao da realidade social, tendo como referéncia a ética dusseliana,

construida a partir do olhar da vitima®??.

2.5.1 Funcao

A teologia da imagem e semelhanca ndo ¢ fruto da abstracdo da mente sacerdotal,

conforme se mostrou, mas uma teologia com finalidades praticas, colocando na humanidade
uma fungao real-sacerdotal. Esse status da humanidade enquanto representante de Deus confere

a humanidade participacdo no governo de Deus; entretanto, ¢ importante lembrar que essa

4

proposta teocratica??* s6 faz sentido se for lida a luz da critica a ideologia de realeza?’.

220 DUSSEL, Enrique. Etica da libertagdo: na idade da globalizagdo e da exclusio. Petropolis: Editora Vozes,
1998, p. 143.

221 DUSSEL, 1998, p. 373.

222 DUSSEL, 1998, p. 377.

223 DUSSEL, 1998, p. 558.

224 Teocracia aqui refere-se a organizagdo do poder a partir de Deus para todo ser humano, ndo ao governo de uma
elite religiosa, como ordinariamente se entende.
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Qualquer usurpacgdo do poder real-sacerdotal para beneficio proprio ou construgdo de um poder
imperial implica uma deturpagdo da funcao atribuida por Javé.

A funcdo da realeza aqui ndo abre margem para o estabelecimento de uma politica
monarquica, exatamente devido a seu carater “democratico”’; todo homem e mulher compartilha
dessa mesma fungdo. A funcdo real-sacerdotal, antes, consiste em participar de e manter a
ordem instituida por Javé na criagdo, como uma espécie de vice-regente. O governo de Javé
visa a manutenc¢ao da vida que foi estabelecida na ordem da criagdo, e a humanidade sé realiza
sua funcdo de imagem no momento que ela sustenta esta ordem. Exercer sua fungdo real-
sacerdotal implica dominar sobre a criagdo, capacitando-a para a vida. Para Peres, ¢ essa
caracteristica que possibilita o papel da humanidade como hdspede, posto que o cuidado com a
criagdo possibilitaria a producdo de alimentos que servem como base para a recep¢do do
outro®%,

A humanidade deve manter a ordem da criagdo a partir das prescrigdoes estabelecidas
pelo proprio Javé; caso contrario, a desordem ira prevalecer sobre a harmonia da criagdo. E
nesse contexto que surge a necessidade do sistema sacrificial levitico, com sua ordem de ritos,
central na teologia sacerdotal. Como vimos, tanto o cosmo (em Génesis 1) quanto o jardim (em
Génesis 2), fazem referéncia ao Templo, habitacdo de Deus. Na linguagem levitica, a
representacdo da morada terrena de Deus era o Tabernaculo, local onde se realizavam as
diversas categorias de ofertas que compunham o sistema sacrificial. A cosmologia ritual
sacerdotal esta voltada para a vida promovida pela ordem de Javé, em oposi¢cdo ao dominio da
morte; nesse cenario, a linguagem representativa da ordem e da vida sdo expressas pelas
categorias de “santo” e “puro”, enquanto a morte ¢ a desordem sdo associadas ao “comum” e
a0 “impuro”??’.

Para a teologia sacerdotal, manter-se puro e santo significa garantir a permanéncia de
Javé em sua habitagdo terrena. A medida que a impureza e os pecados do povo cresciam,
elementos que simbolizavam a esfera da morte, criava-se uma espécie de mancha ritual no
santuario. Como Javé ¢ o Deus da vida, essa contaminag¢do ritual gerava uma tensao
insuportavel, ameagando sua retirada do meio da comunidade, devido a sujeira que representava

o dominio da morte sobre o povo. Nesse contexto, a expiacdo funcionava como um rito de

purificacdo em que a manipulagdo do sangue do animal oferecido servia como um tipo de

228 PERES, Caio. Dining at the King's Table: divine hospitality in the Priestly Writings. Thesis (Master’s in
Theology and Religious Studies Research) at Vrije Universiteit Amsterdam, 2018, f. 52.

227 RILLERA, Andrew Remington. Lamb of the Free: recovering the varied sacrificial understanding of Jesus's
death. Eugene, OR: Cascade Books, 2024, p. 106.
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detergente ritual, capaz, a um s6 tempo, de limpar a morada de Javé e restaurar a viabilidade da
presenca divina no acampamento, restabelecendo a ordem da criagio??®,

Como o primeiro capitulo demonstrou, sacrificio ndo ¢ sinénimo de morte, mas a
administracio comunitaria de recursos materiais para sustento da vida a partir de ritos**. Um
sacrificio pode ou ndo ter morte, como aparece em Levitico 5. Uma pessoa que ndo tivesse
possibilidades economicas de entregar uma ovelha, poderia entregar duas pombinhas ou uma
quantidade de cereais que servissem para a producao de pao. Na Idade do Ferro II, os passaros
eram comuns, principalmente em colinas na Judeia, mas sua disponibilidade ndo era facil, por
nio desempenharem um papel importante em Israel?*°. J4 a semolina, farinha obtida a partir da
moagem de trigo e ingrediente basico da dieta israelita, estava disponivel em qualquer familia.
Esta informacao ¢ importante, pois demonstra que o valor ritual do cereal é o0 mesmo que o das
pombas ou da ovelha, uma vez que o cereal substitui o pombo nao pelo seu valor financeiro,

mas por sua disponibilidade®*!

. Essa logica sacrificial cria um sistema de inclusao para que toda
classe social possa participar do rito, sabendo que sua oferta possui 0 mesmo valor ontolégico
para Javé.

No sistema sacrificial levitico, o sacrificio para o “pecado”, hattd’'t, era uma oferta usada
quando o ofertante pecava ou quando estava impuro fisicamente. Como falamos antes, o sangue
servia como um detergente ritual que limpava a habitacao terrena de Javé, permitindo que ele
mantivesse sua presenca no meio do povo. Entretanto, a oferta pelo pecado nao atua apenas na
purificagao do santuario, como também restaura a relagdo entre uma pessoa que estd sob o
dominio da morte, simbolizado pela impureza e pecado, em relacdo a Javé, o Deus da vida?32.
Por isso, a oferta cereal tem o mesmo valor ontologico que uma oferta animal; o sangue animal
serve para limpar o santuario, mas a fungdo da oferta é restaurar a ordem da criacdo, remocao

da condigdo de morte — impureza e pecado — e possibilitar perdio?*?

. A expiagdo acontece no
exercicio do rito, ndo pela manipulagdo do sangue. Aqui fica claro que o sacrificio biblico ndo
¢ sindnimo de morte, mas uma oferta que possibilita uma relacdo comunitaria com o Deus da

vida.
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O sacrificio pelo pecado é, pois, um rito que produz expiacdo, perdao e limpeza da
condi¢dio de morte da pessoa e do santudrio, para restabelecimento da ordem?**. Isso acontece
porque, tanto a pessoa que entrega o animal quanto a pessoa que entrega um cereal identifica-
se com a oferta entregue, a qual configura uma extensao da propria vida. O ofertante que fazia
a entrega de um animal doméstico despendia de energia fisica para cuidar do animal, mantendo-
o sempre saudavel para poder ser entregue. Essa relacdo com o animal criava uma conexao
afetiva da oferta com o ofertante. Essa identificagdo fazia com que o animal entregue, junto ao
rito de imposi¢cdo da mao sobre a cabecga do animal, viesse a tornar-se extensao da propria vida
do ofertante?®®. J4 o ofertante de cereal ndo entrega um elemento qualquer da natureza, sendo
algo que o impacta diretamente, que exige trabalho para cultivar e tornar comestivel, além de
ser sua fonte principal de subsisténcia, sua propria energia vital, seu alimento®*®. O ofertante
entrega uma por¢ao material de sua existéncia e, simbolicamente, sua propria vida.

Uma analise contemporanea pode enxergar nessa relacao social um tipo de experiéncia
que nao promove qualquer tipo de sentido material, contudo puramente teoldgico. Entretanto,
¢ preciso lembrar que a separacdo entre “religido” e “politica” é uma experiéncia moderna,
propria do cristianismo europeu moderno. O rito sacrificial aqui cria relagdes econdmicas de
redistribuicao de alimentos para toda a comunidade, em que o sacerdote ou o proprio ofertante
alimentava-se da entrega. Este dinamismo sacrificial cria uma relagao afetiva com a criagdo e
com o alimento, tirando a possibilidade de alienagdo entre o ofertante e a oferta. Ou seja, o rito
sacrificial levitico servia para a manuten¢ao da ordem de Javé ndo em sentido puramente
teologico, abstrato e individual, mas tinha fun¢do econdmica e comunitaria, a partir da relacao
dialética entre o ser humano e a matéria, permeada e atravessada pelo divino.

A teologia ¢ o fundamento tedrico de uma pratica que tem preocupagdo com todo o
ecossistema. Dessa forma, a ordem de Javé produz vida para as relacdes humanas e santifica
também a relagdo do ser humano com a natureza e seu alimento. Tal santificacdo ¢ atravessada
por uma relacio de cooperacdo e reciprocidade que depende de uma sensibilidade e
discernimento da forga vital, o divino, em toda a criacdo ¢ ndo somente independente do
humano, de que este necessita reconhecer como parte de seu encontro verdadeiro com o divino

na criagao.

284 PERES, 2021, p. 28.
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Portanto, a fungdo da humanidade, como imagem e semelhanca de Deus, consiste em
assumir a responsabilidade pela criacdo a partir de sua finalidade real-sacerdotal. Essa func¢ao
real-sacerdotal ¢ interdependente; a partir dela, a humanidade atua com justica sobre toda
criacdo, promovendo vida para toda humanidade e cosmo. E caso a morte desestabilize a ordem
de Javé, os sacrificios servem para refazer a ordem da criagdo, retornando para um ambiente
envolvido de vida. Esta ¢ a fun¢do da humanidade: manter uma ordem que promova vida para

toda a criagao.

2.5.2 Filia¢ao

Recapitulando brevemente, os ritos do Antigo Oriente Préximo colocavam o
“nascimento” de um icone como se fosse filho direto de um deus?}’; além disso, o rei era visto
como filho do deus criador — no caso do Egito, o fara6 era visto como filho do deus Ra e
encarna¢ao de Horus; enquanto na Babilonia, o rei era visto como filho de Marduk. Esta mesma
logica se mantém no primeiro capitulo de Génesis. O relacionamento entre Javé e a humanidade
aparece dentro dos dois componentes vistos antes, relacionado a realeza e ao culto, junto a um
terceiro elemento: o parentesco”®,

Em Génesis 1, a humanidade, quando vista a partir de uma linguagem de parentesco,
torna-se membro da espécie divina. Os termos “imagem”, tselem, e “semelhanca”, demut,
usados no primeiro capitulo para falar da formagao de Javé em relagdo a humanidade, também
sdo usados em Génesis 5,1-3 para falar que Adao gerou seu filho Sete a sua imagem e
semelhanga?®®. Neste sentido, o autor compara o relacionamento de Javé com a humanidade a
partir de relagdes de parentesco entre pai e filho, e faz uma critica a idolatria presente nos povos
vizinhos, em que a divindade estava presente a partir de imagens construidas por maos
humanas. O Deus da vida ¢é pai de um ser humano vivo**.

O reconhecimento da humanidade como espécie divina e filha direta de Javé opera uma
ruptura definitiva com a necroética da exclusdao e com o fetichismo imperial, ao transferir a
linguagem de parentesco, outrora restrita a linhagem sanguinea de monarcas babilonicos e
egipcios, para a humanidade. Eticamente, essa filiagdo divina institui a linhagem divina e exige
uma pratica de justica que reconhece no outro nao um objeto, mas um irmao de mesma espécie.

Essa ontologia do parentesco anula as hierarquias de valor que sustentam os impérios € convoca

287 Ver segdo 2.4.3.
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a humanidade para uma gestao ética da abundancia, na qual ser imagem de Javé significa agir
com a mesma responsabilidade generativa do Pai, organizando a desordem e promovendo a
harmonia comunitaria. Portanto, a ética biblica deixa de ser uma norma externa para se tornar
uma afirmag¢do da autonomia e da libertacao, assegurando que, por ser filho de Deus, nenhum
ser humano pode ser reduzido a condi¢ao de escravo nem ser transformado em coisa a partir de

sistemas que negam a vida em favor de uma logica imperial.

2.5.3 Divinizacao

O ser humano como filho e, portanto, da mesma espécie de Deus, constroi uma
inevitavel divinizagdo da humanidade; de certa forma, ja vimos isso antes na afirmagdo de que
todo ser humano ¢ encarna¢ao de Deus. Aqui decidi evitar o uso do conceito “sacralizagdo”,
considerando que a linguagem do suprassensivel da experiéncia religiosa do cristianismo
moderno possui limites para falar das relagcdes do Antigo Israel. Como ja vimos, o conceito de
“sagrado”, da forma que Eliade o demonstrou, faz uma separacdo direta entre o real e o
fendmeno, ainda que a realidade suprassensivel s6 possa ser percebida a partir de um hierofante.
Entretanto, no Antigo Oriente Proximo, nem mesmo as experiéncias culticas fetichistas,
baseadas na formacio de icones divinos, permitem distinguir entre real e mimético**!. Essa
distingdo também ndo existe no Antigo Israel e, portanto, no texto biblico. Para a teologia
biblica, a realidade se apresenta a partir da emanagao do proprio Deus na criagdo, como um
todo, e na humanidade, em particular, nao como um reflexo secundario de Deus: o ser humano
¢ a imagem ontoldgica de Deus. Olhar para o ser humano significa olhar para Deus.

Como a experiéncia cultica do Antigo Israel ndo era influenciada pela filosofia
neoplatonica, ndo precisamos ter medo de afirmar que o ser humano era visto como divino, ao
invés de sagrado. Afirmar que toda humanidade ¢ sagrada ja teria um impacto ético substantivo;
entretanto, afirmar que todo ser humano ¢ divino atinge um outro nivel de implicagdo pratica.
Enquanto a sacralidade pode coexistir com a submissdo, a divinizagdo exige libertacdo. O ser
humano divino ndo ¢ apenas alguém que deve ser protegido, mas alguém que deve ser soberano
sobre sua propria vida e sobre o fruto do seu trabalho.

Além disso, nessa compreensdo, ferir a humanidade implica ferir Deus. Atacar a
imagem de Deus consiste em atacar o proprio Deus. Assim como no Antigo Israel um

assassinato era entendido como um ataque a toda a familia, tal seria a implicagcdo para quem

241 Ver se¢do 3.2.1.
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matasse um filho de Deus?*

. Assassinar uma pessoa ¢ cometer fratricidio, visto que somos
todos irmaos e irmas, como também significa assassinar uma faceta da realidade divina.

A compreensao do ser humano como divino, em vez de meramente sagrado, desloca o
eixo da ética teologica de uma moralidade de protecdo para uma ética de libertagdo. Ao
reconhecer que a humanidade ¢ da mesma espécie de Javé e sua emanagao ontologica, a €tica
da imagem se torna critica contra todo tipo de alienagdo e fetiche. Se o Outro ¢ o lugar onde
Deus “estd sendo”, a negligéncia com sua vida material, sua fome, seu trabalho e sua dignidade,
deixa de ser uma falha moral para se tornar tentativa de deicidio. Na ética biblica, o critério da
vida ndo € uma escolha, mas a exigéncia de que a divindade presente na carne nao seja sufocada
pelos idolos do sistema.

Portanto, perceber o ser humano como divino exige que a humanidade recupere seu
valor intrinseco. Perceber o humano como divino ¢ compreender que a gloria de Deus nao
habita em templos de pedra ou em estatuas inertes, mas na vivacidade de cada sujeito que se
levanta contra a desordem e a opressdo. A ética biblica ¢, portanto, o compromisso inegociavel
de manter o jardim/templo/cosmo limpo das manchas da injustica, garantindo que o Deus da
vida possa continuar habitando em cada um de seus filhos, em uma comunidade de libertagao

e paz.

2.5.4 Santificacao

Um termo que surgiu no cristianismo ocidental para falar a respeito da experiéncia de
imitagdo de Deus € a expressao “imitatio Dei”, conceito que incentiva os fiéis a terem praticas
virtuosas, proximas as acdes divinas. Entretanto, o texto biblico possui outra expressdo: “Sejam
santos, porque eu, o Senhor, sou santo” (Lv 19,1). Imita¢do se refere a um modelo externo que
se copia, enquanto o texto biblico sugere, mais que imitagao, a partilha de um estado. Para Jacob
Milgrom (1923-2010)243, ao observar os mandamentos de Deus tanto morais quanto rituais,
toda comunidade de Israel podia alcangar a santidade?*.

A insisténcia textual de Levitico indica que as restrigdes dietéticas ndo sdo regras
arbitrarias, mas instru¢des profundamente enraizadas em um sistema ético de reveréncia a vida,

semelhante ao que ocorre com o abate ritual e a proibi¢do do consumo de sangue. Ao analisar

o ambiente politeista semitico, a santidade em Israel funciona como uma fronteira que separa

242 \[CDOWELL, 2015, p. 122.

243 Jacob Milgrom (1923-2010), rabino judeu estadunidense, foi um dos mais influentes estudiosos da Biblia
Hebraica do século XX, reconhecido mundialmente como a maior autoridade no livro de Levitico e no sistema de
sacrificios de Israel.

244 MILGROM, 2004, p. 101.
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os povos vizinhos que produzem uma ideologia necrofila através da disciplina do apetite,
transformando a alimentagdo em um ato de distin¢do teoldgica e compromisso moral?*.

Diferente da divinizagao e filiagdo, que sdo dimensdes inerentes a imagem e
semelhanca, a funcao e a santificagdo sdo ordens para que se estabeleca o reino da vida. O
sistema dietético da Tora funciona como o fundamento pratico para a vida ética, ao estabelecer
uma disciplina didria que recorda o valor da vida e serve de degrau para a santidade. Milgrom?*
afirma que, segundo a tradicao rabinica talmudica, as leis alimentares e os mandamentos nao
possuem um fim em si mesmos, visto que sua existéncia se torna veiculo para refinar a
humanidade e elevar seu carater. Para os israelitas, o ato de escolher o que se come transforma
uma necessidade biologica em disciplina ética por exceléncia, priorizando o desenvolvimento
de virtudes e agdes puras, em conformidade com a natureza divina.

A pesquisa biblica geralmente divide a tradi¢ao sacerdotal entre P, de priestlich,
“Sacerdotal”, e H, de Heiligkeitsgesetz, “Cddigo de Santidade”. Se P tem um foco ritual, ordem
cultica e templo, H tem um foco na democratizagdo da santidade, na ética do rito e na santidade
da terra. Esta nova tradicdo sacerdotal, H, preocupava-se com todo o povo, e tinha, na
linguagem de Milgrom, um objetivo revolucionario: a criagdo de uma sociedade igualitaria. A
partir dessa tradi¢dio, todo povo pode ser santo se cumprir as regras morais ali estabelecidas®*’.
Em H, o dano do pecado ndo ¢ individual, mas territorial. E ¢ também em H que Javé tem um
interesse na santidade pessoal; ai a ética produz santidade?*®,.

H estabelece o imperativo da santidade ao orientar que o povo de Israel se modele
segundo o carater de Javé, através de leis rituais e éticas que democratizam o acesso ao ambiente
cultico, para além da esfera sacerdotal. O codigo de santidade transforma orientagdes sobre o
respeito aos pais, o descanso sabatico ¢ a honestidade econdmica em atos de santificagdo, ao
exigir que a colheita seja partilhada com os pobres (Lv 19,9.10), o saldrio do trabalhador seja
pago prontamente (Lv 19,13) e o estrangeiro seja tratado com a dignidade de um cidadao
israelita (Lv 19,33.34).

Ao dividir o capitulo 19 em unidades estruturadas sob a maxima da santidade, a

narrativa demonstra que a justica social, o julgamento imparcial e a fraternidade sdo os meios

praticos pelos quais o individuo comum e a coletividade aspiram a natureza divina no

245 MILGROM, 2004, p. 102.
246 MIILGROM, 2004, p. 107.
247 MILGROM, 2004, p. 175.
248 M[ILGROM, 2004, p. 176.
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cotidiano?*. Entretanto, como se estabeleceu desde o inicio da pesquisa, a separagdo entre culto
e vida comum ¢ uma constru¢do moderna. Se para H a santidade atinge uma nova camada moral
para a constru¢do de um ethos comunitario, em P o culto envolve administragao de recursos
materiais pelo povo em suas relagdes comunitarias. Sao duas expressodes distintas de uma
mesma realidade cultica, ndo uma divisao rigida.

Portanto, a ética da santidade, conforme articulada tanto em P quanto em H, ndo
compreende uma categoria cultica formal, mas um projeto de culto de resisténcia politica e
vitalidade social. Ao deslocar a santidade do ambiente restrito ao templo para as relagdes
cotidianas de producdo e consumo, o texto biblico estabelece que a santidade ndo ¢ um fim
mistico, mas uma pratica materialista fundamentada na reveréncia a vida e na justica
distributiva. Nesse sentido, ser santo deixa de ser uma copia passiva de uma divindade distante
para se tornar a partilha ativa de um estado €tico que combate a ideologia necroéfila do império,
provando que o reino da vida se constrdi na ponta do arado, no pagamento do salario justo e na
acolhida do estrangeiro, transformando a existéncia comum em um continuo ato de distin¢ao
teologica e compromisso moral.

Assumimos, portanto, ao finalizar este capitulo, que o texto biblico, ao propor que a
humanidade ¢ sua imagem e semelhanca, sugere uma critica a ideologia de realeza, que tinha
apenas no monarca a imagem de Deus, e a formac¢do de uma sociedade igualitaria onde todas e
todos compartilham de uma fungdo real-sacerdotal. A teologia da imagem e semelhanga nao ¢
uma categoria teolodgica com pressupostos abstratos, mas uma proposta de teologia pratica e
formulacao de uma ética que promove libertagdo para toda humanidade e cosmo. A pratica
libertadora dessa humanidade real-sacerdotal passa pelo reconhecimento de sua funcao
enquanto rei que produz justica para toda criacdo, e sacerdotes que reproduzem a vida
promovida por Javé, ao fornecerem possibilidade de ritos sacrificiais que perpassam toda
experiéncia socioecondmica do povo; além de demonstrar que a humanidade, dentro de uma
visdo de filia¢do divina, constroi uma categoria extremamente radical do ser humano enquanto
um ser divino e santo. Ferir o ser humano implica ferir o proprio Deus. Como essa teologia faz
critica a dimensao religiosa do capitalismo e ao fetiche da mercadoria? Existe algum tipo de
disputa ética entre o Deus Javé e o Capital enquanto uma entidade divina? Finalizando este
capitulo, podemos passar para a etapa final da pesquisa, onde tentaremos encontrar
possibilidade de resposta para essas perguntas e demonstrar como a expressao teoldgica da

imagem e semelhanca de Deus aparece de forma critica a experiéncia capitalista hoje.

249 MILGROM, 2004, p. 212.
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3 HUMANIDADE A IMAGEM DE QUAL DEUS?

Chegando a este ponto da pesquisa, onde apresentamos a realidade concreta que
vivemos e a experiéncia critica do texto biblico, € necessario construir uma aplicagdo teologica
para os dias de hoje, visando a conclusdo do método “ver, julgar e agir”. Neste terceiro capitulo,
revisitaremos os dois capitulos, a fim de coloca-los em um movimento critico. Como a
experiéncia biblica faz critica a experiéncia do capitalismo? A partir de categorias langadas no
primeiro capitulo, como a ideia de que o capitalismo € religioso por ter uma dimensao
suprassensivel, resultado de apropriagdo da formagao cosmologica dominante, a saber, a crista
moderna medieval, iremos analisar a experiéncia do capitalismo a partir da ética da imagem e
semelhanca de Deus, a fim de perceber que tipo de humanidade esta sendo formada a partir de
cada uma das divindades: o Capital e Javé. Desta forma, antes de avancgar para a proposi¢ao de
acOes concretas voltadas a superagdao do problema — movimento caracteristico do ‘agir’ —,
revela-se indispensavel colocar em confronto dialético as duas matrizes cultuais examinadas ao

longo deste trabalho.

3.1 O sagrado no capitalismo

Como vimos no primeiro capitulo, o conceito de “sagrado” ¢ um conceito que foi usado
principalmente por Eliade para tentar encontrar a esséncia das religides. Entretanto,
apresentamos este conceito como uma elaboracdo propria da fenomenologia -crista
neoplatdnica, que dividiu a experiéncia religiosa entre o real e a matéria, o sagrado e o profano.
Esta dimensdo de sagrado €, portanto, a manifestacdo da realidade ontoldgica na materialidade
— a expressao do suprassensivel no mundo sensivel, a qual se dd o nome de hierofania.

Também vimos que o capitalismo se apropriou do cristianismo para a formacao de suas
relagdes de produgdo, consolidando, na generalizacao da forma mercadoria, dindmicas proprias
da religido cristd medieval. A partir da teoria do valor de Marx, foi possivel perceber que o
capitalismo também se apropriou de uma relagdo neoplatdnica na formagao de uma mercadoria,
e para a fundamentagdo de sua metafisica. No capitalismo existe valor de uso, que corresponde
ao mundo sensivel, material, concreto e profano, e valor de troca, que corresponde ao
suprassensivel, abstrato, real e sagrado. O valor de troca ¢ exatamente a revelacdo da dimensao
oculta e sagrada no capitalismo, que responde por “valor”. No capitalismo, o valor ndo pode
ser sentido ou tocado, mas como uma entidade oculta, manifesta-se apenas a partir das relagdes

sociais de seus “organizadores culticos”.
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O valor de troca emerge como a manifestagdo do sagrado, fundamental no sistema
capitalista, ao transpor a substancia abstrata e invisivel do valor para o campo da expressao
fenomenoldgica, permitindo que uma entidade puramente suprassensivel governe a
materialidade sensivel por meio de uma dinamica de sacralizagdo do preco, valor puramente
econdmico, e de profanacao da utilidade real. Assim como na estrutura neoplatonica, em que o
mundo das ideias ¢ o Unico portador de verdade ontoldgica, o capitalismo estabelece o valor
como a dimensao do sagrado que habita a mercadoria de forma espectral, exigindo uma postura
de veneracao diante das flutuagdes do mercado que operam como revelagdes dogmaticas de
uma divindade oculta. Portanto, o sagrado no capitalismo, que representa sua dimensao de
realidade ultima e suprassensivel, € o valor.

Nesta primeira parte do ultimo capitulo, voltaremos nossa atencao para a formagao do
sagrado no capitalismo, fazendo uma comparagdo com os ritos do Antigo Oriente Proximo, a
fim de encontrar similaridades com a experiéncia social, e cultica, do capitalismo. Mas ¢
possivel falar de “culto” em uma manifestacao social “secular”? Voltamos nossa atencdo para

isto agora.

3.1.1 O reencantamento “secular”

Max Weber, nos ensaios, “Ciéncia como voca¢do” e “Politica como vocagdo”, opera
com os conceitos de “desencantamento” e “seculariza¢cdo”. No primeiro ensaio, Weber inicia o
texto tecendo uma critica a forma com que as universidades se organizavam a partir da logica
do capital, ndo permitindo uma analise do candidato favorito, visto que a concorréncia entre
universidades exigia a atragdo de grande nimero de matriculas. A popularidade entre os
estudantes torna-se o unico critério tangivel para avaliar um professor, uma vez que ¢ dificil
medir o valor da ciéncia a médio prazo'. Weber define o progresso cientifico como parte de um
processo milenar de intelectualizagdo e racionalizagdo que ndo implica, necessariamente, um
conhecimento maior do individuo sobre suas condi¢des de vida, mas a crenga de que tudo pode
ser dominado por meio da técnica e da previsdo. Disso resultam o desencantamento do mundo
e a eliminagdo de poderes mégicos ou misteriosos?.

Weber questiona o significado e o valor da ciéncia no contexto da vida humana para
além da técnica, contrastando a visdo classica de Platdo, na qual o conhecimento tinha a

poténcia de libertar o homem da caverna, com a perspectiva da juventude moderna, que vé€ na

""WEBER, Max. Ciéncia e politica: duas vocagdes. 18.ed. Sdo Paulo: Cultrix, 2011, p. 23.
2WEBER, 2011, p. 31.
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ciéncia apenas um reino irreal de abstracdes artificiais. O autor explica que o entusiasmo grego
deriva da descoberta do conceito como instrumento de verdade eterna e guia para a agao correta
na polis, ao passo que o Renascimento introduziu a experimentagdo racional como segundo
grande pilar, elevando-a a principio de pesquisa e caminho para a natureza verdadeira. Ele
sugere que hoje se acredita que apenas a libertagdo do intelectualismo cientifico permite o
reencontro com a propria natureza humana, ao dar mostras de um profundo divorcio entre as
promessas histdricas da ciéncia e as expectativas da sociedade contemporanea®.

Ao demonstrar que o conhecimento cientifico abandonou as pretensdes religiosas e
metafisicas de encontrar um sentido para a existéncia ou um caminho que conduza a Deus,
Weber sugere que a ciéncia moderna criou um mundo desencantado. A ciéncia ¢ apresentada
como uma poténcia especificamente ndo religiosa, que se limita a oferecer o dominio técnico
da vida sem possuir a capacidade de responder as indagagdes fundamentais sobre como
devemos viver ou se a vida merece ser vivida. O autor argumenta que toda ci€ncia pressupoe a
validade de suas proprias regras logicas e a importancia intrinseca de seus resultados, mas
reconhece que esses pressupostos ndo podem ser demonstrados cientificamente, dependendo
de tomadas de posi¢io pessoais diante da vida, algo que se relega ao mundo religioso®.

Weber explica que o progresso cientifico integra um longo processo de intelectualizagdo
e racionaliza¢do que ndo confere ao homem moderno um maior conhecimento pratico sobre
suas condi¢des de vida, mas a crenca de que tudo pode ser dominado pela previsdo e pela
técnica, o que resulta no desencantamento do mundo e na elimina¢do de poderes magicos. O
autor vale-se das reflexdes de Lev Tolstéi (1828-1910) para argumentar que essa
progressividade infinita retira o sentido da morte para o homem civilizado, pois, diferentemente
dos antigos, ele nunca atinge a plenitude da vida, por se inserir num fluxo de conhecimentos
sempre provisorios>.

Junto ao desencantamento moderno, Weber demonstra, no segundo ensaio, sua outra
faceta: a seculariza¢do. Aqui Weber descreve o dominio pessoal do chefe como um sistema em
que o governante controla a administragao através de suditos dependentes e custeia as despesas
com o proprio patrimdnio, criando um exército fiel a sua autoridade, em oposi¢ao ao
agrupamento organizado por Estados, em que o soberano partilha o poder com uma aristocracia

independente. O autor enfatiza que o desenvolvimento do Estado moderno se baseia na

S WEBER, 2011, p. 33.
4 WEBER, 2011, p. 36.
SWEBER, 2011, p. 41.



125

expropriacdo dos poderes privados e na centralizacdo da totalidade dos meios politicos de
gestdo sob uma Uinica mao, processo que corre em paralelo ao avango da empresa capitalista,
resultando na privagao total dos funcionarios burocraticos sobre qualquer meio de gestdo
material. O Estado moderno se configura como um agrupamento de dominagao institucional
que conseguiu separar a dire¢do administrativa dos instrumentos de trabalho, consolidando um
desenvolvimento racional em que nenhum servidor permanece proprietario dos recursos
financeiros ou militares que controla®.

Em Weber, para que o individuo viva para a politica, no mundo capitalista, em
condi¢des de normalidade econdmica, ele deve ser economicamente independente e disponivel,
possuindo fortuna pessoal que o dispense de trabalhar para a propria subsisténcia, o que resulta
num recrutamento de aspecto plutocratico, pois apenas os detentores de capital podem exercer
a atividade de forma honrosa’. Entretanto, ele destaca que os primeiros politicos profissionais
recrutados pelos principes para combater as ordens nobiliarquicas foram os clérigos, devido a
sua alfabetizacdo e a condicdo de celibatarios que os impedia de transmitir poder aos
descendentes, mantendo-os desprovidos de meios de gestdo proprios e inteiramente
dependentes do soberano®.

Weber identifica os juristas universitarios como a categoria fundamental para a estrutura
politica ocidental e para o processo de secularizagdo do Estado moderno, ao transformarem o
pensamento juridico teologico numa forma estatal racional, baseada na heranga do direito
romano. O autor destaca que, enquanto outras culturas, como a hindu e a islamica, mantiveram
o direito contaminado por formas teoricas “religiosas”, o Ocidente conseguiu “racionalizar” o
procedimento legal através do contato com a jurisprudéncia romana e das teorias do direito
natural que, partindo de fundamentos cristdos, secularizaram-se progressivamente. Esse
racionalismo juridico foi essencial para a transi¢do do absolutismo para a democracia, sendo
representado por legistas e advogados que, nas assembleias revolucionarias e nos parlamentos,
substituiram a tradi¢do sagrada pela logica da lei positiva e da técnica juridica, permitindo que
a governagao € a justica passassem a operar sob critérios “puramente” mundanos e intelectuais,
desvinculados de autoridades religiosas ou espirituais’.

Ao longo de nossa pesquisa, evitamos todo tipo de cisdo ontologica entre real e

mimeético, sagrado e profano, religioso e secular. Ao observarmos a sugestao de Weber, torna-

8 WEBER, 2011, p. 62.
7 WEBER, 2011, p. 68.
8 WEBER, 2011, p. 76.
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se explicito que ele faz uma descricdo da realidade moderna, demonstrando a cisdo que esta
sociedade tenta construir. Entretanto, pode parecer que Weber se equivoca ao entender que a
técnica cientifica e a organizagdo politica retiram a presenca cultica enquanto caracteristica
fundamental para a formagao da sociedade moderna. Seguindo nessa leitura social, o tedlogo
politico William Cavanaugh (1962- ) faz releituras importantes a partir do pensamento de
Weber.

Cavanaugh sugere que a realidade do mundo material moderno pode ser experimentada
de forma maégica, assim como o mundo encantado!®. Ele lembra que Weber descreve o mundo
moderno como secularizado e encantado, como desprovido de divindades e mistério!!, mas
sugere que em Weber niio existe a divisdo rigida entre encantado/desencantado!?. Cavanaugh
diz que Weber reconhece o paradoxo da irracionalidade como subproduto da racionalizagdo e
define a modernidade pela quebra do significado religioso universal, forcando o individuo a
criar seu proprio sentido para o mundo, posto que este ndo pode ser extraido da analise
cientifica. O autor destaca que, no mundo desencantado, os deuses se tornaram escolhas
conscientes e internalizadas em meio a um pluralismo de valores que exige do homem moderno
a liberdade e a coragem de decidir entre forgas antagdnicas'.

Cavanaugh subestima o poder da alienagdo, ao sugerir a possibilidade de escolha
consciente de uma divindade no mundo moderno. A alienagdo do capitalismo esconde o rosto
do seu proprio deus. O Capital se faz presente sem se revelar por inteiro. Este movimento de
alienacdo faz com que pessoas prestem culto ao deus do capitalismo, sem que, a0 mesmo,
estejam cientes de sua devogdo. Entretanto, Cavanaugh acerta em sugerir que o capitalismo
moderno nao reduziu a vida a mera experiéncia desencantada, mas criou um novo tipo de
transcendéncia em que o dinheiro, como elemento imaterial e abstrato, torna-se fim em si
mesmo, exigindo uma devogao religiosa do individuo. O autor traca um paralelo entre o Deus
calvinista e a acumulag¢do de capital, destacando que os seres humanos sdao subordinados a
aquisi¢ao dentro de um imenso cosmo econdmico que se apresenta como uma ordem inalteravel
e externa a vontade individual. Para ele, esse processo revela uma profunda irracionalidade no
cerne da racionalizagdo, pois o sistema prioriza o calculo abstrato do lucro sobre a vida humana
e a seguranca, integrando elementos magicos ao espirito empreendedor, o que torna o conceito

de secularizacdo enganoso, ao sugerir uma mudanca qualitativa radical, quando, na verdade, a

Y CAVANAUGH, William T. The Uses of Idolatry. New York: Oxford University Press, 2024, p. 15.
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estrutura capitalista mantém uma légica de subordinagdo transcendental e mistério técnico
operando sob a fluidez entre as categorias de racionalidade e irracionalidade'.

O secularismo ¢, por conseguinte, o mito fundante da formagdo cosmografica
capitalista. O secularismo oculta a dimensdo religiosa do capitalismo e se passa como
puramente técnico, esquivando-se de criticas teoldgicas. O que existe € um outro tipo de
encantamento na sociedade, que se apresenta como secular: um tipo de reencantamento. O
secularismo ¢, na verdade, o fundamento para uma experiéncia baseada na idolatria: as pessoas
dentro do sistema, por acreditarem viver numa sociedade puramente técnica, ndo percebem a
produgdo de sagrado em suas experiéncias litirgicas cotidianas, como o ambiente do trabalho.

Mas, em que sentido podemos falar de um rito religioso no ambiente de trabalho?

3.1.2 Orito do trabalho

No primeiro capitulo, voltamos nossa atenc¢ao para experiéncias litargicas do mercado,
que servem como ritos para a manuten¢ao do capitalismo e correspondem ao controle do nosso
corpo por mecanismos nao violentos, muitas vezes tendo o proprio mito alienado nos ritos.
Gostaria de voltar nossa atencdo agora para outro rito do qual se apresentou antes apenas o
resultado religioso de sua produgdo: o trabalho no capitalismo. Para isto, retomamos o que
expOs tanto no primeiro capitulo, em relagdo a teoria do valor, quanto no segundo capitulo,
referente ao processo de produ¢do de uma imagem no Antigo Oriente Proximo.

Como vimos no capitulo anterior, o processo de formag¢ao de um icone cultico no Antigo
Oriente Proximo era dotado de ritos de fabricagdo e animagdo da imagem, que visavam
“apagar” a mao do artesdo e possibilitar a presenca da divindade naquele objeto. Aqueles
artesdos que construiam o icone produziam sentidos proprios de pessoas na imagem, em seu
processo de animagdo. O icone, que antes tinha forma aparente de um puro objeto, a partir de
manipulacdo feita através de ritos, apresentava-se como uma imagem com caracteristicas
humanas. O processo dialético da formagdo de um icone no Antigo Oriente também produzia
alienacdo naquelas pessoas que praticavam o rito da abertura e lavagem de boca. Para formagao
de sua imagem cultica, a experiéncia ritual dos povos antigos produzia um tipo de
transubstancia¢do no momento que eles reconheciam, na imagem, a manifestagdo do proprio
Deus, em vez de pura representacdo imagética: para o povo antigo, a imagem ¢ uma face da

realidade do proprio deus.

4 CAVANAUGH, 2024, p. 52.
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Na oficina antiga e no ambiente do jardim, os artesdos se alienaram de ter feito um
objeto em que o “sagrado” pudesse emergir; nas oficinas do capitalismo, o trabalhador ¢ levado
a crer que o valor da mercadoria que ele produziu emana do proprio mercado. A experiéncia
mitica antiga, em que uma divindade gera a propria imagem, repete-se no capitalismo; agora de
forma mitica, o préprio mercado gera seus icones, seu objeto com dimensdo de sagrado/valor:
a mercadoria. No capitalismo também acontece um “corte mitico” que oculta a vitalidade do
artesdo que produziu uma mercadoria. Caso perguntem a um trabalhador se foi ele quem
produziu o valor que foi extraido para um capitalista, ¢ provavel que ele responda como o
artesdo na antiga Mesopotamia, jurando solenemente que ndo foi ele quem produziu a
mercadoria que foi transformada em dinheiro para seu patrdo.

A experiéncia do trabalho no capitalismo ¢ como a experiéncia da formagao de icones
culticos do Antigo Oriente Préximo e da formacao de objetos dotados de caracteristicas
suprassensiveis. Aqui fica exposto, segundo me parece, que o chamado mundo secularizado
ainda preserva a manifestacio de um mundo encantado em suas relagdes mais intimas e
cotidianas. O trabalho serve como um culto alienado, onde as pessoas se colocam dentro de
uma religido qualquer, sem a percepg¢ao de produzirem outra divindade com suas proprias maos.
Através dessa liturgia cuiltica, o corpo do trabalhador ¢ moldado para ser o suporte de um
processo que nao lhe pertence, e o resultado de seu esforco, a mercadoria ou o capital, ¢ animado
como um icone cultico.

A construcdo de um objeto material, que tem como suporte uma dimensdo
suprassensivel, intitula-se, na linguagem de Eliade, de “hierofania”, isto €, a manifestacdo do
sagrado no mundo profano, sensivel. O capitalismo, que se apropriou da tradigdo crista

moderna, neoplatdnica, também manifesta sua hierofania.

3.1.3 Hierofania capitalista

Se o trabalho, no capitalismo, opera como uma liturgia de animagdo de icones, a
hierofania ocorre no exato momento em que o produto do esfor¢o humano atravessa os portdes
do mercado. No mundo antigo, a hierofania ndo consistia em simples ilusdo de Optica, mas em
ruptura de niveis: um objeto comum, pedra ou madeira, tornava-se o canal de uma realidade
divina. No capitalismo, essa ruptura ocorre através do valor e de sua manifestacdo enquanto
preco.

A mercadoria se apresenta como uma hierofania moderna, porque ela ndo se apresenta
como um amontoado de matéria e suor, mas como receptaculo de uma forca invisivel e

“onipotente”: o Capital. Quando olhamos para o dinheiro ou para um objeto de luxo, ndo vemos
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a exaustdo do mineiro ou o corpo curvado do teceldo; o que brilha aos nossos olhos ¢ a
“presencga real” da divindade-mercadoria. Assim, o mundo secularizado ndo ¢ um mundo sem
deuses, mas um onde os deuses se manifestam no corpo abstrato do dinheiro, exigindo uma
contemplagdo devocional que chamamos de consumo. No ambiente de trabalho, essa
manifestagdo se torna absoluta: o trabalhador se sente profano, um mero apéndice de uma
maquina sagrada, enquanto o Capital assume a dignidade de um sujeito divino.

Em “Dinheiro e magia”, o economista Hans Christoph Binswanger (1929-2018)
sugeriu que a alquimia ndo foi abandonada por ser uma supersti¢do inttil, mas porque se tornou
plenamente bem-sucedida sob a forma da economia moderna. Segundo ele, a busca pela
transmutacdo do chumbo em ouro foi substituida por uma opera¢do muito mais eficiente e
abstrata: a transformagdo de uma substancia sem valor, como o papel, em algo dotado de valor
absoluto, o dinheiro!®. O que Binswanger sugere entdio ¢ que a natureza propria da economia
capitalista ¢ uma natureza magica como aparecia na alquimia.

Ao analisar a obra, “Fausto”, de Johann Wolfgang Goethe (1749-1832), o autor suigo
identifica que o pacto moderno ndo ¢ mais uma entrega da “alma”, mas uma aposta sobre o
tempo, cujo momento presente o ser humano contemporineo tenta eternizar, através do
crescimento infinito e do progresso tecnologico, entregando sua vitalidade biologica em prol
de uma acumula¢do monetéria que promete imortalidade, mas resulta no roubo da substancia
viva do mundo'®. O dinheiro se manifesta, dessarte, como o denominador comum de todos os
valores e uma hierofania que objetifica a realidade, transformando a vida em abstracao inerte e
revelando que o sucesso desse processo alquimico € a propria causa de seu fracasso, pois, ao
tentar capturar o tempo absoluto, o capitalismo acaba por devorar a energia vital da qual ele
mesmo depende para existir.

A hierofania capitalista ndo aliena apenas o trabalhador, mas também o valor intrinseco
da propria matéria. Se, na antiguidade, a matéria se apresentava enquanto detentora de
divindade, o capitalismo, ao elevar a dimensao suprassensivel de uma mercadoria, aliena a
propria natureza e o resultado concreto de sua manipulagdo. O valor de uso torna-se suporte da
manifesta¢do necessaria para representagao da expressao sagrada de uma mercadoria: seu valor
de troca. Isso € algo caracteristico da ideologia de realeza de que o capitalismo se apropria para
acumular para si a sacralidade. A cisdo que o cristianismo europeu construiu entre duas

realidades distintas — sagrado e profano, sensivel e suprassensivel — entregou ao capitalismo a

> BINSWANGER, Hans Christoph. Dinheiro e magia: uma critica da economia moderna a luz do Fausto de
Goethe. Rio de Janeiro: Editora Zahar, 2011, p. 44.
"8 BINSWANGER, 2011. p. 72.
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ferramenta necessaria para a maxima alienacdo da humanidade e da natureza no mundo
moderno.

Vimos, no primeiro capitulo, que o dinheiro tem a fung¢do tanto de trocar mercadorias
distintas, ai se encontra seu papel de mediagao e expressao do valor de troca, quanto a dimensao
para o enriquecimento, quando o dinheiro se torna capital. O dinheiro enquanto troca de
mercadorias representa a face iconica da divindade que, sendo construida pelo trabalhador
enquanto mercadoria, foi trocada por dinheiro, enquanto o Capital ¢ a manifestagdo da
totalidade da divindade. O capital, ao se consolidar como manifestacdo da totalidade da
divindade, opera uma transi¢cdo do icone enquanto mercadoria isolada para o “pantedo” do
valor. Se o dinheiro/mercadoria € a face visivel do sagrado no mercado, seu hierofante, o capital
¢ a substancia invisivel e onipresente que anima todo o cosmo econdmico. Ele ndo é apenas um
acumulo de bens, mas a poténcia autogeradora que exige, para sua manutencao, uma estrutura
de poder que mimetiza as teocracias do Antigo Oriente Préximo.

A construcdo de um icone religioso insito nos meios de producdo capitalista constrdi a
experiéncia ctltica dentro de um ambiente técnico em que o trabalhador, alienado de sua propria
religido, mantém relacdes culticas em seu proprio ambiente de trabalho e estabelece, também
no local da formagao da mercadoria, um ambiente de culto. Se o valor ¢ produto final do rito
do trabalho, onde trabalhadores s3o alienados da produgdo de seu icone religioso para formagao
de uma divindade; a oficina onde essa divindade ¢ forjada precisa ser isolada, protegida e
consagrada. E aqui que a metafora do “jardim”, como espago primordial de criagdo e vivificagdo

do icone, sofre sua distor¢do mais profunda sob o regime da propriedade privada.

3.14 O “jardim” no capitalismo

Fomos apresentados a imagem do jardim como local onde as imagens recebiam
vitalidade no Antigo Oriente Proximo. O jardim ndo era apenas um espago de lazer e
agricultura, sendo o proprio templo em sua expressdo vegetal e primordial, transformando
aquele espaco em ambiente cultico. Atribuindo linguagem cristd platonica aquele contexto
antigo, aquele espago era tdo “sagrado” quanto as imagens construidas nele. Esta oficina
cultica/sagrada também se faz presente na experiéncia litirgica do capitalismo, cujo jardim de
formacao de imagens se reconhece como propriedade privada.

A propriedade privada vem a ser a mais elaborada expressao do modo de produgdo
capitalista. Propriedade privada dos meios de produgdo consiste no local onde uma mercadoria

¢ produzida, enquanto uma propriedade pessoal ¢ um bem adquirido a partir do esfor¢o do
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trabalho de alguém!”. Esta distingiio ¢ importante para se entender que o sagrado no capitalismo
ndo ¢ o bem pessoal de uma pessoa, mas sim a industria, maquinas industriais, insumos e
matérias primas, crédito, patentes etc. O que esta dentro do ambiente liturgico e, portanto, no
mundo sagrado, segundo a divisdo neoplatonica feita no Ocidente, transformando-se num
santudrio, ¢ o meio de produgdo. Isso demonstra que o sagrado no sistema nao ¢ o direito de o
individuo possuir coisas para sua vida, mas o de o capital possuir as condi¢des da vida. Neste
sentido, toda politica de seguranga, numa democracia liberal, volta-se para a defesa da
propriedade privada.

Aqui a logica se inverte: a propriedade privada dos meios de produgdo opera como um
espaco de suspensdo ontoldgica, que sequestra a santidade da terra e do trabalho para
transforma-los, a partir de um rito de transubstanciacdo, em capital abstrato. O jardim, onde
aparece a imagem mais clara em relagao a expressao divina da propria matéria, ¢ transformado
em apenas um lote de extragao para producao de valor. O novo jardim ¢ introduzido no processo
produtivo e se apropria da matéria como um corpo profano que precisa ser fetichizado no altar
da industria; sua integridade fisica e ecoldgica € triturada para que nela possa encarnar-se a
substancia puramente ideal do valor de troca, alienando de uma vez por todas o valor proprio
da matéria.

Se, no rito do Antigo Oriente Proximo, o jardim era o lugar onde a divindade mantinha
a harmonia da criacdo para o sustento da comunidade, no rito capitalista, o jardim, a oficina
privada, torna-se o local onde a vida ¢ fragmentada e a vitalidade humana ¢ transformada apenas
em instrumento, em nome da expansdo do valor de troca. A seguranca publica, ao agir como a
guarda imperial deste santuario, revela que a paz da democracia liberal é, na verdade, a
manuten¢do do siléncio necessario para que ninguém perturbe o processo de extracdo; o Estado
ndo protege o cidaddo, mas, sim, o dogma da acumulagdo, garantindo que o acesso as condigdes
de existéncia permaneca sob o controle exclusivo da divindade Capital. Assim, o cercamento
do jardim pela propriedade privada ¢ também manifestacdo de uma profanacao da imago Dei,
pois, ao privar a humanidade do acesso livre a criagdo, o sistema lhe retira a possibilidade de
exercer sua fun¢do sacerdotal de cultivar e guardar a vida, reduzindo-a a mero operario da morte

no templo das mercadorias.

7 MARX; ENGELS, 2010, p. 52.
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3.2 Imitatio Dei

No sistema capitalista, a experiéncia da imitatio Dei deixa de ser uma busca pela
santidade participativa para se transformar num esfor¢co de emulacao das caracteristicas da
divindade Capital. O fiel deste culto, o sujeito moderno, ndo busca a imitagdo de um Deus que
expressa sua presenca a partir de relagdes igualitarias de um povo que vive o culto como
experiéncia concreta de promocao da vida para toda comunidade, mas a imitagdo de uma
divindade que ¢é puro espirito abstrato: o Capital.

Nesta liturgia “secular”, ser como deus significa tornar-se tdo fluido, eficiente e
quantificavel quanto o Capital. A humanidade, alienada de sua propria imagem e semelhanca
divina, em perspectiva biblica, passa a mimetizar as propriedades da mercadoria, tornando-se a
imagem do deus Capital. Se a mercadoria ¢ uma entidade sensivel-suprassensivel que despreza
sua propria utilidade em prol de seu valor de mercado, o individuo moderno ¢ impelido a tratar
sua propria vida como um ativo financeiro, buscando uma perfei¢do técnica que ignora a
vulnerabilidade e a finitude da carne. Dito isso, atente-se agora para algumas caracteristicas do

tipo de ser humano que o capitalismo constroi, nessa tentativa de imitagao de deus.

3.2.1 Individualismo

Na transi¢do do pensamento liberal classico para o pensamento austro-americano, o
mercado deixa de ser um local de trocas para se tornar um processo subjetivo de formacao de
individuos'®. Desta forma, o mercado agora ¢ visto como uma dindmica autocriadora e
autogestora que funciona como uma pedagogia da conduta que confere a cada sujeito a
capacidade de aprender a se autogovernar através de uma “escolha constante”!®. Assim, 0 novo
mito do capitalismo, a partir da teologia/ideologia neoliberal, cria um tipo especifico de ser
humano a imagem do mercado, que ja ndo ¢ mais definido pela maximizagdo de lucro,
tornando-se ainda mais alienado através de uma promessa de melhoria de condigdo material®®.
O neoliberalismo cria situagdes de concorréncia que forgcam o individuo a se transformar em
uma empresa de si mesmo, tornando a escolha em elemento propriamente humano e soberano
da conduta econdmica, o mito do humano livre. O mito do mercado, portanto, diz ndo necessitar
de regulacdes externas, porque ele mesmo ¢ o mecanismo que educa e disciplina o sujeito a

governar a si proprio de forma que ele entenda ser racional e produtivo?!.

8 DARDOT; LAVAL, 2016, p. 139.
9 DARDOT; LAVAL, 2016, p. 140.
20 DARDOT; LAVAL, 2016, p. 141.
21 DARDOT; LAVAL, 2016, p. 141.
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Nesse cenario, todo ser humano converte-se em potencial empreendedor e especulador
nato, pois age constantemente para melhorar sua propria sorte num ambiente de incertezas,
construindo seus proprios quadros de fins € meios, em vez de apenas reagir passivamente a
dados prontos®%. O que esse modelo de formagio antropoldgica nio percebe é que diferente da
simples vivéncia neoliberal que aprisiona o individuo em suas proprias emogodes e programas
psicologicos, a experiéncia individual auténtica atua como uma descontinuidade que rasga o
sujeito de si mesmo e o leva a uma transformacio que abre novos espacos de liberdade?’. Na
linguagem de Byung Chul-Han (1959- ), ser livre € se realizar conjuntamente, e liberdade ¢
sindnimo de comunidade bem-sucedida®*. Ou seja, o sujeito formado pelo neoliberalismo ¢ um
sujeito que preza pela dimensdo individual e perde qualquer possibilidade de ser livre,
exatamente por estar condicionado a ser empreendedor de si mesmo®’. A dimensdo
individualista do mundo capitalista, ao negar o outro, retira a possibilidade de a humanidade
ser livre.

Nesta nova configuracdo, o sujeito de obediéncia transforma-se em empresario de si
mesmo que ndo mais se submete a uma autoridade externa, mas a um imperativo de rendimento
ilimitado, simbolizado por um lema de afirma¢do constante. Essa mudanga de paradigma visa
a maximizacdo da produtividade, uma vez que a exploracao e a alienagdo possuem bem mais
eficiéncia que a exploragdo do capitalismo classico, por virem acompanhadas de um sentimento
ilusorio de liberdade e autonomia®®. Essa elevacdo do desempenho gera um esgotamento
psiquico e um cansago solitario que individualiza e isola os sujeitos, destruindo a linguagem e
a capacidade de comunidade através de um olhar que desfigura o outro?’.

Este ser humano individualista, forjado na “oficina” do neoliberalismo, onde a
divindade se manifesta de forma quase invisivel no mais intimo do sujeito neoliberal, ¢
consumido por uma vigilancia interna ininterrupta. O capital constréi um novo tipo de sujeito
alienado de si e do outro, rompendo a possibilidade de alteridade, transformando o préximo,
que deveria ser imago Dei e promotor da liberdade comunitaria, em um dado do ambiente ou
obstaculo a ser superado. Esse isolamento ontoldgico configura terreno fértil para que a

existéncia deixe de ser um projeto de vida compartilhada e passe a ser entendida como uma

ZDARDOT; LAVAL, 2016. p. 145.

23 HAN, Byung-Chul. Psicopolitica: O neoliberalismo e as novas técnicas de poder. Belo Horizonte: Editora
Ayiné, 2018, p. 89.

24HAN, 2018, p. 11

% HAN, 2018, p. 10.

28 HAN, Byung-Chul. Sociedade do cansago. Petropolis: Editora Vozes, 2015, p. 29.

27HAN, 2015, p. 74.
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disputa por recursos, espaco e reconhecimento. Uma vez que o individuo ¢ convencido de que
sua melhoria de sorte depende exclusivamente de sua performance superior e de sua vigilancia
diante das oportunidades, a convivéncia social ¢ esvaziada de sua substancia ética para dar lugar
a competi¢do como a unica gramatica possivel das relagdes humanas, transformando o jardim

da producdo em uma arena de guerra permanente.

3.2.2 Competicio

O novo sujeito do capitalismo, fruto de relagdes humanas que promovem o
individualismo, retirando a liberdade de interagir com o outro, constréi um ambiente que o
forma para competi¢do. Toda logica € vista como um jogo em que o individuo precisa superar
obstaculos para alcancar objetivos; entretanto, alguns desses obstaculos sdao outros
trabalhadores. O humano neoliberal ¢ o sujeito competitivo, completamente imerso na logica

18, A disputa entre trabalhadores torna-se, pois, um cenario de

da competicdo mundia
movimento litirgico para a manutencdo do culto mercantil e sua divindade, o Capital.

No neoliberalismo atual, a 16gica da individualidade na competi¢ao atingiu novos niveis
com a uberiza¢do. Neste novo modelo, o trabalhador surge como um prestador de servigo
autonomo, longe das possibilidades de organizagdo coletiva sindical ou até mesmo do proprio
espaco de trabalho. A terceirizagdo, informalidade e flexibilidade tornam-se o motor da empresa
corporativa no mundo inteiro, trazendo consigo a perda de toda protecdo do trabalhador,
resultado de lutas historicas que promoviam um nivel de dignidade para seres a imagem de
Deus?’. Nesse ambiente de aparéncia autdnoma, cada trabalhador se vé como empresario de si
mesmo, em uma légica de competicao direta com todos os outros trabalhadores.

A competigdo atinge niveis coletivos e subjetivos. Ao criar um rito de competi¢do entre
trabalhadores distintos, o mercado também fundamenta uma psicopolitica de competi¢dao
consigo mesmo. Como uma logica de jogo propria da competi¢do do mundo do trabalho, o
resultado também aparece com novas leituras na uberizagao, em que o trabalhador ¢ gratificado
por avaliagdes de clientes que possibilitam um tipo de retorno imediato de sua mado de obra,
como a avaliar uma corrida com “estrelas”. O trabalhador uberizado ¢ explorado até em sua
falta de sentido, encontrando um refiigio no /ike do outro. Essa logica de retorno imediato

internaliza, no sujeito neoliberal, a concorréncia como algo natural e estimulante. Alienado de

28 DARDOT; LAVAL, 2016, p. 322.

29 ANTUNES, Ricardo. Trabalho intermitente e uberizacio do trabalho no limiar da indstria 4.0. In: Idem (Org.).
Uberizagao, trabalho digital e industria 4.0. Sao Paulo: Boitempo, 2020, p. 11-22. (Aqui p. 11).
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sua condi¢do, a competicdo deixa de ser uma pressdo externa bruta para se tornar uma
automotivacio “prazerosa”, ocultando a exploracdo por tras de pontos, metas e vencimentos>’.

Neste culto que se fundamenta na produtividade do algoritmo, a competicdo nao ¢ um
acidente, mas o espirito que conduz o mercado uberizado. Ao transformar o sustento em um
jogo de pontuacdes e o proximo em um rival da plataforma, como um jogo da vida real, o
capitalismo realiza a sua maior profanacao: substitui a mao estendida para a cooperagdo pela
mao que ergue “espadas” para superar o outro, que ¢ imagem de Deus. O trabalhador uberizado,
isolado em sua cabine ou em sua motocicleta, demonstra a face da solidao do deus Capital, que
tudo consome e nada compartilha. A imagem do jardim, neste cendrio, tem aparéncia de

deserto: ndo existe partilha, apenas solidao e esgotamento.

3.2.3 Consumo

Gilles Lipovetsky (1944- ), famoso por seu texto sobre a sociedade do hiperconsumo?!,

divide o desenvolvimento do mercado de consumo em trés momentos ou trés eras do

capitalismo de consumo>?

: a primeira tem inicio no final do século XIX e estabelece a era do
consumo em massa, com o nascimento dos grandes mercados e da infraestrutura com o
aperfeicoamento das marcas e ganho de legitimidade®’; a segunda se inicia apdés a Segunda
Grande Guerra, por volta de 1950, quando o foco muda da funcionalidade de uma mercadoria
para uma dimensao de status que define um tipo de poder social, em que o consumo se torna
um simbolo de pertencimento a uma classe, em que a publicidade ¢ fundamental para a criagao
de desejo na populagdo®®. Entretanto, o pensador francés, ao definir a era atual como uma
sociedade do hiperconsumo, faz isso por entender que desde o fim do século XX, e a ascensao
do neoliberalismo, o consumo nao ¢ apenas um delimitador de status social vinculado a um tipo
de classe, mas serve também para a satisfagio pessoal e emocional de cada individuo™.

Esta mudanga de paradigma fomenta igualmente o surgimento de novas identidades e,

consequentemente, a fragmentacgao de lutas populares, considerando que o objetivo € um estado

de bem-estar individual, em que o consumidor vise somente a satisfacdo de seus anseios

30HAN, 2018, p. 59.

31 LIPOVETSKY, Gilles. A felicidade paradoxal: ensaio sobre a sociedade do hiperconsumo. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007.

32 COSTA, Renato de Lima. 4 espiritualidade do consumo e o consumo da espiritualidade: um estudo a partir de
Gilles Lipovetsky. Sao Paulo: Editora Recriar, 2018, p. 35.

33 COSTA, 2018, p. 36.

34 COSTA, 2018, p. 38.

35 COSTA, 2018, p. 41.
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subjetivos®®. Neste novo momento do capitalismo, o marketing muda seu apelo a
funcionalidade de um bem de consumo e torna-se um “marketing sensorial/experiencial”, cujo
objetivo é manipular os sentidos e os afetos da populagdo’’. Ao imitar o deus Capital, o ser
humano totalmente individualista, percebendo-se dentro de uma logica de competicdo com o
Eu e com o Tu, também se percebe dentro do surgimento de uma relagdo social de consumo
voltada para preencher o vazio deixado pelo proprio capitalismo nas relagdes humanas.

Esta relacdo do ser humano com seu desejo nao implica somente a de afinidade do
individuo, no capitalismo, com uma mercadoria, mas a de controle do capitalismo para com a
pessoa. O tedlogo da libertagdo Jung Mo Sung®® diz que o individualismo propagado pelo
neoliberalismo faz com que as pessoas acreditem estar completamente independentes de seu
contexto coletivo, onde seus desejos se desvinculam de uma nogio de dever comunitario®. Ele
sugere que a fascinacao do capitalismo neoliberal depende da promessa de liberdade individual;
mas ¢ exatamente essa promessa de liberdade que possibilita a regulacao social.

Para entender como acontece essa regulacdo, Sung demonstra que o campo do desejo ¢
um campo de dificil discussdo, pois existe uma dindmica do desejo que inevitavelmente
perpassa pela cultura. Todavia, ele também diz que ¢ possivel ter acesso a estrutura do desejo
em um nivel anterior de uma cultura*’. Entretanto, como o campo do desejo consiste num
territdrio vazio, com variadas opgdes € sem a percep¢do mais fundamentada na estrutura do
desejo, tendo muitas vezes apenas a relacdo do desejo formado pela cultura, o individuo
neoliberal se vé perdido em seu proprio desejo*!. Ele assume que a necessidade de ser
reconhecido ¢ um desejo comum a toda pessoa de qualquer época, visto que o “desejo de ser”
¢ 0 que nos movimenta para a propria realidade, como uma expressao de que o ser humano nao
nasce pronto, mas ¢ um projeto para ser, o qual se torna plenamente humano quando se o
consegue preencher ontologicamente*?. E exatamente esta busca ontolégica, junto a falta que o

proprio capitalismo constroi nas relagdes, que cria a possibilidade de controle. Agora, consumir

38 COSTA, 2018, p. 42.

37COSTA, 2018, p. 43.

38 Jung Mo Sung ¢ tedlogo catdlico e cientista da religido coreano radicado no Brasil desde 1966. Também é um
dos principais autores da escola do DEI, fazendo uma construgao teoldogica em didlogo com a critica da economia
politica.

39 SUNG, Jung Mo. Desejo e conversdo: a ilusio do “eu desejo” e a aposta do evangelho. Sdo Paulo: Editora
Recriar, 2024, p. 84.

40SUNG, 2024, p. 84.

41 SUNG, 2024, p. 103.

42 SUNG, 2024, p. 105.
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mais é o desejo que movimenta o sujeito neoliberal para sua finalidade ontolégica®. E
exatamente na sociedade neoliberal, que se vende como uma “sociedade da liberdade”, que o
controle funciona nao como limite do desejo do sujeito, mas cria uma nog¢ao do que ¢ bom e do
que ¢ ruim a partir de uma pedagogia do consumo que orienta nosso desejo. Agora, a
espiritualidade neoliberal torna-se a resposta para a busca de sentido humano, onde o shopping,
como vimos no primeiro capitulo, aparece como o grande templo para que as pessoas possam
viver sua espiritualidade do consumo**.

A nova fase do capitalismo nao alterou apenas nossa relagdo com um bem de consumo,
como também nossa relagdo com nosso proprio desejo. Essa nova experiéncia do ser humano
com seu objeto de desejo criou, ademais, uma relagdo dialética do ser humano com o consumo:
na medida que o sujeito neoliberal consome seu objeto de desejo, ele também é consumido por
ele. J& vimos, no primeiro capitulo, como a relagdo do ser humano com a mercadoria e sua
expressao fetichista criam sujeitos reificados, mas nossa atengdo volta agora para a

especificidade da coisificagdo do sujeito neoliberal.

3.2.4 Coisificacao

Até aqui € preciso ficar claro que o neoliberalismo, como nova expressao do capitalismo
que se inicia no fim do século XX, tem como caracteristica a constru¢do de um novo tipo de
relacdo econdmica, mas também a emergéncia de um novo tipo de sujeito. O individualismo
proposto pela propagacdo da ideia de que o trabalhador ¢ empreendedor de si atinge niveis ainda
mais profundos com o processo de uberizagdo surgido no século XXI. Esta nova organizacao
do trabalho apela a novas tecnologias de informacao e comunicagao, cujas plataformas digitais
se apresentam como empresas estratégicas de gestdo do trabalho, que ocultam as relagdes de
salario entre elas e o trabalhador; ndo que essa relagdo ndo acontecesse antes das plataformas
digitais, mas isso agora ganha um novo aprofundamento, ao utilizar novas ferramentas de
processamento e transmissio de dados para ampliar os niveis de exploragio®.

As novas tecnologias de informagdo € comunicagdo tornam tanto a identificacao quanto
a efetivacdo de direitos dos trabalhadores as mais faceis da era do capital; entretanto, sdo as
mesmas plataformas digitais que nao estdo sujeitas a regulagdo protetiva, desempenhando papel

importante para consolidar novos tipos de exploracdo no ambiente de trabalho, além de

43 SUNG, 2024, p. 115.
44 SUNG, 2024, p. 126.

4 FILGUEIRAS, Vitor; ANTUNES, Ricardo. Plataformas digitais, uberizagdo do trabalho e regulagio no
capitalismo contemporaneo. In: ANTUNES, Ricardo (Org.). Uberizagdo, trabalho digital e industria 4.0. Sdo
Paulo: Boitempo, 2020, p. 59-78. (Aqui p. 60).
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dificultarem ainda mais a relacdo solidaria entre trabalhadores e a possibilidade de sua
organizagdo, visto que muitos destes trabalhos sdo remotos ou feitos individualmente, ao modo
de um servigo de entrega“®.

O que acontece nesta nova organizacao do trabalho, partindo da logica neoliberal, ¢ que,
ao acreditarem estar se tornando empresarios de si mesmos, os trabalhadores encontram-se num
novo tipo de alienacdo, ndo reconhecendo frequentemente sua propria condicdo de
trabalhadores*’. Esta relagdo com o trabalho, a0 mesmo tempo que cria no trabalhador uma
percepgao de “vantagem” por ter mais flexibilidade de horario, possibilitando uma divisao
melhor entre trabalho produtivo e improdutivo, também elimina direitos historicamente
garantidos e acaba obrigando que trabalhadores invistam muitas horas trabalhadas para
conseguir melhor retorno financeiro. Essa relagdo se agrava ainda mais no cenario brasileiro,
nas relagdes de raga e género, porquanto pessoas negras sao submetidas a trabalhos bastante
precarios, e as mulheres, historicamente, precisam conciliar longas jornadas de trabalho com a
jornada domiciliar*® — esta, ndo paga.

Nesta nova ldogica, o trabalhador ndo produz mais uma mercadoria que serd
disponibilizada para troca no mercado; o trabalhador se torna a mercadoria em si. A
materialidade do trabalho ja ndo importa mais no periodo da era digital, ainda que, para que
exista qualquer expressao de trabalho digital seja necessaria uma relagdo de trabalho manual,
como extragdo de minérios, construcao de cabos etc., o que importa ¢ a produgdo e reproducao

1*°. Ao alienar ainda mais o produto, tornando oculto aquilo

do valor para formagao de capita
que estamos consumindo, o trabalhador se torna a expressao material daquilo que esta oculto,
tornando-se a mercadoria a ser consumida.

Na industria tradicional, o trabalhador era alienado do fruto do seu trabalho, o carro, o
sapato, mas ainda havia uma distingao fisica entre quem produzia e o que era produzido. J4 no
neoliberalismo das plataformas digitais e uberizagdo, o produto vendido pela empresa ¢ o
proprio ser humano. Ao clicar em um aplicativo para pedir uma entrega ou um transporte, nao

se compra um objeto; compra-se um pedaco da vida, do tempo e do corpo de alguém que esta

“em estoque” no algoritmo. O trabalhador ¢ a prateleira e o produto simultaneamente.

46 FILGUEIRAS; ANTUNES, 2020, p. 61.

47 ANTUNES, Ricardo. Os sentidos do trabalho: ensaios sobre a afirmagdo e a negacio do trabalho. Sdo Paulo:
Boitempo, 2025, p. 293.

48 ANTUNES, 2025, p. 294.

4 ANTUNES, Ricardo; BASSO, Pietro; PEROCCO, Fabio. O trabalho digital, seus significados e seus efeitos, no

quadro do capitalismo pandémico. In: ANTUNES, Ricardo (Org.). Icebergs a deriva: o trabalho nas plataformas
digitais. Sdo Paulo: Boitempo, 2023, p. 13-40 (Aqui p. 17).
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Desta forma, surge no neoliberalismo uma nova forma de exploracdo em que o
trabalhador perde seus direitos e assume o risco do burgués. Essa ideia de autonomia serve
como uma ideologia que reforga as relacdes de poder dominantes na sociedade atual: dizer que
as pessoas devem se tornar autbnomas e empresarias de si mesmas, serve para deixa-las em
desamparo quando fracassarem, fortalecendo a imagem de que o grande burgués chegou 14 por
mérito e muito esfor¢o®®. O trabalhador, reduzido a uma fung¢io do algoritmo, ndo é mais um
sujeito com necessidades fisioldgicas basicas, como fome, cansago € sono, ou sociais, cOmo
familia e lazer, mas um dado que deve estar disponivel, podendo ser penalizado caso nao esteja.
Na medida em que o trabalhador se obriga a vender nao apenas o seu trabalho, mas o seu proprio
tempo de vida de forma precaria, ele sofre uma erosdo da identidade, tornando-se subumano®!,
um sujeito “inferior”.

A era do capitalismo digital possibilita uma dominagdo do sujeito neoliberal, em que
torna possivel intervir mais ativamente na psique humana para influencia-la como quiser, sem
que a pessoa perceba. Essa psicopolitica transforma a pessoa em objeto/coisa quantificavel e
manipulavel®?, trazendo o capitalismo neoliberal para o apice da exploragio humana e sua
expressio enquanto formadora de um sujeito reificado. E nesta violéncia da subjetividade
humana, em que o trabalhador tem sua morte simbolica pela busca do ser, que alguns tedlogos
sugeriram que o capitalismo constitui um sistema que se reproduz a partir de sacrificios de
pessoas. Na proxima sec¢do, atentaremos para a funcdo do ser humano no capitalismo, e

principalmente, para a relacao do capitalismo com sacrificio.

33 Func¢io no capitalismo

A ateng¢do ao texto biblico, no capitulo precedente, demonstrou que a ordem da criagdo
de Javé ¢ definida por sua fungdo. Apds Javé organizar toda a criagdo, proporcionando ao cosmo
uma ordem viabilizadora de vida, ele colocou a humanidade no centro de sua habitacdo, a fim
de que a humanidade, macho e fémea, mantivesse a ordem da criacdo. Manter a ordem da
criacdo significa promover vida a todo o cosmo, onde a humanidade, como imagem de Deus,
apresenta-se a partir de uma fungao real democratica, promovendo justica para todo ser vivente.
Entretanto, importa lembrar que, para o povo de Javé, negar o papel de regéncia da humanidade,

enquanto mantenedora da ordem que promove vida, abre espago para o dominio da morte e o

%0 CAVALCANTI, Tiago Muniz. Sub-humanos: o capitalismo ¢ a metamorfose da escravidio. Sdo Paulo:
Boitempo, 2021, p. 170.
*1 CAVALCANTI, 2021, p. 124.

52 HAN, Byung-Chul. Capitalismo e impulso de morte: ensaios e entrevistas. Petropolis: Editora Vozes, 2023, p.
44,



140

estabelecimento da desordem. Neste contexto, fica evidente ndo apenas o papel de regente da
humanidade enquanto imagem, como, ao seu lado, seu papel enquanto sacerdote para o
restabelecimento da ordem da criagao.

Conforme se mostrou no primeiro capitulo, tedlogos da libertagao vinculados ao DEI
fizeram uma leitura do sacrificio a partir de categorias muito proximas a girardiana, em que o
rito aparece como um mecanismo social que possibilita que uma vitima inocente sirva como
oferta substitutiva a um coletivo de pessoas, cuja morte substitutiva aplaque a ira de algum
deus, restabelecendo a paz para toda comunidade. No contexto da critica ao neoliberalismo,
esta logica girardiana explica como o sistema econOmico utiliza o pobre como a vitima
sacrificial necessaria para manter a estabilidade do mercado e garantir a continuidade do lucro
através de uma paz assente na violéncia sistémica.

Essa teologia esta correta em perceber a violéncia do capitalismo para a autopromogao
do sistema e para a concentracao do valor/sagrado na mao de poucos. Entretanto, ao valer-se
do conceito de “sacrificio” para elaboracdo dessa teologia, surge uma dificuldade grande em
lidar com um conceito que aparece tanto no texto biblico quanto ao longo de toda tradigao crista
como algo substancial & compreensdo da obra de Deus na historia. Tal elaboragdo teologica s6
se mantém caso o conceito de sacrificio seja, de alguma forma, sindnimo de morte substitutiva,
como sugere Girard. Entretanto, ao longo desta pesquisa apareceram pistas de como a
compreensdo de sacrificio, na antiguidade, distanciava-se da ideia de morte. Resta agora voltar
nosso olhar para a relagdo do capitalismo com a morte, ¢ a possibilidade de falar disso em

termos sacrificiais, a fim de oferecer uma sintese da questao.

3.3.1 Sacrificio no capitalismo?

Por volta de 16h20 do dia 5 de novembro de 2015, aconteceu o rompimento da barragem
de Fundao, no distrito de Bento Rodrigues, em Mariana, MG. A barragem da empresa Samarco
— Vale e BHP Billiton — rompeu, liberando cerca de 60 milhdes de metros ctiibicos de rejeitos
de minério de ferro. O desastre, considerado um dos maiores do Brasil, liberou cerca de 40 a
60 milhdes de metros cliibicos (m?*) de lama, percorrendo mais de 600 km, atingindo a bacia do
Rio Doce e chegando ao Oceano Atlantico em Linhares, ES, deixando centenas de familias

desabrigadas e destruindo comunidades inteiras, além de ter deixado 19 mortes imediatas>>.

53 MINAS GERAIS. Ministério Piblico de Minas Gerais. Rompimento da barragem de Funddo, em Mariana:
resultados e desafios cinco anos apds o desastre. [S. L], 29 out. 2020. Nio paginado. Disponivel em:
https://www.mpmg.mp.br/portal/menu/comunicacao/noticias/rompimento-da-barragem-de-fundao-em-mariana-
resultados-e-desafios-cinco-anos-apos-o-desastre.shtml. Acesso em: 1 maio 2026.
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Menos de quatro anos depois, acontece, no dia 25 de janeiro de 2019, o rompimento da
barragem da mina Coérrego do Feijdo, em Brumadinho, MG, liberando 12 milhdes de m?® de
rejeitos de minério. A tragédia causou 272 mortes, incluindo duas gestantes, e deixou rastros
de destruicio na bacia do rio Paraopeba e 4reas da Vale®*. A mineradora Vale, apds ser
corresponsavel pelo maior desastre ambiental do pais em 2015, sendo coproprietiria da
Samarco, com participa¢do de 50%, protagonizou sozinha uma tragédia humanitdria ainda
maior em Brumadinho.

Durante a investigagdo do caso de Brumadinho, a Policia Federal (PF) identificou uma
troca de e-mails entre profissionais da Vale e duas empresas ligadas a segurancga da barragem,
apresentando o conhecimento da mineradora sobre problemas nos dados de sensores™
responsaveis pelo monitoramento da estrutura. As mensagens comegaram a ser enviadas no dia
23 de janeiro, dois dias antes do rompimento que, segundo um dos engenheiros responsaveis-
técnicos da mineradora, Makoto Namba, so ficou sabendo das altera¢des dos dados fornecidos
pelos sensores apds o rompimento da barragem. No depoimento prestado a Policia Federal, o
engenheiro afirmou que, numa reunido com a mineradora Vale, o gerente executivo Alexandre
Campanha o questionou sobre o laudo de estabilidade, perguntando se teria ou ndo a assinatura
da declaracdo de estabilidade, quando o engenheiro teria respondido que eles teriam a assinatura
caso a mineradora adotasse as recomendagdes indicadas pelo laudo técnico na revisdo
periddica; entretanto, o engenheiro assinou o documento, alegando ter sido pressionado pela
Vale a assina-lo como condicdo de estabilidade, sob o risco de perder o contrato com a
mineradora®®.

A estratégia de mercado da Vale ¢ definida pelos padrdes de alocagdo de recursos,
tecnologia e portfolio de ativos, sendo estruturada atualmente em duas divisdes principais:
minerais ferrosos/carvao e metais basicos. No mercado global de minério de ferro, a empresa
opera em um oligopdlio controlado pelas “Big 47, Vale, BHP, Rio Tinto e Fortescue, que,
juntas, detém cerca de 75% da oferta mundial. No cenario doméstico brasileiro, a dominancia

da Vale ¢ ainda mais expressiva, sendo responsavel por 83,2% da extragdao nacional de ferro

54 BRUMADINHO. Prefeitura Municipal. Rompimento da Barragem. Brumadinho, [20--?]. Nao paginado.
Disponivel em: https://novo.brumadinho.mg.gov.br/portal/pagina/rompimento-da-barragem. Acesso em: 1 maio
2026.

%5 Equipamentos que captam parametros fisicos, como vibragio, temperatura e pressdo, e transforma em sinais
digitais que permitem o monitoramento continuo e a tomada de decisdo automatizada ou remota.

56 SADI, Andréia; PARREIRA, Marcelo. E-mails indicam que Vale soube de problemas em sensores de
Brumadinho dois dias antes do rompimento da barragem. Brasilia, 6 fev. 2019. Nédo paginado. Disponivel em:
https://gl.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/2019/02/06/vale-ja-sabia-de-problemas-nos-sensores-da-
barragem-de-brumadinho-dois-dias-antes-do-rompimento.ghtml. Acesso em: 1 maio 2026.
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em 2017. Em metais bdasicos, a corporagdo mantém posi¢des relevantes, detendo 13% do
mercado global de niquel primério e 3,5% do mercado de concentrado de cobre®’. O mercado
chinés ¢ o principal destino das vendas da mineradora brasileira, absorvendo 57% dos
embarques de minério de ferro>®,

Na tentativa de reduzir os custos fixos ¢ os riscos associados a manutengao de ativos
pesados que ndo fazem parte do nlicleo essencial da extragdo, a Vale reduziu seu escopo de
atuacao por meio de transferéncia de propriedades e direitos da empresa para terceiros, como,
por exemplo, na venda de ativos de fertilizantes e na busca por socios para projetos de baixa
rentabilidade. Com isso, entre 2016 e 2017, a empresa apresentou uma melhora substancial em
seus resultados, com o EBITDA — lucros antes dos juros, impostos, depreciagdo e amortizagao
— crescendo 25,9% e o lucro liquido distribuido aos acionistas saltando para 38,3%. Paralelo a
isto, as despesas de capital atingiram o menor nivel desde 2005, devido a conclusao do projeto
S11D%, indicando que a dimensdo operacional perdeu espago para a financeira na estratégia
recente da companhia®.

Assim, a estrutura acionaria da Vale passou por varias mudangas, com o objetivo de
transforma-la em uma sociedade sem controle definido até 2020, culminando na autorizagao
oficial para entrada no Novo Mercado da B3, bolsa de valores brasileira, ¢ na conversao de
acoes preferenciais, que geralmente dao prioridade no recebimento de dividendos, mas nao dao
direito a voto, em ordinarias, que dao direito a voto nas assembleias. Apds a incorporacao da
Valepar, novos investidores institucionais internacionais, como BlackRock e Capital Research
and Management Company, ganharam destaque na composi¢do aciondria, embora a Litel

Participagdes continue sendo a principal acionista individual®'

. Ou seja, a partir de uma relacao
financeira, o capital estrangeiro tem direito a tomada de decisdo em territdrio brasileiro. A
introdugdo de capital privado estrangeiro, em detrimento da reducdo do financiamento publico,
intensifica a pressao por resultados de curto prazo e redugdo sistematica de custos operacionais,

a fim de garantir maior rentabilidade aos acionistas®.

57 MILANEZ, Bruno et al. A estratégia corporativa da Vale S.A.: um modelo analitico para redes globais
extrativas. Versos - Textos para Discussdo PoEMAS, Juiz de Fora, v. 2, n. 2, p. 1-43, 2018. ISSN: 2526-9658.
Disponivel em: http://www.ufjf.br/poemas/. (Aqui p. 11).

S8 MILANEZ et al., 2018, p. 14.

59 Também conhecido como Complexo S11D Eliezer Batista, é o maior projeto de mineracio da historia da Vale
e da industria global de minério de ferro. Localizado em Canad dos Carajas, no Pard, o empreendimento foi
inaugurado em dezembro de 2016, sendo projetado para produzir cerca de 90 milhdes de toneladas de minério de
ferro por ano.

6 MILANEZ et al., 2018, p. 15.
81 MILANEZ et al., 2018, p. 16.
62 MILANEZ et al., 2018, p. 20.
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A partir desta logica rentista, a qualificacdo e o treinamento profissional na Vale sdo
desenhados para atender aos interesses de captura de valor da corporagdo através de uma
abordagem fragmentada entre diferentes categorias de trabalhadores. Os cargos de geréncia e
operacdo de equipamentos de alta tecnologia recebem treinamentos especializados e
necessarios para lidar com a crescente automacao da produg¢do. Em contraste com isso,
trabalhadores vinculados a empresas terceirizadas enfrentam uma caréncia critica de preparacao
adequada, como o caso do desastre de Mariana exemplifica de modo contundente. Naquela
ocasido, das treze empresas contratadas pela Samarco para manutencdo e levantamento do
dique de contenc¢ao de rejeitos na barragem de Fundao, sete possuiam empregados atuando sem
treinamento necessario para a fungdo®. Logo, a Vale permite coexistir, ao lado de um
treinamento técnico rigoroso para postos estratégicos de capital, uma qualificagdo precaria para
trabalhadores de manutengdo e construgao civil, evidenciando que a gestao prioriza a redugao
de custos e a economia imediata em detrimento da segurancga operacional e técnica.

Ao converter a natureza e bens essenciais como a d4gua em mercadoria, a mineragao,
além de precarizar as relagdes de trabalho, ainda promove uma destruicdo de valor nao
monetarizado, desestruturando a reprodugdo social e a experiéncia ancestral de povos
originarios. Até a década de 1920, os krenak viviam com a experiéncia de ter um rio “sagrado”
chamado Watu, Rio Doce, carregado de simbolismo, em cujo leito podiam interagir com
espiritos da agua. Quando a atividade de abrir a estrada de ferro Vitéria-Minas se iniciou, foi o
fim da vida livre dos krenak no rio. O contato de indigenas com trabalhadores que chegavam a
regido propiciou que muitos daqueles contraissem doencas e acabassem morrendo, além de
muitos terem morrido na travessia da ferrovia, por falta de sinalizacdo que lhes comunicasse o
perigo. O rio Watu, entidade provedora de sustento fisico, cultural e espiritual para os krenak,
agora ¢ transformado em recurso para a promog¢ao de mais valor e concentracdo de capital na
mio de poucos que se colocam como regentes do mundo®*.

Com o rompimento da barragem em Mariana, ndo apenas um recurso se perdeu para os
povos originarios da regido; antes, foi uma parte da propria existéncia daquele povo. O rio,
entdo fonte da vida dos krenak, tornou-se palco de peixes mortos, concluindo um massacre em

nivel fisico de indigenas desde a chegada da mineragdo na regido até seus niveis mais

83 MILANEZ et al. 2018, p. 24.

64 KRENAK, Ailton. “Ndo foi um acidente”, diz Ailton Krenak sobre a tragédia de Mariana. 9 nov. 2016. Nio
paginado. Disponivel em:
https://acervo.socioambiental.org/index.php/acervo/noticias/nao-foi-um-acidente-diz-ailton-krenak-sobre-
tragedia-de-mariana. Acesso em: 1 maio 2026.




144

espirituais, com a destrui¢do do Rio Doce. Este exemplo aguca nossa percepcdo de como o
capitalismo produz morte em varios niveis. Ao estabelecer uma relacdo religiosa com a
mercadoria, tendo no valor a expressao do sagrado, tudo aquilo que ¢ visto como profano, que
aparece no capitalismo como ttil apenas para incorporar o valor, enquanto valor de uso, ¢ tido
como algo inferior, servindo apenas como um meio para a produ¢do de mais sacralidade, mais
valor.

Essa experiéncia da mineradora serve como exemplo de uma pratica fundamental para
o capitalismo brasileiro e, na linguagem classica de tedlogos da libertagao, seria interpretada
como uma experiéncia sacrificial, por meio da qual o sistema neoliberal negou direitos
fundamentais dos pobres, exigindo sacrificios, morte existencial, simbolica e literal, de pessoas
vulneraveis, que perderam sua dignidade e sobrevivéncia em nome da eficiéncia econdmica.
Para estes, uma Teologia da Libertagdo deveria ser critica a visao de um Deus que requer
sacrificios, contrapondo o sacrificio sacerdotal a justica profética — como coisas distintas —,
sugerindo que Deus ndo quer sacrificios. Entretanto, o sacrificio é exatamente a experiéncia
que nos permite fazer a critica a producdo de morte no capitalismo para seu funcionamento.
Morte e suas expressdes existenciais, como fome, desemprego e perda de direitos, ndo sdo
expressoes de uma expressao sacrificial do capitalismo; sdo, antes, a propria profanagao do

sacrificio.

3.3.2 A profanacao do sacrificio

Em continuagdo, importa recordar o conceito de sacrificio, exposto no primeiro
capitulo. Sacrificios sdo ritos de diversas culturas do mundo antigo e atual através dos quais
uma comunidade administra seus recursos materiais que permitem o sustento da vida
comunitaria num ambiente ritual, o que McClymond definiu como uma matriz dinamica que
ndo privilegia nenhuma atividade Unica, sendo uma série de atividades, contendo as seguintes
praticas: selecdo, associacdo, identificagdo, matanca, aquecimento, reparticao e consumo. Ou
seja, a morte nao consiste no apice do sacrificio; ¢ apenas uma das caracteristicas de um
dinamismo ritual.

O antropologo Roy Abraham Rappaport (1926-1997), ao analisar o ciclo ritual de
Kaiko, abate ritual de porcos, dos tsembaga maring®, percebe que o rito serve como um
mecanismo de regulagdo em sistemas que incluem variaveis bioldgicas e culturais. Para o autor,

o ritual traduz informagdes quantitativas sobre o ambiente em agdes qualitativas coordenadas

5% Indigenas horticultores que vivem em regides altas de Nova Guiné.
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pelo grupo, para o controle de elementos necessarios que visam a sobrevivéncia de toda
comunidade e do ecossistema®®. Rappaport explica que as varidveis reguladas incluem o
tamanho da populagdo humana, a area de terra cultivada e, principalmente, o tamanho do
rebanho de porcos®’. Ele demonstra como o ciclo ritual interliga esses fatores ecoldgicos e
sociais. O abate ritualistico transforma o custo de manuten¢do dos porcos em beneficio
nutricional, porque o rebanho atua como um reservatorio de proteina que ¢ liberado em
momentos de necessidade coletiva®®.

O ciclo ritual de Kaiko sincroniza o abate com o esgotamento da paciéncia social e da
capacidade de carga da terra. O antropélogo argumenta que o ritual garante que a proteina
animal de alta qualidade seja distribuida precisamente quando os individuos sofrem perdas de
nitrogénio devido ao estresse fisioldgico, principalmente durante guerras®. O ritual naquela
sociedade otimiza o uso de um recurso escasso e caro. Ele também apresenta que, durante
algumas fases do ciclo ritual, existe uma proibi¢do a hostilidade, protegendo a populacao e
permitindo a recuperacdo dos recursos. O ritual de plantar o rumbim, ervas medicinais usadas
para recuperagio do povo, estabelece periodos de trégua obrigatéria que podem durar décadas’.
Este ciclo ritual facilita a redistribuicdo de pessoas pelo territério apds conflitos armados,
quando grupos derrotados frequentemente buscam refiigio entre parentes em outras areas,
permitindo que terras anteriormente ocupadas descansem o solo. Esse processo impede a
degradagdo do solo em areas densamente povoadas, através do deslocamento forcado pelo ritual
de guerra’’.

Ou seja, o sacrificio aqui ndo ¢ algo inerentemente violento; bem ao contrario, consiste
numa categoria antropologica complexa que estabelece a relagao social de um povo a partir de
ritos, envolvendo desde a selecao da oferta a ser sacrificada até seu consumo por toda a
comunidade. O sacrificio no texto biblico segue semelhante estrutura, na qual o rito tem, ao
mesmo tempo, sentido teologico, lembrando a relagdo de Israel com Javé, a fim de restabelecer
a ordem da criacdo, implicando também um sentido pratico na promog¢do da vida a toda a
comunidade e na criacdo de obrigacdes €ticas e sociais que organizam o comportamento do

grupo. O sistema de sacrificios no Templo funcionava como regulador da experiéncia social de

8 RAPPAPORT, Roy A. Pigs for the Ancestors: ritual and ecology of a New Guinea people. 2nd ed. New Haven,
CT: Yale University Press, 1984, p. 224.

57 RAPPAPORT, 1984, p. 225.

%8 RAPPAPORT, 1984, p. 228.

%9 RAPPAPORT, 1984, p. 229.

’ORAPPAPORT, 1984, p. 230.

7T RAPPAPORT, 1984, p. 231.
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Israel, traduzindo a santidade em ac¢des materiais. O sacrificio de expiagdo, Yom Kippur, por
exemplo, pode ser lido como um mecanismo de estabilidade espiritual e social, limpando a
contaminagdo para permitir que a vida comunitaria continue sem se degradar e pelo qual a
comunidade participa da sele¢ao e consumo das ofertas.

A experiéncia de povos originarios, como os povos do texto biblico, os povos tsembaga
e os krenak, organizam-se socialmente por relagdes culticas. A relacdo de um krenak com um
peixe do Watu, Rio Doce, ¢ uma relacao de reconhecimento da importancia daquele ente para
sua propria subsisténcia. O peixe nao € algo a ser morto ¢ descartado para produgao de riqueza
individual, ndo serve como morte substitutiva de uma entidade irada nem mesmo ¢ visto a partir
de uma logica especista que estabelece a superioridade do humano; o peixe faz parte do proprio
ecossistema que produz possibilidade de vida para todas e todos da tribo.

Compreendendo o sacrificio como uma tecnologia de regulacdo que impede a
degradacao do solo e protege o ecossistema, possibilitando uma comunidade que se organiza
por sua vitalidade natural, agora é possivel compreender a inversdo do capitalismo. Eis a l6gica
do capitalismo: ele acelera a degradacao do solo para converter vida em mercadoria! A tragédia
da Vale, usada como exemplo de producdo de morte no capitalismo, ndo consegue regular o
sistema; ela o colapsa. Onde o rito do rumbim, por exemplo, criava tréguas para a recuperagao,
o cronograma dos acionistas exige a aceleragdo constante, impedindo qualquer descanso da
terra. O que o capitalismo fez, a partir da mineradora Vale, foi retirar a possibilidade de uma
relacdo sacrificial dos krenak com a natureza, impondo seu modelo de degradacio da natureza
para beneficio dos capitalistas.

O capitalismo ndo faz um sacrificio no sentido antropolégico pleno, o que envolveria
reparticdo € consumo comunitdrio; oferece, antes, uma imola¢do puramente destrutiva. O
neoliberalismo retira a matriz dindmica do sacrificio e retém apenas a matanga, esvaziando o
rito de seu sentido de vida. No rito biblico, parte da oferta era consumida pela comunidade ou
pelos sacerdotes para sustento da vida. No capitalismo neoliberal, a “oferta”, a vida do pobre,
¢ incinerada no altar do lucro, mas ndo hé reparticio; ha tdo somente acumulagio privada. E
um sacrificio que gera escassez, em vez de abundancia simbdlica. A oferta ndo ¢ reconhecida
como uma extensdo de si, mas ¢ vista como uma coisa a ser descartada no processo. Nao ¢
sacrificio, ¢ a profanacdo do sacrificio em seu sentido pleno, em que o rito ndo ¢ sendo a
producao de morte para inflar o bolso dos que se colocam como deuses da terra.

Embora a Teologia da Libertacdo tenha sido precisa ao denunciar a espiritualidade
necrofila do mercado, sua insisténcia em reduzir o sacrificio a sindbnimo de morte acaba por

esconder a complexidade dessa experiéncia ritual. Ao adotarmos a perspectiva de que o
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sacrificio consiste numa matriz dindmica de acdes, percebe-se que a violéncia neoliberal ndo
reside no ato sacrificial em si, mas na sua perversao: trata-se de um sistema que seleciona, mata
e consome a vida humana, sem jamais permitir a reparticdo ou a restauragdo da comunidade. O
capitalismo nao realiza o sacrificio para gerar vida, mas mata para alimentar um fetiche, ou
seja, ¢ a profanagdo do sacrificio. Essa dindmica atinge seu apice de violéncia ao tentar redefinir
a propria identidade do ofertante e da oferta, tratando a encarnacdo de Deus como pura
mercadoria descartavel, servindo apenas para louvor e reconhecimento da gloria do Capital. O
capitalismo ndo tem sacrificios; antes, reconhece-se como Unica possibilidade de mundo
possivel, estabelecendo sua divindade como devoradora de tudo e todos, impossibilitando uma
relacdo da imago Dei e imago mundi, que produz vida. Entendendo o sacrificio como um
sistema que envolve a organizacdo de povos a partir de experiéncias culticas com a natureza,

qual a importancia do resgate de uma logica sacrificial para a Teologia da Libertagao?

3.3.3 Um sacrificio radical

Segundo me parece, compreender sacrificio como sindonimo de morte e afirmar que o
capitalismo produz sacrificio resultam em equivoco, pois cria-se um imaginario interpretativo
que nos inviabiliza o entendimento sobre a importancia do sacrificio para uma teologia
libertadora. Como essa pesquisa se fundamenta num texto biblico que tem como pressuposto
teologico também a tradicao sacerdotal, Gé€nesis 1, se recomenda coeréncia na elaboracao de
uma teologia da imagem libertadora que ndo negue a libertacdo proposta pelo sacrificio como
caracteristica fundamental da funcdo sacerdotal da humanidade como imagem.

E neste sentido que Terry Eagleton (1943- ), filosofo marxista, desafia a visdo liberal
moderna que vé o sacrificio apenas como auto-humilhacdo ou barbarie e prefere entender o
sacrificio como um rito de passagem disruptivo, uma dinamica de eventos que possibilita o fim
da morte para a vida, legitimando a importancia do trauma nesse processo, como aquilo que
possibilita o fim do velho para a introdu¢iio do novo, em solidariedade com os fragilizados’.
Resgatar a nogdo de sacrificio significa resgatar a ideia de uma organizacao social em que €
possivel a conservagao de recursos escassos para a manutengao de mais vida, ndo de mais valor.
Desta forma, na sugestdo de uma perspectiva radical de sacrificio reafirma-se a leitura da
necessidade de superagdo de um sistema que produz morte, para a constru¢ao de outra realidade
que constroi beneficio para toda a populagdo, em especial os mais fragilizados. O trauma ou a

morte ndo se veem como fins em si mesmos aqui, mas como uma etapa que possibilita nova

’2EAGLETON, Terry. Radical Sacrifice. New Heaven, CT and London, UK: Yale University Press, 2018, p. 5.
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vida. Assim como 0s animais que morriam para servir como alimento para povos originarios,
garantindo-lhes vida, sem que estes animais fossem vistos como inferiores, necessita-se de uma
experiéncia social que supere a ldgica de seres humanos tendo seu valor derivado de coisas.

A necessidade de trauma para a organizagao de uma sociedade que se ordena a partir da
vida ndo ¢ importante apenas em relacdo a seus recursos naturais, mas também serve como
reconhecimento de sua importancia para outra possibilidade de organizacdo social: para se
chegar a outra forma social que produz vida, ¢ importante que haja ruptura com a organizacao
social que produz morte. Uma organizacao social que produz morte ¢ exatamente uma
sociedade que vive no dominio do pecado, segundo o texto biblico. Voltaremos nosso olhar

para essa questao.

3.3.4 O Deus da vida e o idolo da morte

Se o sacrificio radical significa a ruptura necessaria com a loégica do pecado, entendida
aqui como a desordem que produz morte, a batalha que se trava no cendrio neoliberal ndo ¢
meramente econdmica, mas fundamentalmente teologica. No horizonte de Génesis 1, a funcao
sacerdotal da humanidade implica zelar para que a ordem da criagdao nao retorne a desordem
anterior a criacao. O pecado, nesse sentido, ¢ a for¢a cadtica que tenta desfazer a ordem da vida.
O capitalismo atua como essa for¢a que desorganiza a criagdo para estabelecimento da vida, a
fim de organizar a acumulagdo para poucos, promovendo morte.

O texto biblico, ao fazer critica a idolatria, sempre tem em mente que os idolos sdao
divindades que produzem uma moral necroéfila, estabelecendo uma sociedade que tem prazer
no dominio da morte, impossibilitando a presenca de Javé e sua ética que produz vida. O
capitalismo também aparece como um idolo que produz morte: o idolo € caracterizado por ter
boca, mas ndo falar; olhos, mas ndo enxergar, conforme Salmo 115. O Capital aparece entdo
como o idolo supremo: ele tem olhos, sensores de dados da Vale, que veem o perigo, mas nao
agem para salvar vidas; ele tem boca, relatorios financeiros, para falar de lucros, mas se silencia
diante da dor de povos afetados pelo rompimento da barragem.

A ética do Capital ¢ uma necroética: a vida s tem validade enquanto combustivel para
a expansdo do valor. Essa divindade se apresenta como uma entidade gulosa do sangue da vida
dos pobres, ndo se dando por satisfeita enquanto nao se alimentar da vitalidade de todos aqueles
de quem puder extrair o sangue para produ¢do de mais valor. No capitalismo ndo existe
sacrificio que possibilite uma mesa comunitaria; antes, impera a ldgica do vampiro que suga o
sangue de todos para beneficio individual. Dessa forma, o ser humano aparece, no capitalismo,

com a unica fungdo de ser um instrumento descartavel, a fim de ter sua energia e seu sangue
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retirados para producdo de sacralidade, capital. Diferente da divindade capitalista que ndo se
sacia, o Deus da tradigdo sacerdotal ¢ aquele que estabelece limites para que a vida floresga. A
¢ética de Javé € a ética do sabado, o repouso da terra e do humano, e do Jubileu, a remissao das
dividas.

O que aparece entdo ¢ uma nova batalha cdsmica entre deuses: o Deus biblico, por um
lado, como aquele que promove vida; e o deus Capital, por outro, como idolo que produz morte.
Enquanto Javé estabelece o sacrificio como regulacao da abundancia comum, ao dizer: “Haja
vida!”, o Capital estabelece a competicao como regulacao da escassez privada, ao propor: “Haja
valor!” A batalha de Javé ¢ a manutencao da santidade do que ¢ vivo contra a profanagdo do
que ¢ transformado em mercadoria. A batalha entre essas duas ldgicas exige da humanidade, a
imago Dei, um posicionamento ético-sacerdotal. Escolher a vida, no contexto atual, significa
profanar o idolo capitalista para divinizar o humano e seu ecossistema; ¢ reconhecer que a
desordem do pecado ¢ a prdopria organizagdo social que coisifica a existéncia. A fungao
sacerdotal radical é, portanto, o ato de resisténcia que interrompe a producdo de morte para
restaurar a vitalidade natural da criagdo.

Neste sentido, o dominio da morte ¢ o pecado, que aparece no texto biblico em sua
dimensdo estrutural, ndo poucas vezes simbolizada por Babilonia, agora responde pelo nome
de Capital. Ao observar essa teomaquia entre deuses que tentam estabelecer sua propria ordem,
em que, de um lado, Javé tenta estabelecer uma criacdo da vida e, do outro, o Capital e sua
ordem baseada na morte, percebe-se a urgéncia do resgate da teologia sacerdotal em um
ambiente de crise, porque nota-se a manifestacdo de aparente vitdria da divindade rival. Se em
Génesis 1, a semiodtica € construida a partir da crise inaugurada pelo cativeiro babilonico e a
observagao da devastacdo da terra do povo de Deus, olhando para aquele lugar como “sem
forma e vazio”, necessitando da ordem da criacdo de Javé a partir da “des-criagdo” que
Babilonia deixou, agora também se encontra desordem: ao romper barragens e soterrar
comunidades sob a lama de rejeitos, o Capital reintroduz o caos, tehom, € o abismo na historia.
A lama de Mariana e Brumadinho ndo configura apenas um residuo industrial; ¢ a manifestagao
fisica do pecado entropico e a demonstracdo da necessidade do retorno a ordem da criagdo de
Javé.

A urgeéncia do resgate da teologia sacerdotal reside no fato de que a imagem de Deus ¢
a Unica instancia capaz de pronunciar o “ndo” litirgico a essa desordem. Ser sacerdote da
criagdo hoje significa denunciar que a lama de Brumadinho configura a expressdo méaxima da
profana¢do do sacrificio exigido por uma divindade que, embora prometa o paraiso do

consumo, entrega apenas o vazio da desordem. A ética de Javé convoca a humanidade a retomar
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seu posto de regente ndo para dominar de forma predatoria, mas para administrar a abundancia
de modo que a forma da vida prevaleca sobre o vazio da mercadoria. Escolher a vida ¢, portanto,
0 ato politico e espiritual de interromper o fluxo da morte pela afirmagdo de que a dignidade do
humano e da terra constitui um territério santo, onde o pé do Capital ndao tem o direito de pisar.

Portanto, a vitéria aparente da necroética neoliberal ndo sinaliza apenas um colapso
ecoldgico ou econdmico, mas uma crise de espelhamento. Se o Capital atua como a Babilonia
contemporanea, reintroduzindo a desordem e a mudez onde deveria haver ordem e dialogo, ele
o faz através de uma liturgia que tenta sequestrar a propria identidade do regente da criacao.
Neste cendrio, o resgate da fungdo da imagem exige uma resposta a pergunta: a humanidade ¢
imagem de qual Deus? Se o Capital erige o dinheiro e a mercadoria como suas expressoes

icOnicas, elevando-os ao trono da realidade, ele o faz a custa da desfigura¢do do ser humano.

34 Humanidade a imagem de qual Deus?

Essa pergunta suscita uma outra: existe possibilidade de o ser humano, que ¢ imagem
ontolégica de Deus, converter-se em imagem de outra divindade? Para isso, acho importante
relembrar e destacar que a concepcdo de ser para os povos antigos estava vinculada a sua
experiéncia concreta e a sua fun¢do. O ser humano ¢ a imagem ontoldgica de Javé por
compartilhar de sua substancia; Javé é o Deus da vida e infunde vida no ser humano. Todo ser
humano ¢ naturalmente dotado de vida. Entretanto, a morte também perpassa a experiéncia do
ser humano, e ha experiéncias sociais que podem produzir uma fenomenologia simbolica que
compartilha da substancia da morte. Ou seja, por origem, a humanidade compartilha da
substancia de Javé. Como Javé ¢ a fonte da vida, ou a propria Vida em si, tudo que flui dele
detém vida, compartilhando da substancia, Vida, de Javé. Se as estruturas sociais em que a
humanidade se insere produzem a morte e seus signos, como fome, exterminio, exclusao etc.,
cria-se uma fenomenologia em que o ser humano acaba compartilhando da substancia de outra
realidade, produtora de morte.

Por 1sso, no capitalismo, os seres humanos ndo aparecem mais como imagem de Javé,
posto que deles foi extraida exatamente sua vitalidade para a formaga@o de valor/sagrado. O ser
humano, submetido a uma estrutura social desumanizante, sofre uma mutagao simbdlica: cle
continua sendo imagem de Javé em potencial, mas se torna imagem do idolo na realidade
concreta. Ou seja, o capitalismo ndo expropria a humanidade apenas de sua for¢a para a
formacdo de capital, mas a expropria também da propria imagem de Deus, tornando-a mero
icone da mercadoria: o trabalhador perde sua vitalidade para ganhar aparéncia de uma coisa.

Enquanto o texto biblico faz uma critica a relagdes iddlatras que alienam o ser humano para
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constru¢ao de uma experiéncia cultica que produz morte, afirmando que apenas a humanidade
¢ imagem de Deus, o capitalismo opera o inverso: retira a vida do ser humano para produgao
de um icone fetichizado, a mercadoria, a partir de uma relagao social alienante.

A relagdo dialética pode ser vista a partir da inversao do fluxo da vitalidade: enquanto,
no texto biblico, Javé sopra vida no barro para atribuir vida a uma matéria inanimada, no
capitalismo, o rito do trabalho suga a vida do ser vivente para entregar sua vitalidade a uma
coisa. O que foi entregue a humanidade foi-lhe retirada para ser entregue a mercadoria. Ao tirar
a vitalidade da humanidade para entregar a mercadoria, esta passa a ter caracteristicas humanas,
enquanto o humano, inversamente, adquire caracteristicas da mercadoria. Essa reificacdo
ontolégica, produzindo seres humanos como coisas, faz com que pessoas se encontrem no
“direito” de comprar outras pessoas, criando uma hierarquia inexistente na ordem da cria¢ao de
Javé, onde todo ser humano, macho e fémea, possui sua imagem. Essa hierarquia inexistente,
que hoje se camufla sob a neutralidade dos contratos e das leis de mercado, faz ressurgir uma

antiga patologia teologica, alvo de criticas da ideologia biblica, a saber, a ideologia da realeza.

3.4.1 A realeza contemporinea

No Egito e na Mesopotdmia, o0 monarca ndo era apenas um administrador politico, mas
vigario do deus ou o proprio deus vivo na terra; o farad era o Unico capaz de mediar a relagao
entre Ma’at, a ordem cosmica segundo os egipcios, ¢ a humanidade. O rei era o detentor
legitimo dos deuses, o responsavel por alimentar os icones nos templos para que a vida na nagao
ndo cessasse’”. Da mesma forma, o capitalista se apresenta como o detentor da divindade, as
vezes visto como a propria divindade, digno de admiragdo, vislumbre, devocao e desejo. Assim
como o rei se via como o unico detentor da agéncia divina no Antigo Oriente Préximo, o
capitalista moderno opera como o novo monarca absoluto. Ele ndo possui apenas bens; ele
possui o controle sobre o fluxo da vitalidade alheia, visto que o dinheiro esta dotado de valor,
que ¢ o trabalho humano abstrato.

Nesta cosmografia, o papel desempenhado pelos grandes capitalistas e detentores do
sistema financeiro guarda uma analogia profunda com a funcdo dos antigos regentes. O
capitalista, como imagem do deus criador, aquele que estabelece a ordem do mundo, torna-se

0 Unico a quem se atribui a agéncia criativa, algo singularmente andlogo as cosmogonias

73 No antigo Egito, o0 monarca assumia a fun¢do de mordomo/administrador do criador, sendo o unico mediador
oficial e legitimo encarregado de construir os templos e prover os altares. Ver ASSMANN, Jan. The Mind of Egypt:
history and meaning in the time of the Pharaohs. Transl. by Andrew Jenkins. New York: Metropolitan Books,
2002, p. 183-184.



152

antigas. Na narrativa empresarial, a riqueza nasce de sua “visao” e de seu “risco”, enquanto o
trabalhador ¢ reduzido a instrumento inerte, um suporte bioldgico para a vontade do senhor. A
semelhanca com o Criador €, portanto, transferida do ato do trabalho para o ato da acumulagao.

Na ideologia de realeza do capitalismo, os Unicos que aparentam deter a imagem e
semelhanga da “vida” sdo os capitalistas’®. Entretanto, essa vida ndo é substancial, mas vida
artificial e fabricada. Nao ¢ vida em si; € vida extraida para a produ¢do de acimulo subjetivo,
em uma realidade na qual a vida s6 pode ser, de fato, se for compartilhada. A vida ndo pertence
a ninguém além de Javé, que decidiu compartilha-la com todas e todos. Nesse sentido, a vida
ndo pertence a um individuo, mas flui através de individuos, como espirito que s6 se mantém
“vivo” enquanto circula. Por defini¢do, a vida ndo ¢ algo estatico, inerte em alguém, mas flui
através de muitos, exatamente por seu dinamismo. O que os capitalistas fazem ¢ criar uma
autoimagem de deus, de forma artificial, acreditando ser possivel estocar a vida dos
trabalhadores. Mas se a vida parar de circular; torna-se morte. O capitalista enquanto imagem
do deus Capital e como realeza contemporanea, torna-se gestor da morte, acreditando acumular
vida.

Enquanto o texto biblico constrdi uma imagem que possibilita vida a partir de uma
realeza libertadora e democratica da humanidade, o capitalista, enquanto rei contemporaneo,
torna-se um curador de um museu de mortes, rompendo com a ontologia da vida de Javé e
inaugurando uma antropologia do cadaver. O capital, como acumulo da energia vital do
trabalhador que ficou concentrado na mao de uma pessoa, ndo gera vida, estagna-se para a
producao de mais capital. O que se apresenta de forma midiatica enquanto estética de sucesso
e luxo esconde sua substancia como exposi¢ao de vitalidade paralisada. O capitalista se apropria
do valor intrinseco da matéria, para producao de valor suprassensivel enquanto aliena a matéria
— o ser humano e a natureza — de seu valor, para concentracdo apenas de sua dimensao abstrata:
a extragio de energia vital do trabalhador’®. O capitalista exclui o valor que é proprio da matéria
e detém para si o divino’®.

Para que o deus Capital possa governar as consciéncias, ele precisa de um icone, uma
forma visivel que faca a media¢do da existéncia e se estabeleca enquanto imagem de uma
entidade que se apresenta de forma oculta. Entramos agora na experiéncia necrofila da idolatria
no capitalismo, onde o dinheiro e a mercadoria assumem o papel de imagem do valor, em

detrimento do valor ontolégico da humanidade.

7“Ver p. 94, acima.
5 Ver p. 23ss., infra.
76 Ver p. 107, acima.
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3.4.2 A imagem visivel do deus invisivel

Se a estrutura social do capital inaugura uma antropologia do cadaver, expressao
daquela faceta da realidade em que o trabalhador ¢ despojado de sua face e de seu folego vital,
essa energia ndo se dissipa no vacuo. Pela logica da producao de valor, a vitalidade extraida do
ser humano, isto ¢, seu tempo, seu sangue e sua agéncia criativa, sofre uma transmigragao
ontoldgica. O que o capitalismo opera ¢ uma relagdo dialética: a vida que ¢ retirada do sujeito
“reaparece” transfigurada e pulsante no corpo da mercadoria. Nesse processo, o objeto deixa
de ser apenas um valor de uso para se tornar o icone visivel do deus invisivel: o Capital. No
Antigo Oriente Proximo, a estatua de culto passava pelo rito de Abertura da Boca para que
pudesse portar a substancia da divindade’’; no capitalismo, o rito do trabalho alienado funciona
como uma abertura de poros da mercadoria, permitindo que ela absorva a vitalidade roubada
do trabalhador. A mercadoria nao brilha por suas propriedades naturais, mas porque esta
saturada de trabalho vivo “petrificado”. Ela aparece no mercado como um ser dotado de
vontade, enquanto o humano que a produziu aparece na histéria como uma sombra inerte.

O épice dessa transfiguracao ocorre na forma dinheiro. O dinheiro ndo € apenas um

signo ou um meio de troca; ele é o corpo mistico do Capital’®

. Se a humanidade ¢ a imagem
ontologica de Javé, a vida que flui e se compartilha, o dinheiro é a imagem iconica do dolo, a
vida que se concentra e se acumula. Nele, a vitalidade humana atinge sua forma mais pura e
abstrata. O dinheiro fala, comanda e prove, assumindo as fungdes que originalmente pertenciam
a agéncia humana sob o mandato divino’. Essa vitalidade transfigurada no objeto cria uma
exigéncia ética para o sujeito neoliberal: para ser reconhecido como alguém, o trabalhador
precisa mimetizar a mercadoria. J4 ndo buscamos refletir a vitalidade criativa de Javé, mas a
eficiéncia e o brilho do produto. O trabalhador tenta se tornar uma marca, tenta adquirir a
aparéncia de vida que o dinheiro possui, sem perceber que esta tentando comprar de volta, na
forma de consumo, a propria vitalidade que lhe foi expropriada na producao.

A sacralidade da mercadoria ¢ o atestado de 6bito da dignidade humana. Onde o idolo
brilha, o rosto do humano desaparece. Entender o dinheiro e a mercadoria como icones ¢
perceber que o capitalismo ndo consiste em mero sistema de trocas, mas um sistema de
substitui¢do iconografica, em que o deus Capital se faz visivel na vitrine, ao passo que a imagem

de Deus ¢ enterrada na lama da exploragdo. Nesta nova economia das imagens, o individuo ndo

se vé mais como portador da imagem de Javé, mas como portador de uma marca pessoal. A

7 Ver p. 102, infra.
8 Ver, infra, p. 32-34.
" Ver, infra, p. 43, 64.
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subjetividade ¢ reformulada para seguir a semidtica da prateleira de uma loja. O sujeito tenta
eliminar de si tudo o que € proprio do humano, o cansaco, a duvida, a imperfeicao biologica,
para se apresentar como um produto acabado, de alta performance e pronto para o consumo.

Esse processo de imitacdo da mercadoria e constru¢ao de uma sociedade baseada na
necroética encontra sua expressao, de forma cristalina, no slogan “Bandido bom ¢ bandido
morto”, tornado frase de efeito na propaganda politica do ex-presidente de extrema direita Jair
Messias Bolsonaro, nas elei¢cdes presidenciais no Brasil de 2018, resgatando um mote criado
num contexto de organizacao paramilitar, na década de 1960, no Rio de Janeiro, com o nome
de “Esquadrdo da Morte”®. Se o sistema de substitui¢do iconografica eleva a mercadoria ao
trono do sagrado, esse borddo popular nao reflete apenas um grito de seguranga publica, mas
uma sentenga liturgica que confirma a vitoria do objeto sobre a vida.

Nesta logica, o “bandido” ndo ¢ apenas alguém que infringiu a lei, mas um herético do
sistema. Ao atentar contra a mercadoria, ele profana o corpo fisico do sagrado, o Capital. Por
isso, sua vida, ja despojada de vitalidade pela reificacdo, torna-se absolutamente descartavel. O
slogan demonstra que, na escala de valores do mercado, o objeto, seja ele o carro, o celular, o
estoque, possui uma carga ontoldgica superior a do humano que se desviou da fungdo de
produtor ou consumidor docil. Nesta logica, o “cidaddo de bem” ¢ aquele que mimetiza a
mercadoria com sucesso, tornando-se um produto acabado e produtivo, enquanto o “bandido”
¢ o erro sistémico, a mercadoria “estragada” que interrompe o fluxo do valor.

O slogan demonstra entdo a face da morte em sua expressao mais explicita e demonstra
o fim da alteridade e a negacdo do outro enquanto imagem do Deus da vida. Ele prova que o
capitalismo ndo apenas expropria o trabalho, mas expropria a sensibilidade moral,
transformando uma comunidade de irmaos em um exército de guardides de coisas. No altar da
mercadoria, a vida ndo flui mais como o espirito de Javé; ela se estagna no ddio que protege o
objeto, confirmando que, para o idolo, a tnica vida que importa ¢ aquela que brilha com o

reflexo do dinheiro.

3.4.3 Imitando o Deus da vida

A logica da imagem, no entanto, critica a idolatria e sua expressdo necrofila.
Contrapondo-se a liturgia da morte, a imitacdo do Deus da vida exige a restauracao da realeza

democratica e a retomada do folego vital que foi estagnado nos icones do Capital. Imitar Javé

80FRANCA, Leandro Ayres. Bandido bom é bandido morto. Diciondrio Criminoldgico, [s.1.], 2026. Nao paginado.

Disponivel em: https://www.crimlab.com/dicionario-criminologico/bandido-bom-e-bandido-morto/67. Acesso
em: 2 maio 2026.
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ndo pretende ser a busca por uma perfei¢do técnica ou uma performance de mercado, mas o
exercicio da funcdo real/sacerdotal de des-reificar o mundo. Se o idolo exige a petrificacdo da
vida para gerar valor, o Deus de Israel exige a libertacdo da vida para gerar comunidade. Nesta
economia para produgdo de vida, o ser humano deixa de mimetizar a mercadoria e passa a
mimetizar o Espirito, o sopro de Javé, a vida, que ndo pode ser estocado, precificado ou cercado.
Enquanto o “cidaddo de bem” protege a coisa reificada, o imitador da Vida protege o rosto de
Deus, isto é, a humanidade e seu ecossistema.

Se o capitalismo ¢ iconoclasta e destroi o rosto do outro para enxergar apenas o preco,

18!, Reconhecer no “bandido”, no

imitar o Deus da vida € realizar o rito da hospitalidade radica
excluido e no expropriado a imagem de Deus € o ato supremo de profanacdo do Capital.
Significa afirmar que a humanidade, em sua imperfeicdo, cansaco e duvida, carrega uma
expressao da divindade que nenhum estoque pode igualar. A vida que flui como o espirito de
Javé s6 se mantém viva quando circula entre sujeitos, reconhecendo que o Eu so6 se torna pleno
na doagao ao Tu.

Enquanto o idolo opera a profanacdo do sacrificio, transformando a imolagdo de uma
vitima para inflar o lucro, o imitador do Deus da vida resgata o sacrificio em sua matriz original:
a comensalidade. Imitar o Criador ¢ transformar o recurso expropriado em alimento repartido.
Se o capital suga a vida para a entregar a uma coisa, o imitador de Javé retira o poder da coisa
para o entregar a vida. A mesa da partilha ¢ a antitese da bolsa de valores; nela, a vitalidade ndo
se estagna no acumulo, mas se multiplica na distribui¢do. No ambiente onde se encontra pouco
pao e peixe, existe possibilidade de partilha para muitas pessoas, com capacidade de sobra.
Imitar o Deus da vida ¢ aceitar a nossa propria humanidade como barro que tem sopro divino,
de vida. Trata-se de abandonar a pretensao de ser um produto acabado para abragar a dignidade
de ser um projeto inacabado de liberdade. No altar da vida, a imagem de Deus ndo ¢ enterrada
na lama, como os dejetos da Vale, mas se levanta dela para proclamar que a terra, o pao e o
folego sdo direitos inaliendveis da espécie divina, e que a unica gloria de Deus € o ser humano
vivente e sua habitacao.

Se a moral necrofila, ou necroética, exige o funcionamento ininterrupto da maquina e o
rendimento ilimitado do empresario de si mesmo, a imitacdo de Javé se manifesta no sébado.
O sabado biblico consiste na interrup¢ao da producdo de valor para a celebracao da existéncia

pura, da manutencdo da expressdo santa do templo criado por Javé®?. E o momento em que o

81 Ver infra, p. 112.
82 Ver p. 89, 119, infia.
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ser humano desiste de ser recurso para voltar a ser imagem. No repouso, a humanidade afirma
que ndo ¢ mercadoria; ela profana a eficacia do mercado para restaurar a santidade do tempo
compartilhado. O descanso ¢ a negacao do museu de mortes em favor do jardim da vida. A
imitacdo do Deus da Vida, portanto, opera uma subversao radical na economia visivel: ela tira
o folego vital que o Capital tentou aprisionar na estatica da mercadoria e o devolve ao fluxo da
existéncia. Se o rito do trabalho alienado buscava a abertura da boca de imagens sem vida, os
ritos do sabado e da comensalidade buscam a abertura dos olhos da humanidade para que ela
se reconhega como realeza democratica. Nesta transi¢cao, a humanidade deixa de ser a guardia
de coisas para se tornar guardia da vida, e o museu de mortes agora ¢ substituido pela vivacidade
do “jardim”.

Essa restauragdo da imagem nao ocorre no vacuo, mas num solo que também clama sob
o peso da expropriacao. A dignidade da humanidade vivente ¢ inseparavel da dignidade de sua
habitacdo. Se o Capital profana o humano ao transformé-lo em coisa, ele profana a criagao ao
transforma-la em insumo descartavel, soterrando a biodiversidade sob a lama da “eficacia
produtiva”. A resisténcia a necroética exige, portanto, um passo além da antropologia: € preciso
reconhecer que o sopro, espirito de vida, de Javé ndo anima apenas o barro humano, mas vivifica
a totalidade do cosmo. Neste horizonte, emerge a nemofilia biblica, na qual o amor ao jardim
se revela como a expressao maxima da fidelidade ao Deus da Vida. O ecossistema deixa de ser
um apéndice da ética para se tornar o palco onde a imagem de Deus exerce sua regéncia
sacerdotal. Dessa forma, reconhece-se que a vida plena so € possivel quando a humanidade e o
jardim respiram o mesmo folego de vida, rompendo a ldgica de morte que transforma santuérios

em depdsitos de rejeitos.

3.4.4 Nemofilia biblica

Nemofilia ¢ um termo que descreve o amor ou a atracdo pelas florestas e bosques.
Etimologicamente, a palavra deriva de duas raizes gregas: nemos, “bosque” ou “pastagem
arborizada”, e philia, “amor”, “afeicdo” ou ‘“amizade”. A raiz da palavra nemos, *nem-,
adquiriu, em linguas celtas e germanicas, o significado especifico de “bosque sagrado” ou
“santuario”, visto que seu sentido original era o ato fisico de “dobrar-se”, ou “inclinar-se”, e
comegou a se tornar uma expressao para o ato de veneragdo e adoragdo: ou seja, o gesto de

inclinar o corpo tornou-se sindnimo de respeito ao sagrado®’. Neste sentido, nemofilia niio

8 LEMA, Paulo Martinez. 4 toponimia dos comarcas de Bergantifios, Fisterra, Soneira e Xallas na
documentacion do tombo de toxos outos (séculos XII - XIV). 2010. 574 f. Tese (Doutorado em Filoloxia Galega)
— Facultade de Filoloxia, Universidade de Santiago de Compostela, Santiago de Compostela, 2010, f. 257.
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consiste num simples amor por plantas ou pela natureza, mas numa relagdo da natureza
enquanto experiéncia cultica, “religiosa”, “sagrada”. Como ja vimos, no texto biblico, a criagao
reflete a experiéncia do jardim como extensao do templo, onde a imagem comum, no Antigo
Oriente Proximo, era a do ambiente para a vivificagdo de um icone e também se referia a propria
habitagdo de Deus: o cosmo como seu templo. Neste sentido, a experiéncia do povo de Javé
com a natureza também ¢ a experiéncia de um povo que tem contato com um ambiente
“sagrado”, um espago cultico.

O jardim biblico aparece entdo como um “nemeton primordial”, em que o jardim nao
era apenas uma floresta selvagem, mas o jardim santo, ou bosque sagrado, onde a humanidade,
enquanto imagem do Deus da vida, coexiste em perfeita harmonia com a emanagao de Deus na
natureza. Nao ¢ apenas a humanidade que tem o sopro, espirito de vida, de Deus, sendo toda a
criagio®. Neste sentido, a0 compreendermos o ecossistema como a emana¢iio de Deus na
natureza, o crime ambiental deixa de ser lido como uma falha técnica e passa a ser
compreendido como uma iconoclastia cosmica. Quando a lama de rejeitos soterra uma regiao,
por exemplo, ela ndo estd apenas destruindo o “verde”; ela estd asfixiando a emanagao divina
e impedindo o gesto de inclinagdo, veneragdo, da humanidade. No altar do Capital, o jardim ¢
profanado para se tornar um vazio util para a formagao de valor.

Enquanto a nemofilia biblica propde uma solidariedade do foélego, em vista de o humano
€ a arvore respirarem o mesmo espirito, a necroética do Capital propde uma hierarquia do valor,
na qual a utilidade da matéria devém da conversdao desta em mercadoria. Os desastres de
Mariana ¢ de Brumadinho sdo a tentativa de o idolo de des-criar o mundo: ¢le retira a funcao
vital da terra, seja pasto, bosque ou rio, e a devolve ao estado de tohu wa-bohu, desordem “sem
forma e vazia”, mas agora uma lama toxica que impossibilita qualquer restauragio litargica®’.
Assim, o resgate da nemofilia ndo prima pelo retorno a um romantismo ingénuo, mas por uma
insurreicdo sacerdotal. Ser nemofilo, no contexto da mineracdo predatdria, configura ato
cultico/politico de se colocar entre a maquina e o santuario, afirmando que a terra tem um valor
intrinseco que o mercado ¢ incapaz de precificar. O cuidado com o bioma ¢ a guarda do templo
de Javé; e o amor ao jardim € a prova de que a humanidade ainda se lembra de como se inclinar
diante daquilo que ndo tem preco.

Como vimos acima, no projeto de Javé, a fungdo de realeza da humanidade foi

corrompida pela 16gica do idolo e transformada em dominagdo despoética. No altar do Capital,

8 Ver, infra, p. 100, 108.
85 O capitalismo transformou a santidade da terra em desordem, assim como os babildnios o fizeram. Ver p. 79,
81, acima.
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ser rei € nivelar, extrair e converter o jardim em lucro. Entretanto, na nemofilia biblica, a realeza
¢ regéncia de cuidado. O mandato de dominar no Génesis ndo confere um cheque em branco
para a exploracdo, mas propde responsabilidade a um jardineiro que garanta que a vida
flores¢a®®. Exercer a fungio de realeza libertadora significa, portanto, agir como o escudo do
jardim. Enquanto o idolo-capital vé na regido do Vale do Rio Doce apenas um custo de logistica
ou uma reserva mineral, a realeza libertadora vé um territdrio santo sob sua protegdo. Ser rei na
logica de Javé é governar para que os rios continuem sendo rios e ndo artérias de lama. E a
soberania de quem diz ndo a maquina em nome da integridade do santuario.

Se a realeza protege a fronteira do jardim, a fun¢do sacerdotal opera no coragdo do
bioma. No texto biblico, o ser humano ¢é colocado no Eden para cultivar e guardar. Como ja
vimos, manter a criacdo ¢ um ato litirgico. O sacerdote da criagdo ¢ aquele que garante que a
emanagao de Deus continue circulando. Quando o nemofilo se opde a mineragao predatoria, ele
ndo esta apenas defendendo o meio ambiente; ele estd impedindo a profanacao do altar. A
funcao sacerdotal ¢ manter a vida fluindo em todo ecossistema, impedindo que a asfixia da
morte promovida pelo Capital interrompa a conexdo entre o Criador e a criatura. Manter a
criagdo significa reconhecer que, se o jardim morre, o culto a Javé torna-se impossivel, pois ndo
ha mais sacrificio, ndo ha mais pao, ndo ha mais mesa. O sacerdote ¢ o guardido da santidade
da terra®’.

Essa dupla funcdo transforma a nemofilia em uma arma teologica: o cuidado com o
bioma deixa de ser uma pauta ecoldgica opcional para se tornar a propria substancia da vocacao
humana. O “cidaddo de bem” do capital protege a mercadoria reificada; o rei-sacerdote de Javé
protege o bioma vivificante. No fim, manter a criagdo possibilita que sejamos humanos, pois s6
somos imagem do Deus da vida enquanto houver um jardim vivo para espelhar sua vida. Onde
o Capital soterra, o sacerdote desenterra; onde o idolo des-cria, o rei-sacerdote recria.

Portanto, a nemofilia biblica nega absolutamente a moral necréfila e sua necroética
fundamentada na antropologia do cadaver. Enquanto o Capital exige que o humano mimetize a
mercadoria e que a floresta mimetize o estoque, o rei-sacerdote de Javé exige que a humanidade
recupere seu folego e que a terra recupere sua autonomia sagrada. A luta contra a mineragao
predatdria nas terras de Minas Gerais e nos vales capixabas, por exemplo, deixa de ser um
conflito meramente juridico ou econdmico para se tornar uma batalha de deuses e seus icones.

De um lado, o idolo que consome o solo para produzir o dinheiro; de outro, o rei-sacerdote que

8 Ver, acima, p. 108-9.
8 Ver, infra, p. 114-5.
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protege o bioma para manter a mesa da comensalidade. Ao protegermos o rosto da terra,
protegemos 0 nosso proprio rosto, pois a morte do jardim € o prelidio da morte do humano. No
gesto de se inclinar diante do bosque, a humanidade finalmente se levanta contra o Capital,
afirmando que a natureza nao ¢ algo que possa ser de dominio de poucas maos, mas a habitagao
plena do Deus que se faz presente no fluir das 4guas, no sopro das matas e na resisténcia

daqueles que se recusam a ser mercadoria.

3.5 A ética da imagem

Neste momento, traremos uma sintese da ética da imagem e semelhanga, apos
demonstrar a disputa entre dois pressupostos fundamentalmente opostos: a ética da vida que
surge a partir da teologia da imagem, e a necroética que surge a partir da idolatria do Capital.
Enfatizo que a afirmagao de que a humanidade constitui imagem e semelhanga de Deus nao
deve ser lida como mera metafora poética, mas como uma afirmag¢ao ontologica da encarnagao.
Ao contrario do idolo do Capital, que exige o ocultamento do produtor para que a mercadoria
brilhe, o Deus da vida se revela precisamente na face e no corpo do ser humano.

Esta etapa final ndo ¢ simples resumo, mas a resolugao de uma crise de espelhamento,
em que aparecem essas duas ideologias em choque. Se o percurso até aqui revelou que o
capitalismo opera uma antropologia do cadaver, expressao do humano esvaziado de si para que
o valor se anime, a ética da imagem surge como a contraofensiva ontologica necessaria. Nao se
trata de uma doutrina abstrata, mas da afirmac¢do da encarnagdao como fato politico: onde o
capital exige a alienag¢do do corpo produtor, o Deus da vida exige a visibilidade e a soberania
da face humana.

Ou seja, a disputa entre a ética da vida e a necroética do capital, deixa de ser um debate
tedrico para tornar-se uma proposta de agao pratica. Se a idolatria do capital profana 0 mundo
ao transformar a vida em mercadoria, a teologia da imagem convoca a humanidade a retomar
seu posto de regéncia sacerdotal. A imagem de Deus ¢, em ultima instancia, uma fungdo de
resisténcia a morte: ela € o que impede que o ecossistema seja devorado pelo fetiche e o que
garante que o humano jamais seja reduzido a objeto. Esta secdo final articula a ética da
encarnagdo como a ferramenta definitiva para desconstruir a reificagdo. Através da
compreensao da ética da imagem, veremos que a teologia da imagem nao tolera a coexisténcia
com o idolo. Superar o capitalismo se torna, portanto, o ato litargico supremo de uma

humanidade que reconhece em si, em vez de no dinheiro, a imagem visivel do Deus invisivel.
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3.5.1 A encarnacio de Deus

Foi afirmado, no segundo capitulo, que a humanidade nao constitui mera representagao
ou fotografia de Deus, que se apresenta enquanto uma realidade sensivel separada de uma
realidade suprassensivel; essa separagdo, como vimos, propria de uma leitura neoplatonica do
mundo e do cristianismo europeu moderno, também se apresenta nas expressoes religiosas do
mundo capitalista. O texto biblico reflete outra compreensao de mundo, na qual a realidade ¢
entendida como uma coisa Unica que se apresenta de formas distintas. Nesse sentido, o ser
humano serve como uma face visivel de Deus, que possibilita nosso contato com o Deus
invisivel. Pois s6 ¢ possivel conhecer e amar a Deus olhando para o outro (1Jo 4,20).

Uma analise teologica classica poderia sugerir que essa afirmagdo recai na propria
critica que aparece ao longo da pesquisa, enquanto uma elaboragdo teoldgica iddlatra que
constréi a ideia de Deus no proprio ser humano. Se o humano € divino, o que o impede de se
tornar um idolo autocentrado? Isso ndo seria uma elaboragdo teologica que possibilita um
antropocentrismo radical? Por isso, ¢ importante deixar explicito que a substincia da
humanidade como imagem se faz a partir da experiéncia concreta. A humanidade manifesta
ontologicamente sua imagem de Deus na medida em que entende sua funcdo como regente e
sacerdote que produz vida para o outro — em sua expressao total no humano e na natureza. A
manifestagdo da natureza divina na humanidade ndo ¢ uma substancia estatica, mas também se
apresenta no devir de uma agao relacional: a divindade humana nao ¢ metafisica; ¢ praxis.

Desta forma, a idolatria, em seu sentido cldssico, ou seja, a adora¢do de objetos inertes
dotados de poder ficticio, ¢ desconstruida pela categoria de fungo. Idolatria ndo ¢é algo a ser
compreendido apenas em sentido abstrato, mas principalmente a partir das manifestacdes
praticas que se apresentam a partir de um idolo®®. A fun¢do da humanidade é reproduzir a vida
que Javé doou para toda cria¢do. Por isso, a insisténcia na expressao idolatrica do capitalismo.
E a experiéncia capitalista que produz uma relagdo iconica da mercadoria enquanto objeto
sagrado, fazendo isso a partir da producdo de morte. O Capital ndo aparece enquanto uma
entidade abstrata que vive apenas no campo de ideagdo das pessoas; ele aparece na experiéncia
concreta, manifestando seu poder de propagador da morte para toda a criagdo, como vimos no
exemplo da Vale e do rompimento da barragem.

O ser humano, como encarnacdo de Deus, ndo se expressa enquanto manifestacao
puramente mistica, mas em sua pratica de promotor de vida para toda cria¢do. A fungao real-

sacerdotal do ser humano implica a promog¢do da justiga para seus semelhantes e todo o

88 Ver, acima, p. 61, n. 268.
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ecossistema®. E cuidar da terra como o ambiente de manifestagio divina, no reconhecimento
de que a natureza ¢ o templo e habitacdo de Deus. Cuidar do jardim, do cosmo, consiste em
expressar, de forma liturgica, o cuidado com a natureza e ter uma relagao cultica com o Deus
da vida, longe das experiéncias de fuga do mundo, como se propdem na experiéncia cultica do
cristianismo moderno. Dessa forma, a natureza ndo pode ser vista como uma simples produtora
de insumos para a formacdo de mercadorias, mas o ambiente de habitacdo divina que
compartilha de sua substancia, a vida. Assim, para a ética da imagem, defender a natureza nao
¢ uma pratica puramente ecologica, sendo o reconhecimento da fun¢cdo humana como
mantenedora da ordem da criacdo que produz vida, possibilitando a permanéncia do Deus da
vida no meio de toda comunidade.

Como salvaguarda teérica de uma possivel critica a uma proposta teologica iddlatra,
reitero a ideia de que ndo € possivel que uma experiéncia que promova vida comunitaria a partir
do sopro de Javé seja interpretada como experiéncia ctltica que promove uma espiritualidade
baseada na autossuficiéncia. Ao contrario, ¢ exatamente a experiéncia da humanidade como
manifestagdo de Deus e promotora da vida que possibilita uma critica a dimensao cultica
idolatra do capitalismo: essa que se apresenta a partir de uma coisificagdo da natureza
promovendo sua morte, com o Unico intuito de deixar ainda mais poderoso seu deus: o Capital.
Enquanto o capitalismo se apresenta a partir de um idolo autocentrado que torna a vida estatica
para consumo proprio, ¢ a encarna¢do de Deus no ser humano que possibilita o dinamismo da

vida em favor de toda uma comunidade.

3.5.2 Seres “sagrados”, nao reificados

No inicio deste capitulo, o “rito do trabalho” foi apresentado como a pratica cotidiana
do trabalho a partir de categorias culticas. O trabalhador entrega sua vitalidade, tendo fé na
promessa de eternidade do capital, crescimento econdmico, construindo com suas proprias
maos um icone, a mercadoria, que passard a domina-lo. Essa dinamica de alienagdo ¢ o que
possibilita que o capital se apresente como o deus dessa experiéncia religiosa. Como vimos,
essa experiéncia se assemelha a ritos de construgdo de icones ctlticos, comuns a ambientes do
Antigo Oriente Proximo. Em ambos os contextos, o objetivo do artesdo, que produz o icone e
a mercadoria, ¢ transformar um suporte material inerte, sem vida, num objeto dotado de vida,

que ird se apresentar como o proprio deus na antiguidade, e como suporte de valor na atualidade.

8 Ver p. 112-115, acima.
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As duas experiéncias rituais s6 tém sucesso devido ao ocultamento do rastro humano no
processo: a alienagao.

Entretanto, em Génesis 2, a agdo de Jave, ao soprar vento de vida nas narinas do barro
moldado, recupera de forma critica ritos de “abertura e lavagem de boca” do antigo Oriente
Proximo. No texto biblico, o rito de animag¢ao ndo ¢ feito sobre uma estatua de pedra/metal, na
oficina do rei, mas a vida ¢ soprada no préprio ser humano, no jardim da vida. Aqui aparece
mais uma vez a ideia da humanidade enquanto participante da natureza divina, adquirindo um
elemento que vem diretamente do proprio Deus. Nao foram icones que foram tornados
“sagrados”; sdo os proprios humanos que apresentam folego de Deus. Em Génesis 2, o ser
humano ndo precisa de testes auditivos ou de visdo nem de lavagem de sua boca para lhe
garantir vitalidade; o ser humano torna-se um ser vivente no momento em que o Deus da vida
sopra em suas narinas, demonstrando que a vida ¢ algo que perpassa o ser humano. Além disso,
anarrativa biblica é contra a alienagao do oleiro, pois apresenta Javé como o trabalhador manual
que atribuiu vida ao humano. A critica a alienagdo € o que possibilita o compartilhamento da
substancia de vida entre Javé e sua criatura®.

Dessa forma, o ser humano aparece como um ser dotado de vitalidade e subjetividade
inalienavel. Tratar o ser humano como coisa, reificado, implica desfazer a criacdo de Javé.
Assim, o capitalismo ndo se apresenta apenas como uma experiéncia que produz mercadorias,
mas como a manifestagdo exata do que a Biblia define como pecado: o retorno para a desordem
anterior a criacdo, sem vida. No ambiente teoldgico de Génesis, criagdo ¢ o ato de conferir
ordem ao que ¢ desordenado, atribuir vida ao que aparece inerte. Como o pecado ¢ aquilo que
retorna para esse status inerte, sem vida, o capitalismo se apresenta como um sistema religioso
formador de pecado estrutural. Ao reificar a humanidade e a natureza, o capitalismo retira o
folego de vida e transforma aquilo que era vivo novamente em algo inerte. Pecar €, pois, aceitar
a reificagdo promovida pela desordem, que trata o ser humano e a natureza como mercadoria
descartavel. A iconoclastia do capital se apresenta na tentativa de extinguir a vida que Deus
entregou e depositou pessoalmente na criatura, visando a producao de seu proprio idolo.

Resgatando a ética proposta pela formag¢do da humanidade enquanto imagem e
semelhancga de Javé, a teologia da imagem demonstra que o sagrado nao habita no corpo inerte
da mercadoria, mas exclusivamente na subjetividade viva da humanidade e na natureza que o
sustenta. Enquanto o fetichismo da mercadoria tenta convencer ao trabalhador que sua

dignidade aparece enquanto a precificagdo de sua for¢a de trabalho, a ética da imagem

% Ver acima, p. 109.
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demonstra que o valor humano ¢ anterior e exterior a qualquer légica mercantil. Portanto, a
teologia da imagem se apresenta como uma perspectiva radicalmente oposta a reificagdo:
afirmar que a humanidade ¢ imagem de Deus e manifestacdo real da face divina significa
declarar que a humanidade e a natureza s3o como que territorio inegociavel contra todo sistema
que tenta reduzir o foélego divino a insumo produtivo. Reconhecer a imagem de Deus no outro
constitui ato de insurrei¢do litirgica necessario para desmascarar o idolo e restaurar a vida.
Reconhecer na face do outro o rosto de Deus € o que possibilita a superagao da relacao do
humano com um produto a partir de categorias deificadas, retirando da mercadoria sua face
divina; dessa forma, a humanidade volta a ter valor intrinseco, enquanto um bem de consumo

torna-se portador apenas de valor de uso.

3.5.3 Teologia da imagem: uma perspectiva revolucionaria

Tanto o primeiro quanto o segundo capitulo de Génesis emergem como narrativas
criticas a ideologia de realeza de povos vizinhos. Enquanto impérios antigos tentavam
demonstrar seu poder a partir da forca monarquica, construida simbolicamente a partir das
grandes piramides e da torre de Babel, o povo de Javé construiu sua fé a partir da experiéncia
de um povo pobre que fugia do dominio imperial®!, construindo para si uma ideologia
igualitaria de um povo que tinha, apenas em Javé, seu Rei’?. E exatamente a experiéncia de um
povo pobre em relacdo as poténcias estrangeiras vizinhas que possibilitou uma constru¢ao
teoldgica critica a formacao sociopolitica imperial. Ao democratizar a imagem de Deus, o que
era algo proprio da realeza, na antiguidade, o texto biblico retira o cetro da mao dos monarcas
imperiais e o entrega a uma comunidade igualitaria®.

Enquanto na narrativa da destruicdo da Torre de Babel fica explicita a estética
revolucionaria de um Deus que derruba o poder politico de outro povo, na imagem e semelhanca
de Deus isso se explicita de forma teoldgica. A imagem e semelhanga ¢ uma narrativa teoldgica
de tomada de poder dos monarcas imperiais pelos pobres, por ordem de Javé®*. Ndo é uma
revolugdo anarquica, na qual ndo existe qualquer manifestacao de poder; €, antes, a institui¢ao
(idealizada) de uma sociedade que tem como pressuposto uma ordem que produz vida, sem que
ninguém tenha o status de superioridade em relagdo ao outro, mas tenham, ambos, seu valor
reconhecido de forma igualitaria, cada um em sua subjetividade. E o estabelecimento de uma

ordem fundamentada em uma realeza igualitaria, onde todas e todos sdo reis e sacerdotes. Ao

' Ver p. 69-71, acima.
22 Ver p. 69, 73, acima.
% Ver, infra, p. 69, 75.
% Ver p. 99-100, acima.
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afirmar que apenas Javé é Rei, a experiéncia de Israel serve como o principal mecanismo
organizador. Dessa forma, ao colocar o poder supremo fora do alcance humano, a organizagao
ctltica impede que qualquer individuo ou institui¢ao, como o Estado ou o Mercado, reivindique
um poder absoluto. A ordem social ¢ mantida, porque todas e todos, sem excecao, compartilham
do status real-sacerdotal que mantém a ordem social®. Isso cria uma igualdade de submissao
que impede a fragmentagao anarquica, pois o parametro da justica ¢ comum a toda comunidade.

Dessa forma, a teologia da imagem também se apresenta como uma proposta
revolucionaria de organizacao social, que nao reconhece nos capitalistas os unicos portadores
da imagem de Deus, como se presumiam os monarcas no passado. A teologia da imagem
apresenta-se, ademais, como uma sugestao de teologia politica que descarta o senhorio de
alguém sobre o outro, visando a formagdo de uma comunidade igualitaria, onde todas e todos
sao portadores da imagem de Deus e, por conseguinte, reis e rainhas, sacerdotes e sacerdotisas.

Essa proposta teoldgica reconhece, no texto biblico, a legitimagao de uma experiéncia
social igualitaria, que exige a superacgdo da l6gica monarquica baseada na ideologia de realeza,
que sobrevive hoje através de seu espirito de morte, manifesto sobretudo na posse dos meios de
producdo. O capitalista, que age como o novo monarca absoluto, ao estocar a vida dos
trabalhadores para acimulo pessoal, demonstra-se o sucessor direto dos reis que o texto biblico
visava destronar. A imagem e semelhanga, no texto biblico, ¢ o fundamento teologico para a
constru¢do de uma sociedade onde a economia serve a vida, possibilitando uma teologia da
imagem que visa a libertagcdo de sistemas opressores atuais, estruturados a partir da producao
de morte.

Portanto, a teologia da imagem desmascara a pretensao divina do capital e revela que a
manuten¢do do sistema capitalista ¢ construida, em ultima instancia, por uma teologia
idolatrica. Se a imagem e semelhanca de Deus democratiza a realeza e confere a cada ser
humano a dignidade de regente da criagdo, a estrutura de exploracdo atual opera a partir de uma
expropriagdo desse status divino, devolvendo a humanidade a servidao imperial que Javé visava
destruir no €xodo biblico. A superacdo do capitalismo deixa de ser, portanto, mera opgao
politica ou uma preferéncia econdmica para se tornar uma necessidade teologica. Destronar o
capitalista enquanto herdeiro da l6gica monarquica e superar o sistema que produz morte € o
ultimo ato liturgico de fidelidade ao Deus da vida. Somente através da descontinuagdo desta

nova idolatria sera possivel restaurar o jardim e permitir que a humanidade exerca, plenamente

% Ver, infra, p. 110, 112-115.
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e sem senhores, sua vocacao enquanto reis-sacerdotes e imagem visivel da libertagdo divina no
mundo: imagem do Deus que disponibilizou vida para toda a criacdo e criatura.

Essa dimensdo subversiva, inscrita na teologia da imagem e semelhanga, opera como
fundamento de fé para as populacdes empobrecidas e marginalizadas que clamam pela
emancipa¢ao em relacdo a violéncia sist€émica do capital. Se a intui¢do da imagem e semelhanca
decorre imediatamente do texto biblico, a Teologia da Imagem articula-se como uma
elaboragdo da praxis teologica — assumindo a matriz biblica como solo epistemoldgico para a
comunidade de fé que anuncia e busca a superagao do capitalismo. Nesse sentido, a presente
elaboracdo ndo pretende incorrer em um biblicismo ingénuo ou reacionario que idealize o
passado; em vez disso, reconhece na matriz escrituristica o solo indispensavel para a praxis
revolucionaria e para a gestacdo de uma nova ordem social, dado que o texto biblico permanece
como a mediacao fundamental através da qual se da a experiéncia religiosa do povo cristao da

América Latina.

3.5.4 A superacio do capitalismo: uma necessidade teologica

Esse capitulo chega a seu termo conservando a integridade metodoldgica do inicio da
pesquisa: ndo ha possibilidade de falar da esfera religiosa sem falar da esfera politica, e vice-
versa. Diante disso, a superacdo do capitalismo ndo se demonstra necessaria apenas enquanto
opc¢do de ideologia politica, mas também como uma necessidade teologica; assim como 0s
escribas biblicos apresentaram a necessidade de superagdo de uma teologia baseada na
ideologia de realeza®®. Se o capitalismo se apresenta a partir de uma experiéncia religiosa
iddlatra, que ndo permite sequer que pessoas percebam sua participacao nesse culto constante,
a partir da alienagdo, ser fiel a Deus significa exigir e buscar sua interrupgao e superacao.

A despeito de multiplas tentativas, ndo existe possibilidade de conciliacdo entre o Deus
que sopra vida no barro inerte e o Capital que transforma vida em lama. Dessa forma, a teologia
da imagem se apresenta a partir de uma ética libertadora que convoca todo trabalhador e
trabalhadora, imagem e semelhanga de Deus, para a construgdo de outra ordem social que
possibilite vida para todas e todos, onde a humanidade possa finalmente voltar a ter seu status
de portadora de realidade divina, em detrimento da reificacdo em que se encontra; em que uma
mercadoria perca seu status de portador de vitalidade humana e se torne apenas um bem de

consumo; onde a natureza deixe de ser um ambiente de expropriagdo de sua vitalidade e se torne

% Ver p. 92, infia.
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novamente um jardim santo; onde o trabalho deixe de ser um rito de morte e se transforme em
uma liturgia que manifeste a vida.
Superar o capitalismo representa a permissao para que a humanidade volte a respirar o

folego de vida que Deus soprou em nossas narinas, restaurando a santidade da terra e a

dignidade de cada filho e filha de Deus.
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CONCLUSAO

Ao término deste percurso, convém retornar ao nucleo problematico que motivou e
conduziu esta pesquisa desde a sua introducdo: de que maneira a categoria teologica da imagem
e semelhanga de Deus, imago Dei, pode servir como ferramenta de critica ontoldgica e
contranarrativa a0 modo de producdo capitalista, ao fetichismo da mercadoria e a sua
necroética?

Esta indagagdo nao se justificou como mero exercicio de abstrag¢ao tedrica, mas como
uma urgéncia decorrente da constatagao de que o capitalismo contemporaneo, marcado pela
digitalizagdo, precarizagdo e uberizagdo, atua como uma forca totalizante que coloniza a
existéncia social e opera uma moral sustentada na morte, transformando a propria forga vital
humana em fluxos de dados e desempenho para extragdao de valor. Diante da insuficiéncia do
marxismo tradicional em criticar o trabalho no capitalismo, restringindo-se frequentemente a
esfera da justa distribuicdo, a hipotese inicial sustentou que a resposta a essa reificagdo
tecnologica exigia resgatar o estatuto ontoldgico e a dignidade relacional da imago Dei
cultivados pela Teologia da Libertagdo latino-americana.

A validacdo desta hipdtese exigiu o desdobramento da pesquisa através da dialética que
percorreu os trés capitulos, seguindo o método “Ver, Julgar e Agir”. A partir da investigacao
realizada no primeiro capitulo, concluimos que o fetichismo da mercadoria se apresenta como
a expressao maxima da metafisica do capital, ao operar uma inversdo ontologica em que o
produto do trabalho humano deixa de ser mero objeto de utilidade para se tornar uma entidade
sensivel-suprassensivel dotada de vida propria. Essa dimensao mistica revela que o capitalismo
ndo consiste simplesmente de um sistema economico, mas de estrutura de dominagao abstrata
que altera a substancia da realidade social, ao converter a energia vital e a subjetividade dos
trabalhadores em substancia morta do valor.

O fetichismo manifesta-se como fendmeno real, em vez de meramente metaforico, por
assemelhar-se a um rito de transubstanciacdo em que o valor se encarna no dinheiro para
governar os produtores e transformar o ser humano em uma coisa reificada. Assim, a metafisica
do capital atinge seu apice na figura de um sujeito automatico, pelo fato de que o valor se
desprende da satisfagdo das necessidades humanas para buscar uma valorizagdo infinita e
puramente simbolica, consolidando uma idolatria que oculta as relagdes sociais sob o véu de
categorias financeiras e crediticias. Por fim, a compreensdo do fetiche como o modo de ser do

capital fundamenta a necessidade de uma critica teoldgica que desmascare essa mistica da
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eficacia, mostrando que a emancipacdo humana exige a superacao dessa construgdo social que
entrega a vida dos trabalhadores no altar das abstra¢cdes econdmicas.

A partir dessa andlise, conclui-se que o capitalismo opera como uma formagao
cosmografica dominante que ndo apenas se assemelha a uma religido, mas funciona como tal,
pela instauragdo de uma estrutura de sentido absoluta e inquestionavel. Essa religiosidade se
manifesta na metafisica do capital, na qual a distin¢ao neoplatonica entre sagrado e profano ¢
transposta para a dualidade entre o valor de troca, suprassensivel, e o valor de uso, sensivel,
elevando a mercadoria a condi¢do de icone sagrado no altar do mercado. O sistema se sustenta
por meio de um mito de origem, a acumulagdo primitiva, que sacraliza a expropriagdo violenta
como mérito individual, e por uma liturgia sensorial continua, celebrada em templos como os
shopping centers, onde o rito treina o corpo e coloniza o desejo humano para a manutencao do
capital.

Assim, o fetichismo da mercadoria se consolida como uma idolatria estrutural que
sacraliza o objeto inanimado e reifica a humanidade, transformando a légica do lucro numa
realidade ontologica tdo saturada que o fim do capitalismo se torna menos imaginavel que o do
proprio mundo. Dessa forma, a dominagao capitalista revela uma de suas faces: uma dominagao
abstrata que, ao disfarcar-se de técnica e racionalidade econdmica, exerce um poder espiritual
e fisico que exige a vida de trabalhadores em nome da expansao infinita do valor.

A partir da fundamentagdo apresentada no fim do primeiro capitulo, concluimos que a
Teologia da Libertacdo opera o desvelamento critico da religido do capital ao identificar que o
imperialismo e o neoliberalismo nao sdo apenas estruturas de dominacdo econdmica, mas
constituem uma Teologia do Império que sacraliza o mercado como um idolo absoluto. Esta
etapa final do primeiro capitulo demonstra que a dominagdo abstrata das categorias mercantis
culmina em uma idolatria do mercado que exige liturgias devocionais e ritos sacrificiais
permanentes, porquanto a mao invisivel do sistema opera a destrui¢do sistematica dos pobres
para garantir a acumulacdo do valor.

Ao compreender que o capitalismo se apropria de uma linguagem teologica para
naturalizar a desigualdade, revelou-se uma espiritualidade necroéfila que profana a dignidade
humana, por substituir a centralidade da vida pela ditadura do lucro e pela reificagcdo do ser
social. Estabelece-se, portanto, um conflito inconcilidvel entre a imagem do deus Capital, que
reduz o rosto do outro a uma cifra descartavel, e a afirmagdo biblica da imago Dei, que
reivindica a inviolabilidade ontoldgica de cada pessoa. Assim, o fechamento desta fase
diagnostica deixa manifesto que a resisténcia a iconoclastia do mercado — como esse impeto

para destruir o icone (imagem) de Deus no ser humano — exige uma restauragao antropologica



169

que resgate a humanidade como imagem e semelhanga de Deus, preparando o horizonte
exegético para que a praxis da libertacdo recupere a soberania da vida contra a metafisica da
morte imposta pelo fetiche.

Ja no segundo capitulo, ao analisar o texto biblico, a trajetoria percorrida ao longo de
algumas tradicdes revela que a identidade do Antigo Israel se consolidou como uma
contranarrativa sistematica a opressdo imperial na qual o Deus da vida se manifesta
precisamente no vacuo do poder monarquico humano, transformando a memoria traumatica do
Cativeiro Babilonico em laboratdrio de resisténcia ontologica que nega a soberania dos idolos.
Isso, em favor de uma comunidade estruturada pela santidade e pela justi¢a social, culminando
em uma cosmogonia sacerdotal que subverte a ordem da violéncia babildnica para afirmar que
a verdadeira habitacdo divina ndo se restringe a palacios, mas se estende por toda a criagdo
organizada para a dignidade do ser social.

A trajetéria das tradigdes biblicas permite entrever que a cosmogonia do Israel biblico
ndo se limitou a uma explicacdo das origens materiais, mas se consolidou como manifesto de
resisténcia politica e teoldgica frente as hegemonias do Antigo Oriente Proximo. Ao subverter
0s mitos mesopotamicos e egipcios que divinizavam o monarca e escravizavam a humanidade,
o projeto biblico estabeleceu que a criagdo nao ¢ sendo o advento de um cosmo funcional e
ordenado, onde Javé habita como Rei unico. Nesse santuario cosmico, a humanidade deixa de
ser apéndice descartavel dos deuses para se tornar parceira ontoldgica do Criador, investida de
uma dignidade real-sacerdotal que democratiza o poder antes restrito aos palacios imperiais.

Assim, a transi¢ao da desordem para a ordem funcional culmina na afirmag¢ao de que o
ser humano ¢ o icone vivo de Deus na terra, responsavel por cultivar a vida e manter a harmonia
da criacdo, contra qualquer sistema de desordem ou opressdo. Em suma, a trajetoria percorrida
ao longo das tradi¢des de Génesis 1 e 2 revela uma subversdo ontoldgica e politica sem
precedentes, na qual o escriba biblico apropria-se das linguagens de poder dos impérios
vizinhos para desarticula-las a partir de dentro. Ao transformar o vocabulario técnico da realeza
mesopotamica e os ritos de animacao de icones egipcios numa narrativa de democratizagao da
dignidade humana, o texto biblico estabelece que a verdadeira imagem de Deus nao habita em
estatuas de pedra ou em monarcas divinizados, mas na carne e no folego de cada ser humano.

Dessa forma, a ética da imagem e semelhanga biblica se consolida como o fundamento
de uma sociedade igualitaria, onde a humanidade deixa de ser uma massa de servos alienados
de seu trabalho para assumir a fun¢@o de icone vivo e regente do santuario da criagdo. Enquanto
os impérios fundamentavam sua soberania na nega¢ao da técnica humana e na ocultagdo do

fabricante, a fé javista celebra o humano como parceiro do Criador, investindo em uma
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autoridade real-sacerdotal que exige o reconhecimento da santidade em cada rosto. Portanto,
ser imagem de Deus, no horizonte biblico, significa exercer uma governanga capaz de promover
a vida e a justica contra qualquer sistema de idolatria que tente reduzir o humano a objeto
descartavel ou a um fetiche a servigo do poder. Ou seja, a trajetoria percorrida ao longo deste
capitulo demonstra que a ética da imago Dei ndo constitui abstragdo metafisica, mas mandato
de governanca real e sacerdotal que democratiza o poder, outrora restrito aos impérios, € o
distribui a cada rosto humano.

Ao subverter os ritos de animagao de icones do Antigo Oriente Proximo, a fé javista
declara que o verdadeiro icone do culto a Deus ndo ¢ feito de pedra ou metal, mas € a propria
humanidade viva, ativada pelo sopro divino, para ser parceira na manuten¢do da ordem da
criagdo. Esta ontologia do parentesco e da divinizagdo do humano estabelece um critério ético
libertador, em que ferir o proximo, especialmente a vitima do sistema, equivale ao cometimento
de deicidio ou fratricidio, pois o outro ¢ a emanagdo direta da substancia divina na historia.
Através da santificacdo do cotidiano, que abrange desde a disciplina do apetite até a justica
econdmica na distribuicao da colheita e no pagamento do salario justo, a teologia sacerdotal
oferece uma praxis de resisténcia contra a necroética do capital e seus fetiches. Portanto, a
imagem de Deus revela-se como uma poténcia libertadora que exige a restauragdo da dignidade
de cada sujeito, assegurando que a gloria de Deus se manifeste na vivacidade de uma
comunidade igualitaria que cuida do jardim do mundo e mantém acesa a promessa de uma vida
plena contra toda forma de reificagao e morte.

Com base no percurso tedrico que conecta a critica da economia politica a teologia
biblica, o terceiro capitulo sintetiza o fechamento do método académico-pastoral proposto na
pesquisa. A trajetdria percorrida demonstra que o capitalismo ndo ¢ um sistema puramente
técnico ou desencantado, mas uma estrutura religiosa que opera através de um reencantamento
secularizado, cuja logica neoplatdnica ocidental opera a cisdo, na realidade, entre o valor de
uso, o profano, e o valor de troca, o sagrado. Esta hierofania capitalista transforma a mercadoria
num icone dotado de vitalidade suprassensivel, mimetizando os ritos de animagao do antigo
Oriente Proximo ao apagar a mao do trabalhador e isolar a oficina de produgao sob o dogma da
propriedade privada, que funciona como o novo santudrio inviolavel do deus Capital.

Dessa forma, o “agir” teoldgico desta pesquisa revela que o sistema atual opera uma
necroética que desfigura a humanidade, ao transforma-la num apéndice morto de uma maquina
sagrada, invertendo a logica do Eden, em que o jardim deveria ser o espago de governanga e
vida. Enquanto a ética da imagem e semelhanga de Javé exige o reconhecimento da divindade

no rosto do outro e a manutenc¢ao da vida como critério absoluto, o capitalismo exige a imolagao
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da substancia viva em favor da acumulacdo infinita de valor abstrato. Portanto, este trabalho
afirma que a superacao da idolatria do mercado nao consiste em simples tarefa econdmica, mas
propoe a necessidade ontologica de restauracao do icone humano, devolvendo ao sujeito a sua
funcdo sacerdotal de cultivar a criacdo e assegurar a dignidade divina contra o algoritmo e o
fetiche da mercadoria.

A trajetoria final desta pesquisa também demonstra que o sistema capitalista opera uma
inversao radical da imitatio Dei, na qual o sujeito moderno deixa de buscar a santidade
participativa para emular a fluidez e a eficiéncia abstrata do capital. Nesta liturgia do
desempenho, a humanidade, alienada da dignidade que tradi¢des biblicas lhe conferem, passa
a mimetizar as propriedades da mercadoria, tratando a propria existéncia como um ativo
financeiro e buscando uma perfeigdo técnica que ignora a finitude da carne. O neoliberalismo
consolida essa desfiguracao ao instituir uma pedagogia que transforma cada individuo em
empresario de si mesmo, reduzindo a liberdade a escolha constante num ambiente de
competicao permanente que isola o sujeito e destrdi a possibilidade de comunidade e alteridade.

Esse isolamento ontologico transforma o proximo, que deveria ser reconhecido como
imago Dei, em mero dado estatistico ou obstaculo a ser superado em uma arena de disputa. A
culminancia desse processo reside na coisificagdo absoluta do trabalhador que, nesta era digital,
nao apenas produz objetos, mas se torna ele proprio a mercadoria em estoque no algoritmo,
tendo sua vida, seu tempo e seu corpo quantificados e consumidos. Assim, a psicopolitica
neoliberal realiza a profanagdo final da imagem divina ao reduzir o ser humano a um dado
manipulavel, operando a morte simbolica do sujeito, em favor da reprodugdo infinita do valor,
0 que revela o capitalismo como um sistema sustentado pela expropriagcdo da vitalidade de
trabalhadores e consequente produgdo de pessoas reificadas.

A trajetdria percorrida nesta analise demonstra que a pergunta sobre qual imagem divina
a humanidade reflete deixa ser pura abstra¢do para dar lugar a constatagdo de que a realidade
concreta do ser humano como imagem ontologica de Deus sofre uma mutagdo simbolica ao ser
submetida a estrutura desumanizante do capitalismo. Nessa logica dialética, o sistema opera
uma inversdo do fluxo vital, visto que o rito do trabalho alienado suga a vida do ser vivente
para animar a mercadoria, transformando o trabalhador em coisa e o objeto em icone dotado de
vontade propria.

Contrapondo-se a essa necroética, a imitacdo do Deus da vida exige a restauracdo de
uma realeza democratica que reconhece, no excluido e no expropriado, a face de Deus,
promovendo a des-reificagdo do mundo através da hospitalidade radical e da comensalidade.

Essa restauracdo da imagem humana ¢ inseparavel da preservagao de sua habitagdo, emergindo
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a nemofilia biblica como uma insurrei¢ao sacerdotal que protege o bioma contra a iconoclastia
coésmica do capitalismo predatdrio. Ao exercer a fungdo de regéncia e cuidado, a humanidade
rejeita a hierarquia do valor de troca para afirmar a santidade da terra e a santidade do folego
vital. Portanto, o ato de se inclinar diante da criacdo em atitude de veneragdo ¢ defesa do
ecossistema constitui um gesto de resisténcia contra o idolo-Capital, garantindo que a vida
continue circulando entre sujeitos livres num jardim que ndo pode ser precificado.

A pesquisa finaliza na énfase de que a teologia da imagem nao consiste numa metafora,
mas numa afirmacao ontologica da encarnagdo que atua como contraofensiva a necroética do
Capital. Enquanto a idolatria do mercado exige o ocultamento do produtor para que a
mercadoria brilhe, o Deus da vida se revela na face e no corpo humano, transformando a disputa
entre a vida e o fetiche em uma proposta de agdo pratica. A encarnagiao de Deus no ser humano
manifesta-se como praxis, porquanto a divindade ¢ vivenciada na fun¢ao real-sacerdotal de
produzir justica e vida para o outro e para a natureza entendida como habitagdo divina, em vez
de mero insumo produtivo.

Ao contrario do Capital, que ¢ um idolo autocentrado propagador da morte, a teologia
da imagem promove o dinamismo da vida comunitaria. Essa perspectiva recupera o ser humano
como um sujeito divino e ndo reificado, denunciando o capitalismo como um sistema de pecado
estrutural que retira o folego vital da criatura para animar idolos inertes. A ética da imagem
demonstra que o valor humano ¢ anterior e exterior a logica mercantil, apresentando-se como
uma proposta revolucionaria que democratiza a realeza, retira o cetro dos monarcas imperiais,
representados hoje pelos donos dos meios de produgdo, e o entrega a uma comunidade
igualitaria. Portanto, a superagdo do capitalismo revela-se uma necessidade teologica, pois nao
ha conciliacdo possivel entre o Deus que sopra vida e o Capital que a se desenvolve a partir da
morte; interromper essa idolatria constitui um ato litargico radical para restaurar a santidade da
terra e permitir que a humanidade volte a respirar a liberdade e a dignidade de sua vocacao
divina.

A articulagdo desses resultados parciais permite formular a resposta a este estudo: a
imagem e semelhanca de Deus constitui uma ferramenta de critica ontoldgica e contranarrativa
eficaz, porque ela opera a des-reificagdo radical do humano e do mundo. Se o fetichismo da
mercadoria aliena e submete o individuo a categorias abstratas e imateriais que geram a morte,
a teologia da imago Dei inverte essa logica, ao declarar que o Uinico e auténtico icone cultico de
Deus na terra ndo procede de pedra, metal ou algoritmos, mas € o proprio ser humano vivo,
ativado pelo sopro divino. Entretanto, a superacdo do capitalismo neoliberal deixa de ser

concebida como mera opg¢ao técnica ou preferéncia econdmica alternativa e se eleva a condigao



173

de necessidade teoldgica. Destronar o capital e seu carater fetichista ¢, em ltima andlise, um
ato litargico de iconoclastia contra a idolatria do mercado, visando a restauragdo da alianca
igualitaria e da dignidade da criacdo. A opg¢ao pelos pobres se reafirma ndo somente como
critério social ou ético, mas como principio ontoldgico e epistemologico, indispensavel para
resistir a totalizacao do capital.

Como algo inerente a dialética histérica, a conclusdo de uma etapa investigativa
descortina novos problemas e contradicdes que demandam continuidade. No decorrer deste
trabalho, despontaram questoes novas e complexas que nao puderam ser plenamente esgotadas
no escopo desta dissertagdo. Destaco aqui a dimensdo da profanacdo do sacrificio no
capitalismo, dimensao que foi apresentada ao longo da pesquisa apenas enquanto tangencia a

dimensdo da imagem e semelhanca, abrindo possibilidade para uma pesquisa mais especifica.
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