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Quem és? Perguntei ao desejo.

Respondeu: lava. Depois p6. Depois nada.

Porque ha desejo em mim, € tudo cintilancia.
Antes, o cotidiano era um pensar alturas
Buscando Aquele Outro decantado

Surdo & minha humana ladradura.

Visgo e suor, pois nunca se faziam.

Hoje, de carne e 0sso, laborioso, lascivo
Tomas-me o corpo. E que descanso me das
Depois das lidas. Sonhei penhascos
Quando havia o jardim aqui ao lado.
Pensei subidas onde ndo havia rastros.
Extasiada, fodo contigo

Ao invés de ganir diante do Nada.
(Do Desejo, Hilda Hilst).

Constituir-se como garantia de que o sujeito possa, de
qualquer maneira, encontrar o seu bem, mesmo em analise,
é uma espécie de trapaca. Ndo ha razdo alguma para que nos
constituamos (nos, psicanalistas), como garantia do
devaneio burgués.

(Jacques Lacan, A Etica da Psicanalise, p. 355).



RESUMO

Este trabalho investiga a viruléncia e atualidade da Etica da psicanalise de Orientago
Lacaniana enquanto sustentaculo da pratica psicanalitica contemporanea. A Etica do
desejo, na primazia da singularidade, atua por meio do discurso do psicanalista e é uma
maneira de enfrentar os desafios aportados pelo discurso hegemdnico de nosso tempo, a
saber, o discurso do capitalismo. Tendo em vista as bases filosoficas do pensamento ético
lacaniano, nosso texto se enriquece pela exegese de quatro conceitos que perpassam, em
primeiro lugar, todo o ensino de Alexander Kojeve — o desejo, o saber, 0 objeto e 0 ato —
e que, num segundo momento, estdo presentes, como preciosa heranga, na elaboracéo do
pensamento e da pratica clinica de Jacques Lacan. Nesse sentido, nossa dissertagdo
persegue o tema da ética do desejo em sua articulacdo progressiva, desde a leitura
kojeviana da dialética do senhor e do escravo, passando pelo processo de incorporagao
conceitual no jovem Lacan e, finalmente, 0 momento de concluir — antes de passar a outra
coisa — em que a Etica da Psicanalise é confrontada com os desafios que nos apresenta o
discurso do capitalismo contemporaneo, mediante os sintomas presentes na nossa clinica
e, de modo mais geral, a aspiracdo que preside o ideal de nosso tempo: a demanda pela
felicidade, a qualquer preco.

PALAVRAS-CHAVE: Etica da Psicanalise. Desejo. Saber. Alexander Kojéve. Jacques
Lacan.



ABSTRACT

This paper investigates the relevance and contemporary significance of the ethics of
Lacanian psychoanalysis as a cornerstone of contemporary psychoanalytic practice. The
ethics of desire, with its emphasis on singularity, operates through the psychoanalyst’s
discourse and offers a means of addressing the challenges posed by the hegemonic
discourse of our time, namely the discourse of capitalism. In light of the philosophical
foundations of Lacanian ethical thought, our text is enriched by an exegesis of four
concepts that, firstly, permeate the entire teaching of Alexander Kojéve — desire,
knowledge, the object and the act —and which, secondly, are present, as a precious legacy,
in the development of Jacques Lacan’s thought and clinical practice. In this sense, our
dissertation explores the theme of the ethics of desire in its progressive articulation, from
Kojéve’s reading of the master-slave dialectic, through the process of conceptual
incorporation in the young Lacan, and finally, the moment of conclusion — before moving
on to something else — in which the Ethics of Psychoanalysis is confronted with the
challenges presented by the discourse of contemporary capitalism, through the symptoms
present in our clinical practice and, more generally, the aspiration that governs the ideal

of our time: the demand for happiness, at any price.

KEY-WORDS: Ethics of Psychoanalysis, Desire, Knowledge, Alexander Kojeve,

Jacques Lacan
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Introducéo:

A maior riqueza do homem é a sua
incompletude. Nesse ponto, sou
abastado.

Manoel de Barros

Em um dos pontos mais exaltados de sua “Proposi¢ao de 9 de outubro de 1967 - sobre o
psicanalista da Escola”, Jacques Lacan (1901-1981) levanta duas criticas igualmente
violentas: 1. aos psicanalistas: que, ndo acreditando mais em seu proprio oficio e saber,
se refugiavam em seus cargos, seus estabelecimentos clinicos e na burocracia das Escolas
(de formagdo psicanalitica) e 2. a pratica psicanalitica: seria ela ainda capaz de analisar
com viruléncia os efeitos/sintomas provocados pelo discurso do capitalismo (termo
lacaniano para se referir a cultura contemporanea), enquanto sua transmissdo se da num
sistema burocratizado de Escolas que podem funcionar como reflgios diante do “tragico

envolvido na experiéncia psicanalitica™?

Cerca de sete anos depois de seu Seminario VII: “A ética da psicanalise” (1959-1960),
que € o nosso principal objeto de estudo no presente trabalho escolar, Lacan ainda estava,
portanto, altamente implicado com a questdo da ética que deve reger a pratica da
psicanalise. Por Etica, Lacan compreende uma postura; “Jamais ceder sobre o seu desejo”.
Postura esta que vai muito aléem de qualquer burocracia juridica ou arranjo moral
destinado a controlar e engessar o desejo, sempre dindmico, que, por iSSo mesmo, ndo se

deixa capturar por nenhuma Lei.

Lacan também desenvolve uma critica feroz as modinhas ou tendéncias que podem
capturar a atengdo e o interesse dos psicanalistas em seu “servi¢o dos bens” - isto €, em
sua relacio com a produtividade ou a eficiéncia, tdo em voga no “discurso do
capitalismo”. As modinhas sdo um semblante do discurso do capitalismo, portanto,
alienantes e avessas a singularidade do sujeito: sdo todas aquelas que prometem eficacia
imediata, em outras palavras, a produtividade do gozo capitalista. De que produtividade
se esta falando? Do risco de se tomar os temas ligados ao sofrimento humano e a dita
“satde mental” como oportunidades de capitalizar, de gerar ganhos monetarios, ndo
apenas atraves da medicalizacao - o que supde a classificacdo (burocratica) dos distarbios
e sindromes psiquicas - mas também das praticas terapéuticas que tendem a maximizar a
adaptabilidade dos corpos para que possam tornar-se ou voltar a ser

produtivos/consumidores, movimentando o sistema capitalista, alienados em um discurso
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que ndo deixa aparecer a singularidade, elemento que poderia ser um catalisador da

subjetivacao critica em rela¢do “aos nossos tempos”.

Na época de Lacan, a psicologia do ego ou as terapias de grupo, bem como a
medicalizacdo crescente das psicoses, eram tendéncias visiveis. Assim, em seu “Pequeno
discurso na ORTF”, em 02 de dezembro de 1966, Lacan, pleno de ironia, afirmava: “o
estruturalismo duraré tanto quanto duram as rosas, os simbolismos e 0s parnassos: uma
estacdo literaria (...) Ja a estrutura, esta, ndo esta nem perto de passar porque se inscreve
no Real (...) que para além do realismo, nunca é sendo um efeito do discurso” (LACAN,
2022, p.230).

As modinhas atuais durardo, tanto quanto duram as estacOes literarias, mas o saber do
psicanalista € aquele que aponta para o Real, acessivel apenas pela via das Estruturas

clinicas.

Ao criticar a burocracia das Escolas e movimentos psicanaliticos, tanto quanto as
modinhas ou tendéncias que podem capturar a atencédo e o interesse dos terapeutas em seu
“servico dos bens”, Lacan aponta para a exigéncia de que o psicanalista sustente a
operacao psicanalitica como uma posicdo ética enquanto resposta ao seu proprio
desejo de psicanalisar. Desejo de psicanalista, portanto, um “desejo avisado”, um desejo
que surge ja do desamparo experimentado pelo psicanalista, em sua propria psicanalise
pessoal, como a falta que permite a dindmica da interpretacdo do desejo — “o desejo € sua
interpretacdo”. Em outras palavras, o desejo do psicanalista € sustentado pelo saber
adquirido da prépria psicanalise, enquanto seu “processo terapéutico” pessoal, saber este
que se articula com o patriménio dos textos psicanaliticos e da producdo psicanalitica
empreendida pelas geracdes que precederam o estabelecimento deste novo psicanalista.
Se, de fato, “o psicanalista so se autoriza de si mesmo e mais alguns”, esses “mais alguns”
sdo0, ndo apenas 0 seu proprio analista, os demais analistas em formacédo, a comunidade
dos psicanalistas que praticam e que escrevem, que realizam congressos, seminarios, etc;
mas também a proépria figura de Freud, no dispositivo que poderiamos assim, nomear pela

expressao “saber da psicanalise”.

Desta maneira, como uma postura ética diante da burocracia das Escolas e das modinhas
culturais de cada tempo, Lacan coloca que uma psicanalise s6 pode ser virulenta, ou seja,
capaz de sustentar “o tradgico que estd em jogo na experiéncia psicanalitica” se estiver

estabelecida sobre o desejo do psicanalista, em psicanalisar, e articulada com o “saber
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psicanalitico” que ¢ um patrimonio vivo e dinamico em seu potencial critico, desde a

modernidade freudiana.
Saber e desejo. Ou ainda, desejo de saber.

Nosso objetivo principal neste trabalho é aquele de verificar o potencial critico e virulento
da Etica da Psicanalise, profundamente herdeira da tradigéo filosofica, em sua capacidade
de confrontar o discurso hegemonico de nosso tempo, isto é, o discurso do capitalismo,
criticando a alienacdo produzida nesse discurso pela via do excesso mortifero, quer dizer,
0 Gozo. H& uma tensdo que atravessa todo 0 nosso escrito e que se estabelece entre a
promessa de felicidade que busca vender o discurso do capitalismo e a maneira como a
psicanalise pode ou ndo receber essa demanda.

Nosso objetivo principal se desdobra em algumas perguntas que surgem a partir da
consideragdo da Etica da psicanalise como um “desejo avisado”, que se relaciona com 0
“saber psicanalitico”. Sdo elas: Quais 0s efeitos que a Etica do Desejo pode provocar no
sujeito que sofre sob o discurso do capitalismo? Como pode o saber psicanalitico se
enderecar como critica da cultura contemporanea? Como podemos compreender o
declinio do desejo de saber, nas novas geracOes, exatamente na época em que Se tem

acesso a uma quantidade excessiva de informacao?

Antes de apresentarmos a estrutura do nosso trabalho, convém fazer um esclarecimento
importante sobre alguns dos termos que serdo recorrentes em nosso texto. Todas as vezes
que falarmos em “psicanalise”, estaremos nos referindo a psicandlise de orientagdo
lacaniana; ainda que alguma citacdo de Freud — sobretudo a respeito de seu diagndstico
do mal estar na cultura — apareca no texto, o0 modo de interpreta-la € lacaniano. Pelos
termos “analise/analitico” estamos nos referindo tdo somente a praxis da psicanalise de
orientacdo lacaniana; esses termos nunca vém empregados em sentido filoséfico (como
por exemplo, na distingdo entre analiticos e continentais, que, inclusive esta ausente de
nosso trabalho; nem mesmo em referéncia a psicologia analitica). Feito este

esclarecimento, vejamos como se compde 0 nosso trabalho.

A estrutura do nosso trabalho é muito simples: apenas trés capitulos. No primeiro capitulo,
esbocamos as bases filosoficas da Etica da Psicanalise. Para tanto, apresentamos os
principais pontos dos cursos que Alexander Kojéeve lecionou, na Francga, entre 1933 e

1939, aos quais Lacan participou com grande interesse. O ensino e a amizade de Kojeve
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permaneceram importantes para Lacan durante toda a sua vida e, especialmente,
desempenhou um papel fundamental em sua obra: a fundamentacdo filoséfica de sua
Etica, ¢, como 0 sustentamos em nosso trabalho, devedora da leitura kojeviana da
Dialética do Senhor e do Escravo - eis aqui a questao central do desejo de reconhecimento
do Outro.

No segundo capitulo, procuramos demonstrar 0 uso que Lacan faz da Filosofia para
conseguir avangar em suas formulagdes sobre a Etica da Psicanalise, como resposta &
“situacdo da psicanalise na Franga”. Nesse sentido, procuramos mostrar de que maneiras
a antropologia filoséfica de Kojéve possibilita a articulacdo de respostas criativas as
inquietagdes do jovem Lacan que, ndo sendo um filésofo de formac&o, é claro, mas um
estudioso interessado, desde muito cedo, no saber filosofico como base solida para
formular as proprias ideias. Encontra-se nesse capitulo, ainda, uma visao esquematica das
duas grandes formulacdes da Etica da psicanalise, enquanto Etica do Desejo e enquanto
Etica do Bem dizer.

No terceiro capitulo, verificamos as nossas hipoteses de trabalho, a respeito do potencial
e da viruléncia critica da Etica da Psicanalise, no confronto com os desafios propostos
pelo discurso do capitalismo, hegemdnico de nosso tempo, e na singularidade do
tratamento que podemos oferecer em nossas clinicas. Em outras palavras, trata-se de
verificar em que medida a resposta formulada por Lacan a “situagdo da psicanalise na
Franga”, em sua época, pode ainda contribuir e inspirar praticas, posturas e posicoes em

nossos desafios atuais.

Neste momento, nosso trabalho segue em duas dire¢cbes complementares. Primeiro,
analisa progressivamente a critica que Lacan estabelece ao pensamento de seu Mestre,
Kojeve: ao mesmo tempo que conserva, de seu ensino, aquilo que Ihe permite avancar
sobre bases solidas - ndo tivemos a oportunidade, vista a extensdo deste nosso trabalho
escolar, de verificar se 0 modo como Lacan opera em relacdo as ideias herdadas de Kojeve
e a sua propria fundamentacao da Etica é ou ndo o método dialético tal como encontramos
em Hegel - rechaca firmemente aquilo que, na antropologia filosofica kojeviana, se
mostra, em sua visao, como subscrevente de alguns aspectos ingénuos [do filésofo] em
relacéo ao desenvolvimento do Mercado das NagGes e do progresso diplomatico - avatares
do discurso do capitalismo. Em segundo lugar, nosso trabalho procura comprovar a

validade das formulagfes éticas lacanianas - que inicialmente buscavam
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responder a situacdo da pratica psicanalitica francesa dos anos 60 e 70 - se se aplicam e,
se sim, de que modo se aplicam no contexto atual de nossa clinica. Persiste, na Etica da
psicanalise, uma tensdo continua: como pedra bem polida, ndo se encaixa
burocraticamente em um anel de reconhecimento ao estabelecimento de um profissional,
mas continua a polir-se na dindmica do trabalho psicanalitico, em uma clinica que se

dirige fundamentalmente na orientagéo do Real.

Cada capitulo apresenta, em sua estrutura, a repeticdo de quatro pontos orientadores - a
relacdo com o desejo de reconhecimento; o desejo como motor historico, do qual ndo se
deve ceder; o estatuto do objeto que causa o desejo; 0 ato com o qual se cria a
singularidade da histéria; - que sdo progressivamente apresentados no decorrer dos
capitulos, em uma repeticdo que vai se enriquecendo, queremos, de modo dialético. Parte-
se da visao filosofica de Kojéve, marcada pela sua leitura antropologica da obra de Hegel
(desejo de reconhecimento, desejo como motor historico, a relagdo de objeto, o ato
historico). Enriquece-se no ensino de Lacan pela consideragdo daquilo que se acrescenta
pela via do inconsciente, no retorno a Freud - “gragas a quem nossa ideia das coisas pode
assim ser completada” - dando formulacdo aos dois momentos da Etica da Psicanalise
(enquanto Etica do desejo e enquanto Etica do bem-dizer). E, por fim, 0os mesmos quatro
pontos sdo confrontados com os desafios da cultura contemporanea, naquilo que
nomeamos como o Discurso do Capitalismo, em vistas de verificar a sua viruléncia, o seu
potencial critico tanto na clinica, quanto na sociedade. Infelizmente, nosso trabalho nédo
pode se desdobrar como queria sobre a dimensdo politica do inconsciente; a extenséo de
nosso trabalho ndo nos permitiria, no entanto, alguns acenos sdo deixados, principalmente
no terceiro capitulo, que se vé como uma espécie de propedéutica daquilo que poderia vir

a ser desenvolvido em um préximo trabalho, como tese doutoral.

Por que repetir o que ja foi dito por outros, diversas vezes, e, certamente, com maior
competéncia do que esta que se verifica neste nosso escrito? Porque, em primeiro lugar,
cada um de nos que se debruca a estudar a riqueza do patriménio cultural e intelectual
que nos foi legado pelas geracdes precedentes, ndo pode escapar a dar um certo
testemunho - logo, subjetivo - daquilo que capta objetivamente na transmissdo do saber.
Um trabalho académico é, certamente, a busca de florescer algo em si mesmo, pelo tempo
de estudo, de soliddo, de aprofundamento, pelo prazer fugidio dos instantes em que se
toca uma descoberta e em que algo se transforma dentro de nés. Mas ndo apenas pelo

prazer solipsista, quem sabe, da vida intelectual, senéo e principalmente, porque dizer o
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que ja foi dito por outros ¢ um modo privilegiado de tomar posi¢do diante ndo apenas da
pratica, por exemplo, do ensino da filosofia ou do atendimento clinico em consultério
particular, mas também um esfor¢o de melhor compreender e de melhor justificar nossa
presenca no mundo, com o0s outros. Dizer o que ja foi dito possibilita, de todo modo -
Freud j& o percebera - 0 enriquecimento da surpresa, o aparecimento da singularidade,
breve, uma elaboragdo nova, de onde antes apenas girava-se pela repeticdo. Repetir,
portanto, inserindo algo de seu, em vistas de uma nova elaboragéo - a “invengdo de uma

palavra” que possa expressar uma posi¢ao nova.

A redacdo de nosso trabalho foi em muito ajudada por uma surpresa de traducdo. Em 15
de julho de 2025, os dois extensos volumes da pesquisa de Marco Filoni, o maior
especialista contemporéneo na filosofia de Kojéve, foram traduzidos em inglés, pela
primeira vez. Desta forma, o texto que antes cotejdvamos com grande dificuldade, em
italiano, tornou-se mais acessivel e potencializou a nossa leitura (“Il filosofo della
domenica: la vita e il pensiero di Alexandre Kojeve” (2008), seguido por “L’azione
politica del filosofo”). Foi um verdadeiro presente, especialmente saudado, na mesma
época, pelo aparecimento de uma série documental da Biblioteque Nationale de France,

sobre ética e politica comercial, no pensamento de Kojéve.

Durante todo o processo de pesquisa e escrita, ndo nos abandonou a preocupacéo de
buscar contribuir com os colegas psicanalistas, na urgente reflexdo filosofica acerca da
Etica da Psicanalise. A degradac&o cultural pela qual passa 0 nosso tempo, na esteira do
discurso do capitalismo, nos introduz a todos e, em particular, os psicanalistas, no grande
risco da superficialidade, do espirito de seita, do fechamento intelectual e de um certo tipo
de utilitarismo em que a técnica € aplicada em vistas de resultados. A Filosofia nunca foi
tdo necessaria quanto no presente momento. As linhas que se seguem, marcadas por
incompletude e diversas lacunas de compreensao, desejam ser ndo apenas um respiro para
0 proprio autor, mas a possibilidade de compartilhar com os colegas e grupos de
profissionais da area da psicanalise, mas também da educacdo, no curso deste nosso
desafio, que s6 pode ser abracado por todos nds, com uma constante abertura ao saber —
0 gque nunca se da sem um grande esfor¢o de abertura. Se houver desejo de ir em frente,

vamos em frente! Ainda que custe a propria vida — paga-se sempre “uma libra de carne”.
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Capitulo I:
Desejo e Consciéncia na perspectiva do “fim da historia”, em Alexander Kojéve

1. Introducéo:

Meu interesse pela monumental obra “Introducdo a Leitura de Hegel”, de Alexander
Kojéve, se iniciou a partir de trés fatos. Primeiramente, pelo comentario altamente
elogioso dedicado por Lima Vaz ao fildsofo russo-francés, em sua aula do dia 08/05/1985,
quando da apresentacdo de sua bibliografia sobre a “Fenomenologia do Espirito”, na
UFMG. Ali, Lima Vaz apresenta a obra de Kojeve como uma releitura potente e fértil,
executada por um filésofo vigoroso que, alem disso, foi um politico muito importante em
seu tempo, deixando reminiscéncias significativas na politica e na economia europeia. No
entanto, de relance, destaca: “Mas o livro de Kojéve, embora importante, ndo é Util para
se estudar a Fenomenologia e sim, para se estudar o pensamento dele, do proprio Kojéve!”
(LIMA VAZ, 2020, p.131). Esse unico comentario, en passant, plantou em mim a
desconfianca de que, portanto, seria bem possivel que o “Hegel de Lacan fosse mais
kojeviano que hegeliano”! Essa tese se aprofundou no estudo da obra “Hegel e Lacan:
Cinco conferéncias em Filosofia da Psicanalise”, de Bento Prado Junior, quando ele

afirma:
O Hegel de Lacan ndo é o Hegel dos textos, mas o Hegel de Kojéve. E a leitura
kojeviana da dialética do senhor e do escravo que fornece a Lacan a matriz
conceitual para pensar o desejo e o reconhecimento. Mais do que o idealismo

absoluto, o que interessa a Lacan é a antropologizacdo kojéviana da
Fenomenologia (PRADO JUNIOR, 2022, p. 20).

A partir dessas duas fontes, no segundo semestre de 2024, na FAJE, tive a ocasido de
apresentar seis neologismos lacanianos, no quadro de uma aula do professor Marcelo
Fernandes de Aquino. Tais neologismos, criados a partir do hegelianismo, sdo
fundamentais para a doutrina psicanalitica lacaniana e, substancialmente, sdo devedores
da nogdo de “fim da histdria, em Kojeve”, distanciando-se da referéncia ao saber absoluto,
que os mergulharia em uma densidade propriamente hegeliana — da qual Lacan se afasta
ainda na década de 1940.
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Doravante, me pareceu, entdo, fundamental, me concentrar no estudo do trabalho de
Kojéve, para desde ai, compreender a influéncia deste fil6sofo do qual Lacan chegou a

afirmar: “Kojéve foi o meu unico mestre”?.

E interessante perceber que, com apenas esta frase, que de modo algum é um blefe, Lacan
nos informa da influéncia capital do mestre russo na constitui¢do de sua teoria do sujeito,
em psicanalise, mas também do estilo que veio a assumir — notadamente, suas aulas
ditadas em formato de seminario que, depois, eram recolhidas e publicadas por seus

alunos. Foi assim com Kojeve, foi assim com Lacan.

2. O homem e aobra:

Nascido em Moscou em 28 de abril de 1902, em uma familia culta e influente, recebeu o
nome Aleksandr Vladimirovitch Kojevnikov. Desde a mais tenra idade, dedica-se ao
estudo de linguas: russo, por ser sua lingua materna; alemdo, por ter uma forte
ascendéncia familiar na Alemanha, o que Ihe sera muito proveitoso em sua juventude; e
francés, o que lhe permitiu uma futura inculturacdo ao ambiente académico francés, com

maior facilidade.

De sua infancia idilica de garoto estudioso em uma importante familia russa, ndo se pode
dizer que tenha faltado marcas da luta de classes e da nogdo de que o tempo passa
depressa, fazendo historia... Assim, desde cedo, é marcado pelo tempo que se faz historia.
Tem seu pai mobilizado na guerra do Japdo, em 1904, de onde jamais voltarad. Sua mae,
igualmente mobilizada como enfermeira, retorna amparada por um dos melhores amigos

de seu pai, o joalheiro Lemkul, com o qual se casa alguns meses mais tarde. Kojeve

' Lacan fez essa declaragdo, na sessdo de 11 de maio de 1955, quando pronunciava o seu Seminario Il: O
Eu na teoria de Freud e na técnica da psicandlise. No entanto, por algum motivo de edi¢do, a declaracéo
ndo se encontra presente nem na edicao oficial preparada por Jacques Alain Miller, nem, consequentemente,
em sua tradugdo em portugués: LACAN, Jacques. O eu na teoria de Freud e na técnica da psicanalise
(Seminério, livro 2: 1954-1955). Tradugdo de Marie Christine Laznik-Penot e Antonio Quinet. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1985. E possivel encontrar a frase, no entanto, sob a pena de Jacques Alain Miller
(doravante JAM), em duas ocasides. Na introducdo de O Seminario, Livro I: Os escritos técnicos de Freud
(1953-1954), JAM lembra: “Lacan costumava dizer que Kojéve foi o seu tinico mestre. E nos seminarios
de Kojéve sobre Hegel que ele encontrou a matriz conceitual que Ihe permitiu formular sua prépria teoria
do desejo.” (MILLER, Jacques-Alain. Introducéo. In: LACAN, Jacques. O Seminario, Livro I: Os escritos
técnicos de Freud. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1986, p. 11). Em outra ocasido, em artigo publicado na
revista Ornicar?, JAM comenta: “Kojéve foi o inico mestre de Lacan. Ele ndo teve outros mestres na
filosofia. Foi a leitura kojéviana de Hegel que Ihe deu acesso a dialética do desejo e do reconhecimento,
que se tornaria central em sua obra.” (MILLER, Jacques-Alain. “Lacan et Kojéve”. Ornicar?, Paris, n. 3,
1975, p. 7-15).
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experimenta por seu padrasto uma verdadeira adoragdo! Se ddo muito bem e
compartilham diversas paixdes — especialmente por um certo estilo de vida — uma vida

em grande estilo!

Também em relagdo a este “segundo pai”, a histéria ndo lhe poupard. Chegada a
Revolugdo de 1917, a familia se refugia em uma propriedade rural, proxima de Moscou,
onde, no entanto, os revolucionarios chegam, dias mais tarde. Armado de um fuzil,
Lemkul é sumariamente assassinado e deixa toda a familia em uma situacdo bastante
dificil. Kojéve, entdo, com 15 para 16 anos, se lanca no trafico de sabdo, produto bastante
racionado pelos revolucionarios. Pego, meses depois, quase é condenado a morte — da
qual escapa gracas a sua capacidade de sustentacdo oral tanto em alemé&o quanto em russo
e, de todo modo, por influéncias familiares. De fato, ele era sobrinho do grande pintor
Wassily Kandinsky, que, meses atras, havia integrado o Comité do Povo para a Culturae
Educacdo. Breve, gracas a sua capacidade de conversacéo e suas influéncias familiares,

escapa da prisdo e da morte e, trés dias mais tarde, esta de volta a casa.

Essa passagem pela prisdo o torna mais consciente do que vem acontecendo em seu pais
e, ainda mais, da sua impossibilidade pessoal de acessar a universidade, o que ele deseja
muito, por causa de suas origens sociais abastadas. Seu nome de familia o impede de
entrar na universidade soviética. Durante os meses que se sucedem, escreve diversas notas
em seu Diario, sobre o sentido da historia e se interroga sobre as nocdes de liberdade e

destino?.

Parte clandestinamente para a Alemanha, junto com um amigo. No caminho, séo presos,
suspeitos de serem espides russos e, ali, pela segunda vez, consegue escapar da morte
gracas as suas virtudes em manejar bem a lingua alema. A arte de falar sera uma constante

em sua obra, pois que o ser humano luta com as palavras para arrancar alguma liberdade

2 A Revista de Estudos Filosoficos Eslavos publicou, em 2019, o excelente artigo de Dimitri Tokarev a
respeito do desenvolvimento da filosofia do jovem Kojeve no periodo de 1917 a 1920. O artigo intitulado
“L’histoire, la politique et la mort dans le Journal d 'un philosophe (1917-1920) d’ Alexandre Kojéve”, nos
apresenta um compilado de suas principais ideias sobre o sentido da histdria, vista por um adolescente que
viu sua vida desmoronar pelas consequéncias da Revolugdo Russa de 1917. Antecipa a nogdo de luta pela
vida e pelo reconhecimento, que sera amplamente desenvolvido em seus tempos de docéncia, em Paris.
Reflete, também, sobre a universalidade ética e a realidade prética de cada regime politico, contextualizado
em cada nacdo. Para isso, trabalha com algumas ilustraces da Guerra do Peloponeso (406 a.C.), para refletir
sobre vida, morte e liberdade. Introduz o aspecto de que a morte ndo pode ser vista desligada da
historicidade do homem em sua luta por reconhecimento, ideia que aprofundard, mais tarde, em seu ensino.
Disponivel em: https://journals.openedition.org/res/2692 Acesso em 22 de julho de 2025.
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ao destino — impossivel ndo escutar por detras disso as formulagdes lacanianas, tais como:
“o animal que fala ndo arranca da angustia um pouco de liberdade que por seu gesto de
falar”, presente no Semindrio, Livro X ou outras, de igual teor, principalmente em
“Telévision”, “Lalangue”, “Literaterre”, ou “La Troisiéme”. O tema do bom manejo da
palavra (uma ética do bem dizer) ndo cessara de retornar, no contexto do ensino de Lacan,
como a ferramenta fundamental que arranca da angustia (o real) as condigcdes de
simbdlicas de protecdo e manutengdo da vida humana no tecido social. A ressonancia é

imediata, inclusive, pois as formula¢fes sdo muito familiares.

Deste periodo em prisdo, Kojéve guardara diversas lembrancas importantes, incluindo
uma sequela pulmonar, por ter ali contraido tipphus. No periodo em que estava
gravemente doente, combina com seu companheiro de fuga, agora munido de mais
documentos e de passaportes, a retornar a Russia e de la trazer parte das joias que herdou
de seu padrasto Lemkul. O plano funciona e, desde 1920, os amigos se instalam em Paris
e podem levar uma vida no melhor estilo burgués — eles séo jovens, ricos e inteligentes.

Kojéve tinha o senso de um bem viver e o integra em sua filosofia.

Meses mais tarde, imigra para a Alemanha, onde estuda Filosofia em Heildelberg (1920-
1926) e sustenta uma tese doutoral diante de Karl Jaspers, filésofo e psiquiatra alemao,
que teve grande impacto em sua formacgdo. Durante esses anos, dedica-se muito aos
estudos da filosofia da religido, em especial, da experiéncia espiritual russa. Sua tese
doutoral, sobre a filosofia da religido de Vladimir Soloviev, é defendida em 1926. No
texto, j& aparecem as suas preocupacdes com temas como a historicidade, a finitude e a
transcendéncia, que reaparecerao fortemente em seu curso sobre a leitura de Hegel, anos
mais tarde. Kojéve sustenta que Soloviev tentou uma aproximacdo entre os temas da
espiritualidade crista ortodoxa e a filosofia ocidental, no que concerne sobretudo a razao,

a religido e o misticismo?®.

Retornando a Paris, Kojéve continua os seus estudos com Alexander Koyré, na Ecole de
Hautes Etudes, aprofundando-se, concomitantemente, no chinés, no tibetano e no

sanscrito. Sua vida dedicada aos estudos e ao gozo da vida da alta burguesia parisiense se

3 E possivel fazer a leitura integral da tese de doutorado de Kojéve, pelo portal online da Universidade de
Heildelberg: https://digi.ub.uni-heidelberg.de/diglit/koschewnikoff1926/0006 Acesso em 22 de julho de
2025. Um outro arquivo essencial para se aprofundar nessa etapa da formacéo do mestre russo-francéfono
¢ a digitalizacdo dos seus materiais — notas pessoais e resumos — utilizados em 1924 e 1925, para a
preparacdo da tese, material disponivel em: https://archivesetmanuscrits.bnf.fr/ark:/12148/cc588221
Acesso em 25 de julho de 2025.
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d& gragas ao investimento de parte de sua heranga em um dos mais florescentes negocios
da industria francesa: La vache qui rit. Assim, Kojéve pode se dedicar a arte de suas
colecdes — livros raros, obras de arte e mulheres — 0 que ndo deixa de guardar forte

similitude com a mesma inclinacdo da qual testemunhara Lacan, anos mais tarde.

A grave crise econdmica de 1929 interrompe o riso da vaca, na medida em que abala o
estilo de vida de Kojéve e sua primeira esposa, Cécile Shoutak. Eles se mudam, entdo,
para um pequeno apartamento na periferia de Paris, em Vanves, pouco antes de se
separarem. Crises e revolugdes — a Guerra do Japéo (1904), a Primeira Guerra Mundial
(1914-1917), a Revolucdo Russa (1917), a Crise de 1929, a ascensdo do nazismo e a
Segunda Guerra Mundial (1939-1945), a instalacdo da Guerra Fria, as negociacoes de
fundagdo da Unido Europeia e das areas de livre comércio - marcam a historia desse
pensador que ndo cessa de se interrogar sobre o sentido da histdria.
Na vida [de Kojeve], as batalhas, os crimes, a morte e o0 nada ndo eram somente
temas de reflexdo filoséfica. Foram também os significantes marcantes de uma
experiéncia. Doze anos apds ter perdido o pai, num campo de batalha, Kojéve
viu morrer o padrasto, assassinado por um bando de saqueadores em julho de
1917, em sua casa de campo. Um ano mais tarde, em Moscou, era preso pelo
poder bolchevique por praticar o mercado negro com colegas de liceu. Na cela,
tomou entdo consciéncia de ‘algo de essencial’ para a ‘historia da humanidade’,
e aderiu ao comunismo. No entanto, como as origens burguesas o impediam de
prosseguir os estudos, exilou-se ha Alemanha com o seuamigo Georges Witt e

algumas joias no bolso, sentindo uma grande tristeza por deixar a patria mae.
(ROUDINESCO, 1988, p. 141).

Nesse época, continuando a frequentar os cursos de seu amigo e compatriota, Alexander
Koyré, Kojéve se liga de profunda amizade a alguns daqueles que nunca se afastardo: o
poeta Raymond Queneau, o filésofo e romancista Georges Bataille, e o inconfundivel
Corbin, cuja pesquisa sobre histdria e filologia influenciard também a pesquisa de Lacan.
Desta época, de acordo com Marco Filoni, bidgrafo de Kojeve, data a amizade com um
eminente grupo de sacerdotes jesuitas: Gaston Fessard, Henri Bouillard, Edmond
Ortigues. Estes religiosos, nos conta Marco Filoni, biografo do filésofo russo-francés,
eram 0s Unicos a serem convidados a almocar uma vez por més, no apartamento de
Vanves, na regido metropolitana de Paris*. Com esses jovens e brilhantes sacerdotes

jesuitas, Kojeve gostava de conversar sobre Deus, sobre a liberdade humana e o sentido

“4Conferir a apresentagéo online do trabalho de Filoni, publicado em lingua francesa e italiana, com legendas
em inglés. https://www.youtube.com/watch?v=WQN5u8tTAA0&t=935s Acesso em 24/07/2025.
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da histdria, por exemplo. Uma nota elogiosa a esse grupo, carregada de gratiddo, foi

acrescentada no fasciculo sobre o Ateismo, publicado postumamente, em 1959°.

Quando Koyré teve de se ausentar de suas atividades no Magistério, pediu a Kojeve que
assumisse 0s seus cursos, na EHE-Paris. Assim, entre 1933 e 1939, Kojéve ministrou
célebres seminarios sobre a Fenomenologia do Espirito, de Hegel, que influenciaram
intelectuais como Sartre, Merleau-Ponty e Lacan. E sobre esse periodo tao frutifero que

nos debrugaremos, a seguir.

E importante, ainda, destacar que, apos os anos brilhantes de dedicacio ao magistério, do
qual se afasta em 1939, Kojéve passa a respostas mais, diriamos, concretas. Instalado em
Vanves, préximo de Paris, com sua segunda esposa, Nina lvanoff, brilhante médica
radiologista, com que compartilhou as suas duas ultimas décadas de vida, o professor

tornou-se alto funcionario publico, trabalhando para o governo francés.

A época da transicdo, entre a academia e a atuacdo politica e administrativa, foi marcada
pelo convite de um de seus antigos alunos do Curso de Introducdo a Leitura de Hegel,
Robert Marjolin, na época funcionario do Ministério da Economia, da Franca e, mais
tarde, um dos mais importantes arquitetos da Comunidade Econdmica Europeia,

antecessora da Unido Europeia.

Como assessor diplomatico e conselheiro econémico do governo francés, Kojéve teve a
oportunidade de aplicar as suas ideias filosoficas a pratica politica. Visto em perspectiva,
essa transicdo se insere perfeitamente no contexto do ultimo bloco de aulas ministradas
em seu seminario: partindo da analise da sociedade e da arte egipcia, “dominadas pelo
desejo anterior a luta pelo reconhecimento” (KOJEVE, 2002, p. 481) e desenvolvendo-se
em perspectiva histérica, passando pela idade média, moderna, reconhecendo ali o
desenvolvimento de uma ideologia baseada na luta pelo reconhecimento através da
religido — o cristianismo burgués — Kojeve faz a historia concluir-se na figura do sabio.
Assim, todo o bloco final de seu Seminéario (compilado da pagina 549 a 561 da edicéo
brasileira), serd dedicado a essa figura do sabio, como a atitude pos-historica por
exceléncia. VVoltaremos ao tema, no desenvolvimento deste capitulo, pois se trata de uma

espécie de programa, em torno do qual se articulou a vida e a obra do autor, de 1940 a

5> Apesar de sua posicdo pessoal atéia, acrescenta essa nota carinhosa, de tom pessoal, agradecendo aos
amigos os muitos anos de didlogos frutiferos. Importante notar que ndo se trata de uma nota editorial, escrita
por terceiros, mas uma espécie de texto pessoal que revela gratidao e que se encontra ao final da edicéo de:
KOJEVE, Alexandre. L’athéisme. Paris: Gallimard, 1959.
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1968, quando falece, em 4 de junho, aos 66 anos, ao final de uma das reunides de fundacao

da Unido Europeia.

Antes de passarmos propriamente ao Seminario de Leitura de Hegel, cumpre-nos
apresentar muito brevemente o arco da producdo intelectual de Kojéve 6. Quase todas as
suas obras foram editadas muito postumamente, apds a sua morte. O primeiro de seus
estudos a ser publicado, pela Galimard, se trata de uma transcricdo de seu curso
“Introduction a la lecture de Hegel” (1947), inicialmente recolhida por um grupo de
alunos e, por fim, revisada pelo préprio autor. Trata-se de um longo comentario
especialmente dos capitulos IV e VIII da Fenomenologia do Espirito de Hegel, embora
aqui e ali ele se refira a outros trechos da mesma obra principal. Acrescentou-se um anexo
final, bastante consideravel, onde o autor se concentra sobre as questdes da historia
econémica dos povos, em chave filosofica, e uma longa reflexd@o a respeito da “figura do
sabio”, capaz de aconselhar as nagdes em sua busca por uma politica € uma economia
global - onde um leitor atento ja percebe os caminhos profissionais que se preparam na
passagem de professor a diplomata. Entre 1939 e 1942, Kojeve se dedica a escrever um
manuscrito intitulado “La Notion d’Autorité” (1942), que, no entanto, s6 sera publicada
em 2004). Esse importante manuscrito da época da guerra, ainda inédito em portugués,
reflete sobre os diversos tipos de autoridade — religiosa, politica, econdmica, cultural, etc
- e as diversas modalidades e efeitos que provocam na formacéo da sociedade. Menos do
gue se possa imaginar, 0 manuscrito nao aborda diretamente a questdo do nazifascismo,
evitando falar do 6bvio, mas desenhando o aspecto da autoridade/autoritarismo como uma
constante antropoldgica em cada uma das grandes civilizagcdes. Nunca se deve esquecer
que é um texto escrito sob a invasdo de Paris, por um refugiado de guerra, cercado por
revolucionarios russos... A esse trabalho se segue “Esquisse d’une phénoménologie du
droit” (1943—-1948), escrito e reescrito durante cerca de cinco anos, procura um “lugar”
entre Hegel e Marx, no que se refere ao direito natural. Provavelmente é o tnico trabalho
de Kojéve gue busca se estender sobre a contribuicdo hegeliana presente na Enciclopédia,
ainda que muito timidamente... A originalidade desse estudo se encontra num “pas en

arriére”: busca na filosofia antiga grega uma reflex&o sobre o sentido da historia, como

¢ Muitas de nossas observacdes sobre a producdo intelectual de Kojéve seguem: AUFFRET, Dominique.
Alexandre Kojéve et la fin de la philosophie. Paris: Editions du Seuil, 1990. Para outras fontes,
discriminaremos uma a uma.
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mediacdo da critica de Marx a Filosofia do direito de Hegel. De todo modo, permanecera

uma obra inédita até ser publicado em 1981, praticamente duas décadas apds a sua morte.

No tempo da escrita de “Le Concept, le Temps et le Discours” (1952), Kojéve se
preocupava em compreender a estrutura da racionalidade moderna a partir da questao da
virada linguistica. Certamente seria um texto que interessaria profundamente a Lacan,
mas ndo temos nenhum indicio de que ele possa ter tido acesso a obra... salvo alguma
copia confidenciada a ele pelo préprio autor, é impossivel que ele tenha tido acesso, ja
que o texto oficial s6 sera publicado em 1990, ou seja, quase 10 anos depois da morte de

Lacan.

Também publicado em 1990, “L’Empire latin” (1945), é um ensaio politico, defendendo
a formacéo de uma unido dos paises latinos, como Franca, Italia, Espanha, etc como uma
voz alternativa ao conflito hegemdnico Berlim-Moscou-Whashington. Precursor de seus
varios anos de trabalho na diplomacia francesa, esse manuscrito parece ter percorrido
muitas méos, antes de ter sido publicado oficialmente apenas quatro décadas apds sua

redacéo.

Finalmente, aquela que Kojeve acreditava ser a sua maior contribuigéo filosofica e que,
no entanto, € pouquissimo estudada e ainda aguarda uma traducdo em lingua portuguesa
(quem sabe a ser feita pela Edi¢cdes Loyola?), quer dizer: “Esquisse d’une histoire
raisonnée de la pensée paienne (1945-1968, publicada em 2010), em trés respeitaveis
volumes de mais de 400 paginas, cada um 7. Neste trabalho de longa maturacao, editado
mais de 40 apds sua morte e conservado pela Biblioteque Nacionale de France, Kojeve
mostra a sua visdo da filosofia como um desenvolvimento do pensamento grego, que
encontra a sua sintese final em Hegel. Trata-se de uma “historia da filosofia antiga”, desde
0s pré-socraticos até o neoplatonismo, em que o autor se esforca por oferecer uma reflexao
sistematica que coincide com a sua visdo acerca do que seja o pensamento filoséfico: um
discurso que se insere em um desenvolvimento logico e histérico. Como discurso
filosofico, a filosofia se encerra em Hegel, segundo ele, porque Hegel alcangou a forma

final do discurso filoséfico: um sistema absoluto que integra historia, l6gica e

7 Todo o volume 103 da Revue de Métaphysique et de Morale, conceituada revista intelectual francesa, com
mais de 60 anos de existéncia, fornece uma apresentacdo e comentério geral desta monumental obra de
Alexander  Kojéve. Ela pode ser acessada online através do  seguinte  link:
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/cb343491074/date?utm . Revue de Métaphysique et de Morale “Compte
rendu de Esquisse d 'une histoire raisonnée de la pensée paienne.” Paris, v. 103, n. 1, 1998.
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experiéncia humana, de forma dialética. Nesse sentido, Kojeve pensava que os filosofos
posteriores apenas reagiram a fragmentos do sistema, tecendo criticas isoladas que néo se
sustentam, mas muitas vezes reagem ao pensamento hegeliano — é a grande critica que
ele oferece ao estruturalismo francés, que alias, causou enorme rebulico entre seus antigos
alunos. Os anos de edi¢do dessa monumental obra, coincidem com o seu tempo de servigo
na administracdo francesa, de modo que a sua redagédo, consagrada aos finais de semana,
Ihe atribuiu o galante titulo de “philosophe de la dimanche”, que Marco Filoni integra ao
titulo de sua biografia intelectual sobre o mais criativo dos fildsofos russo-franceses®.

3. O Seminario de Leitura de Hegel (1933-1939)

E frequentando esse seminario que Jacques Lacan recebe no apenas as bases filosoficas
necessarias para se tornar independente do saber psiquiatrico de seu tempo, mas também
a possibilidade de se integrar de modo mais amplo na cena intelectual francesa. Para
Lacan, encontrar a genialidade de Kojeve, em seu estilo de transmissdo oral, foi
fundamental para ajuda-lo a sair de sua transferéncia negativa com Lowenstein, seu
psicanalista, cujo diva frequentava concomitantemente ao Seminario de Leitura de Hegel.
A respeito do génio de Kojéve, afirma Elisabeth Roudinesco:
Kojeve ndo tinha o génio filos6fico, nem a capacidade tedrica de Koyré, mas
possuia um dom inimitavel para traduzir o discurso filos6fico em uma pitoresca
epopeia da aventura humana (...) assim, a conceitualidade hegeliana descia
sobre os campos de batalha da historia contemporanea. Pois, ao falar do espirito,
da consciéncia de si, do saber absoluto, do reconhecimento, do desejo, da
satisfacdo, da consciéncia infeliz ou da dialética do Senhor e do Escravo,

Kojeve falava, em realidade, dos acontecimentos que marcaram sua
adolescéncia e a de seu auditorio, acontecimentos sobre os quais esses homens,

8 Para conhecer mais sobre o processo de pesquisa e escrita da biografia intelectual de Kojéve por Marco
Filoni, o site Questions de Communication oferece um artigo interessante. Ali, se apresenta a tese de que
Kojéve recebe o desafio linguistico de Wittgenstein, porém parte para a a¢do politica internacional e as
tardes tranquilas de reflexdo filoséfica, aos domingos, como uma resposta histdrica & impossibilidade de
comunicagdo linguageira das experiéncias humanas; veja: “a I’expérience incommunicable (religieuse), ou
au simple bavardage littéraire. Il semble soustraire les mathématiques a ce destin mais pour le reste le
scepticisme est profond « cet homme sait que rien de ce qu’il pourra dire ne sera vrai. Aussi, s’il ne veut
pas communiquer des « fictions poétiques », il se contentera de démontrer aux autres que ce qu’ils disent
n’est pas la vérité » (p. 106). C’est tout le programme de la philosophie de Ludwig Wittgenstein qui se
dessine ici. Alexandre Kojeve préférera I’action politique internationale et le dimanche de la pensée”. Uma
leitura do texto completo pode ser interessante depois desse apetitoso fragmento. Confira:

Tanguy Wuilléme, « Marco Filoni, Le philosophe du dimanche. La vie et la pensée d’Alexandre Kojéve |
Alexandre Kojéve, Identité et réalit¢ dans le « Dictionnaire de Pierre Bayle » », Questions de
communication [En ligne], 192011, mis en ligne le, consult¢ le 30 janvier 2026. URL :
http://journals.openedition.org/questionsdecommunication/2789 ; DOI :
https://doi.org/10.4000/questionsdecommunication.2789
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reunidos nas segundas feiras a noite interrogavam-se juntos, para avaliar suas
consequéncias, prolongando as discussdes por uma parte da noite.
(ROUDINESCO, 1988, p.142).

Para Lacan, todo esse esfor¢co soou como a constituicdo de uma dialética sobre a
consciéncia de si, o que o fez convidar Kojéve para escrever um texto sobre “a consciéncia
em Freud”, como uma espécie de confrontagdo interpretativa, em 1936. O texto, no

entanto, nunca foi escrito.

Esse esfor¢o de interrogacdo do proprio “tempo”, numa espécie de interpretacdo
testemunhal, seguird sendo a metodologia de Lacan em seus seminarios. Ele chega a
afirmar, em duas ocasides, que 0 seu Seminario nao é apenas local de transmisséo teorica
do saber psicanalitico, nem apenas um prolongamento de seu trabalho cientifico, mas
também o espago em que ele pode prosseguir a sua propria analise, diante de seu auditorio.
Isso se comprova pelo fato de ele tomar a palavra, frequentemente, em associacéo livre,
falando do que Ihe vem ao espirito, sem saber exatamente aonde chegar — e explorando os
meandros de suas proprias meditacdes — mediado pelas perguntas que Ihe chegam, pelos
fragmentos que apresenta ou, simplesmente, pelo fim de suas proprias frases. Assim,
explicitamente, ele afirma que “Este semindrio ¢ para mim o lugar onde posso continuar
a minha propria anélise, diante de vocés, e ao mesmo tempo transmitir algo do que ela me
ensina.” (LACAN, 1986, p 11). Esse parece ter sido, igualmente, a metodologia
empregada por Alexander Kojeve, de acordo com alguns de seus comentadores, como

Elisabeth Roudinesco e Marco Filoni®.

3.1. Dialética do Senhor e do Escravo: leitura ndo apenas logica, mas antropologica e

existencial, énfase na importancia do trabalho do escravo

Kojéve compreende o desejo como uma orientacdo fundamental no ser humano, que
busca o reconhecimento social. Tal ndo se realiza sem uma boa dose de luta, de conflito,
porgue o reconhecimento ndo se produz pacificamente. Por isso mesmo, por participar

dessa dimensédo conflitiva do tecido social em que o Eu se introduz, o desejo funda a

% Conferir a apresentago online do trabalho de Filoni, publicado em lingua francesa e italiana, com legendas
em inglés. https://www.youtube.com/watch?v=WQN5u8tTAA0&t=935s Acesso em 24/07/2025.
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consciéncia, como consciéncia historica, isto €, como consciéncia ativa, na medida em

que busca se afirmar na luta pelo reconhecimento.

A grande novidade de Kojeve, no que concerne a leitura da Dialética do Senhor e do
Escravo, se d4 em dois sentidos.

Primeiramente, desloca a sua interpretacdo da relacdo com o Saber Absoluto (como em
Hegel), para trazé-la para uma dimensdo de antropologia filosofica, isto €, como uma
compreensdo da constituicdo de uma consciéncia que se realiza historicamente. Aqui,
desempenha um papel fundamental, a nogéo de desejo. Pela via do desejo, o referencial
deixa de ser, na visdo kojeviana, o Saber Absoluto, para se colocar na posi¢do de uma
consciéncia historicamente construida, no interior deste conflito.
Essa dialética evidencia que entre duas consciéncias havera luta, pois entre elas
reinara sempre a diferenca, qual seja: 0 eu humano deseja sempre algo que
outro eu humano pode desejar. Deseja-se o desejo do outro. (...) O que se
encerra nesse tipo de relacdo dialética é a luta pelo puro prestigio. Essa é uma

luta de morte, em que, contudo, ninguém deve morrer, pois se falta um dos

lados, seja o senhor ou o escravo, ndo € possivel constituir dois desiguais.”
(KOJEVE, 2002, p.25).

Podemos acrescentar uma palavra sobre o aspecto fundamental do desejo de
reconhecimento como articulacéo deste deslocamento. Ao afirmar que “o desejo humano
é 0 desejo do Outro; no Outro esta a causa do desejo do homem” (KOJEVE, 2002, p.09),
ndo ha aqui umarelacdo propriamente dita ao Saber Absoluto, de forma alguma, mas uma
referencialidade ao Outro/outro constituido historicamente como Senhor/escravo. E nesse
sentido que se diz de uma virada em torno da antropologia filosofica, na interpretacao

kojeviana da Dialética do Senhor e do Escravo.

Em segundo lugar, a leitura kojeviana da destaque a figura do escravo de um modo até
mesmo otimista. O trabalho do escravo ndo é tomado apenas de maneira l6gica, como em
Hegel — ¢é a posicdo defendida por Kojeve — mas no sentido existencial e, portanto,
historico. Isso equivale a dizer que é o trabalho do escravo que humaniza o0 mundo, isto
é, constroi arte, cultura, politica. Colocar a énfase no trabalho do escravo, provoca um
segundo deslocamento dialético, visto que se 0 senhor deseja 0 reconhecimento, quem
transforma o mundo, todavia, é o escravo. Tomado como processo histérico de formacéao
do homem, a dialética do Senhor e do Escravo sé pode produzir um reconhecimento

auténtico se houver reciprocidade e ndo uma dominag&o unilateral.
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O escravo, por causa da angustia de morte, pode reconhecer o seu senhor, pois
ele pode oferecer para o senhor a satisfagdo do gozo ao produzir algo para tal
satisfacdo. (...) Assim, o escravo tem como ideal ascender a posi¢éo de senhor.
Isto significa dizer, forcosamente, que a servidao é fonte de progresso humano,
social e histérico. (KOJEVE, 2002, p.36).

Em outras palavras, para Kojéve, a luta por reconhecimento é o verdadeiro motor
historico, o que produz a consciéncia ativa ou consciéncia historica — e, portanto, abre-se
no horizonte para a possibilidade de realizacdo histérica desse desejo de reconhecimento.
N&o se pode menosprezar, é claro, que Kojéve da maior destaque ao papel do trabalho do
escravo, daquele que, além de produzir, é figura fundamental do reconhecimento
reciproco. Nao ha reconhecimento que seja de apenas uma das duas partes, logicamente.
O escravo, por meio de seu trabalho, e ndo o senhor, € quem funda o progresso historico.

Eo que o autor depreende, em sua filosofia, da “dialética do Senhor e do Escravo”.

Portanto, se para Kojeve o desejo humano esta sempre orientado pela tentativa do homem
de se impor, de dominar o Outro, buscando nele o seu reconhecimento, Lacan ai
encontrara o fundamento do desejo intersubjetivo, sobre o qual se funda a Etica da
psicanalise; € a luta por reconhecimento, em sua demanda de reconhecimento ao Outro.

Trataremos disso, no proximo capitulo.

3.2 Posicao ética como desejo ndo renunciado: ou, a respeito da teleologia

Kojeve operou uma leitura bastante literal — e radicalmente inédita — da nogéo de historia
como processo pelo qual o Espirito se reconhece e se realiza. Tal leitura ficou conhecida
sob o titulo de “fim da histéria” ¢ integra dois movimentos complementares retirados da
Fenomenologia: a realizacao progressiva da liberdade e a constituicdo da autoconsciéncia
racional. Kojéve opera na Otica de que o desejo tende a uma satisfacdo universal e,

portanto, a sua estabilizacdo dentro da estrutura do Estado moderno.

Falar sobre o “fim da historia” nao significa que nada mais aconteca depois de um certo
ponto, mas sim, que as grandes lutas ideoldgicas, os grandes conflitos humanos se
estabilizaram, isso porque “A historia universal € a historia da liberdade. Ela se conclui
no Estado universal e homogéneo, onde o homem néo luta mais pelo reconhecimento,
mas sabe-se reconhecido.” (KOJEVE, 2002, p.436). Dentro desse Estado, onde ndo
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haveria mais classes sociais nem conflitos, todos seriam igualmente reconhecidos, de
modo que o desejo humano conheceria uma estabilizagdo jamais vista, enfim liberto da
dimensdo conflituosa de desejar o reconhecimento do Outro. Nesse sentido, Kojeve
explica que, se “O desejo humano, que ¢ desejo do desejo de um outro, encontra sua
satisfacdo definitiva no reconhecimento universal. A partir dai, ndo ha mais luta, mas
repouso no Estado” (KOJEVE, 2002, p.437).

Em outras palavras, <O Estado universal e homogéneo é, portanto, o fim da Historia: nele
0 homem encontra a satisfacdo plena de seu desejo de reconhecimento.” ((KOJEVE,
2002, p.438). Dentro desse contexto, onde todos seriam reconhecidos igualmente em sua
“existéncia” politica, que seria garantida pelo proprio Estado, “ndo hd mais luta pelo
prestigio, porque todos sdo reconhecidos como iguais.” (KOJEVE, 2002, p.439). O
desejo humano, por sua vez, entraria em repouso: “O desejo, que outrora se manifestava
como luta e negatividade, torna-se repouso e positividade na ordem politica definitiva.”
(KOJEVE, 2002, p.440).

A acdo historia, propriamente dita, se encerraria, pois nao haveria mais necessidade de
conflitos armados, lutas sangrentas, como a Histdria esta repleta. Nesse sentido, “o Estado
universal e homogéneo é aquele no qual todos os homens se reconhecem mutuamente e
definitivamente como livres e iguais, e onde, por isso, ndo ha mais luta nem acéo
histérica” (KOJEVE, 2002, p. 263). O fim da acéo historica coincide com 0 momento em
que “o Homem se torna definitivamente aquilo que ele é, isto €, quando ndo ha mais agéo
que possa modifica-lo.” (KOJEVE, 2002, p. 145).

No fim da historia, naturalmente, ndo ha mais lugar para a acdo social e historica do
homem. Isso implica que, num estado de reconhecimento mutuo, ndo faz mais sentido
lutar por algo que seria garantido pela propria constituicdo do Estado moderno. Desse
modo, numa das passagens mais famosas de Kojéve sobre o tema: “O fim da Histdria,
portanto, é o desaparecimento do Homem propriamente dito. O que sobreviverd ao
Homem sera um animaliforme artificial, que tera preservado apenas 0 que € necessario
para a existéncia bioldgica.” (KOJEVE, 2002, p. 436).

Mas o que se torna 0 homem depois do seu fim como homem histérico? Kojéve nos afirma
que “Depois do fim da Historia, os homens regressam a animalidade: ndo mais ha a
Negatividade humana, nem acdo transformadora, mas apenas a repeticdo de

comportamentos que ja ndo tém sentido historico.” (KOJEVE, 2002, p. 440). O retorno a
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uma animalidade repetitiva, desprovida de negatividade é a consequéncia de um estado
de vida desprovido da luta. Se tudo o que é humano (ou humanizante) dependeria do
trabalho do escravo, em sua luta constante, quando essa luta cessa, aquilo que é
tipicamente humano, desaparece, igualmente. “Tudo o que é especificamente humano
provém da luta que nega o dado natural. Se essa luta desaparece, desaparece com ela a
propria humanidade” (KOJEVE, 2002, p. 154).

Por mais estranho que nos soe essa ideia de “fim da historia”, nela ainda permanece dois
elementos onipresentes na filosofia kojeviana. Por um lado, a consciéncia de que o
reconhecimento € a chave da Historia. Observa desse modo que, quando ndo ha mais uma
busca por reconhecimento, por meio da luta, chega-se ao fim da histéria e ao retorno da
animalidade. Logo, o reconhecimento ¢ a chave da Historia: “A Historia humana ¢ a
historia dos desejos que se confrontam no combate por reconhecimento.” (KOJEVE,
2002, p. 17). Por outro lado, outro dos aspectos onipresentes na “Introdugao a Leitura de
Hegel” ¢ o fato de que a Histéria termina quando o desejo humano deixa de ser
desejante!®. Se ndo ha desejo, ndo ha busca, também n&o ha reconhecimento e, por isso
mesmo, ndo ha nem Historia nem Homem histérico — no sentido de homem da acdo
historica - “A conclusao da Historia coincide com o momento em que o desejo humano
deixa de tender ao desconhecido e passa a satisfazer-se inteiramente com o que é.”
(KOJEVE, 2002, p. 147).

Portanto, percebemos que a teleologia kojeviana que tende para a compreensédo de uma

estabilizacdo do proprio desejo — “o fim da historia” — no horizonte do Estado Moderno,

10 Para compreender mais e melhor a questdo do “Fim da histéria” dentro do conjunto da obra de Kojéve,
pode ser interessante consultar o trabalho de Daniel Vandresen, de recente publicacdo; esta obra oferece
um panorama geral das implicacfes de tal conceito na obra que estamos estudando. Conferir:
VANDRESEN, Daniel Salésio. A Fenomenologia hegeliano-marxista de Alexandre Kojéve. Eleutheria —
Revista do Mestrado Profissional em Filosofia da UFMS, v. 9, n. 16, p. 35-48, 2025. DOI:
https://doi.org/10.55028/eleu.v9i16.22879. Para quem se interessa mais sobre o método através do qual
Kojéve empreende a sua leitura de Hegel e de como esse trabalho influenciou a posterioridade do trabalho
filosofico em chave hegeliana, consultar: BLAETTLER, Christine; CAUX, Luiz Philipe de. A leitura de
Hegel de Alexandre Kojéve e seu duplo legado. Revista Eletrdnica Estudos Hegelianos, v. 21, n. 39, p. 1-
20, 2024. DOI: https://doi.org/10.70244/reh.v21i39.563. O trabalho do professor Ramon Maia, mesmo
dando mais énfase na nogdo do Direito, é interessante ao articular os temas da morte e do desejo, diante da
problemética do fim da histéria e esta disponivel em: MAIA, Ramon. Morte, desejo e direito: em torno da
filosofia politica de Alexandre Kojéve. Sapere Aude — Revista de Filosofia, Belo Horizonte, v. 15, n. 29, p.
156-173, jan./jun. 2024. ISSN: 2177-6342. Por fim, para ndo fazer exaustivo o trabalho de indicacGes de
leitura, uma intrigante interpretacdo de cunho estético & nogdo de fim da historia. E possivel o desejo de
expressao artistica apés o fim da luta por reconhecimento? Vale conferir o texto: DUARTE, Rodrigo. A
plausibilidade da p6s-historia no sentido estético. Trans/Form/Agao — Revista de Filosofia, Marilia, v. 34,
n. spe2, p. 155-179, 2011. DOI: https://doi.org/10.1590/S0101-31732011000400010.
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coincide com o préprio fim do homem e da histéria. Seria isso realmente possivel, dentro
do ensino de Kojéve? Por que nos soa tdo estranho? Ou... seria estranho por nos ser tao

familiar & escuta, pela proximidade com a nog&o crista de Reino de Deus?

Lacan ndo tardara a se comprometer com estas questdes...

3.3 A relacdo entre desejo e objeto ou sobre o status do objeto que € desejavel

Se Kojeve se concentrou no tema do “fim da historia” como o processo de estabilizacdo
do desejo, este, por sua vez, atua deliberadamente na conducdo da histéria, sendo o
proprio motor que produz 0 movimento histdrico e alcanca as transformacgdes sociais. Mas
a que se dirige esse desejo? O objeto que se coloca como objeto desse desejo néo e,
segundo Kojéve, o objeto em seu estado natural, o que equivaleria a dizer de um objeto
“dado a consciéncia”, isto é, ndo negado. O objeto do desejo é aquele que é primeiramente
negado em seu estado natural, é transformado e humanizado, por assim dizer, pelo
trabalho do escravo, que ¢ fundamentalmente humanizador. Deste modo, “¢ o escravo
que, trabalhando, transforma o objeto natural em objeto humano. Ao modificar o mundo,
ele modifica a si mesmo. O objeto trabalhado é, portanto, a exterioriza¢do da consciéncia”
(KOJEVE, 2002, p. 36).

Também neste ponto, a leitura de Hegel empreendida por Kojeve é literal e historica,
tocando o elemento existencial — como exteriorizacdo da consciéncia - ao compreender
que o objeto do desejo ndo € natural; € humanizado por meio do trabalho que o mediatiza,
que o modifica culturalmente. Nao apenas o objeto se modifica, mas também o sujeito
que o transforma, a saber, 0 escravo; neste processo, 0 desejo do outro humano que
valoriza esse objeto em questdo, o valora também, culturalmente, para o desejo daquele
que o busca. Assim, 0 objeto aparece-nos como a negatividade do desejo: “O desejo
humano néo é desejo de uma coisa, mas desejo de um objeto que é reconhecido por outro
desejo. O objeto natural s6 interessa a0 homem enquanto mediado pelo desejo de outro
homem” (KOJEVE, 2002, p. 23). Adquire aqui uma importancia fundamental, o trabalho

enquanto linguagem:

O desejo humano ndo se satisfaz com a posse imediata de um objeto natural.
Ele exige que o objeto seja reconhecido como valor por outro desejo. Assim, 0
objeto sd adquire sua significagdo plena quando é mediado pelo trabalho e pelo
reconhecimento. O objeto é, portanto, o lugar onde se cruzam a
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negatividade do desejo e a positividade do reconhecimento, tornando-se o
fundamento da cultura e da histéria (KOJEVE, 2002, p. 40).

N&o podemos que imaginar a empolgacdo de Lacan ao seguir os cursos de Kojéve,
escutando tais elaboragdes que tanto enriquecem a escuta clinica em psicanalise. De fato,
um objeto s6 ganha o seu valor para um homem, na medida em que ele é valorizado por
um outro homem; logo, se eu o possuo, serei reconhecido pelo outro homem, numa
espécie de suplemento ao eu, pela via do objeto. Deste modo, todo objeto de desejo para
0 homem é, com efeito, um objeto humanizado — pelo desejo do outro.

Este objeto, humanizado pelo desejo do outro, € um objeto dentro da histéria, isto €,
anterior ao “fim da historia”, por dois motivos: ndo apenas porque faz movimentar o
motor da historia, mas tambeém porque seu advento so se da em vias da propria mediacao
historica: “O objeto produzido pelo trabalho ¢ a mediacdo entre 0 homem e a natureza,
mas também entre os homens. E nele que se realiza o reconhecimento.” (KOJEVE, 2002,
p.38).

Nestes termos, podemos verificar que, para Kojéve, o objeto do desejo nunca é algo
encontrado na natureza (ao que ele chama coisa), mas sempre esta atravessado pela
negacdo/mediacao do trabalho humano e atravessado, portanto, pelo desejo humano; nao
pelo objeto, mas pela busca de reconhecimento. O desejo por um objeto, implicado na
luta pelo reconhecimento, “retarda” o fim da historia, ao manter o homem como ser
desejante e ao fundar permanentemente a cultura, por meio do trabalho do escravo. O
objeto do desejo &, assim, “trabalhado subjetivamente”, de modo a fazer encontrar cultura

e natureza, na mediacdo que produz o reconhecimento entre os homens.
O objeto trabalhado é, ao mesmo tempo, a negacdo da natureza dada e a
afirmagdo da subjetividade humana. Ao imprimir sua forma no objeto, o
escravo exterioriza sua propria consciéncia. O objeto deixa de ser simples coisa
natural e torna-se objeto humano, portador de sentido. E nesse processo que 0

homem se reconhece como ser histérico, pois o objeto trabalhado é a mediacao
entre o que ele é e o que ele deseja ser (KOJEVE, 2002, p.38).

Do mesmo modo que a consciéncia, no pensamento kojeviano, se desenvolve orientada
por fins historicos e interesses coletivos, a articulagdo entre o desejo e o seu objeto se da
nas relagdes de trabalho mediatizadas na luta pelo reconhecimento do desejo de outro

homem pelo objeto desejado. A linguagem do trabalho ganha importancia fundamental
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como mediacdo da natureza e cultura, no sentido da realizac&o histdrica das rela¢fes nao

apenas entre sujeito e objeto, mas entre sujeitos inscritos no desejo.

3.4 O Ato diante do Real: postura histérica mantida pelo desejo em
sua relacdo com o objeto desejado, isto €, mediado pelo desejo do outro

Se Kojéve compreendia o desejo humano, no fim da historia, numa tendéncia a
homogeneizacdo enquanto “desejos sociais” e realizagdes coletivas, do mesmo modo em
relagcdo a consciéncia, no fim da histéria, Kojeéve a compreende como uma “consciéncia

coletiva”, tendendo a unidade e a neutraliza¢ao dos conflitos...

Mas, e enquanto ainda ndo se chegou ao fim da Histéria? O que se pode dizer da
interpretacdo que Kojéve oferece em relacdo ao Real e ao Ato, que se encontram na

filosofia hegeliana?

Kojeve amplia a sua compreensdo sobre o Real. Para ele, o real é aquilo que se torna
racional e historico mediado pelo desejo e pelo trabalho humanos. Assim, ndo apenas o
dado natural é real, mas tudo aquilo que é subjetivado por meio do trabalho, do ato criativo
do escravo, em sua historicizacao. O trabalho, na medida em que exterioriza a consciéncia
do sujeito que o executa, funda a cultura ao tornar o objeto de seu trabalho tanto real como
racional, mediado pelo desejo do outro.
Dizer que o real é racional significa que o mundo humano, criado pelo trabalho
e pelo desejo, é inteligivel. O racional ndo é uma abstracdo, mas a realidade
efetiva que se manifesta na histdria. O que é verdadeiramente real é aquilo que
se realiza historicamente, e o que é verdadeiramente racional é aquilo que
encontra sua realizacdo no mundo. Assim, o real e o racional coincidem na
medida em que o homem, ao transformar a natureza pelo trabalho, imprime
nela sua forma e sua razdo. O mundo humano é, portanto, 0 mundo

racionalizado, e é nesse sentido que se deve compreender a formula hegeliana
(KOJEVE, 2002, p.72).

Kojeve historiciza Hegel, compreendendo que ndo a natureza bruta, mas o fruto do
trabalho humano, o mundo transformado por esse trabalho mediado pelo desejo, é o real.
O mundo humano, produzido pela negatividade do desejo e pela objetivacdo do trabalho,

torna real o que é mediado pelo desejo, na formacao historica da cultura. Compreender o
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real como racionalidade historica, no entanto, ndo exclui o racional como real e o real

como racional:

O racional ¢ real porque toda ideia verdadeira encontra sua realizagdo no
mundo historico. O que ndo se realiza permanece mera abstragdo, sem valor
efetivo. O real é, portanto, o racional realizado, e o racional é o real pensado.
A filosofia ndo é contemplacdo de esséncias eternas, mas compreensdo do
processo histdrico pelo qual o0 homem se torna livre e consciente. O real é o
resultado da acdo humana, e o racional é a estrutura dessa agdo. A identidade
entre ambos s6 se da na historia, e é por isso que a filosofia de Hegel é,
essencialmente, uma filosofia da histéria (KOJEVE, 2002, p.74).

No processo de historicizacdo de Hegel, Kojéve chega ao ponto de afirmar que o racional
ndo é uma ideia abstrata, mas o real concreto, quer dizer, aquilo que se efetiva no processo
historico, passivel de ser enunciado racionalmente. N&o nos surpreende, portanto, que
também a dimensdo do real tenha, na interpretacdo de Kojéve, ganhado um sentido

antropologico, existencial e histérico.

A Ultima citacdo nos desperta, igualmente, uma preocupacao sobre a importancia e o
sentido da Filosofia “no processo historico pelo qual o homem se torna livre e consciente”.
O pensamento filosofico parece ter a missdo de poder ajudar a compreender o proprio
tempo/processo histérico no qual se vive. E para qué? Para que contribua na dura luta

pela liberdade e consciéncia do homem...

Em outras palavras, o pensamento filosofico € fundamental para constituir um Ato que
seja, de fato, efetivo no caminho da humanizacdo do homem e de seu desenvolvimento
na direcdo da realizacao de sua liberdade. Sob a pena de Hegel, atentamente acompanhada
por Kojeve, o ato é sempre efetivacdo da liberdade, através do qual, hd uma passagem do

subjetivo ao objetivo. O ato é a realizacdo da liberdade racional:

O ato é a exteriorizacdo da vontade livre. Ele ndo é apenas intencéo subjetiva,
mas realizacdo objetiva. No ato, a liberdade se torna realidade, e o sujeito se
reconhece na obra realizada. O ato é, portanto, a unidade do subjetivo e do
objetivo, do interior e do exterior, e é nesse sentido que constitui a verdade da
liberdade (HEGEL, 1992, p.112)

Esta é uma citacdo carissima, tanto a Kojeve quanto a Lacan. Isto porque ambos
compreendem o ato como a acdo historica concreta, inseparavel do trabalho e da dialética
do reconhecimento. Kojeve, por sua vez, eleva o ato ao movimento de transformacéo do

objeto, de assuncdo do real, por meio do qual, o desejo se estabiliza:
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O ato humano é sempre histérico. Ele ndo se reduz a uma intengdo interior,
mas transforma o mundo objetivo. Ao agir, 0 homem imprime sua forma no
objeto e, assim, exterioriza sua consciéncia. O ato é, portanto, a mediagdo entre
desejo e realidade, entre subjetividade e objetividade. E por meio do ato que o
homem se torna verdadeiramente humano, pois é nele que se realiza o
reconhecimento (KOJEVE, 2002, p.72).

A essa altura do nosso estudo, ja foi possivel dar-se conta de que Kojéve trabalha sempre
no sentido de produzir uma leitura de Hegel em chave antropolégica, historica e politica,

ao passo que o mestre alemao se dirigia desde as categorias l6gica e ontoldgica.

Aquilo que passou a psicanalise, em sua vertente lacaniana, foi principalmente a
compreensdo de que o Ato é sempre inseparavel da histéria: é a acdo que transforma o
mundo, alargando o real, na medida em que exterioriza a propria consciéncia na luta

constante pelo reconhecimento.
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Capitulo II:
“Nao ceder sobre o seu desejo”:
Desejo e Saber na perspectiva Etica Lacaniana

1. Introducéo

O presente capitulo busca apresentar 0 modo como Lacan se utiliza do conhecimento
filosofico para fundamentar a sua psicandlise, a partir da compreensao do papel que a
Filosofia exerce no homem Lacan, desde a sua mais tenra idade. Essa chamada
testemunhal tem o objetivo de “reconciliar” a perspectiva da singularidade do trabalho
lacaniano em suas relacbes com as mais variadas ciéncias, dentre as quais a Filosofia ndo
pode ser considerada apenas “mais uma”. Lacan encarna um certo modo de tratar o
conhecimento filoséfico, em especial aquele hegeliano, transmitido por Kojeve, tomando-
0 pela via da negatividade que o leva a superar as perspectivas do mestre russo, na luta
pelo reconhecimento de sua propria teorizagdo, que avanca nas categorias de desejo,
consciéncia, saber e historia, inovando no campo psicanalitico e despertando interesse e
estimulo nas geracBes que, desde os anos sessenta do século XX, até agora, seguem
trabalhando a sua “Etica da Psicanélise”. Reconhecimento e estimulo para seguir em
frente no trabalho clinico, os psicanalistas contemporaneos nao tém quase nenhuma
intimidade com o pensamento hegeliano/kojeviano — de quem desconhecem praticamente
até mesmo o0 nome — ndo o conhecendo que pela pena de Lacan — ou pela voz, uma vez
grafada. Devolver a reflexdo dos nossos contemporaneos a arquitetura tedrico-pratica a
qual recorreu o Dr. Lacan para a sua elaboracéo da Etica da Psicanalise € um dos objetivos
do nosso trabalho, na certeza de que podera ajudar a avancar um posicionamento
embasado que possa se opor a certas caracteristicas do estilo de vida social
contemporaneo, ou seja, saber formular e sustentar uma critica consistente, entre outros,
a medicalizacdo farmacéutica do sofrimento humano, tido como singularidade ou
particularidade de cada sujeito ou mesmo a mercantilizacdo do desejo, tdo tipica da idade
contemporanea — esses serdo temas para o proximo capitulo, os quais s6 podem ser melhor
lancados sobre o sélido fundamento do que aqui trabalharemos, quer dizer, a apresentacéo
dos principais elementos que constituem uma Etica do Desejo, como instancia que coloca
em destaque o sujeito e sua singularidade, ao mesmo tempo que subordinado a uma ordem

social e histérica a qual ele é chamado, em primeiro lugar, a responsabilizar-se por si
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mesmo. Essa é uma caracteristica fundamental do pensamento lacaniano: o sujeito é
responsavel por si proprio, ndo apenas nNo que concerne a sua consciéncia e ao que esta
sob o seu controle, mas também e, principalmente, aquilo que lhe ocorre fazer de modo
ativo ou passivo, por razoes inconscientes. Assim, superando a fase do “Freud explica”,
a psicandlise passa a um outro momento, em que é importante, sobretudo, implicar o

sujeito na dimensdo da sua responsabilidade ética perante a historia.

VVamos verificar a importancia da Filosofia desde a mais tenra idade de Lacan, nos tempos
do Colégio Stanislas, através das amizades que ali estabeleceu com o0s seus mestres; 0
recebimento da obra de Spinoza, como presente de aniversario de 15 anos e 0 quanto o
filésofo o interessou; percorreremos o tempo de formacdo universitaria, na faculdade de
medicina e a especializagdo em psiquiatria, da qual se torna um grande critico; finalmente,
a deriva intelectual que o0 acometeu ap6s a defesa de sua tese doutoral em 1932, antes de
descobrir o curso de Introducéo a leitura de Hegel, por Kojéve, curso que ele frequentou
de 1933 a 1937, o que coincide com a sua fase de analise pessoal, que termina com sua
entrada para a Sociedade de Psicanalise. Nesse tempo de siléncio em seus escritos e
conferéncias, vamos centrar os pontos principais do estudo hegeliano que mais ficaram

ancorados em seu desenvolvimento posterior.

Portanto, vamos acompanhar Lacan, em sua busca pelos fundamentos sélidos da Etica
que se depreende do capitulo 1V da Fenomenologia do Espirito de Hegel, via ensino de
Kojeve, abrange a responsabilidade humana, nomeando-a como uma responsabilidade
sobre o0 seu préprio desejo inconsciente como motor da construcao da propria historia e
da responsabilidade intersubjetiva da qual ndo é possivel furtar-se como membro da
comunidade humana. Com Lacan, a psicanalise torna-se um apelo insistente pela
responsabilidade de cada sujeito humano consigo proprio e com a humanidade, numa

fidelidade profunda ao préprio desejo — € o que desdobraremos agora.

2. Lacan em sua relacdo com a Filosofia:

Lacan é um pensador que bebeu de diversas fontes — a topologia, a matematica, a
psiquiatria, a biologia, a engenharia elétrica — para enriquecer a sua compreensado sobre o
psiquismo humano e, de modo especial, a questdo da linguagem-inconsciente. Ele se

utiliza da especialmente da filosofia, ao lado de outras ciéncias, para fazer avangar a sua

37



teorizagdo psiquica e a sua préatica clinica. Ndo é um comentador académico das obras
filosoficas como tal, mas as cita, direta ou indiretamente, para dar maior embasamento
aos seus conceitos, especialmente na sua leitura que retoma constantemente a teoria

freudiana.

Essa € a maneira como, geralmente, vemos apresentado o trabalho de Lacan a respeito do
seu uso da palavra filoséfica. Aqui, gostariamos de avancar um pouco mais, quer dizer,
voltando para trés: para a figura do jovem Lacan, na sua formacdo desde os primeiros

anos e de como a Filosofia veio a tornar-se algo importante em sua vida.

2.1 Infancia e formacéo escolar:

Nascido em 1901, em uma familia de comerciantes profundamente catolicos, com habitos
burgueses de alta classe média, Jacques Lacan (1901-1981) ndo tardou a sentir 0s
impactos profundos da religido sobre a sua familia e pessoas mais proximas. Deste
primeiro contato com algo que falava de “espiritual”, o garoto soube guardar a enorme
importancia acordada as palavras que poderiam ou nédo ser utilizadas em sua casa, com
destaque para a divisdao entre palavras “de ben¢do ou de maldigao” (MILLOT, 2021,
p.55). Um interesse surgido como espanto infantil e que se manteve sempre em aberto no
pensador capaz de, por exemplo, na idade adulta, formular um seminario inteiro a respeito
da problematica do gozo mistico, como € o caso de ENCORE, Seminério XX; ou o grande
discurso “O Triunfo da Religiao”, pronunciado sob a forma de Aula Magna, em Roma,
em 1974. Atitulo aneddtico, em 2022, quando da abertura de parte dos arquivos pessoais
de Jacques Lacan, inclusive de sua biblioteca pessoal, guardada em Guitrancourt, sua casa
de campo situada a 78 km de Paris — foram revelados dados surpreendentes de sua
pesquisa sobre Tereza de Avila (ARSENET, 2022, p. 44-56). Além da obra completa da
Santa, em trés edi¢des diferentes, cotejadas a lapis e a caneta verde, com anotacGes nas
margens das paginas, foram encontrados nada mais nada menos que 187 escritos de
diversos autores de nacionalidades diferentes, entre biografias, dissertacdes e teses
doutorais, ensaios espirituais e até mesmo Regras de diferentes familias carmelitas — um
arsenal certamente dificil de encontrar mesmo nas bibliotecas dos mais piedosos

sacerdotes, ainda que interessados em mistica e espiritualidade tereziana. Assim era
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Jacques Lacan enquanto pesquisador: incontrolavel em seu desejo de saber, de aprofundar

as tematicas, ndo medindo esfor¢cos nem custos, nem o mais precioso, a saber, o tempo.

Sua trajetdria infantil é marcada, entdo, por essa familia numerosa, burguesa, catdlica.
Tao logo € levado a integrar o Colégio Stanislas, instituicdo educacional das mais
tradicionais em Paris, mantida inicialmente pelos jesuitas e, depois da Restauracéo,
dirigida por padres diocesanos. Diferentemente de seu irméo, Marc-Frangois, que sempre
foi um catélico muito piedoso e desejava ser padre, desde a sua primeira comunhdo —
tornando-se monge beneditino apds a guerra, Lacan era confuso, gozava de péssima saude
e se ausentava frequentemente das aulas. N&o tinha amigos, manifestava um enorme
desprezo pelas brincadeiras infantis e passava horas e horas tomando licdes de latim de
seu irmé&o, 8 anos mais novo que ele. Tomava grande prazer em ser 0 mentor de seu irmao,
também em outras areas, mas especialmente nas linguas antigas (ROUDINESCO, 1988,
p. 117-153).

E durante sua temporada no Colégio Stanislas que dois fatos importantes selardo para
sempre o0 interesse de Lacan pela Filosofia. Em setembro de 1916, seu pai lhe oferece
como presente de aniversario de 15 anos, um exemplar da Etica de Spinoza. O adolescente
arrogante e pleno de inquietacGes dirige a seu pai, na ocasido, uma carta que preserva todo

0 sabor do estilo de agradecimento de Jacques Lacan:

Eu Ihe direi entdo, meu paizinho, que minha personalidade consiste nisso: eu
me recuso absolutamente a deixar que me encham a caixola. Seguindo o
método cientifico, primeiro olho o que sdo os fendbmenos, depois estudo a que
leis eles obedecem; entdo, posso cogitar modifica-los, se este for o meu
interesse. Respeito a tradicéo, pois pelo menos em partes ela é constituida de
conceitos e de usos que sdo bons para 0 homem, sem isso eles ndo teriam
subsistido. Estou muito mergulhado nas teorias evolucionistas para ndo me ver
persuadido de que todo o processo nocivo € eliminado pela sele¢do natural.
Vocé vé bem que, se sou a favor das revoluges, sou a favor das revolugdes
lentas, maduramente preparadas e em conformidade com as realidades, e ndo
com as cdmicas utopias de desclassificados (...) E acima de tudo, tenho horror
do principio de autoridade: ndo é porque um homem se chama Bossuet,
Voltaire ou A.Comte que ele tem razdo, nem porque tem tal ou tal alto grau na
universidade (...) N&o sera com palavras, mas com atos que reconstruiremos a
Franca! Foi um prazer, meu papaizinho, bater um papo com vocé mesmo que
por um instante. Pareceu-me por um instante que vocé estava ali, ouvindo
minhas declaragdes, talvez ainda um tanto entusiasmadas demais. Mas ndo é o
entusiasmo um grande fator das a¢Bes humanas? Espero, meu querido papai,
que, lendo essa carta, vocé tenha a mesma ilusdo que eu, e que isso lhe faga
bem, vocé que ama tanto seus queridos filhos (LACAN in MILLER, 2022, p.
210-211).

39



Nesta carta, escrita por um adolescente de 15 anos a seu pai, em agradecimento pelo seu
presente de debutante, jA& vemos claramente algumas das linhas fundamentais do
pensamento e do estilo de Jacques Lacan. Sua critica as instituicBes, sua &cida visao
politica sobre 0 modo de reconstruir a Franca, a importancia acordada aos atos concretos
e sua relacdo com o entusiasmo das declaracfes e discursos mas, sobretudo, o seu forte
compromisso com o metodo cientifico e sua decisdo de ndo se deixar levar pelos critérios
da autoridade. De fato, esta declaracéo, de desejar passar em revista todo o conhecimento
filosofico, socioldgico e cientifico, pelo crivo de sua propria analise, sem aceitar
sumariamente as ideias de um pensador motivado ad baculum por seu nome ou por seu
cargo, ganha ainda um sabor especial ao lermos, em retrospecto, que ele sera o mais atento
e 0 mais insistente comentador de Freud, atividade que ele desempenhara duramente mais

de 40 anos, através do seu ensino.

Muito do que Lacan escreve nesta carta nos ajuda a compreender o seu entusiasmo por
Kojeve, quando o encontrou em meados de 1933 — o papel do ato politico e a aura do
grande intelectual que passa em revista a histéria, examinando suas vicissitudes e

colocando a importancia das respostas concretas, quer dizer, politicas.

Mas, acompanhemos um pouco mais o progredir de Jacques Lacan pelas sendas da
formagio de seu pensamento. A chegada da “Etica de Spinoza”, que o faz responder ao
pai com a carta que acabamos de ver, no entanto, provoca no adolescente um subito
interesse. “Nessa época, ele pendura na parede de Seu quarto uma enorme cartolina com
um esquema que representa o plano da Etica, com inumeras flechas, de varias cores”

(ROUDINESCO, 1988, p.47). O entusiasmo pela Filosofia estava langado.

Ao mesmo tempo, e este é o segundo fato marcante durante a sua presenca no Colégio
Stanislas, Lacan estabelece ali duas amizades muito importantes. A primeira, por volta
dos 12 anos, com o diretor do estabelecimento, M. F. Martin, que apesar de ser diocesano,
era um padre de enorme cultura e profundidade intelectual, tendo marcado Lacan de modo
permanente. Em uma de suas cartas, trocadas na ocasido das férias escolares de 1913 —
Lacan tem, entdo, 12 anos — M.Martin da um conselho pleno de carinho e cuidado de

alguém que o conhece muito bem:

Agora, vocé ird viver um tempo de calma e de repouso; bastara respirar os bons
ares e reservar suas melhores forgas para 0 ano que vem. Estou certo de que
isso ndo o impedira de se dedicar nos deveres de férias. Entretando, ndo se
esqueca de que vocé deve sobretudo descansar e, consequentemente, nao

dedicar ao trabalho mais tempo que o necessario (MILLER, 2022, p. 208).
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O acento dado por seu antigo diretor de estudos é bastante claro: Lacan se entusiasma por
um tema, no qual se dedica corpo e alma e, nesse sentido, ele elabora o seu proprio
programa de estudos, ndo se atendo prudentemente aos tempos de descanso ou de
obediéncia as ordens escolares. M. Martin, delicadamente, em uma carta durante as férias,
comunica isso a Jacques, de modo amigo e préximo. Alids, o mesmo tema — de uma certa
disciplina pessoal, que corre em paralelo a disciplina institucional, reaparece quando, M.
Pantonnier, sucessor do diretor, M. Martin, escreve, no verso do boletim escolar de
Jacques Lacan, no setor de “Observagdes”, as seguintes palavras: “Jacques € inteligente,
mas estranho; seu trabalho é, sobretudo, irregular. Ha reclamacdes (dos professores do
Colégio) do modo como ele usa a diplomacia para driblar os regulamentos” (MILLER,

2022, p.207). Diplomacia e amabilidade para driblar os regulamentos.

A segunda amizade, que o marcara efetivamente por toda a vida, tem a ver com a sorte
de Lacan de ter tido como professor em 1917 e 1918, um homem excepcional: Jean Baruzi
lecionava Filosofia no Colégio Stanislas ao mesmo tempo em que redigia uma tese
doutoral sobre Sao Jodo da Cruz. Quem nos conta a respeito do perfil deste eminente
pensador, infelizmente falecido na flor da idade, é Elizabeth Roudinesco, incontornavel

nesses assuntos de matriz histérica:

Os trabalhos desse pensador catélico e racionalista, préximo de Etiene Gilson,
de Alexandre Koyré e de Henri Corbin, inscreve-se numa corrente do
pensamento francés, resultante da criagdo, em 1886, da secdo de ciéncias
religiosas da Ecole Pratique de Hautes Etudes (EPHE). No quadro da separacio
entre Igreja e Estado, tratava-se de conservar as matérias outrora ensinadas sob
a designacdo de Teologia. As religiGes deviam, portanto, ser objeto de estudo
cientifico, histdrico e comparativo (...) Os criadores da se¢do (...) ndo travavam
nenhuma luta a favor ou contra o catolicismo, mas julgavam necessario estudar

os fendmenos religiosos com as ferramentas do saber positivo e do espirito

critico (ROUDINESCO, 1988, p.27).

Os estudos de Jean Baruzi, professor de filosofia de Lacan durante os seus dois Gltimos
anos no Colégio Stanislas e, depois, seu amigo por toda a vida, se inserem, portanto, nesta

concepcao: ciéncias religiosas em perspectiva comparativa, historica, positiva e critica.

O fato de ter comecado a ler — e a estudar empenhadamente — a Etica de Spinoza aos 15

anos e, na sequéncia, ter frequentado os cursos de Baruzi, operam, segundo 0s
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especialistas, uma transicdo lenta, porém amadurecida do itinerario de Lacan'?. Desde um
catolicismo devoto, o que alias conservara o seu Unico irmédo, Marc-Francois, ao tornar-
se monge beneditino — muito contrariamente a aceitagdo do pai ou do irmdo — Jacques
Lacan se forma no seio desse catolicismo erudito e aristocratico “que pode servir de
substrato cultural ou de instrumento critico na compreensdo do dominio religioso
(ROUDINESCO, 1988, p. 27).

2.2 Da entrada na Faculdade de Medicina ao doutoramento:

E durante os seus estudos em Medicina que encontra o professor Delacroix, que também
havia sido professor de filosofia de Sartre, por meio de quem toma contato, pela primeira
vez, com 0 pensamento de Saussure. Inicia tdo logo a leitura do classico “Curso de
linguistica Geral”, publicado em Genebra, em 1915, do qual jamais abrira mao, fazendo
dele usos diferentes no decorrer das décadas, mas mantendo-o sempre como uma

referéncia.

Sua tese doutoral, defendida em 1932, foi julgada spinoziana demais!?. De fato, na

primeira pagina de seu escrito, figurava a proposicdo 57 do livro da Etica de Spinoza, em

" Para uma visdo de conjunto sobre a influéncia do estudo comparado das religiGes, no pensamento de
Jacques Lacan, pode interessar o texto de Jean-Luc Nancy onde ele discute o papel do vazio como uma
estrutura significante e sua relacdo com o desenvolvimento da teologia negativa; apesar de centrar-se nos
Gltimos seminarios de Lacan, é uma obra muito elucidativa do modo lacaniano de abordar a importancia e
a significancia das religides na constitduicdo da subjetividade humana. Cf. NANCY, Jean-Luc. Le sens du
monde. Paris: Editions Galilée, 1993. Para uma apresentacdo pormenorizada do uso de conceitos teolégicos
por Lacan — de Tomas de Aquino a Teillhard de Chardin, passando por Pascal — para gerar a sua teoria do
sujeito, conferir: JURANVILLE, Alain. Lacan et la philosophie. Paris: Presses Universitaires de France
(PUF), 1984. Para um estudo em lingua francesa, conferir as influéncias dos pensadores cristaos,
especialmente dos padres jesuitas que acompanharam o curso de Kojéve, como colegas de Lacan e que
depois seguiram sendo seus amigos, em especial o Padre Michel de Certeau (1925-1986) que muito
escreveu sobre mistica cristd, espiritualidade e os Exercicios Espirituais de Santo Inacio de Loyola —
material que ainda aguarda larga traducdo — conferir o texto: REGNAULT, Frangois. Lacan et les
philosophes. Paris: Navarin éditeur, 1987.

12 Nesse sentido, pode ser interessante acompanhar o estudo de Charles Shepherdson, “Lacan e a filosofia”,
publicado pela edi¢do de Cambridge. Em sua argumentacéo, o autor analisa as diversas implicagdes do
pensamento spinoziano no desenvolvimento posterior do Ensino de Lacan, nos seminarios. Cf.
SHEPHERDSON, Charles. Lacan and philosophy. In: RABATE, Jean-Michel (Ed.). The Cambridge
Companion to Lacan. Cambridge: Cambridge University Press, 2003. p. 124-148. 1991. De igual modo, o
estudo de Elizabeth Roudinesco a respeito da problematica spinoziana na tese doutoral esta bem expresso
no capitulo 3, de sua tradugdo em portugués, entre as paginas 78 e 91. Cf. ROUDINESCO, Elisabeth.
Jacques Lacan: esboco de uma vida, histéria de um sistema de pensamento. Tradugdo de Maria Cristina
Monteiro. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994.

42



latim. Foi o primeiro uso que Lacan fez da Filosofia para combater a visdo psiquiatrica

predominante do seu tempo.

A envergadura do trabalho que aqui empreendemos ndo € suficiente para que nos
detenhamos nessa questdo. No entanto, é importante destacar que, a partir da Etica de
Spinoza, Lacan critica o conceito de paralelismo psiquico que estava em vigor na Franca,
desde os trabalhos de Hippolyte Taine. Este, destacava-se por uma tese determinista entre
hereditariedade-degenerescéncia, colocando as doencas psiquicas sob o império da
biologia ou da genética, ciéncia em pleno desenvolvimento naquela época. Lacan, por sua
vez, comega a constituir o conceito de personalidade, baseado no mesmo espirito que deu
origem a €tica spinoziana, a saber, a nocao de traducdo, na formacao da personalidade:
Para explicar a unido da alma e do corpo, Spinoza propunha a ideia de que s6
ha realmente paralelismo se houver, ndo correspondéncia entre corpos e
processos somaticos, mas unido entre o mental e o fisico segundo uma relacdo
de traducgdo. Esse verdadeiro paralelismo nada tinha a ver com o paralelismo
psicofisico em vigor no campo psiquiatrico, o qual estabelecia uma relacéo de
determinacdo entre fendmenos psiquicos e fatos psiquicos. Tal paralelismo
levava a considerar a personalidade seja sob o angulo de um automatismo

mental (hereditario, constitucionalismo), seja sob o aspecto de um dualismo
(fenomenologia). (ROUDINESCO, 2016, p. 79).

Os dois aspectos mais importantes neste periodo, para a nossa pesquisa, € nos darmos
conta de que, pela primeira vez, Lacan utilizou-se do saber filoséfico para contrapor em
duas vias as posicdes psiquiatricas predominantes de seu tempo: o constitucionalismo,

predominante na Franca e a nocao fenomenoldgica de sintoma, de Karl Jaspers.

A Filosofia foi, para Lacan, um ponto a partir do qual ele sempre operou, no horizonte

intelectual de seu tempo, uma série de deslocamentos.

Apenas para dar um exemplo: Lacan critica a organizacao proposta por Jaspers a respeito
da psicose — visto que se tratava apenas de uma longa descricdo fenomenoldgica dos
sintomas ou dos tragcos elementares — e propde, a partir de Spinoza, uma nocdo de
personalidade psicotica, combinando elementos de modo a integrar a estrutura e o sentido
e avancando para além da simples descricdo fenomenoldgica. Pode parecer um
deslocamento muito insignificante, mas foi a entrada em vigor, na Franca daquele tempo,
de uma certa dignidade dos sujeitos psicéticos, doravante reconhecidos como pessoas cuja
personalidade se organizava de uma outra maneira — diversamente da neurose — mas nao

como sujeitos adoecidos ou que necessitassem de internacéo psiquiatrica. Em outras
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palavras, um deslocamento do significante: todo psicotico é doente para todo psicotico
tem uma estruturagdo de personalidade diversa da neurose, no que concerne estrutura,
sentido e linguagem®2. Lacan ja inicia, aqui, um trabalho pela via da filosofia que o leva
a buscar o sentido latente por tras dos sintomas.

Apesar da genialidade presente na tese de doutorado de Lacan, o seu texto ndo despertou
praticamente nenhuma atencdo do meio intelectual francés, no inicio dos anos 30. Muito
menos, mais tarde. Foram necessarios quase 20 anos para vender os 80 volumes
publicados em primeira edi¢do!*. Contudo, foi esta publicagio que o tornou célebre entre
alguns surrealistas, o que Ihe rendeu convite para publicar regularmente sobre a paranoia,
na revista Minotaure, dirigida por Salvador Dali e alguns companheiros, entre eles, o
poeta Raymond Queneau — que se tornarad o seu poeta favorito, pelo resto da vida.

E por intermédio da vanguarda surrealista que Lacan comegca a ser consagrado como um

materialista-comunista e, para tanto, abandona de vez a noc¢do de fenomenologia, tipica

13 No temos aqui muito tempo para nos dedicar a esta questo, que, entretanto, é de grande importancia. A
descricdo de como Lacan comeca a se afastar da psiquiatria tradicional de seu tempo, questionando o
modelo fenomenoldgico meramente descritivo (e neutro) de Jaspers, é a orientacdo da dissertacdo de Ana
Sofia Guerra, disponivel em: GUERRA, Ana Sofia dos Santos Lima. A tese de doutorado de Lacan de
1932: da psiquiatria a psicanalise. 2023. Dissertacdo (Mestrado em Psicologia) — Universidade Federal do
Parand, Curitiba, 2023. Disponivel em: https://acervodigital.ufpr.br/xmlui/handle/1884/87764. Acesso em:
20 out. 2025.

Além disso, o fundo spinoziano que permite a Lacan lancar a ideia de uma personalidade que seja tripartite
— ilusoria, objetiva e parandica — afastando-se assim do mero conceito de “personalidade psicologica de
Jaspers, € a 0 tema do artigo de Dario de Negreiros, cuja leitura pode ajudar a avangar nesta pesquisa.

NEGREIROS, Dario ) de.
Do conceito de personalidade na tese de doutorado de Jacques Lacan. Agora (Rio de Janeiro), Rio de
Janeiro, V. 24, n 3 p. 1-10, 2021.

Disponivel em: https://www.scielo.br/j/agora/a/LynQZb9XCgzCwgygKSjaTWs/?format=html. Acesso
em: 20 out. 2025.

Para terminar, o artigo “Da paranoia do conhecimento a psicose: uma travessia tedrica no texto de Lacan”,
nos ajuda a perceber o deslocamento feito por Lacan, na tese de 32, do conceito de parandia como um
déficit de conhecimento, com em Jaspers, para uma nogdo de estrutura do conhecimento. Além disso, o
texto apresenta 0 modo como Lacan compreende a parandia no sentido de uma forma de saber e de
conhecimento, afastando-a da nocdo de incompreensibilidade jasperiana. GONCALVES, Simone de
Fatima; TEIXEIRA, Antdnio Marcio Ribeiro. Da paranoia do conhecimento & psicose: uma travessia
tedrica no texto de Lacan. Agora (Rio de Janeiro), Rio de Janeiro, v. 21, n. 1, p. 89-103, 2018. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/agora/alhwM866nxYcV6zKsCx9zCfqG/?format=pdf. Acesso em: 20 out.
2025.

14 Salvador Dali foi um dos Unicos intelectuais a realmente levar a sério a tese de Lacan, nos anos 30. A sua
cépia da primeira edi¢do da Tese foi vendida em leildo, em 2019, pela bagatela de 2 milhGes de ddlares.
Trata-se de um exemplar amplamente marcado em caneta verde, com dezenas de comentarios nas margens,
0 que comprova que Dali passou muito tempo estudando e pensando neste material. Se adquirido pela
Biblioteca da FAJE, ndo devera ser exposto na “sessdao de aquisi¢des”, pois traz cerca de 19 esbogos de
desenhos de nudez feminina, feitos por Dali e que, ironia do destino, fez valorizar exponencialmente o
fasciculo. Cf. “O Livreiro do Doutor Lacan”. In: ARSENET, F. Lacan Redivivus. Paris: Navarin éditeur,
2021. (Ornicar?, hors-série, n°0). 480 p.
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da psiquiatria, e inicia-se, progressivamente, no aprendizado da dialética hegeliana,
através dos cursos de Koyré, inicialmente, e depois de Kojéve, de quem torna-se um

amigo muito proximo.

2.3 O encontro com Kojéve e a entrada em analise:

Os anos de 1932 a 1936 foram de grande siléncio de Lacan. Ele ndo escreveu nenhum
texto importante e ndo tomou a palavra em nenhum Congresso, desde a defesa doutoral
até a publicacdo de “O estadio do espelho”, no final de 1936 — versdo que depois sera
corrigida e amplamente desenvolvida, a partir da nogéo dialética do senhor e do escravo.
Neste texto, a mudanca da escrita de Lacan mostra o quanto ele passara quatro anos imerso
na transmissdo hegeliana empreendida por Kojeve desde outubro-novembro de 1933. A
“produ¢do” de um intelectual leva tempo e custa caro, o que deveria, em todos 0S tempos,
ser levado em consideracdo pelo Estado quando se trata de compreender o tema da

formacéo dos pesquisadores.

Concretamente, sobre os quatro anos de siléncio de Lacan, temos o seguinte: em junho de
1932, comeca a frequentar o divd de Rudolph Loewenstein, empreendendo sua
psicanalise pessoal, 0 que o levara a tornar-se psicanalista membro da Sociedade de
Psicandlise de Paris, quatro anos mais tarde. J& em outubro-novembro de 1933, como
dissemos, inicia-se nos estudos hegelianos através do “Curso de Introdugéo a leitura de
Hegel” (1933-1939), com Alexander Kojéve. Entre 1932 e 1939,
Tudo se passou como se esse estado de ndo producéo fosse o sintoma de uma
grande mutagdo durante a qual se deu a passagem da psiquiatria e da descoberta
freudiana a uma interpretacdo do freudismo que se abria a um verdadeiro
sistema filosofico. E, do mesmo modo, esse periodo “vazio” funcionou como

um periodo de laténcia rico em acontecimentos privados, a partir do qual se
forjou a sua personalidade. (ROUDINESCO, 2016, p. 107).

Desse modo, o encontro com os surrealistas, depois 0s cursos com Koyré e com Kojeve,
a amizade que gerou com 0s seus colegas de seminario, principalmente Geoges Bataille
e Henri Corbin, operou em Lacan uma separacao definitiva com o discurso psiquiatrico

de seu tempo, mergulhado nas leituras de Husserl e Nietzsche, de modo mais pessoal e
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na leitura mais sistematica de Hegel e Heidegger através dos seminarios (Cf.
ROUDINESCO, 2016, p. 124 e SHEPHERDSON, 2003. p. 123-145).

Além disso, casou-se com Marie-Louise Blondin em 29 de janeiro de 1934, numa
cerimonia catdlica presidida por Dom Laure, Abade-Mor da Abadia de Hautes-Combe,

onde o irméo de Lacan tornara-se monge.

2.4 Extensdo da obra de Lacan: alguns elementos para uma periodizacéo

A obra de Lacan é vastissima, contando mais de 40 volumes, que se dividem em ao menos

dois tipos de fontes: oral e escrita.

A fonte oral consta dos 27 anos de seminario (numerados do Livro I ao Livro XXVI1),
pronunciados inicialmente na Faculdade de Direito, depois no Hospital Santa Ana e por
fim, na Ecole Pratique des Hautes Etudes; seus alunos, bem como os de Kojéve, no
passado, tomaram notas, bem como fizeram gravacao de parte das suas conferéncias, que,
apos, foram transcritas e publicadas, em publicacdes ndo oficiais. A publicacdo oficial
dos seminarios, realizada pelo herdeiro legal de Lacan, Jacques-Alain Miller, segue a
estenografia dos seminarios e obedece a uma estruturacdo bastante obscura, cujas razdes
0 editor ndo cessa de procurar elucidar através de conferéncias, entrevistas e até mesmo
pelo texto escrito. Dos 27 semindrios de Lacan, apenas 13 estdo oficialmente publicados,
pelo mandatario legal®®. A hercllea tarefa de publicar os seminarios ditados no arco de
1953 a 1981 releva, certamente, inumeros desafios que vao além das questdes editoriais.

Muitos outros pensadores tentaram estabelecer o Seminario antes de J-A Miller e foram

15 Jacques-Alain Miller procura elucidar as fontes do pensamento de Lacan, pensando-o em trés momentos
principais: O Lacan do retorno a Freud, O Lacan estruturalista e o Lacan da Clinica do Real, segundo as
referéncias filosoficas e matematicas, bem como topoldgicas, empregadas pelo mestre em cada etapa de
sua elaboracdo. Assim, sobre esta base, Miller procura justificar porque todos os Seminérios ainda ndo
foram publicados: estariam sendo publicados na medida em que cada um deles se apresenta no “percurso
intelectual de Lacan”. Confira: MILLER, Jacques-Alain. Percurso de Lacan. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1988.

O mesmo tema retorna em uma entrevista concedida em lingua castelhana, no contexto da apresentacéo de
“Uma Clinica do Real”, em que Miller reitera a importancia de que, na medida em que cada um dos
semindrios vai sendo editado, fomenta em todo o mundo, grupos de estudos para “escutar vivamente o
ensino de Lacan” — donde a atualidade sempre renovadora do seu pensamento. Conferir: MILLER, Jacques-
Alain. Lafuga del sentido: Entrevistas sobre la edicién de los Seminarios de Lacan. Buenos Aires: Paidos,
1994.
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sistematicamente rechacados por Lacan, que ndo encontrava ali a fidelidade e o

dinamismo sistematico que ele esperava'®.

Dos textos escritos de Lacan, a edi¢do s6 viu o diaem 1966, com a tardia publicacdo dos
“Escritos”. Antes disso, 0s textos de Lacan se encontravam publicados a torto e a direito
por inimeros anuarios, folhetins, revistas médicas, revistas especializadas em arte e
cultura, boletins das instituices psicanaliticas das quais participou ou nos annalles de
congressos em que contribuiu. Elisabeth Roudinesco destaca reiteradas vezes o quanto
era dificil ler Lacan, antes de 1966, porque ndo se encontrava com facilidade os seus
textos — ainda que depois de 1966, continue sendo dificil, mas agora por outros motivos...

Da sessdo de “Escritos”, teriamos assim uma vis&o global: a edicdo de “Ecrits” (1966), é
composta por 28 textos “maiores” de Lacan, num arco que vai de 1936 — com uma
primeira versdo do texto em que mais aparece a influéncia de Kojeve sobre o Lacan da
juventude — que no entanto s6 ganhou a sua versao oficial em 1949, a saber: “O estadio
do espelho” (1949); bem como outros classicos fundamentais do pensamento lacaniano:
“A agressividade em psicanalise” (1948), “Func¢do e campo da fala e da linguagem”
(1953), “A instancia da letra no inconsciente” (1957), “Subversdo do sujeito e dialética
do desejo” (1960), “Observagdes sobre o relatorio de Daniel Lagache” (1960), “A ciéncia
e a verdade” (1965), entre outros, cobrindo 1945-1965. A Edicao francesa de “Autres
écrits” (2001) respondeu a necessidade, ja apontada por Roudinesco, de garantir a
acessibilidade aos textos de Lacan, de outro modo apenas acessiveis de modo muito
espalhado — ou inacessiveis — em uma Unica edi¢do técnica. Esse volume nos oferece 13
textos fundamentais do final da década de 1960 e toda a década de 1970, a saber, 0s
altimos anos de Lacan. Entre eles, destacam-se: “Proposi¢do de 9 de outubro de 1967
sobre o psicanalista da Escola”, “Televisdao” (1973), “O aturdito” (1972), “A terceira”
(1974), “Nota italiana” (1973).

Ja em 2024, surpreendeu a todos a apari¢do do volume “Premiers écrits”, preparados pela
Editora Navarin, trazendo cerca de 15 textos médicos/psiquiatricos escritos pelo jovem

Lacan entre 1926 (ele contava na ocasido apenas 25 anos) até a tese de 1932, sobre a qual

¢ Uma entrevista fundamental para compreender a maneira pela qual Miller tornou-se o editor oficial dos
seminarios e as dificuldades sistematicas que tal tarefa releva, conferir: MILLER, Jacques-Alain;
ANSERMET, Frangois. Entretien sur [’établissement du Séminaire de Jacques Lacan. Bloc-notes de la
psychanalyse, Genéve, 1985.
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ja falamos e a qual ainda retornaremos. Os textos de juventude de Lacan nos mostram que

Antes de ser psicanalista, Lacan foi psiquiatra. Seus primeiros escritos
convidam a uma leitura a posteriori. O que eles nos ensinam sobre a formacéao
do futuro analista? Sua clinica esta enraizada na unicidade do caso. Este é
sempre escolhido por sua “singularidade” — ¢ preciso que ele apresente um
“carater original”, uma “atipicidade”. Poderiamos reconhecer aqui, de
imediato, uma orientacdo para o “um por um” imposta pela pratica da
psicandlise. A singularidade do caso encontra-se no nivel do detalhe clinico,
circunscrito com uma preocupagcao de precisdo levada ao extremo da min(cia.
Mais tarde, Lacan manifestara seu gosto pela “fidelidade ao envelope formal
do sintoma”. Trés outros tragos constituem indicios do futuro: o uso da palavra
“estrutura” para designar a organiza¢do de uma entidade formando um todo e
separada da nocdo de desenvolvimento; a importancia concedida a analise dos
escritos dos doentes; e, a partir dai, a conexao estabelecida do sintoma com a
criagdo literaria (MILLER,2024, p.7)

De modo que apenas uma passada de olho pelos titulos dos artigos reunidos nesta obra,
ja podemos ver se preparando a tese doutoral de 1932. E o caso de: “Estrutura das psicoses
paranoicas” (1931), artigos clinicos sobre paranoia e esquizofrenia (1928-1932),
observacOes psiquiatricas hospitalares sobre personalidade e psicose (1926-1932). Ha
uma continuidade na reflexdo de Lacan, sempre integrando aspectos iniciais de sua
reflexdo sobre a clinica, inicialmente psiquiatrica, depois influenciada pela descoberta do
pensamento freudiano e enriquecida pela sua andlise pessoal e pelos cursos de Kojeve e
Koyreé; e o continuum de sua atividade tedrica, como bem destaca a tese de Collete Soler
em seu livro sobre o papel da repeticdo — ndo apenas sintomatica, mas também teorica —

na experiéncia da cura psicanalitica.’

Resta-nos ainda oferecer uma referéncia a respeito das grandes “Palestras independentes”,
proferidas por Lacan e publicadas em pequenos fasciculos de grande circulacdo, até o
momento ndo editadas em um volume Unico. Sdo pelo menos 5 palestras de grande
relevancia (1965-1974): “O mito individual do neurdtico” (1953), “Meu ensino” (1967),
“Os nomes-do-pai” (1963), “Estou falando com as paredes” (1972), “O triunfo da
religido” (1974).

Né&o perderiamos tempo de mencionar aqui, de modo muito breve, as importantes tomadas
de posicdo publica de Lacan, mediante o radio e televisdo: “Televisdo ” (1973), destacam-

se também “Radiofonia” (1970) e a “Intervengdo na RLTF” (Radio Télévision Francaise,

17 Conferir. SOLER, Colette. La répétition dans [’expérience analytique. Paris: Editions du Champ
Lacanien, 2010
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1966). Sdo ocasidbes em que Lacan procura, por um lado, apresentar os pontos
fundamentais de seu ensino ao grande publico, a0 mesmo tempo em que responde de
maneira provocativa as questdes que lhe sdo dirigidas sobre sociedade, ciéncia, cultura e,
claro, a psicanalise. Os dois primeiros textos foram, depois, editados em formato de livro

e conheceram uma grande divulgacéo.

Nosso trabalho centra-se unicamente sobre a obra de Lacan inscrita no “Seminario, Livro
VII, A Etica da Psicanélise”, apresentado por Lacan no periodo letivo de 1959-60. A
influéncia de Kojéve se faz sentir de modo muito presente neste seminario, até mesmo
textualmente. Interessante notar que o texto “O estadio do espelho” (1949) ja contava,
nesta época, 10 anos de publicacdo e repercussdo vigorosa e servia, ainda, como
interlocutor entre os Seminarios sobre Hegel e a Etica da psicanélise, e fazia-se sentir

como o perfume das flores numa manhé de primavera.

3. Influéncia de Alexander Kojéve no desenvolvimento da Etica da Psicanalise de
Jacques Lacan: Inventario de conceitos

3.1. Posicao de leitura e influéncia de Kojéve sobre o jovem Lacan

Kojeve oferecia, como explanamos amplamente no primeiro capitulo, uma leitura
inovadora do pensamento de Hegel. Mas ndo apenas isso. O modo como Kojeve
transmitia o saber, de modo oral, em aulas magistrais, cujas ideias inéditas eram
apresentadas com uma enorme dose de bom humor, irreveréncia e teatralidade, marcou
para sempre a percepcao de ensino, no jovem Lacan. De fato, também Lacan transmitira
0 seu ensino, durante 27 anos, de modo oral. Um semindario semanal, cuja estrutura muito
se assemelhava, ao menos inicialmente, aquela empreendida por seu mestre, na década de
30: leitura de algumas frases de Hegel, seguida de um comentario inédito. Lacan fez o
mesmao, por exemplo, do Seminario -1 até a primeira parte do Seminario 3: leitura de uma

frase de Freud, seguido de seu proprio comentario oral.

A respeito da posicdo do ensino de Kojéve em relacdo aos trabalhos de Hegel, hd uma
certa unanimidade: genial, porém, ndo se trata de um verdadeiro comentario exegético ou
hermenéutico da obra hegeliana, sendo que a letra hegeliana serve, a Kojéve, para

desenvolver a sua propria filosofia. Assim, trata-se de uma “estratégia extremamente
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inventiva, mas dificilmente sustentdvel como comentario de texto e, principalmente,
como figura realmente dialética” (SAFATLE, 2006, p.43). Esta ¢ uma posi¢cdo atual

bastante consolidada. Citemos apenas mais um filosofo brasileiro, a esse respeito.

De igual maneira, Pe Vaz, em sua aula de 08/05/1985, quando da apresentacdo de sua

bibliografia sobre a “Fenomenologia do Espirito”, apresenta a obra de Kojéve nos

seguintes termos:
(...) e olivro de Alexandre Kojéve, Introdugdo a leitura da Fenomenologia, que
é um texto muito original, genial mesmo! Ele era genial, vamos dizer assim, e
fez uma leitura da Fenomenologia muito original, prescindida de todos os
instrumentos porque, para ele, a leitura da Fenomenologia é um trabalho de
recriacdo. (Mas o livro de Kojéve, embora importante, ndo é Gtil para se estudar
a Fenomenologia e sim, para se estudar o pensamento dele, do préprio Kojéve!)
O seu livro serve assim como espécie de prova da fecundidade do pensamento
hegeliano. Afinal, Kojéve era uma pessoa muito original, porque, a0 mesmo

tempo, foi grande administrador e acabou na administracdo publica francesa e
foi um filésofo também muito poderoso (LIMA VAZ, 2020, p.131).

Inédito e genial, o curso de Kojéeve impressionou e influenciou toda uma geracdo de
pensadores da cena francesa, desde os seus antigos colegas, do curso de Koyré — Georges
Bataille, Claude Dumézil e Raymond Queneau — passando por seus mais brilhantes
alunos, dentre os quais, um grupo eminente de sacerdotes jesuitas: Gaston Fessard, Henri

Bouillard, Edmond Ortigues.

Se Lacan o percebeu como um sujeito genial, se trata do fato de que sua leitura de Hegel
se da pela via da antropologia filosofica e coloca o conflito e a luta por reconhecimento
como aspectos centrais, articulando a nocdo de desejo aquela categoria de falta e,
principalmente, o reconhecimento a questdo da linguagem. Era o que Lacan precisava
para empreender a sua leitura de Freud por um viés que, segundo ele, libertaria a
descoberta freudiana das clarividéncias dos pensadores da psicologia do ego que

diminuiam sua intensidade ao deslocar a posicéo central da linguagem?.

18 Cf, por exemplo: A situacéo da psicanalise na Francga, texto consagrado a uma andlise de conjuntura
da situacdo da formacdo e da pratica da psicanalise na Franca, nas décadas de 40 e 50. LACAN,
Jacques. A situacdo da psicandlise na Franca. In: . Escritos. Traducéo de Vera Ribeiro. Rio de
Janeiro: Zahar, 1998. p. 419-442,
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3.2 Posicao ética como desejo que promove a busca do reconhecimento do Outro:

E um tema fundamental em toda a psicanalise lacaniana e presente especialmente dos

anos 40 aos anos 70.

Herdeiro da dialética hegeliana do Senhor e do escravo, vimos no capitulo primeiro que
Kojéve compreende o desejo como uma orientacdo fundamental no ser humano, que
busca o reconhecimento social. Tal ndo se realiza sem uma boa dose de luta, de conflito,
porque o0 reconhecimento ndo se produz pacificamente. Por isso mesmo, por participar
dessa dimensdo conflitiva do tecido social em que o Eu se introduz, o desejo funda a
consciéncia, como consciéncia historica, isto €, como consciéncia ativa, na medida em
que busca se afirmar na luta pelo reconhecimento. Em outras palavras, para Kojeve, a luta
por reconhecimento é o verdadeiro motor historico, o que produz a consciéncia ativa ou
consciéncia histérica — e, portanto, abre-se no horizonte para a possibilidade de realizagédo
historica desse desejo de reconhecimento. E o que o autor depreende, em sua filosofia, da

“dialética do Senhor e do Escravo”.

A posicdo lacaniana em relacdo a desejo e consciéncia, no que tange a relacdo dialética
da busca por reconhecimento, apesar de partir de uma posicdo comum, € bastante

diferente. Este é o tema que passaremos a explorar.

Inicialmente, é importante perguntar: por que Lacan sente a necessidade de manter em
seu horizonte um paradigma do reconhecimento? E por que € necessario que esse

paradigma se coloque em uma perspectiva dialética?

Ora, Lacan parte da leitura de Freud pela 6tica da filosofia hegeliana — tal como a recebeu
pela interpretacdo de Kojéve. E como Moisés que, para encontrar o Senhor, necessitou
cobrir o préprio rosto com um véu (Ex 34,29-35), salvo que o Sinai era, aqui, a Ecole des

Hautes Etudes.

O componente da leitura freudiana sobre o qual incide o tema do reconhecimento é
justamente a analise sobre os modos de subjetivacao, isto &, as maneiras pelas quais o
sujeito torna suas, isto é, torna um tema pessoal, as questdes que encontra no mundo e na
sua relacdo com o proprio mundo. Em Freud, a apresentacdo desses elementos se encontra

principalmente em seu famoso artigo “Recordar, Repetir e Elaborar” — no conjunto de
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seus textos técnicos. Rememoracdo, verbalizacdo, simbolizacdo: modos fundamentais de

subjetivacdo do saber e do desejo, em Freud.

A leitura lacaniana desses modos de subjetivacao, fundamentais para o funcionamento do
tratamento clinico freudiano, passou fortemente pela logica de uma Teoria do
Reconhecimento. Para ele, a subjetivacdo é fundamentalmente uma questdo de busca do
reconhecimento do Outro. Isso é tdo forte que, para Lacan “ndo pode haver clinica

analitica sem uma teoria do reconhecimento” (SAFATLE, 2006, p.23).

A teoria do reconhecimento, no paradigma psicanalitico, se funda sobre a nocéo de
intersubjetividade — um outro modo de apontar a dimensao social na qual se realizam os
modos de subjetivacdo: rememoracdo, verbalizacdo, simbolizacdo — como processos de
linguagem intersubjetivamente compartilhados. Parte-se do fato concreto, da situagéo que
se vive. Lacan articula suas posi¢des clinicas, visando a interpretacdo dos conteudos
inconscientes, em um dialogo constante com sua eépoca. Logo, 0 pensamento € sempre
situado, “um sintoma de sua época”.'® Ou em suas proprias palavras: “O pensamento é
sintoma de uma situagdo” (LACAN, 1966, p 837), na medida em que ¢ a situacao
concreta, compartilhada socialmente (objetivo), que sera alvo da subjetivacdo a ser
empreendida pelo Eu (através da rememoracdo, verbalizacdo, simbolizacdo). Essa
operacdo visa produzir um saber (subjetivo) e, assim, fundar ao mesmo tempo o Sujeito,
como categoria do Eu — um saber que nédo se sabe, mas que da as bases para a relacao
intersubjetiva. Aqui encontramos uma preciosa articulacdo lacaniana: o saber é uma
producdo que responde ao desejo de ser reconhecido pelo Outro. Donde se pode
extrair multiplas construcdes: se ha, no tecido social, um enfraquecimento das relacdes e
um apagamento do Outro ao qual se relaciona o Eu, haverd um enfraquecimento
progressivo no desejo de saber? Ou, de outro modo, na implicacdo do sujeito na busca

pela verdade que poderia lhe permitir formular um saber?

S&o questdes as quais nos voltaremos com mais cuidado no capitulo terceiro deste nosso
trabalho.

19 Esse € um dos temas centrais da entrevista de Elisabeth Roudinesco para a Revista Humanités: « On peut
tirer de Lacan une pensée progressiste authentique ». Para acesso ao texto integral:
https://www.humanite.fr/societe/psychanalyse/elisabeth-roudinesco-on-peut-tirer-de-lacan-une-pensee-
progressiste-authentique? Acesso em 23 de dezembro de 2025.
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Assim, o reconhecimento do Outro apenas possivel na dimensdo da intersubjetividade,
que se apoia na subjetivacdo enquanto mecanismo linguistico, em funcéo do exercicio de
simbolizacgéo, porque
Os enunciados hegelianos, mesmo se nos limitamos a sua letra, sdo sempre
propicios a dizer Outra-Coisa. Outra-Coisa que corrige o lugar de sintese

fantasmatica, a0 mesmo tempo em que conserva seus efeitos de denunciar as
identificacGes em seus enganos (LACAN, 1966, p 837).

Outra-coisa. Os enunciados hegelianos apontam para essa Outra-coisa na medida em que
operam o movimento dialético, tdo fundamental ao deslocamento significante em curso
em uma psicandlise clinica e que des-identifica o sujeito na medida em que o leva a
verbalizar-se, isto é, simbolizar-se, colocando na palavra intersubjetivamente
compartilhada, aquilo que lhe ocorre. Reconhecimento de si na palavra, portanto, que o
reconhece como sujeito no qual pulsa uma Verdade — aquela subjetiva — que é
fundamental na constitui¢do do Sujeito, pois “é¢ em si mesma apenas o que falta para a
realizagdo de um Saber” (LACAN, 1966, p 797). Se a consciéncia é sempre consciéncia
e de algo e nasce da relagédo subjetiva com o mundo real, entéo, a Verdade extraida dessa
relacdo é o que falta para constituir um Saber. No entanto, esta Verdade ndo é oferecida
ao Sujeito de bandeja, é preciso lutar por ela, engajar-se, ir a luta. O que garante que entre
Verdade e Saber se realize a consciéncia, € a fungéo dialética, sempre pronta a abrir-se a

Outra-coisa.

Se estdvamos abrindo a reflexao a respeito de uma Teoria do Reconhecimento, por que

fomos parar no tema do Saber e de sua relacéo dialética com a Verdade?

Porque a psicanalise nos demonstra sempre que o saber humano esta fragmentado
(consciente/inconsciente) e, por isso, € crucial definir “a Verdade como exilio, como
limite a realizacdo do saber, é afirmar que o fundamento de tal saber encontra-se em
posi¢do problematica” (SAFATLE, 2006, p.23). Problematica, isto é, em posigdo de
disputa, de luta por reconhecimento, em perspectiva dialética. A Verdade esta sempre
como aquilo que resiste a simbolizacdo subjetiva necessaria a completar um Saber para o
Sujeito do inconsciente. Perceba: numa posi¢éao de resisténcia, de algo nao todo, ndo dado,

ndo pronto.

Portanto, se para Kojeve o desejo humano esta sempre orientado pela tentativa do homem

de se impor, de dominar o Outro, buscando nele o seu reconhecimento, Lacan o considera

53



como estruturado pela falta (de uma verdade sobre a qual completar um saber) e, pela

demanda [de reconhecimento] ao Outro.

Do mesmo modo, € possivel tracar um paralelo entre Lacan e Kojéve no seu modo de
compreender a consciéncia que se forja nesse processo. Se forja: quer dizer, pelo uso da
forga, num processo onde se demanda empenho e trabalho. A consciéncia ativa e que se
afirma na luta por reconhecimento, para Kojéve, é tomada por Lacan como consciéncia
dividida (entre saber e verdade) constituida intersubjetivamente, num processo histérico,
moldada pela linguagem do Outro, que lhe empresta as palavras, ou significantes, por
meio dos quais, Nndo apenas se expressa ou se comunica, mas demanda insistentemente

pelo reconhecimento do Outro.

A luta por reconhecimento é um tema fundamental nos dois autores, pois, sendo o0 motor
historico em Kojeve, aparece como fundamento do desejo intersubjetivo, em Lacan. Em
outras palavras: o fundamento do desejo intersubjetivo, sobre o qual se funda a Etica da

psicanalise, é a luta por reconhecimento, em sua demanda de reconhecimento ao Outro.

3.3 Posicao ética como desejo nédo renunciado: ou, sobre ndo ceder de seu desejo

Kojeve operou uma leitura bastante literal — e radicalmente inédita — da nogéo de histdria
como processo pelo qual o Espirito se reconhece e se realiza. Tal leitura ficou conhecida
sob o titulo de “fim da historia” ¢ integra dois movimentos complementares retirados da

Fenomenologia: a realizacdo progressiva da liberdade e autoconsciéncia racional.

Como vimos no primeiro capitulo, Kojéve opera na o6tica de que o desejo tende a uma
satisfacdo universal e, portanto, a sua estabilizacdo dentro da estrutura do Estado
moderno. Em particular, a figura do Sabio, aquele que, sabendo, consegue aconselhar os
povos na construcdo de uma instituicdo continental — cai muito bem como imagem para
0 proprio Kojéve, convertido em alto conselheiro do Estado Francés?. Significativa a

passagem: “Le philosophe, apres la fin de I’histoire, devient un sage: il ne cherche plus a

20 Cf. o texto de Marco Filoni, “O filésofo do domingo”, ainda sem traducdo para o portugués: FILONI,
Marco. Le philosophe du dimanche. Paris: Editions Hermann, 2011.



transformer le monde, mais a le comprendre et a guider ceux qui le gouvernent”. (FILONI,

2011, p. 187).

Assim, o “fim da historia” coincide com a figura do sabio que, para além de contemplar
o mundo, atua no mundo, aconselhando os seus governantes. Figura moderna do “rei
filésofo” de Platdo, o “sabio diplomata” ¢ ndo apenas a identificagdo do préprio Kojéve
em sua passagem de professor a diplomata, mas uma espécie de “programa” do desejo.
Isto porque, sé pode aconselhar aquele que chegou a uma estabilizacdo do préprio desejo,
aquele cuja consciéncia historica alcangou uma estabilidade teleol6gica. Nas palavras do

proprio Filoni: “como um sabio que compreende o sentido da historia” (FILONI, 2011,
p. 190).

Relato aqui uma pequena anedota, contada por Lacan numa das sessdes do seu Seminario
VI — “O desejo ¢ sua interpretagdo” — a respeito do que havia se tornado a sua relacao
com Kojéve, a altura, diplomata francés. E interessante notar que, em 1960, quando
aconteceu essa conversa, fazia exatamente 22 anos que Kojéve ndo se dedicava mais
como professor universitario. No entanto, a distancia da universidade nao abalou, de
modo algum, a relacdo de profunda reveréncia e busca pelo saber, que imortalizou a

amizade entre o0 antigo mestre e o aluno.

Lacan foi procura-lo, pois estava preparando uma leitura sobre “O Banquete”, de Platdo.
Kojeve disse que nada havia a acrescentar, pois havia muitos anos que nao o lia. “E
colocou-se a lhe contar as suas recentes descobertas sobre Platdo [...] sublinhou que toda
a arte de Platdo residia em seu modo de ocultar o que pensava, como também no modo
de o revelar” (ROUDINESCO, 2016, p. 139). Préximo ao fim da visita, antes que Lacan
o deixasse, acrescentou: “Vocé€ jamais interpretara o Banquete se ndo compreender

porque Aristofanes estava com solucos” (LACAN, 2016, p.379).

Lacan relatou o contetdo desta conversa aos seus alunos na sessdo de 25 de marco de
1960 e, na sequéncia, dedicou muitos esforcos a decifrar “os solugos de Aristofanes”. Este
anico exemplo nos da a dimenséo do quanto Kojéve continuou a ser importante para o
trabalho intelectual e para a vida afetiva de Lacan durante toda a vida — sem citar as
inimeras viagens dos dois, ao lado de Claude Lévi-Strauss, numa interminavel busca por

uma casa de campo que Lacan acabou encontrando, meses antes da morte de seu mestre.
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Como nem sé de anedotas sobrevive a escrita de uma dissertacdo, retomemos 0s “solugos

de Aristofanes” e o que essa dica de Kojeéve ajudou no avango teérico de Lacan.

Aristéfanes é aquele que conta o Mito do Andrégino, durante o Banquete. Mito que
representa a busca pela unidade originéria do ser humano, homem e mulher, num sé
corpo. Lacan o interpreta como uma “figura¢ao imaginaria do desejo de fusdo” — isto &,
de completude imaginaria — completude do gozo no nivel do corpo. Para os leitores ndo
muito habituados com a psicanalise, talvez seja interessante pontuar aqui, a nogdo
freudiana de desejo: 0 objeto do desejo — Das Ding — j& esteve em posse do sujeito (0 seio,
por exemplo), antes que o sujeito o perdesse. Da busca de reencontrar esse objeto e voltar
a fruir a satisfacdo que ele Ihe causava, o sujeito passa a desejar — desejar aquilo que lhe

falta para provocar a sua satisfacao.

Se partirmos do Mito de Aristofanes nos moldes de uma leitura freudiana, seria possivel
afirmar que os solugos testemunham daquilo que a perda do objeto provoca no ser
humano: o desejo de reencontra-lo. Ou, em outras palavras, a perda do objeto provoca o

desejo.

Lacan reavaliard a nocéo de desejo, sob a pluma de Freud, tanto quanto de Kojeve e, desta
maneira:
O mito de Arist6fanes, tal como aparece no Banquete de Platdo, é uma tentativa
de dar forma ao desejo como busca da unidade perdida. Kojéve, por sua vez,

nos mostra que o desejo é sempre desejo de reconhecimento, e que essa busca
nunca se satisfaz plenamente (LACAN, 2016, p.379).

Avristofanes soluca porque percebe que o Mito do Androgino apenas aponta para a busca
dessa unidade perdida, unidade jamais restabelecida, pois o desejo humano se articula
com o fim da historia, numa dimensdo de incompletude; um ideal jamais satisfeito

plenamente. Uma procura que “nunca se satisfaz plenamente”.

Impossivel de ser plenamente suprimido ou de ser plenamente satisfeito, o desejo humano
permanece sempre em aberto, sem que nenhum objeto possa satisfaze-lo. 1sso ndo é o
mesmo que dizer que nenhum objeto possa dar satisfacdo ao sujeito, pois isso € possivel
e, de certo modo, € o que potencializa a existéncia, no entanto, sem jamais completa-lo

em sua estrutura.
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Além de permanecer sempre insatisfeito, o desejo humano € marcado, segundo Lacan,
por sua singularidade, isto €, pelo fato de ser irrepetivel em suas multiplas configuragdes,
a depender da maneira como cada sujeito lida com o seu proprio desejo — 0 que aponta
para uma dimenséo de trabalho com o proprio desejo.

Portanto, percebemos que a teleologia kojeviana que tendia para a compreensao de uma
estabilizacdo do prdprio desejo — “o fim da historia” — no horizonte do Estado Moderno,
é um dos pontos de partida para a construcio lacaniana a respeito de uma Etica para o
desejo. Porém, a escuta clinica e a formulacéo do ensino de Lacan, o levam a compreender
0 desejo como singular e ndo-totalmente-realizavel, a0 mesmo tempo que, por isso
mesmo, a postura ética tem a ver com exigéncia de fidelidade ao préprio desejo. Jamais
ceder do préprio desejo, justamente na medida em que a consciéncia esta dividida pelo
objeto perdido, isto é, responsabilizando-se enquanto ser desejante — para além do ser

consciente, isto é, responsavel também pelo desejo inconsciente.

3.4 Posicdo ética que toma o desejo como motor historico: Objeto a como causa do
desejo

Se Kojéve se concentrou no tema do “fim da histéria” como o processo de estabilizacao
do desejo, este, por sua vez, atua deliberadamente na conducdo da historia, sendo o
proprio motor que produz o movimento histérico e alcanca as transformacdes sociais.
Lacan considera que esse impulso historico dado pelo desejo articula-se como falta e se

dirige a um “objeto a”, objeto que causa o desejo...

Do mesmo modo que a consciéncia, no pensamento kojeviano, se desenvolve orientada
por fins historicos e interesses coletivos num grau objetivo, Lacan a circunscreve no
espaco subjetivo em que, como consciéncia da falta, chega a organizar até mesmo um
discurso — aquele da reinvindicacdo social e da luta por justica, a que o psicanalista
chamard, a justo titulo, discurso da histeria. Em outras palavras, a consciéncia esta

estruturada pela falta e se referencia ao objeto a — causa do desejo.

Para melhor compreender a articulagdo da posicdo ética no Seminério VII, precisamos
aprofundar a correlacdo entre falta, desejo, consciéncia e historia. Como isso se da no

desenvolvimento do referido Seminario?
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Para iniciar, é importante destacar que Lacan fez uma distin¢cdo, muito antiga em seu
ensino, desde os tempos do Seminario 11, entre dois tipos de subjetividade. Se por um lado
temos a subjetividade de tipo narcisico, imaginéria, baseada apenas na palavra trocada
entre o Eu e o Outro, tudo se transforma quando entramos em relagdo com um terceiro, a
Lei. De fato, para Lacan, as relagdes subjetivamente auténticas sdo aquelas “determinadas
de maneira inconsciente por um sistema simbolico de leis” (SAFATLE, 2011, p.99). Essa
compreensdo, devedora do estruturalismo de Lévi-Strauss, articula sujeito e lei simbolica,
aproximando “o problema da transcendentalidade das estruturas de organizagdo da
experiéncia e o problema do inconsciente”. Nesse sentido,
A psicanalise deveria, pois, levar o sujeito a compreender como o locus da
verdadeira relagdo intersubjetiva se encontra no espaco de relagdes entre o
sujeito e a estrutura que determina a conduta e a producdo de sentido. Ou seja,
ela deveria mostrar ao sujeito como o desejo do homem esta sempre ligado ao
desejo do Outro: essa figura que, no interior da experiéncia intersubjetiva,
presentifica e singulariza a agdo da estrutura. A intersubjetividade lacaniana é

reconhecimento da relacdo fundamental entre o sujeito e a Lei Simbolica
(SAFATLE, 2011, p. 100).

A falta estrutural e constitutiva do humano é organizada em sua relacdo a uma lei, na
medida em que a associa ao seu desejo. SO ha reconhecimento do sujeito, enquanto sujeito
da lei, numa relacdo intersubjetiva, onde o desejo do Outro diz do local de gozo possivel
ao sujeito da lei. Isso constitui, pois, 0 quadro onde € possivel falar de verdadeiras relacfes

intersubjetivas, ou relacGes intersubjetivas auténticas.

Assim, Lacan afirma que Lei Simbdlica e desejo ndo se opde: ao contrario, aquela é
responsavel por colocar as bases para uma determinacdo objetiva do desejo puro. Em
outras palavras, a Lei da a condicdo de que o desejo seja reconhecido por meio do
significante (a palavra) que enuncia a Lei. Logo, o desejo nasce do lugar onde se enuncia
a Lei, enquanto falta e enquanto limite, e responde a Lei na medida em que o
reconhecimento dialético entre as duas dimensdes se torna possivel no nivel do
significante, afinal de contas, a Lei esta “a servi¢o do desejo” (LACAN, 1966, p. 852). O
sujeito pode gozar da Lei, sendo essa a condicdo para que seja reconhecido
intersubjetivamente — o que ndo significa que o conflito desapareca, visto que esta sempre
marcado pela falta — atuando historicamente, de acordo com uma consciéncia da prépria

incompletude que funciona como motor histérico.
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O sujeito ndo satisfaz simplesmente um desejo [como 0 consumo de objetos empiricos],
ele goza por desejar [ou seja, ele goza gragas ao seu reconhecimento pela Lei] e esta é
uma dimenséo essencial do gozo. Faz-se necessario que 0 gozo seja recusado, para que

ele possa ser alcangado na escala invertida da Lei do desejo (LACAN, 1966, p.313).

A lei do desejo s6 pode ser compreendida como o significante daquilo que aponta para a
falta e, que, na palavra, é simbolizado. Por que, entdo, Lacan ndo pode embarcar na
teleologia kojeviana de fim da historia? Afinal, naarticulacéo entre lei simbdlica e desejo
inconsciente, tudo parece caminhar as mil maravilhas da conformagdo e do
reconhecimento matuo, mas nao é bem o que acontece e isso por intermédio do que Lacan

chama, ja no Seminario VII, de “objeto pequeno a”. De que se trata?

r

O “objeto pequeno a” ¢ aquele que resta, ou seja, ¢ irredutivel, da operacdo de
simbolizacdo do desejo. Nas palavras de Lacan: “O objeto a é aquilo que resta da operacéo
de simbolizacao, o que ndo pode ser absorvido pelo significante” (LACAN, 1988, p. 185).
Em outras palavras, algo do desejo, a saber, aquilo que o causa, fica externo a Lei
simbolica. Logo, a formalizacdo simbolica do desejo € confrontada por aquilo que nédo é
passivel de ser simbolizado, elevado a categoria de significante... Algo fica para fora da
cadeia significante estruturada, e 0 nome deste algo é “objeto pequeno a”, ou, objeto causa
de desejo: “O desejo nédo é desejo de um objeto, mas desejo que se causa nesse objeto a.”
(LACAN, 1988, p. 204). E a consciéncia desse causador do desejo, que resiste a
simbolizacdo, que faz com que Lacan ndo possa subscrever a tese de fim da historia e de
estabilizacdo do desejo, junto a seu mestre Kojéve. Quer dizer, ndo pode concordar que a
estabilidade seja plena, crescente e ancorada no tecido social, de maneira definitiva...
porgue, se 0 objeto causa de desejo ndo pode satisfazer como objeto da pulsdo, pode, ao
menos, provocar satisfacdo, na medida em que recoloca o sujeito, continuamente, em

movimento de busca — o motor historico do mestre russo.

Desta forma, ndo € possivel escrever o “objeto pequeno a” na lei simbdlica. Mas € possivel
enunciar a sua presenca na medida em que € responsavel por recolocar insistentemente o
sujeito na luta por reconhecimento e no trabalho por construir o seu proprio mundo, de
forma intersubjetiva. Isso porque, “O objeto a sustenta o desejo sem jamais satisfazé-lo”
(LACAN, 1988, p. 204).

Se pudéssemos falar da ética kojeviana como uma ética do bem estar social, da

completude do logos, da producdo do sdbio em sua tarefa de levar os paises ao fim da
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historia na prética da justica e do direito, a ética da psicandlise, por sua vez, pautada na
singularidade do desejo, simbolizada na cadeia significante da Lei Simbolica, “nao é a do
[ética] bem, mas a do desejo, e 0 objeto a é o que da consisténcia a esse desejo.” (LACAN,
1988, p. 268). O objeto a, fora da cadeia simbolica, demandando sempre, como causa do
desejo, da consisténcia a simbolizacdo progressiva do desejo a Lei simbdlica, justamente
por ndo estar plenamente identificada — ao estar fora, demanda que seja instalada,
constantemente, na cadeia significante — e a esse movimento, devemos a postura ética do

sujeito, que jamais pode se descuidar de sua responsabilidade ai instaurada.

Nao deixa de ser engracado a maneira caricata como se compreende o “desejo da
psicandlise”, no senso comum. Agir de acordo com o proprio desejo, sem dele ceder, ¢
escutado como uma liberagéo geral, um poder fazer tudo, sem nenhuma atencéo ao tecido
social... Essa nogéo, a qual retornaremos no capitulo 11, é profundamente equivocada. SO
h& um desejo auténtico na medida em que esse desejo é capaz de amar, no sentido de unir,

0 desejo a Lei simbdlica - e isso ndo é pouca coisa.

Enquanto ligado a uma lei simbdlica, de todo modo, o desejo esta em movimento gracas
a falta. Mas o0 que esse movimento busca realizar? Kojéviano até um certo ponto, Lacan
ndo ignora que o sujeito busca um objeto com o qual suprir a sua falta, com o qual
satisfazé-la. No entanto, longe de crer que essa falta possa vir a ser satisfeita no fim da
historia, no estado moderno de satisfacdo social, Lacan a situa ndo como um acidente ou
uma caréncia, mas como uma dimensao estrutural constitutiva do sujeito e articuladora

de seu desejo — como motor histdrico de sua constitui¢do intersubjetiva.

No dispositivo freudiano, sabemos que a funcdo de unir um desejo a lei simbolica era
delegada a figurado pai, como introdutor da cultura. Lacan ndo estara tdo distante desse
dispositivo, em seu Seminario VI, salvo que, ao falar da metafora paterna, destaca que o
sujeito ama, transcendentalmente, a lei e a tem como dispositivo de realizacdo simbdlica
do seu proprio desejo, na medida em que busca o reconhecimento do Outro. Ndo ha

reconhecimento desse status, sem a passagem significante pela Lei Simbdlica.

Percebemos, entdo, que em ambos os pensadores, Lacan e Kojeve, o desejo € tido como
o impulso histérico que, em duas diferentes dimensdes — a objetiva e a subjetiva — se
desenvolvem, estruturando-se em torno da falta. Logo, ambos percebem que a falta é o
elemento que estrutura o desejo e, por isso mesmo, permite 0s multiplos movimentos de

simbolizacdo e elaboragdo subjetivos. Discordam, no entanto, sobre a teleologia em
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relacdo a falta — enquanto o pensador russo compreende a sua superagdo em um estado de
satisfacdo, dentro do Estado Moderno, o psicanalista francés ndo pode conceber a sua
erradicacdo, por ndo se tratar de uma caréncia ou um acidente, mas por considera-la
mesmo como uma parte estruturante do sujeito do desejo em sua caminha historica por
reconhecimento. A falta ndo possivel de ser satisfeita, pois seu objeto é sempre causa de
desejo, movimento do puro desejo, do impulso de desejar, e ndo um objeto que a tampone
ou satisfaca — o que n&o significa que ndo possa provocar satisfacdo. Nao plena, no

entanto.

3.5 Posicao ética como Ato ético singular frente ao real

Se Kojéve compreendia o desejo humano, no fim da historia, numa tendéncia a
homogeneizacdo enquanto “desejos sociais” e realizagdes coletivas, Lacan defende que o
desejo continua sempre a se manifestar enquanto singularidade irredutivel a
universalizagdo. Do mesmo modo em relacdo a consciéncia, no fim da histéria, Kojeve a
compreende como uma “consciéncia coletiva”, tendendo a unidade e a neutralizagdo dos
conflitos. Diante desta posicdo, Lacan evoca o confronto que se mantém aberto entre a
consciéncia ética individual, enquanto ética de um desejo que resiste, que nao cede, e 0
Real presente no mundo. O desejo mantém sua singularidade justamente ao confrontar a

presenca desse Real.
Mas o que se quer dizer por confrontar o Real?

Trata-se da posicdo do sujeito advertido, isso €, 0 sujeito que encara o préprio limite, a
propria castracdo e se lanca em um ato — atravessa a propria fantasia — e, assumindo a
falta como seu elemento estrutural, ousa arrancar alguma coisa da angustia que o habita.
Breve, com Kojéve, o sujeito se torna um sujeito histdrico, através de seu ato. Ndo é uma
acdo comum, nem apenas mais uma a¢ao, mas sim um ato que transforma estruturalmente

a posicao de responsabilidade do sujeito:

“O suyjeito advertido, portanto, se gera em analise. Como acontece isso? No parecer de
Lacan: ‘So é julgavel — sempre em alus&o ao sujeito advertido — em referéncia a um ato
que se trata de construir como aquele onde, reiterando-se, a castra¢ao se instaura como

passagem ao ato.” Ou seja: ao reiterar-se a castragdo, o0 ato se instaura como
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passagem ao ato, o que, pelo até aqui exposto, ndo cabe sendo qualificar como esclarecido.
Mas o0 que nos permite propor um novo quadrangulo é esta continuacao: ‘do mesmo modo
que seu complemento, o trabalho psicanalitico mesmo, se reitera, anulando-se, como
sublimagdo.”” (HARRARI, 2001, p. 45-46).

O ato analitico singular € uma posicédo ética — ao que retornaremos no capitulo seguinte.
Posicdo que se move desde o desejo, isto €, sabendo que ndo ira, com seu ato, preencher
um vazio, tampar um buraco, mas enriquecer o0 sujeito com uma experiéncia que, por ser
profundamente singular, toca o intersubjetivo. O ato movido pelo desejo tem a
consciéncia de que néo satisfara a falta, o buraco. Diferencia-se, por isso, do ato movido
pela demanda, pois 0 que demanda é sempre demanda de alguma coisa (demanda do
objeto). O ato baseado em demanda ainda cré que encontrard o objeto desejado para
satisfazer-se. Ainda acredita que encontrara no mundo um objeto que lhe convém, que

Ihe preenche, que se encaixa em sua falta de maneira harmoniosa e definitiva.

E nisso que se caracteriza a profunda diferenca do ato ético singular: é um ato que no
demanda mais a completude, ndo visa mais a plenitude. Logo, pode ser um ato livre na
medida em que, ndo cedendo sobre o seu desejo, também ndo se aquiesce em falsa
resiliéncia. Ato que atravessa a fantasia e sustenta o Real, isto é, ndo se ocupa mais em
tentar sustentar uma fantasia que esconda a castracdo; nao se ilude mais, ndo cria imagens
ou narrativas imaginarias para defender-se do Real, isto é, daquilo “que nao tem nome
nem nunca terd”: “O real ¢ da ordem da coisa (das Ding). E aquilo que resiste
absolutamente a simbolizacdo, o impossivel que se apresenta como limite da
experiéncia.” (LACAN, 1988, p.55).

Desse modo, o ato analitico, enquanto ato eminentemente ético, € aquele que néo tolera
mais que o sujeito aja pela demanda (de tamponar o vazio da castracdo). O ato ético é
aquele que obriga o sujeito a atravessar a propria fantasia (tangenciamento da
completude) e o obriga a sustentar ou suportar o real: ou seja, agir pelo seu proprio desejo,
desprovido da demanda da completude. Em outras palavras, “O ato analitico é aquele que,
a0 se consumar, toca o real do sujeito, instaurando uma diferenca irreversivel.” (LACAN,
2025, p.23).

A teleologia lacaniana, se se pode dizer assim, é aquela em que, no melhor dos casos, 0

sujeito fica satisfeito por se assumir como faltoso e incompleto. Com ou sem Estado
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Moderno. Ou contemporaneo, ou qualquer outro. Seu estado é, sem duvidas, 0 desamparo

fundamental, agora reconhecido ndo como acidente ou problema, mas como estrutura.

Portanto, a no¢do lacaniana de Ato inquieta a ideia de homogeneizacdo politica e
estabilidade burocréatica do Estado Moderno, mostrando que, onde hé desejo, ha sempre
tensdo, movimento, instabilidade. Breve, a falta como elemento estrutural na constituigdo

psiquica do sujeito, ndo permite estabilidade duradoura...

4. Intermezzo

Quando o mundo inteiro ficou sabendo da morte do Papa Francisco, na manha do dia 21
de abril de 2025, um sinal estava colocado. Um sinal, em linguagem religiosa, um ato,
em linguagem psicanalitica. Dois vocébulos diferentes para apontar para uma SO
realidade: morreu um homem que viveu até o ultimo momento movido pelo seu desejo e

gue ndo renunciou ao seu desejo nem mesmo um minuto. Francisco, um homem de desejo.

4.1 Uma sequéncia de fatos que ilustram o compromisso de uma vida inteira

Um dia depois de celebrar a Pascoa junto com judeus e ortodoxos, numa coincidéncia de
datas, além de tudo, rarissima, Francisco celebrou a sua propria pascoa: uma entrega

definitiva e silenciosa, que coroou uma longa jornada profundamente auténtica.

Uma andlise bastante rapida, por forca de caber no quadro desta dissertacdo, nos levaria

a nos concentrar apenas nos ultimos 60 dias de sua vida.

Quando, em 23 de marco de 2025, saia de sua internacdo de 38 dias no Gemelli de Roma
(um retiro quaresmal na carne), ndo deixou de oferecer um Ato, na sacada do hospital. Ja
com sinais de terminalidade na face, sem conseguir levantar muito o braco, depois de
inlmeros acessos venosos durante a hospitalizacdo e com uma voz extremamente
fragilizada pela pneumonia e, na sequéncia de um AVC bastante severo, 14 estava ele:
vestido de branco, olhos fundos, se esforcando por um sorriso que tranquilizasse a

multiddo e mostrando os polegares com enorme dificuldade: “esta tudo bem!”. Como
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pode tudo estar bem na proximidade da morte e no sofrimento extremo do corpo?
Assinatura indelével de uma fé inabalavel: a fé € o modo de se canalizar o desejo e dar a
ele uma dimens&o operativa que se agarra a um objetivo bem definido — como Lacan ndo

o0 deixa de afirmar sempre que falava de Tereza de Jesus.

Bem, da sacada, vé uma senhora que Ihe trouxe um ramalhete de flores, como sempre
fazia, nas suas audiéncias. Carmela Mancuso, 78 anos, visitadora frequente dos doentes
no Bambino Gesl, mulher de fé simples, de gestos populares afetada por uma grande
amizade por Francisco. O papa usou quase 70% do tempo de sua fala, com sua voz
fragilizada, para dizer “E vejo aquela senhora com flores amarelas; € uma brava senhora”.
E abengoou o povo, elevando com dificuldade o braco; na sequéncia, deu um profundo
suspiro que comunica mais do que mil palavras. Um suspiro que bem mostrava o quanto

se esgotou com essa simples aparicéo e cerca de apenas 15 palavras.

Por que veio Francisco apontar as flores amarelas de uma velha senhora? Por que nédo
agradecer os inumeros telegramas de autoridades, chefes de estado, artistas, diplomatas?
Por que ndo dar uma mensagem pronta ou protocolar? Apenas um apontar para as flores
amarelas... que depois ele proprio recebeu e mandou depositar aos pés da Salus Popoli

Romani?

A vida de Francisco ndo era mais sua, como uma propriedade imaginaria. Era movida

pelo seu desejo, desejo forte de comunicar e de viver até o Gltimo instante.

Dias depois, na quinta-feira santa, quando ainda estava debilitadissimo (apenas trés dias
antes do seu falecimento), adentra a prisdo Regina Coeli, no Trastevere. Superlotacdo,
complicacdo ao acesso a tratamentos de salde e internacionalidade; eis a realidade que
ele encontra. Dirige poucas palavras, se deixa sobretudo abracar e beijar pelos internos,
num gesto de despedida. Numa cadeira de rodas terrivelmente desconfortavel, passa entre
as fileiras de detentos, autografa biblias com dificuldades, recebe cartinhas e bilhetes dos
detentos, deixa-se tocar, esforca-se por sorrir, quando o rosto ndo mais lhe obedece...
parece adormecer quando Ihe falta o ar... mdos muito marcadas pelos sinais das inimeras

puncdes venosas...

Ja do lado de fora da prisdo, dentro do carro, responde a uma pergunta de uma jornalista
sobre como ele vivia aqueles dias e ele responde, com esforco e por dentro de um sorriso:

“Como posso. Vivo como posso. Vamos em frente”. Que resposta maravilhosa!
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Em 20 de abril, apresentando visiveis sinais de terminalidade sobre o rosto, com a
coordenagdo motora visivelmente afetada, Francisco ndo apenas abencoa a cidade e o
mundo, desde o seu balcdo. Mas faz o0 que mais o caracterizou: a bordo do papamovel,
faz o tour da praca, satda com dificuldade, abencoa criancas, e as beija de muito perto,
acena, quase que sem movimentos nos bragos; h4& momentos em que se ausenta; a
respiracdo € muito dificil. Foi uma despedida. Mas ndo qualquer despedida. A despedida
de um homem que viveu. Morremos quando terminamos de viver. Francisco terminou de

viver. E todos nos o vimos, terminar, em uma data tdo simbélica, sua caminhada vivente.

Dias apds, no entanto, ainda teriamos mais: ao ser sepultado fora do Vaticano, fez o
caminho pelas ruas da cidade a bordo de seu papamdével, o mesmo que o levara pela praca,
dias antes. Fato jamais visto. O caixdo simples, descoberto, apenas colocado no chédo do
papamovel. Muitos de nos teve medo de que o caixdo deslizasse, tal era a auséncia e o
desprovimento de meios de seguranca. E chega as escadarias da Basilica de Santa Maria
Maior: imigrantes, pessoas pobres, representantes de movimentos sociais, tanta gente que

0 acompanhou com carinho durante sua hospitalizacdo. E o clero.

Entre os que o acusaram repetidas vezes de ser alguém desligado dos temas préprios da
fé, talvez tenha tocado o Gltimo gesto: seu caixdo apresentado diante da Salus Populi
Romani, enquanto criancas depositavam flores aos pés do icone. Seu compromisso com
as futuras gerac6es — ninguém lutou tdo fortemente contra os casos de exploragédo sexual
e pedofilia nas linhas clericais — e sua devo¢do mariana. Quem tem olhos para ver e

ouvidos para ouvir...

E depois, o tumulo; branco, simples, despojado, apenas a inscricdo ‘Franciscus”.
Instalado onde havia um lugar vago. Por que ele ndo mandou deslocar alguém que ja
estivesse sepultado a séculos ao lado da Virgem para coloca-lo 14, num lugar privilegiado,

de evidéncia? Ah... Francisco... ndo é dificil entender porque te perseguiram tanto...

4.2 Trés pontos de interlocucao:

Embora seja muito instrutivo aprofundar e expandir essa reflexdo — o que pode ser salutar
a formacdo religiosa e sacerdotal das futuras geracBes — devemos nos ater, nesse

momento, a apenas trés preciosos pontos de interlocucao.



Para Lacan, o desejo nasce da falta, da incompletude. A falta ndo é um acidente, mas
constitui o sujeito como tal. Assim, quando Francisco ndo se esquivou de mostrar a sua
fragilidade em publico (internagdes, perda de mobilidade, méscara hipocratica, auséncias
psiquicas e limitagdo na fala), assumiu a falta em sua constituicdo e ndo renunciou ao
seu desejo de viver até o Ultimo instante. Morrer, todos vdo morrer, mas a questdo é o
como se morre. Francisco ndo renunciou ao seu desejo: foi pastor até o final, abencoou,
beijou, encontrou pessoas até as Ultimas forcas — que nem eram mais tdo presentes.
Francisco assumiu o desejo como motor de sua vida, mesmo diante da proximidade da

morte.

Por que é tdo legitimo que avancemos que Francisco habitava o desejo e dele ndo cedia?
Porque aceitava que a incompletude fazia parte de sua vida — ndo era um acidente ou um
problema — fazia parte de sua missédo. Misséo € 0 nome que damos ao desejo pessoal que
alguém consegue transformar em ato. A questio sobre como vivia aquele tempo de sua
vida, a saber, o declinio, responde com coragem e confianga: “Como posso. Vivo como
posso. Vamos em frente”?!. Essa resposta articula falta, desejo, castracdo e ato. E a
articulacdo mais profunda que se possa esperar de um fim de analise bem sucedido?.
Destaca o interesse, a curiosidade e o respeito de Francisco pelo ser humano, cuja
compreensdo conta tanto com a filosofia, a sociologia, a teologia, a psicanalise e todas as

demais ciéncias como instrumentos para se colocar a servico da vida?®.

Além disso, na ética lacaniana, € muito importante reconhecer que nossa relacdo aos
outros esta sempre baseada numa relacdo de busca do reconhecimento, pois o desejo é

sempre desejo do Outro. Francisco ndo renunciou a encontrar pessoas, no sentido forte

21 Matéria completa em: https://www.youtube.com/watch?v=5NmJPiYU8n4 Acesso em 20/07/2025.

22 Um artigo do Pe Gegé Natalino, publicado em 27 de margo de 2025, no IHU Online, ndo apenas informa
que o Papa Francisco fez um certo tempo de psicanalise, como jovem jesuita, em Buenos Aires, mas também
explana os efeitos dessa experiéncia psicanalitica, a longo prazo, em seu papado. Texto cuidadoso, cotejado
de exemplos pastorais e inspiracfes para a formacdo religiosa e presbiteral, insere-se mais na linha da
psicanalise winnicottiana — o que ndo perde em nada em grau de sensibilidade e, portanto, recomendamos e
muito a leitura. Disponivel em:
https://www.ihu.unisinos.br/categorias/650011-papado-e-psicanalise-francisco-um-bispo-
suficientemente-bom-artigo-de-pe-gege-natalino . Acesso em 24/05/2025.

23 para uma visdo comparativa a respeito das articulagdes importantes ao final de uma psicanalise, conferir
0 seguinte texto: SILVA, M. R.; OLIVEIRA, J. P. A vida encontrada ao final de um percurso: tedricos sobre
o final de anélise. Cadernos de Psicologia, Juiz de Fora: UniAcademia, v. 2, n. 1, p. 45-60, 2021. Para um
aprofundamento a respeito do “ato analitico” e sua relagdo com o fim de uma analise, conferir: FERREIRA,
M. A.; COSTA, L. Ato analitico e final de anélise. Fractal: Revista de Psicologia, Rio de Janeiro, v. 30, n.
2, p. 233-248, 2018. Se o que lhe interessa aprofundar for uma visdo mais testemunhal sobre como as
institui¢des psicanaliticas compreendem o final de analise, pode ser interessante: SOUZA,

R. P.; ALMEIDA, F. Consideragdes sobre o final de andlise. Psicologia USP, Sdo Paulo, v. 29, n. 1, p. 1-
12, 2018.
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do verbo. Como citamos em nosso texto acima, seja vendo “a senhora das flores
amarelas”, visitando os detentos do centro carcerario ou fazendo o tour pela Praca de Séo
Pedro na Veéspera de sua morte, Francisco ndo cedeu em seu desejo de permanecer em
relagdo com as pessoas. Algo muito especial se encontrava nesse reconhecimento de
Francisco: ndo via as pessoas como ndmeros, mas como pessoas habitadas em sua
singularidade (e.a. “a senhora das flores amarelas”, ou “I’enfant terrible”, Irm& Geneviéve
Jeanningros, amiga do papa de longa data e amiga dos pobres de Roma2*). Ndo apenas 0
papa reconhecido pelo povo, mas o papa que reconhece pessoas no meio do povo,
reconhece na singularidade e se deixa amar e ser amado — realiza seu desejo em relagdo
ao chamado do Outro. Ao responder a esses gestos e entrar nesse modelo de relacdo,
Francisco mostrava que seu desejo ndo era um desejo individual, mas estava habitado
pelo laco social e se articulava de modo simbolico com as pessoas singulares e sustentado

pela comunidade.

4.3 Desejo e responsabilidade ou sobre o desejo como amor a propria Lei:

Para finalizar estas poucas palavras em interludio, podemos afirmar que Francisco seguia
0 seu desejo como ética, 0 que se desdobrou em ato até o fim. N&o ceder sobre o préprio
desejo € o nucleo da ética: morrerei, mas estarei na prisdo; morrerei, mas abencoarei o
povo; morrerei, mas nao sem antes passar uma Ultima vez pela praca. Assim, a morte ndo
€ uma mascara para evitar ou desestabilizar a vivéncia segundo o desejo. A morte,
justamente como falta por exceléncia, como limite radical, permite melhor colocar em
evidéncia o que € viver até o ultimo ato — e ndo apenas subsistir. Francisco ndo cedeu do
proprio desejo. Mesmo doente, mesmo exausto; foi o mesmo até no fim. Esse ato,
demonstra muito bem que ele permaneceu fiel ao seu desejo: o de servir, de testemunhar,
de estar presente — canalizou toda a sua vida, todo seu desejo em um objetivo: ser
companheiro de Jesus: onde for, como for, até o fim. E assim fez. Seu desejo, em outras

palavras, abracou e amou apenas uma lei: o Evangelho — sem concessbes, sem

24 Para conhecer melhor a histdria de compromisso desta Irméazinha de Jesus com a missdo junto aos pobres
de Roma e a poética e profética amizade com Francisco, vale a pena a leitura do texto de José Lorenzo,
publicada por Religién Digital, 23-04-2025, e republicado pelo IHU Online: A freira da mochila que velou
Francisco: uma histdria 'bergogliana’, disponivel em:
https://www.ihu.unisinos.br/categorias/651102-a-freira-da-mochila-que-velou-francisco-
uma-historia-bergogliana Acesso em 21/06/25.
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diplomacias, sem papo furado, sem a tagarelice do cotidiano. Por esse motivo, inclusive,
muitos 0 acusaram de ser intransigente e autoritario?®. De fato, essa acusagio apenas
destaca uma caracteristica fundamental daquele que opera a vida pelo seu proprio desejo,
dirigido ao Outro: o de ser um homem apressado, sem tempo a perder. Francisco estava
consciente de que se se quer fazer avancar algo, se se quer reconhecer uma pauta
importante, é preciso ir a luta: uma luta dialética — as conquistas ndo se fazem por

unanimidade e passividade — a ndo ser em rarissimos momentos.

Portanto, ao aceitar a falta como parte de sua vida e misséo, ao nao cedo do seu desejo de
contato com o povo, mantendo o seu lago, ndo cedeu de seu desejo (cumprido durante
uma vida inteira e especialmente analisado por nés no quadro do seu Gltimo deserto e
pascoa). Nao cedeu de seu desejo, permanecendo ético até o fim. Sua vida termina com

um ato ético e seu desejo, mais uma vez, e reconhecido como um testemunho publico.

25 O proprio Francisco refletiu sobre essas acusagdes em etilo penitencial durante uma celebracio de Quinta
Feira Santa, o que foi recolhido em um artigo pelo IHU Online. Cf: PAPA FRANCISCO. Foi 0 meu modo
autoritario de tomar as decisdes que criou problemas. Instituto Humanitas Unisinos — IHU, 02 abr. 2021.
Disponivel em: <https://www.ihu.unisinos.br/sobre-o-ihu/78-noticias/608041-papa-francisco-foi-o-meu-
modo-autoritario-de-tomar-as-decisoes-que-criou-problemas>.  Acesso em: 08 nov. 2025. Dai
surgir reflexdes mais especializadas em torno do diptico “Um papa que desconforta” e que foi explorado
pelo seguinte artigo, o qual se recomenda a leitura: INSTITUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU.
Francisco, um papa que “desconforta”. Instituto Humanitas Unisinos — IHU, 15 jul. 2019. Disponivel em:
<https://ihu.unisinos.br/categorias/590801-francisco-um-papa-que-desconforta>. Acesso em: 08 nov. 2025.

68



Capitulo II:
“Nao ceder sobre o seu desejo”:

Da demanda de felicidade a assuncéo do Desejo e do Saber diante do Real na
perspectiva Etica Lacaniana

1. Introducéo:

Da monumental obra de Lacan, a qual tivemos o prazer de apresentar no curso do capitulo
anterior, vamos agora nos concentrar sobre a Gltima parte de seu “Seminario — Livro VII
— A Etica da Psicanalise”, intitulada “A dimensdo tragica da experiéncia psicanalitica”,
com o objetivo de verificar a sua atualidade para a pratica contemporanea, em chave

dialética, e suas principais contribuicGes para a critica da cultura.

Qual é a posicao do referido capitulo, dentro da nossa obra de referéncia? Apos ter
analisado demoradamente a peca “Antigona” e apreciado com pormenores a posi¢ao etica
de sua personagem principal, de mesmo nome, Lacan pronuncia a férmula magistral da

Etica da Psicanalise: “Jamais ceder sobre o seu desejo”.

E uma méaxima ao mesmo tempo condensada e profunda que, no entanto, sem

desdobramentos, como toda maxima, arrisca a se tornar “letra morta”?.

E por isso que esse potencial axiomatico deve, na sequéncia, passar a prova de sua
utilizacdo na psicandlise e, ainda mais importante, sua relagdo com a vida do dia a dia,
isto é, para além do par analista-analisando. Em outras palavras, qual € o potencial critico

que a ética da psicanalise sustenta diante da cultura contemporanea?

Se hd um interesse pelo final e pela finalidade de uma psicanalise, ndo se pode descuidar,
também, dos seus principios e do que motiva o seu engajamento. No trecho de abertura
da parte final do Seminéario, Lacan se interroga a respeito do que € que as pessoas vém

buscar em uma psicanalise. O fim de uma analise? O descobrimento de uma verdade? O

26 A genial psicanalista brasileira Betty Milan, que empreendeu uma psicanalise com Lacan, durante a
década de 1970 se tornou conhecida por analisar esse potencial oracular das frases de Lacan. Ela
demonstrou que, com facilidade, um profissional pode aprender a falar “lacanés”, isto é, repetir
rudimentarmente uma meia ddzia de palavras de Lacan, gozar de seu estilo barroco em colocagdes mais ou
menos inteligiveis, sem que, de fato, saiba algo da aplicabilidade técnica daquilo que repete. O titulo da
obra ja é muito sugestivo: “O papagaio e o doutor”. Uma obra de profunda ironia e erudi¢do que visa
“libertar” o lacanismo do lacanés, ao evidenciar o ridiculo de uma repeticéo estéril das palavras do mestre
do 5, Rue de Lille. Conferir: MILAN, Betty. O papagaio e o doutor. Rio de Janeiro: Record, 2024. 240 p.
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desvelamento do proprio ser? A ampliacdo de sua capacidade de se autoconhecer? Uma
maneira de ficar livre da influéncia mortifera do outro? O alivio dos sintomas ou a sua

cessacdo?

Lacan nos diz que a resposta s6 pode ser uma: a felicidade é o que todos demandam. A
busca pela felicidade ndo implica que o alivio dos sintomas ou quaisquer outros efeitos
terapéuticos ndo venham a se efetivar — o que geralmente acontece — mas que, o0 vetor de
orientacdo, da parte de quem procura uma psicanalise, é sempre a busca pela felicidade
(LACAN, 2008, p. 342).

Problematizar a demanda por felicidade na cura analitica como um sintoma da
contemporaneidade, sera um de nossos objetivos no presente capitulo. Para isso, € muito
importante que facamos dois esclarecimentos: sobre ‘“cura analitica”, devemos
compreender todo o processo: desde as entrevistas preliminares, passando por todas as
etapas de uma psicandlise, até o seu final. Compreendemos aqui o final de uma analise
como sendo a desidentificacdo do Sujeito ao Outro e sua identificacdo com o seu proprio

sintoma, elevado, neste estadio, a Sinthoma — sobre o0 qual teremos tempo de esclarecer.

Por fim e, embora ja tenhamos afirmado em outro lugar deste nosso trabalho, vale reforcar
gue, em nosso texto, quando se fala de “psicanalise”, estamos nos referindo tdo somente
a “psicanalise de orientacao lacaniana”. Quando, esporadicamente, formos fazer algum
aceno a contribuicdes de outros psicanalistas, 0 nomearemos com clareza — 0 que sera

muito raro, dada a extensao reduzida deste nosso trabalho.

2. “A dimensao tragica da experiéncia psicanalitica”

Se por um lado Lacan situa a demanda de felicidade como ponto de partida de cada
analisante que vem iniciar uma psicanalise, ele ndo deixa de colocar em evidéncia o
contraponto da parte do psicanalista, isto ¢, a “sua promessa analitica” (LACAN, 2008,

p. 343). O que o analista esta em posicdo de prometer/de oferecer?

Em termos freudianos, o par analitico se estabelece em torno de duas leis — 0 que reitera
nosso desenvolvimento do capitulo anterior —unir o desejo a lei, a ponto de chegar a amar

a lei (simbdlico). Da parte do analisante, é exigido que desenvolva seu discurso perante a
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lei da associacdo livre (“Diga-me tudo que vier & sua cabeca, 0 mais livremente possivel,
evitando as censuras”), ao que responde o analista, através de sua escuta flutuante (“uma
escuta que n&o privilegiaria um tema ou outro, mas daria igualmente atenc¢éo, com igual
peso e valor, a cada palavra pronunciada pelo analisante™). Lacan considera essas duas
exigéncias como sendo fundamentais para que se possa chamar um processo terapéutico
pelo nome de psicanalitico. S6 ha psicandlise quando essas duas condi¢Bes sao

observadas?’.

Porém, Lacan vai além. Ele se interroga sobre o que ultrapassa a linha da “reciprocidade
nas relagdes intersubjetivas”, sempre imaginarias — por aqui entendendo o campo da
relacdo escopica do Eu-Outro. De fato, com a formulagido da figura do “sujeito suposto
saber”, por meio da qual o analisante pressupde um saber no analista - sobre seu sintoma,
sobre seu sofrimento, sobre sua felicidade ou infelicidade, etc - se nos mantemos fiéis a
intuicdo lacaniana em questdo, o analista fica despossuido de sua propria pessoa. A essa
despossessao do analista, de sua propria pessoa, chamamos efeito da “transferéncia” —
apesar de nao ser o Unico, é claro. Isso pode ser traduzido como sendo a reivindicacao
sobre a questdo do preco que o analista paga para desempenhar o seu papel no setting
analitico: “O analista deve pagar algo para ocupar a sua funcao. Ele paga com suas
palavras — suas interpretacdes. Ele paga com sua pessoa, pelo seguinte — pela transferéncia
ele ¢ literalmente despossuido dela” (LACAN, 2008, p. 341). A entrada em analise
coincide, inclusive, com 0 momento em que o analisante ndo se dirige mais a uma pessoa
(espectro imaginario), mas a um saber, a um sujeito em posi¢do de “suposto saber”, isto
é, 0 psicanalista. E a virada que constitui a passagem do imaginario ao simbélico e marca

o fim das entrevistas preliminares e o inicio, propriamente dito, de uma psicanalise.

27 Serge Leclaire, um dos primeiros analisantes de Lacan a ganhar proeminéncia como psicanalista formado
por ele, ainda nos anos 50, desenvolve longamente a hip6tese de que Lacan, nos seminarios, prolongava a
sua propria andlise pessoal, pois falava em associacéao livre sobre os temas que apresentava diante do seu
publico. Esse destaque introduzido por Leclaire torna-se ainda mais fundamental quando tiramos as
consequéncias préaticas desta posicdo: se Lacan fala em associacdo livre, cada ouvinte do Seminério e,
também nds, seus leitores, devemos responder com o par analitico: escutar com uma aten¢do flutuante. 1sso
tem consequéncias éticas muito importantes: ndo se trata de tentar compreender tudo ou dar sentido a tudo
0 que Lacan diz — seria algo do campo do impossivel —mas acolher o discurso como uma palavra que deixa
marcas e que, aqui e ali, provoca a compreensao de tal ou tal articulagdo tedrico-pratica. Ha& aqui, portanto,
uma transmiss&o do ensino pela via do saber, mas ndo uma aquisicio com efeito de verdade. E onde grande
parte dos praticantes do “lacanés” atracam suas ancoras — e de onde dogmatizam, pela via do reducionismo,
o0 potencial analitico lacaniano. Vale conferir a obra em questéo, plena de insights valiosos para a préatica
clinica — além de muito bem escrito: LECLAIRE, Serge. Psychanalyser. Paris: Editions du Seuil, 1968.
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Em primeiro lugar, é preciso dizer uma palavra sobre esse “tragico na experiéncia
analitica” em sua relacdo com a questdo dos trés registros. Lacan o formula com o passar
das décadas de seu ensino. Oferecemos aqui uma nota muitissimo resumida que podera

ser aprofundada através de outros materiais®.

Os trés registros sdo: o imaginario, o simbdlico e o real. O imaginario depende de tudo
aquilo que recebemos pela via da imagem do Outro e que traduz para nds um certo modelo
de relacdo pelo paradigma do reconhecimento do Outro (é o tempo do estadio do espelho,
onde reconhecimento e imagem coincidem — no campo a que chamamos de “sentido”; é
onde os fatos e as palavras recebem um sentido por sua adequacdo palavra-coisa-fato na
realidade); o Simbolico, por sua vez, é o processo que conduz a articulacdo da imagem
do corpo (imaginario) com a metonimia (da linguagem, é claro), isto €, o deslocamento
da imagem do corpo para os significantes, as palavras que marcam 0 corpo e que
representam a auséncia do corpo/imagem para o outro através dos sons articulados (a lei,
compreendida como linguagem, que tece a amarracdo do sentido com a palavra); o Real,
por sua vez, se apresenta pela sua falta de significante na estrutura simbélica, na relagédo
com o Outro. No Real ndo ha sentido; ha deriva, hiato, nonsens. O Real é o imprevisivel,

o0 surpreendente, aquilo que faz perder o chao e que, pela radicalidade da experiéncia, se

28 Indicamos principalmente trés obras a respeito dos trés registros, que podem ser muito importantes. Para
aqueles que estdo iniciando em disciplina psicanalitica e desejam uma obra esquemaética, didatica e com
uma leitura gradual dos textos lacanianos num desenvolvimento cotejado quase que cronologicamente dos
termos imaginario, simbdlico e real na gigantesca obra de Lacan (esse texto nao existe, pegadinha!). (Que
me seja permitido um gracejo lacaniano em nota de pé de pagina, apenas para apontar o Real para além do
didatico). Para o objetivo anterior que vinha dizendo, pode-se referir a obra de um grande professor
brasileiro com grande experiéncia na formag&o de psicanalistas em institui¢des sérias: TEIXEIRA, Marcus.
Real, simbdlico e imaginario: uma introducdo ao ensino de Lacan. Maringa: Associacdo de Psicandlise de
Maringa — Ato Analitico, 2019. Uma obra um pouco mais técnica de enorme envergadura tedrica a respeito
dos trés registros é oferecida pela professora Michele Roman Faria, em formato de palestras transcritas e
retrabalhadas para publicacdo: FARIA, Michele Roman. Real, simbélico e imaginario no ensino de Jacques
Lacan. S&o Paulo: Série Ensaios Psicanaliticos, 2021. 56 p. Para quem 1€ em francés e se interessa por uma
revisdo bibliogréfica que inclui também os textos inéditos de Lacan, ndo hesite em consultar: MILLER,
Jacques-Alain. Le réel, le symbolique, I’imaginaire. Paris: Editions du Seuil, 1998. E para finalizar, a triade
de Rithée Cevasco sobre os trés registros em sua aplicacdo a chamada “altima clinica de Lacan”, que apesar
da nomeacao controversa, se estende, de todo modo, desde o Seminario XIX até o Seminario XXVII (0
rigor metodoldgico da obra compensa a falta de criatividade com os titulos): CEVASCO, Rithée. Paso a
paso... rumbo a una clinica borromeana. Volumen 1. Barcelona: S&P Ediciones, 2017. CEVASCO, Rithée.
Paso a paso... rumbo a una clinica borromeana. Volumen 2. Barcelona: S&P Ediciones, 2019. CEVASCO,
Rithée. Paso a paso... rumbo a una clinica borromeana. Volumen 3. Barcelona: S&P Ediciones, 2025.
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furta a simbolizagdo — “ndo tem nome, nem nunca tera”, como canta o nosso genial Chico

Buarque?.

Portanto, em primeiro lugar, o tragico na experiéncia analitica visa esse atravessamento
que parte do sentido (imaginario-simbdlico) e vai em direcio ao Real. E preciso explicar
um pouco isso. O sujeito vem iniciar uma psicandlise queixando-se de que as coisas ndo
fazem sentido. Espera que o analista (espera, isso é, demanda), que o analista, ocupando
o lugar dos pais, por exemplo (ou do mestre, 0 que da no mesmo), o acalme, mostre que
ele é especial em um mundo em desordem e, sabe-se |4 por quais procedimentos magicos,
abra-lhe o universo da compreensdo do sentido e da felicidade na vida. O analista (ao
menos, o lacaniano, ndo posso dizer de forma abrangente) ndo menospreza essa demanda
pela felicidade gozavel no campo do sentido. N& menospreza, mas também néo
responde. Nao ignora, mas ndo busca satisfazer essa demanda. Acolhe a demanda com o
seguinte objetivo: aclara, lapida, ironiza, questiona a busca da felicidade no campo do
sentido com o objetivo de que se possa alcancar de maneira logica o fato de que, se ha
algo chamado sentido, também existe (por carater l6gico ou por rigor metodoldgico), as
bordas do conjunto do sentido: o0 sem sentido, 0 ndo sentido, o para além do sentido... em
outras palavras, o processo psicanalitico acolhe a demanda por felicidade como uma
formulacéo do campo do sentido, sem jamais buscar responde-la, ao contréario, frustrando-
a até o limite (LACAN, 2008, p. 343): forca-la a se haver com o campo do além do
sentido, do fora do sentido (o campo do real). Conclus@o: em primeiro lugar o tragico da

experiéncia analitica visa a passagem do sentido ao Real.

Isso tem inUmeras consequéncias éticas, as quais voltaremos; mas ndo sem antes nomear
a principal delas: o gozo da vida vai muito além daquilo que tem sentido e os poetas o
anteciparam com frequéncia. Breve, demanda-se a felicidade (no campo do sentido) e
encontra-se o tragico (no campo do Real). Uma analise dirigida ao Real, sempre da ao
analisante experimentar a dimensao do tragico ndo como um defeito ou um acidente da

vida, mas como uma parcela do que constitui nossa experiéncia humana.

2% Musica de Chico Buarque, cantada em trés diferentes versdes, progressivamente mais liricas e
romanticas, que aponta para o Amor como aquilo que ndo tem nome, ndo tem governo, ndo tem destino,
ndo tem conserto... “e nem nunca terd”. E a ilustragio perfeita para o que se chama Real, em psicanalise.
Realidade que escapa totalmente da linguagem, ndo tem nome, nem nunca tera, pois resiste a toda a
simbolizacdo. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/chico-buarque/45156/?utm_source Acesso em 23
de dezembro de 2025.
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Em segundo lugar, e aqui seremos mais breves, o trdgico na experiéncia analitica tem a
ver com esse debrucar-se sobre a condigdo humana como tal (LACAN, 2008, p. 341).
Sem desprezar seus multiplos afetos e efeitos e sem dar énfase a apenas um de seus
registros (normalmente o conhecimento do senso comum busca exaltar o imaginario-
simbdlico e relegar o real a “tema tabu”). Aqui, cumpre-se a disciplina técnica como um

efeito ético: associacgdo livre/atencdo flutuante, como ja destacamos.

Uma lucida apreciacdo a respeito da condicdo humana é o que Freud j& nos havia
adiantado, desde o seu monumental “Mal estar na civilizagio”3’: o desamparo e a
fragilidade da constituicdo humana (p. 15), a perda do sentido de realidade na doenca e
no amor (p. 16), os inUmeros tormentos e insegurancas internos e externos (p. 19), o
isolamento e o distanciamento de outras pessoas, a soliddo, a dificuldade de poder contar
com a ciéncia em termos de salde e doenca, as intoxicagdes alimentares (p. 32 e 33); as
fontes familiares e sociais do sofrimento, por exemplo, a coercdo das pulsdes (p.49), as
exigéncias do trabalho, da paternidade e da maternidade (p. 58-60), os conflitos de
interesses (p.66), as frustracbes da vida, as traicdes nas amizades e nos casamentos, a
dificuldade de comunicacéo, entre tantas dezenas de outras realidades que potencializam

o sofrimento e atravancam a felicidade.

N&o podemos concluir esse tdpico, sem ao menos nomear as questdes ligadas a liberdade
ou opressao sexual (p.79-85); os desarranjos internos ao proprio narcisismo (o sadismo,
0 medo de perder o amor, 0 medo de ser punido pela autoridade, as enormes exigéncias
do eu contra si mesmo, a permanente infelicidade, o sentimento de culpa, etc), que domina

toda a parte final da analise de Freud. Diante de todos esses desafios, a constante é

A questdo da finalidade da vida humana ja foi posta inimeras vezes. Jamais
encontrou resposta satisfatoria e talvez ndo a tenha sequer. Muitos dos que a
puseram, acrescentaram: se a vida ndo tiver finalidade, perdera qualquer valor
(...) 0 que revela a prépria conduta dos homens a respeito da finalidade e
intencdo da vida, o que pedem eles da vida e o que desejam alcancar? E dificil
ndo acertar a resposta: eles buscam a felicidade, querem se tornar e permanecer
felizes (FREUD, 2010, p. 29).

30 Todas as citac@es deste paragrafo se referem a: FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizagdo. Traducio
de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010.
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Marcadamente quanto a questdo da condi¢cdo humana, como essa demanda de felicidade,
em meio a tantos entraves a sua realizagdo, Freud resume as fontes principais de nosso

mal-estar:

Ja demos a resposta, ao indicar as trés fontes de onde vem o nosso sofrer: a
prepoténcia da natureza, a fragilidade do nosso corpo e a insuficiéncia das
nomas que regulam os vinculos humanos na familia, no Estado e na sociedade
(FREUD, 2010, p.43).

Em outras palavras e para concluir: o tragico na experiéncia analitica passa por ter de
enfrentar a condi¢cdo humana, colocando, como dissemos no capitulo I, em palavras,
simbolizando os efeitos do mal-estar sobre o corpo, no discurso analitico. Demanda-se a
felicidade e o que se conquista, no melhor dos casos, é tornar-se mais forte diante dos
sofrimentos da vida. Ndo ocorre de livrar-se dos imprevistos da existéncia (o real

permanece), mas adquire-se uma capacidade maior de lidar com seus efeitos.

Até mesmo a questdo da sublimacéo, como possibilidade de lidar com os sofrimentos da
vida, chegou a ser questionada por Lacan, no contexto do capitalismo pos segunda guerra
mundial, ao verificar o paradoxo da sublimacdo como processo de fabricagdo e
comercializacdo da obra de arte, por exemplo.
Uma Unica coisa faz alusdo a uma possibilidade feliz de satisfacdo da
tendéncia, e é a nocéo de sublimagao. Mas é claro que, tomando a formulagéo
mais exotérica em Freud, quando ele a representa para nds como
eminentemente realizada pela atividade do artista, isso quer dizer, literalmente,
a possibilidade para 0 homem de tornar comerciais seus desejos, vendaveis sob
a forma de produtos. A fraqueza e até mesmo o cinismo de uma tal formulacéo

tém, a meu ver, um mérito imenso, ainda que ndo esgotem o fundo da questéo,
gue é — como, portanto, isso € possivel? (LACAN, 2008, p. 343)

Ao negar a possibilidade da sublimacéo, nos termos freudianos, Lacan acrescenta mais
uma tensdo na elaboracéo da ética da psicandlise: qual o destino possivel para a pulsao,
sendo a sua realizacdo? O ensino de Lacan levara cerca de 20 anos para oferecer uma
resposta, ainda que parcial, como saida pelo “Sinthoma”. Em todo caso, essa posi¢ao
lacaniana serve, uma vez mais, a demonstrar a permanéncia do tragico da condicéao
humana, em suas impossibilidades de realizacdo da tendéncia e, se era possivel pensar
alguma felicidade pela via da sublimacdo, essa saida estd vetada justamente no instante

em que o desejo humano se transforma em mercadorias vendaveis — volta-se a produgéo.
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Em terceiro lugar, o trdgico em uma experiéncia analitica trata-se da descoberta de que
ndo se pode dizer tudo, e, mais ainda, ndo é possivel dizer a Verdade toda, a um s6 tempo.
Experiéncia de limite ndo apenas da palavra, mas da linguagem enquanto préatica (ao que
Lacan vai chamar de parlétre: “o ser que fala”, como sujeito do inconsciente), marcado a
jamais pela incompletude. Demanda-se a felicidade, de entrada, e acaba-se tendo de
reconhecer na incompletude do dizer tudo (pas tout dire) a condi¢do do desejo que € 0
motor da historia — uma categoria nomeadamente devedora dos tempos em que Lacan era

aluno de Kojeéve.

Por fim, a experiéncia analitica é tragica porque comporta em si a descoberta de que o
limite, a impossibilidade, ndo sdo do campo do contingente, mas fazem parte da condicao
humana enquanto estrutura e elemento estruturante. Em outras palavras, a descoberta de
que a falta, ligada ao impossivel, ndo € algo a se superar ou a se preencher, mas a se
legitimar. Uma psicanalise lacaniana € tradgica na medida em que o impossivel é
legitimado enquanto tal. Na medida em que a castracdo € admitida como condicao

fundamental de todo parlétre.

No desenvolvimento que fizemos nestes ultimos paragrafos, ficou subentendido, diversas
vezes, uma certa no¢io do que seja o “fim de analise”. E preciso que explicitemos esse
ponto, por pelo menos dois motivos principais. O primeiro, que, ao nao responder, isto &,
ao frustrar a demanda inicial de felicidade, trazida pelo analisante, ndo significa que a
psicanalise ndo conduza a um arranjo que torne possivel lidar melhor com a falta, a
castracdo, o desejo e as fantasias que, inicialmente, faziam-no padecer a ponto de nédo
mais poder seguir em frente. Em outras palavras, a psicanalise ndo menospreza o
sintoma/o sofrimento do analisante, mas também nédo o assume como objeto em si mesmo;
ao contrario, ao aborda-lo pela via da linguagem e promover a sua simbolizacdo, da
ferramentas necessarias ao sujeito para que lide com aquilo que, de outro modo, o
submeteria — e mesmo aquilo que continue a submeté-lo ou determina-lo — o real — que
se saiba fazer alguma coisa “disso e com isso”. Em segundo lugar, e, em decorréncia do
primeiro aspecto, nenhum psicanalista pode prever qual serd o fim de analise de um
sujeito. Houve o tempo em que se pensava que uma analise se concluiria quando 0 homem
fosse capaz de perder a fé, de viver sem Deus; ou sem 0s subterfugios da protecdo paterna;
ou que tivesse um ego suficientemente forte para isso ou para aquilo. Essa nogao de “fim

de analise” como um objetivo especifico, foi um grave desvio do dispositivo freudiano,
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que infelizmente foi praticado por diversas escolas de psicanalise, durante boa parte do
séc. XX.

A nocéo de fim de analise como tendo um objetivo final, ou uma meta, mais ou menos
definida, tornou-se, como que produto de uma indesejavel heranca, a meta de outros
profissionais — se se pode dizer assim - que subsistem no horizonte terapéutico
contemporaneo — 0s quais nem mesmo citaremos sua ocupacdo. S&o estes 0s servigais do
discurso capitalista que buscam oferecer saide mental, produtividade ou eficiéncia como
um produto vendivel; seja 1a que consequéncias desastrosas produza a medicalizacdo ou

mercantilizacdo de uma dimenséo tdo intima e subjetiva.

4

Enfim, um “fim de analise” como objetivo definido previamente ¢ como que um
subproduto do sistema capitalista, estando a seu servico como um “bem de adaptacéo do
sujeito ao sistema”, baseando-se, é claro, num tipo de saber de natureza psicologica ou

médica aplicado — tal € a defini¢cdo de produto capitalista.

O fim de analise pelo viés da “singularidade do sujeito” ¢ o que se busca na pratica
psicanalitica de orientacdo lacaniana. Juan-David Nasio, um grande psicanalista franco-
argentino, ainda praticante da psicanalise em Paris, desde os anos 1970, quando foi aluno
de Lacan, até o presente, nos brindou com a escrita de um Opusculo que é como que um
testamento de toda uma carreira. “Sim, a psicanalise cura!” ¢ um curto livrinho no qual
ele apresenta sua visao sobre o processo psicanalitico, de modo muito generoso. Nasio é
mestre de primeiro momento, a quem recorremos todos 0s que se iniciam nos estudos
psicanaliticos, por causa de sua clareza, didatica e estilo caloroso na escrita — 0 que nem
sempre € valorizado pelos veteranos. Eis como ele apresenta o que se espera de um fim

de anélise:

O paciente curado reconhece seus defeitos e valoriza suas qualidades, sem
exagero. JA ndo se sente 0 mais insignificante dos homens, nem o mais
inteligente. Gosta de si mesmo tal como é, portanto, torna-se mais tolerante
consigo mesmo, com as pessoas que o rodeiam e em suas relagdes sociais. A
tarefa da analise ndo é fazer pessoas normais, mas favorecer nas pessoas um
didlogo interior ndo conflituoso e permitir que recobrem o prazer de viver. O
paciente compreendeu que aquilo que o faz sofrer ndo é o acontecimento
tragico que temos de enfrentar, mas a maneira neurética de interpretar e viver
0 acontecimento. O paciente curado recupera-se mais facilmente dos
transtornos provocados pelos acontecimentos perturbadores da vida. Aprende
que nenhuma dor é definitiva, nem absoluta, nem total, e que cada pessoa
sempre conserva dentro de si recursos insuspeitados para voltar a ficar de pé.
Estar curado € poder reagir ao inesperado, por mais doloroso que seja, €
reencontrar a capacidade de amar e de atuar. Compreendeu que perder o ser
amado ou o seu amor, perder a satde, a dignidade ou ainda os bens materiais,
em suma, perder o que tem de mais precioso nunca é perder tudo, e que aquilo
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que se perde € s6 uma parte de si mesmo. Aprender a relativizar as perdas é o
gue nos permite atravessar com maior serenidade as inevitaveis provas da
existéncia. Seja homem ou mulher, ndo se sente humilhado por ser dependente
afetivamente. N&o é porque nos submetemos a determinadas regras ou porque
executamos as ordens de um superior hierarquico, tampouco porque aceitamos
as sugestbes de nosso parceiro, que devemos nos sentir
rebaixados ou submissos. A dependéncia afetiva ndo é humilhante, quando é
escolhida livremente. Os vinculos maduros de dependéncia é uma
suscetibilidade que revela que o neurdtico ndo saiu de sua neurose. E o caso,
tdo frequente, daqueles pacientes que se recusam a amar por medo de depender
demais do outro e de sofrer um possivel abandono. Resumirei esse indicador
de cura dizendo: em suma, estar curado é viver sem temor e sem vergonha de
sentir-se afetivamente dependente. O paciente curado tampouco se envergonha
de brincar como uma crianga, pois compreendeu de maneira intuitiva que ser
um homem maduro ou uma mulher madura significa poder voltar a infancia
quando quiser e como quiser, sem se sentir ridiculo por fazé-lo. Estar curado é
amar a crianca que fomos, que vive em nds e que estd sempre pronta a
reaparecer. Conquistou a capacidade de acalmar os conflitos relacionais, de
fazer concessoes, de cuidar da pessoa amada e do amor que os une e de cuidar
de seus semelhantes. Sente-se internamente unificado, mesmo quando, as
vezes, tem crises de angUstia, acessos de colera, ataques de ciime e até ardores
de desejos perversos que o dominam. Faz com que diferentes impulsos
contraditorios coexistam dentro de si, tais como o amor e o0 6dio, a coragem e
a covardia, 0 desejo e a culpa e até a humildade e a onipoténcia (NASIO, 2019,
p 101-103).

Como se pode facilmente compreender, Nasio ndo elenca “resultados praticos” ou
objetivos bem definidos para um fim de analise — esse seria o0 discurso do mestre
transgredido pela via do capitalismo, muito distante da abordagem psicanalitica®. Nasio
apresenta indicativos da capacidade criativa do sujeito de lidar com maior flexibilidade
com a culpa, a dor, os imprevistos, o impossivel, a castracdo, a morte... Em outras
palavras, encontrou uma maneira singular de lidar com seu proprio narcisismo, com seu

proprio dialeto — sua lalingua®.

Apesar de muito didatico e voltado para o grande publico, o texto de Nasio nao contempla

a posicdo fundamental do sujeito diante do impossivel legitimado de sua castracdo e

3 Lacan trabalhou amplamente a questdo dos quatro modos de discurso através dos quais 0s sujeitos
humanos promovem lago social, durante o0 seu “Seminario XV1I, O avesso da Psicanalise”. Ndo temos aqui
0 tempo necessario para apresenta-los, o que certamente seria muito edificante para a reflexdo filoséfica,
mas apenas acenamos para a sua existéncia (discurso do mestre, discurso do analista, discurso da histérica
e discurso da universidade) e sugerimos vivamente o estudo de alguns materiais fundamentais a questéo.
Naturalmente, iniciar pelo: LACAN, Jacques. Le Séminaire, Livre XVII: L’envers de la psychanalyse
(1969-1970). Texte établi par Jacques-Alain Miller. Paris: Editions du Seuil, 1991. Um estudo brasileiro de
enorme qualidade foi desenvolvido a respeito dos quatro discursos, em: DUNKER, Christian Ingo Lenz;
PAULON, Clarice Pimentel; MILAN-RAMOS, J. Guillermo. Analise psicanalitica de discursos:
perspectivas lacanianas. Sdo Paulo: Estacdo das Letras e Cores, 2016. E para ndo deixar ausente um
excelente roteiro de estudos do referido Seminario, conferir: MILLER, Jacques-Alain. El partenaire-
sintoma. Buenos Aires: Paidds, 2008.

32 \oltaremos ao tema, quando o aprofundaremos mais adiante.
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permanece, em grande escala, de descricio fenomenoldgica. E por isso que gozaria de um
bom complemento aquele que se dedicasse ao estudo do mais recente livro organizado por
Jacques-Alain Miller — “Como terminam as analises” — como uma edi¢do que recolhe
algumas dezenas de textos a respeito do dispositivo do “passe”, criado por Lacan,

justamente, para investigar o fim de analise®,

Nesse sentido, “Para Freud, qualquer analise estd fadada a tropecar num impasse, o
encontro com um real imutavel. Lacan inventa o passe para que aqueles que levaram suas
andlises até o fim possam testemunhar esse impasse estrutural, aquilo que rateia por
estrutura e que esta para qualquer sujeito” (MILLER, 2021, p12). Por se tratar de um fator
estrutural e estar como estruturante de todo sujeito (que fala), esse paradoxo é passivel
nédo de simbolizagdo, mas de um tipo diferente de tratamento, isso €, de “saber fazer”, ao

qual chamamos “clinica do Real” e ao qual voltaremos a seguir.

Para concluir e seguir em frente: se Nasio apresenta o fim de analise como um processo
transformador, Miller o qualifica como um “paradoxo” diante do impossivel, isto €, do
Real, compreendendo-se em uma nova posicéo subjetiva®*. Essa nova posicao subjetiva é

aquela que sabe fazer algo com o Real: é uma posi¢édo que sabe fazer algo com o tragico.

3. Os dois momentos da formulagéo ética, em Lacan

O esforco de pensar uma ética para a psicanalise se encontra presente em toda a obra de
Lacan, ndo apenas enquanto postura ética que deve envolver o processo psicanalitico e a
pessoa do analista, mas a nogéo ética mais ampla, em relacéo a toda a aplicacédo da técnica
da psicandlise e dos efeitos que podem ser esperados de sua pratica. Se esse esforco esta
presente em toda a sua obra, ha, no entanto, dois momentos mais fortes em que Lacan se

preocupou com essa tarefa®.

33 Conferir: MILLER, Jacques-Alain. Como terminam as analises: paradoxos do passe. Traducdo de Vera
Avellar Ribeiro. Rio de Janeiro: Zahar, 2021.

34 Jacques-Alain Miller ofereceu uma excelente palestra de apresentagdo do livro em questdo, disponivel
em linha e que se intitula: “Comment se passent les analyses. Jacques-Alain Miller. 11-06-2022”,
disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=LNgtdjAmpaU&t=2162s Acesso em 23/12/25.

35 Conferir o texto da psicanalista brasileira Maria Rita Kehl, onde ela sustenta a importancia de articular
ética e psicandlise no horizonte da crise do mundo moderno. Segundo ela, 0 homem moderno apela por
uma nova ética, na medida em que encontra o seu desamparo reformulado de uma outra maneira, pelo
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Durante o “Seminario VII — A Etica da Psicanalise” (1959-1960), Lacan se dedicou um
ano inteirinho a formular a questio da Etica. A énfase deste trabalho se da no par estrutural
imaginario-simbolico e se baseia em trés elementos fundamentais de seu ensino: o lugar
do singular na clinica psicanalitica, a importancia fundamental das implicacdes do saber
inconsciente e 0 aceno para o real, como impossivel de simbolizacdo — como lugar do
impossivel. Nesse sentido, a ética da psicanalise diz da presenca do analista e de sua
postura frente ao saber, ao discurso, ao gozo — enquanto sustentacdo possivel para que o
analisante possa conhecer e lidar com o seu desejo. E por pretender levar o analisante a
se confrontar com o seu desejo, diferencia-lo do seu gozo e, assim, encontrar uma resposta
singular para a questdo “agistes conforme o teu desejo?”, que essa Etica pode ser
nomeada como Etica do Desejo. Sua referéncia é o modo particular, singular com que o
sujeito se confronta ndo com as leis universais, mas com o seu proprio desejo inconsciente
(primeiro momento) e como o traduz em relagéo as leis universais, no sentido de poder

unir desejo e lei (segundo momento).

Num segundo momento, enquanto proferia o seu “Semindrio XIX - ...ou pior” (1971-
1972), Lacan volta a se interessar fortemente pelo tema da Etica, agora enfatizando a
relacdo do sujeito com o Real. Ele retoma a teoria dos quatro discursos, que ja
apresentamos de modo esquematico, no texto acima, introduzindo a no¢ao de “falasser”
(parlétre), que destaca a soliddo do sujeito em relacdo ao seu gozo inconsciente. Por isso,
Lacan inaugura a assim chamada “Etica do Bem dizer”, destacando a responsabilidade

do analisando-analista em relagdo aos Discursos, no que tocam ao Real.

“Bem dizer”, isto €, saber se posicionar frente ao Real, frente aquilo que escapa ao
territorio do sentido (sentido entendido como produto da articulacdo imaginario-
simbdlico, tipico da formulacio da Etica do Desejo — aquela do Seminario VII). N&o se
trata de “dizer bem”, isto é, de “dizer bonito”: dizer bonito, frequentemente, € um modo
do discurso que tende a preencher o vazio, recobrir o real da falta de sentido. “Bem dizer”,
pelo contrério, circunscreve o real, sem procurar tampona-lo. Em outras palavras,
enguanto admite os limites da linguagem, sustenta, todavia, o0 ato analitico, jogando com
0s enunciados, emprestando significantes, conduzindo da repeticdo a elaboracdo —

sabendo do limite, isto é, o Real, admitindo o impossivel da significacdo como uma

discurso da ciéncia. Conferir: KEHL, Maria Rita. Sobre ética e psicandlise. 2. ed. rev. e ampl. Sdo Paulo:
INM Editora, 2023.
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barreira certamente intransponivel, diante da qual o discurso analitico ndo bate em

retirada...

Qual era a posicdo do analista na Etica do desejo? O de ndo ceder do seu desejo de
analista, isto é, sustentar o dispositivo analitico mediante o qual o sujeito formula a sua
maneira singular de se confrontar com seu desejo inconsciente. E qual € a posi¢do do
analista na Etica do Bem dizer? Segue sendo a mesma postura, pois continua a ser aquele
que sustenta o dispositivo analitico, baseado em seu desejo de psicanalisar (LACAN,
2008, p.352); no entanto, sua ética é completada por uma segunda elaboragdo — que de
modo algum anula a primeira, mas a enriquece. O analista deve agir de modo a néo
ocupar, em nenhuma hipétese, a posi¢do do mestre, a posicao daquele que sabe, mas sim,
sustentar, pelo seu siléncio e por suas palavras (interpretacdes, 0 mais curtas e equivocas
possivel), o lago analitico, enquanto causando o desejo de analista, no proprio analisando.
Por isso se diz que o analista parte da posicao de “sujeito SUpOsto saber”, para enriquecer
sua posi¢cdo enquanto “sujeito causa de desejo do saber” — atua como causador do desejo

de psicanalisar.

Deste modo, a Etica do Bem dizer nfo funda nada novo, mas revitaliza a posi¢do do
analisando-analista em relacdo as formulagdes lacanianas dos quatro discursos. Vejamos
como isso acontece no discurso da psicanalise. O agente deste discurso é o psicanalista
que, ocupando a posicéo de causa do desejo (objeto pequeno a), através de suas questdes,
pontuacdes, equivocos, através também do seu siléncio e da sua presenca fora da posicao
do mestre, se dirige ao analisando como sujeito barrado (sujeito do inconsciente),
atingindo-o na medida em que causa o seu desejo de psicanalisar: recordar (ver), repetir
(compreender) buscar elaborar e fazer suas conclus@es (implicar-se em seus significantes,
buscando novos arranjos e novas maneiras de lidar com o impossivel de sua condicéo
singular), produzindo um saber capaz de lidar com seu desejo e seu gozo mediante 0s
discursos. Todo o processo € sustentado por uma verdade, isso é, aquela que subjaz ao
trabalho do psicanalista; se o psicanalista atua como causa de desejo, como aquele que
ndo sabe e precisa que o analisando produza um saber que compartilhe com ele, ao mesmo
tempo, o psicanalista sabe alguma coisa — ele se baseia sobre o saber psicanalitico,
construido por toda a teoria psicanalitica e a técnica que o precede. Logo, temos aqui 0
funcionamento do discurso do psicanalista (agente do discurso, aquele ao qual o discurso

se dirige, verdade que sustenta o processo e o produto que se elabora no discurso). A esse
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discurso do psicanalista considerado em sua vertente ética, damos o nome de Etica do

bem dizer.

Portanto, entre a Etica do desejo (Seminario VI1) e a Etica do Bem dizer (Seminario XIX),
temos um desenvolvimento progressivo no pensamento de Lacan, onde a segunda vem
complementar e ndo substituir ou corrigir a primeira. A esse escopo, damos 0 nome de
Etica da Psicanalise. Como nosso campo de estudo aqui é bastante reduzido pela extenso
deste nosso trabalho escolar, nos aprofundaremos, como enunciado, apenas na primeira

parte da ética lacaniana, na qual nos langaremos sem mais tardar.

3.1. Posicao ética como desejo que promove a busca do reconhecimento do Outro:
da angustia diante da escolha a felicidade possivel: saber lidar com o imprevisivel,
responsabilizando-se pela falta de saber

O essencial é saber ver,

Saber ver sem estar a pensatr,

Saber ver quando se Vé,

E nem pensar quando se vé

Nem ver quando se pensa.

Mas isso (tristes de nds que trazemos a alma vestida!)
Isso exige um estudo profundo,

Uma aprendizagem de desaprender.

Alberto Caeiro (1985, p.38-39)

Trata-se, em uma anélise, de buscar
um modo de trabalhar que leve o
analisando & precipitacdo e a
conclusdo em ato. Mas, para concluir
precipitadamente, ela (a pessoa) tem
gue atravessar 0s mares da angustia,
porque a primeira coisa que surge,
para lembrar a diferenca entre mim e
o mundo, é a angustia. (Forbes,
“Vocé quer o que vocé deseja?”’)

A busca pelo reconhecimento do outro € um tema fundamental em toda a psicanélise
lacaniana. Lacan herda esse tema de Kojéve, pois, como ele, compreende o desejo como
uma orientacdo fundamental no ser humano, que busca o reconhecimento intersubjetivo.
Tal ndo se realiza sem uma boa dose de luta, de conflito, porque o reconhecimento nédo se
produz pacificamente. Por isso mesmo, por participar dessa dimenséo conflitiva do tecido

social em que o Eu se introduz, o desejo funda a consciéncia, como consciéncia
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historica, isto €, como consciéncia ativa, na medida em que busca se afirmar na luta pelo
reconhecimento. Em outras palavras, para Kojeve, a luta por reconhecimento € o
verdadeiro motor historico, o que produz a consciéncia ativa ou consciéncia historica — e,
portanto, abre-se no horizonte para a possibilidade de realizac&o histdrica desse desejo de
reconhecimento. E o que o autor depreende, em sua filosofia, da “dialética do Senhor e

do Escravo”.

Lacan, como vimos, em seu retorno a Freud, destaca que o tema sobre o qual incide a
problematica pela busca de reconhecimento é justamente a analise sobre os modos de
subjetivacdo, isto é, as maneiras pelas quais o sujeito torna suas, isto €, torna um tema

pessoal, as questdes que encontra no mundo e na sua relagdo com o préprio mundo.

Ao propor ao sujeito em anélise que trabalhe com as palavras, em associagéo livre, o
psicanalista ja enuncia, de partida, que “o sujeito €, aquilo que um significante representa
para outro significante” (LACAN, 1969-1970, p. 11), ou seja, 0 reconhecimento € uma
estrutura linguajeira pela qual se tem acesso ao lugar do outro. Esse € um exercicio de
humanizacdo, na medida em que possibilita ao parlétre (“o sujeito que fala’’) ndo apenas
progredir no seu campo de simbolizacdo inconsciente, mas também perder alguma coisa:
“Se nao tinha mais medo das palavras, como poderia temer as coisas?” (REY, 1993, p.

155).

Se tematizamos aqui a no¢ao de uma certa “perda do sujeito em relagdo ao Outro”,
aludimos diretamente ao Seminario de Lacan, de nome inconfundivel: “De um grande
Outro ao outro” — 0 outro “pequeno a”, que justamente por isso, goza de um resto que se
perdeu quando da relagdo do sujeito com o Grande Outro (A ->a: 1é-se: reducéo da relagdo
do Grande outro ao objeto pequeno a causa de seu desejo)®. O que sobra como resto é o
objeto que estd em condi¢do de causar o desejo do sujeito, desprovido de sua relacdo com

0 Grande Outro que até entdo o dominava.

Se argumentamos, em outra parte de nosso texto, que, para Lacan, a subjetivacdo é
fundamentalmente uma questdo de busca do reconhecimento do Outro e que isso
implicaria, na psicanalise, uma Teoria do Reconhecimento - “nao pode haver clinica
analitica sem uma teoria do reconhecimento” (SAFATLE, 2006, p.23) — € possivel

afirmar que, no desenvolvimento das formula¢@es lacanianas ha uma queda, uma perda,

3 Conferir: LACAN, Jacques. O Seminario, Livro 16: De um Outro ao outro (1968-1969). Texto
estabelecido por Jacques-Alain Miller. Rio de Janeiro: Zahar, 2008.
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que coloca em evidéncia o seguinte: é diante da angustia da escolha que o parlétre busca
o0 reconhecimento do Outro. Em outras palavras, o sujeito busca o reconhecimento do
Outro para que possa sentir maior firmeza e menor angustia diante de suas escolhas, na
medida em que se sente reconhecido pelo Outro. O reconhecimento do outro tiraria a
pressao da responsabilidade prdpria ao sujeito e, por seu reconhecimento, diminuiria a
sua culpa ndo so por ter de escolher (responsabilidade sobre sua escolha), mas também

sobre o objeto da propria escolha (o ato de ter escolhido).

Deste modo, quando afirmamos que o saber € uma producdo que responde ao desejo de
ser reconhecido pelo Outro, isso poderia implicar: o saber visa a desresponsabilizacéo do
préprio desejo (do ato de escolher) pela via do reconhecimento e, portanto, da aceitacao
do Outro. Quando Lacan problematiza esse uso do reconhecimento do Outro como
desresponsabilizacéo do sujeito diante de suas escolhas, ele levanta uma questao até entao

nédo explorada: aquela sobre a responsabilidade sobre o proprio desejo inconsciente.

Ha, no Seminario sobre a Etica, esta maxima de Lacan que ele considera ser a da
psicandlise: “nao cede em teu desejo!”. O que ¢ interessante ¢ que, em Lacan [esta
maxima] ndo era nem um pouco uma maxima hedonista, ela devia ser entendida da
seguinte maneira: primeiramente, ndo cede teu desejo, em outras palavras, teu desejo é
tdo respeitavel e tdo autorizado, pelo mero fato de existir, que um outro, logo, ndo o ceda.
Mas também: ndo cede em teu desejo, em outras palavras, va ao fim e ao fundo de seu
desejo, encontre o fato de que o limite dele ndo esta de modo algum ligado a qualquer lei,
mas a sua propria organizacao, isto €, a estrutura da fantasia (MELMAN, 2007, p.108).
Como fato de estrutura, de todo modo, o desejo sé é realizado, de certo modo, “no Juizo
Final”: “ter realizado o0 seu desejo — se podemos assim dizer, no final” (LACAN, 2008,
p-345). Avaliar a propria vida pela perspectiva do “Juizo Final” € uma construgdo de
Lacan, muito consonante a ideia de fim da historia, em Kojeve e que se formula da

seguinte maneira:

Constitui em tomar o que chamei de perspectiva do Juizo final, quero dizer, de
escolher como padrdo da revisdo ética, a qual a psicanélise nos leva, a relacéo
da agdo com o desejo que o habita: Agistes conforme o teu desejo? (...) a ética
da andlise ndo é uma especulacdo que incide sobre a ordenagdo, a arrumacéo
do que chamo de servico dos bens. Ela implica, propriamente falando, a
dimensdo que se expressa no que se chama de experiéncia tragica da vida
(LACAN, 2008, p.366)
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Desde a ética da psicandlise, ndo é mais possivel se desresponsabilizar pelo préprio
desejo, dizendo-o interdito pela lei. E preciso acrescentar a mediagdo da compreensdo da
dimensdo tragica da experiéncia da vida; isso é tdo impeditivo quanto a Lei. E, de todo
modo, propicia a formacdo das fantasias com as quais o sujeito busca lidar com o tragico
em jogo na vida. Em outras palavras: dizer que tal desejo é interdito pela lei é 0 mesmo
que dizer: “ndo preciso lidar com o desejo, ndo preciso me haver com isso, estou fora do
radar do que desejo”. Reconhecer que o que impede a realizacdo do desejo é a propria
fantasia, seja pela via da insatisfacdo, da impossibilidade, da negacao, € responsabilizar-
se pessoalmente pelo desejo, ainda que ele ndo possa ser realizado. Sé é possivel a
responsabilidade unindo o desejo a lei simbdlica, como dissemos; mas isso nao da o
direito de transferir “os meus pais ndo me deixam”, para “a lei ndo permite”.
Responsabilizar-se pelo impossivel é dizer: “eu ndo quero o que desejo, e isso esta de
acordo com a lei”. E uma posi¢do totalmente diferente, conquistada no confronto com o

real.

Lacan sabe muito bem que ndo esta mais lidando apenas com o “homem traumatizado”,
recebido por Freud em sua clinica vienense, marcado por suas relacdes conflituosas com
0 Supereu, a lei introjetada. O analisante que Lacan recebe em sua clinica €, antes de mais

nada, o “homem desbussolado”, que surge como

Um efeito da mudanca de eixo das identidades, de vertical para horizontal. Essa
mudanga progride no sentido de apagar os restos das marcas da tradigdo que
estruturavam o laco social: a diferenca geracional e a diferenca sexual, que
regulavam o uso do corpo e dos prazeres no mundo antigo (FORBES, 2012, p.
XVIII).

Estamos aqui problematizando o tema da “responsabilidade pelo desejo inconsciente”,
diante da luta pelo reconhecimento do Outro; e enquanto o fazemos, reconhecemos o

sujeito do desejo (parlétre) em sua angustia diante do ato de ter de fazer escolhas.

De fato, o sistema capitalista aumentou e muito o nimero de objetos e situacdes diante
das quais o sujeito deve fazer suas escolhas. “se antes o mal estar localizava-se na
impossibilidade da realizacdo, hoje ele se manifesta na angustia da escolha. Quanto mais

aumenta o risco da escolha, maior a angustia (FORBES, 2012, p. XXXI).

O risco da escolha representa a angustia de ter de escolher; e quanto maior 0 nimero de
escolhas, maior a angustia que o sujeito experimenta. Essa €, sem divida, a “raiz mais

radical” do surgimento de um dos principais sintomas contemporaneos: a ansiedade, que
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se caracteriza justamente como patologia do ato de (ndo conseguir) escolher, diante das

inimeras possibilidades e encontrar nisso, alguma satisfacao.

Sabemos que diante desta angustia, em nossa cultura contemporanea, 0 sujeito ansioso
busca tomar suas decises baseado no discurso do Grande Outro: a midia, a propaganda,
os influenciadores, etc. Busca, portanto, a confirmagdo no discurso do Grande Outro,
como Mestre, que tem alguma coisa a dizer sobre 0 seu desejo inconsciente. Esse
expediente, como sabemos, ndo diminui a angustia ou a ansiedade do sujeito que, no
fundo, sabe que o saber que sustenta essa modalidade de discurso € uma verdade que
transforma o sujeito, tdo somente, em consumidor. O recurso ao reconhecimento do Outro
como via que possibilitaria uma relagdo mais harmoniosa com o proprio desejo, esta

fadada ao fracasso, como nao cessamos de o comprovar a todo momento.

Um passo atras, no retorno a Freud, permitiu a Lacan recolocar a questdo. Em Freud, o
desejo da mae é o nome de tudo que seria, por definicdo, excessivo, indiferenciado do
proprio sujeito. Sobre este desejo, agiria a figura do pai, como uma regulacéo falica
daquilo que pode ou ndo pode, do que € permitido ou proibido. Lacan ndo trabalhou
exaustivamente essas questdes, mas “escolheu, pelo contrario, a orientacdo pela estrutura,
como do simbdlico no real” (LACAN, 1975-1976, p. 136). Em outras palavras, Lacan
ndo se preocupara em diferenciar o pai real do pai da realidade ou, exaustivamente,
diferencia-lo enquanto funcdo paterna, muito menos contrap6-lo a funcdo materna — o que

fara Donald Winnicott, por exemplo, na esteira da teoria kleiniana®’.

Breve, enguanto funcdo do simbolico sobre o real, surge o efeito da Lei. A Lei, como
elemento simbolico, como desenvolvimento cultural, aponta muito mais para o limite do
saber do que para seu aprofundamento. Assim, Lacan tensiona a responsabilidade pela
escolha ndo em referéncia ao amontoado de saber que se pode alcancar sobre determinada

pauta ou objeto, mas sim, com relacdo a decisao e ao risco:

37 A esse respeito, considere, por exemplo: WINNICOTT, D. W. A crianga e o seu mundo. 5. ed. Rio de
Janeiro: Zahar, 1982. Esse livro inicia-se justamente por um texto que apresenta a visdo winnicottiana a
respeito do modo como um homem encara a maternidade. E um texto fundamental sobre a teméatica na obra
de Winnicott. Por outro lado, para uma leitura mais rapida, acurada e direto ao tema, pode-se recorrer ao
excelente estudo realizado por um grupo de pesquisadores brasileiros: SANTOS, Gabriel Aparecido
Goncalves dos; BARBIERI, Valeria; SANTOS, Manoel Antbnio dos. O pai e a fungdo paterna na teoria
winnicottiana. Arquivos Brasileiros de Psicologia, v. 73, n. 3, p. 112-128, 2021. DOI: 10.36482/1809-
5267.arbp2021v73i3p.112-128.

Disponivel em: https://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1809-
52672021000300009&utm Acesso em 20 de janeiro de 2026.
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Sendo que todo conhecimento necessario para uma escolha ou uma tomada de
decisdo é incompleto, a questdo fica sendo reconhecer o limite e poder suportar
a aposta necessaria provocada por esse saber incompleto. Nao existe decisao
sem risco. O analisando € levado a se responsabilizar pelo encontro e pelo
acaso, pelo imprevisivel. E motivo para o analista diminuir o suposto tempo de
sessdo, a fim de, exatamente, favorecer ao analisando conclusdes precipitadas,
no sentido da quimica: conclusdes que associam uma dose de razdo com uma
dose de aposta, de afeto. Decidir antes do tempo que supostamente garantiria a
acdo. A pessoa é levada a suportar a angustia da precipitacao de uma conclusdo
e a responsabilizar-se por sua decisdo. Trata-se de uma posicdo ética. Lacan
muda, assim, o ritualismo da clinica (FORBES, 2012, p. XXXVI).

Essa posicao ética fundamental é a tomada de consciéncia de que nem o reconhecimento
do Grande Outro, nem o longo tempo de reflexdo para buscar a compreensdo ou para
formular uma explicacgdo (o0 que estad mais ao lado do gozo do pensamento do que de uma
concluséo clara e definitiva), podem garantir a assertividade de uma tomada de deciséo.

Isso porque a psicanalise nos demonstra sempre que o saber humano estd fragmentado
(consciente/inconsciente) e, por isso, ¢ crucial definir “a Verdade como exilio, como
limite a realizaco do saber, é afirmar que o fundamento de tal saber encontra-se em
posi¢ao problematica” (SAFATLE, 2006, p.23). Problematica, isto €, em posi¢do de
disputa, de luta por reconhecimento, em perspectiva dialética. A Verdade esta sempre
como aquilo que resiste a simbolizacdo subjetiva necessaria a completar um Saber para o
Sujeito do inconsciente. Perceba: numa posicao de resisténcia, de algo ndo todo, ndo dado,
ndo pronto. Algo que, portanto, precisa ser inventado, no risco e no imprevisto. E, ao
sujeito que fala, ndo resta nada a nao ser responsabilizar-se por seu desejo que o leva a

decidir.

Portanto, se para Kojeve o desejo humano esta sempre orientado pela tentativa do homem
de se impor, de dominar o Outro, buscando nele o seu reconhecimento, Lacan o considera
como estruturado pela falta (de uma verdade sobre a qual completar um saber) e, pela
demanda [de reconhecimento] ao Outro. E avanca: ao invés de negar a falta, ao invés de
buscar preencher o Real que o implica, o sujeito ndo tem outra saida a ndo ser

responsabilizar-se por sua posicao — e € ai que esté a felicidade possivel.

E por isso que Lacan falava de uma ética da responsabilidade do ser vivo e sexuado (em
movimento de gozo e, portanto, imperfeito, incompleto) diferente de uma ética da razdo,

ue pudesse se garantir pelo reconhecimento do Outro — ou seja, “pai-orientada” pelo
p
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ideal do Outro — como a atribuigdo obediente a uma Lei. Tal ndo é suficiente para aplacar

a angustia diante das escolhas.

Situar a felicidade possivel como um ponto para além do reconhecimento do Outro,
significa dizer que o Outro ndo pode garantir, pelo seu reconhecimento, a felicidade do
sujeito. Tal postura ética implica uma revisao sobre o que seja a psicanalise, para além de
uma teoria do reconhecimento e da intersubjetividade. Lacan trabalhou nisso...

Freud concebe a psicanalise como uma teoria do trauma passado, como uma ciéncia que
fosse capaz de restituir a memoria do sujeito, onde ela falhava (o recalque) e, nesse
sentido, provocar a cessacao do sintoma (cura analitica). Por isso, a restituicdo da
memoria recalcada tinha tanta importancia no decorrer das sessfes freudianas. A visdo
aqui subjacente € a do determinismo psiquico: em virtude de um fragmento que falta a
mem©ria, 0 sujeito age movido por seu inconsciente; logo, a responsabilidade néo recai
sobre o sujeito, mas sobre a particula do inconsciente que lhe escapa. Esse € um modo de
desresponsabilizar o sujeito — 0 que os detratores da psicanalise nem sempre conseguiram
perceber, pois andavam mais preocupados com argumentos mais 6bvios e superficiais.
Freud, no entanto, ja havia se dado conta da dificuldade, quando afirmou que a
interpretagdo do inconsciente era interminavel: “isso porque, se a interpretacdo do
inconsciente é infinita, sua falta de limite do saber do inconsciente implica, justamente,
no limite de saber: nenhuma resposta sera satisfatoria e definitiva” (FORBES, 2012, p.
12). Disso decorre que a analise é terminavel justamente pela marca de um impossivel: a
impossibilidade de um saber completo, como o buscado pela rememoragdo do contetdo

recalcado.

Lacan ja se da conta dessa situacdo em seus primeiros trabalhos. E assim que, ja em seu
primeiro semindrio, “Os escritos técnicos de Freud”, afirma que a histéria pessoal ¢
sempre reescrita, jamais lembrada... ¢ uma posicdo que faz eco com “A ciéncia e a
verdade”: “por nossa posi¢ao de sujeitos, somos sempre responsaveis” (LACAN, 1998,
p. 873)%. N&o se pode esperar terminar uma analise para aprender a ser responsavel pelo
proprio desejo.

Ser capaz de entender e comunicar isso (a necessidade de responsabilizar-se

mesmo pelo que ainda ndo se compreende, mas que é de nosso inconsciente) é
ser capaz de suportar a inconsisténcia da verdade, a angUstia da castracdo de

38 Conferir: LACAN, Jacques. A ciéncia e a verdade. In: LACAN, Jacques. Escritos. Traducio de Vera
Ribeiro. Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p. 869-892.
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que falou Freud, a diferenga entre si mesmo e o mundo, ou seja, a
singularidade. (...) (Freud) define a responsabilidade justamente pela
possibilidade de a pessoa conduzir seu desejo ao mundo (FORBES, 2012, p.
13).

Conduzir seu préprio desejo ao mundo, inventando sua histéria, responsabilizando-se por
seu desejo inconsciente, mesmo sem as garantias que poderiam ser dadas pelo
reconhecimento do Outro; essa € a postura ética exigida para aceitar a realidade e, assim,
poder transforméa-la. Ndo ha como transformar algo que néo foi, antes, aceito como tal.
Nesse sentido, o sujeito que lutava tanto pelo reconhecimento do Outro, acaba precisando

reconhecer e aceitar, em primeiro lugar, a realidade, para poder tranforma-la.

Cumpre-nos ainda dar mais consisténcia a questdo: como o sujeito pode se responsabilizar
por seu saber inconsciente, sendo que grande parte dele continua recalcado? Sera possivel

responsabilizar o sujeito por algo que ele “ndo sabe?

Lacan trabalha com a hipdtese de que exista um inconsciente tique, que exige
responsabilidade e um inconsciente automaton, isto €, comum, legivel, decifravel. Nesse,

a responsabilizacdo psicanalitica ndo aconteceria...

O automaton é aquele inconsciente desculpa, justificativa. Aquele que qualquer
um entende. Uma “vis maior” que exclui a imputacdo (da linguagem juridica:
atribuicdo) das a¢BGes que uma pessoa faz a si mesma. A responsabilidade
psicanalitica é uma forma de responsabilidade pelo acaso. Essa leitura de Lacan
sobre a tique, mostra como isso se da. Trata-se de indicar, na clinica, como o
acaso € proprio a cada pessoa, singular, j& que uma pessoa, em psicanalise, é
mais que um individuo singular. Quando Aristdteles diz que a tiqué s6 pode ser
atribuida a quem tem condices de fazer escolhas, ele vé a tiqué como um tipo
de acaso ligado a pessoa, portanto, ao que a psicanalise chamou de Ego. Podemos
pensar que por detras desse acaso pessoal, “fortuna aristotélica”, estd uma ordem
de coisas impessoal, o automaton, que seria 0 acaso independentemente do
desejo de cada um; portanto, o acaso sem o filtro de uma psiqué que possa
percebé-lo como uma sorte e, portanto, sua repeticdo é sem qualquer relagdo com
0 ego. A tiqué é o acaso que ndo é indiferente para o analisando, que é seu
“encontro” e, portanto, sua forma pessoal de tocar o real (FORBES, 2012, p.21)

Portanto, temos aqui dois grupos bem diferentes de forcas ligadas ao inconsciente.
Enquanto tiqué, enquanto acaso que tem uma personalizacdo, pois esta ligada ao desejo
e, portanto, a fantasia e ao fantasma, o sujeito é passivel de ser responsabilizado. Enquanto
automaton, esta alinhado com a pulsdo, com 0 gozo, com o sintoma e, portanto, separado

de qualquer relagdo com o que o0 ego poderia ou ndo legislar — ndo depende de

89



um ego e nem mesmo do proprio corpo material. Assim sendo, a tiqué realga a
singularidade do parlétre e de sua situacdo concreta; isso € muito importante na clinica
contemporanea como um pardmetro operativo, ja que figura entre um dos elementos
recorrentes em uma demanda de analise: a pessoa busca uma afirmacédo da singularidade

de seu sintoma — 0 que ndo pode ser garantido pelo reconhecimento do Outro.

N&o é desprezivel o fato social crescente das pessoas que se reclamam um titulo baseado
em sua condi¢do psiquiatrica: “eu sou autista”, “eu sou TDAH”, “eu sou TDAH com
autismo e altas habilidades”! A menor experiéncia clinica permite a cada profissional
encontrar essas demandas de analise baseadas ndo no desejo de superar este ou aquele
sintoma, mas no sentido de se “conhecer melhor e saber como lidar com isso que eu
tenho”. E um novo tipo de avatar para a entrada em analise. Uma demanda por felicidade,
sim, na medida em que se busca saber viver melhor com a condigéo psiquiatrica que é a
sua. A orientacdo segue sendo, neste ponto, a mesma: ndo se responde a demanda; mas
ndo se ignora a demanda, de modo algum: propde-se uma dialetizacdo desde o titulo,
buscando, em outras palavras, a originalidade do sintoma, para aquele sujeito. E como se
pudéssemos dizer: “Vocé € autista com altas habilidades, da forma como existem muitos
no mundo... mas como é ser autista com altas habilidades, para vocé? Em vocé? De que
forma vocé vem vivendo isso? Como sua familia toma esse fato? Vocé deseja namorar?
Ah, deseja namorar, mas nao consegue? O que acontece que te atrapalha?”. Esse momento
inicial de dialetizac@o, que chamamos de “entrevistas preliminares”, em clinica lacaniana,
é onde se trata, justamente, de discernir, a0 menos sumariamente, entre tiqué e automaton.
Até mesmo em um titulo psiquiatrico —onde “titulo” tem a conotacéo de um titulo juridico
a dar o direito de “gozar de uma propriedade” — se pode extrair a singularidade do sintoma
do sujeito, pelo qual apenas ele mesmo pode se responsabilizar, fora do cabide do

reconhecimento do grande Outro (aqui, 0 saber médico/psiquiatrico em questao).

Para concluir sem fechar esse topico, poderiamos dizer que a luta por reconhecimento é
um tema fundamental nos nossos dois autores, pois, sendo o motor historico em Kojéve,
aparece como fundamento do desejo intersubjetivo, em Lacan. No entanto, essa categoria
ndo é suficiente para pensar e sustentar a clinica contemporanea. Em outras palavras: o
fundamento do desejo intersubjetivo, sobre o qual se funda a Etica da psicanalise, é a luta
por reconhecimento, em sua demanda de reconhecimento ao Outro, sim; mas, nao se

sustenta sendo sobre o exercicio de uma responsabilidade do sujeito do inconsciente, do
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parlétre, sobre ndo apenas a sua angustia diante da escolha, mas sua postura diante da
felicidade possivel, isto &, para além do que pode oferecer o reconhecimento do outro:
saber lidar com o imprevisivel, com o acaso, responsabilizando-se pela falta de saber que,
afinal, é sempre incompleto. Aqui se encontra um dos fundamentos que permite

perguntar-se: “Agiste conforme teu desejo?”’.

3.2 Posicao ética como desejo ndo renunciado: “néo ceder de seu desejo” significa
dizer: “responsabilizar-se por seu desejo”

Como vimos no primeiro capitulo, Kojéve opera na otica de que o desejo tende a uma
satisfacdo universal e, portanto, a sua estabilizacdo dentro da estrutura do Estado
moderno. Em seu trabalho psicanalitico, Lacan compreende o desejo como expresséo de
um significante — o da falta — que nédo apenas aponta para a busca dessa unidade perdida,
unidade jamais restabelecida, pois o desejo humano se articula com o fim da historia,
numa dimensao de incompletude; um ideal jamais satisfeito plenamente — mas também

identifica o desejo como uma procura que “nunca se satisfaz plenamente”.

Impossivel de ser plenamente suprimido ou de ser plenamente satisfeito, o desejo humano
permanece sempre em aberto, sem que nenhum objeto possa satisfazé-lo. 1sso ndo € o
mesmo que dizer que nenhum objeto possa dar satisfacdo ao sujeito, pois isso € possivel
e, de certo modo, € o que potencializa a existéncia, no entanto, sem jamais completa-lo

em sua estrutura.

E justamente essa dimensdo de singularidade do desejo que permite a Lacan articular, em
seu Seminario VII, a nocdo de desejo e gozo. Vejamos como isso se da em seu carater
dindmico: o ponto de partida € o tragico em jogo na experiéncia psicanalitica que, sem

sermos reducionistas, vamos nomear provisoriamente pela nog¢ao de “desamparo”.

O desamparo, na sociedade contemporanea, encontra-se ainda mais descortinado em sua
versdo da obrigatoriedade de tomar decisfes singulares, como dissemos agora a pouco.
Uma vez que mais aspectos da vida humana vao perdendo a sua regulacdo tradicional e
diante da proliferacdo de objetos e opgOes de lazer que o capitalismo apresenta ao sujeito,

passa-se a depender mais e mais de decisfes singulares... O imperativo € claro: “Goza!”
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E nédo apenas claro, mas intensamente repetido pelos canais do marketing e da

propaganda.
Diante da questdo de como compreender as tendéncias de moda, ondas de
crimes, aumento da taxa de adolescentes que fumam, de livros desconhecidos
que logo se tornam best-sellers e tantas outras alteragdes misteriosas na vida
diaria das pessoas, (...) a ideia é simples: basta compreender essas mudancas
como epidémicas. Assim, “ideias e produtos, mensagens ¢ comportamentos,
difundem-se como virus”. Tal posi¢do se articula em torno de trés
caracteristicas: a primeira, é a propriedade de contagio, a segunda é o fato de
gue pequenas causas podem acarretar grandes efeitos; e a terceira, que ndo é

de forma gradual que ocorre a mudanga, mas em momentos draméticos e
especificos de contagio (MILLER, 2008, p.31).

Um imperativo gozoso que se prolifera de forma epidémica é o que deve questionar a
psicanalise frente ao desamparo humano. Isso porque, é evidente, o imperativo gozoso
visa tamponar o desejo, preencher o vazio, saturar a falta, por meio de objetos prét-a-

porter, que ndo sdo carregados pela marca da singularidade sintomatica do sujeito.

O gozo é mortifero. O gozo promete 0 encontro com o objeto, capaz de tamponar o real
da incompletude humana. Numa sociedade onde impera o “Goza!”, s6 se pode resistir

pela via da depresséo, da desilusdo profunda e do suicidio. Por que isso acontece?

Ora, a promessa de completude descortinada epidemicamente no sistema capitalista
reforga a pressuposi¢cdo de gozo absoluto no lugar do Outro. Em outras palavras: “todos
estdo gozando, menos eu”, ou ainda: “Enquanto todos eles gozam, eu deprimo, porque
ndo tenho acesso a tudo o que o mercado pode me oferecer, como eles tém”, ou, mais do
mesmo: “com 0S objetos que eu acesso, Ndo consigo gozar como eles gozam”. O gozo “il,
nous ne donne arien, et nous promet tout! Alors, on tend la main et on se retrouve fou!3”,
Ja que ndo deu certo nessa rodada, a gente tenta de novo. E de novo. E de novo, até a
exaustdo. A posicao fundamental do sujeito embalado pelo gozo inconsciente é a crenca
de que é possivel, sim, preencher o vazio da condicdo humana, marcada pelo desamparo
— por consequéncia logica: se € possivel e eu ndo consigo, logo, o impotente sou eu.
Resultado: depressdo em nivel epidémico, tanto quanto epidémico é o principio de

promessa gozosa, estimulada pelo discurso capitalista.

3 Trecho da musica “Quelqu’un m’a dit”, de Carla Bruni: “Ele niio nos d4 nada, mas nos promete tudo.
Quando a gente estende a mao (para alcangar o objeto), a gente se percebe louco (por ter acreditado)”.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=EelX LwPHbA Acesso em 21 de janeiro de 2026.




Em relacdo a demanda de felicidade, descortinada pela busca incessante do gozo, no
discurso capitalista, Lacan coloca os psicanalistas em alerta para uma posi¢éo ética que
deve escapar, tanto & postura da trapaca (verificada com frequéncia nas terapéuticas
adaptativas) quanto como um freio que desilude em relagdo ao “devaneio burgués”:
Qualquer regularizacdo que trouxermos a situacdo daqueles que concretamente
recorrem a nds em nossa sociedade, é por demais evidente que sua aspiracao a
felicidade implicara sempre um lugar aberto para um milagre, uma promessa,
uma miragem de génio original ou de excursdo para a liberdade, caricaturemos,
de possessdo de todas as mulheres para um homem, ou do homem ideal para
uma mulher. Constituir-se como uma garantia de que o sujeito possa, de
qualqguer maneira, encontrar seu bem, mesmo na analise, é uma espécie de

trapaca. Nao ha razdo alguma para que nos constituamos como garantia do
devaneio burgués (LACAN, 2008, p.355).

Se Lacan acha prudente equiparar o devaneio burgués ao mito de Totem e Tabu, ndo é
sem consequéncias no que aponta para o carater mortifero do gozo, em ambas as
referéncias. Desse conjunto de construgdes, € possivel tirar algumas constatagdes, as quais

seguimos:

O desejo € lento, na medida em que 0 gozo tem pressa. Mais que iSS0: 0 g0zo € urgente.
O desejo, por sua vez, nao parte da promessa de completude, mas sim, do proprio
desamparo, da falta que ja € pressuposta, na medida em que o sujeito sai de si em busca
de algo diferente no mundo. O desejo tem em seu objeto, a visada da experiéncia de
desamparo. Algo do campo do que enriquece a experiéncia de vida do sujeito, mas sem a
ambicao de se completar; sabendo-se ainda em aberto e demandando um certo saber-fazer
com o desejo, sempre em movimento. Nada esta garantido, muito menos estabilizado. “E

0 que ndo tem nome, nem nunca tera!”

Intermezzo:

Para ilustrar brevemente a diferenciacdo entre o agir pelo desejo e o agir pelo gozo, que
seria melhor apresentado como “reacdo pela via da fantasia de completude do gozo”,

pensei em um Intermezzo como aquele em que refleti sobre a figura do Papa Francisco.

Me veio claramente o desejo de refletir um pouco sobre o testemunho de vida da Irma

Dorothy Stang (1935-2005). Nascida em Ohio, EUA, fez sua consagragdo como



missionaria da Congregacdo de Notre Dame de Namir, por meio da qual chega ao Brasil
em 1966, na Regido amazobnica. Desde a década de 1970 desenvolve intenso trabalho de
promocao dos direitos humanos e fecunda missao apostolica junto aos povos indigenas e
ribeirinhos. Por causa de seu engajamento, desde o final dos anos 80, sofria inimeras
ameacas de morte da parte dos posseiros, grileiros e senhores do capital. Fragilizada pela
idade e por algumas doencas, ndo pensa um instante em retornar ao pais de origem ou, ao
menos, se afastar daquela regifo tdo perigosa. E brutalmente assassinada em 12 de
fevereiro de 2005, aos 73 anos, numa estrada de terra, enquanto visitava aqueles por quem
dedicou toda a sua vida, sua criatividade, sua fé. Perguntaram-lhe: “A senhora esta
armada?”. Ao que ela lhes mostrou apenas a Biblia que tinha nas maos, sendo entdo,
alvejada por 6 tiros e misturando o0 seu sangue a terra que tanto amou, por quem tanto

lutou e defendeu seus habitantes.

N&o pode haver maior testemunho do que seja uma vida movida pelo desejo do que esse
tipo de relato, em que, claramente, seja a irmd Dorothy, seja 0 papa Francisco, estavam
muito conscientes de que seu gesto ndo seria para mudar o0 mundo de uma vez so, a um
s0 golpe. Além de ser lento — gastando anos e anos de vida, num testemunho fiel — o
desejo é humilde e sabe muito bem que as solugdes completas e gerais ndo sdo mais do
que meras fantasias. O desejo tem uma certa humildade e clama sempre por uma lucidez

poetica.

Poderiamos explorar as figuras de Irma Dulce, Dra Zilda Arns, Dom Luciano de Almeida,
SJ, ou ainda tantos nomes, mas nao fica bom para um anglicano apenas falar sobre os
catélicos romanos; nem para um psicanalista priorizar o desejo apenas entre 0S

celibatarios. E uma posicéo do superego a qual, por influxo do laco social, devo me conter.

Assim, vou oferecer uma curta analise sobre um casal, ndo celibatarios, portanto, e
anglicanos, dessa vez. Quando o principe Charles conheceu a jovem Camilla Sheng, nos
anos 70, foi uma espécie de amor a primeira vista. O aspecto mais masculino e firme da
jovem garota, que ndo era considerada bela o suficiente para pertencer a aristocracia
inglesa, cativou logo de cara o sensivel principe educado nos rigores da monarquia.
Muitos gostos em comum: as competicGes equestres, o polo, a leitura, o teatro
shakespeariano, a poesia, 0 prazer das atividades ao ar livre, o gosto da provocacao

humoristica e o prazer de contar piadas, fazer brincadeiras, etc. Mas esse amor nao foi
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bem visto pelo status quo da Familia Real: Camilla ndo era bela o suficiente, ndo era rica
o suficiente, ndo tinha bons modos o suficiente, e, abismo intransponivel para aceder
aquele matriménio: ela ndo era mais virgem (incrivel como o Grande Outro detém tantas
informacdes sobre 0 modo de gozar do outro, desclassificando-o perante o desejo dos
jovens apaixonados).

Por outro lado, a princesa perfeita dos contos de fada: a bela Dayana Spencer: jovem, loira
dos olhos azuis, filha de Conde, sem tanta experiéncia de vida, sem casos para contar e etc.
Perfeita! O matriménio celebrado em grande pompa e circunstancia, em 1981, e tudo o

que se seguiu a este idilico, eu poupo-me de apresentar, pois ja é de conhecimento de todos.

A noticia de que Charles e Camilla continuavam a manter uma relacdo muito intima fez
o casamento oficial entrar em crise, semeada de diversos momentos dramaticos,

terminando pelo divorcio em 1996 e a morte tragica da princesa, em Paris, em 1997.

Quando da morte da Princesa, Camilla era a mulher mais odiada do Reino Unido, por que
ndo dizer, do mundo? Rotweiler, “homem disfar¢cado de mulher”, perseguidora de Diana,
destruidora de lares e uma série interminavel de insultos e xingamentos, até mesmo
perseguicdo por paparazzis e ameaca de agressdo fisica. Quanto a Charles, os maiores
impropérios desferidos contra um principe britanico nos tempos modernos, seguido de

uma enorme desconfianca sobre a sua capacidade futura de governar.

Como nédo devemos aqui nos alongar demais, basta pontuar o quanto a imagem de Charles
e Camilla evoluiu nas gracas publicas desde o final do século passado, com destaque para

0 Seu casamento, em 2005.

Hoje, rei e rainha da Inglaterra, Camilla é tida como uma das cinco figuras mais populares
da monarquia; uma rainha préxima, abordavel, carinhosa com as criangas, uma avo
carinhosa e responsavel com os deveres reais, nos quais, inclusive, se mostra muito
econbmica, repetindo diversas vezes 0s seus vestidos e botas de cano longo — conhecidos
do publico ja a mais de duas décadas. Sua responsabilidade sendo a patrona de mais de
500 instituicdes de caridade, € marcada pelo carater firme e franco frente a diversidade
sexual, a sustentabilidade e a preocupacdo com 0s mais vulneraveis; seus projetos de
leitura de cléssicos, anda movimentando museus, bibliotecas e até mesmo universidades...

Seu engajamento com 0s deveres reais rivaliza apenas com o0 tanto que a opinido publica
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percebe que a presenca de Camilla é fundamental para estabilizar o mal humor constante

do rei — e isso a mais de 50 anos! N&o é pouca proezal

Nestes, agora, mais de 50 anos de amor e cumplicidade, vé-se a forca tranquila e
perseverante do desejo. E claro que aqui somos reducionistas se ndo levarmos em conta
todo o potencial do gozo nesta relacdo — a rivalidade, a competicdo com a midia, o
adoecimento e morte de Dayana — 0s quais, fora de uma psicanalise ndo temos condi¢des

de analisar, visto o risco genérico de afirmagdes impessoais.

No entanto, o desejo é reconhecido neste casal ndo apenas pelos grandes beneficios que
Ihes permite a felicidade e a durabilidade de sua parceria — mas também ao acontecimento
significativo de que a Igreja da Inglaterra aprovou os casamentos de segunda unido, ainda
em 2004, sob larga presséo nao apenas do Parlamento, mas, € claro, do entdo, Principe de
Galles, altamente interessado na pasta. O desejo atua em escala singular, mas tem seus
reflexos, como diria Kojeve, como motor histérico. Ser o Principe de Galles ajuda, € claro,

mas nada realiza se ndo for motivado pelo desejo.

Diante do testemunho de vida desse casal, que tinha tudo para néo se realizar, poderiamos

perguntar: “Agiste conforme teu desejo?”.

Para avancar, sem concluir:

Nossa reflexdo ndo estaria completa se ndo inserissemos, seguindo a metodologia
empregada por Lacan, o conceito de “fantasma” — integrando a triade: desejo, gozo e
fantasma. Trata-se, aqui, de duas defini¢bes diferentes: por “fantasma”, compreende-se a
ficcdo que o sujeito faz sobre si mesmo; quer dizer, a historia que o sujeito conta a si
mesmo, como um desdobramento da maneira como se enxerga. Da consisténcia do
fantasma depende “a redefinicdo do estado de felicidade da pessoa: como ela pensa sua
felicidade? Esse € 0 ponto mais tenso, porquanto mais atual, que nos cabera desenvolver”
(FORBES, 2012, p.53). Da consisténcia do fantasma depende, portanto, se o sujeito tende
a se colocar mais do lado do gozo (ou seja, da repeticdo mortifera) ou do desejo (da
novidade, da invencdo, daquilo que surpreende). Numa psicanalise de orientacdo

lacaniana, portanto, o analista se endereca ao fantasma, colocando-se na posi¢do, como
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dissemos, ndo de mestre, mas de “objeto que causa o desejo” de analisar. 1sso supde que
0 analista
[na clinica lacaniana, o psicanalista] ndo se ausenta. Para o analisando, ele
assume o lugar do imprevisto, que Lacan chamou de real. N&o se trata da
realidade conhecida, previsivel, programada de perguntas e respostas que
podem ou ndo satisfazer, de julgar certo ou errado, bom ou mal. O real esta
sempre presente, ja que ele é a falha da realidade. [O psicanalista] ndo se

ausenta. Sua presenca aparece como angustia, o que ndo se trata de insatisfacao
com a auséncia de algo (FORBES, 2012, p.55)

Ao estar presente, sustentando um discurso que ndo procura tamponar a falta, o analista
ndo apenas causa 0 desejo de psicanalisar, mas também vai, aos poucos, presentificando
0 Real para o analisando. Geralmente, o discurso contemporaneo, dito discurso
capitalista, prega a felicidade a todo custo. Se alguém néo esta feliz o tempo todo, algo
muito errado esta acontecendo — tampona com remédio, tampona com lazer, tampona com
0 consumo de objetos no mercado capitalista. E a cada esfor¢co de tamponar, é o fracasso

que se presentifica. O gque se pode esperar da experiéncia psicanalitica neste contexto?

O discurso do psicanalista sustenta a falta, maneja os significantes, presentifica a conta-
gotas o Real da vida que se apresenta como falha na realidade. Insiste nos siléncios, nas
pausas. Desloca os conflitos do Eu-Outro para a malha do fantasma do sujeito: o foco nao
é tanto a relacdo do sujeito com o Outro (a outra pessoa) nem com o outro (0 objeto
pequeno a, causa de seu desejo), mas sim a relacédo do sujeito com a ficgdo que ele mesmo
busca sustentar sobre si proprio (seu fantasma) na sua relagido com o outro/Outro*. Tal
postura implica que o discurso da psicanalise, tomando o fantasma como material de
trabalho, dispde o analista a operar no discurso atraves das juncdes e disjuncdes internas
ao fantasma do sujeito, sua ficcdo-discurso, abrindo espaco para o desejo inconsciente. E
uma jornada que acontece através, no sentido de atravessamento do territorio do fantasma,

outrora colonizado pelo gozo.

O analista presentificando a posicdo do Real, como surpresa, como equivoco, como
imprevisto, permite ao analisando lidar com o gozo e o desejo, encontrando nas

disjuncdes e jungdes possiveis do discurso, uma maneira inventiva de fazer algo com o

40 A esse respeito, conferir: FORBES, Jorge. A psicopatologia e o final de analise. Revista Brasileira de
Psicandlise, Sdo Paulo, v. 30, n. 2, p. 287-298, 1996.
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seu sintoma. O processo psicanalitico, desta forma, acolhe a demanda inicial por
felicidade, sem respondé-la. De que se valeu no ditame da transferéncia? Através dos
“marcos e com o estilo que seu enderecamento impde, levar o [analisando] a uma

consequéncia em que ele precise colocar algo de si” (LACAN, 1966, p.11).

No Seminario sobre a Etica da Psicanalise, Lacan demora-se em seu comentario a respeito
de Edipo, privilegiando as Gltimas cenas de sua existéncia, apds a descoberta tragica:
“tampouco [Edipo] sabe, que, atingindo a felicidade, a felicidade conjugal, e a de seu
oficio de rei, de ser o guia de uma comunidade feliz, € com sua méae que ele dorme”
(LACAN, 2008, p.357). Edipo conquistou, certamente, a felicidade. Mas é uma felicidade
desprovida de saber. Neste ponto, Lacan articula ndo apenas a fragilidade da felicidade,
na condi¢cdo humana, como destaca, ao mesmo tempo, a fragilidade do saber que sustenta
esses “instantes de felicidade”. Ele diz: “nessa liberdade tragica, ele lida com a sequéncia
desse desejo que o levou a transpor esse termo, que € o desejo de saber. Ele soube, ele
quer saber ainda mais” (LACAN, 2008, p.357).

O analista interpela a relagdo do sujeito ao seu saber e o convida a ultrapassagem desse
limite de saber: coloca-o em associa¢do livre e o faz constituir um “novo saber” — atua
como causa do desejo de produzir o saber. Enquanto proliferacéo significante ou enquanto
corte interpretativo, o analista possibilita ao analisante fazer experiéncia do limite do seu
saber e, assim, possibilita “ao homem fazer a experiéncia de seu desejo” (LACAN, 2008,
p.362). Fazer a experiéncia do limite do saber &, assim, abrir espaco para colocar algo de

Si.

Colocar algo de si, isto é, responsabilizar-se por seu desejo. Em linguagem juridica: agir
consequentemente ao seu desejo, assumi-lo. Poder, finalmente, atravessando o proprio
fantasma, como ficcdo rigida que buscava sustentar pela via do gozo, poder criar algo
com sua identidade pessoal. Poder finalmente deixar de esperar pela autorizacdo que vem
do Outro, pelo reconhecimento que vem do Outro e, assim, inventar algo por si mesmo,

agindo de acordo com o préprio desejo.

O desejo de Edipo é o desejo de saber a chave do enigma do desejo. Quando
Ihes digo que o desejo do homem é o desejo do Outro, algo me vem a mente
que me soa como em Paul Eluard como o duro desejo de durar. Isso nada mais
é do que o desejo de desejar. (LACAN, 2008, p.362)
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O comentario sobre 0 “desejo de saber” de Edipo, lanca Lacan de volta na questdo do que
seja conduzir a andlise pela via do desejo. Lacan nos convida ainda a ndo assumir um

certo “estilo analitico inquisitorial”. O que ele estaria dizendo com isso?

Na cultura contemporanea, cada vez mais horizontalizada ¢ menos “pai-orientada”, ¢é
fundamental que logo nas “entrevistas preliminares” ja seja possivel passar do eixo do
imaginario (o analisando se dirigindo ao analista) para o eixo do simbolico-real (o
discurso do analisando sendo sistematicamente dirigido a estrutura da linguagem). Se
Lacan I1& o Edipo ndo como um sucedéaneo da figura do pai imaginario, mas como uma
estrutura de linguagem, “implica que o tratamento analitico ndo sera conduzido na relacéo
interpessoal, mas, sim, remetido a linguagem e a légica do inconsciente pela perspectiva
da ficcao” (FORBES, 2012, p.58) que o sujeito sustenta sobre si mesmo e que deve ser
passivel de ser atravessada no curso de uma psicanalise, para que o desejo advenha. Onde
advem o desejo, 0 sujeito deve responsabilizar-se por pbr algo de si e tirar as
consequéncias singulares de seu processo inventivo. Essa é a felicidade possivel, em
termos psicanaliticos — uma felicidade para além do discurso do mestre/do capitalismo;

uma felicidade no atravessamento do proprio fantasma.

Mas por que podemos afirmar que, na travessia do fantasma, acontece algo que enreda o
desejo em uma outra estrutura discursiva, deixando-o mais flexivel e permitindo o seu
acesso? Ora, de fato, o desejo, constituido por significantes e movido pelo furo que é a
falta, fica permitido no atravessamento do fantasma, porque ele é deslocamento de
significantes e se articula por meio da possibilidade de mudanca das referéncias
identificatérias, portanto, na responsabilidade do sujeito por seu desejo, ele fica ndo
apenas permitido, mas também, de forma singular, encadeado nas estruturas linguisticas
que lhe permitem a criatividade e a inventividade, onde antes existia apenas tentativa de
resposta ao “desejo do outro” — para retomar um termo caro a antropologia filosofica de

Kojeve, em seus cursos sobre Hegel.

Destituido da dimensdo do desejo como desejo do desejo do outro, o sujeito pode se
permitir, finalmente, a responsabilidade pelo proprio desejo. Isso implica um
desligamento do rigido desejo de reconhecimento pelo Outro. O prego a pagar: € a “libra

de carne” de que Lacan nos recordava no inicio deste capitulo. Nunca se fala, aqui, de
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liberdade. Seria assunto para um doutorado, quem sabe: qual seria o estatuto da

“liberdade” ao final de uma psicanalise lacaniana?*!

Desejamos ainda acrescentar uma ultima nota sobre a posi¢do do analista que 0 mostra
deslocado dessa posicdo de mestre. Queremos, assim, definitivamente, afirmar que o
analista ndo é, de modo algum, aquele que opera pela via do Reconhecimento do Outro,
na relagdo interpessoal. Tanto que Lacan chegard a afirmar: “o analista cura mais pelo
que diz e faz do que por aquilo que ele ¢” (LACAN, 1966, p.593). Em outras palavras, 0
psicanalista € um operador da linguagem que, ao fim da analise, sobra; € um resto que

cai, ndo encontrando a sua funcéo que mergulhado no desejo de psicanalisar.

Assim, podemos dizer que a escuta clinica e a formulacdo do ensino de Lacan, o levam a
compreender o desejo como singular e ndo-totalmente-realizavel, ao mesmo tempo que,
por isso mesmo, a postura ética tem a ver com uma exigéncia de fidelidade que se
responsabiliza pelo préprio desejo e age em consequéncia com 0 mesmo. Jamais ceder do
proprio desejo, justamente na medida em que a consciéncia esta dividida pelo objeto
perdido e jamais encontravel. Em outras palavras, uma postura em que 0 sujeito age
responsabilizando-se enquanto ser desejante — para além do ser consciente, isto é,
responsavel também seu pelo desejo inconsciente. Partindo de Kojéve, Lacan chega a
uma dimensdo ética em que o Outro ndo pode ser aquele que garante nem 0 acesso ao

desejo, nem a travessia do fantasma, nem, muito menos, o garantidor de felicidade!

Numa plena soliddo, apenas amparado pela estrutura que Ihe oferece a linguagem — laco
pertencente ao Tesouro dos Significantes — o0 sujeito aqui se encontra em posicao de

perguntar-se: “Agi conforme meu desejo?”.

#1 O préprio Lacan afirmava: “Eu nunca falo sobre a liberdade”, respondendo a uma das famosas perguntas
levantadas por Kant e retransmitidas a ele, durante uma entrevista televisiva, no final dos anos 1970.
Gravacdo disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=JcrHgaNuCbA Acesso em 23 de dezembro
de 2025. Também disponivel em: LACAN, Jacques. Petit discours & I’ORTF. In: LACAN, Jacques. Autres
écrits. Paris: Editions du Seuil, 2001. p. 221-226.
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3.3 Posi¢do ética que toma o desejo como motor histdrico: a transformacdo do
“Objeto 2a” em mercadoria no discurso do capitalismo e o que a Etica da Psicanalise
é convocada a fazer nesse contexto

Se Kojeve se concentrou no tema do “fim da historia” como o processo de estabilizacdo
do desejo, este, por sua vez, atua deliberadamente na conducdo da historia, sendo o
préprio motor que produz o movimento historico e alcanga as transformagfes sociais.
Lacan considera que esse impulso historico dado pelo desejo articula-se como falta e se
dirige aum “objeto a”, objeto que causa o desejo... Lacan sustenta que, alias, este tenha
sido o0 Unico conceito que ele tenha realmente introduzido na pratica psicanalitica. O
“objeto a”, causa de desejo, possui um estatuto todo especial, ligado a dimenséao do Real:
O Real sustenta unidos os dois outros registros e, portanto, sustenta a ordem
linguageira e identificatdria da mesma maneira que cada um dos registros,
imaginario e simbdlico, também sustenta os outros dois unidos (no no
borromeano). O Real € o proprio significante, em sua materialidade. Ele €, por
isso, justamente o objeto que transforma as ficcbes de que falamos, cuja
posicdo é assumida pelo analista na clinica. Como um objeto que ndo adere,
em Ultima instancia, a nenhuma ficcéo de satisfacdo do sujeito, ele € impossivel
de ser nomeado como objeto do desejo — é a prépria causa do desejo, a razéo
pela qual as ficcBes se criam. Em seu movimento, em seu curso pela cadeia

significante e, com ela, pelas imagens que o desejo faz variarem, a pessoa goza
(FORBES, 2012, p.69).

Deste modo, colocado como sendo do registro do Real, o “objeto a”, objeto causa do
desejo, € inominavel. Disso se depreende que seja um “objeto” cujos tracos se encontram
nos objetos plurais que estdo a disposicdo do sujeito, porém, sdo apenas tracos
desintegrados, sem uma unidade, que ndo podem ser materialmente colocados em apenas
um objeto. Em outras palavras, os objetos disponiveis a posse e ao uso do sujeito, sdo
objetos simbdlico-imaginarios. Neles, se encontram tracos do objeto a, causa do desejo,
mas tdo somente “tracos”, pois, sendo do campo do Real, ndo se pode materializar o que

seja 0 objeto a para um determinado sujeito.

E nesta brecha que o mercado capitalista se embrenha na comtemporaneidade para propor
0s mais variados tipos de objetos para o consumo. Os objetos sdo ilimitados e seu acesso,
limitado ao crédito disponivel ao sujeito, no mercado de trabalho e consumo. Justamente
por nédo existir um objeto material que tenha a capacidade de satisfazer completamente o
desejo do sujeito, ele é levado, na esteira do consumismo, a tentar um novo objeto, um

outro objeto e assim sucessivamente.
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Desse modo, o desejo humano, ao ser mercantilizado, promove, de fato, o motor histdrico
da existéncia humana simplificada em um modelo infinito de insatisfagdo-producéo-
propaganda-consumo-insatisfacdo. Infinita e impulsiva, pela via da propaganda, a
mercantilizacdo do desejo causa excitacdo e gozo, na medida em que se sucede como

exaustdo, esgotamento e depressao.

Muitos pensadores tém definido a época contemporanea como “sociedade do cansago”,
justamente em sua versdo mais altamente mercantilizada. Esse estado de coisas nos leva
a retomar, de modo muito breve, aquilo que Lacan propde como sendo o “discurso do
capitalismo”, como uma formalizag@o que envolve: desejo, gozo, fantasma e real. De que

maneira ele os formaliza no discurso do capitalismo?

Lacan percebe o discurso do capitalismo como sendo hegemonico no pos segunda guerra
mundial. Como todos os discursos, se organiza em torno de quatro posi¢Ges: o agente do
discurso, aquele ao qual o discurso se dirige, a verdade que sustenta o processo e o produto
que se elabora no discurso. De modo muito esquematico, assim se da: o sujeito barrado
(isto é, dividido) se coloca na posicéo de agente do discurso, dirigindo-se ndo ao saber
(como era o caso do discurso do mestre), mas ao “objeto a” enquanto tal. O “objeto a”, a
guem o agente dirige o seu discurso, aparece como um produto pronto e disponivel, sem
0 sucedaneo da falta, isto €, como um objeto disponivel para a satisfacdo do desejo. Deste
modo, ocorre uma identificacdo entre aquele ao qual o discurso se dirige e o produto do
discurso, pois é elidida/tamponada a falta que existia entre os dois. Disso resulta que o
discurso capitalista transforma o “objeto a” em mercadoria e a disponibiliza para a compra
e venda, convocando o sujeito a um consumo sem fim. Esgotamento e depressdo nédo
podem ser outros resultados, visto que o sujeito é destituido da falta que o estrutura e

mergulhado em um gozo mortifero.

Além disso tudo, o discurso do capitalismo faz desaparecer a verdade que estd como

sustentacdo do discurso. A verdade € recalcada, escondida, mascarada. De que se trata?

A verdade do sujeito ¢ sua “falta-a-ser”, como condicdo estrutural, que o convida a
reconhecer sua incompletude. O discurso do capitalismo age de modo a esconder a falta,
a apagar os vestigios da incompletude. Sua propaganda busca convencer de que o sujeito
pode encontrar a satisfacdo plena nos objetos oferecidos pelo mercado. Desse modo, o
discurso do capitalismo nega a castra¢do; nega o limite ou o impossivel do sujeito e,

assim, condena-o ndo apenas ao consumo sem fim, como via de busca da felicidade, mas
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também a exaustdo, a depressdo e a perda da linguagem que o caracteriza como humano.
“O gozo desresponsabiliza o sujeito para a sua posi¢ao” (FORBES, 2012, p.71), jamais

cessou de afirmar Lacan.

A partir desse momento, quando dissermos “discurso do capitalismo”, estaremos nos
referindo a essa modalidade de discurso que nomeia a nossa época, contemporanea, de
forma hegemdnica. Sua hegemonia procura se sustentar na medida em que busca apagar

os limites existentes nos outros discursos que ainda subsistem em nosso contexto.

De que maneira o discurso do capitalismo afeta nossos temas centrais nesta pesquisa
(consciéncia, saber, desejo) e de que modo a Etica da psicanalise pode dar alguma
resposta?

Em primeiro lugar, Lacan parte do conceito de consciéncia, no pensamento kojeviano,
como se desenvolvendo orientada por fins histéricos e interesses coletivos num grau
objetivo. Lacan a circunscreve, em seguida, no espago subjetivo em que, como
consciéncia da falta, chega a organizar até mesmo um discurso —aquele da reinvindicacao
social e da luta por justica, a que o psicanalista chamara, a justo titulo, discurso da histeria.
Nesse contexto, a consciéncia estaria estruturada pela falta e se referenciaria ao objeto a

— causa do desejo.

Lacan nos aponta que, no discurso do capitalismo, a consciéncia sofre uma enorme
transformacao, porque é forjada no campo da negacdo da falta e da incompletude. E uma
consciéncia alienada, sustentada pelo recalque da falta e alimentada pelo excesso — 0

gozo do objeto capitalista.

Em segundo lugar, em decorréncia de sua alienacdo, a consciéncia, no discurso capitalista,
ndo reconhece a falta estrutural e constitutiva do humano e, por isso mesmo, nao pode
mais ser organizada em relacdo a uma Lei simbdlica ou a valores morais ou éticos,
na medida em que ndo se associa mais ao desejo, como significante, mas se dirige ao

gozo.

Em terceiro lugar, a consciéncia alienada, no discurso do capitalismo, é incapaz de
realizar o reconhecimento do sujeito, enquanto sujeito da lei, nas suas relacGes
intersubjetivas, porque, ao elidir a falta e buscar tamponéa-la por objetos de consumo,
apaga ou recalca a dimenséo do “desejo do Outro”, 0 que apenas diria da posi¢do de gozo

possivel ao sujeito da lei. No discurso do capitalismo, quem goza do objeto ndo é o sujeito
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do desejo, 0 sujeito que une um desejo a Lei Simbolica... mas quem é capaz de consumir
a mercadoria disponivel e acessivel. Breve, o discurso do capitalismo propde um gozo

sem sujeito.

No discurso do capitalismo, a Lei ndo esta mais “a servigo do desejo” (LACAN, 1966, p.

852). Elaé, antes, obstaculo ao gozo desenfreado e mortifero.

Diante do discurso do capitalismo, em seu potencial adoecedor, Lacan ndo deixara de
afirmar que “O desejo ndo é desejo de um objeto, mas desejo que se causa nesse ‘objeto
a” (LACAN, 1988, p. 204). E a consciéncia desse “causador do desejo”, que resiste a
simbolizacdo, que faz com que Lacan ndo possa subscrever nem a tese de fim da historia
e de estabilizacdo do desejo, junto a seu mestre Kojeve, muito menos, € claro, a satisfagdo
do desejo pela via do discurso do capitalismo — visto que tal discurso nem trabalha com a
nocéo de desejo, pois recalca a falta — que se apoia sobre a suposicdo do gozo ilimitado.
Quer dizer, ndo pode concordar que a estabilidade seja plena, crescente e ancorada no
tecido social, de maneira definitiva... porque, se 0 objeto causa de desejo ndo pode
satisfazer como objeto da pulsédo, pode, ao menos, provocar satisfacdo, na medida em que
recoloca o sujeito, continuamente, em movimento de busca — 0 motor histérico do mestre

russo.

E por isso que o discurso do psicanalista, em consonancia com sua ética, 1. mantem o
desejo em aberto e relanca o sujeito no caminho de sua busca; 2. estimula-o a se
responsabilizar pelo se desejo, que surge da falta estrutural; 3. sustenta 0 ambiente em
que é possivel lancar-se na inventividade singular de um modo de suportar o proprio
sintoma. Breve, a ética da psicanalise demonstra que “a felicidade nao ¢ bem que se
mereca”, apenas sendo possivel parcialmente no nivel da responsabilidade inventiva do

sujeito. Desdobraremos um pouco esse ponto.

A respeito da felicidade, Lacan ja afirmava no Semindrio VII: “o neurdtico visa a
felicidade ao preco de seu desejo e, no tratamento psicanalitico, ele tem a oportunidade
de encontrar o caminho de seu desejo, ao pre¢o de sua felicidade” (LACAN, 1988, p.15).
O medo que o neurdtico tem de seu proprio desejo se sustenta sobre o fato de que todo
desejo esta ligado a uma Lei simbdlica que, naturalmente, aponta para a castracdo, para a

experiéncia de limite. Logo, reconhecer o seu desejo implica reconhecer o impossivel de
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sua completude, sua falta estrutural. Assim, ja naquele tempo, a felicidade como
adequacéo do sujeito ao objeto mercadoria era “vendida” como “felicidade”. Lacan joga
com os termos de “bonheur” e “bon heur”, quer dizer, a “felicidade” e a “boa hora” para
mostrar que, de fato, a felicidade que busca oferecer o discurso do capitalismo atraves de
suas mercadorias, nunca esta em “boa hora”, isto ¢, em harmonia com o desejo, porque
ndo se estrutura em funcdo da lei simbdlica. Sem se estruturar como lei simbélica, o desejo
ndo é reconhecido e aquiesce ao gozo, que, por isso mesmo, nao pode se realizar, por
furtar-se a experiéncia da castracdo (lei simbdlica). Ou, para retomarmos o que dissemos
antes: se ndo se une desejo e lei simbdlica, ndo ha realizacdo possivel do desejo; ha apenas

0 gozo mortifero.

Desta forma, néo € possivel escrever o0 Objeto pequeno a na lei simbolica. Mas é possivel
enunciar a sua presenca na medida em que € responsavel por recolocar insistentemente o
sujeito na luta por reconhecimento e no trabalho por construir o seu proprio mundo,

assumindo a responsabilidade pelo seu desejo.

Portanto, de algum modo, toda a ética da psicanalise se sustenta sobre a compreensédo de
que “O objeto a sustenta o desejo sem jamais satisfazé-lo” (LACAN, 1988, p. 204).
Portanto, manejando o desejo como signo estruturante em uma psicanalise, o discurso do
psicanalista é capaz de levar a desidentificacdo com o avatar de satisfacdo completa do

desejo.

Contardo Caligaris (1948-2021), grande psicanalista italo-brasileiro, nos ofereceu mesmo
dois grandes volumes de uma riqueza imensa a respeito da felicidade. Nestes livros,
surgidos de sua vasta experiéncia clinica e escritos durante um cancer que avancava para
seu estagio terminal, Contardo interpreta elementos fundamentais da ética da psicanalise,

em nosso contexto*?.

Em “O sentido da vida”, publicado em 2024, Contardo nos ajuda a perceber que o sentido
esta para além do sentido. Esse além do sentido, que € o real, sendo 0 que nos convoca a
inventar uma maneira de lidar com o imprevisivel e, mesmo com a dor e a morte, poder
nos sentirmos felizes. Destaca que a Unica coisa que pode nos afastar justamente de

qualquer possiblidade de felicidade ¢é a “falta da falta”, esse estado de satisfacdo gozoza

42 Para aprofundar nas obras de Contardo Calligaris as quais fazemos mengdo: CALLIGARIS, Contardo.
O sentido da vida. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2024. E ainda: CALLIGARIS, Contardo. Aproveitar
a vida e suas dores. Organizagdo de Max Calligaris. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2025.
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que n&do permite mais desejar. Citando Agamben, seu conterraneo, Calligares nos chama
a atencdo para alguns pontos fundamentais: quem é feliz, ndo sabe que € feliz, porque esta
imerso nessa felicidade. Sé se saberd feliz, quando estiver infeliz — ai a importancia da
falta — para reconhecer as cores e intensidades da existéncia. Além disso, pelo fato de que
a felicidade ndo se pode acumular, nem progredir, ¢ um movimento constante que
acontece ou ndo acontece nos acasos, nos desencontros, nos momentos de descuido da
vida, para lembrar Guimardes Rosa. Possivel apenas nos momentos de surpresa ou de
destracdo, a felicidade tem mais a ver com magia do que com controle... De fato, em uma
psicanalise, felicidade € suportar o inesperado e, assim, poder inventar um significante

novo.

Em “Aproveitar a vida e suas dores”, recém publicado em novembro de 2025, o autor
insiste no fato de que, viver plenamente significa ndo negar o sofrimento, mas justamente
nas experiéncias de sofrimento e de dor, procurar algo para além do sentido... chamar a
vida pelo nome, um significante novo, e nao se curvar a disciplina de adaptacdo — como
propde o discurso do capitalismo — e que Lacan contrapde duramente, ao questionar 0s
procedimentos psicologicos que se baseiam numa espécie de “harmonizagdo psicolOgica”
ou ainda, uma “moralizacdo racionalista”, que, de todo modo, agem movidas pela figura
de um ideal e ndo com referéncia ao desejo inconsciente do proprio sujeito (LACAN,
2008, p.354).

Face constitutiva de nosso tempo, a medicalizacdo do sofrimento humano ndo deixa de se
proliferar pela invencéo e comercializacdo de dezenas de novos remédios psiquiatricos que
passam a circular todos os anos. Desde a tese doutoral de 1932, Lacan se posiciona contra
0 excesso de medicalizacdo do sofrimento psiquico e convoca a uma escuta da historia de
cada sujeito, em sua singularidade e sua maneira de criar a sua propria histéria, provocando
enodamentos singulares que faz passar, pela vida, essa rede de significantes aos quais
Calligaris nomeia como “poder aproveitar a vida e suas dores”. Nem so das alegrias se
pode ser feliz, é possivel ser feliz até mesmo de suas tristezas e dores vividas

autenticamente.

Se pudéssemos falar da ética kojeviana como uma ética do bem estar social, da
completude do logos, a ética da psicanalise, por sua vez, pautada na singularidade do
desejo, simbolizada na cadeia significante da Lei Simbdlica, “nio é a [ética] do bem, mas

a do desejo, e 0 objeto a é 0 que d& consisténcia a esse desejo.” (LACAN, 1988, p. 268).
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Se s6 h&a um desejo auténtico na medida em que esse desejo é capaz de amar, no sentido
de unir, o desejo a Lei simbdlica - e isso ndo é pouca coisa — 0 encontro com o real na
vida é uma ocasido, justamente, de amadurecimento, de responsabilidade, de
enriquecimento pela via da responsabilizacdo do sujeito diante dos imprevistos.

Enquanto ligado a uma lei simbolica, de todo modo, o desejo esta em movimento gragas
a falta. Mas o que esse movimento busca realizar? Kojeviano até um certo ponto, Lacan
ndo ignora que o sujeito busca um objeto com o qual suprir a sua falta, com o qual
satisfazé-la. No entanto, longe de crer que essa falta possa vir a ser satisfeita no fim da
historia, no estado moderno de satisfacdo social ou imposi¢do do fundamento “Goza!”,
do discurso capitalista, Lacan a situa ndo como um acidente ou uma caréncia, mas como
uma dimenséo estrutural constitutiva do sujeito e articuladora de seu desejo — como motor

historico de sua constitui¢do intersubjetiva.

Percebemos, entdo, que em ambos os pensadores, Lacan e Kojeve, o desejo € tido como
0 impulso historico que, em duas diferentes dimensdes — a objetiva e a subjetiva — se
desenvolvem, estruturando-se em torno da falta. Logo, ambos percebem que a falta é o
elemento que estrutura o desejo e, por isso mesmo, permite os multiplos movimentos de
simbolizacéo e elaboracéo subjetivos. Nesse sentido, ambos os pensadores séo criticos do
nucleo do discurso do capitalismo — recalcar a falta e tentar preenche-la pela mercadoria
sem deixar aparecer a castracdo como impossivel — e seu pensamento veicula um
potencial de critica ao modelo capitalista que estrutura atualmente o conceito de felicidade

que leva a exaustao depressiva tdo caracteristica de nosso tempo.

Discordam, no entanto, sobre a teleologia em relacdo a falta — enquanto o pensador russo
compreende a sua superacdo em um estado de satisfacdo, dentro do Estado Moderno, o
psicanalista francés ndo pode conceber a sua erradicacdo, por ndo se tratar de uma
caréncia ou um acidente, mas por considera-la mesmo como uma parte estruturante do
sujeito do desejo em sua caminha historica por reconhecimento. A falta, ndo possivel de
ser satisfeita, pois seu objeto é sempre causa de desejo, movimento do puro desejo, do
impulso de desejar, e ndo um objeto que a tampone ou satisfaca — 0 que néo significa que
ndo possa provocar satisfacdo. N&o plena, no entanto. Aqui se encontra um dos

fundamentos que permite perguntar-se: “Agiste conforme teu desejo?”.

Enquanto Kojeve liga o desejo ao ideal, sentimos aqui uma manifestagdo de seu

entusiasmo com relacéo a nocéo de progresso, a implementacéao das politicas de comércio
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exterior e mercado das nagdes, nas quais andava trabalhando. Seria possivel dizer que
Kojéve foi um pouco inocente diante das promessas do sistema capitalista em ascencao,
no inicio de seu processo de globalizacdo. Seu trabalho tardio revela um deslocamento da
pratica de uma responsabilidade pessoal — décadas de 30 e inicio da década de 40 — para
a realizacdo coletiva do estado de bem-estar social, apds 1950, pelo menos. Lacan, por
outro lado, sustenta o potencial falta, em seu carater de impossibilidade em ser satisfeita.
E por isso que a psicanalise se interessa tanto por aquilo que derrapa, por aquilo que
desnorteia, pois as formagoes do inconsciente dao sempre testemunho do desejo que tende
a se manifestar, 14 justamente onde um significante novo precisa ser inventado. Se o

sujeito é sempre responsavel, ndo havera sujeito sem responsabilidade.

3.4 Posicdo etica como Ato etico singular frente ao real: da palavra ao gesto, da
explicacdo a responsabilidade

Lacan evoca o confronto que se mantém aberto entre a consciéncia ética individual,
enquanto ética de um desejo que resiste, que ndo cede, e o Real presente no mundo. O
desejo mantém sua singularidade justamente ao confrontar a presenca desse Real. Ha duas
formas de se confrontar a presenca desse Real, desse imprevisto que faz irrupgdo na
realidade (do sentido, imaginario-simbolico): pela culpa ou pela responsabilidade. O
procedimento da
Psicanalise lacaniana substitui a culpa pela responsabilidade. Ela busca
responsabilizar a pessoa pelo seu desejo. E uma responsabilidade que se prova,
ndo por se fazer bem um dever, mas pelas consequéncias que alguém pode
inscrever no mundo em que vive. Se Freud e Lacan sdo o que sdo, é porque se
responsabilizaram por seus desejos, marcaram alguma coisa com seus nomes.
Aquele que se responsabiliza por seu desejo faz um nome préprio. O culpado

s6 é culpado em nome do Outro. A culpa se apresenta ao Outro, a Deus ou a
justica dos homens (FORBES, 2015, p. 19)

A passagem da culpa, geradora de sintomas, a responsabilidade pelo préprio desejo. Essa
é uma posicdo inegociavel na ética da psicanalise. Mas como proceder a essa postura? E
importante reconhecer que essa postura so é possivel como um exercicio no discurso da
psicanalise, na medida em que este é o contrario do discurso do mestre: enquanto o0 mestre
procura governar por meio de um ideal, sustentado pelo recalque de sua posicao de saber,

0 analista se coloca como causa, a causa do desejo de psicanalisar. O analista é governado
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por uma causa, sustentado pelo saber psicanalitico produzido através das geragdes, mas
sempre causando o desejo de se inventar respostas novas, pelas quais o sujeito é

convidado a se responsabilizar. Nesse sentido,

Inventar respostas novas, implicar novos significantes é o que se espera de um
processo psicanalitico. Concretamente, Lacan apontava que uma analise
termina, na medida em que se pode contar comicamente a tragédia da propria
vida, isto &, onde a elaboracdo permitiu um descolamento da seriedade com
que se enfrenta o Real, “quando o que existe € a possibilidade de se fazer
responsavel pela opgao do ser (...) E quando desistimos de nomear a morte que
podemos sair da tragédia e entrar na comédia” (HARRARI, 2001, p. 40).

Mas o que se quer dizer por confrontar o Real? Certamente ndo se trata de “nomear a
morte”, quer dizer, se a morte, como significante do impossivel, do limite radical da
existéncia, é sabida, ela é, portanto, esperada. Ndo ha o que se nomear em algo que é
esperado. Pode haver ali uma desisténcia dessa nomeacao. Ao sujeito que desiste dessa
nomeacao, podemos chamar de “sujeito advertido”, iSso €, 0 sujeito que encara o0 proprio
limite, a propria castracdo e se lanca em um ato — atravessa a propria fantasia — e,
assumindo a falta como seu elemento estrutural, ousa arrancar alguma coisa da angustia

que o habita.

Um ato € um tipo de atravessamento do fantasma, na medida em que “se desiste” da culpa,
para adentrar num estado de responsabilidade. Essa intuicdo lacaniana estd em
consonancia com o ensino de Kojéve, no qual, o sujeito se torna um “sujeito historico”,

através da inventividade singular de seu ato.

N&o € uma acdo comum, nem apenas mais uma ac¢do, mas sim um ato que transforma
estruturalmente a posicdo de responsabilidade do sujeito: aquilo que ndo pode ser
apresentado pela palavra, precisa ser confrontado pelo gesto. Para retornar ao exemplo
maior, aquele da desisténcia em nomear a morte, mas da postura de confronta-la com o
desejo de viver: Francisco, menos de 24 horas antes de sua morte, circulando a Praca de
Séo Pedro e fazendo, até os Gltimos suspiros, 0 que estava em consonancia com seu
desejo. Ir Dorothy, mostrando a sua Unica arma, a Biblia, antes de misturar seu sangue
com o sangue da terra amazoénica. Charles e Camilla, os mais detestados da Inglaterra,
apos a morte da princesa Daiana, perseverantes em seu amor, intransigentes um pelo

outro, até fazerem-se aceitar naquilo que ja eram desde o inicio: um casal.
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O ato analitico singular € uma posicdo ética. Posicdo que se move desde o desejo, isto é,
sabendo que ndo ir4, com seu ato, preencher um vazio, tampar um buraco, mas enriquecer
0 sujeito com uma experiéncia que, por ser profundamente singular, toca o intersubjetivo.
O ato movido pelo desejo tem a consciéncia de que ndo satisfard a falta, o buraco.
Diferencia-se, por isso, do ato movido pela demanda, pois 0 que demanda é sempre
demanda de alguma coisa (demanda do objeto). O ato baseado em demanda ainda cré que
encontrard o objeto desejado para satisfazer-se, por isso € que produz o gozo: ainda
acredita que encontrard no mundo um objeto que lhe convém, que lhe preenche, que se

encaixa em sua falta de maneira harmoniosa e definitiva.

No decorrer de um processo psicanalitico, o ato do analista, enquanto gesto, pode se

apresentar sob a forma de uma “vacilagdo calculada”:

Eis porque uma vacilag@o calculada da ‘neutralidade do analista’ pode valer,
para uma histérica, mais do que todas as interpretacGes, com o risco do
transtorno enlouquecido que disso pode resultar. Lacan esta confirmando a
neutralidade do analista, mas chamando a atencdo para a necessidade de uma
vacilacdo calculada dessa neutralidade. Em razdo do risco que isso comporta:
ou seja, 0 gesto é muito violento; pode valer, se ndo der errado, sob o risco da
perturbacdo que isso pode provocar. Pode ter um efeito, desde que essa
perturbacdo ndo tenha como consequéncia a ruptura, e que a continuacao da
andlise convenca o sujeito (FORBES, 2015, p. 29)

E nisso que se caracteriza a profunda diferenca do ato ético singular: é um ato que no
demanda mais a completude, ndo visa mais a plenitude. Logo, pode ser um ato livre na
medida em que, ndo cedendo sobre o seu desejo, também ndo se aquiesce em falsa
resiliéncia. Ato gque atravessa a fantasia e sustenta o Real, isto é, ndo se ocupa mais em
tentar sustentar uma fantasia que esconda a castracdo; nao se ilude mais, ndo cria imagens
ou narrativas imagindrias para defender-se do Real, isto ¢, daquilo “que ndo tem nome
nem nunca tera”: “O real ¢ da ordem da coisa (das Ding). E aquilo que resiste
absolutamente a simbolizacdo, o impossivel que se apresenta como limite da
experiéncia.” (LACAN, 1988, p.55).

VVamos agora oferecer dois exemplos de intervengdes de Lacan que foram realizados pela
via da interpretacdo como gesto — uma interpretagdo como corte, uma interpretacdo como

ato. Esses exemplos s6 sobreviveram até nds porque foram escritos, fixados, por alguns
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de seus analisantes que inauguraram, junto aos pacientes tardios de Freud, esse novo

género literério: os relatos de analises.

Iniciemos pela interpretacdo como ato:

Durante uma sessdo, Suzanne Hommel contou um sonho em que acordava
sempre as 5h da manha — hora em que a Gestapo invadia as casas dos judeus.
Nesse momento, Lacan se levantou e passou suavemente a mao em seu rosto.
Esse gesto, que ela mesma nomeou como geste-a-peau, foi entendido como
uma forma de interpretacdo ndo verbal, um ato que tocava diretamente o corpo
e a experiéncia traumatica, em vez de se limitar ao campo da palavra®
(HOMMEL, 2022, p.17).

A interpretacdo como ato implica o corpo em sua relagdo com a linguagem, num gesto
que surpreende, isso €, evoca o real e transforma perenemente algo daquilo que é o
trauma. Promove um deslocamento, sem o0 uso da palavra. A interpretagdo como corte,
também é um exemplo da maneira de direcionar a clinica para o registro do real,
desidentificando tempo cronolégico e tempo logico da sessdo. Veja esse relato, de uma

sessao por telefone, como corte:

Ela sonhara o seguinte: Lacan recebia seus pacientes em sua casa. E depois, no
meio da tarde, tomava um taxi para a Rue de Lille, 5; ele continuava a atender
no taxi, onde ela o via. Ainda aturdida com este sonho, ndo foi, nesta manha, a
sessdo. Cerca de cinco horas da tarde, quando ela prdpria estava recebendo um
paciente, o telefone toca; ela atende, e é Gloria:

— Fique na linha. VVou lhe passar Lacan.

Voz de Lacan:

— Eu ponho vocé porta afora.

E desliga.

Assim que terminada a sessdo em curso, liga para Lacan. Gloria, vagamente
agressiva, recusa passar para Lacan imediatamente e prop8e vagamente um
encontro telefénico para o dia seguinte. Intervém-se, ento, irritada, e telefona
no dia seguinte as tergiversacdes de Gloria. Ele atende para concluir:

— Bom, diga a Lacan que estarei na sua porta na hora de minha préxima
Sesséo.

— Nao desligue.

— A que horas?

Ei-la, pois, no dia seguinte, situada no préprio lugar que a palavra de Lacan [ao
telefone] lhe tinha designado: na porta de seu consultério (ALLOUCH, 1999,
p.56)

43 Conferir o texto completo de Suzanne Hommel, em: HOMMEL, Susanne. Uma histdria de familia no
tempo do nazismo. Revista da Escola Brasileira de Psicandlise, n. 87, 2022.
Para aprofundar esse exemplo de interpretacdo como gesto, verificar: SOUZA, Tatiana. Geste-a-peau.
Publicacio do Grupo de Estudos em Psicandlise (Araruama, RJ), disponivel em:
https://tatianasousa.com.br/geste-a-peau/?utm Acesso em 10/09/2025.
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O corte da sessdo, pelo telefone, possibilitou a paciente lidar com a angustia gerada pelo
sonho, em que Lacan ocupava sua casa, 0 taxi, a rua, o seu consultério. Breve, no sonho,
se expressava a transferéncia da paciente com Lacan, como uma espécie de impossivel da
prépria relacdo transferencial; uma invasdo da pessoa de Lacan por todos os lugares,
desde onde habitava, a cidade — como espaco publico — e o proprio consultério. Ao dizer
“eu ponho vocé porta afora”, Lacan oferece um limite, uma barreira que distingue o
espaco da andlise do espaco da vida. Aliviada por esse corte, pode lidar melhor com sua
angustia e, assim, retornar a sessdo. O significante “porta”, na curtissima intervengao de

Lacan, deu as condi¢des para que ela seguisse sua analise.

Desse modo, o ato analitico, enquanto ato eminentemente ético, é aquele que n&o tolera
mais que o sujeito aja pela demanda (de tamponar o vazio da castracdo). O ato ético é
aquele que obriga o sujeito a atravessar a propria fantasia (tangenciamento da
completude) e 0 obriga a sustentar ou suportar o real: ou seja, agir pelo seu proprio
desejo, desprovido da demanda da completude. Em outras palavras, “O ato analitico é
aquele que, ao se consumar, toca o real do sujeito, instaurando uma diferenca
irreversivel.” (LACAN, 2025, p.23).

Diferenca irreversivel. Como conseguir uma diferenca irreversivel que transforma a
experiéncia tragica em uma peca comica, da qual se pode rir? Com a qual se possa
conviver? Efeito da interpretacdo incompleta proposta por Lacan, a diferenca irreversivel
se da no intervalo, no hiato do corte promovido pelo gesto do analista — irrupcdo do Real
no discurso do analista (“C’est que ma fie est morte!” ou “Gest-a-peu” ou. tantos outros
gestos que sdo realizados todos os dias nos consultdérios de todo 0 mundo e que, por
introduzirem o Real numa dose suportavel, permite ao sujeito lidar com os efeitos da ndo
nomeacao da morte, por meio da pontuacéo, da interpretacdo que descola algo do tragico,
pela via da responsabilidade). Se insistimos na via da responsabilidade é que estamos no
discurso que ndo elide a falta; “por nossa posicdo de sujeitos, somos sempre

responsaveis”. Por meio do gesto que promove uma interpretagdo incompleta

Estamos perto de definir que € quando a lingua se transforma, quando a lingua
se torna objeto. Porque, quando se faz objeto, ela ndo tem sentido, e, por ndo
ter sentido, passa a ser um significante fora da cadeia, um significante novo
() A pontuacdo é uma prética que incide na verdade contextual, incide na
lingua mesma, gerando novos sentidos. O gesto é um elemento de corte.
Coloco o gesto no isolamento do significante, ndo fazendo mais o significante
representar o sujeito, mas marcar um ser (FORBES, 2015, p.53)
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A interpretacdo como corte, ao introduzir o real, retira da cadeia o sabor de gerar sempre
novos sentidos — “Esta é a sua questdo”, “Isto € vocé!” — marca um “ser”, porque,
justamente, tem um valor de corte, de pontuagdo. Por que o corte é tdo importante? O
corte produz uma separacao entre dois significantes, numa cadeia associativa. Por isso,
“o0 sujeito, que ¢ um efeito da remissdo entre dois significantes, advém de uma certa
relacdo dentro da cadeia. O corte analitico entre dois significantes produz um efeito, um

efeito de significacdo, ali onde podemos supor um sujeito” (FILHO, 2021, p.125)%.

Veja o potencial deste procedimento em um processo analitico com um sujeito inserido
constantemente no discurso do capitalismo: cada sessdo de andlise, ou cada texto de
divulgacdo psicanalitica em jornais e revistas, ou cada intervencdo publica de um
psicanalista na televisdo, nas redes sociais, etc, insere um pequeno corte, uma
descontinuidade, apontando para o limite, para a falta... Portanto, questionando,
contrapondo, criticando a visdo hegemonica do discurso do capitalismo, o discurso da
psicanalise se propde a fazer algo muito semelhante ao que Socrates provocava junto aos
jovens atenienses: uma incomoda presenca que renova sempre o sabor do questionamento
e abre perspectivas de desejo onde apenas haveria a oferta de mercadorias para suturar a
falta. Tal procedimento “modifica a historia de uma analise, porque sai-Se da dependéncia,
do conforto habitual do significante, faz-se o corte e marca-se o ser” (FORBES, 2015,
p.54).

A analise pela via do corte, do corte puro (pure-coupure), certamente marcou toda uma
época da pratica lacaniana, no mundo inteiro. Mais timida ou mais sensata, ndo se sabe,
¢ pratica menos comum no tempo atual. Pode ser que se trate apenas de uma tendéncia
contemporanea, onde o tempo de compreender € um pouco mais prolongado em
detrimento da pure-coupure. Tal procedimento acomete perdas e ganhos; seja como for,
privilegiando o tempo para compreender ou a urgéncia para o concluir, o corte como ato
e gesto do analista é o0 que permite compor a analogia em torno do

Fazer uma andlise seria levar a palavra a uma mudanga de grandeza, na qual a

palavra adquiriria uma nova grandeza revolucionéria na vida de uma pessoa.

N4o se trata, portanto, de fazer a palavra se referir a alguma coisa. Fazer anélise

ndo é normalizar, ndo é moralizar dando a justa opcdo a alguém, mas
possibilitar que alguém trabalhe a palavra em uma nova ordem de grandeza,

44 Organizado pelo Férum Lacaniano de Fortaleza, “Ato analitico e afirmacéo da vida” é um livro que retine
cerca de 40 intervencdes de diferentes psicanalistas brasileiros em torno da poética transformadora que é o
ato analitico, na psicanalise lacaniana. Recomendado a todos aqueles que buscam refletir sobre a dimenséo
do Ato, em sua aplicacio clinica e sua fundamentagéo tedrica: FORUM DO CAMPO LACANIANO DE
FORTALEZA (Org.). O ato analitico e a afirmacdo da vida. Fortaleza: Aller Editora, 2021.
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tdo nova quanto a entrada do zero na historia da civilizagdo (...) O analista é o
vazio que estad no meio, que possibilita a analise, que permite ao sujeito rodar
em suas formacgdes do inconsciente e chegar, ao final, a um ponto vazio que
vem substituir o ponto cheio do fantasma (FORBES, 2015, p.58).

A posicdo ética do analista é mais do que uma postura: é a posicao do zero, do vazio, que
permite 0 encontro progressivo com o Real e, em consequéncia, uma reordenacao da
relacdo do sujeito com sua castracdo (com o seu impossivel) de modo a transformar a
prépria fantasia, alterando o fantasma e reconfigurando a producdo de sintomas.

Justamente por isso,

Uma analise ndo se mede em anos, nem em horas, nem em minutos: a sua
medida é o corte. Quantos cortes sua analise durou? (donde a importancia da
frequéncia das sessdes que acolhe a alternéncia sessdo-corte-intervalo). O
analista, todas as vezes, [é quem] corta as sessOes, sejam de tempo variavel ou
sessoes curtas. [E isso] é imprevisivel: é responsabilidade intempestiva do ato
analitico. Ao suspender a continuidade, isola-se uma sequéncia na qual pode
ser lida uma suposi¢do do sujeito (FINGERMANN, 2009, p.69-70).

Dissociar o tempo cronoldgico, como o tempo da fabrica, da empresa, da estruturacdo do
mundo moderno, do tempo analitico € um dos efeitos da ética da psicanalise e propicia
um tipo especial de relagdo com o tempo, para além da escraviddo dos relégios. Ao
mesmo tempo, por romper com a ldgica “tanto tempo, tanto dinheiro”, a 16gica da ética
da psicanalise revela, nesse nosso tempo dominado pelo discurso do capitalismo, que
O tempo é bem mais que dinheiro; o tempo é a morte... Dizer que o tempo é
dinheiro é simplesmente mascarar essa dimensdo, que o tempo é a morte;
prefere-se esquecer, dizer “o tempo ¢ dinheiro”, logo, dizer que quando mais o
tempo passa, mais eu ganho. Pois ndo, quando o tempo passa, eu ndo ganho. A
esse respeito, a maneira de proceder de Lacan era uma maneira de assinalar que
ndo somos eternos. Achamo-nos eternos, mas ndo somos eternos. Por outro lado,
ha urgéncia, é preciso se apressar, ndo se deve deixar para amanha, nao se deve
dizer: vou passar ainda seis meses trabalhando na minha tese ou no meu livro.

N&o, ha um tempo em que € preciso avancar, para poder em seguida, passar a
outra coisa (MELMAN, 2007, p.115).

Uma posicdo ética diante da brevidade do tempo e da precipitacdo para o tempo de
concluir: ndo hd motivos para evitar esse “depois”, visto que, de toda forma, sera

necessario se responsabilizar por qualquer consequéncia que venha a ocorrer.

A “teleologia lacaniana”, se se pode dizer assim, ¢ aquela em que sujeito fica satisfeito
por se assumir como faltoso e incompleto. Habitando o desamparo fundamental, agora

reconhecido ndo como acidente ou problema, mas como estrutura, o sujeito pode,
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finalmente, compreender que “a relacdo da sua a¢do com o desejo que a habita na
dimensao tragica se exerce no sentido de um triunfo da morte” (LACAN, 2008, p.366). E
se o crivo ¢ a morte e sua relacao ao Juizo final, “pode até ser possivel uma revisao ética,
um juizo ético que representa essa questdo (a da finitude) com seu valor de Juizo Final —
agiste conforme o desejo que te habita?” (LACAN, 2008, p.367).
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Alguns elementos para uma concluséo:

“Mas 0 que salva a humanidade
E que ndo ha quem cure...

a curiosidade!”

Tom Zé

O objetivo desta dissertacdo foi investigar as bases filosoficas da ética da psicanalise e
verificar o potencial desta ética como uma ferramenta critica para 0s nossos tempos, onde
o discurso do capitalismo é hegemonico. Partimos da conviccédo central de que o dialogo
constante entre o saber filosofico e o saber psicanalitico oferece ndo apenas condicbes
para que este nao se torne sectario — € a sua tendéncia atraveés das décadas — mas também
se enriqueca na medida em que aquele é convidado a contribuir efetivamente como critica

da cultura neste laco social totalmente inédito, a saber, o analista-analisando.

Se nosso texto pode se enriquecer pela pesquisa de bibliografia em outras linguas e saudar,
inclusive, a coincidéncia da publicacdo de importantes estudos sobre Alexander Kojéve,
em inglés, o que nos facilitou em muito o seu acesso, algumas deficiéncias estdo aqui
profundamente implicadas. Em primeiro lugar, o apaixonamento do autor pela psicanalise
e a sua transferéncia de trabalho com a dupla Kojeve e Lacan, que, em mais de um
momento, pode ter dado origem a um texto que parece mais querer exaltar o saber
psicanalitico, em sua articulacdo lacaniana, do que o analisar criticamente e dai colher
alguns elementos que poderiam contribuir para a critica interna do proprio pensamento —
0 que, no entanto, ndo era nosso objetivo no presente trabalho. Se pelo amor de
transferéncia ninguém pode ser punido, certamente pela falta de tempo em decorréncia
das muitas exigéncias da vida profissional, muito se perdeu, ndo apenas por uma
participacdo reduzida nas aulas e demais atividades académicas, mas também no
seguimento de prazos e metas de trabalho. Efeitos do tempo ldgico do sujeito e de sua
prorrogacdo do tempo para concluir, mesmo esta deficiéncia foi importante para se fazer
uma experiéncia de cuidado e compreensao que pdde ter sido realizada em nosso processo
de estudos na FAJE e que, em outra ocasido, podera ser mais explicitamente comentada,

em sua riqueza e originalidade.

No nosso primeiro capitulo, buscamos apresentar o0 modo como Kojéve faz filosofia: €
uma reflexdo que brota testemunhalmente dos desafios do seu tempo — marcado pelas

duas guerras mundiais, a revolugdo russa — que desinstalou permanentemente o seu ndcleo
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familiar - pela ascenséo do nazismo e 0s movimentos de massas, pela guerra fria e a
constituicdo do Mercado das Nacdes, precursora da Unido Europeia. Kojeve ndo foi
apenas um intelectual, mas um homem extraordinariamente apaixonado pela vida e
animado pelo desejo de viver intensamente. Seu modelo de ensino — oral — acabou sendo
adotado também por seu discipulo, Lacan, em seu esforco de transmissdo do saber
psicanalitico, cerca de 20 anos depois. Em seu curso sobre Hegel, Kojéve se dedica
extensamente a interpretacdo da Parabola do Senhor e do Escravo. Ao inveés de se dirigir
ao Saber Absoluto como fim dltimo da histéria, 0 mestre russo realiza uma leitura
antropologica, em que a histéria humana ganha uma chave de interpretacdo na
antropologia filosofica: a dialética do reconhecimento, herdada do patriménio hegeliano,
é claro, mas levemente deslocada do saber metafisico, como pudemos ver. Os homens
lutam por reconhecimento e 0 elemento central desta luta € o desejo. O homem deseja ser
reconhecido pelos seus semelhantes — doravante — 0 desejo do homem é o desejo do desejo
do Outro, isto &, o desejo de ser desejado pelo Outro. Tal chave de interpretacdo da historia
humana sera radicalizada por Lacan entre os anos 40 e 60 e se tornard o fundamento

filosofico de diversos de seus textos dessa época.

Além desse primeiro elemento do pensamento de Kojeve, destacamos ainda outros trés
que influenciaram diretamente o pensamento de Lacan. Em segundo lugar, a nocéo de
teleologia, no Curso sobre Hegel, ja enuncia que a responsabilidade do ser humano é
aquela de ndo renunciar ao seu desejo, mas, ao contrario, lutar pela sua realizacdo. Kojéve
compreende que, justamente nessa luta, estd 0 motor que faz mover a humanidade em seu
movimento historico de superacdo das contradicdes e seu direcionamento teleoldgico.
Que o objeto com o qual 0 homem entra em relacdo ndo € um objeto qualquer, mas aquele
que € mediado pelo desejo do outro homem, € o terceiro elemento importante do curso de
Kojeve, que desperta Lacan para a preocupacao ética. Por fim, o Ato singular do sujeito
diante de sua historia, que, inserida na historia da humanidade, é o topos onde desejo,
saber e consciéncia encontram a sua expressao ética. Esses sao pontos fundamentais para

os desenvolvimentos posteriores de Lacan.

Nosso segundo capitulo visa apresentar o modo como Lacan se utilizava da filosofia para
fazer avancar o saber psicanalitico. Muito antes de descobrir Freud, o adolescente Lacan
percorria com grande interesse a Etica de Espinosa, que ele ganhou em seu aniversario de
15 anos e sobre a qual fez inimeras anotagdes, retomadas em seus Seminarios! Sua

formacdo médica ndo o afastou das leituras em filosofia e em literatura, que foram
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fundamentais para a sua formacdo. Se Freud tentou mascarar o saber filoséfico que, no
entanto, estava fortemente presente nos seus escritos, Lacan procede de modo contrario:
explicita entusiasticamente as fontes filosoficas que Ihe servem de mediagdo no seu
retorno a Freud. Muitos intelectuais que leem apenas algumas paginas de Lacan
consideram-no leviano e apressado em sua leitura dos filésofos. Esta interpretacdo, que,
em todo caso, € manca de um minimo de generosidade epistémica, € favorecida,
provavelmente, pelo fato de estes intelectuais lerem apenas as primeiras paginas de cada
Seminario —antes de fecha-lo, ad eternum - onde Lacan apresenta sumariamente as fontes
daquilo que serdo os desenvolvimentos e desdobramentos de seu ensino, naquele ano.
Formacao reativa ou falta de leitura, de todo modo, esta posicao critica ndo se sustenta se
formos esclarecidos pela forma como Lacan trabalha — o que o Pe. Vaz percebeu muito
bem a respeito de Kojéve, como dissemos no primeiro capitulo do nosso trabalho — a
saber, que nem Lacan nem Kojéve sdo exegetas de Hegel; mas usam o texto hegeliano,
bem como outras fontes filosoficas, para avancar, por essa mediagdo, na construcao do
saber psicanalitico que, de todo modo, é aquele que precisa articular o seu saber com o

dado do inconsciente.

Assim, no metodo lacaniano, parte-se desta posicao ética herdada de Kojéve: é o desejo
do homem que promove a busca do reconhecimento do Outro. Por consequéncia, ndo se
pode renunciar, nem ceder sobre este desejo, sem o qual o laco social estaria rompido.
Sendo a psicanalise uma préxis, estd em implicacdo direta com uma ética, a Etica do
desejo, a respeito da qual, apresentamos ali as suas duas formulacgdes principais. Dotado
deste esquema ético, Lacan é capaz de formular aquele que, segundo ele, é provavel que
tenha sido o Unico conceito criado por ele mesmo: “o objeto pequeno a”, causa de desejo.
Este, movimentando a histéria humana, é buscado com urgéncia, pela via do gozo, ou
perseguido com uma tranquilidade que ndo se esmorece, pela via do desejo. Encontra-se
em Lacan uma teleologia que € identificada por sua vez, como aquela do Juizo Final, isto
é, 0 desejo humano é aquele cuja realizacdo s6 pode ser avaliada pelo final. O Ato por
meio do qual o sujeito se responsabiliza pelo seu proprio desejo, no entanto, ja historiciza
em cada instante, a presenc¢a de um “desejo advertido” ou um “desejo avisado” que vai se

realizando.

Coube a0 nosso capitulo terceiro aprofundar a tltima parte do Seminario VII, “A Etica da
Psicanalise”, onde Lacan, sempre partindo da contribui¢do de Kojeve, trabalha na dupla

direcdo de corrigir e superar certos aspectos do pensamento do mestre — o que ja
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ndo € pouca coisa — e de oferecer ndo s6 uma base sélida aos psicanalistas, no que
concerne o campo da Etica, mas também convocar a cada leitor a continuar avangando,
ndo apenas em sua praxis, mas também na teorizacdo do campo da psicanalise. Eis 0 nosso
titulo: “Nao ceder sobre o seu desejo”: Da demanda de felicidade a assungdo do Desejo e

do Saber diante do Real, na perspectiva Etica Lacaniana”.

Lacan inicia destacando que existe uma dimensdo tragica da experiéncia psicanalitica.
Das tendéncias terapéuticas contemporaneas, aquelas que sdo mais alinhadas ao discurso
do capitalismo, buscam se mover na linha da adaptacao e da funcionalidade do sujeito ao
papel de trabalhador e consumidor, procurando elidir, procurando mascarar os elementos
que sdo tragicos na condicio humana. Toda Etica, em psicanalise, precisa partir do fato
de que a condigdo humana ndo é um problema, uma doencga, um transtorno, nem o
resultado de uma agéo nos céus — cOSmicos ou espirituais — mas se enraiza profundamente
em nossa condicdo de seres desamparados, faltosos, incompletos estruturalmente. Breve,
ndo ha possibilidade de uma Etica (em psicanalise, naturalmente) que n3o parta do fato
da estrutura psiquica que é um resultado do trabalho de constituicdo do proprio sujeito em
virtude de sua condi¢do humana (na sua relacdo com a falta, o desejo, o Outro, 0 gozo, o
discurso, etc). Dessa constituicdo pessoal do sujeito decorre a frase de Lacan, evocada

mais de uma vez: “Por nossa posi¢ao de sujeitos, somos sempre responsaveis”.

Justamente essa passagem da irresponsabilidade, tipica do infantil — seja qual for a idade
cronoldgica — para a responsabilidade sobre o proprio desejo € o aspecto pratico esperado
nos dois momentos da formulagao ética, em Lacan: seja como Etica do desejo (Seminario
VII), seja na Etica do Bem-dizer (em seus Seminarios mais tardios), o que é fundamental
é que alguém sé pode ser considerado culpado de alguma coisa, na medida em que cede

sobre o proprio desejo pela covardia.

Se Lacan herda de seu mestre russo a compreensao de que a posicdo ética do sujeito é
aquela que se instala como desejo que promove a busca do reconhecimento do Outro, seu
trabalho clinico e tedrico o leva a avancar no sentido de demonstrar que a propria posicao
em que o Outro esté instalado é problematica. Que posi¢do seria essa? Lacan mostra que
a posicdo em que o Outro estd instalado — em seu avatar materno, paterno, e suas
repeticdes sintomaticas na historia do sujeito — € a posi¢do de ser o garantidor do saber
que poderia provocar a felicidade do sujeito. E por isso que os analisandos chegam ao

inicio de uma psicanalise demandando, do psicanalista — instalado na posi¢do do Outro —
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que lhe ofereca o segredo para a sua felicidade. Lacan questiona esse lugar do Outro
enquanto mestre e garantidor de um saber e, através da Etica do desejo, instala a duvida
e procede ao deslocamento deste Outro como mestre para esse “pequeno objeto que causa
0 desejo” de produzir uma nova posic¢ao para o sujeito. Esta nova posicdo é uma garantia
ndo garantida pelo Outro. Uma posicdo sem que seja possivel realizar a passagem desse
estado paralisante de angustia diante das multiplas escolhas, em que se precisava do
Grande Outro enquanto mestre para garantir a felicidade, para um estado de coisas em
que, desprovido até mesmo dessa angustia que protege do desejo, 0 sujeito é levado a
assumir e se responsabilizar pelo desejo capaz de levar a uma felicidade possivel: agir
responsabilizando-se por sua acdo, sem a garantia do Outro. Deste modo, a postura ética
é aquela que permite saber lidar com o imprevisivel da vida, um outro modo de dizer,
com as contingéncias da condi¢do humana, responsabilizando-se pela falta de saber — que

ndo pode ser garantido pelo Outro.

Falta-nos, porém, explicitar melhor o fundamento do ponto anterior. O que podemos
compreender por posicdo ética como desejo ndo renunciado? Na medida em que nédo se
pode mais contar como o Grande Outro, na posi¢do de garantidor de certeza ou de
verdade, ou do caminho certo a se seguir, é preciso que o sujeito instale, no lugar do
Outro, uma credibilidade nova ao proprio desejo, donde a maxima: “ndo ceder de seu
desejo”, o que significa dizer: “responsabilizar-se por seu desejo”. Breve, se 0 Outro ndo
€ mais — porque nunca o foi — garantidor do desejo do sujeito, é preciso que 0 sujeito
reconheca e leve a sério o seu desejo e o instale na posicdo de responsabilizar-se por si

mesmo em sua relacdo com o desejo.

Oferecemos, no Intermezzo, algumas ilustracdes de sujeitos contemporaneos que se
responsabilizaram pelo seu préprio desejo — ao que, ainda que muito sumariamente —
podemos qualificar como um testemunho daqueles que, tendo assumido o seu desejo e
dele ndo tendo cedido, avancaram da moral, ligada ao servico dos bens, a Etica do desejo.
Assim, fizeram entrar a sua marca pessoal (seu desejo) na propria construcdo de sua
historia. Pagaram, por 6bvio, um preco alto — a “libra de carne” da qual Lacan nos fala
com entusiasmo — para viver a felicidade possivel: poder renunciar a uma garantia ilusoria
do Outro e, enfim se responsabilizar como sujeito desejante diante dos imprevistos e
incertezas da vida. Pagando a libra de carne e seguindo o préprio desejo, numa postura

ética que os filésofos certamente qualificariam como autenticidade.
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Como um sistema de pensamento aberto, a psicanélise avanca, sem concluir; o que ndo
significa que o seu caminho ndo contribua em muito para a critica da cultura
contemporanea, que compreendemos com as variacbes mdaltiplas que podem ser
nomeadas como “discurso do capitalismo”. Avangar, sem concluir, abrindo novos
caminhos é como se pode compreender essa posicao ética que toma o desejo como motor
historico. Dizer histéria contemporanea é dar-se conta do amplo processo de
transformagdo do “Objeto a” em mercadoria no discurso do capitalismo: o sujeito é, na
medida em que produz e consome. Dai o discurso do capitalismo elidir a falta, impedindo
0 sujeito de se haver com a falta que o habita e prometendo a felicidade pela via do
consumo. Consumir e ser consumido pelo sistema em que 0 objeto é oferecido como
garantidor de satisfacdo e felicidade: eis o contexto em que a Etica da Psicanalise é

convocada a estabelecer a sua praxis. De que modo isso se verifica?

A ¢ética da psicandlise se contrapde ao discurso do capitalismo ao mostrar que o “objeto
a” ndo pode ser transformado em mercadoria por um motivo muito simples: ele nao se
identifica com um objeto, mas causa o desejo que coloca 0 sujeito em movimento.
Operando pelo discurso do psicanalista, 0 objeto a causa o desejo de saber algo sobre a
insatisfacdo com o gozo capitalista dos objetos; questiona, igualmente, o limite da
satisfacdo e o sentido dessa impossibilidade de estabilidade duradoura, analoga ao
siléncio da morte — reverso da politica do gozo dos objetos. Afirma-se, ainda, enquanto
posicao ética como Ato ético singular frente ao real: nenhum Qutro é capaz de substituir
0 sujeito em sua propria busca; ndo ha um Outro que possa ser o avalista ou o garantidor
da satisfacdo objetal, visto que a insatisfacdo é o motor da propria historia; ndo ha
possibilidade de esgotamento do conflito ou da cessacdo da luta pelo reconhecimento do
Outro, ainda que este reconhecimento, se alcancado, seja igualmente insuficiente para a
satisfacdo da pulsdo. A psicanalise torna o sujeito mais livre exatamente na medida em
que o permite perceber que a sua voracidade nao se trata pela satisfacdo integral, sendo
pelo refinamento do estilo: da palavra ao gesto, da explicagdo a responsabilidade. “O
estilo ¢ homem?”, frase mil vezes batida pelo lacanismo e, todavia, pouco compreendida:
o estilo € o homem, porque o modelo € insuficiente para o “servico dos bens” e a satisfacao
completa. O modelo ndo pode ser o Outro; 0 modelo ndo pode ser o consumo do objeto;
0 modelo néo pode ser a mercantilizacdo do desejo — porque todas essas opcdes elidem o

fato de o sujeito humano ser, constitucionalmente, incompleto e desejante.
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Nosso objetivo principal se desdobrou em algumas perguntas que surgiram a partir da
consideragdo da Etica da psicanalise como um “desejo avisado”, que se relaciona com 0

“saber psicanalitico”.

Faremos aqui, trés apontamentos. Em primeiro lugar, os efeitos que a Etica do Desejo
pode provocar no sujeito que sofre sob o discurso do capitalismo € dizer que ha outros
modos de discurso e outros modos de gozo. N&o apenas dizer, mas “mostrar’: para além
do bindmio produzir-consumir ou ganhar-gastar, ha a vida, em toda a sua riqueza. O
tragico, o belo, o amor, os encontros e as amizades; o jogo politico, a literatura, etc.
Enquanto o discurso do capitalismo busca suturar a falta, completando-a com seus
objetos, os demais discursos apontam para a falta: seja na perspectiva da luta pela justica
social, seja na perspectiva da construcdo e transmissdo de conhecimento, seja na
perspectiva da elaboracdo de um saber inconsciente que seja capaz de dar ao sujeito
contemporaneo “a sensagdo de estar vivendo a propria vida”, ainda que insatisfeito. A
ética da psicanalise pode mostrar, como insistimos com Calligaris, que até mesmo a
insatisfacdo e os momentos tragicos e dificeis da vida podem conter a beleza e a
felicidade. Trata-se de “aproveitar a vida e as suas dores!” - conforme indica a producéo
do discurso da psicanalise — producéo tida em seu sentido de elaboracéo, de construcao,

de bricolagem, de invencéo.

A vida é muito maior do que o que cabe no discurso do capitalismo e, por isso mesmo,
talvez, seja a nossa sociedade a mais cansada e deprimida de que temos noticias. Na
préatica clinica, a Etica da Psicanalise nos recomenda ajudar o paciente deprimido a
“imaginarizar o seu sofrimento”. Parece-nos que seria este, igualmente, o objetivo do
trabalho de critica que a Etica da psicanalise poderia fazer ao modelo atual de seu

funcionamento, na predominancia do discurso do capitalismo.

O que significa “imaginarizar 0 sofrimento”? Ora, no contexto do par analitico (analista-
analisando), isso significa significa dar corpo ao indizivel, isto &, inventar um
significante, inventar uma palavra nova para que possa dizer o singular da experiéncia do
sujeito. Esse processo de invencdo, naturalmente, precisa ajudar a abrir espaco para a
criacdo, para a criatividade; precisa evitar a pura racionalizacdo dos sentimentos (muito
presente em tantas praticas terapéuticas contemporaneas), sabendo que esta
racionalizacdo é nada mais que uma formac&o reativa que ndo permite ao sujeito lidar

com as fontes de seu conflito, mas defender-se do recalcado e alienar-se em um semblante
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de cura muito distante da escuta do préprio desejo — tal pratica desresponsabiliza, é claro,
0 sujeito pelo seu desejo. O imaginarizar o préprio sofrimento, €, ainda, oferecer um
convite a metafora, modalidade da palavra tdo esquecida em nossa época marcada pelo
utilitarismo da comunicagdo de massas; implica ainda no uso de sonhos e devaneios,
como uma maneira de resistir & massificacdo do discurso e do semblante capitalista. E,
ainda, propiciar espaco para a expressao artistica, dar atencao a singularidade do discurso,
reconhecendo a importancia da construgdo narrativa. Todos estes processos e tantos

outros podem assim permitir que o sofrimento se torne representavel.

Este trabalho que o analista desenvolve em seu consultério com um analisante de cada
vez, tem também um potencial ético sobre o conjunto da sociedade. Analisa-se um sujeito
que esta em contato com outras dezenas de sujeitos e, mesmo que ndo creiamos na
“expansdo da palavra de Freud” pela vida da pregacdo ou dos bons conselhos — seria
regredir ao discurso do mestre — de todo modo, cada sujeito analisado modifica o seu
modo de gozar em comum com aqueles que convivem, o que ndo deixa de causar o0 seu
efeito. Dito de outro modo: ndo adiantaria um psicanalista ou um grupo de psicanalistas
fazerem um programa semanal na televisdo de maior audiéncia nacional buscando
transmitir a psicanalise. Ndo é pelo discurso do mestre que a psicanalise vem a ser
transmitida, porque supde, em sua transmissdo, a experiéncia de analise pessoal. No
entanto, a divulgacdo da psicanalise nos meios de comunicacéo, ndo resta sem efeito:
penetra a conversacdo do dia a dia das pessoas, embrenha nos artigos de jornal, nos textos
de opinido, na musica popular, nos enredos dos filmes, etc. De modo especial na
Universidade, a psicanalise prossegue o seu caminho, a passos timidos, é claro, mas
igualmente firmes. Ainda que ndo se possa prescindir de uma analise pessoal, a
divulgacdo da psicanalise no laco social pode, inclusive, provocar o desejo de mais
pessoas de empreenderem uma psicanalise. Ao mesmo tempo, a presenca na universidade,
propicia o dialogo com outras ciéncias, o que contribui para 0 manejo dos riscos dos
esoterismos, das modinhas terapéuticas de nosso tempo e da tendéncia, tdo antiga e tdo
nova, de transformar as psicanalises — ndo apenas lacaniana — em uma seita bem fechada
e até com um idioma proprio. A ética do desejo supde a abertura da falta como

procedimento discursivo que ndo se fecha em si mesmo.

Em segundo lugar, e em decorréncia de tudo o que acabamos de apresentar, o saber
psicanalitico pode se enderecar como critica da cultura contemporanea, na medida em que

denuncia a falacia do discurso do capitalismo como discurso da completude. Duas
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linhas de trabalho sdo igualmente fundamentais: a critica @ mercantilizagdo do desejo e a
critica a2 medicalizacdo excessiva dos “transtornos mentais”. Quando, agora a pouco,
tomamos a “imaginariza¢ao” da dor e do sofrimento, ndo como uma técnica, mas como
uma postura ética, demos uma demonstracdo de como a psicanalise pode ajudar a manter
a tensdo no lago social, no discurso social, apontando para 0s riscos gozosos da
completude capitalista — depressdo, morte, e um fim do mundo enquanto destruicdo do
planeta e... uma destrui¢do desprovida do “Juizo final” — se nos for permitido gracejar

com téo grande desventura em um ponto téo critico de nosso texto.

Em terceiro lugar, podemos compreender que o declinio do desejo de saber, nas novas
geragdes, exatamente na época em que Se tem acesso a uma quantidade excessiva de
informacao, ¢ um dos resultados do discurso do capitalismo. A expressdao “quantidade
excessiva” ja aponta o qualificativo do gozo. Ndo ha desejo de saber, porque o
conhecimento, as informacdes, o conteddo linguageiro é oferecido desproporcionalmente
ao aparecimento da falta. Se a falta ndo aparece, se a curiosidade ndo é despertada, néo
surge o desejo de saber. Dura constatacdo para uma sociedade que investe tanto em

produzir conhecimento e informacéo e ndo € capaz de despertar o desejo de saber...

Pode ser-nos atil uma comparacédo rapida com o esquema do discurso do capitalismo ao
qual ja aludimos mais de uma vez. A producédo de objetos e sua venda no mercado é tdo
excessiva que a falta do sujeito € elidida, no discurso do capitalismo (ver nosso capitulo
[11). Da mesma forma, o excesso de conhecimento, tomado nessa perspectiva de
“conhecimento igual mercadoria” — elide a falta do sujeito, tampona a falta e ndo permite

surgir o desejo de conhecer algo... afoga e entope a curiosidade.

A FEtica da psicanalise ¢ aquela de “ndo ceder sobre o seu desejo” e, tal postura so é
possivel na medida em que sustenta a falta e se confronta com o vazio. Num tempo de
tamponamentos violentos e discursos totalizantes, a Etica da psicanalise segue atuante e

virulenta na sua contribuicdo a critica da sociedade — lenta e forte como o desejo pode ser.

124



Em novembro de 2005, caiu-me as mdos uma revista que desfilou pelas carteiras escolares
da instituicdo em que eu mesmo estava terminando o meu Ensino Médio. Uma revista ja
bastante suja, grossa e pesada, amassada pelo manejo progressivo de muitas maos
adolescentes — Umidas e ansiosas. Tratava-se de um catélogo de profissdes. Encontrei
trémulo a pagina onde se intitulava “Filosofia”. Copiei os numeros de telefone e
enderecos das cinco primeiras. Meia hora depois, de um velho orelh&o da frente mesmo
da escola, disquei 0 nimero da FAJE — ou seria ainda ISI1? O preco da mensalidade era
exorbitante para o jovem preceptor de aulas particulares, que na ocasido — no apogeu da
adolescéncia — desligou o telefone sem conseguir responder. Outras disposi¢cbes me
levaram a cursar filosofia e depois teologia, em outro instituto. O mestrado e o doutorado
em Teologia; a formacdo em psicanalise e os dez primeiros anos de prética clinica em
consultério; uma década e meia em sala de aula. O mestrado em filosofia veio cerca de
20 anos depois do primeiro contato com a FAJE — ainda assim, num periodo de muitos
compromissos profissionais e da falta cronica de tempo para dedicar as aulas, aos eventos
e as leituras. E preciso saber fazer com o Real; isso exige um Ato; isso supde construir
algo com a falta estrutural que nos habita e com as vicissitudes de nosso tempo que, se
ndo fossem estes desafios, seriam outros. Em francés, a palavra “délai” significa atraso,
tempo de espera, demora, intervalo de tempo. Espero que este ndo seja, de modo algum,
a minha “Gltima chamada” a FAJE e que, desta vez, possa deixar por escrito, o que nao
disse pelo telefone: “Muito obrigado por este tempo que passamos juntos; pelas relacdes,
pelo respeito as pessoas e ao saber; pela convivéncia tao afetiva e humana”. Tenho pelo
pessoal da FAJE - com aqueles com gquem mais convivi - com as aulas, os trabalhos
escolares e 0s momentos que aqui pude vivenciar - o que Judith Lacan-Miller dizia do
trabalho de seu marido, na compilacio dos Seminarios de Lacan: “Foi prazeroso,
satisfatorio e uma grande fonte de alegria”. Uma fonte de alegria nunca tampona a falta
e, por isso mesmo, promove o desejo de seguir em frente — de preferéncia, sans trop de

délai — até breve, com o doutorado?
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